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ًّ أن سخر لً رجالا مخمضين  لم هكن هذا العمل لٌكحمل لهلا نعمث الله عم

فضلاء اىحداء من أدرتي الضغٌرت والكةٌرت، وأرحاب مراىز البحث الذهن دةمها 

 أمهالهم وأنفشهم في دةٌل الله والعمم، 

ذكر خاص إلى أدرتي آو الشيخ رالح ىلشهطٌهث وآو ىٌتي ىكهنالحٌكس وآو 

أدعه الله لهم  وىثٌر من المخمضين لا أحضٌهم.. حفار وآو الحاج إىراهٌم 

.ىالخٌر والةرىث  

ولا هشعني في نهاهث هذا البحث إلا أن أجزو الشكر والثهاء لأدحاذي 

ومشرفي الأدحاذ الدىحهر عمار طشطاس، الذي له أفضاو على ىل 

طمةث الجامعث ىما وجهها مهذ اللحظاج الأولى ونحن نحةه في مضمار 

المعرفث، ولا هزاو هردم لها دةل النجاح والحهفٌق والشداد ىما هغمرنا من 

. رادق عممه وجمٌل خمله
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وأثرّ ذلك عمى مساره وعلاقاتو بالخالق والكوف تعرض الوعي الإنساني إلى برولات جذرية، 
، فبعدما كاف يعتٍ اتفاؽ الدعرفة مع موضوعها، ساد في (الحقيقة)وفيما يتعمق بدفهوـ . والمجتمع

الفكر اليوناني مع أفلاطوف وأرسطو، ثم مع الفلاسفة الدسممتُ والدسيحيتُ كابن سينا وتوماس 
 .الإكويتٍ

كما نعت ذلك كارؿ بوبر، بفعك شيوع النّزعات الشكّية  (التتككُ ) أصاب مفهوَـ الحقيقة 
في الفكر الغربي في منعرج التحوؿ الدفاىيمي من الإطلاقية إلى النسبوية، فالحقيقة بعدما كانت 

، أصبحت مع الدطرقة النتشوية (الحاكمية والدرجعية)تَشِي بالإطلاقية وتشكك الدعيار الأعمى أو 
وبدعية ماركس وفوكو وفرويد وغتَىم لرردَ أوىاـ وأخطاء مفيدة، في خدمة تيار الحياة الدتدفق من 

 !جهة، ومن الزاوية الدعرفية، لررد منظور يعكس موقع ورؤية بك إرادة صاحبو

ليس العقكُ الإسلاميُّ بدنأى عن ىذه التحولات الطارئة عمى الفكر الغربي، لذا نجد في 
الخطاب التداولي الإسلامي لرموعةً من الدشاريع تبنّت نقد الفكر الديتٍ، انطلاقا من التجربة 

الدنهجية (الغربية وتوسلا بتلياتو، من نحو إعماؿ آليات الحفر عمى النص الديتٍ فيما يدعى بػػػػ 
، وحددوا الغرض منها في إزاحة سمطة الدنقوؿ وإعادة تقييم الصحّة الإلذية والصلاحية )الوجيةيالجتُ

الكونية لمقرآف، نجد النقد ذاتو لدى ىيدجر في قولو بأف الرؤية الكلاسيكية لمحقيقة مشحونة 
بخمفية لاىوتية مفادىا إثبات تطابق الدخموقات مع العقك الإلذي، لذلك يتوجب فضحُها 

. ، فميس لأحد أف يدعيها(الحرية)وبذاوزىا، ويخمص إلى أف الحقيقة ليست سوى

لا يمكن أف نبتً الدتلات الدأزومة لمخطاب الإسلامي عن ىذا السياؽ الخارجي، كما لا يصح 
بذاوز الدبررات الداخمية؛ فالداخميةُ بالتوسع في ادعاء الحقيقة والتعسف في استعمالذا من قبك 
بعض الجهات الدينية، حتى اقتًبت إلى الكهنوتية الدسيحية في عصور الظلاـ، والخارجية في 

. حركتها التأثرية بدسارات الاستلاب والارتداد
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في ىذا السياؽ نتناوؿ مشروع الأستاذ لزمد أبو القاسم حاج حمد، أحد رواد الفكر 
الإسلامي الدعاصر، الذين سانذوا في تطوير الدداخك التأسيسية والدنهجية لذذا الفكر، وأثروا الخزانة 

جدؿ الغيب : العالدية الإسلامية الثانية"العربية والإسلامية بكتب قيمة، كاف أبرزىا كتاب 
، والذي يضم بتُ دفتيو تفاصيك مشروعو الفكري، وكذا لرمك اجتهاداتو "والإنساف والطبيعة

بسيزت كتاباتو بطابع نظري مبدع، وتناوؿ غتٍ لجممة من . الدبثوثة في قالب منهجي متكامك
. القضايا الفكرية الشائكة، بروح نقدية برميمية من منظور قرآني متجدد

وخلاصة جهده في طرؽ مداخك جديدة وآليات منهجية لتأسيس الحقيقة الدينية، مستفيدا 
من ترسانة الفكر الغربي الدعاصر، ومتجاوزا لو في سبيك برقيق الخصوصية التي تتساوؽ مع الفكر 

. الإسلامي، ما جعك مشروعو يتمخض عن إشكالات عميقة، لا تزاؿ قائمة في الواقع الدعاصر

تبرز أنذية الدوضوع من القمق الدفهومي الذي يعتًي مفهوـ الحقيقة الدينية، ومن واقعها عمى 
الخارطة الفكرية الإسلامية الراىنة؛ حيث نشهد ابذاىاتٍ كثتَةً تقارب جوىر الدين، لكنّ أغمب 

مناىجها منقولةٌ وليست مأصولةً؛ إما من التًاث أو من الغرب، أما الدأصوؿ فيها فنادر، 
والإشكالية أف ككّ تيار من ىؤلاء يعاني من حمولة فكرية تعمّق الخلاؼ، ولا تسعى إلى استثمار 
الاختلاؼ إلى ائتلاؼ، ومرد ذلك إلى الحتَة التي آلت إليها في إدراؾ الحقيقة الدينية التي تشكك 

. العاصم من التشرذـ كما أسمفنا

ورغم أف ىذا الدوضوع تم بحثو في الداضي من لدف الفرؽ الكلامية والفمسفات اليونانية بشكك 
مبدع، بيد أنها درستو وفق نسق معرفي تاريخي، والنص القرآني ما زاؿ منفتحا عمى مدارسات 

، في ظك الفتوحات  جديدة، وأسئمة متوغمة في حاجات العصر الحالي، وانتظارات الانساف اليوـ
. الدعرفية والدنهجية الحديثة

وفيما يتعمق بالحقيقة الدينية فتعتبر من أعقد الدشكلات في الديداف الديتٍ والفمسفي، بدا 
. تضمنت من علاقة جدلية بتُ بعدين أساستُ؛ البعد الإلذي الدتعالي، والبعد الإنساني التاريخي
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سؤاؿ العقك والنقك، وسؤاؿ : ومن خلاؿ تداخك ىذين البعدين، تتولد أسئمة ثنائية جدلية؛ نحو
وغتَىا، مما يستدعي إعادة استشكاؿ مفهوـ الحقيقة .. العمم والدين، وسؤاؿ الوحي والتاريخ

فهك نقصد بالحقيقة الدينية، الحقيقة الكامنة في الدصدر . الدينية، ومصدرىا، وعلاقة الإنساف بها
الإلذي الدتعالي؟ أـ الحقيقة المحايثة لمواقع الإنساني، والخاضعة لمبعد التاريخي النسبي؟ 

 

. أخذت عاتقي بحث الحقيقة الدينية وتأسيسها الدعرفي في مشروع أبي القاسم حاج حمد
كيف تأسست الحقيقة الدينية في الخطاب الإسلامي الدعاصر، :ضمن إشكالية كبرى مفادىا

مشروع لزمد أبو القاسم حاج حمد ندوذجا؟ 

 :وتتفرع عن ىذه الإشكالية الرئيسة إشكالاتٌ فرعية، أنذها

ما مفهوـ الحقيقة الدينية عند حاج حمد؟ وما ىو معيارىا وخصائصها؟   -
 كيف يصوغ حاج حمد الحقيقة الدينية ومن خلاؿ منهجية القرآف الدعرفية؟ -
 ما ىي أزمات التفستَ الوضعي لمحقيقة الدينية؟  -
 ما أىم لزددات التأسيس الدعرفي في الخطاب الدعاصر؟ وفي مشروع حاج حمد خصوصا؟ -

 
. احتوى البحث أربعة فصوؿ مع مقدمة وخابسة بأىم نتائج البحث

الفصك الأوؿ حوؿ الدنهجية الإسلامية لفهم الحقيقة الدينية واىتمت بإشكالية مفهوـ الدين 
وحقيقتو، ومدى بسيز الحقيقة الدينية في منظور الدين الإسلامي عن غتَه من الدنظورات، وأىم 

.  سماتها ومفاتيح فهمها

أما الفصك الثاني فسعى إلى بياف التأسيس الدعرفي لمحقيقة الدينية، عبر تتبع آثار الدوجة 
العممية عمى قراءة الدين وفهم الظاىرة الدينية في مبحث التأسيس الوضعي، فيما انتقك في 
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الدبحث الثاني من ىذا الفصك إلى الثورة الإبستمولوجية التي وسّعت آفاؽ القراءة والفهم في ميداف 
في سبيك الإجابة عن .العموـ الاجتماعية، وبالتالي انعكس ذلك عمى القراءات الدعرفية لمدين

ما الدنعرجات الحاسمة التي اعتًضت الحقيقة الدينية في مسار تأسيسها الدعرفي؟ وما أىم : سؤاؿ
الآثار التي خمفتها عمى الدين والإنساف؟ 

الفصك الثالث اىتم بستَة حاج حمد الفكرية وأىم لزدداتو الدعرفية، بحيث ألقى ظلالا عمى 
تكوين حاج حمد ونشأتو وإسهاماتو الدعرفية، ومن ثم عرجّ الدطمب الثاني عمى عرض موقف حاج 
حمد من إشكالات تراثية ولزددات منهجية، مثك موقفو من المغة القرآنية، وكذلك مكانة السنة 

النبوية وعلاقتها بالقرآف الكريم ، كما تم التعرض إلى بعض احتهادات حاج حمد وموقفو من 
. الدناىج الحديثة

تطرّؽ الفصك الرابع بتأسيس حاج حمد لدعرفية الحقيقة الدينية، والتي بسر من خلاؿ نقد 
لأيديولوجية الحقيقة الدينية سواء اللاىوتية أو الوضعية، ومن ثمّ نعرجّ عمى منظوره لدعرفية الحقيقة 
الدينية، ختاما برؤى ومراجعات حوؿ تأسيس حاج حمد عمى مستوييو الدعرفي والدنهجي، أملا في 

. فتح آفاؽ لقراءات جادة في مشروع حاج حمد، استيعابا وبذاوزا

: الدراسات السابقة

تتجو العديد من الدراسات الدعاصرة إلى الكشف عن الجوىر الديتٍ للإنساف، وتعرية 
وتبرز .خمفيات الدشروع العمموي الذي يروـ التخمص من الدين ويتجو نحو بذاوز القيم والأخلاؽ

لانخراطو في نقاش حيوي  (لداذا الدين ضرورة حتمية؟)في ىذا السياؽ أنذية كتاب ىوستن سميث 
وجاد مع الخطابات الدعاصرة نظرا لخمفيتو الغربية التي أىمتو لإدراؾ كنهها وبذاوز بريزاتها ضد الدين 

. والإنساف
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وفيما يتعمق بالدراسات الأكاديمية التي اىتمت بدشروع حاج حمد؛ يمكن التنويو إلى دراسة 
دكتوراه الباحث الحاج أوحمنو دواؽ، حوؿ الدشروع الفكري لمحاج حمد، والتي حاوؿ من خلالذا 

، (نظرية النظريات)إلقاء الضوء عمى الإضافة التي أسهم بها حاج حمد من خلاؿ تأسيسو لػ 
والدستوحاة من منهجية القرآف الدعرفية، ومن خلاؿ جهد الباحث أدركنا تعمقا وتوسّعا في 

. استيعاب أفكار حاج حمد، لكن صعوبة المغة وجزالة صياغتها، منَعنا من الاستفادة الحقيقية منها

الدور الإبستمولوجي لمقرآف الكريم عند أبي )كما أف بحث نبيك سيساوي لمماجستتَ حوؿ 
، ومهّد بذلك للاطلاع عمى أىم  (الدرجعية الدعرفية القرآنية)ىدؼ إلى إثبات  (القاسم حاج حمد

، وساعد البحث بذلك في الكشف عن (أي الدرجعية الدعرفية)الدصادر التي أسست لذذه الفكرة 
بينما لم تستوؼ إشكالات مهمة في بحث تأسيس الحقيقة الدينية . دور القرآف في الديداف الدعرفي

نحو استتباع الدنهجية القرآنية لمرؤية الإبستمولوجية الغربية، ومدى بسكن حاج حمد استخلاص 
. ابستمولوجيا دينية دوندا تأثر بتحيّزات الرؤية العممية الغربية

ومن الدراسات التي انخرطت في جهد نقدي لممشروع الحداثي في فهم القرآف الكريم، تعتبر 
الحداثيوف العرب في العقود الثلاثة الأختَة والقرآف الكريم )دراسة الباحث الجيلاني مفتاح، الدوسومة 

، وبناء عمى أف الباحث بزصص في نقد مشروع حاج حمد منذ مرحمة الداجستتَ، (دراسة نقدية
رغم جدية نقده – فقد كاف لحاج حمد النصيب الأوفر من النقد، وما يؤاخذ عميو الجيلاني 

أنو لم يميّز مشروع حاج حمد عن سواىا من الدشاريع الحداثية، - وبزصصو في فكر حاج حمد
خصوصا ما يتعمّق بدحورية القرآف الكريم في منظور حاج حمد، وحاكم الجيلاني بذلك مشروع 

إضافة إلى اىتمامو . حاج حمد وفق الأسس الحداثية الدشتًكة دوف بسييز لذذا البعد الأساسي
ومع ذلك لم يتطرّؽ الجيلاني إلى مفهوـ . بجزئيات الدشروع بدؿ الانتباه إلى رؤيتو الدنهجية الكمية

الحقيقة الدينية لدى حاج حمد وتأسيسها الدعرفي، وإلى نقد حاج حمد لمجهود الوضعية والتًاثية في 
. اكتشاؼ الحقيقة الدينية
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وىذا ما قاربتو بعض الدراسات عبر إعماؿ النقد العممي الرصتُ، ومن باب الدراسات التي 
اىتمت بحاج حمد، فقد صدرت العديد من الدراسات من مؤسسة مؤمنوف بلاحدود، وأغمبها 
وصفيو وبرميمية، وفيما يتعمق بالدراسات التي أسهمت في نقد حاج حمد دراسة الباحث عبد 

. الحميم فضك، الدوسومة، قراءة في كتاب منهجية القرآف الدعرفية لػ لزمد أبو القاسم حاج حمد
أما ما يتعمق بتأسيس الحقيقة الدينية . ويبقى موضع اىتمامها حوؿ فمسفة الدنهج لدى حاج حمد

. فمم يطرقها بشكك مباشر

 

 الدنهج خلاصة الاشتغاؿ بتليات البحث والانخراط بها في إشكالات متداخمة، ومن الأدوات 
 :التي استخدمتها في البحث ما يمي

والذي يؤىمنا لتفكيك أفكار حاج حمد الكمية إلى موضوعات ومباحث : التحميك: أولا
جزئية، تساعدنا عمى فهم الحقيقة الدينية، وتوضّح لنا الكيفية التي أسس لذا، والدناىج التي توسّك 

. في سبيك إعادة تركيب جديد يصوغ مفهوـ الحقيقة ومنهجية تأسيسها لدى حاج حمد. بها
من خلاؿ تتبع الحقيقة الدينية في مؤلفات حاج حمد ومقالاتو التي : التتبع والاستقراء: ثانيا

استفاضت في التعرّض إلى الدوضوع، ومن خلاؿ الاستقراء يمكن برديد الدفاىيم الأساسية 
، (التأسيس الدعرفي)ومعتٌ  (الدعرفية والإبستمولوجيا)ومفهوـ  (الحقيقة الدينية)لمبحث، كمفهوـ 

. وبعد الاستيعاب قد يتم الابذاه نحو التفاعك مع ىذه الدفاىيم نقد وبذاوزا إف أمكن
عبر مقارنة مشروع حاج حمد بالدشاريع الدهتمة بإشكالية الحقيقة الدينية، يمكن : الدقارنة: ثالثا

التعرؼ عمى أىم الروافد التي استقى حاج حمد مشروعو، وما ىي نقاط القوة التي ميّزت مشروع 
ما أىم الدشاريع التي : حاج حمد، والتوصيات التي يمكن الخموص إليها، وذلك بتفعيك سؤاؿ

اىتمت بإشكالية تأسيس الحقيقة الدينية؟ وما إمكانيتها في أف تسهم في إثراء مشروع حاج حمد؟ 
الصعوبات والعقبات 
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الدعاناة والدكابدة روح البحث، وحتُ يخمو بحث من صعوبات فلا شك أنو يفقد جدواه 
وأنذيتو، وبخصوص ىذا البحث فمم تنقطع عنو الدعاناة من بدايتو إلى ختامو، بدء من صعوبة 
مشروع حاج حمد الذي يتسع إلى إشكالات شديدة التداخك بتُ التخصصات الدعرفية، فمن 

الفمسفة والعرفاف إلى عمم الكلاـ وأصوؿ الفقو والتفستَ وعموـ القرآف، وإلى الدناىج الحديثة 
كك ذلك شكّك برديا صعبا، للانفتاح عمى العموـ والإفادة منها ... والإبستمولوجيا وفمسفة العموـ

. مع سلاسة الانتقاؿ بينها
معاناة أخرى نتجت عن أف المغة العربية لم تسعفتٍ لأجك التحكم في مناىج تأسيس ودراسة 

وفيما يخص التًاث الإسلامي فلا شك أنو زاخر   (Religious Truth )الحقيقة الدينية 
بإشكالات الحقيقة الدينية، بينما موطن الضعف حاصك في مناىج التأسيس وآليات الفهم 

الدعاصرة، وفي سبيك ضبط الدفهوـ وبرديد أطر فهم الحقيقة الدينية اضطررت إلى مكابدة ترجمة 
. الدفاىيم والدصطمحات من المغة الإنجميزية عبر الاستفادة من دراسات عديدة

ولا يسعتٍ في نهاية ىذا البحث، بعد حمد الله تعالى والثناء عميو، إلا أف أجزؿ الشكر 
لأستاذي ومشرفي الأستاذ الدكتور عمار طسطاس، صاحب الفضك عميّ وعمى جكّ طمبة 

الجامعة، بدا وجهنا منذ المحظات الأولى ونحن نحبو في مضمار الدعرفة، ولا يزاؿ يرسم لنا سبك 
 .النجاح والتوفيق والسداد بدا يغمرنا من صادؽ عممو وجميك خمقو

 
 

 

 



 

الأولالفصل   

 المنظور الإسلامي للحقيقة
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 .المنهجية الإسلامية لفهم الحقيقة الدينية: المبحث الأول

حقيقة الدين أك حقانيتو ككذلك الحقيقة الدينية كالدين الحق، ىذه الصّْيىغ كأخرل غتَيىا لشاٌ 
يفيد معاف متغايرة، كيصب في قضايا مطركقة كأسئلة راىنة، تناكلذا النظر الدعرفي، كبذرٌأ أحيانا على 
بعض خصوصيات الدين كالفلسفة كالفنوف، بعدما أثبت جدارتو كأسس نظرياتو في ميداف التقنية 

فما . كعلوـ الأحياء، فبات الواقع ملحٌا لإعادة فهم حقيقة الدين كتأسيسو على الدستول الدعرفي
 ىي حقيقة الدين حسب منظور الدين الإسلبمي؟ كما ىي سمات الحقيقة الدينية كمفاتيح فهمها؟

  .حقيقة الدين بين الإسلام والمسيحية: المطلب الأول

اىتماـ الكثتَ من العلماء الدسلمتُ على مرٌ  (حقيقة الدين كمفهومو)لاقت إشكالية 
العصور، كمن الدصادر الأساسية في فهم حقيقة الدين، دراسةي الدكتور عبد الله دراز الدوسومة 

، إذ حاكؿ من خلبلذا سبر أغوار مصطلح الدين، كبذلية أبعاده على مستول كعي الدسلم (الدين)
كسلوكو، بينما يبدك أف دراسات أخرل؛ لضو بذديد الفكر الديتٍ في الإسلبـ لمحمد إقباؿ، 

كمداخلبت في الإسلبـ كالعلمانية لسيد لزمد نقيب العطاس، أكثري متابعةن كأشدُّ التصاقا بالسياؽ 
الحديث كحتى الدعاصر، خصوصا في بياف بسيٌز الرؤية الدينية الإسلبمية على الدنظورات الغربية 

 .الدتحولة

فما ىو النموذج الدرجعي السماكم للدين؟ كما ىي الصيغة الدسيحية التي تعرضت 
 لتحويرات بشرية؟

 .حقيقة الدين في المنظور الإسلامي: الفرع الأول

الخضوع كالطاعة كالاقتناص كالتعبد :  بدعاف عديدة منهافي القواميس العربيةالدين يرد 
كالاقتًاض كالجزاء كالمحاسبة، كالستَة كالعادة كالشأف كالورع كالحساب كالدلك كالسلطاف كالحكم 

.  كالقضاء كالتدبتَ
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. 1اسم لجميع ما يعبد بو الله تعالى:  إلى أنولدين كالديانةؿالدعتٌ العاـ يشتَ ك

لا لؽكن حصر مواضعو ىنا، بينما 2 القرآف الكرنًفيهم من معاني الدين في سياقاتا كـ
: إلى دلالاتو تعزل أشهر

كمن يبتغ غتَ الإسلبـ دينا فلن يقبل : " معتٌ التوحيد كالشريعة، مثالو قولو تعالى -
 (.85:آؿ عمراف)" منو كىو في الآخرة من الخاسرين

 .(4: الفابرة )"ملك يوـ الدين: "معتٌ الجزاء، مثالو قولو تعالى -
 (.5:البينة) "كذلك دين القيمة :" معتٌ الحنيفية كالاستقامة، مثالو قولو تعالى -

 : في الدعاجم الفلسفية، أنو3لدينالواردة ؿكمن التعاريف 
 .كضع إلذي سائق لذكم العقوؿ إلى الختَ -
 .بصلة إدراكات كاعتقادات كأفعاؿ حاصلة في النفس -
 .العلم بالقيم الدطلقة كالعمل ّٔا؛ لضو الإلؽاف بالعلم كالجماؿ كالحب -
؛ (الشريعة كالدلة كالدذىب)كلشا اشتغل عليو الفلبسفة الدسلموف تفريقهم بتُ  -

فذىب بعضهم إلى أف الشريعة من حيث إنها ميطاعةه تسمى دينا، كمن حيث إنها جامعة 
. 4تسمى ملة، كمن حيث إنها مرجع تسمى مذىبا

أما الجرجاني فقد أكرد معتٌ لستلفا للدين كالدلة كالدذىب، مفاده أف الدين منسوبه إلى الله، 
. 1كالدلة منسوبة إلى رسوؿ الله، كالدذىب منسوب إلى آّتهد

                                                           
ـ، 2004-ىػ1425مصر، - ، القاىرة4عبد السلبـ ىاركف، ط: الدعجم الوسيط، لرمع اللغة العربية، إشراؼ 1

. 307ص
-ىػ1409مصر، - ، القاىرة2عبد السلبـ ىاركف، ط: معجم ألفاظ القرآف الكرنً، لرمع اللغة العربية، إشراؼ 2

. 427/1-426ـ، ص1989
الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية كالفرنسية كالإنكليزية كاللبتينية، دار الكتاب اللبناني، بتَكت لبناف، بصيل صليبا،  3

. 572/1ص، 1982
. نفسو  الدصدر4
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لدعتٌ دكف غتَه؛ مرجٌح مطلق نظر كاختلبؼ، دكلظا موضع - كفق الدعاجم-  بقى الدينكم
، كفي النص القرآني سبق معنا أف لفظ الدين متضايفةذلك لأف السياقات الدتعددة بضلت معاني 

لدفرده، جاء على معاف حسب السياقات، كلا لؽكن قصره على معتٌ كاحد، كإلظا لؽكن صياغة 
معتٌ مشتًؾ كعاـ، فكثتَا ما تستعمل ىذه الألفاظ بعضها مكاف بعض؛ كىذا ما لغعل التفرقة 

. 2"إنها متحدة بالذات، كمتغايرة بالاعتبار: "غتَ مبررة، كلذلك قيل

يرجٌح حاج بضد أف الإسلبـ ىو الذدل كدين الحق كفق القرآف الكرنً، كيضيف كذلك أف 
، بدوجب ما تتضمنو الآيات في سورة التوبة كسورة 3الإسلبـ سيظهره الله تعالى على كل الأدياف

 : الفتح كسورة الصف

افًريكفى ىيوى الَّذًم "  - ييريًديكفى أىف ييطٍفًؤيكاٍ نيورى اللٌوً بأًىفػٍوىاىًهًمٍ كىيىأٍبَى اللٌوي إًلاَّ أىف ييتًمَّ نيورىهي كىلىوٍ كىرهًى الٍكى
ينً كيلّْوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى  -32: التوبة)" أىرٍسىلى رىسيولىوي باًلٍذيدىل كىدًينً الحىٍقّْ ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدّْ

33). 

ا"  - ينً كيلّْوً كىكىفىى باًللَّوً شىهًيدن " ىيوى الَّذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي باًلٍذيدىل كىدًينً الحىٍقّْ ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدّْ
 (.28: الفتح)

افًريكفى " - ىيوى الَّذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي  ييريًديكفى ليًيطٍفًؤيكا نيورى اللَّوً بأًىفػٍوىاىًهًمٍ كىاللَّوي ميتًمُّ نيورهًً كىلىوٍ كىرهًى الٍكى
ينً كيلّْوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى   (.9-8: الصف)" باًلٍذيدىل كىدًينً الحىٍقّْ ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدّْ

 . الغربي- حقيقة الدين في المنظور المسيحي: الفرع الثاني

تعرٌض مفهوـ الدين في الغرب إلى تغتَ كبروؿ تبعا لدا اعتور الظاىرة الدينية من اختلبؼ 
كتنوع، فعلم الأدياف لا ينحصر اىتمامو على الأدياف السماكية، كلا على الحقبة القدلؽة كالدعاصرة، 

                                                                                                                                                                          
. 111ص، 1990، (د،ط) كتاب التعريفات، مكتبة لبناف، بتَكتالجرجاني،لزمد الشريف  1
 .الدصدر نفسو 2
3

 .15، ص2011، دار الساقي، بتَكت، 1لزمد أبو القاسم حاج بضد، القرآف كالدتغتَات الاجتماعية كالتارلؼية، ط 
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إذ لا لصد أشدَّ حيويةٌن كاستيعابا لفسيفساء الظاىرة الإنسانية، على النحو الذم لصده في الدين، 
 Newأدياف العصر الجديد )كلاسيما مع الانتقاؿ لضو الدوجة التحررية في الأدياف أك ما يدعى 

age religions)1. 
  الإفرلصي مشتق عند معظمReligioاللفظ حسبما كرد في موسوعة لالاند الفلسفية، فإف 

، سواء لأفراد حوؿ لشارسات ما، أـ بتُ (الربط) بدعتٌ Religareمن الفعل الفلبسفة القدامى 
.  2البشر كالآلذة

 Revoir avecبرديد الرؤية بدقة " ، بدعتٌ Relireكلشيشركف اشتقاؽ مغاير من 
soin"3 . بينما ذىب فريق آخر لؽثلو( ركجيو باستيدR.bastide) ك( جيفونزGevons )

الذم يشتَ إلى مفهوـ  (Religere)تعود إلى الفعل اللبتيتٍ  (Religion)إلى أف كلمة 
 .4العبادة القائمة على الخشوع كالرىبة كالاحتًاـ

: كقد كردت معاني أخرل كتكرار القراءة، ككذلك الجمع كالتوحيد كالتقريب، أك أيضا
. 5الاعتناء كالإجلبؿ كالاحتًاـ

                                                           
 Hanegraaff, Wouter J. (1996), New Age Religion and Westernانظر الدقاؿ للتوسع  1

Culture: Esotericism in the Mirror of  Secular Thought, Numen Book 
Series, Leiden, New York, Koln: E. J. Brill. 

." Religionum animos nodis exsolvere pergo". Lucréce, 1, 925, alias 932.  2 
، منشورات عويدات، 2خليل أبضد خليل، ط: ، تع (A-G )1 أندريو لالاند، الدوسوعة الفلسفية، مج :نقلب عن
، 2007، دار قباء الحديثة، القاىرة ، 5؛ مراد كىبة، الدعجم الفلسفي، ط1203، ص2001باريس، -بتَكت
. 315ص

. 1203لالاند، الدصدر نفسو، ص  3
، دار الشركؽ للنشر كالتوزيع كالطباعة، جدة، 1، ط2نبيل لزمد توفيق السمالوطي، الدين كالبناء الاجتماعي، ج 4

. 24-23ـ، ص1981/ىػ1401
5 Freund et Theil, Grand Dictionnaire Latin . 1204انظر لالاند، الدصدر نفسو، ص .
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، كتعكس ىذه الدعاني أبعاد (التقديس كالتفكتَ كالارتباط):كمدار ىذه الدعاني حوؿ ثلبثية
. الدين الكبرل التي تتأسس على الركح كالعقل كآّتمع

 إلى أف الدفهوـ الغربي للدين يعاني في أساسو من مشكلتُ؛  1كيذىب حسن علي مصطفى
 .مشكلة اللببرديد كمشكلة اللبمعيارية

مشكلة اللببرديد أك العمومية في فهم الدين، كتعدد إسقاطاتو على شتى ألظاط  -1
الدين، على مسار التاريخ كالحاضر، فإف الدين لم يكن حكرا على نوع من الديانات 

 .، سبب ذلك ىو اللبمعيارية2السماكية أك الأسطورية أك حتى الدعاصرة
مشكلة اللبمرجعية أك اللبمعيارية، ما يعكس عدـ اتفاؽ الباحثتُ الغربيتُ على  -2

معيار كاحد لدعتٌ الدين، كمردُّ ذلك إلى حقيقة الدين في الغرب؛ لأف الدسألة تارلؼية أصلب، 
انتماء أغلب الدارستُ إلى الديانتتُ اليهودية كالنصرانية، كبحكم برريفهما، فقد إضافة إلى 

 .3أدٌل ذلك إلى عدـ كضوح مرجعية راسخة لفهم الدين من مصدره الصحيح

 في "religion"حوؿ فهم أصل  4للدارس الداليزم لزمد نقيب العطاس كفي مقاربة لغوية
 مشتقة من الكلمة الالصليزية العائدة للعصور الوسطى النطاؽ الغربي، يذىب إلى أنها

                                                           
 .10، الدصدر نفسو، صحسن علي مصطفى 1
 .الدصدر نفسو 2
 .25حسن علي مصطفي، الدصدر نفسو، ص 3
 (Bogor)  في بوقور1931 سبتمبر 5الدفكٌر كالفيلسوؼ الداليزم سيٌد لزمد نقيب بن علي العطاس، كلد في  4

". التصوٌؼ عند بضزة فنصورم"بأندكنيسيا، برصل على الدكتوراه بدعهد الدراسات الأفريقيٌة كالآسيويةٌ بلندف، بدوضوع 
ا بكلٌيٌة الآداب في جامعة الدلبيو بكوالالدبور ككاف من الدسالعتُ في إنشاء الجامعة الوطنيٌة . كاشتغل إثرىا مدرٌسنا ثمٌ عميدن

إضافة إلى مسالعتو في بناء الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي كالحضارة، كقد . 1973كإقامة معهد الدراسات الدلبيويةٌ سنة 
مفهوـ التًبية : "كعيدٌ في عرؼ عدد من االدارستُ من أكائل الدنادين بأسلمة الدعرفة، من كتاباتو. اقتًف اسمو ّٔذا الدعهد
العطاٌس، سيٌد لزمٌد : انظر ."مداخلبت فلسفيٌة في الإسلبـ كالعلمانيٌة"، "الإسلبـ كفلسفة العلم"، "كالتعليم في الإسلبـ

 الدعهد العالي العالدي للفكر كالحضارة ،1:لزمد الطاىر الديساكم، ط: تر ،مداخلبت فلسفيٌة في الإسلبـ كالعلمانيٌة، نقيب
 .13، ص2000،  ماليزيا،الإسلبميٌة
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"religioun " كمن الكلمة الفرنسيةreligion"" ، تعود في النهاية إلى الكلمة  كما أنها
بهم ىو أنها ". "religioاللبتينية 

ي
تقدـ  ، كلكنها لا"رابطة بتُ الإنساف كالآلذة"كمدلولذا العاـ الد

. 1معلومات كافية عن معتٌ ىذه الرابطة بوصفها جانبا حقيقيا كجوىريا في حياة الإنساف

إلذية معصومة، ليست لذا شريعة – خلبفا للئسلبـ – الدسيحية كلذلك لؼلص إلى أف 
كلذلك . الذم نزؿ بو القرآف الكرنً كبينو الرسوؿ لزمد صلى الله عليو كسلٌم (الوحي)بدعتٌ 

. 2كما ىو الأمر مع الديانة الإسلبمية (كحيا)فالدسيحية تفتقد إلى معتٌ الدين بوصفو 

لػيلنا السيد العطاس إلى أف مقاربة العقل الغربي للظاىرة الدينية، بٌست كفق الإطار 
الإنساني لا الديتٍ الدقدٌس، كبالتالي استندت في قراءتها إلى منظورات الدعرفية كلظاذج تفستَية كفق 

 إلى أف أىم الابذاىات التي 3مقارباتها متعددة، فقد ذىب الباحث في تاريخ الأدياف فراس السواح
 . فوؽ الطبيعي، الألوىي كالركحي: فسرت الدين ثلبثة

انتهاء إلى ىذه الدعاني الغربية للدين، لؽكن التنويو بداية إلى براعة تقسيم الأستاذ فراس 
، كتتبعو للظاىرة الدينية داخل (فوؽ طبيعي كألوىي كركحي)لذذه الابذاىات في فهم الدين 

 .السياقات الغربية الحديثة، كمع ذلك لا لؼلو من ملبحظات

إدراج دكركانً ضمن الابذاه الركحي، بينما لؼلو من أم - على سبيل الدثاؿ-نورد 
صبغة ركحية؛ فالدين مع دكركانً كصل إلى درجة من الشٌكلية، حيث الضصر في منظورين 

، بينما لا لؼلو إنسافه من نزعة تقديسية، فالدتديٌن يقدس الدٌيتٌٍ، كغتَ (القداسة كالتحرنً)
 .الدتديٌن يقدٌس اللبديتٌٍ 

                                                           
 .75ص الدصدر نفسو، العطاس،سيد لزمد نقيب  1
2

 .74ص الدصدر نفسو، 

. 1941السورية عاـ  بضص كاتب كمفكر كباحث سورم في الدثيولوجيا كتاريخ الأدياف، كلد في مدينة: فراس السواح 3
العربية كتاريخ الأدياف في  الحضارة ، لستص بدراسة1976جامعة بكتُ للدراسات الأجنبية منذ عاـ  يعمل كبركفيسور في

 www.ektab.com:  انظر.كتاريخ الأدياف كالتاريخ، الأساطتَ،  كتاب عن26نشر . الشرؽ الأدنى

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%85%D8%B5
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%85%D8%B5
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%85%D8%B5
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%AE_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%AE_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%AE_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D9%86
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كما نعجب من التناقض في لزاكلة البحث عن القاسم الدشتًؾ بتُ الأدياف، كانتقاد 
دكركانً لسابقيو حوؿ إسقاطاتهم لفهمهم معتٌ الدين الدسيحي على غتَه من الأدياف، بينما 

ىي لرمع العاملتُ كالدؤمنتُ بالفكر الديتٍ، في حتُ أف ديكر  (الكنيسة)لؼلص بعد ذلك إلى أف 
الدين متعددة بتعدد الأدياف، بل كمكاف العبادة لم يصبح لو موقعه مركزم في تبديات الظاىرة 

 .الدينية سول مع الددرسة الأنثركبولوجية الدادية

كلشا لغدر التنويو إليو في معرض التعريفات السابقة للدين؛ أف لزاكلة إخضاع الظاىرة 
الدينية لدنظور دنيوم يؤكٌد تبعيٌة الديتٌٍ للمنظور الدنيومٌ في السياؽ الغربي، فالدنظور الدنيوم 

 .أصبح ىو الدرجع كالأساس الذم لػدَّد من خلبلو مفهوـ الدين كييضبط

كىو ما أشار إليو فراس السواح بالإرجاعية السيكولوجية التي براكؿ تفستَ الظاىرة 
ككل ما لؼلص إليو .." كما الدين سول" الدينية الدركبة بدنظور اختزالي ينتهي بالقوؿ 

 :كأسوؽ ىنا كلبما كجيها لفراس. الأنثركبولوجي ىو أساس كلعي يعزك إليو الدين

إف الدين لا يقوـ على أساس كلعي، كلا على عدد من الأفكار الخاطئة التي تم تكوينها "
في عصور طفولة الإنسانية، بل إنو يقوـ على أكثر الأسس صلببة في الوجود الإنساف، إنو الوعي 

 .1"الباطتٍ بالحقيقة

كىذا الدنزع الواضح في اختزاؿ الظاىرة الدينية، كالذم تعمٌق مع الأنثركبولوجيا الأداتية 
الوضعية، التي تكتفي بنتائج الحفريات كنواتج حسابات الكربوف الدشع، كغتَىا من الأدكات التي 

سًول أف الاكتفاء ّٔا في قراءة الظواىر الدركبة كالدعقدة، . ينبغي أف لصلٌ الجهد العلميٌ على تطويرىا
 .إىداره لثراء الرؤل الإنسانية التي باتت تتسع كتنمو منذ كعي الإنساف بقيمة الركح

                                                           
. 391، صالدصدر نفسوفراس السواح،  1
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في الإسلبـ كما ترد في الدصادر " دين"خلبصة ما مضى أف الدفهوـ الذم تفيده كلمة 
 . في السياؽ الغربيreligion" "كلمة الأساسية كالقرآف كالسنة، مغاير لدعتٌ 

كيؤكؿ معتٌ الدين في السياؽ الغربي إلى الإحساس الذم ييشعًر معتنقىو بالواجب 
 . 1كالدسؤكلية ككذلك بالخوؼ كتأنيب الضمتَ بذاه معبود أك آلذة ما 

كىذا ما يدعو إلى بحث مستويات الحقيقة الدينية كفق ضوابط منهجية دينية كفكرية 
 .صارمة، لغرض فهم الحقيقة الدينية، كاكتشاؼ مستوياتها الدتعددة

 .مقومات الحقيقة الدينية: المطلب الثاني

نتناكؿ ضمن مقومات الحقيقة الدينية السمات كالخصائص التي تتميز ّٔا الحقيقة في 
الإسلبـ، كدين خالص كمعصوـ من التحريف كالتبديل كإضافات البشر، كلا نقصد حصرىا ىنا، 

 .بقدر ما نركـ الإشارة إلى أىم معالدها

 .وحيانية الحقيقة الدينية: الفرع الأول

من أىم السمات التي بسيٌز الحقيقة الدينية على كجو عاـ، كحيانيتها كارتباطها بالدصدر 
بديهيا في الدنظور الفلسفي الديتٍ، "كليس ىذا منطق الدين كحسب، كإلظا أيضا كاف الإلذي، 

إياؾ أف لؼطر ببالك أف الحقائق الأبدية تابعة للعقل الإنساني، أك لوجود " حيث يقوؿ ديكارت 
الأشياء، إف ىذه الحقائق تابعة لإرادة الله، فهو كحده الذم سن الحقائق، كرتبها، كثبتها منذ 

 .2"الأزؿ

كلا يزاؿ العقل البشرم عاجزا عن إنتاج الوحي، ما يؤكد كحيانية الشريعة، أم مصدرىا 
لا تعتبر حصيلة تفكتَ إنساني، أك تكيف مع  (الشريعة)"الإلذي لا البشرم، كعلى ىذا فإف 

                                                           
. 1204 ص الدصدر نفسو،لالاند، 1
. الدصدر نفسوبصيل صليبا،  2
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. ، كعلى ذلك فهي ثابتة(إلذاـ إلذي)حاجات اجتماعية أك مثل خلقية متغتَة، بل ىي نتيجة 
ككل مسلم من . كمهمة ىذه الشريعة الإلذية أف ترشد الإنساف إلى غايتو القصول التي ىي السماء

أما الرؤساء الدينيوف ككبار العلماء، فتقتصر مهمتهم . أكضع الفلبحتُ إلى أرفع الأكلياء، مقيد ّٔا
كأما السلطة السياسية، فلب تقول على أكثر من إعداد الظركؼ التي تساعد . على الشرح كالتفستَ

كالدسلم بخضوعو للشريعة التي أنزلت عن . على حفظ الشريعة، كعلى لشارستها كنشرىا بتُ الناس
لذلك كانت شؤكنو الاجتماعية كالاقتصادية جزء من . طريق القرآف يتحرر من كل سلطة أخرل

 .1"حياتو الركحية، لا يقل ألعية عن فريضتي الصوـ كالصلبة

يتبوأ العقل الدسلم مكانة أساسية من -  على خلبؼ الدسيحية–كفي الدنظور الإسلبمي 
مكاف الدسلم ىو "التعامل مع الوحي، كدكرا لزوريا في تلقي ىذه الحقائق كالتفاعل معها، حيث إف 

مصدر الكوف، أم أف الدسلم يستطيع أف يتصل مباشرة بالله، لا يفتقر في ذلك إلى مساعدة 
كسيط من البشر؛ في حتُ أف مكاف العلماني في النصرانية ىو الذامش بالنسبة إلى الكهنة، كىو 

، ىو بحكم ىذا الوصف، لسلوؽ (فالنصراني العلماني). يتخذ الكنيسة كسيطا بينو كبتُ الله
 (لزورم)، لكن الدسلم، بحكم لشارستو الدينية التي بذوز أف تتم أينما اتفق، ىو لسلوؽ (ىامشي)

باعتبار تراثو الخاص، كلا يضتَه كثتَا أف يكوف منقطعا خارجيا، أك غتَ منقطع عن لرتمعو 
 .2"الإسلبمي؛ فهو أبدا كاىن نفسو، ككحدة مستقلة

لكن ىل يصح القوؿ بعصمة الدفاىيم الدينية طيلة العصور التي مرٌت على الأمة الأسلبمية، 
كمصونة من أم برريف أك تبديل على الإطلبؽ، كىذا ما يذىب إليو سيد حستُ نصر في قولو 

، صيانة استقلبلذا كالإبقاء على تعاليمها " استطاعت العقيدة التقليدية في الإسلبـ، حتى ىذا اليوـ
                                                           

1
  Gibb, H.A.R., Mohammedanism, Oxford, 1953, P.90.سيد حستُ نصر، دراسات :  نقلب عن

 الدار الدتحدة للنشر، ،1إسلبمية أبحاث متفرقة في الشرع كآّتمع كالعلوـ الشرقية كالفلسفة كالتصوؼ في الإطار الإسلبمي، ط
  .14 ، ص1975

2
  Shuon, Frithjof, The transcendent Unity of Religions, New York, 1953, P.131. 

 . الدصدر نفسوسيد حستُ نصر،: نقلب عن
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دكما ىيئة غتَ لزدكدة، كلذذا السبب لم يسبق لذم أف  (العلماء)كلقد كانت بصاعة . الدينية
يطلق  (الكنيسة)لذلك كاف مفهوـ . أقحموا في أم نوع من الدنظمات التي ىي من قبيل الكنيسة

 .1"في الإسلبـ، عبر التاريخ على بصاعة العابدين

يستند سيد حستُ نصر في قولو بصيانة العقيدة الدينية في الإسلبـ، بدعتٌ صفاء الحقيقة 
الدينية مطلقا من أم برريف أك أم شائبة، إلى أف استقلبلية العلماء عن الإرادة السياسية كأغراض 

الذيمنة الأخرل التي تتدخل في مهاـ العلماء الخاصة، فتحيد ّٔا عن العمل العلمي الدوضوعي 
 .الخالص، إلى التنظيم الخاضع إلى إرادات كأغراض أخرل، لضو السياسية كالأيديولوجيات الدختلفة

إف كاف قصد سيد حستُ نصر بصيانة العقيدة الدينية في الإسلبـ، حفظى القرآف الكرنً من 
أف تطالو أيدم البشر بالزيادة كالتحريف كالنقصاف، فهذا أمر صحيح كثابت لا شكٌ فيو؛ فقد 

إًنَّا لىوي  :"تعهد الله تعالى بنفسو حفظ كتابو الكرنً، دليل ذلك قولو تعالى إًنَّا لضىٍني نػىزَّلٍنىا الذّْكٍرى كى
أما إف قصد ّٔا الدنظومة الدينية لرملب، كالتًاث الديتٍ كاملب، فهذا ليس . (9:الحجر ) "لحىىافًظيوفى 

لزل اتفاؽ كتسليم، إذ بقي نصٌ الوحي ثابتا لزفوظا، بينما اعتًل التًاثى الكثتَي من الدكاخل 
 .كالشوائب التي حرٌفت بعض الدفاىيم الدينية كالتفستَات الحافٌة بالنصٌ الدطلق

أما فيما يتعلٌق بنزاىة العلماء الدسلمتُ، فلب يسلٌم ذلك بإطلبؽ؛ إذ يسجٌل تاريخ العلم 
انقساـ ىيئة العلماء إلى بصاعات تابعة للئرادة السياسية، أك حتى إلى الأىواء الخاصة كالانتماء 

كىإًذى اىخىذى اللَّوي مًيثىاؽى الذًينى أيكتيواٍ :" للجماعة كنصرة الدذىب، كقد يصدؽ على ىؤلاء قولو تعالى 
") الٍكًتىابى لىتيبػىيػّْنػينَّوي للًنَّاسً كىلاى تىكٍتيميونىوي فػىنىبىذيكهي كىرىآءى ظيهيورىًًمٍ كىاشٍتػىرىكٍاٍ بًوً بشىىننا قىلًيلبن فىبًيسى مىا يىشٍتػىريكفى 

الصنف الآخر من العلماء ىم من بسيٌزكا بالنزاىة كالإخلبص، كابتعدكا عن . (187:آؿ عمراف
كىؤلاء الذين بضلوا ىمٌ . التنظيمات التي بزضع للمواقف الحاكمة كالدصافٌ الرسمية الضاغطة

                                                           
1
 .17 الدصدر نفسو، صسيد حستُ نصر،  
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تصحيح مسار العلم، كرفعوا شعار التحرر من نتَ الظلم ككحدة صف الأمة، إذ كقفوا إلى صف 
 .الضعفاء كالدقهورين، شأف الأنبياء كالدرسلتُ كالعظماء على مرٌ التاريخ

لذا يذىب العديد من الدارستُ إلى ضركرة مراجعة الدفاىيم الإسلبمية، من حيث إنها 
مقاربات بشرية كجهود تارلؼية فهي بحاجة أكيدة إلى الدراجعة كالتنقيح، ذلك لأف الدفاىيم 

قد علق ّٔا قدر كبتَ من الشوائب كالغبش، بسبب ما خالط فكر الأمة من " الإسلبمية 
جاىليات الأمم التي دخلت الإسلبـ كمن ثقافاتها كفلسفاتها كمعارفها كلشارساتها، كشجع على 

ذلك ضعف التزاـ كثتَ من القيادات السياسية للؤمة في العصور اللبحقة كانتهازية فكرىا 
كلشارستها، فكاف الخلط كالغبش في لراؿ منهجية العقل الدسلم ىي كسيلة ىامة من كسائلها 
لإضعاؼ رؤية الأمة كالسيطرة الظالدة الغاشمة على مقدراتها، حتى تنشغل في لشارستها الدنحرفة 

 .1"كتوجهاتها الخاطئة عن قيادة الأمة كتصريف شؤكنها

خلبصة كحيانية الحقيقة الدينية أنها مطلقة في مستواىا الإلذي، ككلما اعتًتها أيدم البشر، 
كاختلفت عليها زكايا الفهم كالتأكيل، دنت كاقتًبت من النسبية كانفتحت على النقاش 

النتائج عادة لزدكدة لا تصل إلى إطلبقية النص القرآني، كمن ثم "كالاختلبؼ كالثراء، بينما تبقى 
تظل الحقيقة في كل آية قرآنية كامنةن فيها، لا لؽكن التعبتَ عنها كلها، مهما بلغت قدرة الإنساف 

 .2"كطاقتو

أما القوؿ بإطلبقية الفهم البشرم للحقيقة الدينية بناء على خصوصية تعلٌقها بالنصٌ الدطلق 
نتائج التعاطي مع القرآف الكرنً " ، ادعاء لا موجب لو، فحينما يذىب البعض إلى أف (الوحي)

كلكنها نسبية إذا ما نظر إليها في . مطلقة لدن تعامل معو؛ لأف ذلك غاية كسعو كمبلغ طاقتو

                                                           
1

 .134عبد الحميد أبو سليماف، الدصدر نفسو، ص 

2
 .نصر لزمد عارؼ، الدصدر نفسو  
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تطورىا التارلؼي كتعددىا البشرم، كمن ثم فإف الدقصود بالنسبية في ىذا السياؽ ليس ىو النسبية 
 .يتعتٌُ علينا إعادة النظر في مآلات ىذا القوؿ. 1"الفلسفية، كإلظا النسبية التارلؼية

، إلا أف القوؿ بإطلبقية الفهم (التارلؼية كالفلسفية)كرغم عدـ كضوح الفرؽ بتُ النسبيتتُ 
برت مبرر بذؿ غاية الوسع كمبلغ الطاقة، ليس سول ادعاء بتساكم فهم البشر لدعتٌ النص ذاتو، 

بينما لا تستلزـ مقاربةي النٌص الديتٍ كالدطلق الخلوصى . كبقدرة الدفسر على امتلبؾ الحقيقة الدينية
إلى برصيل الفهم الحقيقي إطلبقا؛ لأف جهد الدفسر مهما ارتقى سيبقى بشريا، كالوسع مهما بيذؿ 

كإلا سيؤكؿ ىذا إلى تزكية الفهم البشرم كإغلبؽ باب المحاكلة كالدراجعة . سيظل قاصرا كنسبيا
 .كالاجتهاد

 ، لكن لا يستطيع "فالحقيقة الدينية في النظاـ الدعرفي الإسلبمي ثابتة في الوحي الدعصوـ
فالحقيقة كاحدة في كل . إنساف مفرد الإمساؾ ّٔا، أك ادعاء بسثيلها أك احتكارىا أك الإحاطة ّٔا

أمر، ككل ظاىرة برتاج إلى طرؽ متعددة للوصوؿ إلى شعاع من نورىا أك قبضة من ضيائها، لكنها 
في بصيع الأحواؿ غتَ قابلة للئمساؾ ّٔا أك احتكارىا، حتى الحقيقة الكامنة خلف أية آية من 

فالقرآف الكرنً . آيات القرآف الكرنً أك آية من آيات الكوف، لا يستطيع الإنساف ادعاء امتلبكها 
مثلب نص مفتوح لجميع البشر، كرنً في طبيعتو، كمن دلائل كرمو أنو يعطي كل إنساف قدر حاجتو 

 .2"ككفايتو دكف أف ينتقص من معناه شيء

 .وحدة الحقيقة الدينية: الفرع الثاني

، كلا لؽكن 3(التوحيد)كحدة الحقيقة الدينية تعتبر الدقوـ الثاني للنظاـ الدعرفي في الإسلبـ بعد 
كحدة الحقيقة نابعة "الفصل بتُ توحيد الله تعالى ككحدة الحقيقة الدينية، بل لؽكن القوؿ بأف 

                                                           
1
 .نفسوصدر الم  

2
 (.69أعماؿ الحلقة الدراسية، ص)نصر لزمد عارؼ، مفهوـ النظاـ الدعرفي   

3
بوالشعتَ عبد العزيز، النظاـ الدعرفي في الفكر الإسلبمي الدعاصر إسماعيل الفاركقي لظوذجا، دراسة برليلية مقارنة، أطركحة دكتوراه   

 .206ـ، ص 2008-2007/ىػ1429-1428إشراؼ بخوش عبد القادر، جامعة منتورم، قسنطينة الجزائر، 
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الله، فهما يشكلبف كحدة غتَ قابلة للبنفصاـ، لعا كجهاف متشأّاف لواقع  أصلب من كحدانية
كاحد، لا لؽكن في النظاـ الدعرفي أف ننكر أف الصدؽ ىو ميزة مسلمة للتوحيد، أم أف الله كاحد، 

 .1"كبالتالي فجل أفكار الإنساف كمعارفو كتصوراتو، إلظا ىي تعبتَ عن ىذه الوحدة

 :2كقواعد البحث عن الحقيقة الدينية في الدنظومة التوحيدية ثلبثة

 .رفض كل ما لا يتطابق مع الحقيقة أك الواقع: الأكلى

 .انكار الدتناقضات اللبمتناىية أك الدطلقة: الثانية

 .الثالثة الانفتاح على الأدلة الجديدة أك الخالفة

ايز سيد حستُ نصر بتُ نوعتُ من الحقيقة الدينية في الإسلبـ، الركحية الواحدة كالتارلؼية  لؽي
الدتشعبة، كيذىب إلى إمكانية تطبيق الدفاىيم الغربية على الحقيقة التارلؼية، كأف من خلبؿ تطبيق 

الدنظمتتُ الدينية كالددنية، "مفهوـ الدكلة كالكنيسة الغربي على الدنظومة الإسلبمية، لؼلص إلى أف 
إف تطور . الدمثلتتُ في الكنيسة كالدكلة، متحدتاف في الإسلبـ في سلطة كاحدة كشريعة كاحدة

الإسلبـ التارلؼي يكشف عن أف الدكلة التي بذارم، من بعض الوجوه، الدفهوـ الغربي لذذا التعبتَ، 
لكن ليس بشة منظمة في الإسلبـ، في أم كقت كاف، تصح مقارنتها . ىي عرضة للتطور التدرلغي

إف عامل الالضلبؿ الزماني قد أحدث نوعا من الدباعدة بتُ الحياة الدينية كالحياة ... بالكنيسة
 .3"السياسية في الإسلبـ، كدفعها بعيدا عن الوحدة الأصلية، في ابذاه التعدد الدتزايد

فإذا جاز "كبينما يشتَ إلى الفساد التدرلغي في آّاؿ السياسي لدكلة الإسلبـ بقولو 
ىذا  ... (دكلة)التحدث عن الفساد التدرلغي الذم تسرب إلى السلطة السياسية كمسخها 

                                                           
1
 .بوالشعتَ عبد العزيز، الدصدر نفسو  

2
 .الدصدر نفسو  

3
 .18ص.  الدصدر نفسوسيد حستُ نصر،  
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فقد كانت . التحرؾ من الوحدانية إلى التشعب في صميم التاريخ الإسلبمي، أمر كاضح الدعالم
 .1"كفاة الدعتصم بالله العباسي إيذانا بانقضاء كحدة الإسلبـ الخارجية 

يؤكد ثبات الوحدة الإلؽانية في الدنظومة الدينية الإسلبمية، كلذلك لا يصح قياس التجربة 
الفرد الدسلم ىو "الكنسية التي تعرٌضت إلى الانقساـ بالتجربة الإسلبمية التي تتأسس على أف 

، فهو لذلك غتٍ عن كسيط لو في حضرة الله ، لكن كحدة الإلؽاف الداخلية بقيت (كاىن نفسو)
 .2"فيو سليمة، بحكم الوحدة الركحية التي فرضتها الشريعة كالصوفية معا، في العالم الإسلبمي برمتو

 .موضوعية الحقيقة الدينية: الفرع الثالث

يدرؾ كجودىىا كيدرؾ "أف - كما يقتضيها العقل الإسلبمي -موضوعية الحقيقة الدينية 
 .3"أبعادىا كيسعى للتفاعل السليم السوم معها كمع نواميسها كسننها

كليس اعتباطا كلا ادعاء أف يدرؾ الدسلم الحقيقة بدوضوعية، كإلظا ىي لزض مسؤكلية 
الإسلبـ كدين خاتم كمهيمن على ما قبلو، ككدين لزفوظ، "كتكليف فالرسالة الخابسة تقتضي أف 

بل ىو يقدـ ىذه الحقيقة ..خاؿ من التحريف كالتغيتَ كالتبديل، لؽلك الحقيقة، كلا يبحث عنها، 
يقدمها لذم كمنحة من الله للبشر، لتطمئن قلؤّم كتهنأ نفوسهم، ككتكرنً من الله لبتٍ .. للناس

 .4"الإنساف الذين يبحثوف عن الحقيقة

كمن أسمى أىداؼ القرآف الكرنً أف يرتقي بعقل الإنساف من أمراض الجهل كالتخلف 
كالتبعية كالتقليد، كينقي قلبو من الذول كالشهوات، لذلك يتوجو في أكؿ سورة منو كلأكؿ آية بقولو 

كالقراءة ىي بررر من أغلبؿ التبعية كالجهل، كبسكن من  (1:العلق) "اقػٍرىأٍ باًسٍمً رىبػّْكى الذًم خىلىقى " 
                                                           

1
 .18- 17الدصدر نفسو، ص  

2
 .18الدصدر نفسو، ص  
3

، دار القارئ 1، ط(9)عبد الحميد أبضد أبو سليماف، أزمة العقل الدسلم، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، سلسلة إسلبمية الدعرفة 
 .137ـ، ص1991/ىػ1412العربي، 

4
 .46-45سالم القمودم، الإسلبـ كمجاكز للحداثة كلدا بعد الحداثة، ص  
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فقد أكصى الله تعالى أنبياءه بالتزاـ طلب الحق كبذنب اتبٌاع الذول في قولو . أداء مهمة الخلبفة
لًيفىةن في الاىرٍضً فىاحٍكيم بػىتٍُى النَّاسً باًلحىٍقّْ كىلاى تػىتَّبًعً الٍذىوىل" تعالى  يىادىاكيكدي إًنَّا جىعىلٍنىاؾى خى

 فػىييضًلَّكى ا
بًيلً اللَّوً لذىيمٍ عىذىابه شىدًيدي  بًيلً اللَّوً إًفَّ الذًينى يىضًلُّوفى عىن سى عىن سى

"           بدىا نىسيوا يػىوٍىـ الحًٍسىابً ـ
 (.26:ص )

في –كتتواتر الحقيقة تواترا قطعيا كثابتا لدل كل الأدياف السماكية التي تصدر كلها 
يؤكد بعضو بعضا كلما  "من مشكاة كاحدة، كلذلك فإف من أسمى غايات الوحي أنو- الأصل

تناسى الإنساف الجواب، أك الضرؼ في برملو، حتى إذا ما انتهى الأمر إلى الوحي الخاتم كانت أكؿ 
سورة من القرآف الكرنً تضع خلبصة نهائية لتفستَ الوجود تركيزا لدا جاء في الوحي من قبل 

إف أكؿ آية من سورة . التفاستَ، كإشباعا أبديا لدا يطرأ على الإنساف من خواطر في ىذا الباب
 .1"اقرآ: العلق جاءت تبتُ مأتى الوجود، حيث قاؿ تعالى 

موضوعية كاملة لا "كىذا ىو جوىر الدوضوعية التي يتمتع ّٔا العقل الدسلم، فيتشكل كفق 
كالفضيلة لزرؾ حياتو، كسعيو . يستَه الذول كلا بركمو الشهوات، كلا تأنف نفسو الحق كالصواب

ىو طلب الحق كالحقيقة كالسعي ّٔما في الحياة، في تناسق كتلبحم كانسجاـ مع نظاـ الكوف 
 .2"كنواميس فطرتو كحركتو

الدوضوعية الكاملة في أكمل صورىا ىي الدين الحق، كبحسب أبو القاسم حاج بضد، فإف 
القرآف الكرنً يؤكد أف الدين الحق ىو الإسلبـ، كالحتمية الإلذية التي تقود إليو، كبرققو الغاية الإلذية 

 .3من خلق الكوف، بعيدا عن الأىواء كالشهوات التي تعتور حاؿ الإنساف

                                                           
الدار العربية للعلوـ كالدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، بتَكت،  ،3عبد آّيد النجار، خلبفة الإنساف بتُ الوحي كالعقل، ط 1

 .39، ص2005

2
 .عبد الحميد أبو سليماف، الدصدر نفسو 

3
 .16-15لزمد أبو القاسم حاج بضد، القرآف كالدتغتَات الاجتماعية كالتارلؼية، ص 
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 :يستشهد حاج بضد على الدين الحق ىو الإسلبـ من خلبؿ آيات بينة كاضحة

إًفَّ الدّْينى عًندى اللٌوً الًإسٍلبىيـ كىمىا اخٍتػىلىفى الَّذًينى أيكٍتيواٍ الٍكًتىابى إًلاَّ مًن بػىعٍدً مىا  :"قولو تعالى 
نػىهيمٍ كىمىن يىكٍفيرٍ بآًيىاتً اللٌوً فىإًفَّ اللٌوً سىريًعي الحًٍسىابً   (.19:آؿ عمراف)" جىاءىيمي الٍعًلٍمي بػىغٍينا بػىيػٍ

 "  كىمىن يػىبٍتىغً غىيػٍرى الًإسٍلبىًـ دًيننا فػىلىن يػيقٍبىلى مًنٍوي كىىيوى في الآخًرىةً مًنى الخىٍاسًريًنى : "كقولو تعالى
 (.85:آؿ عمراف)

كيؤكد على الحتمية الإلذية لدينو، كاستناد ىذه الحتمية إلى مبدأ الحق، من خلبؿ قولو 
 :تعالى

بزَّىذٍنىاهي مًن لَّدينَّا إًف " وٍنا لاَّ عًبًتُى لىوٍ أىرىدٍنىا أىف نػَّتَّخًذى لذى نػىهيمىا لاى لىقٍنىا السَّمىاء كىالٍأىرٍضى كىمىا بػىيػٍ كىمىا خى
 " بىلٍ نػىقٍذًؼي باًلحىٍقّْ عىلىى الٍبىاطًلً فػىيىدٍمىغيوي فىإًذىا ىيوى زىاىًقه كىلىكيمي الٍوىيٍلي لشَّا تىصًفيوفى  كينَّا فىاعًلًتُى 

 ( 18-17-16:الأنبياء)

فنحن أماـ حتمية إلذية بإظهار الإسلبـ دينا للهدل كدين الحق على الدين كلو استنادا إلى مبدأ 
الحق الذم خلق الله بو الخلق ، فعلبقة الله بالخلق ليست عبثية ، كإلظا تستهدؼ غاية لزددة 

حيث يرتقي الخلق إلى الحق عبر التًشيد الإلذي للبشرية من خلبؿ الرسالات كالنبوات التي ختم 
 .بإماـ الدسلمتُ لزمد عليو أفضل الصلبة كالسلبـ كبالقرآف الذم تنزؿ في الأرض المحرمة

، كلقد أكفى القرآف عرضها  ىذه الدوضوعية ىي الدفتاح الذم تفتقر إليو الدسيحية اليوـ
كتفصيلها، كعافً السبب الأكبر لقلق الإنساف، كىو مشكلة الصراع بتُ الدين كالواقع، كىو ما 

فكاف أعظم ما عنيت بو أف تبحث عن مستقر للحياة الركحية قائم بنفيو، " آلت إليو النصرانية 
تلك الحياة التي رأل منشئها ببصتَتو أنو لؽكن السمو ّٔا لا عن طريق قول عالم خارجي عن 

 كإلظا يتجلى عالم جديد في داخل النفس ذاتها، كالإسلبـ يقر ىذه النظرة بساما، فنفس الإنسا
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كيكملها بنظرة أخرل ىي أف النور الذم يضيء ىذا العالم الجديد الدتجلي على ىذا النحو ليس 
 .1"غريبا عن عالم الدادة، بل ىو متغلغل في أعماقو

الوسطية )فالتزاـ الدسلم بذلك الديزاف العادؿ بتُ الركح كالفكر كالجسم، ساعيا لضو 
كعدـ الجنوح إلى الدتناقضات لا تناقض في العقل الدسلم كلا في النظاـ الدسلم بتُ ما "، (كالتكامل

كلا انفصاـ في العقل الدسلم . ىو حق كما ىو مصلحة لكل أطراؼ الوجود الإنساني فردا كبصاعة
بتُ ما ىو معتٌ كما ىو مادة كبتُ ما ىو عاجل كما آجل كبتُ ما ىو دنيا كما ىو آخرة، فكل 

 .2"ىذا لؽثل أجزاء الحقيقة في الوجود كيتسق ّٔا كيتكامل معها

 صياغة تكاملية، –كما لػوصلها الفيلسوؼ لزمد إقباؿ -فالدعادلة التي صاغها الإسلبـ 
. الدثاؿ كالواقع ليسا في نظر الإسلبـ قوتتُ متعارضتتُ لا لؽكن التوفيق بينهما"كخلص إلى أف 

فتحقق الدثاؿ لا يتم بفصم ما بينو كبتُ الواقع من صلبت فصما كليا يفرؽ كحدة الحياة العضوية، 
كلػيلها إلى متضادات مؤلدة، كإلظا يتم بدا يبذلو الدثاؿ من سعي موصوؿ، مندلرا فيو ليجعل الواقع 

كقد أعطى القرآف الكرنً مفاتيح العالم أك الكوف، كأجاب عن الأسئلة الكبرل، . 3"ملبئما معو
 ما العالم؟ كما الإنساف؟ كما الله؟ : كمنها

 . 4ما طبيعة العالم الذم نعيش فيو كما صوره القرآف ؟: أكلا

نػىهيمىا " يؤكد الله تعالى أف العالم لم لؼلق عبثا  - لىقٍنىا السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضى كىمىا بػىيػٍ كىمىا خى
لىقٍنىالعيىآ إًلاَّ باًلحىٍقّْ كىلىكًنَّ أىكٍثػىرىىيمٍ لاى يػىعٍلىميوفى  (38)لاىعًبًتُى   (.39: الدخاف)" مىا خى

نػىهيمىآ إًلاَّ باًلحىٍقّْ كىإًفَّ السَّاعىةى ءىلاىتيًىةه فىاصٍفىحً الصَّفٍحى " - لىقٍنىا السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضى كىمىا بػىيػٍ كىمىا خى
 (.85:الحجر)" الجىٍمًيلى 

                                                           
 .17لزمد إقباؿ، الدصدر نفسو، ص 1
 .الدصدر نفسو 2

3
 .18لزمد إقباؿ، الدصدر نفسو،  ص 

4
 .الدصدر نفسو 
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ارً كىالٍفيلٍكً التًي بذىٍرمً في الٍبىحٍرً بدىا يىنفىعي " - لٍقً السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضً كىاخٍتًلبىؼً اللَّيٍلً كىالنػَّهى إفَّ في خى
النَّاسى كىمىآ أىنزىؿى اللَّوي مًنى السَّمىآءً مًن مَّآءو فىأىحٍيىا بًوً الاىرٍضى بػىعٍدى مىوٍتًهىا كىبىثَّ فًيهىا مًن كيلّْ دىآبَّةو 

: البقرة)" كىتىصٍريًفً الرّْيىاحً كىالسَّحىابً الٍميسىخَّرً بػىتٍُى السَّمىآءً كىالاىرٍضً ءىلاىيىاتو لّْقىوٍوـ يػىعٍقًليوفى 
164.) 

لأيكٍلًي الاىلٍبىابً الذًينى يىذٍكيريكفى " - لٍقً السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضً كىاخٍتًلبىؼً اللَّيٍلً كىالنػَّهىارً لأىيىاتو ّْ اًفَّ في خى
ا  لىقٍتى ىىذى لٍقً السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضً رىبػَّنىا مىا خى اللَّوى قًيىامنا كىقػيعيودنا كىعىلىىا جينيؤًًّمٍ كىيػىتػىفىكَّريكفى في خى

 (.191-190: آؿ عمراف)" بىاطًلبن سيبٍحىانىكى فىقًنىا عىذىابى النَّارً 
ةً ريسيلبن ايكلي : العالم قابل للزيادة كالامتداد  - اعًلً الٍمىلآىئًكى الحىٍمٍدي للًَّوً فىاطًرً السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضً جى

 (.1:فاطر)"كيلّْ شىيٍءو قىدًيره ل أىجٍنًحىةو مَّثػٍنىىا كىثيلبىثى كىريبىاعى يىزيًدي في الخىٍلٍقً مىا يىشىآءي اًفَّ اللَّوى عىلى 
العالم ليس كتلة، كليس نتاجا مكتملب، كليس جامدا غتَ قابل للتغتَ كالتبدؿ، بل ربدا استقر " -

أى الخىٍلٍقى ثميَّ اللَّوي . "1"في أعماؽ كيانو حلم نهضة جديدة قيلٍ سًتَيكا في الاىرٍضً فىانظيريكا كىيٍفى بىدى
 (.20:العنكبوت)" يينشً ي النَّشٍأىةى الاىخًرىةى إًفَّ اللَّوى عىلىىا كيلّْ شىيٍءو قىدًيره 

حركات الكوف كاىتزازاتو الخفية كىذا الزماف السابح في صمت يبدك لانظارنا تقلب الليل  -
يػيقىلّْبي اللَّوي اللَّيٍلى كىالنػَّهىارى إًفَّ في ذىالًكى  " 2كالنهار ، يعده القرآف إحدل آيات الكبرل

لأيكٍلًي الاىبٍصىار  (. 44:النور)" لىعًبػٍرىةن ّْ
 3" لا تسبوا الدىر فإف الله ىو الدىر:لذلك قاؿ النبي صلى الله عليو كسلم -

الإنساف خلقو الله تعالى لأجل غاية كمهمة، لذلك عليو أف يتعرؼ على ربو من : ثانيا
 :4خلبؿ

                                                           
1

 .19لزمد إقباؿ، الدصدر نفسو،  

 .الدصدر نفسو 2
 .ركاه مسلم عن أبي ىريرة 3
4

 .القمودم، الدصدر نفسو: انظر 
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يعنا الٍأىرٍضً  في  مَّا لىكيم خىلىقى  الَّذًم ىيوى : حقيقة كجود الله -  فىسىوَّاىينَّ  السَّمىاءً  إًلىى  اسٍتػىوىلىٰ  ثميَّ  بصىً
 (. 29:البقرة)" عىلًيمه  شىيٍءو  بًكيلّْ  كىىيوى  سمىىاكىاتو  سىبٍعى 

الًقي كيلّْ شىيٍءو فىاعٍبيديكهي كىىيوى عىلىىا كيلّْ شىيٍءو : "تفرده بالخلق - ذىالًكيمي اللَّوي رىبُّكيمٍ لآى إًلىوى إًلاَّ ىيوى خى
 .(10:الأنعاـ)"كىكًيله 

اًفَّ رىبػَّكيمي اللَّوي الذًم خىلىقى السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضى في سًتَّةً أىيػَّاوـ ثميَّ اسٍتػىوىل": تدبتَه للؤمر كلو  -
 ا

بػّْري الاىمٍرى مىا مًن شىفًيعو اًلاَّ مًن عىلىى الٍعىرٍشً ييدى
 بػىعٍدً إًذٍنوًً ذىالًكيمي اللَّوي رىبػُّكيمٍ فىاعٍبيديكهي أىفىلبى ـ

 .(3:يونس) "تىذَّكَّريكفى 
أىكىلمىٍ يػىرى الذًينى كىفىريكاٍ أىفَّ السَّمىاكىاتً ": يكشف عن سر ىذا الكوف العظيم كعن بدايتو كأصلو -

انػىتىا رىتػٍقنا فػىفىتػىقٍنىالعيىا كىجىعىلٍنىا مًنى الٍمىآءً كيلَّ شىيٍءو حييٍّ اىفىلبى ييومًنيوفى   (.30: الأنبياء)"كىالاىرٍضى كى
أىلمىٍ : " يكشف عن نظاـ الكوف أك سنن الكوف كانتظاـ الأشياء كتقدير الله العزيز القدير لذا  -

ارً كىييولًجي النػَّهىارى في اللَّيٍلً كىسىخَّرى الشَّمٍسى كىالٍقىمىرى كيلّّ لغىٍرمً إًلىى  تػىرى أىفَّ اللَّوى ييولًجي اللَّيٍلى في النػَّهى
 آ

 (.29:لقماف)" أىجىلو مُّسىمِّى كىأىفَّ اللَّوى بدىا تػىعٍمىليوفى خىبًتَه 
الذًم أىحٍسىنى كيلَّ شىيٍءو  (6)لًكى عىالًمي الٍغىيٍبً كىالشَّهىادىةً الٍعىزيًزي الرَّحًيمي اذى ": عن خلق الإنساف -

لٍقى الًانسىافً مًنٍ طًتُو  أى خى لىقىوي كىبىدى ثميَّ سىوَّاهي  (8)ثميَّ جىعىلى نىسٍلىوي مًن سيلبىلىةو مّْن مَّآءو مَّهًتُو  (7)خى
ةى قىلًيلبن مَّا تىشٍكيريكفى  -6:السجدة)" كىنػىفىخى فًيوً مًن رُّكحًوً كىجىعىلى لىكيمي السَّمٍعى كىالاىبٍصىارى كىالاىفٍئًدى

9.) 
ا الًانسىافي إًنَّكى كىادًحه اًلىى "  : عن غاية كجوده - يىآ أىيػُّهى

  (.6:الانشقاؽ)" رىبػّْكى كىدٍحنا فىميلبىقًيوً ا
انًَّا عىرىضٍنىا الاىمىانىةى عىلىى السَّمىاكىاتً كىالاىرٍضً كىالٍجبًىاؿً فىأىبػىتٍُى أىفٍ : "كمكانتو في ىذا العالم  -

ا الًانسىافي إًنَّوي كىافى ظىليومنا جىهيولان   (.72:الأحزاب)" لػٍَّمًلٍنػىهىا كىأىشٍفىقٍنى مًنػٍهىا كىبضىىلىهى
ابً يػىوٍوـ ـفىاخٍتػىلىفى الاىحٍزىابي مًن: "كلؼبرنا عن الجنة كالنار -  بػىيٍنًهًمٍ فػىوىيٍله لّْلَّذًينى ظىلىميوا مًنٍ عىذى

لٍ يىنظيريكفى إًلاَّ السَّاعىةى أىف تىاتيًػىهيم بػىغٍتىةن كىىيمٍ لاى يىشٍعيريكفى  (65)اىليًمو   ـالاىخًلآَّءي يػىوٍمىئًذً  (66)ىى
( 68)يىاعًبىادًم لاى خىوٍؼه عىلىيٍكيمي الٍيػىوٍىـ كىلآى أىنتيمٍ برىٍزىنيوفى  (67)بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو عىديكّّ اًلاَّ الٍميتَّقًتُى 
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انيوا ميسٍلًمًتُى  ييطىاؼي  (70)ادٍخيليوا الجىٍنَّةى أىنتيمٍ كىأىزٍكىاجيكيمٍ بريٍبػىريكفى  (69)الذًينى ءىامىنيوا بئًىايىاتنًىا كىكى
ي كىأىنتيمٍ فًيهىا  عىلىيٍهًم بًصًحىاؼو مّْن ذىىىبو كىأىكٍوىابو كىفًيهىا مىا تىشٍتىهًيوً الاىنفيسي كىتػىلىذُّ الاىعٍتُي

الًديكفى  . (72-65:الأحزاب)" كىتلًٍكى الجىٍنَّةي التًي أيكرثًػٍتيميوىىا بدىا كينتيمٍ تػىعٍمىليوفى  (71)خى
كىكىذى : "كعن الثواب كالعقاب -

نىآ إًلىيٍكى قػيرٍءىاننا عىرىبيًِّا لّْػتينذًرى أيّـَ الٍقيرىلا يػٍ لًكى أىكٍحى
 كىمىنٍ حىوٍلذىىا كىتينذًرى ا

 (.7:الشورل)" يػىوٍىـ الجىٍمٍعً لاى رىيٍبى فًيوً فىريًقه في الجىٍنَّةً كىفىريًقه في السَّعًتًَ 
لىقيوا مًنى قل"كيستعمل كذلك أساليب الاستفهاـ  -  اىرىأىيػٍتيم مَّا تىدٍعيوفى مًن ديكفً اللَّوً أىريكني مىاذىا خى

آ أىكى اىثىارىةو مّْنٍ عًلٍمو اًف كينتيمٍ  الاىرٍضً أىٍـ لذىيمٍ شًرٍؾه في السَّمىاكىاتً ايتيوني بًكًتىابو مّْن قػىبٍلً ىىذى
 (.4:الأحقاؼ)" صىادًقًتُى 

  
يتبوأ الدسلم مكاف  "كمن الأدكار التي يتأىل لذا الدسلم من خلبؿ التزامو بالحقيقة الدينية أف

الرعاية كالدسؤكلية فيما يقوـ بو من عمل كما يتصدل لو من أدكار، كيسعى بالنصح لكل من حولو 
ففي ذلك كجو الجد كالإصلبح . ، كيدبر شؤكنو بالدشورة كتلمس كجو الحق كالحقيقة كالعدؿ

فكلكم راع ككلكم مسؤكؿ . "كالوجود كالحياة بكل ما فيها من كائنات كما يتعلق ّٔا من حاجات
، 2"الدؤمنوف تتكافأ دماؤىم كىم يد على من سواىم، كيسعى بذمتهم أدناىم"، 1"عن رعيتو

الدين النصيحة ثلبثا قلنا لدن قاؿ لله كلكتابو كلرسولو كلأئمة الدسلمتُ "كالدسلم عليو كاجب 
، كأمر الدسلمتُ شورل بينهم لا عصبية كلا قومية كلا حزبية كلا طائفية بدا تنطوم عليو 3"كعامتهم

 .4"اليوـ من معاني التمايز كالظلم كالطغياف كالذول كالفساد

                                                           
1

 .ركاه الشيخاف 

2
 . ركاه أبو داكد كالنسائي 

3
 .مسلمركاه  

 .137عبد الحميد أبو سليماف، الدصدر نفسو، ص 4
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كّٔذا لػقق دكره في الشهود كتبليغ الرسالة للعالدتُ، عبر التفاعل معهم، كالانفتاح على 
فتجده بذلك أكثر الناس سعادة كاطمئنانا، كأكثرىم اىتماما بالخلق، فيتوجو إليهم من . منجزاتهم
. يرفع عنهم القلق الوجودم كالتوتر النفسي الذم ينشأ عن جهل الإنساف بكل ذلك "أجل أف 

ليكبر ىذا القدر من الحقيقة كيزداد كيتسع، كلما ازداد الدرء إلؽانا كتصديقا، ككلما ازداد بحث الدرء 
 .1" كتأملو كتدبره في ملكوت الله كما خلق من شيء في السموات كالأرض

مناط  (الحقيقة الدينية)كبذلك يعد ىذا الدين مبلغ ىم الدسلم، كحيازتو ىذا الكتاب 
كلذلك فإف "الدسؤكلية كالتكليف، كعلى قدر الدكانة كالاصطفاء تزداد الدسؤكلية كيشتد الحساب، 

ترؾ ىذه الدفاتيح التي أخبرنا ّٔا الله في كتابو الكرنً لنؤمن ّٔا، كنصدقها، كنعمل ّٔا، أك من 
كالبدء بدكنها، عند أم بحث أك دراسة -خلبؿ كضعها جانبا، من قبل الدسلمتُ على لضو خاص

أك أم عمل أك تطبيق، إلظا ىو خلل يكلف الأمة بشنا باىظا، على مستول الفكر كعلى مستول 
لأنو الضراؼ عن الصراط الدستقيم، الضراؼ عن جادة الحق كإعراض عن آيات الله التي . الدمارسة

كلأنو ىدر كذلك للوقت كالجهد كفقداف ... أمرنا بتدبرىا كالتفكتَ فيها كنهانا عن الإعراض عنها 
كعن ... للمنهج كالدليل كىو فوؽ ذلك تنازؿ طوعي عن كنز عظيم كإعراض عن نبإ عظيم 

 .2"ىدم كرنً لػفظ الناس من التيو كالضلبؿ البعيد

  

                                                           
1

 .56القمودم، الدصدر نفسو، ص 

2
 .57-56الدصدر نفسو، ص 



للحقيقة الإسلامي المنظور                                  الأول الفصل  

 

 
35 

 .المنهجية الإسلامية لدراسة الحقيقة الدينية: المبحث الثاني

تتعلق دراسة الحقيقة الدينية بدناىج متعددة، بزتلف حسب الدنظورات كالرؤل الدتعددة 
للؤدياف، ففيما رأينا فيما سبق الفرؽ بتُ الإسلبـ كالدسيحية في الرؤية كالحقيقة كالدنطلق، فكذلك 
للمنهج علبقة كطيدة بالدوضوع الذم يدرسو، كفيما يلي نتناكؿ دراسة الحقيقة الدينية في الدناىج 

 .الحديثة، مع نقدىا على ضوء الدنهج الإسلبمي لدراسة الحقيقة الدينية

 .منهجية دراسة الحقيقة الدينية: المطلب الأول

يتعلق البحث في الحقيقة الدينية بدجموعة من الدفاىيم كالإشكالات، لضو تعدد القراءات، 
كمن لؽلك الحقيقة الكاملة؟ الدعارؼ القبلية، علم التفستَ كالتأكيل، الحقيقة النسبية، كالتصويب أك 

التعدد كالاختلبؼ في الدنظورات كالزكايا لفهم ىذا الدوضوع - منهجيا–لذا يتحتم علينا . التخطئة
 . الدركٌب كالواسع

 .إشكالية الحقيقة الدينية: الفرع الأول

بتُ الحقيقة الدينية كحقيقة الدين كالدين الحق معاني متقاربة لؽكن التمييز بينها، بينما 
تؤكؿ بصيعا إلى معتٌ مشتًؾ ينبغي الاتفاؽ على جوىره، كىذا ما سنسعى من خلبلو إلى برديد 

 .مفهوـ الحقيقة الدينية في سياؽ الاشتًاؾ الدلالي العاـ

، فإذا (حقيقة الدين)ضميمة مصطلحية تفيد معتٌ مغاير لػمصطلح  (الحقيقة الدينية) 
كاف القاسم بينهما أنهما ضميمتاف مصطلحيتاف، الأكلى معرفة بالإسناد كالأخرل معرفة 

 .بالإضافة، فإف بينهما فارقا على الدستول الدعرفي لا بد من التنويو إليو

تفيد البحث في معتٌ الدين أك جوىره ككنهو الذم يىسًمو كلؽيٌزه عن غتَه  (حقيقة الدين)
من الدعاني التي تشتًؾ معو أك تبتعد عنو، كقد أفردنا للبحث حوؿ حقيقة الدين الدطلب السابق، 
 .كتناكلناه بشيء من التوسع انطلبقا من منظوريو الدختلفتُ؛ الإسلبمي السماكم، كالغربي الوضعي
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الحقيقة الدينية فهي مبحث كلبمي كفلسفي، ينضوم برت ميداف حديث نسبيا، أما 
، يهتم بإشكالات الحقيقة في الدين، كشركطها كالعلبقة بينهما، (فلسفة الدين)كيدعى بديداف 

في معجم صليبا،  (الحقيقة الأبدية)امتدادا لنوع الحقيقة التي كردت في التًاث بصيغ لستلفة؛ لضو 
 . 1كما ذكرىا لالاند في معجمو (الحقيقة الإلذية)أك 

كفي سبيل فهم الحقيقة الدينية يسوغ لنا تبتٍ تعريف إجرائي أكٌلي، استعانة بلبلاند الذم 
تفيض عن العقل الإلذي كالتي  ، المحيطة بجميع الدوجودات2الدبادئ أك القوانتُ الدطلقة"يعرٌفها بػ

 .3"كتنعكس على العقل الإنساني فتقربو من الله

كرغم تعسٌر عملية التعريف في بداية البحث، إلا أف ضبط تصور معيارم للبحث 
ضركرة لا مناص منو، بناء على ما سبق في الدعاجم حوؿ مفهوـ الحقيقة الدينية، فيمكن الخلوص 

الدعيار الديتٍ الذم يضبط معتٌ الدين، كيؤسس للحقيقة في كللعلبقة بتُ الإلذي )إلى أنها 
 . (الفكر الديتٍفي كالإنساني 

كتشتغل الحقيقة الدينية بالبحث في الأسئلة التي تنتجها العلبقة بتُ الحقيقة كالدين أساسا، 
كبالآليات التي يقتضيها البحث عن الحقيقة في الأدياف، ككذلك عن الدناىج التي تؤطيٍّر ىذا 

لشا يؤدم إلى إثراء ىذا آّاؿ الحيوم الذم لازـ . 4كغتَىا.. البحث كتنظمو، كالكيفيات كالوسائل
الإنساف منذ القدنً، كمن ثمٌ تعرضى لتحولات بنيوية جذرية مع الثورة الدعرفية التي سنتوسع في 

                                                           
 . من ىذا الفصلالدبحث الأكؿ: انظر 1
الشيء الذم لا يتوقف تصوُّريه أك كجوديه على شيء آخرى غتَيه، كلػمل في ذاتو علة ميتافيزيقيا ىو : L'absoluالدطلق  2

كيانو ككجوده، لذلك فالدوجود الدطلق ىو الدوجود في ذاتو كبذاتو، كما أنو الدوجود الضركرم بذاتو كالذم لا يلحقو نقص 
 .429-428مصدر سابق، ص ،معجم الدصطلحات كالشواىد الفلسفية: انظر. أك تغتٌَ 

 .486/1-485الدصدر نفسو، ،  بصيل صليبا3
4 Andrzej Bronk.(2000), Truth and Religion Reconsidered: An Analytical 
Approach, Philosophy of Religion,The Catholic University of Lublin. 
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كسنكتفي بالإشارة إلى أىم الدناحي التي يعوزىا البحث في تأسيس . الكلبـ حولذا في سياؽ آخر
 .الحقيقة الدينية

كتكتسب فكرتو ألعية بالغة في سياقها الغربي الذم نشأت كترعرعت فيو، ذلك لأف 
الدعاني الجديدة التي تولٌدت عن تطبيق الأدكات الدنهجية الجديدة على النص الديتٍ بذاكزت مفهوـ 
، أك ربدا ييعزل ذلك إلى الغموض الناتج عن عدـ كضوح معتٌ الدين  الدين بدعناه الإلذي الدعصوـ

لم يتم الإفصاح " في مصادر الغرب، على قوؿ السيد نقيب العطاس بأف دلالة الدين الحقيقية 
عنها كبيانها بوضوح في أم من الأدياف الدختلفة، كليس ىناؾ من كتاب موحى من كتب أىل 

كالقرآف الكرنً . الكتاب تضمن أية إشارة إلى كجود ميثاؽ أساسي كحقيقي بتُ الله ك الإنساف
كحده ىو الذم لصد فيو إشارة كاضحة كمؤكدة إلى ىذا الأساس الجوىرم الذم يقوـ عليو 

.  1"الدين

 .مجالات بحث الحقيقة الدينية: الفرع الثاني

انطلبقا من التمييز الدنهجي الإجرائي لدراسة الحقيقة الدينية، من شتى زكاياىا كلستلف 
أبعادىا، نتطرؽ إلى أىم آّالات الرئيسة لفهم الحقيقة الدينية كأشكلتها، كىي ثلبثة؛ الدنهجي، 

 .اللغوم كالدعرفي

 المجال المنهجي لتأسيس الحقيقة الدينية: أولا

الحقيقة الدينية تعتٌ بالبحث عن الدين في السياؽ الدعرفي، كفي مستول التداخل بتُ 
فهل لؽكن إثبات دكر الدين كألعيتو في ظل التحوٌلات النوعية . مناىج البحث كلرالاتو كبزصصاتو

                                                           
1

 .75ص الدصدر نفسو، العطاس، 
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؟ كإذا ربطنا الدعرفة الدينية بسائر العلوـ بحيث احتملنا أنو كلما تطورت  كالبنيوية للمناىج كالعلوـ
 . 1العلوـ تغتَت الدعارؼ الدينية فهذا تيئيس عن إمكاف برصيل الدين كلو بنسبة كبتَة منو

 :المجال اللغوي لتأسيس الحقيقة الدينية: ثانيا

الدعرفة البشرية نسبية لا ترقى إلى الإطلبؽ، في حتُ تعتبر الدعرفة الإلذية مطلقة لا تقبل 
النسبية، كحتى تؤسَّس الدعرفة الدينية لا بد من بناء منهج متكامل بتُ الدصدر الدطلق، الذم ىو 

 .الدعرفة الدينية، كالوسيط النسبي الذم ىو القراءة أك الفهم أك ما يسمى بالتأكيل البشرم

لذلك تبقى الإشكالية الأساسية إشكالية لغوية تكمن في عمق الفهم كالتأكيل للغة 
فكيف نفهم الدين باعتباره حقيقة إلذية مطلقة كنؤسس . الدينية، ككيفية بسثلها من منطلق بشرم

 2لو من أرضية بشرية نسبية؟

كحينما يتعلق الأمر بدراسة الحقيقة الدينية على مستول الأدياف الركحية الخالصة كالغنوصية 
تتعمٌق الدقاربة كتنقسم إلى مستويات أكثر باطنية، لذلك يقسم الدارسوف الحقيقة الدينية إلى 

حقيقة ظاىرية لؽكن التصريح بدكنونها، كحقيقة باطنية لا لؽكن الإدلاء ّٔا إلا على لضو الإلؽاء أك 
 . التفستَ الرمزم الإشارم

 :المجال الابستمولوجي لتأسيس الحقيقة الدينية: ثالثا

أصل كاحد، ففيما لصد الديانات السماكية تتأسس على حقائق  الديانات لا تصدر عن
سماكية كغيبية، لصد في الجهة الدقابلة الديانات الأرضية تستند إلى تفستَات بشرية أرضية لا إلى 

 .3قراءة كاحدة للكوف كالغيب كالإنساف

                                                           
 .52-51ص  مالك مصطفى كىبي العاملي، دكر العقل في تشكيل الدعرفة الدينية،1

2 Andrzej Bronk.Ibid. 
3 Ibid. 
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من السهل نسبيا دراسة الحقيقة الدينية بالنسبة للؤدياف التوحيدية، لكن حينما يتعلق لذا 
 الحقيقة الدينية على طبيقالأمر بأساطتَ الديانات القدلؽة يبدك الأمر متعسرا، فكيف يتم ت

لا ك. كغتَىا..  الإغريق كأدياف الركماف كعبادة البابليتُ للنجوـ كالقمر ة حقبالتي سادتديانات اؿ
الدعاصرة بذاىات التجريبية الاتطاؿ  ، كإلظاالديانات القدلؽة  على تأسيس الحقيقة معضلةتقتصر

. 1كاعتبارىا لررد معطى كظيفيا، (الدتعالي)لى أدنى معاني التعالي إ لسبب افتقارىا

كل ما سبق التنويو إليو من مقاربات الحقيقة الدينية يؤكد مدل الحاجة إلى تعدد الفهوـ 
باحث لإدراؾ الدستويات القيمية كالدعرفية التي تكتنفها قراءة الحقيقة الدينية، كىذا ما يشتَ إليو اؿ

في تاريخ الأدياف فراس السواح إلى أف الدعتقد الديتٌٍ يقوـ على الإحساس بانقساـ الوجود إلى 
مستويتُ، أك لرالتُ؛ الدستول الطبيعاني، كىو عالم الظواىر المحسوسة الذم يعاينو كيتحرؾ ضمنو 

الإنساف، كالدستول القدسي، كىو الغيب الذم صدرت عنو ىذه الظواىر المحسوسة بدا فيها 
 .الإنساف كأشكاؿ الحياة الأخرل

يتصل الدستول القدسي بالكوف من خلبؿ حالة فعالية، ىي قوتو السارية، التي بذمع بتُ 
 .2الدستويتُ في دارة كاحدة، باطنها الألوىة كظاىرىا ما لا لػصى من الظواىر الحية كالجامدة

 فماذا نقصد بالدستول الطبيعاني أك ما يدعى التارلؼي؟ كماذا نقصد بالدستول القدسي؟

 .مستويات قراءة الحقيقة الدينية: المطلب الثاني

 كالحقيقة ،3 (intra-religious)قيقة الجوانية تصنف الحقيقة الدينية إلى مستويتُ؛ افٌ
 . 1(Extra-religious)البرانية 

                                                           
1 Ibid. 

. 312، صالدصدر نفسو،  السواحفراس 2
الذم اشتهر بو د عثماف أمتُ في الفكر العربي باستعماؿ مغاير لدا أعتٍ بو في  (الجواني)لابد من التطرؽ لتاريخ الدصطلح  3

جوىرية البعد الركحي كألعيتو في اعتبار الإنساف، : ىو (الجوانية)ىذا السياؽ، كالدعتٌ الذم قصده عثماف أمتُ في مذىبو 
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كينبَّو ىنا إلى سوء الفهم الذم قد يعتًم ىذا التصنيف إلى غتَ الدعتٌ الدقصود منو، كىو 
أف يفهم من الجواني الدعرفة الدستوحاة من داخل الدين، كمن البراني الدعتٌ الدقابل، أم الدعتٌ 

 . كىذا معتٌ غتَ صحيح في منظورنا. الدستقى من خارج الدين

ما يعرؼ بالسمعي كغتَ السمعي "بينما يقيَّد ىذا التصنيف في مناىج البحث الديتٍ إلى 
الذم بتٌ عليو بعض الدتكلمتُ مصنفاتهم في علم الكلبـ، كلؽثل مصطلح الجواني ىنا إلغازا لتعبتَ 

 .2"ما ىو داخل في النصوص الدينية أم الوحي كالسنة

، فنتناكؿ 3كسنحاكؿ علبج مسألة الحقيقة الدينية من خلبؿ الدستويتُ الذين أكردلعا بركنك
جوىر الدين كمعناه الحقيقي في الدستول الجواني للحقيقة الدينية، كأما تاريخ الحقيقة الدينية 

فنتطرؽ إليها من خلبؿ النظريات التي اىتمت بنشأة الدين، كىو ما سبق تسميتو بالدستول البراني 
 .من الحقيقة الدينية

 . الحقيقة الدينية الجوانية: الفرع الأول
                                                                                                                                                                          

في مقابل البعد الدادم الثانوم، كمن بعده استعملو الدتًجم سرمد الطائي في تعريبو لكتاب الدكتور أبضد فرامرز قراملكي 
- دركف ديتٍ)في مقابل اللفظتُ الفارستُ  (البراني- الجواني)، كاستعمل الدصطلحتُ (مناىج البحث في الدراسات الدينية)

ما يقع داخل النصوص الدينية، كىو تعبتَ يصف الدعالجات التي : "، كمقصده من الدصطلحتُ الفارسيتُ، ىو(داخلديتٍ
تعتمد على معطيات الدين الدباشرة كنصوصو بدعزؿ عن الدناىج الدعرفية كما لؽكن كصفو بالدعالجات اللبىوتية تأسيسا على 

سرمد الطائي، معهد : تعريبأبضد فرامرز قراملكي، مناىج البحث في الدراسات الدينية، " التقابل بتُ الدعرفي كاللبىوتي
   .  76صـ، 2004/ىػ1425، 1الدعارؼ الحكمية للدراسات الدينية كالفلسفية، بتَكت، ط

عن دراسة بركنك  (Extra-Religious truth ك Intra-Religious truth)اقتبست مصطلحي  1
، كقصدت (الحقيقة الدينية الجوانية كالحقيقة الدينية البرانية)، كتربصتهما (مقاربة برليلية: قراءات في الحقيقة كالدين): الدعنونة

يقصد بو المحتول الدتعالي للعقائد  (Intra)الذم يقابل  (الجواني)كىو أف . الدعتٌ نفسو الذم أراده بركنك من مصطلحيو
فهو الأحداث  (Extra)الذم يقابل  (البراني)كأما . الدينية، كالتي لا لؽكن إدراكها إلا بسلوكها كالالطراط في بذربتها

كلا يشتًط في ىذا الدستول . الستَة النبوية كالركايات التارلؼية حوؿ الأنبياء: الوقائع التي تتصل بتجربة الدين التارلؼية، لضو
. اعتناؽ الديانة أك سلوؾ التجربة الدينية قيد الدراسة

2
  .الدصدر نفسو أبضد فرامرز قراملكي، 

3 Andrzej Bronk.Ibid. 
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البحث في الحقيقة الدينية الجوانية ينطلق من مشكلة الضصار الحقيقة الدينية في النصوص 
 (داخل)الدينية أك بذاكزىا لحدكد النصوص كالدعتقدات، فهل الحقيقة الدينية تسكن جيول 

النصوص الدينية أك العقائد الدذىبية؟ أـ أنها فوؽ الدذاىب كالأدياف؟ بصيغة أبسط؛ ىل الحقيقة 
الدينية حصرية أـ مشتًكة؟ كما ىي أدكات برصيلها من ىذه النصوص أك خارجها؟ كما مدل 

 كفاءة ىذه الأدكات البشرية المحكومة بالنسبية كالقصور؟

 أك ما يصطلح عليو بالدتعالي لدعتقدات الدينية،بدا برتويو ا عتٌالجوانية تي الحقيقة الدينية 
(Transcendence) النصوص بآليات التفستَ، أك بحصوؿ بذربة حقائق ، كذلك عبر اكتناه

 .كمقتضى ىذه النصوص الإيقافي كالعمل كليس الدعرفة ّٔا كحسب. إلؽانية عميقة

كتيفهم الحقيقة الدينية الجوانية كنص مقدٌس كمؤسس لدرتكزات الدين؛ الدقدٌسه لدا يكتنفو 
من خصوصية الدصدر الذم أنتجو، كأجواء التلقي التي بست خلبلذا، كتأسيسها لدسار ركحي 

 . كنظاـ اجتماعي كفكرم للمجتمعات ذات الخصوصية الدينية

كمن الإشكالات الأساسية التي يركز عليها الدارسوف لذذه النصوص الدؤسسة للدين، ىي 
مدل إمكانية تأسيس الدٌين على أصوؿ كمرتكزات نصيٌة، فهل يسوغ تأسيس الحقيقة الدينية 

انطلبقا من القاعدة الجوانية، التي تستند إلى الدعطى النصي أساسا، كالذم يفيد التصورات الإلؽانية 
كالقضايا العقدية؟ أـ أف النصٌ تكتنفو صعوبة برديد الدعتٌ، كقابلية استيعاب القراءات الدختلفة 
كالتأكيلبت الدتصادمة؟ لذلك لابد من رؤية في أغوار الدين أكسع من حدكد النص كمقتضى 

 التصورات؟

في دراسةو لعالم الأدياف كلتً ستيس يؤكٌد فيها أف نصوص العقيدة برمل فيهوما كاسعة 
، كمن ثم لا لؽكن بناء تصور موحد استنادا 1كفضفاضة قد تؤكؿ معانيها أحيانا إلى حد التناقض

                                                           
. 285، ص1998، مكتبة مدبولي، القاىرة، 1إماـ عبد الفتاح إماـ، ط: الدين كالعقل الحديث، ترستيس، كلتً  1
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إلى مسائل العقائد، كإلظا لابد من إعماؿ الفكر في سبيل إدراؾ الحقيقة التي بسثلها النظرة الدينية، 
 .كالتي لا بزتص بديانة معينة، كإلظا تنتمي إلى التًاث البشرم

انطلق ستيس من الواقع السائد بتُ الدذاىب كالطوائف الدينية، كمن مشكلة تكفتَ الآخر 
فالرجل الدسيحي لا يقبل عقيدة الذندكسي في التناسخ، كالبوذم كبزطئتو ربدا أك عدـ قبولو بالدرةٌ، 

 .، كالدسلم لا يرضى بغتَ التوحيدلا يقبل عقيدة الدسيحي في التثليث

كأخذ بدنهج صارـ لاختبار مدل فهمنا، كليس اقتناعنا، بالدعتقدات الأساسية لدل الآخر 
الحقيقة الدينية التي يذعن لذا العقل الدخلص كغتَ الدتحيٌز - أمٌ دين–الدتديٌن، كىل لؽلك الدين 
.  1لأم دين ما بريٌزا مسبقا؟

كلغرض معالجة الدشكلة، ساؽ ستيس منقولات مأثورة عن أصوؿ الديانات الكبرل في 
 :2العالم، منها

إف بصيع مكونات . ستظل الحقيقة كالدستور الضركرم الثابت للوجود"قوؿ بوذا  -
  ."الوجود بائسة

 أما الدتناىي فلب توجد فيو ،في اللبمتناىي كحده توجد الغبطة" كجاء في الأكبنشاد -
 ".أية غبطة

إًلىيٍوً  ":قاؿ تعالى - لآى إًلىوى إًلاَّ ىيوى كيلُّ شىيٍءو ىىالًكه اًلاَّ كىجٍهىوي لىوي الحيٍكٍمي كى
 اللَّوي رىبُّ الٍعىالىمًتُى  أىلاى لىوي الخىٍلٍقي كىالاىمٍري تػىبىارىؾى " : ، كقولو تعالى(88:القصص)"تػيرٍجىعيوفى 

 :أسفرت عن أف الدين لو مستوياف  التي خلص إليها النتيجة(54:الأعراؼ)"

ليست )مستول الدعتقدات؛ متعدد كلستلف، كربٌدا متناقض أحيانا، كبالتالي فالدعتقدات - 
، لقصور اللغة البشرية عن بلوغ الدعتٌ الديتٍ، كلتفاكت الجهد البشرم في تصوير (صادقة حرفيا

                                                           
 .287الدصدر نفسو، ص 1
 .298الدصدر نفسو، ص 2
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بينما لا يبرر لنا ىذا القصوري الحكمى على زيف الدين، كإلظا لا بد أف ننتقل إلى . الجوىر الديتٍ
 .(التجربة)الدستول الأعلى، كالذم ىو 

مستول التجربة؛ الذم لؼتزف جوىر الحقيقة الدينية الدشتًكة، كيعكس العمق كالثراء، - 
لتجارب الشخصية للقديستُ كالدتصوفة تقتًب على الأقل بطريقة ما ا"كيعايش غاية الدين، فستَة 

 التي كانت في الجانب الأكبر منها ،من الحقيقة العارية أكثر من الدعتقدات الرسمية للعقائد الدختلفة
من عمل اللبىوتيتُ كليس من عمل القديستُ رغم أنهما قد يكوناف في حالات نادرة شخصا 

. 1"كاحدا

أف كل دين ىو في النهاية ك... " التصوؼ(جوىر الدين)كبالتالي لؼلص ستيس إلى أف 
كمن ثم فجميع الدتدينتُ متصوفة، بدرجة . نو ينبع من الجانب الصوفي في الطبيعة البشريةإتصوؼ، 

 .2"كبتَة أك صغتَة، كليس بشة خط حاسم بتُ الدتصوؼ كغتَ الدتصوؼ

دين، أمٌ دين، ؿالحقيقة الجوىرية ؿكما أف الأدياف كلها تصدر عن مشكاة كاحدة، كأف 
 أك متعة رفيعة، إنها ترسم طريق النجاة السعيدة من  لررد درجة لدا يسميو الناس بالسعادةتليس

. 3لجج الظلمات الدهلكة في الحياة، فهي طريق الغبطة كالنعيم كالسعادة

يبدك أف رؤية ستيس غاصت في عمق التجربة الدينية، كرغم قصور الدعتٌ الدستفاد من 
سول أف الدضي في . ؛ كىو التجربة كالتصوؼ(الذامة)ستيس، كاختزالو الدين في منحى من مناحيو 

كيبقى أف . ابذاه العمق ربدا قد يعكس التنوع كالتعدد أكثر من التوقف على أعتاب الظاىرة الدينية
ىذا الدنظور قد يؤدم إلى رؤية الدين من منظور تعددم كشمولي، كيلتقي ىذا مع طركحات ما 

يسمى بدذىب التعددية الدينية أك البلورالية، كالدقصود منها ما يقابل الوحدانية كالتفرد، أك مايقابل 

                                                           
1

 .285الدصدر نفسو، صستيس، كلتً  
2

 .301، صالدصدر نفسو 
. الدصدر نفسو 3
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، كفي صدد الإشارة إلى مغزل مذىب البلورالية سنتطرؽ إلى أحد 1الالضصارية في رؤية خاصة
 .لظاذجها الدعاصرة، كفحول مقولاتو الأساسية

يعد الدفكر عبد الكرنً سركش أحد أبرز دعاة البلورالية في العالم الإسلبمي، كىو امتداد لدا 
، Religious Pluralism 2لػصل في السياؽ الغربي في نطاؽ ما يسمى تعددية الأدياف 

، كيذىب سركش إلى  أصالة ىذه النزعة في التًاث 3على يد بعض فلبسفة الدين، لضو جوف ىيك
 : الإسلبمي، استنادا على أبيات ابن عربي الشهتَة، التي يقوؿ فيها

      إذا لم يكن ديتٍ إلى دينو   لقد كنت قبل اليوـ أنكر صاحبي
 داني

 لرىباف ككعبة طػػػػػػػػػػػػػػػػػائف       كدير  فمرعى لغزلاف كبيت لأكثػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف

كألواح توراة كمصحف  
 قرآف

 

       ركػػػػػػػػائبو أرسلت ديتٍ كإلؽػػػػػاني  أدين بدين الحب أنى توجهػػػػػػػػػػػػػػػػػػت

                                                           
الدقالة منقولة من موقع الإماـ ) ،نقد كبرليل: التعددية الدينية، جعفر سبحاني  1

 .4ص ،(www.imamsadeq.com:الصادؽ
، مركز دراسات فلسفة الدين (سلسلة قضايا إسلبمية معاصرة)إسلبمية الدعرفة عند لزمد باقر الصدر العمرم، حسن 2  

 .42ص، ـ2003/ق1424، 1بالتعاكف مع دار الذادم، ط
3

التعددية الدينية فكرة لم تتلبحم تصوراتها مع اللبىوت " أف ، كيرلكجيو قانصوأحد أبرز الذين اىتموا بالتعددية ىو  
الدسيحي الكلبسيكي، بل ىي إشكالية معاصرة، كبسخض عن الأنتلجنسيا الدعاصرة كعي بضركرة التعدد الديتٍ، كيعتبر 

بذربتو الفلسفية الخاصة، : أكلذما .كجيو قانصو أف ىناؾ أمرين دفعا ّٔيك إلى التوغل في غياىب مسألة التعددية الدٌينية
بذربتو الشخصية في التعددية الدينية، : ثانيهما .كالتي شجعتو على برريك السؤاؿ الأخلبقي كالذىاب بو إلى نهايتو الطبيعية

التعدديػػة الدينية في : قػػراءة فػػي كتػػاب):  انظر مقاؿ.كالتي عرفتو على عالم ديتٍ متنوع كغتٍ بالوقائع كالدعطيات الجديدة
 . مؤمنوف بلب حدكد،كماؿ طتَشيؿ (فلسفة جوف ىيك
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-  حسب بعض الباحثتُ- كينطلق فهم الحقيقة الدينية أك الحقيقة بدعتٌ الدطلق كالنهائي 
من عقلية القركف الوسطى، التي أنتجت قراءات حصرية للؤدياف كالدذاىب، كسواء ذلك على 

الدستول الإسلبمي أك الدسيحي أك اليهودم أك غتَه؛ فلب كجود لدين صحيح أك مذىب صحيح 
. كما يرد في مفهوـ حديث الفرقة الناجية. أك مهرطقة أك ضالةكبقية الأدياف أك الدذاىب خاطئة 

بينما يشيع الآف الدفهوـ التعددم للدين الذم لا لػصر طرؽ الوصوؿ إلى الحقيقة كإلى الله تعالى، 
 .1كمناط الحقيقة ىو النية التي لزلها القلب

يتأسس ىذا الدعتٌ على قراءة الفيلسوؼ بوؿ ريكور أف مفهوـ الحقيقة دخل في أزمة مع 
فالحكم غتَ الدتك  على دراسات للظاىرات الإنسانية . ذاتو بدء من عصر التنوير قبل مائتي سنة

الفردية منها كالجمعية يعزز النظرة الديكانيكية للئنساف، كلػيل الظاىرة الإنسانية إلى حالة سكونية 
كىذا ما يفسر إلى حد ما ضعف لظو العلوـ الاجتماعية . لا تطرأ عليها الصتَكرة كالتغتَ النوعي

 .2كالإنسانية في التاريخ الفكرم للمسلمتُ

كيؤدم ىذا إلى مآلات تعيد فتح مسألة مفهوـ الحقيقة في الفكر الديتٍ، كفي الإسلبـ 
، كتعيد طرح سؤاؿ الإسلبـ الصحيح كالإسلبـ الخاط ، - حسب أركوف–على كجو الخصوص 

كل " حيث إف الإجابات ستكوف مفتوحة آنذاؾ، إذ يذىب أركوف على سبيل الدثاؿ إلى أنو 
. الدذاىب كالفرؽ لذا مشركعيتها، كلا لؽكن لأحدىا احتكار مفهوـ الإسلبـ الصحيح كحده

ىو لرموع ... كلكن مفهوـ الإسلبـ الصحيح .. كلكننا نعلم أف ىذا ما كقع على مدار التاريخ
كلذلك بلور مفهوـ التًاث الإسلبمي الكلي أك السنة . ىذه الدذاىب كلها، كليس أحدىا فقط

فالقرآف بضاؿ أكجو . الإسلبمية الشاملة؛ أم التي تشمل كل الدذاىب الإسلبمية دكف استثناء

                                                           
1

، 3، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد، ع(لرلة فصلية فكرية ثقافية: لرلة يتفكركف)ىاشم صافٌ، برولات الحقيقة عبر التاريخ  
 .41حسن العمراني، ص: ، رئيس التحرير2014شتاء 

2
 .40حسن العمرم، الدصدر نفسو، ص 
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كقابل لتفستَات شتى، كلذلك نتجت عنو عدٌة مذاىب أك عدة فرؽ إسلبمية ، فالتفستَ الحرفي 
 .1"الحنبلي غتَ التفستَ آّازم الصوفي

كفيما يذىب دعاة البلورالية إلى تعديد زكايا فهم القرآف، كتوسيع نطاقات النظر إليو 
استنادا إلى أف العديد من الباحثتُ يردكف على ىذا التوجو، كمنهم الناسك الصوفي كصاحب 

الدؤلف الشهتَ أدياف العالم ىوستن سميث فيما يذىب إليو من أف التعددية ليست سول إحدل 
نواتج النزعة العلمية، ترتهن إلى منظورات الحداثة كما بعد الحداثة كتتجاكز الدين باعتباره فتًة 

بدائية في أطوار العقل الإنساني سابقة لدراحل النظر العلمي كالفحص الإمبريقي، لذلك يدعو إلى 
 . 2عدـ الرضوخ للنزعة العلموية، كإسقاطاتها الدذىبية

كيشدد علماء الدين على ألعية الدرجعية في الأفكار الدينية، كأصالة القراءة الدينية 
التي تبقى دائما مقابل القراءة الأنثربولوجية، إذ لا بد من التأسيس على الاعتقاد بصوابية 

خلفيات - ضمن مطارحتو الدعرفية- ،  كيكشف جعفر سبحاني 3الدين كحقانيتو
 :، كألعها4البلوراليزـ الفلسفية

استحالة برصيل الحقيقة الدطلقة، كحتى من قبل الأنبياء، كبذلك فكل : أكلا
 .الخطابات في الحقيقة سواء

رمزية اللغة القرآنية، كبالتالي لا برمل أحكاما قطعية أك إلزامية، كاللغة القرآنية : ثانيا
 .في مقاـ أمٌ لغة أدبية شاعرية أخرل

                                                           
1

 .40ىاشم صافٌ، الدصدر نفسو، ص 

سعد رستم، دار الجسور : ، لداذا الدين ضركرة حتمية مصتَ الركح الإنسانية في عصر الإلحاد، تعريبىوستن سميث 2
 .32، ص2005الثقافية، 

. 42-41ص،  الدصدر نفسوالعمرم،حسن  3
 .62-55ص الدصدر نفسو، جعفر سبحاني، 4
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 التي ىي –سعة ظاىرة الوحي كعدـ الضصاره في لغة القرآف، فالتجربة الدينية : ثالثا
 .مفتوحة لجميع البشر، كبالتالي اللفظ نتاج بشرم لزض- جوىر الدين 

أساسية الإلؽاف جوىرا للدين، كثانوية الشريعة كتعاليم لتطبيق الإلؽاف، كأساس : رابعا
 .الالتزاـ ركحي كجواني أما الاختلبفات في الشرائع فلب يعدك دكرىا تكميليا

لطلص في قراءة الحقيقة الدينية الجوانية إلى ضركرة الإمساؾ بدحور النقاش الذم ك
يهتم بالظاىرة الدينية، كلغعلها مثار قلق كنزاع، كىو اختلبؼ الدنظور كالدرجعية، فالزاكية 
التي ترل الدين من منظور إلذي ثابت، ستختلف لا لزالة عن الزاكية التي تدرؾ الدين من 
أرضية الإنساف الدتحركة كالدتطورة، كىذه الرؤية مرتهنة بالتطورات الحاصلة في العقل الغربي 

القوؿ بأف الدين يتطور ىو في الحقيقة اكتشاؼ حديث حتى في صفوؼ " كبالتالي فإف 
ك لعلو لذذا السبب أيضا لم يكن كلن يكوف بإمكانهم . علماء اللبىوت الدسيحي أنفسهم

. (الدين) ك (العقيدة) ك (الإلؽاف)، بحكم خبرتهم ككعيهم بالوجود ، أف لغحدكا معتٌ 
فسلطاتهم قد كضعت ما يعادؿ في الواقع لرموعة من الرسوـ للدين الذم اختزلوه في 

 مع (تطورت) ك(لظت)التي يزعموف أنها  النهاية إلى نظاـ من التعاليم كالنذكر كالطقوس
. 1" الإنساني(النضج)الإنساف في سياؽ التسلسل التارلؼي ك في إطار مستَة 

  .الحقيقة الدينية البرانية: الفرع الثاني

من خلبلذا فهم نشأة  بحيث يتم ،البرانية تهتم بالوقائع كالأحداث التارلؼيةالحقيقة 
، مثل أحداث الدعتقدات كتشكلها، في سياؽ ديانة ما، أك على مستول الظاىرة الدينية

 . في الدسيحية كلضو ذلكالستَة النبوية، أك تاريخ الدسيح 

                                                           
 .75-74 صالعطاس، الدصدر نفسو، 1



للحقيقة الإسلامي المنظور                                  الأول الفصل  

 

 
48 

الذم يسكن  (الجوىر)كىي الحقيقة السياقية للمعتٌ الديتٍ، بحيث تقع خارج الجول 
نصوص الحقيقة الدينية كيتولٌد من رحم بذربتها، ككما تهتم الحقيقة الدينية بفهم الدعتقدات 

- كليس الدعتقدات نفسها–كمعانيها، فإف الحقيقة البرانية تيعتٌ بتشكٌل معاني ىذه الدعتقدات 
 .كتعلٌقها بالأحداث كالتٌاريخ، كتناقلها عبر الزمن كالأسانيد

اجتهد علماء الفقو كالتفستَ كالكلبـ كباقي العلوـ الدينية في نقل الدعاني الدكتنزة في 
النصوص الدينية، كسعوا جهدىم إلى بررير ىذه الدعاني من أسر التحريف كالتأكيل الدغلوط، كإلى 

كأبدعوا . الحفاظ على مستول قداستها الدينية، حتى لا بزتلط بغتَىا من الرؤل كالأقاكيل التارلؼية
 .في ذلك مناىج كأدكات عديدة، كعلم الحديث كالأصوؿ كغتَىا

لكن التدافع الكبتَ لدوجة الفهم البشرم كشدٌة تيٌاره قيبالة النص الديتٍ، ألزمت الدٌرس 
الديتٍ الدنهجي إعادة النٌظر في حدكد العقدم كالتارلؼي في فهم الحقيقة الدينية، بحيث أعاد طرح 

 .أسئلة من قبيل ما أنتجتو الثورة التأكيلية الدا بعد حداثية

كىذه القراءة الذرمنيوطيقية تقوـ على مشركطية كل الخطابات بتارلؼيتها، كبحسب تأكيلية 
 فإف الحقيقة الدتعالية عن شركطها كظركفها لم تعد معتبرة، كبتحرر الإنساف الدعاصر من 1ريكور

أكىاـ الحقائق الدتعالية، فإف الآلة التأكيلية الديكانيكية ليس لذا أف تراعي القداسة التي تصبغها 
الأدياف على نصوصها، كالحقيقة الدينية إذا خرجت عن إطارىا التارلؼي أصبحت فريسة لصراع 

  .2التأكيلبت

                                                           
 .Riceur Pul  :1913-2005بوؿ ريكور 1
2

 دار الكتب الجديدة ،1 تربصة منذر عياشي، مراجعة جورج زيناتي، ط،دراسة ىتَمنيوطيقية  صراع التأكيلبت،ريكوربوؿ  
 .38-37ص ،2005 بتَكت، ،الدتحدة
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كقد سعى ىذا الابذاه إلى بناء أدكات جديدة للقراءة ضمن أطر ناظمة كمشخٌصة لمحتول 
أبستمية )  كغتَه من فلبسفة ما بعد الحداثة يتكلموف عن ما يسمونو1الخطابات، فميشاؿ فوكو

، بدا يقتضي حصر الحقيقة في نظاـ خطأّا الذم كلدت فيو، كلزاصرة بصيع (نظاـ الفكر- الفكر 
 .2الخطابات سواء العلمية أك الدينية أك سواىا داخل ىذا السياج الدعرفي الوضعي

فيما تتجو . كتقف القراءة الدينية بتُ قدسية النص الديتٍ، كثورة الآلة الدنهجية الدعاصرة
  :، ألعها 3طائفة من البحوث لضو ضبط حدكد الدوضوعية في قراءة النص الديتٍ، من خلبؿ أسئلة

موضوع كاحد تارلؼيا كعقائديا، ىل النتيجة التارلؼية السؤاؿ الدوضوعي عن إمكانية كوف  -  
 سوؼ تزكدنا بدعطى عقائدم أك ىل ستكوف بنفسها موضوعة عقائدية؟ 

يتعلق بذات الدؤرخ الذم يدكٌف تعاليم الدين، فهل يفتًض بالدؤرخ أف  السؤاؿ الآخر
يصطحب معو عقائده الدينية، كيرل فيها أصولا موضوعية غتَ قابلة للتجاكز، براكم على 

 أمرا –في عالم حياديتو كموضوعيتو -أساسها النقولات التارخية، أـ أف البحث التارلؼي لا يعرؼ
 من ىذا النوع؟

فهل نبقى نعتمد منهج الحديث الدسند فنقوؿ بأف الحدث التارلؼي يكفي فيو لريء 
حديث مسند بإسناد صحيح؟ أـ نتجاكز ىذه الطريقة إلى منهج آخر نستقي بعض آلياتو كأدكاتو 

 على الأقل من آخر منجزات البحث التارلؼي الدعاصر؟

يعتبر حيدر أف ىناؾ تداخلب بتُ آّالتُ، لكن لابد من اعتبار منهجي لحدكد كل منهما، 
كل  (ترسيمي )لأف إمكانية ثبوت مسائل العقيدة عبر سياقات تارلؼية كارد بل كمستساغ، بينما 

مسألة فرعية أك نقاش تارلؼي حوؿ مسائل العقيدة، بدعتٌ ابزاذىا أصلب قطعيا ثابتا للدين، فهذا 
                                                           

  .Foucault  :1926-1984ميشاؿ فوكو  1
 .22ص، 2005، الدركز الثقافي العربي، بتَكت، 3 تربصو سالم يفوت، ط،فوكو، حفريات الدعرفةميشاؿ  2
3

، 1لبناف، ط–مؤسسة الانتشار العربي، بتَكت مسألة الدنهج في الفكر الديتٍ، كقفات كملبحظات ، حيدر حب الله، 
 .375ص ،2007
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لشا ينبغي فتح النقاش حولو، لأف كتب العقيدة كعلم الكلبـ تطفح بالدسائل الكلبمية الفرعية التي 
شاع حولذا التقليد كالتًديد، إلى أف زابضت النٌصٌ في قطعيتو، بل أخذت دكرا أىم بتوجيو النصٌ 

 .1السٌماكم، كتأكيل مقصوده، بالأخصٌ في الأجواء الدذىبية اللبمعرفيٌة

 : كخرج حيدر من ىذا الإشكاؿ بنتيجتتُ

ضابط مسائل العقيدة، كفيصلها عن مسائل التاريخ ليس ىو التًاث الكلبمي التارلؼي،  -1
 .كمعياره الاجتهادم في ذلك (نظرية الباحث)كإلظا ىي 

ىو المحور الذم يرتكز عليو النقاش، -  أم موضوع العقيدة– الدعيار الآخر للعقيدم  -2
 .كليس الدرجع الذم يرد فيو الدوضوع أك السياؽ الذم يتعلق بو

كخلص إلى أف الدسألة توفيقية بتُ إقصاء قبليات الباحث أك بريٌزه الكامل حيالذا، 
الدنظمة على التاريخ، حتى  (الإسقاط)كالضابط في ذلك توخي الدنهجية العلمية لتقليل عمليات 

موادٌ علمية "دكف إقصاء تاـ للؤمور العقائدية لأنها إف كانت " ليبدك التاريخ بلب حرمة أك مكانة 
بزضع لأنظمة معرفية فلها الحق في الحضور، كإبداء النظر لتشكيل مكوف مفهومي نهائي حوؿ 

 .2"الدوضوع، حينما يعتقد ّٔا صاحبها

بريلنا ىذه الإشكالية إلى مسألة ذات علبقة كألعية بالغة، تتحدد في الدوضوعية التارلؼية، 
كمدل برصيلها من داخل الحقل الديتٍ، فهل الدناىج الحديثة كفيلة بإنتاج الحقيقة الدينية 

الدوضوعية التي تتنازع عليها الدذاىب كالأدياف؟ أـ أف فكرة الحقيقة الدوضوعية ذاتها ليست سول 
 خرافة اختًعها العقل الحديث، فكيف يصلح تطبيقها على الدين؟

                                                           
1

العقل الفقهي السلفي بتُ النص كالتاريخ، الدركز الثقافي ، عبد الجواد يس، السلطة في الإسلبـ: للتوسع كتاب: انظر 
 . 2000 ،، الدار البيضاء2العربي، ط

 

2
 .380-379حيدر حب الله، الدصدر نفسو، ص 
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بينما يذىب بعض الباحثتُ الدسلمتُ إلى اعتبار الدناىج العلمية الدعاصرة صناعة غربية 
بحتة، كتصدر عن رؤية علمانية بذافي الدين كالقيم، كترل فيها عائقا معرفيا للوصوؿ إلى الحيادية 

 .1كالدوضوعية التي ىي الأساس الأمتن للبحث العلمي

باحث يتكلم خارج كل الدذاىب، بل خارج كل اؿكفي الجهة الدقابلة ىناؾ من يرل أف 
تاريخ الإسلبـ لكي يستطيع أف يتخذ مسافة كاحدة من كلٌ الفرقاء كيصرح لنا بالحقيقة التارلؼية 

 .2لا أف يقتًب منها

كما ينبغي . أكؿ شيء ينبغي برييده للتوصل إلى الحقيقة الدوضوعية ىو حواسنا بالذات
برييد آرائنا الاجتماعية كالسياسية كالدينية قبل أف ندخل إلى لستبر البحث العلمي التجريبي أك 

ىذا ىو الشرط الأساسي للتوصل إلى . قبل أف ننخرط في البحث التارلؼي عن الطوائف كالدذاىب
صعب جدا لأنو لغبرؾ على أف . الحقيقة السوسيولوجية كالتخلص من براثن الحقيقة الدذىبية

 .3تناضل ضد ذاتك كضد عقائدؾ الأكثر بضيمية

كتبقى النظرتاف متحاملتاف بعض الشٌيء على الدنهجية العلمية الدعاصرة كعلى الدين معا، 
إذ إفٌ القوؿ بأف الغرب انطلق من العدـ في تأسيسو لدنهجية قراءة النص الديتٍ، قوؿ لا يسلم من 

التٌعميم الخطأ، بل كحتى لا يسلم من إجحاؼ بحق الجهود التي راكمها الفكر الإسلبمي، ثم 
كما أف قراءة الدين كفق أرضية الصراعات كالنزاعات . اجتباىا الغرب لنفسو كاحتكرىا لخبرتو

 .كذلك لا تقل براملب عن سابقها

كلؽكن تأسيس منظور متجاكز للمنحى الدتطرٌؼ حياؿ الرؤية الدوضوعية الحادة، كذلك من 
 :خلبؿ موقف يستند إلى مبدأين

                                                           
1

، الدار 1فريد الأنصارم، أبجديات البحث في العلوـ الشرعية لزاكلة في التأصيل الدنهجي، مطبعة النجاح الجديدة، ط 
 .42ـ، ص1997ق،1417البيضاء، 

 .38ىاشم صافٌ، الدصدر نفسو، ص 2
3

 .39الدصدر نفسو، ص 
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مبدأ التحدم ، كالاعتزاز بدا لدينا من تراث، زاخر بأصوؿ منهجية، إسلبمية بإمكانها أف "
تؤطر فكر الدسلم الدعاصر في أبحاثو كعلومو كلها، لو عمل حقا على استخراجها كتركيبها ، ببذؿ 

كمبدأ الاستفادة من الغرب منهجيا عن طريق ما أسميو . الجهد في فهم الذات كدراستها
 . 1"(بالاستصلبح)

 :غايتتُتنشد كالخلبصة أف تطوير منهجية القراءة التارلؼية للنص الديتٍ 

تضمتُ الدنهجية الدنشودة طرقا إجرائية بسكننا من استنباط قواعد عامة كقوانتُ كلية : الأكلى -
 . انطلبقا من الوحي كالتاريخ على السواء

تأمتُ تكامل بتُ القواعد كالقوانتُ الدستنبطة من الدصدر التنزيلي كتلك الدستقرأة من : الثانية -
 .2الدصدر التارلؼي

 

  

                                                           
1

الاستصلبح عند الأصوليتُ ىو منهج الاستنباط عن طريق اعتبار الدصافٌ الدرسلة حيث يكوف الشيء غتَ منصوص " 
كقد نقلت ىذا الدصطلح للتعبتَ بو على ما يسمونو . عليو بنص جزئي فيؤخذ بو استصلبحا، كيعتبر بذلك أمرا مشركعا

 (أسلمتو)العلم ، بدؿ  (استصلبح)الأسلمة نظرا لأصالتو من جهة، كلاستجابتو للبشتقاؽ اللغوم من جهة أخرل، فنقوؿ 
 .فريد الأنصارم، الدصدر نفسو: انظر..." ، كاستصلبح الدنهج (استصلبح الفكر)ككذا 

2
الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، فرجينيا، ، 1لؤم صافي، لضو منهجية أصولية للدراسات الاجتماعية، إسلبمية الدعرفة، ع 

 .43ص الولايات الدتحدة الأمريكية،
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 .نسبية الحقائق الفلسفية: المبحث الثالث

يعكس مفهويـ الحقيقة تاريخ الأفكار الإنسانية على شتى صعيدىا الفلسفية كالاجتماعية 
، تتًاكح (ذاتي متغتَ)إلى الحقيقة كمعتٌ  (موضوعي مطلق)كالسياسية، فمن الحقيقة كمفهوـ 

إلى الحقبة اليونانية، التي اعتادت - غالبا–الدواقف الدتباينة للفلبسفة كالدفكرين، كييعزل ىذا الثٌراء 
، كإلظا للتعرٌؼ . التقاليد الفلسفية أف تنطلق من أجوائها كإذ ننطلق منها لا لإغلبؽ حدكد الدفهوـ

 .على معالدو الكبرل ليس إلاٌ 

 .تأسيس الحقيقة فلسفيا: المطلب الأول

 التي تعتٍ (Alétheia)أشار بعض الباحثتُ إلى أف الدعتٌ اليوناني الأصيل لكلمة 
النسياف، كليس الكذب أك  (الحقيقة)؛ كيتًتب على ذلك أفٌ مقابل "نفي النسياف"ىو  (الحقيقة)

ذات مرجعية دينية، في حتُ الحقيقة بالدعتٌ الثاني  (نفي النسياف)كالحقيقة بالدعتٌ الأكؿ . الخطأ
، كأصالة الدعتٌ الديتٍ في القاموس اليوناني متعلقة بالدبحث الثاني 1ذات معتٌ فلسفي (نفي الخطأ)

 .الفلسفي للحقيقة من ىذا الفصل، كنكتفي بالإشارة ىنا إلى البعد

 .فلسفة الحقيقة: الفرع الأول

دؤكبا في سبيل ترسيخ الحقيقة الكلية  (سقراط كأفلبطوف كأرسطو)كاف سعي الفلبسفة 
التي تؤسَّس من خلبؿ النظر العقلي، كلكن تاريخ الإنساف يسجل إصراره على الغفلة كالنسياف، 

 . كذىولو عن الحقيقة الراسخة في فطرتو كالدكينة في ضمتَه

                                                           
رجاء العتتَم، الحقيقة عند اليونانيتُ القدامى كعند نيتشو، آّلة التونسية للدراسات الفلسفية ، تونس، العدد السابع،  1

عبد الرزاؽ بلعقركز، الدساءلة الارتيابية لقيمة الدعرفة عند نيتشو كامتداداتها في الفكر : نقلب عن. 33، ص1988أكتوبر، 
جامعة منتورم، قسم الفلسفة، ، 2012-2011بصاؿ مفرج، سنة : الفلسفي الدعاصر، أطركحة دكتوراه العلوـ ، إشراؼ

. 28قسنطينة الجزائر، ص 
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 : سقراط كتركيج المحرمات الثقافية بتُ الشباب: أكلا

لدا كاف الفلبسفة يركف أف الحقيقة تدرؾ بالعقل لا بالحس؛ لأف الحواس خادعة، كمع 
إدراؾ "، فأنكر الدعرفة العقلية كاعتبر (الإنساف مقياس كل شيء)قدكـ بركتاغوراس كضع مقولة 

الحقيقة مستحيلب، كأصبح ما يدركو كل شخص صحيحا بالنسبة إليو، كلا يوجد شيء لؽكن أف 
 .1"يسمى خطأ، لأف كل رأم ىو صحيح بالنسبة للشخص الددرؾً

 :يقوؿ سقراط في أحد حواراتو مع تياتيتوس -

كما تظهر لي : على النحو التالي (الإنساف مقياس كل شيء: أم)ألا يفسر ىذا القوؿ : سقراط
.  الأشياء تكوف بالنسبة لي ككما تظهر لك تكوف بالنسبة لك، لأنتٍ كإياؾ بشر

. ىذا مؤكد: تياتيتوس

فعلى أم لضو تكوف الريح في ىذا الوقت بحد ذاتها؟ أتقوؿ عنها باردة أـ غتَ باردة؟ أـ : سقراط
. توافق بركتاغوراس على رأيو بأنها باردة على الذم يقشعر كأنها ليست كذلك على الآخر

. ربدا يكوف كذلك: ثياتيتوس

.  ألا تظهر للواحدة على لضو معتُ كللآخر على لضو آخر: سقراط 

.  أجل: ثياتيتوس

.  كأف تظهر لو ألا يعتٍ أنو لػس ّٔا: سقراط

. بالفعل: ثياتيتوس

                                                           
 .29، ص2001، 2 ندنً الجسر، قصة الإلؽاف بتُ الفلسفة كالعلم كالقرآف، دار الذدل عتُ مليلة الجزائر، ط1
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فالدظهر كالإحساس شيء كاحد، كىذا ينطبق في حالة الإحساس بالحرارة أك ما شأّها : سقراط
.  من حالات أخرل ، فكما لػس كل كاحد تكوف الأشياء بالنسبة لو

. ىذا مرجح: ثياتيتوس

. 1فليس ىناؾ إحساس إلا بدا ىو موجود، كما ىو الإحساس علما فهو غتَ خاط : سقراط

لا لؼفى ىنا أف معتٌ الحقيقة مع سقراط كاف أكثر قربا إلى الفهم العاـ، كأقل تعقيدا 
كبذريدا لشا آلت إليو فيما بعد، ابتداء من تلميذه أفلبطوف الذم اعتبر من النهاية الأليمة التي 

المحرمات "لحقت أستاذىه أرسطو، جراٌء مواجهتو الدباشرة لدا يسميو الفيلسوؼ مراد كىبة 
م " ، إذ كاف "الجماىتَية لػاكر الجماىتَ في الأسواؽ من أجل الكشف عن ىذه المحرمات فاتهُّ

 .2"بإفساد عقوؿ الشباب كحكم عليو بالإعداـ

كأصبح بذلك التنوير الاجتماعي كالإبداع الجماىتَم مهددا للتوازنات الاجتماعية التي 
يستفيد من استقرارىًا أصحابي النفوذ السياسي كالاجتماعي، كأدل ذلك بالتبع إلى كجود نوع 

 .، كلا يزاؿ3من التوتر كالحساسية بتُ لشثلي الحقيقة كالدعرفة كأصحاب النفوذ كالدصلحة

 :ىركب أفلبطوف من كضوح الحقيقة لضو كهف التجريد: ثانيا

أيعدـ سقراط بتهمة تعاطيو المحرمات الثقافية، كعىمٍده كسبق ترصٌده في إفساد عقوؿ 
الشباب، كاضطر تلميذه أفلبطوف إلى الفرار خارج أثينا، كلدا عاد إليها بعد عدة سنوات امتنع عن 

، لتلبفي "لا يدخل ىنا إلا عالم بالذندسة" لزاكرة الجماىتَ، كشيٌد أكادلؽية ككتب على مدخلها 

                                                           
، 2000أفلبطوف، لزاكرة ثياتيتوس أك عن العلم، تربصة حلمي مطر، دار غريب للطباعة كالنشر كالتوزيع، القاىرة،  1

. 40-39ص

 .138، ص1999قباء، القاىرة،  ميلٌبؾ الحقيقة الدطلقة، دار:  مراد كىبة، التنوير كرجل الشارع، مقاؿ ضمن كتاب2
 .262، ص2014، شتاء3ع الدغرب،  إبراىيم أمهاؿ، متاىات الحقيقة، لرلة يتفكركف، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد،3
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التأكيلبت الدغرضة للفلسفة، كمن يومها كالفلسفة معزكلة عن رجل الشارع، فابذهت إلى مستويات 
 .التجريد كالتنظتَ

الدفهوـ الأفلبطوني للحقيقة يعكس النزعة التجريدية للفلسفة، كحتُ يعرضو أفلبطوف 
؛ التي بركي لرموعةى أشخاص يسكنوف 1"أمثولةي الكهف"يقدمو في أسلوب بسثيلي فيما يدعى 

كهفا منذ أف كيلدكا، كىم مقيدكف في سلبسل، لا لؽلكوف فكاكا عنها، كقبلةي جلوسهم إلى مقابل 
الددخل، الذم لؽرٌ عبره أناس متحرركف، فتنعكس صورىم على الحائط، الذم يرل فيو أىل 

 .الكهف ظلبؿ ىؤلاء الناٌس

مىثلي الظلبؿ التي تقع عليها أعتُي ىؤلاء كمثل الأكىاـ التي بسلؤ العالم الدادمٌ، كبينما 
لػسب أىلها أنهم يدركوف الحقائق كاملة بحواسهم، كأنهم يصلوف إليها عبر عقولذم، ليسوا في 

الحقيقة إلا كأصحاب ىذا الكهف يعيشوف في الأكىاـ، كيعزٌكف أنفسهم بالظلبؿ ما امتدت ّٔم 
 .الحياة

كحتى لو ميكٌن أحديىم من الخركج إلى ضوء الشمس كرؤية الحقيقة فإنو سيجد صعوبة 
مع ما سيلبقيو من . أكؿ الأمر، لكن حينما يتعود لن يرضى لنفسو العودة إلى حياة الكهف

السخرية كالدعارضة من أىل الكهف، إف ىو أراد أف يدعوىم إلى الحرية التي عاينها، كإلى الحقائقً 
 .التي عاشها

فالفيلسوؼ الحق عند أفلبطوف ىو الذم يفرؽ بتُ الأشكاؿ كجواىرىا، كلغاكز المحسوس 
 .2الدتغتَ إلى لظوذجو الدائم، كيؤٍثر الحكمة على الظن، فيتمسك بالختَ كالحق كالجماؿ

                                                           
، : ، نقلب عن(بصهورية أفلبطوف): في مفتتح الدقالة السابعة من كتاب (أسطورة الكهف الأفلبطونية):  ينظر1 يوسف كرـ

 .91تاريخ الفلسفة اليونانية، مراجعة كتنقيح الدكتورة ىلب رشيد أمٌوف، دار القلم ، لبناف، ص 
، الدصدر نفسو، ص2  .92 يوسف كرـ
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كييعد ىذا الأساس اليقيتٍ دًعامةن راسخة في صرح الفلسفة، يتم من خلبلو التفرقة بتُ الحقيقة 
  .1كالزيف كبتُ الصواب كالخطأ، كبالتالي يعتبر فيصلب حاسما في إدراؾ الحقيقة

 : من سماء الدثل الأفلبطونية إلى أرض الواقعية الأرسطية: ثالثا

الحقيقة عند أرسطو تعتبر الغايةى التي قامت الفلسفة لأجل برقيقها، بل الحقيقة ىي الاسم 
الآخر أك قيل ىي الأخت الشقيقة للفلسفة؛ لأف الغاية من الدعرفة النظرية إدراؾي كنهها، كفهم علٌة 

 .2كجودىا، لأنها ىي ذاتها علة كجود غتَىا

، يساكؽ (الأعراض الدتغتَة/الجوىر الثابت)يؤسس أرسطو مفهوـ الحقيقة من مقاربة ثنائية 
الطبيعة الحقٌةى للوجود إلظا تتجلى فيما ىو دائم "في ذلك أستاذىه أفلبطوف، كلذلك يذىب إلى أف 

 .3"لا فيما ىو حادث

أصبح  - على الشاكلة التي أسس لذا أستاذيه أفلبطوف –لكن تعريف أرسطو للحقيقة
ليس الباطل كالحق في الأشياء :"  من خلبؿ قولو السائديشكل إطارا مرجعيا لدفهومها الفلسفي 

. 4"نفسها كإلظا ىو في الفهم

كىكذا تتقدـ الدعرفة مع تبسيط الدفاىيم كتوضيحها، فعلى الرغم من اقتفاء أرسطو أثر 
أستاذه، إلا أف الذجمات التشكيكية للسوفسطائيتُ دفعت أرسطو إلى مراجعة مذىب أستاذه في 
النزعة الأفلبطونية الدغالية في الدثالية كالتجريد، كجعلتو لؼفف من حدتها حتى لا يبقى للناس حجة 

 .في الديل إلى تشكيكات السوفسطائيتُ كتهولؽاتهم
                                                           

. 25بلعقركز عبد الرزاؽ، الدصدر نفسو، ص 1
أرسطو، كتاب الديتافيزيقا، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، الكتاب الثاني مقالة الألف الصغرل، دار نهضة مصر، القاىرة،  2

. 296، ص2009
، الدصدر نفسو، ص يوسف 3 . 192كرـ
النصوص الفلسفية، تربصة كتقدنً كدراسة عبد الغفار مكاكم، دار الثقافة، : مارتن ىايدجر، نداء الحقيقة، ضمن سلسلة 4

. 384، ص1977القاىرة مصر، 
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الابذاه الأفلبطوني الذم يرل الوجود : كظهر الابذاىاف الأساسياف في مفهوـ الحقيقة
كالابذاه الأرسطي . ، كيرجح كجود موطن الحقيقة الأصلية في عالم الدثل(الدثالي/ الدادم)الدزدكج 

 .1الذم يعتقد بالوجود المحايث للحقيقة الصورية في بذسدىا الدادم

فالحقيقة مع أرسطو لم تعد تسكن ذلك الدثاؿ الأفلبطوني آّرد الذم لا يدرؾ كينػٍهىو إلا 
الفلبسفةي الدتأمٌلوف، أك الأنبياء الدصطفوف، كإلظا أصبح لحواس الإنساف دكره ىاـ في امتلبؾ الدعرفة، 
. كأصبحت الأعراض كالأشكاؿ كسيلة ضركريةن، في سبيل امتلبؾ الجوىر كالإمساؾ بالحقيقة العليا

 .كبالتالي فإف أرسطو كضع للعقل الأفلبطوني أطرافا يقف ّٔا على الأرض

ننتهي إلى أف الوسط اليوناني ساد فيو تصوراف رئيساف عن الحقيقة؛ التصور الأفلبطوني 
الذم يقوؿ بدفارقة العالم الدثالي لدقابلو الدادم، كأف الحقيقة الأصلية تقع في عالم الدثل، فيما يبقى 

أما التٌصور الأرسطي فيذىب إلى أف . العالم الدادم عرضة للؤكىاـ التي تنعكس عليو من عالم الدثل
 .الحقيقة كامنة في العالم الدادم كينفي الفصل التاـ بتُ الحقيقة كجوىر مع عالم الدادة المحسوس

كلا لؼرج الدفهوـ التقليدم للحقيقة عن ىذا الأساس الذم عيرؼ لدل الفكر اليوناني، 
كلؽكن أف نقوؿ بأف التأسيس الفلسفي في منظوره التقليدم بقي عالة على الجهد اليوناني، الذم 

، كإلظا كانت عصارة جهود (سقراط كأفلبطوف)لم يكن حكرا على أرسطو، كلا على أستاذيو 
بصاعات علمية متواصلة لبناء أسس كبداىات الدعرفة، كرسم حدكد الحقيقة، التي لم تبق في 
مستول الحقيقة الواحدة الدطلقة، كإلظا تشظٌت إلى حقائق متجزٌئة، بتفرعٌ العلوـ كالدعارؼ، 

كسنعرض فيما يلي إلى أنواع الحقائق، أك أنواع الحقيقة، اعتبارا للمصدر الواحد، في من ذىب إلى 
ذلك، ثم نعرجٌ بعدىا على بروٌلات الحقيقة كمنعرجاتها الثورية في أىم لحظاتها، مركرا بتحديد أىم 

 .معايتَ الحقيقة

 معايير الحقيقة
                                                           

 .263الدصدر نفسو، ص إبراىيم أمهاؿ، 1
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تيعرَّؼ الحقيقة في الدعاجم الفلسفية بدا يفيد الدطابقة بتُ قطبتُ أك حدٌين؛ الأكؿ ىو الفكر، 
الحقيقةي :  مطابقة الفكر للؤشياء، كبلغة الأسكلبئيتُالحقيقة:" كالآخىر ىو الشيء، يقوؿ بدكم
 .Varitas est adequation Rei et intellectus "1ىي تطابق الشيء مع العقل 

. 2"ينالكلمة الدستعملة فيما كضعت لو في اصطلبح الدتخاطب" كما يعرفها الجرجاني بأنها
كتعريف الجرجاني ىنا لغوم، على خلبؼ تعريف بدكم، فيما يبدك أف ىذه الدلالة الدشتًكة 

 .خوٌلت لبدكم إيراد الدعتٌ اللغومٌ أساسا لبناء الدفهوـ الفلسفي

التطابق : فيما تذىب معظم الدعاجم التي تتناكؿ معايتَ الحقيقة إلى أنها تنقسم إلى نوعتُ
 :كالتلبؤـ

مطابقة ما ىو في الأعياف لدا " كعبر عنها الفلبسفة الدسلموف بأنها: معيار التطابق: أكلا
الحقيقة ىي الدساكاة بتُ " كعبر عنها الفلبسفة الدسيحيوف، في قوؿ توما الإكويتٍ" ىو في الأذىاف

العقل كالأشياء بحيث يستطيع العقل أف يقرر أف ما ىو موجود موجود، كأنا ما ىو غتَ موجود 
 .3كلؽكن تلخيص معناه في ما أطلق عليو مراد كىبة بالحقيقة كصورة طبق الأصل". غتَ موجود

كيعتٍ ىذا الدعيار السلبسل الدنطقية التي تستند إلى قوانتُ التفكتَ : معيار التلبؤـ: ثانيا
سلبسل التفكتَ الطويلة التي اعتاد علماء الذندسة أف "السليم، ككصفها ديكارت بأنها 

 .  5كيعبر عنو مراد كىبة بالحقيقة قانونان . 4"يستخدموىا في التدليل على أصعب ما يفرضونو

الدنطقي كالوجودم؛ فالدعيار في الدطابقة : كأما عن التفرقة التي أجراىا بدكم بتُ نوعي الدطابقة
 .2، كفي الدطابقة الوجودية ىو العقل أك الفكر1الدنطقية ىو الواقع

                                                           
 .136، ص1975عبد الربضن بدكم، مدخل جديد إلى الفلسفة، ككالة الدطبوعات، الكويت،  1
 .94ص الدصدر نفسو، الجرجاني،  2
 . 151ملبؾ الحقيقة الدطلقة، الدصدر نفسو، ص: مراد كىبة، إرادة التغيتَ، ضمن كتاب 3
.    151مراد كىبة، إرادة التغيتَ، مردع سابق، ص: ديكارت، مقاؿ عن الدنهج، نقلب عن 4
. 151مراد كىبة، إرادة التغيتَ، الدصدر نفسو، ص 5
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، إلا أنو لم تىبًٍِ معالدو إلا مع 3كىذا الفارؽ رغم انطباع الفلسفة بو منذ تعريف أرسطو
، كتبعا لذذا الدستول فإف مفهومنا للحقيقة يتحدد حسب أصالة 4الفلسفات الوجودية الدتأخرة

 .(الفكر/الشيء)الرؤية كالدذىب بتُ أحد نزعتي 

لشا  ؛حقيقة الشيء ما بو الشيء ىو ىوك:  معيار الداىية في الحقيقة؛ يقوؿ5كما يرل الجرجاني
 لشا .. بخلبؼ الضاحك كالكاتب،كالحيواف الناطق للئنسافلا لؽكن تصور ىويةٌ الشيء إلا بو،

 كباعتبار ، باعتبار برققو حقيقة"ما بو الشيء ىو ىو" :لؽكن تصور الإنساف بدكنو، كقد يقاؿ
.  كمع قطع النظر عن ذلك ماىية،تشخصو ىوية

تعدُّد مفاىيم الحقيقة في الدعاجم اللغوية كالفلسفية تىشًي بثراء الدصطلح أكلا، كبتنوع 
، كحاكلت اكتناىو من شتى الزكايا الدعرفية كالوجودية، كيسوغ لنا  الخبرات التي قاربت الدفهوـ

الابذاه العقلي، كالابذاه الحسي، كأختَا الابذاه : تسجيل ثلبثة ابذاىات رئيسة في الحقيقة التي ىي
 .الحدسي

                                                                                                                                                                          
، فإذا تطابقت  adequation intellectus cum Reiتعرؼ بأنها تطابق الفكر مع الشيء : الحقيقة الدنطقية 1

. بدكم، الدصدر نفسو: انظر. ركاية حادث مع الواقع كانط الركاية حقيقية

أم تطابق الشيء مع العقل : تعرؼ بأنها تطابق الشيء مع الفكر الدعيارم الذم لػكم عليها: الحقيقة الوجودية 2
adaptation Rei cum intellectu كأعتٍ مع معايتَ العقل، أم إذا قلت ىذا رجل كرنً، فمعتٌ ىذا أف ،

. بدكم، الدصدر نفسو: انظر". خلقو يتطابق مع قيمة الكرـ كما قدرىا العقل

مارتن ىايدجر، نداء " ليس الباطل كالحق في الأشياء نفسها كإلظا ىو في الفهم: " نشتَ ىنا إلى التعريف السالف في قولو 3
. 384الحقيقة، الدصدر نفسو، ص

 .نقصد التقسيم المحدث لدعيار الدطابقة في سياؽ نظريات الحقيقة، ماتطرٌؽ إليو الفيلسوؼ الوجودم مارتن ىيدجر 4
. 95الجرجاني، الدصدر نفسو، ص 5
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كأما عن أصناؼ الحقيقة كأنواعها فلب تعدك أف تكوف مستويات كلرالات متغايرة، براكؿ 
كتستند . أف تلبمس كل جوانب الحقيقة، ظاىرىا كباطنها، أسسها كفركعها، لرملبتها كتفصيلبتها

 .على معيارين أساستُ، لعا معيار التطابق كمعيار التلبؤـ

يسيوغ لنا أف لضدد معالم كبرل لدفهوـ الحقيقة، كفق لزددات مشتًكة تتمثٌل في الصٌدؽ 
- ربدا–كالوثوؽ في الاعتقاد أك الواقع، أم ما يرتفع عن مستول الارتياب كالشك، لضو برقيق أك 

 .مقاربة مستول اليقتُ كالثبات

تقتًب إلى معناىا الفطرم  (التقليدم)الحقيقة في معناىا الأساسي أك في مفهومها 
للئنساف، منها إلى بذريداتها الفلسفية كلشاحكاتها اللفظية؛ اعتبارا لاشتًاؾ النوع الإنساني، فالحقيقة 

بزص العقوؿ بصيعها كليست تبعا لدنظور أحد أك مزاجو، ثم إنها كلية "كما يقوؿ أحد الباحثتُ 
 1"غتَ لسصوصة بزماف أك مكاف ما، فالحقيقة ليس لذا تاريخ فالصدؽ في الداضي سيكوف صدقا

كلن تنتظر الإنسانية أرسطو أك غتَه لنفخ ركح الحقيقة فيها، كتركيب النزكع عن الكذب كالزيف 
. إليها، اللهم إلاٌ أف يكوف تذكتَا كتنبيها، كتصفية لدا راف عليها من غبش الغفلة كالنسياف ليس إلاٌ 

مفصولة عن الرىانات كالدنافع الحيوية، فهي تيعتنق لذاتها كلقصد الحقيقة بعينها، كفوؽ "لذا فهي 
الدتغتَ أك المحسوس، فهي تسكن عوالم العلل الأكلى : ىذا بصيعا لا تتصل بآّرل الوجودم

 .2"كموصولة بالدبادئ التي ترد كتنسب الأشياء بصيعا إليها كلا ترد ىي أك تنسب إلى غتَىا

 :أنماط الحقيقة: الفرع الثاني

الحقيقة الكلية ذات الدرجعية الدوحدة تعرضت إلى الانقساـ كالتفريع، كما أف الدنبع الواحد 
تتفجٌر عنو عيوف كلرارم متعددة، لأفٌ الدنظور الذم عهده الإنساف اليوناني الأكؿ أصبح لا يكفي 
لإدراؾ لستلف الدستويات الدتفاكتة، فالحقائق الدتعددة منظورات مضيئة لجوىر الحقيقة الأصيلة، كلا 

                                                           
 .42بلعقركز، الدصدر نفسو، ص 1
 .الدصدر نفسو 2
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تيغتٍ الزاكية الواحدة منها عن الباقي بداعي الألعية كالأكلوية، مادامت كلُّها أعراضا لستلفة للجوىر 
 فما ىي أىم الحقائق التي تبدٌت للعقل الإنساني؟  . الواحد

 كقد كردت في الدعاجم بعدة أسماء، منها الحقيقة الإلذية عند لالاند 1 :الحقيقة الدينية: أكلا
 المحيطة بجميع 2الدبادئ أك القوانتُ الدطلقة"كالحقيقة الأبدية عند صليبا، إذ يعرفها بأنها 

، كقد " كىي تفيض عن العقل الإلذي كتنعكس على العقل الإنساني فتقربو من الله،الدوجودات
سادت في الفكر الفلسفي الددرسي، كحتى مع الفلسفتتُ الإسلبمية كالدسيحية، إلى الفلسفة 

إياؾ أف لؼطر ببالك أف الحقائق الأبدية تابعة للعقل الإنساني، أك :" الحديثة حيث يقوؿ ديكارت
فهو كحده الذم سن الحقائق، كرتبها، كثبتها منذ  لوجود الأشياء، إف ىذه الحقائق تابعة لإرادة الله

 ".الأزؿ

كيعرفها .. الحقيقة الجوانية كالدشخصنة كالصوفية: كلذا أسماء عدة لضو: 3الحقيقة الحدسية: ثانيا
 ".غتَهقولو ؿم ما لغب أف  بسلي على الإنسافالتي"أندريو لالاند بالحقيقة 

 :كيصنف صليبا الحقيقةى الصوفية إلى ثلبثة أنواع
 . كىي حقيقة الله سبحانو؛ حقيقة مطلقة، فاعلة-
 . كىي حقيقة العالم؛حقيقة مقيدة، منفعلة- 
 .حقيقة أحدية جامعة بتُ الإطلبؽ كالتقييد، جامعة بتُ الفاعلية كالانفعاؿ- 

                                                           
 .486/1-485 الدصدر نفسو،،  بصيل صليبا1
ما كاف بلب قيد كلا )مصطلح كاسع الإّٔاـ كبالغ الغموض، كيشتَ معناه اللغوم في الأساس إلى : L'absoluالدطلق  2

فكرا كاف أـ –كلو سياقات لستلفة في علم الأخلبؽ كالسياسة كالدنطق كغتَىا، كفي الديتافيزيقا يدؿ على الشيء  (كثاؽ
الذم لا يتوقف تصوُّريه أك كجوديه على شيء آخرى غتَيه، كلػمل في ذاتو علة كيانو ككجوده، لذلك فالدوجود الدطلق - كاقعا

معجم الدصطلحات كالشواىد . ىو الدوجود في ذاتو كبذاتو، كما أنو الدوجود الضركرم بذاتو كالذم لا يلحقو نقص أك تغتٌَ 
 .429-428: الفلسفية

. نفسوصدر،  الم3
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، (الله كالعالم كالإنساف)كتبدك مقاربة صليبا جدلية بالأساس، حيث يتم التفاعل بتُ ثلبثة أقطاب 
كأف ىذه الجدلية حاضرةه مع كل أنواع الحقائق الأخرل، لكن السمة البارزة في ىذا الدستول من 

 .الحقيقة ىي الخاصية الذكقية

ىي القضية التي يقاس صدقها لا بتوافقها مع الواقع الطبيعي، كإلظا : الحقيقة الرياضية: ثالثا
. 1، ضمن نسق رياضي معتُ(الدصادرات كالتعريفات)بتوافقها الدنطقي مع منظومة الأكٌليات 

التي لؽكن أف لصد علٌتىها بالتحليل، " العبارة  بكتقتًب إلى الحقيقة التحليلية التي يعرفها لالاند
  .2"فنحللها إلى أفكار كحقائق أبسط، حتى نصل إلى الحقائق القدلؽة

كتقابل عادة الحقيقة الرياضية، كىي التي تتعلق بالظواىر الطبيعية، عن : الحقيقة التجريبية: رابعا
 .طريق اختبار الفرضية كالتحقق منها بذريبيا

( Dilthey)ىي التي أبرزىا الفيلسوؼ الألداني دلتام : الحقيقة في علوـ الإنساف: خامسا
كالعلوـ الطبيعية، فالعلوـ التي تهتم بالفكر كالركح  (الركحية)حتُ ميز بتُ العلوـ الإنسانية 

 .موضوعها الحالات الدعيشة من الداخل، فلب حاجة لذا إلى العقل كالتجربة

ما جرل التحقق منو عمليا؛ أم ما جرل كقوعو "يعرفها لالاند بأنها : الحقيقة التارلؼية: سادسا
كتيعتٌ بإعادة ، 3"أك لحظو من قبل شاىد يركريو شهادة متطابقة مع الحقيقة، كدكف إخفاء للحقيقة

بناء الداضي، كتقتضي ىذه الحقيقة نوعا من التجريبية التي تتمثل في تكرار الدلبحظة كمقارنة 
 .لزتويات الوثائق بعضها ببعض لدقاربة الحقيقة الداضية

 .تحولات الحقيقة في الحقبة الحديثة:  المطلب الثاني

                                                           
 .167-166الدصطلحات كالشواىد الفلسفية، ص   معجم1
 .355 ص،الدصدر نفسو لالاند، 2
 .نفسوصدر  الم3
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الحقبة الحديثة كالحقبة ما بعد الحديثة، شكٌلتا ثورة نوعية في العقل الإنساني، بحيث تم 
بذاكز الدرجعيات التقليدية التي تأسست عليها الحقيقة في الفكر الفلسفي اليوناني كالددرسي، كفي 

سبيل البحث عن سند جديد للعقل الحديث مرٌت المحاكلات الدتتالية عبر لحظتتُ حاسمتتُ؛ 
: لحظة ىدـ البتٌ التقليدية في ما يسمى بالعصر الحديث، كاللحظة الثانية ىي: اللحظة الأكلى ىي

اصطدـ العقل بأنو ضيع الإطار -  مابعد الحداثية–لحظة تأسيس البتٌ الدتجاكًزة، كفي ىذه الحقبة 
فما ىو منظور الحقبتتُ . الدرجعي لبناء الحقيقة، كبالتالي شعر بالعدـ كالتيو في عالدو الأكنطولوجي

 إلى الحقيقة؟

ك سنعمد إلى تقسيم برولات الحقيقة في الحقبة الحديثة إلى ثلبثة ابذاىات؛ عقلبني كلظثل 
 .لو بديكارت، بذريبي كلظثل لو بجوف لوؾ، نقدم كلظثل لو بكانط

 (.الحقيقة مطابقة الفكر لذاتو):لاتجاه العقلاني ا: الفرع الأول

بلوغ الحقيقة، لشا يفرض عن  كاسكؿ افٌؤيستعيد ديكارت رؤية أفلبطوف حوؿ إمكانية ح
، كىو ما جعل "التخلص من بضق الجسد " ضركرة بذاكز التجربة الحسية كالجسدية للمعرفة 
قرر أف يراجع معلوماتو كيبدأ من الشك، كلم " لذا ديكارت يعتبر الشك ىو الطريق لضو الحقيقة، 

 .1"يستثن شيئا، كحتى الرياضيات نفسها لؽكن أف تكوف فاسدة، رغم بعدىا الظاىر عن الشك

كبحث ديكارت عن الدنطلق الذم لا يقبل الشك، فانتهى إلى أف العقل الإنساني يشك 
كأكثق ما الذات العاقلة مقياس كل شيء، في كل شيء سول كجوده، كمن خلبؿ ذلك اعتبر أف 

 .، كاعتبره الدصدر الوحيد للحقيقة بالعقلفي الذات ىو العقل لذلك آمن

اعتبر ديكارت الشك سبيلب لضو برصيل الدعرفة، متبعا في ذلك منهج أفلبطوف في اعتبار 
فوسائل نقل الدعرفة ىي الحواس  . (التخلص من لزق الجسد)الجسد عائقا عن الوصوؿ إلى الدعرفة 

                                                           
دراسة في حدكد الدعرفة البشرية، الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي، فرجينيا، الولايات الدتحدة : إلياس بلكا، الغيب كالعقل 1

. 34ـ، ص2008/ىػػ1429، 1الأمريكية، ط
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الخمس لا ثقة فيها، كالعقل الذم لضصل بو الدعقولات ىو كذلك مشكوؾ في نتائجو، فإذا كانت 
 فما الدخرج من ذلك؟. المحسوسات كالدعقولات غتَ مسلم ّٔا، فلب تعتبر حقيقة في ذاتها

إذا شككت في حواسي كعقلي، كشككت في كجود العالم، فإنو :" يقوؿ ديكارت 
ستبقى لي حقيقة كاحدة لا لؽكنتٍ الشك فيها لأنها تزداد يقينا كلما ازددت شكا، كىذه الحقيقة 

؛ كمعتٌ أنتٍ أشك ، أنتٍ أفكر، لأف الشك تفكتَ ، كالتفكتَ لا يكوف إلا من (أنتٍ أشك)ىي 
؛ حتى لو حاكلت أف أشك في أنتٍ أفكر ، فهذا (أنا)ذات مفكرة ، كىذه الذات الدفكرة ىي 

 .1"الشك نفسو دليل على أني أفكر

. ىو البداىي أك ما لػصل من خلبؿ الاستنباط كالحكم العقليفالحقيقي عند ديكارت 
كبدا أف العقل ىو أعدؿ قسمة بتُ البشر، فإف أساس الحقيقة ىي الفطرة كالبداىة كليست الحواس 

 .2التي يشتًؾ فيها الكائن البشرم مع كائنات أخرل

كأما فيما يتعلق بحفظ العقوؿ من التناقض كالتنازع، فإف التزاـ الدنهج ىو السبيل الذم 
 .لؽكن من خلبلو بسييز الصواب من الخطأ كالحقيقة من الزيف

 
 .(يبي مطابقة الفكر للواقع الحسي كالتجرالحقيقة) :يالاتجاه التجريب: الفرع الثاني

الواقع الحسي ىو معيار الحقيقة عند التجريبيتُ، كأما الفكر فهو لاحق كتابع للواقع، 
لذلك يرل جوف لوؾ أصالة التجربة على الفكر، كينقض نظرية ديكارت عن الأفكار الفطرية، كما 

 .3"كعي الركح بعملياتها الدختلفة ككيفياتها كليس للعقل مصدر ثالث"الفكر لديو إلا 

( Table rase)عقولنا لسلوقة كلوحة جرداء : يشرح تكوف القبليات الفطرية فيقوؿ
تتكوف الأفكار من الخارج عبر التجربة الحسية ، كحينما تصل الدعارؼ إلى العقل عبر الحواس يقوـ 

                                                           
. 103، صالدصدر نفسوندنً الجسر،  1
2  ، . 74، صالدصدر نفسويوسف كرـ
3 Essai philosophique concernant l'Entendement Humain, p 49 à 51.  .نقلب عن :

. 39إلياس بلكا، الدصدر نفسو، ص
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العقل بحفظها كبصعها كمقارنتها كإدراؾ العلبقة بينها، كمن ىنا تتكوف الأكليات التي لضسبها 
 .1فطريات

باعتبارىا فكرا - كاستنادا إلى نظريتو في الدعرفة، لؼلص لوؾ إلى أف الدعتقدات الدينية 
ليست قابلة للبرىنة، كلا لؽلك أحد إلزاـ غتَه ّٔا، كلا أف يضطهده باسم الدين - كليس بذربة

نتيجة ىذا الشجب الذم رافع بو ضد من أسماىم  (رسالة في التسامح)كالدعتقد، كيعتبر كتابو 
 .Enthusiast2بأصحاب الحميٌة 

 من أف كلبـ جوف لوؾ يعتبر تأسيسا لنظرية 3كرغم ما يذىب إليو بعض الفلبسفة
العلمانية، أنها يتًتب عليها بسييز لوؾ بتُ الحكومة الددنية كأمور الدين، زيادة على أف ىذه النظرية 

على براعة ىذا الاستنتاج، إلا أنو كلبـ .. تصنٌف أساسا في الدعرفة كليست لررد رأم في السياسة
لػتاج إلى استئناؼ النظر، لدا يظهر من تأثر لوؾ بالجدؿ المحتدـ في عصره مع سلطة الكنسية 

كآثار إمعانها في اضطهاد رجاؿ العلم الدتحررين، كانعكاس ىذا الجو على تأسيس مذاىب الدعرفة، 
ما يؤكد ضركرة قراءة ىذه النظرية ضمن سياقها السياسي كالاجتماعي، كإدراؾ الصراع الذم بالغ 

 . في إذكائو رجاؿي الدٌين، فتأثرٌت نظريات العلماء بآلاـ السّْياط الكىنسًي

فإذا أردنا تعميم الحكم لأجل بناء نظرية في السياسة أك الدعرفة حتى، فلب بد من بذريد 
النماذج الدثالية فوؽ الحالات التارلؼية، كبالتالي التخلص أك حتى لررد التخفف من الأحكاـ 

الدطلقة بذاه الكنيسة استنادا على مراحل من تارلؼها، كإلا سنقع في الدكبصاطيقية في أحكامنا، 
كسنخلص إلى أف تفرقة جوف لوؾ بتُ الأمور الدينية كالسياسة ليس إلا تأثرا بالصراع التارلؼي بتُ 

 .   عينات من رجاؿ الكنيسة كرجاؿ العلم، كالعلبقة الأصلية بينهما ىي التداخل كالتلبحم

 : 4كلؼلص إلى تقسيم الدعارؼ إلى ثلبثة أنواع

                                                           
. 119، صالدصدر نفسوالجسر،  ندنً 1
. 225مراد كىبة، ملبؾ الحقيقة الدطلقة، الدصدر نفسو، ص 2
. 226الدصدر نفسو، ص 3
. 121-119ندنً الجسر، الدصدر نفسو، ص 4
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لا برتاج إلى برىنة؛ كقولنا الكل أكبر من الجزء كأف الدتناقضتُ يكوف : معرفة بديهية -
 أحدلعا صحيحا كالآخر خطأ

كلا برىاف عليها لتعلقها بالعالم الدادم السطحي الغامض، كىو لا يقوؿ : معرفة غامضة -
باستحالة التعرؼ على العالم الدادم كإلظا صعوبتها ، كىو ما يعيقها عن بلوغ مرتبة 

 .البرىانيات كالبديهيات

. مثل القضايا الرياضية التي تتطابق مع النموذج كنصل ّٔا مرتبة الحقائق: معرفة برىانية -
كضمنىها تنضوم معرفتينا بوجود الله؛ لأنها تقوـ كترتكز على أساس الدعرفة البديهية، لأف 

 . كجودنا لضن يدؿ على كجود الله تعالى
 

التي النتائج كمن .  الاستقراء الدنهج الأفضل لبناء الحقائق بعيدا عن التأمل آّردعتبر لوؾكم
 التي تؤثر الظركؼ كالثقافاتحسب  تهاكنسبيالعقوؿ اختلبؼ قولو ب ، ىذا التصورلعلتنتج 
 .عليها

 الرؤيا ذات الأساس التجريبي للحقيقة، أثارت انتقادا من طرؼ كانط الذم عمل قغتَ أف ىذ
في مفهوـ الحقيقة، كمن خلبلذا شيد منظومتو الأخلبقية داخل كمتحررة على بلورة رؤية نقدية 

 .النقدية للملكة الإنسانية كعقليو العملي كالنقلي

  (1804-1724) :  إيمانويال كانط :النقديالاتجاه : الفرع الثالث

ينتقد كانط التيارات التجريبية كالعقلبنية التي سادت قبلو، كذلك لدنزعها الدتحيٌز لأحد 
على حساب الآخر، في حتُ يرل أف الحقيقة ليست كليدة التجربة  (العقل كالتجربة)الدصدرين 

 .دكف العقل، كلا العقل دكف التجربة، كإلظا تتولٌد عن أساس نقدم للعقل كالتجربة كليهما
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كما  -(النومن)لذا فالحقيقة عند كانط لا لؽكن حيازتها، كذلك لأف جوىر الحقيقة أك 
متعذَّر على الإنساف اقتناصو، كيبقى عليو لزاكلة الوصوؿ إليو في حدكد ملكاتو - يسميو

 :الظواىر، كفي ىذا الصدد يقسم كانط الناس إلى صنفتُ (الفينوماف)كإمكاناتو، أك فيما سماه بػ 

صنف يدٌعي اقتناص الحقيقة الكاملة، كصنف لػاكؿ اقتناص الحقيقة كيسعى في البحث 
كمهمة العقل الناقد ىي التحرر من الدكبصاطيقية "عنها، فالصنف الأكؿ يقع في الدكبصاطيقية، 

 .1"كذلك بالكشف عن جذكر الوىم في اقتناص الدطلق

اتفاؽ الدعرفة مع ): في تعريف الحقيقة؛ من حيث ىو (الدطابقة)رغم أف كانط يوافق معيار 
، لكنو لػاكؿ البحث عن الدعيار الشمولي كالأكيد لحقيقة كل معرفة، كبدا أف (موضوعها

كمن . موضوعات الدعرفة متمايزة فإنو لؼلص باستحالة إلغاد الدعيار الشمولي لكل مضامتُ الدعارؼ
أف لػدد للمعرفة معايتَ ضابطة لشكلها كليس - كقواعد شمولية للفكر-ثمٌ لؽكن للمنطق 

 .2لدضمونها؛ لدا يتًتب من معارضة الذىن لقواعد الدنطق من تهافت أسس الذىن أساسا

كإذٍ لؼلص كانط إلى قبوؿ معيار الدنطق، يقبل الحقيقة في مستواىا الفينوميتٍ، كىي ليست 
بحقائقو الإلذية  (النومن)سول إعادة بناء كتنظيم الواقع كفق مقولات الفكر، كيبقى الجوىر 

 . كالنهائية لرالا مستعصيا على عقل الإنساف، ككلما حاكؿ إدراؾ مفاىيمو إلا كسقط في التناقض

الحقبة الحديثة تعتبر برولا جذريا في مفاىيم الكوف كالفيزياء على الوجو الخاص، كانعكس 
ىذه الدفارقة الخطتَة كما يسميها . ذلك على ىدـ الأسس الديتافيزيقية التي عرفها الإنساف

  بسكتُ الإنساف الحديث من امتلبؾ قدر غتَ مسبوؽ من الحرية"الدؤرخ تارناس أسهمت في 
بيعد النظر كالنجاح الدلموس، كلكنو أسهم  في الوقت نفسو في  كسعة الدعرفة كالتوسع كالنفوذك

                                                           
. 226مراد كىبة، ملبؾ الحقيقة الدطلقة، الدصدر نفسو، ص 1
، إعداد (دفاتر فلسفية: ضمن سلسلة)نقلب عن الحقيقة .1781كانط ، نقد العقل الخالص، الدنطق الدتعالي، الدقدمة، 2

. 65-63ص، 2005، 2لزمد سبيلب ك عبد السلبـ بنعبد العالي ، دار توبقاؿ للنشر، ط: كتربصة
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الديتافيزيقية كالكوزمولوجية ، : تقويض كضع الدخلوؽ البشرم الوجودم على جل الأصعدة 
بشة توازف لا يعرؼ معتٌ الربضة، تضافر لا انفصاـ لو . الدعرفية، كالنفسية كحتى البيولوجية أختَا

 .1بتُ ما ىو إلغابي كما ىو سلبي، بدا تاركا بصمتو الواضحة على تطور العصر الحديث

 :يلبحظ حوؿ مفهوـ الحقيقة في الفلسفة الحديثة عدة نقاط

ألعها أف معيار الدطابقة الذم كرثتو الفلسفة الحديثة عن الفلسفة اليونانية لم يتم بذاكزه 
الأرسطي، مع أفٌ الصورة الكبرل تدؿٌ على / على الوجو التٌاـ، كإلظا ظلٌ كفيٌا للتأسيس الأفلبطوني

نزكعو لضو لزاكلات التقويض كالذدـ، كلكن تبقى لزاكلات الزعزعة التي صحبت فلبسفة الأنوار 
معتقدة في كجود الحقيقة كثباتها، على الرغم من يأسها من الحقيقة الدطلقة كالشمولية، سول أنها 

 .بقيت عاقدة الأمل في أف بذد سندىا للحقيقة في التجربة أك العقل أك غتَلعا

تكثٌف النقد في الحقبة الحديثة حوؿ دراسة العقل أك ما أسموه بدلكة الحكم كملكة الفهم، 
كشكلت إسهاما كبتَا في بناء نظرية الدعرفة، خصوصا ما تعلق بحدكد الدعرفة البشرية كعلبقتو 

بالغيب كالوحي، كمن خلبؿ السياؽ الذم فرضتو التجاذبات الاجتماعية كالسياسية بتُ الكنيسة 
كالعلماء، فإف العلماء بررركا تدرلغيا من سلطة الكنيسة، ككاف ذلك أحيانا بدنطق انفعالي كحدٌم؛ 

 :لضو

لكوف الإمعاف في الاضطهاد الكنسي أرغم العلماء على تكوين :  سيكولوجي انفعالي -
كأبرز ما أفرزه ىو . خلفية سيكولوجية إضافة إلى الخلفية الدعرفية في عداء الكنيسة

، ضد الدين ككل القيم التي تتعلق بالدتعالي Scientismالأيديولوجية العلموية 
Transcendance . 

                                                           
فاضل جتكر، العبيكاف، : فهم الأفكار التي قامت بصياغة نظرتنا إلى العالم، تربصة: ريتشارد تارناس، آلاـ العقل الغربي 1

 .387ـ، ص2010/ىػ1431، 1السعودية، ط
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القفزات التي حداىا الفكر الفلسفي من العقلية مع ديكارت، ثم مع : حىدٌم ثنائي -
التجريبية مع لوؾ كىيوـ ثم مع كانط الأخلبقية، كرغم أف ىناؾ تيارات أخرل مثل الذكقية 

كغتَىم ، إلا أف ما يلبحظ ىو عجز الفلسفة الحديثة أف تكوف جدلية ..مع باسكاؿ
 (عقلي/ بذريبي): تفاعلية بتُ التيارات الدختلفة، كالاكتفاء بدنازع حدٌية ثنائية لضو

 ..(إلذي/ إنساني)

معيار الدطابقة ىذا استعصى على بصيع المحاكلات اجتثاثيو من أعماؽ الفكر الإنساني، 
رغم المحاكلات الجدٌية كالدتكرٌرة التي بدأت منذ عهد التشكيك كالسوفسطائيتُ، كحتى إلى عهد  

الذم أعاد النظر في ىذا الأساس، ليجده مستمدا من الفلسفة الدينية الدسيحية،  يدجرق
، (ملبئمة الدوضوع أك ملبئمة الواقع للفكر) في اعتباره الحقيقةكجستتُ أبرديد القديس خصوصا 

امتدادا لتشكيكات نيتشو لدنبع الحقيقة كخلفياتها، ككذلك لدا تفرضو  يدجر،كىو ما رفضو بشدة ق
، كسيأتي التفصيل في إسهاماتهما (الفكر كالواقع)الدطابقة من توحد في طبيعة العنصرين الدختلفتُ 

 .فيما يأتي

 :تحولات الحقيقة فيما بعد الحداثة: المطلب الثالث

الثورة الكوبرنيكية لصحت في برطيم كل شيء كتركت العقل، كعندما جاءت الثورة 
الكوزمولوجية كالبيولوجية أتت على كل شيء حتى العقل، نعم لصح فركيد في نقل قوانتُ داكرف 
من آّاؿ البيولوجي إلى السلوؾ الإنساني، كمن ثم أكد على دكر القول اللبشعورية في برديد 
" سلوؾ كمواقف الإنساف لكن النتيجة التي أفرزىا ىي تقويضو الجذرم لدشركع التنوير كجهوده؛ 
إذ أظهر أف خلف العقل العقلبني بشة خزاف ىائل زاخر بقول لا عقلبنية بعيدة عن متناكؿ 

التحليل العقلبني أك التوظيف الواعي، كىكذا فإنو دفع العملية التًاكمية الحديثة لطرد الإنساف من 
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مكانتو الكونية الدمتازة، التي كانت صورتو الذاتية العقلبنية الحديثة قد دأبت على الاحتفاظ ّٔا، 
 .1بعد كراثتها عن النظرة العالدية الدسيحية

إضافة إلى كوف الدناخ الفكرم العاـ للقرف العشرين موسوما بالنسبية كالذدـ، سواء على 
، فكاف دكر ماركس 2مستول الدعرفة العلمية البحتة، أـ على مستول الدعرفة الإنسانية كالاجتماعية

لصح في إماطة اللثاـ عن اللبكعي الاجتماعي مقابل إزاحة فركيد للبكعي الفردم، فأرجع بصلة "أف 
 3.القيم الدينية كالفلسفية كالأخلبقية لكل عصر إلى عواملو الاقتصادية كالسياسية الدتغتَة

انعكست آثار ىذه الإلصازات الدعرفية على شتى العلوـ الإنسانية كالكونية، كأدت إلى خلخلة 
التماسك الذم عرفو الدنظور السابق للحقيقة في كل مستوياتها، كلؽكن أف نيوجز الركافد التي 

 :  إلى ثلبثة4أسهمت في ذلك كما يذىب أحد الباحثتُ

 . رافد فلسفي كبسثل في إعادة تعريف الإنساف من ذات عاقلة إلى تلبشي كعدمية -
 .ظهور العلوـ الإنسانية كالاجتماعية التي حولت الذات العارفة إلى موضوع للمعرفة -
 .انتقاؿ فلسفة العلوـ من التصور التقليدم الثابت إلى التصور الحداثي النسبي كالدتغتَ -

 :الحقيقة عند نيتشو: الفرع الأول

ثار نيتشو على منظومة القيم التي سادت في الفكر الإنساني، كالتي قامت على إرادة الحقيقة 
الدافع "كالبحث عنها، كشكل كفق ذلك سلما تراتبيا لقيم الإنساف كالحياة، فيما رأل أف 

 كليس غتَ ذلك، في حتُ أف الحقيقة 5"الأساسي للمعرفة ىو إرادة القوة كالرغبة الغريزية في البقاء

                                                           
. 390الدصدر نفسو، ص ريتشارد تارناس، 1
.  أمهاؿ، الدصدر نفسو2
. 395ر تارناس، الدصدر نفسو، ص 3
. أمهاؿ، الدصدر نفسو 4
 .الدصدر نفسو 5
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في منزلة الوىم الذم اكتسب مصداقيتو كيقينو بسبب نفعو للئنساف في معركة "التي راجت ىي 
 .1"الحياة كحفظ الحياة، كقد امتدت الخطابات الفلسفية فيما بعد تكرر خطاب

تغتَت الأسئلة جذريا مع نيتشو تبعا للتٌصور؛ فالأسئلة الوديعة التي كاف يتعهدىا الفلبسفة 
لأجل امتلبؾ الحقيقة ، برولت مع نيتشو إلى أسئلة شرسة، براكم الحقيقة كتتهمها، لذا فإفٌ 

إرادة الحقيقة التي تكلم عنها الفلبسفة بإجلبؿ حتى لدل فلبسفة العصر الحديث، يتم التوقف "
معها لدل نيتشو للسؤاؿ عن منبت ىذه الإرادة كما ىي الشركط الحيوية كالنفسية التي جعلتها 

لشكنة؟ كىذا السؤاؿ نفسو ليس سول صراط لضو سؤاؿ آخر أكثر عمقا؛ إنو استشكاؿ قيمة ىذه 
 . 2"الإرادة كالارتياب منها كالتبـر من أمرىا

فالدعرفة كالحقيقة كغتَىا من الشعارات ليست إلا لإرادة القوة كامتلبكها، كلا يتم التحكم في 
كاحتياجاتنا ىي أساس تأكيل العالم من أجل التحكم فيو، كلذذا يرل "الواقع إلا من خلبلذا، 

نيتشو أف ديكارت قد أخطأ في البحث عن الحقيقة عندما توىم أنو عثر على اليقتُ الأكؿ من 
 .3"(أنا أفكر إذا أنا موجود)خلبؿ الكوجيطو 

كيعتبر نيتشو نفسو مدشٌنا لعهد جديد، يقوـ على أنقاض العهد الذم ساد فيو تصور تأسيس 
فالحقيقة كسيلة يعتاش منها الإنساف، . الحقيقة الدطلقة كالثابتة كالكلية في الفلسفة كفي العلم كذلك

كليست غاية يعيش من أجلها أك لؽوت، كقد تصبح كلعا عندما يرتهن ّٔا حياة الإنساف كبقاؤه، 
لأف العلم في نظر "كىذا النقد لا يقتصر على الحقيقة الديتافيزيقية، كإلظا يطاؿ كل حقائق الحياة؛ 
 .4"نيتشو يواصل العمل الذم قامت بو الديتافيزيقا كلؼضع إلى نفس الدبادئ الدثالية

                                                           
. الدصدر نفسو 1
. 41بلعقركز، الدصدر نفسو، ص 2
. 149ملبؾ الحقيقة الدطلقة، الدصدر نفسو، ص: مراد كىبة، إرادة التغيتَ، ضمن كتاب 3
. 40ص. بلعقركز، الدصدر نفسو: نقلب عن. الدصدر نفسورجاء العتتَم ،  4
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كلصده متحاملب أشدٌ ما يكوف عندما لػكم على أسلبفو من الفلبسفة الذين قالوا بالحقيقة 
.. معبٌؤكف ضد الدظاىر، لذم موقف ناجز بذاه الدوت كالإحساس كاللبمعقوؿ"الدطلقة فهم عنده 

 .1إنها تنبع من لا إلؽاف الفيلسوؼ بالصتَكرة

، كىذه الصلببة (الحقيقة)كمبرره في ذلك يكمن في الدقاربة الدكبصاطيقية التي فهم الفلبسفة 
كالخطأ الأكبر في تاريخ الفلسفة في اختًاع أفلبطوف . كما يصفها سلبتهم القدرة على اقتناصها

السائد الذم يعبر عن أخلبؽ الدستضعفتُ، " جدكؿ القيم"كمن ىنا ينقد نيتشو . "لدثاؿ الختَ
كيؤسس جدكلا جديدا للقيم يستند إلى إرادة القوة، كىذه الإرادة ىي الاسم الحقيقي لإرادة الحياة 

 .2"، لأف الحياة لا تزدىر إلا بإخضاع ما حولذا

إف : "كحتى في إنسانيتو لصده مفرطا، إلى حد إنكار الدتعالي يقوؿ في كتاب لو ّٔذا الاسم
الدين لم لػتو على حقيقة أبدا، لا بشكل مباشر أك غتَ مباشر، لا على شكل ركن من أركانو، لا 
على شكل حكمة ، لأف الدين إلظا يولد من الخوؼ كمن الحاجة، كقد انسل إلى داخل الوجود 

 .3"من خلبؿ سبل لعقل التائو

ما ىي إلا - بدا فيها الحقيقة- ككذلك على الدنظومات القيمية بصيعًها، لأنو يرل أفٌ القيم 
بركمات أقحمها الإنساف على كاقع برمء منها، كمن ذلك القيم الدينية باعتبارىا مؤسسةن 

فطرة دينية بائسة، كالحياة الدينية شيغلها الشاغل بسحيص الذات "لتكريس الحقيقة الدطلقة، برمل 
 .4لرهريا

، كيدعو بذلك -مصدر الحقيقة–فالدسلك في رأيو ىو التخلص من الدين، بل كحتى من الله 
أيها الرجاؿ الراٌقوف إف طبقة الشعب تنكر الإنساف الراقي، فهي ترل : "إلى الإلحاد الشامل في قولو

                                                           
. 40 نقلب عن بلعقركز، الدصدر نفسو، ص.نيتشو، إرادة التغيتَ 1
 .151مراد كىبة، إرادة التغيتَ، الدصدر نفسو، ص  2
. 75فرديريك نيتشو، انساني مفرط في إنسانيتو، ص 3
. 93 فريديريك نيتشو، ماكراء الختَ كالشر، ص4
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الناس على اختلبؼ طبقاتهم إنسانا كاحدا أماـ الله، أما الدساكاة أماـ الله فمالنا كلذا ماداـ الإلو 
 .1"قد مات

 : لؽكن أف لصمل بعض سمات الحقيقة عند نيتشو فيما يلي

الحقيقة النتشوية مرتبطة بالواقع كليست فكرة قبلية أك فطرية لرردة موجودة في ذىن الإنساف 
" ، كارتباطها بالواقع يعتٍ بسردىا على الصلببة كالتحديد الدسبق، يقوؿ نيتشو2أك في العالم الآخر

لضن : لقد حررنا أنفسنا من الخوؼ من العقل، من الشبح الذم ىيمن على القرف الثامن عشر
كفي كلمة كاحدة نكوف . الآف لدينا الجرأة من جديد أف نكوف عبثيتُ كأطفالا كشعراء

 .3"موسيقيتُ

 ما لا يفيد الكائنات الحية في المحافظة على الذات "الحقيقة ىي ما لػافظ بو على ذاتو كبقائو
  .كيبرر لذلك بأنو يسوغ للمسنتُ التعبتَ عن مللهم كقنوطهم من الحياة ؛4"ليس مهما في شيء

أطركحة نيتشو تتجاكز معيار التطابق كما ىو في الفكر التقليدم، كتشكك في العقل كأداة 
أساس الحياة . حقيقة الإنساف ىي الحياة كليس العقل"للمطابقة في إدراؾ الحقيقة، لذا يرل بأف 

دٌد بالوىم  . 5"القوة، فالقوم ىو من لؽلك كالحقيقة بري

                                                           
 .315فليكس فارس، دار القلم، بتَكت، ص:  فريديريك نيتشو، ىكذا تكلم زرادشت، تربصة1
فلسفة الدين مقوؿ الدقدس بتُ الإيديولوجيا كاليوتوبيا :  عبد الله الدهرج، نقد الفكر الديتٍ في فلسفة نيتشو، ضمن كتاب2

الاختلبؼ، - علي عبود الحمداكم، منشورات ضفاؼ: كسؤاؿ التعددية، الرابطة العربية الأكادلؽية للفلسفة برت إشراؼ
 . 149ـ، ص2012/ق1433، 1دار الأماف، الرباط الدغرب، ط

3 The will to power, p. 5.  .150ص : نقلب عن كىبة 
 .28، 27سبيلب، صلزمد : لا عنؽف. 2نيتشو، إرادة القوة، ج 4
. مراد كىبة، الدصدر نفسو 5
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نقل " اللغة عائق في سبيل الحقيقة عند نيتشو؛ لأنها لا تنتج سول الوىم، كما دكرىا إلا
، كالإنساف لػشد الاستعارات كالكنايات للتعبتَ عن "اعتباطي لصفات الإنساف إلى الأشياء

 .1الأكىاـ ، كلغعلها متداكلة في شكل حقائق

 .الحقيقة عند ىايدجر: الفرع الثاني

ييعد ىيدجر امتدادا لدشركع نيتشو لذدـ للحقيقة، كيبدك أنو مضجر لامتلبء عقوؿ الفلبسفة 
ىذه الكلمة النبيلة الدنهكة من كثرة "بفكرة الحقيقة، كترددىا الدفرط على ألسنتهم، يقوؿ 

 .2"الاستعماؿ لدرجة أنها أصبحت فارغة من الدعتٌ

 :ىيدجر على منواؿ نيتشو

استفاد ىيدجر من الدسافات التي قطعها نيتشو في مساءلة الحقيقة، كالتنقيب ليس عنها، كما 
استحضر التعريفات الدعهودة لذا، فلم تػىريقٍو . كاف الدعهود، كإلظا عن الإرادات الخفية الدتحكمة فيها

ماىي الحقيقة؟ ىل الواقع؟ أـ العقل الإنساني؟ : الدعايتَ التي سادت عبر التاريخ، كطفق يىسائلها
يبدك أف ىيدجر لم يستسغ أف تكوف الحقيقة ىي الواقع، .. ماىو معيار الحقيقة؟ كما مرجعيتها؟

كالواقعي حقيقةن، لأنو رأل في الحقيقة غتَ الواقع، كبالتالي رفض ىايدجر معيار التطابق بتُ الواقع 
فتصبح عملية التعقل إمكانا نسبيا " كالحقيقة، كاستبدلو بدفهوـ الانفتاح كالانكشاؼ أماـ الفكر

                                                           
. الدغربي مقاؿ 1
2 Martin Heidegger, de l'essence de la vérité, traduit et introduction par 

Alphnse de woelhens et Walter Biemel, Nauwelarts, Vrin, Paris, 1948, p 65. 
غيوة حتَش فريدة، سنة : خلفاكم حياة، مفهوـ الحقيقة عند مارتن ىيدجر، رسالة ماجستتَ ، إشراؼ: نقلب عن
. 11، جامعة منتورم، قسنطينة الجزائر، ص2005-2006
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لكن كيف تم لذيدجر أف . 1"يصاغ في قالب لغوم كتتحوؿ صورة الوجود الفعلي إلى كجود لساني
 يتوصٌل إلى ىذا الدعتٌ؟ كماذا يعتٍ انكشاؼ الحقيقة كانفتاحها للفكر؟

 : لزاكمات ىيدجر لدفهوـ الحقيقة

السؤاؿ عن الحقيقة لدل ىيدجر يعتٌ أساسا السؤاؿ عن ماىيتها كليس عن جزء من أجزائها، 
، كىذا منطلق أساسي "ما ىو عاـ كمشتًؾ بتُ كل الحقائق الجزئية ، أك الحقيقة كمعتٌ كلي"أم 

 لكن ما الزاكية الأنسب لإدراؾ الحقيقة الشمولية؟. 2لضو تعريف الحقيقة

يبدك أف ىيدجر غتٌَ الزاكية الذم اعتاد الفلبسفة لزاكمة الحقيقة من خلبلذا، كىي الدنطق 
كالبداىة، أم منطقهم ىم كبشر كبداىتهم، ككذلك الواقع الذم اعتادكا استصدار الأحكاـ 

كىذا ما جعل ىيدجر يثور على ىذا الدنظور، كلغاكزه إلى مفهوـ الانكشاؼ، . استنادا لدعايتَه
اعتبارا أفٌ مفهوـ الواقع لا يصلح تعريفا للحقيقة، كذلك لسبب أف ما ليس بحقيقي لا يصلح أف 

 .3نطلق عليو الزيف، كإلا سنحاكمو إلى منظورنا حوؿ الحقيقة، لا إلى منظور الحقيقة ذاتها

إضافة إلى مراجعة ىيدجر لدفاىيم الحقيقة السائدة، فإنو عمىد إلى تفكيك الدعتٌ الناجز 
للحقيقة بالعودة إلى الأصل اليوناني لذا، مع أفلبطوف الذم عالجها معرفيا كقضية لزمولية تسكن 

، كانتهى ّٔا إلى صدؽ التمثل كالتوافق مع الدوضوع، على (موضوع/ لزموؿ)الخطاب الدنطقي 
 .كىذا الإطار الدعرفي الدنطقي ىو ما بذاكزه ىيدجر. (التطابق): صيغة الدعيار الدوسوـ بػ

 كلرصد ىذه اللحظة ، Heracliteأكد أف أىم خاصية للوجود الاختفاء، كيسميها لحظة 
للحقيقة، الذم يدعي ظهورىا في مستول بسيط  (الدنطقي)لابد من التخلي عن التفستَ الآلي 

                                                           
 . إبراىيم أمهاؿ، الدصدر نفسو 1
2  Martin Heidegger, de l'essence de la vérité, op. cit, p 68. خلفاكم حياة، :  نقلب عن

.  5ص
. 12 حياة خلفاكم، الدصدر نفسو، ص 3
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ككاضح للعياف كالأذىاف، كلا ييسعفو للوصوؿ إلى ىذا العمق سول مثالية أفلبطوف، لذا يستعتُ بو 
لأجل، كفق منج الاستذكار الأفلبطوني للحقيقة الدثالية الدتخفية في دىاليز الوجود، كالتي لا تتبدٌل 

لطالبها إلا من خلبؿ الانكشاؼ الحرٌ، طبعا بعد حضور الذىن كيقظة الفكر، لاستجلبء 
 .معانيها، كاستكناه حقائقها

 :ماىية الحقيقة ىي الانكشاؼ الذاتي أك حرية الانفتاح

ىذا الدستول الجديد الذم يقتًحو ىيدجر ىو الوجودم الأنطولوجي، حيث ترجم كلمة 
كما كانط تدعى عند اليوناف، تربصها بالاختفاء بدؿ النسياف،  (Aletheiaإليتيا )الحقيقة أك 

 .كانتهى إلى معيار الانكشاؼ كالانفتاح بدؿ الدطابقة

لذا فالحقيقة الأصيلة ىي انكشاؼ الدوجود الذم يتحقق معو نوع من الانكشاؼ للموجود 
 1" في لرموعو ككليتو ، الذم يتقدـ انكشافو على انكشاؼ الدوجود كلػققو

 يضيء إقامتنا كينسحب ،أفق لو حقيقتو نداءه الخاصلؼتار ىيدجر الوجود لرؤية الحقيقة لأنو 
حقيقة - كل إرادة للسيطرة، أفق يستسلم الفكر أمامو كينسحب بغية أف تأتي ىذه الحقيقة ـأما

 .للببرجبا صوبنا، ىي حقيقة بتُ التحجب ك-الوجود

 يربط ىيدجر بتُ ماىية الحقيقة كالحرية، إلى درجة كقوع لبس التماىي بينهما، في إحالتو 
لداىية الحقيقة على معتٌ الحرية، ثم إحالتو للحرية على ماىية الحقيقة، كأنهما متلبزماف إلى مستول 

حصوؿ الدكر الدنطقي بينهما، سول أف النظرة الشمولية لذيدجر تزيل ىذا الشك، كتبتُ أنهما 
 .2عنصراف يفسر بعضهما بعضا في رؤية شمولية تكاملية

                                                           
1 Martin Heidegger, de l'essence de la vérité, op. cit, p.87. ،نقلب عن خلفاكم حياة 

 .109ص
. 110خلفاكم حياة، الدصدر نفسو، ص  2
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من خلبؿ تفستَ الحقيقة بالحرية، يقصد ىيدجر أف حقيقة الأشياء تنبع من حرية تواجدىا 
كتبدك لو متخارجة عن كمونها، كمتجاكزة  (الإنساف)كحضورىا، بحيث تتفاعل مع الدتحقٌق 

لضمورىا، ككذلك الأمر من قبل الإنساف، فالانفتاح كالحرية كالتخارج ككل ما لػملو ىذا المحيط 
ننفتح على الأشياء بانفتاحنا على الدنفتح، كتعرضنا لإنارتو، كما يتأكد "من الدعاني لؽكننا من أف 

 .1"لنا معتٌ أف يكوف الإنساف من حيث ماىيتو موجودا متخرجا كليس ذاتية مغلقة على نفسها

ىذا السياؽ الذم لػوؿ معتٌ الحقيقة من تصورىا الستاتيكي إلى ديناميكية متجددة، كصتَكرة 
الفعل " دائمة، من خلبؿ الحضور الوجودم كالتفاعل الذىتٍ، فالحقيقة ليست إلا ذلك

الديناميكي الذم لغعل الأشياء تتجلى كتنكشف من خلبؿ الانتباه إلى حقيقة الوجود كالتعرض 
 .2"لإنارتو

كخلبصة لدنظور ىيدجر للحقيقة، لؽكننا أف نلبحظ أنو لم يتجاكز معيار الدطابقة كلية حتُ 
أراد انتقاده، كإلظا رفض حصوؿ الدطابقة في الابذاه الأحادم الذم يقوـ على التطابق بتُ الفكر 

 (تطابق)كالواقع بتُ الحكم كالشيء، كقبل بالتطابق في الابذاه الثنائي الذم يقوـ على توافق 
ليؤكد أف الحقيقة بالدعتٌ . مزدكج؛ أم تطابق الحكم مع الشيء كتطابق الشيء مع الحكم معا

 .الوجودم كحدة بتُ الفكر كالشيء

رأينا في ىذا الدبحث مفهوـ الحقيقة في القاموس الفلسفي، فالحقيقة نشأت كلية مع العقل 
، كلدا جاء العقل (العقلبني كالتجريبي كالنقدم)اليوناني، ثم ترعرعت كتفرٌعت عبر نزعات ثلبثة 

الدابعد حداثي ىدـ مفهوـ الحقيقة كليا، بل كاعتبر الحقيقة كلعا ينبغي بذاكزه، كالعودة إلى الواقع 
 .الحيٌ الذم يتجدٌد كيتغتٌَ، كبالتبع فهو لا لؼضع إلى حقيقة أكليٌة كلا معتٌ كلٌي

                                                           
. 110خلفاكم حياة، الدصدر نفسو، ص  1
  .606، الدصدر نفسو، ص2عبد الربضن بدكم، موسوعة الفلسفة، ج 2
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الدنشأ الأساسي لكلية الحقيقة كإطلبقيتها ىو الدصدر الديتٍ، كحينما تعرٌضت الحقيقة للزلزاؿ 
مابعد الحداثي، تزعزعت لستلف الحقائق التي استند إليها التصور التقليدم كالحداثي، كمن ثم 

 .تزحزحت عن مركزىا الثابت، تاركة موقعها لدفهوـ التغتَ كالتبدؿ كالتطور
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 .أزمة التأسيس الوضعي: المبحث الأول

سبق بياف ابؼنهجية الإسلامية لفهم ابغقيقة الدينية، فيما نسعى ىنا إلذ تتبع آثار ابؼوجة 
العلمية على قراءة الدين كفهم الظاىرة الدينية، كسنعرجٌ في ابؼبحث الثاني من ىذا الفصل على 

الثورة الإبستمولوجية التي كسٌعت آفاؽ القراءة كالفهم في ميداف العلوـ الاجتماعية، كبالتالر 
 .انعكس ذلك على القراءات ابؼعرفية للدين

 .السياق الغربي للفلسفة الوضعية: المطلب الأول

 بابغقيقة الدينية في سياؽ برولاتها ابغديثة، كأسعفتنا في 1اىتمت العديد من الدراسات
. فهم مسار بروؿ بنية العقل الغربي، كانعكاسات ذلك على كجود الإنساف كمعتٌ ابغياة

كالإشكاؿ الرئيس الذم نعابعو ىنا، ىو ما ابؼنعرجات ابغابظة التي اعتًضت ابغقيقة الدينية في 
 مسار تأسيسها ابؼعرفي؟ كما أىم الآثار التي خلفتها على الدين كالإنساف؟

 .الفلسفة الوضعية: الفرع الأول
شهدت الأسس التقليدية للعلوـ ثورات بنيوية، امتدت عبر القراءات التفكيكية كالتأكيلية 
للنصوص التًاثية، بكو تأسيس فلسفة جديدة للعلوـ كابؼعارؼ، كإعادة ترتيبها كفق الرؤية ابغديثة، 

 .2بل كصار ابؼنهج ذاتو عرضة للنقد كابؼراجعة
كثورة العصر العلمية التي بدأت بواكتَىا مع القرف السابع عشر، كبضلت رؤية جديدة 

للكوف، مقوٌضة صورة العالد التي صاغها عصر نيوتن، انطلاقا من الفيزياء كاتساعا إلذ شتى الفركع 

                                                           

:  بؽذا الفصل ىيرائدةالدراسات اؿ 1
 .داريوش شايغاف: ما الثورة الدينية للباحث الإيراني ابؼعاصر -
 .ىوستن بظيث: بؼاذا الدين ضركرة حتمية؟ للناسك الصوفي كالباحث الأمريكي ابؼعاصر -
 .سيد بؿمد نقيب العطاس: مداخلات فلسفية في الإسلاـ كالعلمانية، للباحث ابؼاليزم ابؼعاصر -

.  13 مصدر سابق، صحيدر حب الله،  2
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العلمية كابؼيادين ابؼعرفية، كأصبحت تقدـ رؤية علمية للعالد، فيما تشكلت ىذه الرؤية في خضم 
التي ىي النتاج الطبيعي للتطور العلمي الأكركبي الذم ابزذ سياقا عنيفا في " ؛ (الصياغة ابؼاركسية)

 .1"برقيق الابراد ابؼادم بتُ الإنساف كالكوف
كحديثنا عن الفلسفة الوضعية يقتضي تعريفها كأىم مبادئها التي تتأسس عليها، كفيما 

، أنها نتاج التفكتَ العلمي في الفلسفة، أك ما يسمى Posivitismتعنيو الفلسفة الوضعية 
الابذاه نقد الفلسفتتُ ، حيث نتج عن ىذا Scientific Philosophy2بالفلسفة العلمية 

، إذ يذىب 5، كسعى إلذ بناء أسسها عالد الاجتماع الفرنسي أكغست كونت4 كالركمنسية3ابؼثالية
إلذ أف جوىرىا ىو الاحتفاء بالظواىر الواقعية المحسوسة كالوقائع اليقينية فحسب، كبذاكز كلٌ 

                                                           

 .153أبو القاسم حاج بضد، العابؼية الإسلامية الثانية، دار الساقي، ص   1  

ابذاه حديث النشأة في العالد الغربي، ارتبط بالتطورات العلمية التي مست علوـ الفيزياء كالأحياء أكاخر القرف ابؼاضي،    2
ماىر عبد القادر بؿمد علي، خرافة الوضعية ابؼنطقية، دار : انظر. فيم فهم مصطلح الوضعية منذ كونت بدعتٌ الوضعية

 .11ابؼعرفة ابعامعية، الإسكندرية، مصر، ص
في الأساس ىي القوؿ بأف ابغقيقة ابؼطلقة كامنة في عالد يتعدل عالد الظواىر، أك  : "Idealism الفلسفة ابؼثالية  3 

ابؼثالية )كفي أبؼانيا طرح ىيغل مثالية جديدة ىي . القوؿ بأف الطبيعة الأساسية للحقيقة كامنة في الوعي أك العقل أك الركح
التي تعتٍ أف العالد المحدكد لا يعدك أف يكوف انعكاسا للعقل، الذم ىو كحده حقيقي بكل ما في الكلمة من  (ابؼطلقة

 (الذم يوجد بٍ ينعدـ)كليس ىذا فحسب، بل انطلق ىيغل من ذلك إلذ القوؿ بأف الكائن المحدكد . معتٌ، كفي ىذا العالد
ىوستن بظيث، مصدر سابق،  : انظر". يفتًض كجود ذات أزلية مطلقة يشكل الكائن المحدكد في نطاقها عنصرا تابعا

 .126ص

حركة أدبية كموسيقية كفنية عمت بشكل كاسع كل بلاد أركركبا ، كالولايات ابؼتحدة ، كأمريكا : "ابغركة الركمانسية  4
ـ، بسيزت بالاعتماد على ابػياؿ كالنظرة الذاتية ، كحرية الاعتقاد 1870إلذ 1750اللاتينية في الفتًة من حوالر 

يعتبر ابؼفكر الفرنسي جاف جاؾ ركسو، كابؼفكر الأبؼاني غوتو من الركاد الذم دشنوا . كالتعبتَ عن الأفكار كبسثيل الطبيعة
 .ابؼصدر نفسو". ىذا الابذاه

 .عالد الاجتماع الفرنسي، كمؤسس الابذاه الوضعي :(ىػ1857-1798)أكغست كونت 5 
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تفكتَ عقلي بذريدم في ابؼيتافيزيقيات أك الإبؽيات، اعتبارا أف العقل لا يستطيع أف يصل فيها إلذ 
 .1معرفة يقينية

كمع تقدـ البحث العلمي كالابذاه الوضعي في الإشكالات الإنسانية كالدينية نتج ما 
ابذاه جديد في الفلسفة " ، كىوLogical Positivismيسمى بدذىب الوضعية ابؼنطقية 

الوضعية ظهر في عصر التقدـ العلمي كابزذ منحى جديدا ىو إنكار فلسفة ما بعد الطبيعة أك 
ابؼيتافيزيقا من الأساس، كاعتبار ابؼعرفة الصحيحة ىي ابؼعرفة ابؼبنية على الواقع كالتجربة، كأف العلوـ 

التجريبية ىي التي برقق ابؼثل الأعلى لليقتُ، كقد تعزز ىذا الابذاه في العشرينات من القرف 
العشرين، فقد قيل عندئد إف العبارة من الكلاـ التي لا تعبر عن أمر قابل للتحقيق من أمور الواقع 

كعلى ىذا الأساس فإف ابؼيتافيزيقا ليست زائفة بل خالية من . ، ىي عبارة خالية من ابؼعتٌ
 .2"ابؼعتٌ

 موقف الوضعية من الروحانيات
عطاء ابذاه خاص لكيفية فهم تعقيدات التعاليم الدينية ككيف أف تسعى ىذه الفلسفة لإ

مقاربة تقوـ على كجهة نظر "قوـ بذلك عن طريق كت. ىذه التعاليم تشكل الثقافات كالأحداث
ىو شيء يفعلو الإنساف، كبذلك فإف دراسة الدين تهتم في  (دينا)بسيطة، كىي أف ما نسميو 

. 3"الأصل بالإنساف كثقافتو
يوصٌف حاج بضد ىذا التحوؿ بالانقلاب ابغقيقي في ابؼفاىيم الكونية بشأف الإنساف 

كابغياة كعلاقة الإنساف بدختلف ظواىر الطبيعة، كيؤكد أف ىذا الاىتزاز أنهكت ارتداداتو أسس 
ابؼنظومات خارج السياؽ الأركربي، كيقف ىذا  الصراع ابؼفهومي ضد القيم كالغيبيات بشكل قاس 

                                                           

 .114ىوستن بظيث، مصدر سابق، ص  1
 .126ابؼصدر نفسو، ص  2
، الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، بتَكت، 1جبور بظعاف، ط: ىند عبد الستار، مراجعة: مالورم نام، الدين الأسس، تربصة  3

 .14ص، 2009
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كمهدد، كمفارقة أسسو بػصوصياتنا لا تنحصر في مستول ابؼعلومات العلمية، بل يطابؽا على 
 .1مستول التصور كابؼنهج

كيلاحظ بؿمد إقباؿ أف ىذا ابؼنحى يتجو بكو اختزاؿ الدين إلذ جزئيات كأشكاؿ بعيدا 
ليس أمرا جزئيا، ليس فكرا بؾردا فحسب، " عن ابعوىر الذم بوققها كيتحكم فيها، بينما الدين

كلا شعورا بؾردا، كلا عملا بؾردا، بل ىو تعبتَ عن الإنساف كلو، كبؽذا بهب على الفلسفة، عند 
تقديرىا للدين، أف تعتًؼ بوضعو الأساسي، كلا مناص بؽا من التسليم بأف لو شأنا في التأليف 

 . 2"بتُ ذلك كلو تأليفا يقوـ على التفكتَ
إجابات أك حقائق "الغاية التي تتحكم في الدراسة الوضعية للدين ليست ىي الانتهاء إلذ 

فالتحرر كالعبودية كالأخلاؽ كالعقيدة كمثل ىذه ابؼفاىيم الأساسية قد تكوف موضع . (مطلقة)
بحث عن دراسة الدين، إلا أننا من ابؼمكن أف نتوقع أنو ليس ىناؾ نهاية في ما يتعلق باقتًاب 

أما على ابؼستول الشخصي، فقد نفضل أفكارا ككجهات نظر . (ابغقيقة)بؾموعة من الأفكار من 
 .3"بالفعل (حقيقيا)بعينها على الأخرل، إلا أننا نظل بـتلفتُ في ما يتعلق بدا نراه 

كتؤكد ىذه الفلسفة أف ابغقيقة الدينية ميداف صعب كأنو لا يوجد جواب كاحد كبسيط 
كأف الأدكات التي تستعمل في بؾاؿ . كعاـ لإشكالية ابغقيقة الدينية على كجو العموـ أك ابػصوص

العلوـ العلمية بل كحتى علوـ الاجتماع ابغديثة ليس ىو ابؼيداف الصحيح لسؤاؿ كإجابة إشكالية 
الدين ، ذلك لأف سؤاؿ موضوع ابؼتعالر في الدين يعالج بكفاءة فقط عبر ابؼنحى  (حجية)صدقية 

 .4الديتٍ أك الفلسفي

                                                           

 .164-163أبو القاسم حاج بضد، العابؼية الإسلامية الثانية، دار الساقي، ص  1

  .9بؿمد إقباؿ، مصدر سابق، ص  2

 .14صمالورم نام، مصدر سابق،   3
4 Andrzej Bronk.(2000), Truth and Religion Reconsidered: An Analytical 

Approach, Philosophy of Religion,The Catholic University of Lublin. 
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لذا ينبغي لعلماء الأدياف حينما يريدكف دراسة ابغقيقة الدينية بخصوص ديانات معينة 
إخضاع نتائج بحوثهم إلذ اعتقادات ابؼعتنقتُ لتلك الديانة، كعليهم أف لا يرفضوا مسبقا قناعاتهم 

لأجل اعتمادىا الأساس الديتٍ أك الوحي، بحجة أف ابؼعتقد الديتٍ لا يتلاءـ مع ابؼنهج  (ابؼؤمنتُ)
 .1العلمي

 2مبادئ الوضعية
 :كما يلي (الأسس: الدين)يتأسس الابذاه الوضعي على أسس كمبادئ، ترد في كتاب 

، كلكنو (كليس بالضركرة كحيا من عند الإلو)ليس الدين شيئا بؾردا ، بيكن تنحيتو جانبا  -
 .جزء لا يتجزأ من ظواىر أخرل للنشاط الثقافي للفرد

ينظر ىذا ابؼنهج إلذ اختلاؼ الناس عن بعضهم البعض ككيفية فهم ىذا الاختلافات  -
كدراسة الدين بهذا ابؼعتٌ ىي دراسة . الدينية كالثقافية كاستيعابها على مستول العالد بأسره

 .مقارنة
باختصار لا يعتبر الدين شيئا باطنيا منفصلا عن حياة البشر، فالدين ىو ما يفعلو البشر،  -

 . كىو بابؼثل كيفية كلامهم عما يفعلوف
بردثت في ىذا الفصل عن كوف الدين شيئا يفعلو البشر، كأف دراسة الدين معنية بالبشر  -

 .كثقافتهم
كبشكل بؿدد، يشتَ . يعد مصطلح الدين مصطلحا غامضا ذم معاف كدلالات كاسعة -

مصطلح الدين إلذ تعاليم دينية بؿددة، ككذلك إلذ جانب من السلوؾ البشرم يفتًض 
 .دائما أنو عاـ كشامل

كعلينا أف نكوف حذرين . علينا أف نتذكر أف مصطلح الدين بومل بتُ طياتو تاربىا بؿددا -
كلكن الكلمة في . إذا استعرنا ابؼصطلح كطبقناه على سياقات غتَ ناطقة بالإنكليزية

                                                           

1 Ibid. 

 .41مالورم نام، مصدر سابق،ص  2
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الغالب تعد جزء من الاستخداـ الشائع في العديد من الثقافات ابؼعاصرة كتعد طريقة 
 .مفيدة من أجل كصف كيفية بردث الناس عن خبراتهم

 .يعد الدين جزء من ابغياة اليومية كجانبا من ابعوانب الثقافية -
 مآزق النمط المعرفي الوضعي

يرل طو عبد الربضن أف ابؼشكلة التي يعتٍ منها ابؼنظور الوضعي لا تتوقف على مناىجو 
كنتائجو فحسب، كإبما على ابعوىر الذم تتأسس عليو ىذه ابؼناىج كىو انفصالو عن ابؼبدأين 

، كبالتالر ىناؾ مبدآف أساساف للنمط (الأخلاؽ كالدين)الأساستُ لتحقق إنسانية الإنساف، كبنا 
أحدبنا فصل العلم عن الأخلاؽ ، كيتفرع عليو مبدأ ابؼوضوعية ابعامدة كمبدأ التساىل " الغربي؛

ابؼسيٌب؛ كالثاني فصل العقل عن الغيب، كيتفرع عليو مبدأ السببية ابعامدة كمبدأ الآلية ابؼسيبة؛ 
آفة : لذا ، بوتاج ابؼتخلق إلذ الدخوؿ في بزليق بيده بنمط معرفي بديل بؿفوظ من ىاتتُ الآفتتُ

 .1"الانقطاع عن الأخلاؽ كآفة الانقطاع عن الغيب
إذ بيكن من ربط العلم بالعمل عن "  كابغلٌ ىو أف ينخرط الإنساف في ىذين ابؼسلكتُ

طريق الكوف مع الصادقتُ كما بيكن من ربط العقل بالغيب عن طريق الأخذ بابؼقاصد، ذلك أف 
الكوف مع الصادقتُ كالأخذ بابؼقاصد يولداف في نفس ابؼتخلق فاعلية تعيد إليو : "ىذين الطريقتُ

تكاملو ابؼادم الركحي، فينهض إلذ تطهتَ نفسو من الطبقات العقلية كالعلمية ابؼوركثة عن النمط 
ابؼعرفي ابؼتداكؿ كما تعيد إليو رسوخ كحدة النظر كالعمل ، فينهض إلذ بذديد ابؼعرفة بذديدا يزداد 

 .2"فيو عملا بعلمو ككمالا بعقلو، فيكوف علمو نافع كعقلو كاملا
 .تحولات العقل الغربي: الفرع الثاني

سنبحث في مبررات كدكاعي ىذا الانقلاب الثورم، كنتابع التطورات التي أفرزىا على 
 .ابؼستول التاربىي كابؼعرفي

                                                           

، ابؼركز الثقافي العربي، 2000، 1مسابنة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية، ططو عبد الربضن، سؤاؿ الأخلاؽ،   1
 .111، صبتَكت، لبناف

 .112ابؼصدر نفسو، ص  2
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 .مبررات التحول: أولا

، (الرؤية ابغديثة في الدراسات الدينية)ىنالك دكاعي معرفية كاجتماعية لظهور ما يسمى 
كىذا تأثرا بالثورة الكوبرنيكية التي طالت العلوـ الاجتماعية كالسياسية، فحسب أحد الباحثتُ 
تيعزل ظهور الرؤية ابغديثة إلذ عاملتُ أساسيتُ بنا؛ كلادة العلوـ التجريبية كتطورىا ابؼذىل إلذ 

، تعدد مستويات ابغقيقة الدينية في . جانب شيوع الأفكار ابؼدرسية كأىم مبرر لظهور ىذه العلوـ
 :ككذلك بقد عوامل عديدة، أبنها. 1الإطار الإنساني

 :الانعتاق عن سلطة الكنيسة -1

يرتبط التحرر في السياؽ الغربي بابغقبة التنويرية التي قادىا رموز الفكر في كجو التسلٌط 
الكنسي، حيث بلغ التسلط أقصى درجاتو مع نهايات القرف السادس عشر، كانبثق عن ابؼوجة 

على  التي ظل الإنساف الغربي ، الدينيةة من السلطالتحررية عصوري التنوير، كأسهمت في الانعتاؽ
. كافح طلبا للخلاص منهامكجو ابػصوص 

 Le Paysan de laيركم الفيلسوؼ ابؼسيحي جاؾ ماريتاف، صاحب ابؼؤلف الشهتَ 
Garonne ىذه ابؼلحمة التحديثية ركايةن بؿايثة لتفاصيلها الدقيقة، كيصفها بالأزمة ابغادة التي 

مرت بابؼسيحية الغربية، كالأمر الأىم في ذلك ىو إشارتو إلذ أف الثورة التحررية قادىا رجاؿ من 
داخل ابؼسيحية، ككاف منهم ابؼفكركف كالفلاسفة كالشعراء كالكتاب كالفنانوف، كبل كلد بزل من 

 .2علماء اللاىوت

ىذا ابؼلمح الذم يعكس مستول التحوؿ ابعذرم الذم بلغو الواقع الغربي، في أسسو 
كخلفياتو الثقافية كالاجتماعية، حيث يعود ىذا في الأساس إلذ الإسهاـ الذم ييعزل إلذ 

                                                           

  .87صمصدر سابق، أبضد قراملكي،  1
2 Jacques Maritain, Le Paysan de la Garonne, Paris, 1966.  مصدر سابق، العطاس: نقلا عن ،

 .27ص
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، حتُ رسم صورة Auguste Comteالفيلسوؼ كعالد الاجتماع الفرنسي أكغست كونت 
صعود العلم كتراجع الدين كفقا للمنطق العلماني الذم حكم تطور الفلسفة كالعلم في الغرب من 

البداكة إلذ التقدـ، كلاحظ كونت أف التفكتَ في ماكراء الطبيعة كالغيب ليس إلا حلقة في ابؼسلسل 
 .التطورم من الفكر الديتٍ إلذ التفكتَ العلمي

بينما كانت ابؼعركة قبل ذلك سجالا بتُ رجاؿ الدين كالعلماء، أضحت الكلمة الأكلذ 
للعلم، حيث فرض موقفو من خلاؿ ابقازاتو ابؼيدانية في ميادين الفلك كالفيزياء كغتَىا، إثرىا 

أفلست ابؼعرفة اللاىوتية من ابؼواقف المجابهة بغجج العلم التجريبية، كاعتبرت ابؼعرفة الدينية معرفة 
 .غتَ علمية، لا في مقولاتها كلا في مصادرىا

أىم مبررات التحوؿ بكو الفهم ابعديد، ىو التحوؿ نفسو، فبعدما كاف الثبات بظة راسخة 
للدين، بات يشي كيعكس مفاىيم النسبية كالتحوؿ كالتطور، كفي متابعة سياؽ التحوؿ المحتدـ، 

نستلهم من الفيلسوؼ ابؼعاصر سيد بؿمد نقيب العطاس براعة ابؼتابعة كالتحليل بؽذه ابغقبة، من 
لا "أنهم ف مأكلئك ابؼفكر، في حكمو على "مداخلات فلسفية في الإسلاـ كالعلمانية"كتابو 

يهيئوف التًبة لشكل جديد من ابؼسيحية ابؼعلمنة فحسب، كإبما يفعلوف ذلك كىم مدركوف بكل 
كلعلهم قد . ؾالتًبة التي أعدكىا تربة غتَ ثابتة كدائمة التحر  أف،أسف بغقيقة تاربىية مفادىا

 - الذم استخدموه في تأكيلاتهم ابعديدة من خلاؿ ذلك أف التحليل القائم على النسبية- أدركوا 
. 1"ستظل تتغتَ إلذ ما لا نهاية. ..أف الصيغة ابعديدة للمسيحية 

، الذم ىو نفسو نوع من العدمية، تلك (اللامعتٌ)كابؼسيحية بهذا ابؼعتٌ آلت بدكرىا إلذ 
كأصبح الوصف الذم يصح . التي عبٌر عنها فلاسفة الوجودية، الذين أبدعوا في تصوير ىذه ابغالة

 قيلٍ :" الذم ذكره الله تعالذ في صورة الأنعاـ في قولو (ابغتَاف)على ىذا الإنساف ىو الإنساف 
انىا إًذٍ  بػىعٍدى  أىعٍقىابنًىا عىلىىىٰ  كىنػيرىدُّ  يىضيرُّنىا كىلاى  يىنفىعينىا لاى  مىا الللَّوً  ديكفً  مًن أىنىدٍعيو اللَّذًم الللَّوي  ىىدى  اسٍتػىهٍوىتٍوي  كى

                                                           

. 30مصدر سابق، صالعطاس، نقيب  1
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يػٍرىافى  الٍأىرٍضً  في  الشلَّيىاطًتُي   كىأيمًرٍنىا ابٍؽيدىلىٰ  ىيوى  الللَّوً  ىيدىل إًفلَّ  قيلٍ  ائٍتًنىا ابٍؽيدىل إًلذى  يىدٍعيونىوي  أىصٍحىابه  لىوي  حى
الإنساف ابغديث لا يهتم بإلو " ، كىذا ابؼأزؽ الذم جعل (71:الأنعاـ) "الٍعىالىمًتُى  لًرىببِّ  لنًيسٍلًمى 

لا يوجد لديو ختَ كلا شر كلا مسؤكلية كلا ذنب؛ كلذلك فهو ليس .. ابؼسيح كلا بإلو الفلاسفة
باختصار ىو الإنساف العبثي أك إنساف . 1..."أخلاقيا كلا لاأخلاقيا، كلا متشائما كلا متفائلا

 .2كما عبٌر عنو داريوش شايغاف(Weder-nochالبتُ بتُ )

كبقد امتداد ىذه النزعة في الفلسفة ابؼاركسية، كإطارىا الفلسفي لتاريخ الإنساف، كذلك 
اعتقادىم في الثورة الدائمة كالتحوؿ ابؼستمر، يتًدد من خلاؿ بذربتهم كفي داخل ضمائرىم "لأف 

، "إننا نصتَ مسيحيتُ باستمرار:" صدل اعتًافات الفيلسوؼ ابؽولندم سورين كتَكغارد حتُ قاؿ
إننا بدؿ أف ندخل العالد ابؼسيحية نريد أف ندخل ابؼسيحية في :" أك ما عبر عنو باسكاؿ في قولو 

 .3"العالد

نبتا طبيعيا بغل " كيرل البعض أف ىذه اللحظة الفارقة ذاتي ركافد غربية بحتة، بدعتٌ كونها 
الصراع كالتناقضات التي سادت بتُ مواقف الكنيسة كما تدعيو لنفسها من معرفة بالعالد، كما 

                                                           

مركاف الداية، دار : بؿمد الربضوني، مر: ابغضارات التقليدية في مواجهة ابغداثة، تر: ما الثورة الدينية داريوش شايغاف، 1
. 206، ص2004، بتَكت، 1الساقي بالاشتًاؾ مع ابؼؤسسة العربية للتحديث الفكرم، ط

درس في إيراف كإنكلتًا .  كتتلمذ على ابؼستشرؽ الإيراني ىنرم كورباف1935مفكر إيراني، كلد سنة : داريوش شايغاف 2
، عن بحثو ابؽندكسية كالصوفية، كشغل بعد ذلك 1968كسويسرا كفرنسا ، كحصل على دكتوراه الدكلة في باريس سنة 
 مديرا للمركز الإيراني للدراسات ابغضارية حتى سنة 1977كرسي أستاذ في الفلسفة ابؼقارنة بجامعة طهراف، بٍ عتُ سنة 

غادر بعدىا إلذ باريس حيث عتٌُ مديرا بؼعهد الدراسات الإبظاعيلية حتى سنة . ، تاريخ انتصار الثورة الإيرانية1979
 .11ابؼصدر نفسو، ص. 1988

 .31مصدر سابق، ص العطاس، 3
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يتوصل إليو العلماء الباحثوف بابؼشاىدة كالتجربة، فكانت العلمانية في الغرب حركة قد حاف 
 .1"موعدىا لإنهاء سيطرة رجاؿ الدين كخرافاتهم على المجتمع كطاقاتو الركحية كالعقلية

ينشأ عن ىذا التوصيف اعتقاد بخصوصية ىذه التجربة التحررية، كقصرىا على المحيط 
الغربي، كبالتالر إقصاء الركافد الأخرل أك بذاىلها بدعول أف الثمرة ابؼعرفية التي حصٌلها الفكر 

الغربي، كانت نتيجة طفرة غربية، أك حتى عزكان إلذ قدرة العقل العلمي التجريبي، ذم اللياقة النقدية 
كالكفاءة ابؼعرفية، كليس امتدادا للجهود ابؼتًاكمة على مدل العصور السابقة للتجربة الغربية كالتي 

 .كانت الدكاعي كابؼسببات الأخرل

كحتُ نعود إلذ مؤرخي النهضة الغربية بقد شهادات عن الإسهامات التي دفعت بهذا 
التقدـ في الغرب، خصوصا في ابغضارة العربية الإسلامية، كحركة التفكتَ التي سبقت الفكر 
الغربي، حيث يشتهر  الفيلسوؼ العربي الأندلسي ابن رشد ابؼعركؼ لدل اللاتينيتُ باسم 

Averroés ،قبل قياـ الثورة الكوبرنيكية، كقبل عملية ريضنة العالد من قبل غاليليو بوقت طويل 
 :  كتب جيلسوف في شأنو، يقوؿ أحدىم

إف كاحدا من أكثر المجهودات أصالة، تلك التي بذبؽا ابن رشد إذ  قاـ  بتحديد علاقة "
الفلسفة بالدين برديدا دقيقا، لقد لاحظ كجود عدد كبتَ من ابؼذاىب الفلسفية كاللاىوتية 

ابؼتصارعة، كما لاحظ أف كجودىا يشكل في حد ذاتو خطرا دائما على الفلسفة كعلى الدين 
كىو . لقد عزا ابن رشد الشر كلو إلذ أف يسمح لعقوؿ غتَ قادرة على فهم الفلسفة بدباشرتها...

يرل الدكاء في برديد صحيح بؼختلف ابؼستويات ابؼمكنة في فهم النصوص القرآنية كفي منع كل 
كفعلا، فالقرآف ىو ابغق نفسو بحكم أنو ينحدر من معجزة . عقل من بذاكز ابؼستول ابؼلائم لو

                                                           

، (10:  السنة الثالثة،عبؾلة إسلامية ابؼعرفة،: مقاؿ في)داف، رشيبؿمود عايد اؿحوؿ النظاـ ابؼعرفي في القرآف الكريم،  1
 . 13ص
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إبؽية، كبدا أنو موجو إلذ كل الناس فهو بوتوم على ما يرضي كيقنع كل العقوؿ؛ لذلك لا توجد 
 .1"ثلاثة أصناؼ من العقوؿ مطابقة لثلاثة أصناؼ من الناس

كبعيدا عن القراءة التصنيفية لإسهامات ابن رشد، كعن الرشدية كابػلاؼ القائم في 
كصابؽا بابن رشد أك قطيعتها عن مقتضى أفكاره، فإف بؽذا الإسهاـ قيمةن معرفية لا تيتجاىل، 

 .  كىذا يؤدم إلذ ربط ىذه التجربة بدحيطها التاربىي كابعغرافي

 :التجريبيةانبثاق النزعة  -2

، حيث (الردة ابؼستحكمة) أدٌت ابغركة التحررية في السياؽ الغربي إلذ ما بظاٌه ماريتاف بػ
طانيا كأمريكا من الكاثوليك كالبركتستانت، كل ىؤلاء قد مكبرتوالت الدعوات في أجواء أركربا 

 كبالتالر في إحداث نادكا بإحداث تغيتَات جذرية في تفستَ الإبقيل كفي طبيعة الكنيسة ككظيفتها،
صبح الكثتَكف يؤمنوف أك"ثورة رؤيوية حياؿ أسس ابغقيقة الدينية لتصورات الإنساف الغربي، 

 أكبر ىجوـ "مستقبل كىم" الذم يعتبر كتابو ،بنبوات التحليل النفسي النمساكم سيغموند فركيد
.  2"على العقيدة كالإبياف في التاريخ الغربي

كتستدعي القراءة الكونية للتطورات الغربية مزيد بحث في الدكاعي ابؼعرفية كالاجتماعية 
لظهور ما يسمى بالرؤية ابغديثة في الدراسات الاجتماعية كالإنسانية، فعلى مستول العلوـ 

الطبيعية حصل ما يدعى بالثورة الكوبرنيكية في ابؼنظور السائد حوؿ مركزية الأرض في الكوف، 
كأدٌل ذلك إلذ دعوة بفاثلة على مستول القناعات كالتصورات التي اعتنقها الإنساف حياؿ نفسو 

 .3كالكوف، على سبيل التحقق كابؼراجعة

                                                           

1 Etienne Gilson, La Philosophie au Moyen Age, Payot, Paris, 1962, PP. 
 .122-121داريوش شايغاف، مصدر سابق، ص:  انظر .358-359

 .29ص مصدر سابق، العطاس،نقيب  2
. 87صمصدر سابق، أبضد قراملكي،  3
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- أم ثورة ابؼيكانيكا–أخطر كأقسى من الأكلذ - أم ثورة التصورات- فكانت ىذه الدعوة
على موركث الإنساف كمنظومتو، بحيث مسٌت قناعات راسخة، كحوٌلت منظورات ثابتة في عقل 

 .كىذا ما أدل إلذ ميلاد العلوـ التجريبية. الإنساف الغربي على كجو ابػصوص

كيسجل سيد بؿمد نقيب العطاس، في دراستو، العديد من الصيحات التي نادل بها 
الفلاسفة الإبقليز كابؽولنديوف كالفرنسيوف كالأبؼاف، بؿذرين في كتاباتهم من ىذه النزعة العقلانية 

 . 1كالتجريبية، التي شكلت أزمة حادة للحضارة الغربية

 .مراحل التحول: ثانيا

أخذ التحوؿ مسار تطوره على مستويات تاربىية كمعرفية، كبذلك اتسع كأخذ سبيلو بكو 
كىو ما سنتناكلو في مراحل التحوؿ التي طرأت على الرؤل السائدة . البناء ابؼعرفي كالتناكؿ الدراسي

 .ابغديثة كابؼعاصرة: في العلوـ كابؼناىج، على مدار ابغقبتتُ
 .حقبة النقد والمراجعات:  الحقبة الحديثة

، (عصر العقل)لذلك أيطلق عليو ، كالعقلتأثرا بدقولة أكثر القركف يعتبر القرف الثامن عشر 
 للنزعة العقلانية (عصر التنوير أك الأنوار)أك اعتبارا للمعيار العقلي الذم حكٌم العملية ابؼعرفية، 

 التي تنسب غالبا إلذ ابؼؤسسة الكنسية ، العلماء في سبيل ابػركج من عصور الظلاـاستلهمهاالتي 
. في الفكر الغربي

إلذ ثلاث مراحل، تدرجٌ خلابؽا العقل التنويرم في ابغقبة التنويرية 1 الباحثتُبعض ـكيقس
تغييب ابغقيقة الدينية، كبركيم ابغقيقة العقلية الصرفة، كيبدك فيها ابؼسار ابؼتطرؼ الذم حدا 

. بالعملية الفلسفية إلذ التخلي عن أىم قيم الدين كالركح

                                                           

. 27ص مصدر سابق، العطاس،نقيب  1
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 :المرحلة الأولى

امتازت ىذه ابؼرحلة بنزاع خافت بتُ الكشوفات العلمية التجريبية، كابغقائق الدينية الثابتة 
في نصوص الكتاب ابؼقدس، كانتقل العديد من اللاىوتيتُ إلذ ركب الإبياف بنظرية الدين الطبيعي، 
لأجل بذاكز التعارض بتُ الدين كالعلم، كفي سياؽ ابغرج الذم أكقعو العقل بدنظومة الدين، سعى 

بعض رجاؿ الدين إلذ الذكد عن حياض بضى الكنيسة كالدين من خلاؿ كتابات شتٌى؛ بقد 
: يصدر كتابا بظاه ،كىو من أنصار الدين الطبيعي (1733-1657)اللاىوبٌ ماثيو تيندؿ

 (1627) ألف عالد النبات جوف رم كما ـ،1730عاـ  (ابؼسيحية دين قديم بقدـ العالد)
استشهد بو على حكمة الله تعالذ في خلق الكوف خصوصا  ،(حكمة ابػالق): كتابا بعنواف

النباتات كالكائنات ابغية، كبالتالر شاع في ىذا العصر ابغديث عن قدرة الله كحكمتو، كما 
 .2تتجلى في آيات كتابو كعجائب خلقو

 : المرحلة الثانية

بقد في ابؼرحلة التالية حركة كاسعة كمنظمة لتقويض ابؼنظومة الدينية، ابؼؤسسة على الركائز 
كيبدك أف الفارؽ بتُ ابؼرحلتتُ يتجسد جليا، في العمل ابعماعي كالتنسيق على سبيل . اللاعقلانية

ابؼوسوعة الفرنسية التي عمل على إبقازىا ثلة من الفلاسفة، على رأسهم الفيلسوؼ ابؼادم 
 الكاتب ك ابؼؤرخ الفرنسي  بتُ ىؤلاء بقدكمن ،  (1784-1713 )الفرنسي ديدرك

 الذم بيثل كاحدا من أىم رموز حركة التنوير، كظف بصيع طاقاتو ،(1778-1696)فولتتَ
.  للهجوـ على ابؼسيحية، كرغم أنو ظل حتى آخر حياتو مؤمنا بالله على طريقة الدين الطبيعي

                                                                                                                                                                          

إشكاليات التعارض كآليات التوحيد كتاب : مقاؿ في) علي رباني كلبايكاني، جدؿ العلم كالدين في التاريخ ابؼسيحي، 1
، 1، ط19العلم كالدين من الصراع إلذ الأسلمة، سلسلة الدراسات ابغضارية، مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلامي، 

 .30ص (2008بتَكت، 
. 31 صصدر نفسو،الد 2
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 (1809-1737)الكاتب الأمريكي كابػبتَ في الشؤكف السياسية توماس بتُكما كبقد 
ألقى فيو الضوء على ابؼفارقات التي عثر عليها في الكتاب "  (عصر العقل) يكتب مؤلفا بعنواف

غتَ أنو دافع في الوقت  ابؼقدس، كأعرب عن سركره بؼا حققو العقل من انتصار على ابػرافات،
.  1"نفسو عن الله ك القضايا الأخلاقية

: المرحلة الثالثة

تشي ىذه ابؼرحلة بإبغاد سافر، كتنكُّر لكل مقولات الدين، كحتى تلك التي تستند إلذ 
بؼا ساد في تلك ابغقبة من النزكع بكو التشكيك في مقولات العقل، كميل بكو . أصل عقلي

معيارية الواقع كالتجربة بدؿ البداىة كالعقل، كبقد في طليعة ذلك بصعا من الفلاسفة منهم 
الذم يؤسس مذىبو على الشك كيتنكر بؼكتسبات  .(1776-1711) لابقليزم ديفيد ىيوـا

. 2، ك يشكك في إمكانية البرىاف العقلي في بؾاؿ اكتشاؼ قوانتُ الطبيعةعصر التنوير

، فقد اعتبر الفكر الغربي أف (استبعاد ابؼعرفة التنزيلية)كبٌظى أحد الدارستُ ىذه العملية بػ 
معارؼ الوحي ذات طبيعة غيبية ما كرائية، لا بيكن ضبط حقيقتها بالرجوع إلذ العقل كابػبرة 

 .3الإنسانيتُ

 .من الحقيقة الإلهية إلى الحقيقة الإنسانية: الحقبة المعاصرة

كبيكن تقسيمها إلذ مرحلتتُ؛ الأكلذ بًٌ التخلٌص فيها من جوىر الدين أك حقيقتو ابػفيٌة عن نظر 
كحسٌ الإنساف، كالثانية بًٌ فيها التجرٌؤ على تأسيس منظور إنساني جديد يناقض ابؼنظور الإبؽي 

 .كيتجاكزه

 .مرحلة هدم جوهر الحقيقة الإلهية: أ
                                                           

 .32، صابؼصدر نفسو 1
 .ابؼصدر نفسو 2
 .31، ص1، السنة الأكلذ، ع  إسلامية ابؼعرفة بؾلةبكو منهجية أصولية للدراسات الاجتماعية،  لؤم صافي،3
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،  (1804 - 1724)بيكن ردٌ بواكتَىا إلذ أفكار الفيلسوؼ الأبؼاني إبيانويل كانط 
حيث شكل منعرجا حابظا في بذاكز ابغقبة التنويرية، كذلك من خلاؿ إسهامو النوعي في 

. الظاىرمكابعوىرم الدراسات ابؼعرفية من خلاؿ التفريق بتُ ابؼستويتُ 

 إلا أنو ،(العقل كالتجربة) حاكؿ الاحتفاظ بدصدرم ابؼعرفة التقليديتُ  كانطكرغم أف
للعقل بؾالا يستحيل عليو أف يتجاكزه، " خلص في دراستو لطبيعة العقل البشرم كحدكده إلذ أف 

 كأف بؾاؿ العلم ىو الظاىرة كحدىا كلن يكوف بدقدكر الإنساف الوصوؿ إلذ ،مهما تقدمت معارفو
  .1"حقيقة مطلقة، كلذا يعتبر كانط ابؽداـ الأكبر في عالد ابؼعرفة

تعتبر ىذه ابؼرحلة منعرجا حابظا في العقل الديتٍ الغربي، كفي بؿاكلة رصد ىذه الإسهامات 
بيكن العودة إلذ الدراسات التي قاـ بها باحثوف متخصصوف في علوـ متعددة، في مقدمتها العلوـ 

الإنسانية كالاجتماعية، كعلم النفس كعلم الاجتماع فلسفة التاريخ كفلسفة العلوـ كغتَىا من 
العلوـ التي تأثرٌت بالنقلة النٌوعية التي اعتًت علوـ الفيزياء كالأحياء، بدا أنتجت من نظرة نسبوية 

 . كتطورية، مشكٌلة قطيعة مع النمط التقليدم للعلوـ

-1842)ككليم جيمس  (1939-1856)؛كاف فركيد 2فعلى صعيد علم نفس الدين
 (.1961-1875)كيونغ  (1905)كفرانكل  (1910

كمن الإشكالات التي عتٍ بها علم النفس الديتٍ، الأسس النفسية التي يقوـ عليها الدين، 
كمنشأه، كمكانة الدين، كما يطرأ عليو من متغتَات نفسية، إضافة إلذ أبماط التدين كآثاره 

 .النفسية

                                                           

1 La pensée de Kant,p 95 .60صمصدر سابق،  إلياس بلكا، : نقلا عن. 
2 Starbuck, Edwin Diller. The Psychology of Religion: An Empirical Study of the 
Growth of Religious Consciousness, 3rd edn. London, New York and  elbourne: Walter 
Scott Publishing Co.,Ltd., 1911 [1899]. 
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، منها ابؼادية الديالكتيكية على يد 1كفي ميداف علم اجتماع الدين ظهرت تيارات عديدة
، كابؼعرفية (1917-1858)، كالوظيفية على يد إميل دكركهايم (1883-1818)كارؿ ماركس

حيث قامت علي أيديهم ثورة للفهم الاجتماعي . (1920-1864)على يد ماكس فيبر 
للدين، بفا أفضى إلذ علمنة الدين كبسدينو مع الأجياؿ التي كاصلت ابؼسار إلذ ابؼآلات التي لد 

 .يتوقعها أصحاب السبق في ىذا ابؼيداف

بٌظى ابؼنظٌر داريوش ىذه الثورة التي أدٌت إلذ انهيار بتٌ الفكر التقليدم الكبرل، بالصدمة 
، جريا على لغة التحليل (الكوبظولوجية كالبيولوجية كالسيكولوجية)على مستول ابؼعارؼ الثلاث 

 .(انهيار الوىم النرجسي)النفسي الفركيدية حتُ عبر عن صدمة الثورة بػػأثرىا، كىو 

بوكي شايغاف ىذه ابؼأساة كيصوٌرىا في فقرة فريدة، يقوؿ عن اختفاء ابعواىر كضمور 
لد يعد بشة علم جوىرم، بدا أف ابعوىر لد يعد لو معتٌ، بل فقط علم الظواىر "ابؼعاني بأنو

كالأعراض أما خلف ىذه الظواىر كالأعراض، فهناؾ العتمة التي لا بيكن الولوج إليها، كىي عتمة 
، تظلم في الوقت نفسو . كجود متوار عن الأنظار كبدثابة حائط من الإبظنت فبقدر ما تتطور العلوـ

ابػلفيات التي تؤكم فضاء العالد ابؼفتوح، بحيث لد يبق مرئيا كراء الظواىر سول مفهومتُ مؤقنمتُ 
الطبيعية كالتاريخ، ككلابنا يعمل كفق مبدأ الصتَكرة كابعدلية، بحيث تكوف الطبيعة : إلذ ألوىيتتُ

 . 2"تاربىية بدثل ما يكوف التاريخ طبيعيا

للدين، كلد تعد  (فهم إنساني)للدين بروؿ إلذ  (الفهم الإبؽي)خلاصة ىذا التحوؿ أف 
ابغقيقة الدينية ذات مرجعية إبؽية، لينقلىو إلينا عبر أنبيائو كأصفيائو، كإبما انكشفت ابغقيقة 

راشدا كاعيا - حسب فركيد–في ظاىريةٌ كاضحة، كأصبح الإنساف  - حسب كانط-الدينية

                                                           

1  John R. Hinnells, The Routledge Companion of the study of religion, Routledge 
Taylor and Francis Group, New York 2005, 125-143. 

 .120-119داريوش، ابؼصدر نفسو، ص 2



التأسيس المعرفي للحقيقة الدينية                                  ثانيال الفصل  

 

 
97 

كمتجاكزا للأكىاـ، كىذا ما حفٌز ىذا العقل العلمي لتأسيس ما يدعى ابغقيقة الدينية الوضعية 
 .كالتجريبية

 :التأسيس للحقيقة الدينية-     ب

مرٌت الدراسات الدينية عبر مسار برديثي نتجت عنو رؤية مغايرة بؼا ساد في التصور 
إلذ  (ابغقيقة الإبؽية)التقليدم، كأىم ما بييز ىذا التغتَ، انتقاؿ اىتمامات العلماء من الاىتماـ بػ 

 ، فما معتٌ ىذا التحوؿ كما ىي دكافعو كنتائجو؟(ابغقيقة الدينية)الاىتماـ بػ 

أبرز أكجو الفرؽ ىو الانتقاؿ من بحث ابغقيقة الدينية في التصور التقليدم عبر الاستدلاؿ 
لصحة العقائد الإبيانية، أك إبطاؿ العقائد ابؼخالفة كالرد عليها، بدنطق معيارم ينطلق من ابغقيقة 
بوصفها كحيا إبؽيا، كيسعى بدنحى قيمي بكو إثباتها بكافة الأدكات كالوسائل ابؼعرفية كابؼنهجية، 

 .إلذ غاية مغايرة بؼا ساد في ىذا التصور، كمساكقة للمنظور ابغديث

ففي التصور ابغديث أصبح الباحث أماـ ظواىر إنسانية معقدة كمتداخلة، يسعى لفهمها 
- فليس الدين بوصفو حقيقة . كاكتشاؼ بؿركاتها كدكافعها، مقاربا بؽا بشتى ابؼناىج كالتخصصات

سول أمر - حسب يونغ الذم ىو أحد منظرم التصور ابغديث كرائد مدرسة التحليل النفسي
بشرم كليس إبؽيا، إنو ظاىرة في عالد الإنساف، كىو حقيقة فردية كما أنو ظاىرة اجتماعية كحقيقة 

 . 1تاربىية في مسار الإنساف

                                                           

أبضد : نقلا عن. 4، ص1370فؤاد ركحاني، طهراف، شركت سهامي، : غوستاؼ يونغ كارؿ، الدين كعلم النفس، تر 1
. 87صمصدر سابق، قراملكي، 
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، كإبما بوصفو معتقدات (كحيا)كلد يعد موضوع الدراسات ابغديثة ىو الدين بوصفو 
كسلوكات كطقوسا بشرية بزضع للبحث كالدراسة، كلذلك يصدؽ عليو الوصف بأنو تغتَُّ في 

 .1(الدين)لصالح مفردة أخرل ىي مصطلح  (الله)ابؼوقع الذم احتلو مصطلح 

أصبح الدين في ىذا السياؽ عنصرا أساسيا لفهم مركٌب الوعي الإنساني، كأسهم ىذا 
من ابػلفيات الأيديولوجية التي حصرت الدين في زاكية  (البحث الديتٍ)ابؼدخل ابؼعرفي في بررير 

، كأفضى الدين إلذ ابؼستول (غتَ ربظي/ ربظي)أك حتى جدؿ فهوـ  (لاديتٍ/ديتٍ)ثنائية 
 .ابؼوضوعي

نتج عن ىذا انفتاح ابعامعات الغربية بغوار العلم كالدين، انطلاقا من مبدأ البحث 
كنستعتُ في الاطلاع على ىذا الواقع . ابؼوضوعي، كتوسٌلا بابؼناىج التجريبية لفهم ابغقيقة الدينية

:" ابغيٌ بأحد أبؼع ابؼعاصرين في بؾاؿ ابغوار بتُ الأدياف، كىو عالد الأدياف ىوستن بظيث، يقوؿ
تزدىر اليوـ عشرات مراكز أبحاث في الولايات ابؼتحدة تكرٌس جهودىا لدراسة العلم كالدين، 

ىناؾ . كتعمل بؾتمعة على عقد الكثتَ من ابؼؤبسرات كالمحاضرات ككرشات العمل في ىذا الصدد
عدٌة مئات من المحاضرات كالدكرات العلمية عن العلم كالدين يتم تدريسها كل سنة في ابؼعاىد 

كما أننا نشهد كل سنة تقريبا صدكر بؾلات ..كالكليات كابعامعات في بـتلف أبكاء البلاد
تنضم " العلم كالركح، كالعلم، كعلم اللاىوت، كالأصوؿ كالتصميم،: جديدة برمل عناكين مثل

 Ztgon Center Forإلذ ابغلقات  الدراسية ابؼتقدمة القدبية بؼركز زايغوف للدين كالعلم 
Religion and Science كذلك لزيادة سيل الكتب الكثتَ منها من الكتب الرائجة التي 

                                                           

، مصدر قراملكيأبضد : نقلا عن . 185، ص1372تهراف . (سالكي)جوف ىيك، فلسفة الدين، تربصة بهراـ راد  1
 .86 صسابق،



التأسيس المعرفي للحقيقة الدينية                                  ثانيال الفصل  

 

 
99 

 التي تبقي على ابغوار بتُ العلم كالدين متواصلا كمندفعا Best-sellersبرقق أفضل ابؼبيعات 
 .1"إلذ الأماـ

كما أفٌ نظم البحث العلمي تنهج سياسات برفيزية للدفاع عن الرؤية الدينية، لتحقيق 
، التي تعد أغلى من 2الانفتاح كحرية البحث، كمن ابؼؤشرات ابغقيقية على ذلك جائزة بسبيلتن

 .جائزة نوبل نفسها

كفيما بً للعقل ابغديث ىذه الفتوحات عبر الفلسفة الوضعية، فإف الوجو الآخر كلٌد أزمة 
خانقة على مستول جوىر الإنساف كمعتٌ الدين الذم بويا بو، كىذا ما سنتطرؽ إليو في أزمة 

 . الفلسفة الوضعية

 .أزمة الفلسفة الوضعية: الفرع الثالث

بعد انقضاء قرابة قرنتُ على الثورة التنويرية، كالتي تعتبر منعرجا حابظا في الرؤية الكونية 
الغربية حياؿ العالد كالإنساف كالغيب، بكاكؿ الإنصات إلذ مفكرين معاصرين، لقراءة التداعيات 
التي مرٌت كلا تزاؿ بالواقع الغربي، كىذا سيساعدنا على معرفة القضية الأساسية في ىذا النقاش، 
كما ىي ابؼخلفات التي خلٌفتها تعاقب ىذه السنوات، التي لا يزاؿ ابغوار الديتٍ العلمي بؿتدما 

 .حيابؽا

كحيث أسهمت ىذه العلوـ في بناء منظومة حديثة على ابؼستول ابؼعرفي، كإنتاج إنساف 
متفاعل مع الواقع ابؼتطور كمنغمس بحيويةٌ في صوره ابؼتلوٌنة كابؼتحوٌلة على يد الآلة الصناعية 

كابغداثية الفائقة، إلا أف الوجو الآخر بؽذا التحديث كاف مؤسفا للغاية، لسبب تنكٌره للتجربة 
 .الإنسانية الركحية

                                                           

 .103ىوستن بظيث، مصدر سابق، ص 1

 مليوف دكلار تقدمها مؤسسة أمريكية تدعى مؤسسة جوف بسبيلتُ ىدفها 1.5جائزة بسبيلتُ جائزة سنوية بشينة قدرىا  2
  .99بظيث، ابؼصدر نفسو، ص: انظر. تشجيع البحث في ابؼيداف الركحي
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استعنٌا على إثبات ىذا الأمر بشهادات علماء معاصرين، حيث كانوا بؿايثتُ بؽذه 
، كيسوؽ لذلك شهادات حية عبر (نفق ابغداثة ابؼظلم)التحولات، كالتي يسميها ىوستن بظيث بػ 

 .توصيفات مرضية بؽذا الواقع

. على جوهر الدين التحولات تأثير: أولا

، بالقضية الأعمق في ىذه (العلمي-الديتٍ)ينوٌه الفيلسوؼ ابؼعاصر غاكلد في سياؽ ابغوار 
كترؾ المجاؿ للعلم  (ابغقائق) كذلك من خلاؿ إبعاده عن مستول ،(تهميش الدين)ابؼرحلة كىي 

من ابؼؤىل للتعامل مع الصفة ابغقيقية للعالد غتَ الطبيعي أك ما : كحده، كفي ىذا السياؽ يتساءؿ
  (1)فوؽ الطبيعي؟

 :مساعي تجاوز الحقيقة الدينية -

سبقت الإشارة إلذ أبنية تصنيف الفيلسوؼ الفرنسي أكغست كونت إلذ مراحل تطور 
العقل الإنساني عبر منازلو الثلاث، فابؼرحلة الأكلذ ىي ابؼرحلة اللاىوتية التي بذاكزىا العقل 

ابؼيتافيزيقي، كمن بٍ انتهى الفكر الغربي إلذ ابؼرحلة الوضعية كمرحلة متقدمة على السابقتتُ 
 .اللاىوتية كابؼيتافيزيقية

بذاكز ابغقيقة "  كلد يتوقف العقل الغربي في مستول ىذا التصنيف، كإبما صرحٌ بدقولة 
العالد الفلكي كالرياضي ابؼركيز دم لابلاس مؤلفو ابؼوسوعي الضخم عن ، حتُ أنهى "الدينية

 على حسابات نيوتن كقوانينو، فسار بفكرة الآلة الكونية ابعبارة التي ، معتمداميكانيك الفضاء
. ابتدعها نيوتن إلذ نهاياتها القصول

                                                           

 .96، مصدر سابق، صبظيثىوستن ( 1)
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لقد قيل لر أنك :  كعندما عرض مؤلفو على الإمبراطور نابليوف بونابرت، قاؿ لو بونابرت
قد كصفت في عملك ىذا نظاـ الكوف برمتو، كلكن من غتَ أف تشتَ من قريب أك بعيد إلذ 

 .(1)مولام، إف ىذه الفرضية لا ضركرة بؽا في نظامي:  فأجابو لابلاس،خالقو

فهل ظل الدين حقيقة؟ أـ بؾرد تابع للحقائق؟ أـ قيمة مهملة لا كزف بؽا في ابؼقياس 
 التجريبي الوضعي الذم أكجدتو التطورات ابعديدة في الفكر الغربي؟

 : تنسيب الدين والحقيقة

انتقل الإنساف من حالة الاستقرار كالطمأنينة إلذ حالة ابػوؼ الدائم كابؽاجس القاتل عن 
قوتو عن حياتو عن مصتَه، صارت ابغقائق التي قدمها لو الرب في الكتاب ابؼقدس بؾرد تهوبيات 

 .كأساطتَ، عليو أف لا ينشغل بها كثتَا، بل عليو أف يدبرٌ نفسو بنفسو

في أىم كظائفو - أفقدت حالة الشك ىذه أمٌ معتٌ للدين في حياة الإنساف، لأف الدين 
بهيب على أسئلة الإنساف الكبرل كبيكنو من صياغة صورة كبرل ترتب لو - النفسية كالركحية

 .شتات نفسو كحياتو الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية

كحالة ابؼسافر الظمآف الذم ينطلق في البداية "أما ابغالة التي آؿ إليها إنساف الغرب فهي 
 salt of)بجد بحثا عن ماء ابغقيقة، حتى إذا كجده عذبا زلالا أخذ بيزجو بدلح الشك 

doubt) فلا ينطفئ ظمؤه أبدا على الرغم من شربو ابؼستمر، إذ بشربو ماء لا ينطفئ ظمأه ،
  .(2)"ينسى غايتو الأصلية كابغقيقة التي كاف من أجلها يبحث عن ابؼاء

                                                           

(1 )Fritjof Capra, The Toa Of Physics, Flaminco, Glasco 1983, p66 فراس  نقلا عن
 .20السواح، مصدر سابق، ص

  .158-157نقيب العطاس، مصدر سابق،  (2)
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كبعدما كانت ابغقائق الدينية قواعد يؤسس عليها الإنساف حياتو، كينطلق في بناء مساره 
كالقيم ابؼطلقة مرفوضة . بؾرد أمور نظرية، أك يتم استبعادىا بساما- "كغتَىا–فقد أصبحت 

كبؾحودة، بينما القيم النسبية ىي التي بهرم قبوبؽا كتأكيدىا، فلا شيء بيكن أف يكوف يقينيا، 
 . (1)"سول اليقتُ، لأف ليس ىناؾ من يقتُ

 : علمنة الوجود

من أىم بظات العالد في المجتمعات القديم ارتباط الوجود بالقيم، كحينما جاء التصور 
ابغديث ، فإف أخطر ما قاـ بو كسعى بكوه تدربهيا، ىو فصل قيمنا عن معرفتنا بالعالد، كىذا 

 .(2)بورؽ بصيع ابؼرجعيات القدبية كالتقاليد الركحية

فما ىو كضع بتٌ العقل التقليدية الكبرل بابؼقارنة مع ىذا التكوين للفكر ابغديث؟ كىل 
يقبل الفكر ابؽندم أك الصيتٍ أك الإسلامي أف بىتزؿ الوجود موضوعية ابؼوضوع؟ كىل العالد 

 شبكة من القوانتُ الرياضية المجردة؟ 

 (بالصورة الكبرل)يبدك أف الورقة الرابحة التي أضاعها العلم، كبيلكها الدين ىي ما يسمى 
لفهم الوجود، كلذلك فإف ابغقائق التي يتأسس عليها الدين ليست سول  (النموذج النهائي)أك 

تلك العناصر "مضموف بؽذا النموذج النهائي الذم يبحث عنو العلم، إنها بتعبتَ ىوستن بظيث 
ابؼتكاملة مع بعضها التي تشكل صورة كاحدة تتجلى في تصور كرؤيا بؿددة للعالد القضية ىي 

قضية منزلة القيم في العالد ابؼوضوعي، العالد ابؼوجود حقيقة سواء كجد البشر أـ لد يوجدكا، ىل 
القيم متجذرة كبؽا أساسها في العالد كتجذٌر قوانينو الطبيعية؟ أـ أنها تضاؼ إليو كظاىرة مصاحبة 

  (3)"فقط عندما تدخل ابغياة إلذ الصورة؟

                                                           

 .ابؼصدر نفسو( 1)

 .97بظيث، مصدر سابق، ص ىوستن( 2)

 .نفسو( 3)
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لقد أعطى النموذج الديتٍ نفىسا جديدا للعالد، ككلما خنقت الأفكار أنفاس الإنساف إلا 
كأمده بدا ينقذه بو، يكمن في عمق التجربة الشرقية للحضارة ما ىو أعمق من النظر إلذ الوجود 

ىو الصورة - كما يعبر عنو الصوفيوف ابؼسلموف–بدا ىو نشاط أك صتَكرة، إف ركح الوجود 
 .(1)(إنتٍ ما رأيت شيئا إلا رأيت الله قبلو)العاكسة بؼعتٌ 

التي ىي من  (ابؼلهاة)أك  (الأكديسا)كمنذ قرف الإنساف ابغقائق بالسراب أك ما يدعى 
اختًاع الأساطتَ ابؼتحولة، بكو أكديسا العقل اليوناني التي ىدمت صلة ابغقيقة بالتماسك 

 .كالنهائي، كتبديل ذلك بالرؤية العلمانية كالدفاع عنها كتأسيسها كحقيقة نهائية لا تقبل النقاش

إنكار كجود الله كاليوـ الآخر، كتأكيد كجود الإنساف " ك قكما ستؤكؿ إليو ىذه العلمنة
، كيصر العالد ىو humanized كالإلو يتم أنسنتو  deifiedفالإنساف يتم تأليهو. كالعالد

الشاغل الوحيد للإنساف حتى إف خلوده ىو ذاتو يصبح كامنا في استمرار نوعو كثقافتو في ىذا 
- ضارة الغربيةحبالنسبة لل–فما يسمى تغتَا كتطورا كتقدما في النوع الإنساني كثقافتو ىو . العالد

نتيجة لذلك البحث الذم لا يشبع كالرحلة التي لا تنتهي، الذين يستحثهما ىذا الشك كالتوتر 
الداخلي فالإطار الذم تفهم فيو ابؼفاىيم التغيتَ كالتقدـ ىو دائما إطار دنيوم يقدـ باطراد رؤية 

  .(2)"مادية للوجود، كىو ما بيكن كصفو بأنو نوع من الوجودية الإنسانية

 :الوضعية الاختزالية
العقليةى التي أنتجت التفستَ العلمي بالنزعة  Ernest Gellnerيىسًم إرنست غيللنر 

 ":الاختزالية"أك " التخفيضية"
- يعود الفضل للفيلسوؼ كانط في ملاحظة أف ىذا الإلزاـ النظرم:" يبرر ذلك بقولو

أف الذم خضع  (Weberكيبر )كما رأل الفيلسوؼ . معرفي ينبع من أنفسنا لا من الأشياء

                                                           

 .116داريوش، مصدر سابق، ص( 1)

 .157نقيب العطاس، مصدر سابق، ص ( 2)
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 ىو بمط خاص من التفكتَ العقلي، كليس العقل الإنساني بحد -تاربىيا–بؽذا الإلزاـ 
لقد تعودنا على ابؼعرفة العلمية بل أصبحنا مرتبطتُ بها، كبالتالر قيدنا أنفسنا بهذا ....ذاتو

 ىي ببساطة Reductionismالتخفيضية  التصغتَية أك....النوع من التفستَ العلمي
النتيجة الطبيعية التي لا بيكن اجتنابها، لتصور أف كل شيء في العالد ىو في ابغقيقة شيء 

بنحو فاتر كعديم  (Impersonalموضوعي )آخر، كأف ىذا الشيء الآخر لا شخصي 
  .(1)"الاىتماـ

 .الوجودية الإنسانية وعدمية المعنى

 الناتج بؽذه العلمنة الوجودية ترتبط أساسا بالكياف النفسي للإنساف ، بحيث يقع فصاـ 
إف بشن ما أطلق عليو " : يقوؿ غيللنر عن النتائج ابػطتَة للرؤية ابؼادية : بتُ الإدراؾ كابؽوية

. ىو أف رؤيتنا كفهمنا للأشياء لد يعودا يضمناف لنا ىويتنا كحريتنا كنظم حياتنا (ابؼعرفة ابغقيقية)
ىل يعتٍ ىذا ؟ " بل على العكس حكم علينا بأف نعاني من التوتر الداخلي بتُ الإدراؾ كابؽوية

  (2)بذاكز فرضية الدين في تفستَ الكوف ؟

 علم الميكانيكا وإفراغ المضمون الإلهي من المعنى

، فإف مبدأ غائيكلئن يكن مبدأ ابؼيكانيك أفرغ العالد من كل توجو  :علة بلا جوىر
 بعدما أفرغ من كل بؿتول – (اختزالو) ابعوىر لد يكن حظو بأقل من ذلك لأنو بً – (العلة)

كقد انسحب الله ، كما يقوؿ باسكاؿ ناقدا ديكارت، بعدما ... إلذ قوانتُ ابغركة - جوىرم
يبدك لر من البديهي أنو لا يوجد سبب عدا الله :" أعطاه دفعة ، كمن ىنا يأبٌ التأكيد ديكارت 

                                                           

  .15ىوستن بظيث، مصدر سابق، ص( 1)

 .16ابؼصدر نفسو، ص( 2)
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إني أقر صراحة بأني لا أعرؼ قط مادة أخرل للأشياء ابعسمية : كيضيف ديكارت...الذم خلق
 .(1)غتَ ابؼادة

  ما مفهوم الله كحقيقة أساسية في الدين ؟

ىل الله بؾرد مقولة إلزامية من مقولات العقل العملي؟ أـ ىو بداىة الكوجيتو ابغدسية، 
أم بداىة الأفكار الواضحة كابؼميزة؟ كىل الإنساف إنساف اقتصادم أـ إنساف جنسي أـ ىو 

 (2)حيواف فلاح؟ كما الذم يؤسس حقيقة العالد كإنسانية الإنساف؟

يتًقب بظيث زكاؿ النزعة العلموية قياسا بالنزعة الدينية الكنسية التي سيطرت قبل قرف أك 
مثل داككينز كدانييل دينيت ..كرغم صمود بعض ابؼقاكمتُ العنيدين ابؼتطرفتُ "قرنتُ من الزمن 

الذم يرل أف اعتقاد جوف لوؾ بأسبقية العقل على ابؼادة كليد شلل تصورم قديم عفى عليو الزمن 
 .مثل قلم الريش

ريتشارد داككينز الذم يشبو الإبياف بالله بالإبياف بحكايات ابعنيات ابػرافية، كمثل دانييل 
بأف العقل لابد أف يسبق ابؼادة ىو كليد شلل  (تعريفو)دينيت الذم يرل أف اعتقاد جوف لوؾ 

تصورم قديم عفى عليو الدىر مثل قلم الريشة، كلكن مثل ىذه الأصداء لإعلاف جولياف 
عن قريب سيصبح من ابؼستحيل لأم رجل :"حوالر منتصف القرف ابؼاضي أنو (تعريفو)ىوكسلي 

أك امرأة ذكي كمتعلم أف يعتقد بوجود الله كما ىو من ابؼستحيل اليوـ الاعتقاد بأف الأرض 
أصبح ينظر إليها على نطاؽ كاسع أنها لا تعدك انفعالات متشنجة جدلية كتهجمية لا " !مسطحة

سيكوف إم . لقد أصبح من الواضح أف كلا العلم كالدين باقياف كستبقى بؽما كلمة يقولانها. أكثر
أم لا )مسركرا كأم شخص آخر أف يرل الدين يرسب في امتحاف الداركينية  (تعريفو)أك كيلسوف 

                                                           

 .108داريوش شايغاف، مصدر سابق، ص (1)
 .115داريوش شايغاف، مصدر سابق، ص (2)
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كلكنو يعتًؼ أننا بملك في خلايا دماغنا مورٌثا دينيا، كلا بهد  (يتوافق مع نظرية داركين عن التطور
يواصل الشكاكوف اليوـ اعتقادىم بأف العلم كالتعلم سوؼ : ككتب يقوؿ. أم سبيل للتخلص منو

 . (1)"يقضياف بالضركرة على الدين، كلكن ىذا ابؼفهوـ لد يسبق أف بدا عقيما جدا كما يبدك اليوـ

.  2تأثيراتها على جوهر الإنسان: ثانيا

 :العبثية

لد يعد للإنساف موضع مركزم كثابت في العالد، لأف العالد لد يعد ىو نفسو شيئا ثابتا، بل 
ركحية في سياؽ فلسفة ىيغل، كطبيعة بيولوجية مع داركين كسبنسر، –ىو صتَكرة تاربىية 

 . اقتصادية مع ماركس–كاجتماعية 

كعوضا عن أف ينفتح أفق الإنساف عموديا على الدكائر السماكية، كعلى العلويات من 
. حيث تنزؿ الرسالات الإبؽية، فإنو يصطدـ في الوقت ابغاضر بابؼستول الأفقي لصتَكرة خطية

فلئن طردت الثورة الكوبرنيكية الإنساف من بيتو كملاذه ، فقد كاف للصدمة البيولوجية حسب 
 . فركيد نتائج أكثر أذل

 مهيمنة إزاء مواليد الطبيعة وضعيةكعلى الرغم من أف الإنساف كصل في تطوره إلذ 
الأخرل، إلا أنو انتهى بو الأمر، لعدـ رضاه بهذه السيادة، إلذ حفر ىوة بتُ طبيعتو كطبيعتها، 

كأدرؾ أف شجرة نسبو لد تعد ترجع إلذ الأنبياء كآبؽة الأزمنة الأكلذ، كلكنو ينحدر من القردة التي 
 .تشبهو

كما أدرؾ أف أساس العالد لد يعد ذلك النور الطبيعي للعقل، كلكنو طبيعة عمياء تعمل 
 . بانتقاء الأصلح

                                                           

 .99ص، سابق ، مصدربظيث ىوستن( 1)

 .108داريوش شايغاف، مصدر سابق، ص(2)
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كلد يتفطن الإنساف مع الصدمة السيكولوجية، إلذ أف ذاتو لد تعد سيدة بضاىا ابػاص 
كما اعتاد على . فحسب، بل أيقن أيضا أنو متًبع فوؽ أكقيانوس من القول اللاكاعية كاللاعقلية

أما تلك ابغضارة التي . تسميتو التاريخ، ليس ابؼسرح ابؼأساكم الذم تتجابو فيو الغرائز ابؼتناقضة
كاف فخورا بها إلذ أقصى حد، فليست سول صرح ىش مبتٍ على مبدأ العزكؼ عن العزكؼ عن 

الدكافع الغريزية، كقابل للانفجار في أكؿ مناسبة، كىو ما حدث في ابغربتُ العابؼيتتُ، كلا يزاؿ 
 . (1)"ينفجر حتى أيامنا ىذه

 العدمية

عندما ابزذ موقفا مناىضا للمثالية العدمية قد يكوف  جاكوبي أكؿ من استعمل مصطلح 
الأبؼانية، كبالنسبة إليو ، كاف عقل ابؼثالية عقلا لا يدرؾ إلا ذاتو ، كبذلك فهو يذيب كل 

كقد كتب . كىكذا ، فابؼثالية لن تكوف شيئا آخر غتَ العدمية. معطيات التجربة في عدـ الذاتية 
، إذا كنت أنت أك أم أحد Fichteحقا يا عزيزم فيختو : 1799جاكوبي في رسالة لو بتاريخ

آخر يفضل أف يتعت بالوبنية ما عارضت بو ابؼثالية التي أدينها بقوة باعتبارىا عدمية، فهذا ما 
 .(2)ليس من شأنو أف يغيظتٍ

كىذه التداعيات ابؼعاصرة في ميداف البحث الديتٍ لد تنحصر على السياؽ الغربي ابؼعاصر، 
كإبما بذاكزتو إلذ بيئات أخرل في العالد، بحكم السمة العوبؼية التي تصبغ ابؼعرفة كابغوار ابؼعاصر، 

كىذا يدعو إلذ إجالة النظر في السياؽ الإسلامي لتخصيص ملاحظة التجربة الإسلامية من 
خلاؿ عرض بعض أىم بماذجها كإجراء ملاحظات على جهدىا كإسهامها، كىو ما سنتناكلو في 

                                                           

 .117ىوستن بظيث، مصدر سابق، ص( 1)

(2 )[ًًًًًًCité par M. Heidegger, Nietzsche, 2. Gallimard, Paris, 1971, P. 31 Trad 
Pierre Klossowski.132-131داريوش، مصدر سابق، ص:  انظر. 
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ابؼرحلة ابؼقبلة، فما أىم ابؼشاريع الإسلامية التي أسهمت في التأسيس الوضعي للحقيقة الدينية؟ 
 كما قيمة إنتاجها كمدل إسهامها؟

 . نماذج الوضعية العربية: المطلب الثاني

عرؼ الفكر العربي ابؼعاصري نقلةن حداثية على منواؿ التأسيس الوضعي في السياؽ الغربي 
كامتدت إلذ بـتلف موضوعات التًاث كابغاضر، كتبتٌ ىذا ابؼسعى ثلة من ابؼفكرين ابؼعاصرين 

كغتَىم، بفن يشتًكوف في ... نصر حامد أبو زيد كبؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف : أمثاؿ
الدعوة إلذ الاستفادة من التجربة الغربية، كنقل أدكاتها ابؼعرفية إلذ التًاث الإسلامي، كإعمابؽا في 

 .كسنعرض لبعض النماذج التي اىتمت بهذا التحوؿ. كاقع التجربة الإسلامية كالعربية

 نموذج الثورة لحسن حنفي وتأسيس علم الإنسان: الفرع الأول

تعتبر جهود حسن حنفي من أىم مشاريع الفكر الإسلامي ابؼعاصر موسوعية كثراء، 
، (من العقيدة إلذ الثورة)يتجلى ذلك في مشركعو التًاث كالتجديد، خصوصا موسوعتو ابؼوسومة 

علم )إلذ  (علم الله)أك بتعبتَه من  (علم الكلاـ ابعديد)ضمن ما يسمى بثورة الانتقاؿ بكو 
فما أىم مبرراتو في ذلك؟ كما ملامح التجديد التي يتغيٌاىا كيتوسٌل بها مشركع حسن . (الإنساف

 حنفي بؼنظوره؟

 مبررات التحول من علم الله إلى علم الإنسان: أولا

يتأسس مشركع حنفي على بصلة من الإشكالات ابؼعرفية كالتاربىية كالواقعية التي يشتبك 
من خلابؽا مع منظومة التًاث الإسلامي كفي مقدمتها علم العقيدة أك علم الكلاـ، توسٌلا 

 .بالإبقازات التي أضافها العقل الغربي كالإشكالات التي أنتجها الواقع
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ابؼنظومة الإسلامية، توسٌلا بأسئلة ابعدكل كالواقع التي  (تثوير)كبالتالر يشتغل حنفي على 
كحدد بذلك تساؤلات عديدة باعتبارىا مبررا للانتقاؿ بكو علم . ىي أدكات مهمة لتفعيل ابؼعرفة

 فما أىم الإشكالات التي أثارىا كتفاعل معها؟. الكلاـ ابعديد

 إشكالات العقائد معرفيا -1
 العقائد متعالية على العقل والأخلاق -

أكؿ ملاحظات حنفي على التًاث العقدم أنو متعاؿ على العقل كالطبيعة كالأخلاؽ، 
العقائد بؽا معتٌ بمطي في تاريخ الأدياف كىي أنها ضد العقل، فوؽ العقل، سر لا " كذلك أف 

بيكن إدراكو للعقل، بل إنها على نقيض العقل، تناقض بل كربدا أيضا على نقيض الأخلاؽ، 
كإلا فلماذا يؤمن الناس بالعقائد إذا كانت مفهومة بالعقل، . كضد الطبيعة كبؽذا يؤمن بها الناس

معقولة بالأخلاؽ، كمدركة بالطبيعة؟ بؽا سلطة تقننها لأنها لا تنبع من طبيعة العقل أك من ثنايا 
الطبيعة، كىي سلطة بهب التسليم بدقرراتها دكف اعتًاضها لأنها تعبتَ عن الركح القدس في 

 .1"التاريخ

ىذا التوصيف الذم يقدمو حنفي للعقائد يصح على بصلة من التًاث كليس على كامل 
التًاث العقدم، لأنو ينافي جوىر الإبياف كركحو الصافية كما جاءت بو تعاليم الأنبياء كنصوصهم 

 .ابؼقدسة ابؼعصومة

كتبقى إشكالاتو مبررةن في ضوء الدرس اللاىوبٌ الكنسي الذم انطلق من الواقع ابؼأزكـ 
. للفتًة القركسطية التي بسسكت بجدالات مذىبية كنزاعات قبلية، كأسقطتها على التعاليم الدينية

                                                           

موقفنا من التًاث القديم، دار التنوير،  (1)حسن حنفي، من العقيدة إلذ الثورة، ابؼقدمات النظرية، التًاث كالتجديد  1
 .67-66، ص1، ج1988، 1لبناف، ط- بتَكت
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كإف جاز لنا الامتداد بهذه ابؼلاحظات إلذ الفكر الإسلامي فهي تنحصر في بعض ابؼباحث 
 .، كلد تنتج إبيانا كلا سلوكا1الكلامية التي لد تنطلق من جوىر العقيدة

 العقائد تقع خارج التاريخ وأحوال الناس -

مطلقةن خارج التاريخ، لا "يرل حسن حنفي أف بظة الثبات في العقائد بذعل بؽا صلاحيةن 
كىي مقدسة لد ... تتغتَ، ثابتة مهما تغتَت الظركؼ كالأحواؿ بفا أدل بالناس إلذ رفضها كلية

 .2"يأت بها بشر، بل من كضع الله الذم أتى بشخصو إلذ البشر كجسدىا أمامهم عيانا

أم –كىنا يرمي حنفي إلذ البحث عن دكر الإنساف في التاريخ، الدكر الذم بزلٌى عنو 
بػالقو، كبالتالر ترؾ دكره ابؼعرفي كالسلوكي كالأخلاقي  (عبد طيٌع)بدعول أنو - الإنساف ابؼتدين

كدعا إلذ بذاكز الوصاية . كالصناعي، كغتَ ذلك من الأدكار التي أسهم التنوير ابغداثي في بسجيدىا
 .الإبؽية على ابغياة البشرية، من خلاؿ الانقضاض على التحكم الكنسي في دكاليب ابغياة

يذىب حنفي إلذ ما نوٌه إليو بؿمد إقباؿ من أف بعض الفهوـ السلبية للعقيدة سببت 
، بحيث يرد إقباؿ (القدر)بزلف ابؼسلم، كالفهم الذم يعلق بصيع إخفاقات ابؼسلم على مشجب 

 .على ىؤلاء بأف ابؼسلم ىو قدر الله تعالذ في الكوف

لكن ابؼبالغة التي جنح إليها حنفي تتمثل في اعتبار ثبات ابؼبادئ العقدية كبذاكزىا للأطر 
التاربىية كالاجتماعية مشكلة في حد ذاتها، بينما يثبت علم تاريخ الأفكار أف الإنساف لا يتخلى 
عن ابؼقدس كابؼتعالر، مهما ناضل في سبيل ذلك، بل كثبت نزكع الإنساف بكو الأكلاني، كعودتو 

                                                           

ىناؾ مشاريع عديدة اىتمت بهذه ابؼشكلة التي بظاىا البعض أزمة العقل ابؼسلم أك مشكلة الإبياف كالاعتقاد في الفكر  1
مثل عبد ابغميد أبو سليماف كطو جابر العلواني، كقبلهم دشن : الإسلامي، كبيكن العودة في ىذا إلذ جهود إسلامية ابؼعرفة

 .بصلة من العلماء النقاش في ىذه ابؼعضلة كمالك بن نبي كبؿمد إقباؿ كغتَبنا

 .ابؼصدر نفسو 2
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، كبات كاضحا أف حاجة الإنساف إلذ أرضية مبادئو ملحٌةه ليتستٌ لو استثمارىا في 1إلذ الأصوؿ
ثقافتو كأفكاره كعلاقاتو، كحينما أرادت الفلسفات التفكيكية القضاء على ىذه ابؼبادئ، أفلست 

 .في تقديم بدائل معرفية مقبولة

 سمات التجديد في تأسيس الحقيقة الدينية: ثانيا

 :سعى حنفي إلذ بلورة مشركعو التجديدم الذم يقوـ على مستويتُ؛ موضوعي كمنهجي

 التجديد على مستوى الموضوع -1

؛ أم يدرس ما ىو كائن كىو القرآف، كالقرآف (كضعي)يؤكد حنفي أف علم الكلاـ علم 
كىنا لا ينفي حنفي ابؼصدرية الإبؽية للقرآف كلكن ينطلق من الواقع . كتاب بؿسوس كملموس

كالإنساف كمركز كبؿور للدراسة، كلا ينطلق من ابؼيتافيزيقا أك من طبيعة القرآف الركحية كما ىي 
 .النقاشات الكلامية

كمن خلاؿ ىذا يتجاكز الإشكاؿ القديم حوؿ القرآف، ىل ىو كلاـ الله باعتباره مصدر 
الوحي؟ أك كلاـ الإنساف باعتباره متلقي الوحي كقارئو بصوتو فابنو بعقلو مدركو بتجربتو بؿققو 

 بإرادتو؟

.  كيذىب إلذ أف الكلاـ الأكؿ لا بيكن معرفتو مباشرة إلا من خلاؿ الكلاـ الثاني
يكوف . في عقلو كقلبو كلسانو كصوتو (كلاـ الله)حديثا عن  (كلاـ الإنساف)كبالتالر يكوف 
 . Discours de Dieu2 كليس حديثا من الله Discours sur Dieuحديثا عن الله 

                                                           

، ص 1،2008كجيو قانصو، الدار العربية للعلوـ ناشركف، بتَكت لبناف، ط: كارين أرمسركنغ، تاريخ الأسطورة ، تربصة 1
سعود ابؼولذ، مركز دراسات الوحدة العربية، : ؛ متَتشا إلياده، البحث عن التاريخ كابؼعتٌ في الدين، تربصة كتقديم11-15

 . 68-67، ص2007، 1بتَكت لبناف، ط

 .54/1حسن حنفي، ابؼصدر نفسو،  2
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كفي " كىذا عتُ ما نسميو كضعية ابغقيقة الدينية، أم التأسيس الوضعي للغيب كالعقائد
ىذه ابغالة بيكن للكلاـ باعتباره الوحي ابؼوجود أمامنا ابؼقركء بصوتنا، ابؼتلو بلساننا، ابؼكتوب 

كليس الكلاـ كصفة . بأيدينا، ابؼرئي بأعيننا، المحفوظ في صدكرنا، ابؼفهوـ بعقولنا كابؼؤثر في حياتنا
بالفعل في كحي، أم في معطى تاربىي مدكف كملموس، . لذات مشخصة بل كموضوع موجود

 .1"بؿدكد كمتعتُ

 التجديد على مستوى المنهج -2

يؤدم ىذا التحوؿ إلذ برديث قائمة العلوـ ابؼعابعة للحقيقة الدينية كالراعية بؽا، فيكوف 
القرآف موضوعا لعدة علوـ حديثة بكو علم النقد التاربىي الذم يعتٌ بالنقوؿ كابؼركيات في علم 
ابغديث أك علوـ القرآف، أكعلم القراءات كاللهجات الذم يعلٌم ركايات قراءة القرءاف ، ككذلك 

 .2علوـ اللغة من أجل ضبط الكلاـ كمعرفة التًكيب اللغوم علوـ التفستَ

كيصبح القرآف موضوعا للعلوـ الإنسانية ابغديثة بدؿ كونو موضوعا للأصوؿ كالكلاـ 
فباستطاعة علم النفس البحث عن الأسس النفسية "  كابغديث كالقراءات كغتَىا بفا سلف ذكره

التي يقوـ عليها الكلاـ، صياغة أك فهما أك تأثتَا في سلوؾ الأفراد كابعماعات، كبيكن لعلم 
 3"كعلم السياسة..الاجتماع البحث عن الأسس الاجتماعية التي عليها قاـ علم الكلاـ 

الفائدة الكبرل من تطبيق ىذه ابؼناىج على الدين ستعود على الإنساف ابؼعاصر 
حلولو في مثل ىذه العلوـ الإنسانية فهي موضوعات " كحضارتو، فقد بهد علم الكلاـ العديد من 

إنسانية، دراستها في العلوـ الإنسانية كبدناىجها، كليست موضوعات لاىوتية مقدسة تنبع من 
كقد يكوف تاريخ . مصدر قبلي كىو النص الديتٍ أك ترتبط بذات مشخصة خارج الزماف كابؼكاف

                                                           

  .ابؼصدر نفسو 1

 .ابؼصدر نفسو 2

 .ابؼصدر نفسو 3
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الإبؽيات كتاريخ التفستَ مرآة تعكس الإنسانية عليو ظركؼ كل عصر بسرٌ بو أك مشجبا تعلٌق عليو 
، (تاريخ الأفكار)فهي جزء من . آمابؽا كاحتياجاتها كطموحاتها التي برققت أك التي لد تتحقق

 .1"كتاريخ الأفكار جزء من التاريخ الاجتماعي

 .إشكالات المشروع الثوري للتأسيس: ثالثا

يبدك جوىر مشركع حنفي كغايتو التي يدٌعي من خلابؽا بذديد أصوؿ الدين أك العقائد، 
إلذ أف الأداة التي - في تضاعيف كلامو-، كىو يشتَ(من التجديد إلذ الثورة)كاضحا من عنوانو 

الذم بيكن " يتوسل بها لقراءة الدين ليست سول العلم، كالعلم الذم يقصده ىو العلم الوضعي 
بواسطتو سد النقص النظرم في كاقعنا ابؼعاصر، كالذم بيكنو من أف بيدنا بأيديولوجية عصرية، 

تشمل على لاىوت الثورة، كلاىوت الأرض، كلاىوت التحرر، كلاىوت التنمية، كلاىوت 
 .2"التقدـ

الذم يدعو إليو كيؤسس - أصبح كاضحا اليوـ لدل بصلة من الدارستُ أف إسلاـ حنفي 
إسلاهـ ذك مقولات "، بدعتٌ أنو (إسلاـ مؤدلج)لا يفتًؽ كثتَا عن إسلاـ شريعتي الذم ىو -  لو

اجتماعية كاقتصادية مسطحة، إنو بىفض البعد ابؼقدس للإسلاـ إلذ مستول التاريخ، يعلمنو 
 .3"كينهكو من الدفق ابؼتواصل للصتَكرة التاربىية

كتتحدد عملية الأدبعة إلذ دنيوية الدين، بدعتٌ إىدار الطاقة الرمزية في الشعائر كالطقوس 
بينما تتسم ابؼفاىيم الدينية . كابؼمارسات الدينية، كبالتالر إنهاؾ الدين كتفريغو من بؿتواه ابؼعنوم

بالثراء كالعمق إلذ درجة بزونها الألفاظ كالأشكاؿ، فلا يصلح أف بلتصر غايات الدين كالصلاة 
فليس . كالوضوء كالصياـ في أبعاد كظيفية نفسية كصحية، كإلا ستؤكؿ إلذ أبعاد كضعية سطحية

                                                           

 56/1حسن حنفي ، مصدر سابق،  1

 .77حسن حنفي، مصدر سابق، ص 2

 .103إنقاذ النزعة الإنسانية في الدين،  عبد ابعبار الرفاعي، 3
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فعلا صحيا، كإبما ىو فعل رمزم، كبدجرد أف بقعلو صحيا نكوف قد أسقطنا عنو طابعو "ذلك 
 . 1"الرمزم الديتٍ

اختزاؿ الإنساف في بعد كاحد، كالركح في القانوف، : برويل الدين إلذ أيديولوجيا يعتٍ 
كالعقيدة في الثورة، كالله في الإنساف، كالإبؽي في البشرم، كالسماء في الأرض، كالغيب في 

، كالآخرة في الدنيا، كالركح في ابعسد، كالرمزم في (الفيزيقا)الشهادة، كابؼيتافيزيقا في الطبيعة 
 .2ديتٍ..ابغرفي، كالرؤيوم في المحسوس، كابؼعاد في ابؼعاش، كالعبادات كالطقوس

؛ أم العلم الذم يتناكؿ العقائد (الصراع الاجتماعي)ىو  (العقائد الدينية)فيصبح علم 
، كيتم توظيفها  في الصراعات الإنسانيةػ، - أم العقائد–الدينية كموجهات لسلوؾ ابعماىتَ اليوـ

ككانت النتيجة إما "كقد شهد التاريخ صراعات دينية دموية كالثورة الإسلامية الكبرل في إيراف 
تقوقع القديم في ابعماعات الإسلامية الغاضبة، أك تقوقع ابعديد في ابعماعات السرية ابؼنتشرة أك 

 . 3"انتهاء التوفيق إلذ ردة كنفاؽ كاستعماؿ القديم ابؼتخلف كستار للجديد العميل

 مشروع أركون التنويري: الفرع الثاني

التحديث كتطوير الدراسات بماذج أيقونة لافتة في بيكن أف نعتبر مشركع بؿمد أركوف 
كمشركعا سباقا إلذ استحضار مقولات العلم الغربية في سبيل بررير العقل الديتٍ بفا ، الدينية

، عبر استثمار الفتوحات العلمية كأدكاتها التطبيقية؛ كالتي (الدكغمائية الدينية كابؼذىبية)يسميو 
 . أثبتت بقاعتها على مستول العلوـ التجريبية

ما يثتَ اىتمامنا في مشركع أركوف ىو جاذبية إشكالياتو كأبنيتو ابؼعرفية، حيث تغوص في 
أعماؽ الإشكالية التًاثية كتنفتح على العقلية الغربية ابؼعاصرة، كالسؤاؿ ابؼركزم ىاىنا ىو ما مدل 

                                                           

 . ابؼصدر نفسو1

 .37نفسو، ص 2

 .37نفسو، ص 3



التأسيس المعرفي للحقيقة الدينية                                  ثانيال الفصل  

 

 
115 

 التي –بقاح أركوف في بزليص العقل الديتٍ كخصوصا الإسلامي من ىذه الدكغمائية أك الوثوقية 
؟ كىل أسهم فعلا في برريره من كل كثوقية كارتهاف؟ أـ حرره من دكغما الدين ليأسره - يدعيها

 بدكغما أخرل غتَىا؟

 مشكلة الحقيقة الدينية في الخطاب الإسلامي -1

 أف الدراسات الإسلامية على - مؤسس علم الإسلاميات التطبيقية -رل بؿمد أركوفم
ابغقيقة الدينية كتكفتَ امتلاؾ مدل التاريخ انطبعت بصبغة طائفية لد تستطع أف تتحرر من ادعاء 

ما كاف في إمكانهم أف "  فإف أصحاب ابؼقالات ككتاب الفرؽجل ذلككتضليل ابؼخالف، كلأ
يتحرركا من النظرية اللاىوتية القائلة بالدين ابغق من جهة، كبالنحل كالأىواء الضالة من جهة 

لذىنية ابؼعركفة بالطائفية، فكل طائفة تدعي أف اكلد تزؿ تلك النظرة الدكغمائية تتحكم في . أخرل
 كأىم أعراض ىذه .1"دينها ىو دين ابغق، كبالتالر أنها الفرقة الناجية كالأخرل كلها ىالكة ضالة

 :ابؼشكلة ما يلي

 ابتعاد علم الكلام أو اللاهوت عن وظيفته الأساسية: أولا

يشتَ أركوف إلذ فقداف علم الكلاـ لدكره التأسيسي للعقيدة، كبريٌزه في الزاكية الدفاعية عن 
إذ يسجل التاريخ الديتٍ بدا لا يدع بؾالا للشك فصولا كنقاشات كاسعة كبفتدة . ابؼقولات الفرعية

على ابؼستول التاربىي كابعغرافي حوؿ مسائل خلافية فرعية كشكلية، لا تبتعد كثتَا عن 
 .2ابؼماحكات اللفظية كالتهوبيات الفكرية

كىو ما أنتج خطابا تنفتَيا بتُ الديانات السماكية، بل كحتى بتُ فرؽ الدين الواحد، 
كطغت النزعة ابؼذىبية كالطائفية على الركح ابؼعرفية، فعمٌق علم الكلاـ ىوة ابػلاؼ بتُ ابؼذاىب 

                                                           

ىاشم صالح، دار الطليعة، بتَكت، : عليقتمن التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ، تربصة ك:  بؿمد أركوف، القرآف1
 .6، ص 2005، 2ط
 .9ابؼصدر نفسو، من  2
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، كأيصٌل بؼقولاتو كبرر بؽا من منطلق إبؽي شرعي، على  كالأدياف، ككسٌع مساحة ابػلاؼ ابؼذموـ
 .1حساب الوحدة كالتكامل كالتعارؼ

 .ادعاء الحقيقة الدينية المتعالية والمطلقة: ثانيا

ينتقد أركوف فكرة الدين ابغق التي نشأت في بيئات بدائية تفتقر إلذ الركح العلمية ابؼنفتحة، 
كاف الفكر الديتٍ كلا يزاؿ "كىي المجتمعات التي تتسم بالنظاـ الواحد كاليقينيات النهائية، كبالتالر

مبنيا على مفهوـ الدين ابغق، الذم يقدـ للناس حقيقة مطلقة، ثابتة، أزلية، متعالية على بـتلف 
 بٍ أعقبو سياؽ حداثي .2"أنواع ابغقيقة النسبية ابؼتحولة ابػاضعة للتاربىية، كقوانتُ الكوف كالفساد

بـتلف كمتجاكز للنقاشات ابؼيتافيزيقية التي برصر الدين ابغق في الطائفة كابؼذىب، كفتح النقاش 
  .كأكسع من ذم قبل ابغداثي ابغوار بتُ أصحاب الأدياف، ككفر بؾالا تعدديا أرحب

 مذهبية العقائد والسنن الدينية: ثالثا

يذىب أركوف إلذ أف ابغقيقة الدينية لا تتوفر على أسس معرفية، كىو السبب الذم بهعل 
ابػطاب الديتٍ يركن إلذ العناصر ابؼذىبية كالأيديولوجية للدفاع عن حقائقو، كبالتالر غالبا ما يلجأ 
ابؼتدينوف في ظل غياب ابػطاب ابؼعرفي إلذ التصارع كالتناكش كالتقاتل، سواء في ابؼيداف الفكرم أك 

 .غتَ الفكرم

                                                           

تو ابتُ ابؼسلمتُ، كبؿاكم (ابؼعرفة كالتعارؼ كالاعتًاؼ)انظر جهود الباحث الليبي علي بوي معمر في تأسيسو لنظرية  1
الإسلاـ كالقيم الإنسانية، الإباضية بتُ : انظر على سبيل ابؼثاؿ كتبو ابؼطبوعة. ابؼنطقية لأصحاب ابؼقالات كابؼلل كالنحل

  .الفرؽ الإسلامية

 .10بؿمد أركوف، ابؼصدر نفسو، ص 2
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كإذا "كلا بد أف نتجو اليوـ إلذ البحث عن أسس جديدة، غتَ أيديولوجية كغتَ تقليدية، 
ما بً الإبصاع الكامل على ىذا التوجو ابؼعرفي فلا بد أف نعيد النظر في بصيع العقائد كالسنن 
. 1"الدينية عن طريق إعادة القراءة بؼا قدمو ابػطاب النبوم ابػاص بأىل الكتاب، من القصص

 التحول النوعي في الخطاب الديني -2

في  (طفرة معرفية)يشتَ أركوف إلذ أف ابػطاب الديتٍ في العالد تعرض إلذ بروؿ نوعي أك 
 لا بسس العقيدة "برليل خطابو، يسعى إلذ رصد آثارىا، كيؤكد من جهة أخرل أف ىذه الطفرة  

في بؿتواىا كبفارستها، كإبما بريلها إلذ مستول أكسع كمنظومة معرفية أكثر تفتحا كأشمل إحاطة بدا 
أضافتو ابغداثة العلمية من نظريات كشركح كتأكيلات كاكتشافات ككسائل إحقاؽ ابغق 

 .2"كابغقيقة

كىذا التحوؿ النوعي يفرض بذديدا كبرديثا في ابؼناىج كالأدكات التي نعرض بها للدين، 
كنناقش من خلابؽا مسائلو، كىو في ذلك يتناكؿ جهود العلماء ابؼسلمتُ بالدراسة ككذلك مناىج 

ابؼستشرقتُ بالنقد كابؼراجعة، كيشتَ إلذ عقم ابؼناىج الفيللوجية التاربىية، التي تعتمد على دراسة 
 .الظاىرة القرآنية كظاىرة تقع خارج مستول النقد كالعقل البشرم

 نقد أركون للتأسيس الإيماني للحقيقة الدينية

أركوف إلذ نقد التًاث ابؼنتج للحقيقة الدينية ككل ما يتعلق بفهم القرآف الكريم، يعمد 
 :كبىلص إلذ أف القراءة الإبيانية أك اللاىوتية امتدت إلذ العقل الإسلامي، كبسيٌزت بسمتتُ

                                                           

 . 6 ابؼصدر نفسو، ص1
2  
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الاستخداـ الوثوقي للإبياف في فهم النصوص، بدؿ الشك كالتساؤؿ : السمة الأكلذ  -
 La).كبذلك أقامت على نفسها ما يسميو أركوف السياج الدكغمائي أك. كالنقد

cloture dogmatique.) 
مركزية النصوص التفستَية الربظية في التًاث الإسلامي، كبالتالر سقوط : السمة الثانية -

ابؼعيار ابؼعرفي على حساب ابؼعيار السلطوم أك الأيديولوجي، باعتبار ىذه النصوص ىي 
  .1(الإبصاع)الفهم الأصح كالأقرب لركح النص، كبالتالر الفهم ابغائز على ما يدعى 

 أسس القراءة الأركونية للحقيقة الدينية
ينبتٍ التأسيس اللاىوبٌ للحقيقة الدينية في نظر بؿمد أركوف على بؾموعة مسلمات 

  :2 ما يليفي- كما صرحٌ بها أركوف نفسو–كتتمثل ىذه ابؼبادئ كقناعات، 
كلاـ الله أزلر ككل ما يتضمنو مقدس كلا دخل للنبي كلا لأم بشر في ذلك سول   :أكلا -

 .التلفظ بو
الوحي القرآني امتداد للوحي السابق عبر أنبياءه موسى كعيسى، كذلك ىو تصحيح : ثانيا -

 .للتحريف الذم طاؿ كتابيهما التوراة كالإبقيل
الوحي ابؼتجلي في القرآف شامل ككامل كيلبي كل حاجات ابؼؤمنتُ كبهيب على : ثالثا -

الوحي ككل بؿفوظ في ؼ . كلكن ىذا الوحي القرآني لا يستنفد كلمة الله كلها،تساؤلاتهم
 .(في اللوح المحفوظ)الكتاب السماكم 

إف بصع القرآف في نسخة مكتوبة كبؿفوظة مادية بتُ دفتي كتاب يدعى ابؼصحف بيثل : رابعا -
كلكنها ابتدأت بكل دقة أياـ النبي بٍ أبقزت مع كل الضبط اللازـ في ، عملية دقيقة كحرجة

كبالتالر، فالقرآف المحفوظ عن ظهر قلب، ، ظل ابػلفاء الراشدين كخاصة في ظل عثماف

                                                           

 .65بؿمد أركوف، الفكر الأصولر كاستحالة التأصيل ص  1

 .20-19بؿمد أركوف، القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ، ص  2
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كابؼتلو، كابؼقركء، كابؼشركح من قبل ابؼسلمتُ منذ أف انتشر مصحف عثماف، ىو النسخة 
 .الكاملة، كابؼوثوقة، كالصحيحة للوحي الذم بلغ إلذ بؿمد

فاتباعو بيثل . إف الوحي القرآني بيثل الشرع الذم أمر الله ابؼؤمنتُ باتباعو بحذافتَه: خامسا -
علامة على الاعتًاؼ بدديونية ابؼعتٌ بذاه االله كرسولو اللذين رفعا ابؼخلوؽ البشرم إلذ مستول 

 .الكرامة الشخصية عن طريق ائتمانو على الوحي
 إف التوتر الكائن بتُ ىذه ابؼكانة الإبؽية للوحي كغايتها البشرية، كبتُ التصور :سادسا -

ابغديث للقانوف الوضعي كللنظاـ الاجتماعي كالسياسي قد كصل إلذ ذركتو منذ أف كانت 
أنظمة ما بعد الاستعمار قد فرضت الإسلاـ كدين للدكلة، بٍ أعطت في الوقت ذاتو مكانة 

كىذا التناقض غالبا ما يظهر أثناء مناقشة . متسعة أكثر فأكثر للتشريع العلماني أك الدنيوم
 .قانوف الأحواؿ الشخصية الذم لا يزاؿ خاضعا للأحكاـ القرآنية

 أدوات القراءة الأركونية

اقتًح بؿمد أركوف عدة أدكات منهجية لتجاكز ىذه ابؼسلمات الإبيانية، كتأسيس خطاب 
 : معرفي، منها

 أدكات علم الأنثركبولوجيا أك علوـ الإناسة التي تسهم في التحرر من الاىتماـ بابغقيقة 
داخل أطر مذىبية كطائفية، بكو تأسيسها على مستول إنساني مفتوح، كبذلك تتعامل مع 

  .كل الثقافات بركح علمية مشتًكة

 أداة بذاكزية للمسلمات ابؼقدسة كابؼبادئ ابؼوركثة لإدراؾ السلطة كالبعد 1انتهج التفكيك
- بابؼثلثات الأنثربولوجية)التاربىي الثاكم في تشكلها، كأدل جهد أركوف إلذ بكت ما يسميو 

                                                           

ابغفر على أساساتها على طريقة ابؼنهجية ابعنيالوجية كمن خلاؿ ابؼنظور الذم بلوره نيتشو "كيقصد أركوف بالتفكيك  1
فعن طريق ىذه ابؼنهجية نستطيع أف نكشف عن الوظائف النفسية بؽذه العقائد الإبيانية كعن الدكر ابغاسم . لنقد القيمة

 . ابؼصدر نفسو"الذم تلعبو في تشكيل تركيبة كل ذات بشرية
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Anthropological triangles) ، كىي مثلثات من نوع العنف كالتحريم كابغقيقة، أك
". الوحي كالتاريخ كابغقيقة أك اللغة كالتاريخ كالفكر

، كالتي يعتٍ بها ما يطرأ على الإشكالات التقليدية من (الزحزحة)كما استعاف بدا يسميو 
تغيتَ أك مقاربة جديدة للمشاكل ابؼطركحة، برل بؿل ابؼقاربات السابقة كتلغيها أك تزحزحها 

 .عن مكانها

لذلك يدعو أركوف إلذ زحزحة ابؼشركعية الإسلامية كتفكيكها من الداخل من أجل كضع 
لا بيكن للمشركعية أف تكوف حقيقية أك عادلة إلا إذا كانت نتاج العقل :"كونٌي بديل كيقوؿ

كيرل أفٌ تأسيس مشركعية .. ابغر؛ أم ابؼستقل عن كل كلاء أك خضوع بؽيئة أخرل تتجاكزه
أفٌ النظاـ الإسلامي لد  جديدة يستدعي إسقاط كل ابؼشركعيات السابقة كحذفها ميلاحظا

ينتج حتى الآف أم بديل أك تعويض للمشركعيات السابقة، كىو لذلك يعتقد في ضركرة نقد 
 إنو يفرض نفسو (نقد العقل الإسلامي)العقل الإسلامي أكثر من أم كقت كيقوؿ عن
 .1"كمراجعة بطولية للماضي كابغاضر على السواء

: كدليل ذلك ىو ما أكرده في أحد كتبو من أف أحد الطلبة عقب على إحدل بؿاضراتو
ىل بإمكانك التشكيك في آم القرآف؟ فرد عليو ىذا السؤاؿ عبارة عن دعوة إلذ مبارزة 

تيولوجية، كأف ىذا النمط من الأسئلة لد يعد بؿل اىتماـ علوـ الإنساف فهي لد تعد تهتم 
بالصحة أك البطلاف كإبما تبحث في كيفية بسكن ىذا النص من السيطرة على كعي الناس على 

 .2طوؿ قركف ككيف استطاع أف ينسينا تاربىيتو كبدا بؾردا منطلقا متعاليا على التاريخ؟

                                                           

 .112، ص2001، 2الإسلاـ أكركبا الغرب رىانات ابؼعتٌ كإرادات ابؽيمنة، نشر دار الساقي، لندف، ط :بؿمد أركوف  1
 

بؿمد أركوف ، :انظر. اعتبر متًجم أركوف ىذه الإجابة إحدل الزحزحات الأركونية ابؼهمة في تاريخ الفكر الإسلامي 2
 .58الفكر الإسلامي قراءة علمية ، ص
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 مشكلة فهم النص الدينيالقبليات و

، في سياؽ الرد على القراءة  مهمة في فهم النص الديتٍ(القبليات)يعتبر بعض الباحثتُ 
ابغداثية التي برصر ابغقيقة الدينية في حدكد ابؼعرفة كتتجاىل القبليات ابؼعرفية التي ىي ما 

 .1يشكل ابؼعرفة أساسا في ابغقيقة كقد أثبتت ابؼعرفة حاجتها إلذ مؤسسات

ف ابؼفهوـ أ، ذلك (ابؼعارؼ القبلية)ما ىو أعم من مفهوـ "قصد بالقبليات ابؼعرفية مي ك
الأختَ يراد بػو عادة كل معرفة عقلية سابقة للحس كالتجربة، أما ما نقصده من ابؼصطلح 

بدعتٌ . الاخر فهو كل معرفة تػسبق قراءة النص، سواء كانت معرفة حسية اك عقلية اك غتَىا
. اف القضايا البعدية في ابؼسائل ابغسية تصبح بدكرىا من القبليات ابؼعرفية لقراءة النص كفهمو

نعلػم انػو لػيس للأشياء ابؼادية ارادة، كىي قضية بعدية كليست - مثلان - فمن حيث ابغس 
: لكنها تقع موقع القبليات ابؼعرفية في فهم الكثيػر من النصوص الدينية، كقولو تعالذ. قبلية

 ،اذ طبقػان بؼعرفتنا القبلية ابؼتمثلة بدعرفتنا ابغسية؛ 2((فوجدا فيها جداران يريد اف ينقض فأقامو))
كبيكن حصوؿ العكس، كىو اف  .لا بيكن أف نفسر ارادة ابعدار بابؼعتٌ ابغقيقي للارادة

البعديات في الفهم الديتٍ كقراءة النص قد تصبح من القبليات فػي ابؼعرفة ابؼتعلقة بالامور 
ابػارجية، كمن ذلك ما يصرح بو النص من كجود ابؼلائكة اك ابعن كما اليو، فهو من القبليات 

الدينية مقارنة مع ما عليو الواقع ابؼوضوعي كالوجود ابػارجي، باعتبػار اف معرفتػو ليست 
 3" مستمدة من التجربة كابغس، كما انها ليست عقلية كلا كجدانية

 إشكالات قراءة أركون للنص الديني

                                                           

 .8دراسة منطقية تعتٌ ببحث آليات فهم النص الديتٍ كقبلياتو، نسخة إلكتًكنية، ص : بوي بؿمد، منطق فهم النص 1
 .77ص: الكهػف  2
 .، ابؼصدر نفسومنطق فهم النصبوي بؿمد،  3
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في  (الإبؽي كالبشرم)أكثر الإشكالات التي تعتًض قراءة أركوف ىي ابػلط بتُ ابؼستويتُ 
 (اللاتقديس)قراءة النص الديتٍ، كقد تنبع ىذه النزعة التفكيكية للنص الديتٍ من فلسفة إرادة 

 .التي نظٌر بؽا نيتشو، كسادت فيما يسمى بالقراءة العلمية أك الوضعية

لا يقدـ أم " إلذ أف منهج أركوف كغتَه من ابغداثيتُ (1)كيشتَ أحد الباحثتُ ابؼعاصرين
فائدة علمية، لا للمؤمنتُ بالقرآف الكريم كبالإسلاـ، كلا إلذ غتَىم، بل إنو يهدؼ إلذ 

يزحزح فقط من أجل   إنو،تقويض كل ما لو صلة بالوحي كالغيب كالإبياف، كبغتَ دليل
.(déplacer pour dépasser) التجاكز." 

تعتمد أساسا على " كالسبب الذم بهعل من القراءة العلمية قراءة ىدامة للمعتٌ أنها
العقل، باعتبار أف اللساف ىو بشرة ما بذمع في العقل؛ ذلك أف الكلمات تفهم ببنية معانيها 

،  ...الزمانية كابؼكانية، كبنية معاني الكلمات لأم لساف ىو عقل ذلك اللساف كذلك القوـ
ما من نظرية ظهرت إلا كبرمل في طياتها نزعات الإيديولوجية التي أبدعتها قد لا تتفق  ]ك]

إف السيميائيات مطاردة  .كما أف تطبيقها لا ينفصل عنها. كالإيديولوجيات كابؽويات الأخرل
للمعتٌ لا ترحم، بقدر ما يتمنع كيتدلل كيزداد غنجو، بقدر ما يكبر حجم التأكيل كيزداد 

 .(2)"انزلاقات دلالية لا حصر بؽا كلا عد"كثافة كبساسكا كيؤدم إلذ 

تكمن ابؼفارقة في أف البحث الغربي اليوـ بصدد بذاكز ىذه النظرة الأيديولوجية الضيقة بكو 
الإبستمولوجيا )عوض  (flexible epistemologyبالإبستمولوجيا ابؼرنة )ما يسمى 

                                                           

، مقاؿ بدوقع ابغزب الليبرالر الدبيقراطي !! بؿمد أركوف كابؼنهج الألستٍ النقدم في دراسة الظاىرة القرآنيةأبضد عبود، ( 1)
 .21/11/2007، (العراقي

، مقاؿ بدوقع ابغزب الليبرالر الدبيقراطي !! بؿمد أركوف كابؼنهج الألستٍ النقدم في دراسة الظاىرة القرآنيةأبضد عبود، ( 2)
 .21/11/2007، (العراقي
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 بابؼيتامنهجية)، كبتُ أيدينا دراسات ىامة تدعو إلذ الاىتماـ (1)(الوضعية
metamethodology) لأجل كضع حدكد الإبستمولوجيا الوضعية، خصوصا فيما 
 .يتعلق بسياؽ البحوث الدينية

بينما بذتًٌ ابذاىات إسلامية ىذه القراءة العلمية في بعد بسيط يقرأ الظاىرة الدينية من 
زاكية كضعية، كبخلفية سطحية، تقتًب كثتَا من ابؼنهج التجريبي الذم بىتزؿ الظواىر في 
عناصره ابؼدركة، كيتسرعٌ في حسم النتائج، كبالتالر بوتاج النص الديتٍ إلذ تطوير أدكات 

 .ابؼعرفة عميقا عن الأدكات الكمومية كالإحصائية للمناىج التجريبية

 dialogicalفابؼقاربة ابؼيتامنهجية تستند على ابؼركنة ابؼعرفية، بحيث بزلق تفاعلا حواريا 
engagement بتُ الباحثتُ كمبحوثيهم، كتهدؼ مثل ىذه الآليات إلذ خلق جسر 

كتراىن على أف مثل . معرفي بتُ أجواء البحث الغربية كغتَ الغربية كابؼتدينتُ كغتَ ابؼتدينتُ
ىذا التفاعل جد ضركرم لتحقيق تطور حقيقي في مشكلات أساسية كمشكلة ابغقيقة 

 . (2)الدينية كمعضلة الأصولية ابؼتطرفة

، كبوث على أبنية دراسة (مشكلة فهم النص الديتٍ) بدا يسمى (3)كيهتم بعض الباحثتُ
إذ إف ، (ابؼعارؼ القبلية)أعملَّ من مفهوـ لقراءة النص الديتٍ، كالتي تعد  (القبليات ابؼعرفية)

ابؼعرفة القبلية ىي ما يسبق ابغس كالتجربة، بينما القبليات ابؼعرفية فهي ما يسبق القراءة 
. أصلا، سواء كاف حسيا أك عقليا أك بذريبيا

                                                           

(1) Haynes, C. J. (2010). A case for flexible epistemology and 
metamethodology in religious fundamentalism research. Integral 

Review, 6(3).  
 
(2) Ibid. 

دراسة منطقية تعتٌ ببحث آليات فهم النص الديتٍ كقبلياتو، ، نسخة إلكتًكنية، ص :  منطق فهم النص،بوي بؿمد( 3)
8. 
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فوجدا فيها ": قولو تعالذيضرب مثالا على القبليات التي تؤسس لقراءة النص الديتٍ ب
لا بيكن إذ رغم أف ىذه ابؼعرفة تقع بعد التجربة، بحيث  ،(1)"ف ينقض فأقاموأجداران يريد 

، إلا أف ابؼؤمن بالقرآف ينطلق من ىذا ابؼعتٌ ارادة ابعدار بابؼعتٌ ابغقيقي للارادةتفستَ 
 .لتأسيس بـرجات جديدة

 ابػارجية، كمن بالأمورقد تصبح من القبليات فػي ابؼعرفة ابؼتعلقة "بينما البعديات الدينية 
ذلك ما يصرح بو النص من كجود ابؼلائكة اك ابعن كما اليو، فهو من القبليات الدينية مقارنة 

مع ما عليو الواقع ابؼوضوعي كالوجود ابػارجي، باعتبػار اف معرفتػو ليست مستمدة من التجربة 
 .(2)" كابغس، كما انها ليست عقلية كلا كجدانية

ىذه الإشكالات التي تعاني منها القراءة الوضعية للنص الديتٍ جعلت القراءات العصرية 
تتوقف بشيء من التحفظ حيابؽا، كىذا ما خلص إليو حاج بضد في بؿاكلة بحثو في أزمة العقل 

مشكلة ابؼفكرين العرب أنهم لد يتعرفوا إلذ مقدمات تاربىهم كإلذ جدلية " الوضعي العربي بأف 
فهو بؾتمع . ىذا التاريخ، كابػصائص التي تكوٌف ضمنها بؾتمعهم كالنسق الذم بوكمو

فلا يبقى من جهد سول توسيع آفاؽ الكلمة ..، بها كلد كبها يستمر، كبها يسقط (الكلمة)
كمعانيها داخل ىذا العقل، عبر نهج معرفي مفتوح بركح علمية برليلية لآيات الكتاب الذم 

 .  3" مثٌل الكلمة، فينبعث الإنساف العربي من داخلو كيكوف العالد

  

                                                           

 .77: الكهػف ( 1)
 .8، ص منطق فهم النص،بوي بؿمد (2)
 .218-217أبو القاسم حاج بضد، العابؼية الإسلامية الثانية، دار الساقي، ص 3
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  .آفاق التأسيس المعرفي: المبحث الثاني

يعد ابؼنظور ابؼعرفي أفقا جديدا للفهم الإنساني، كمنطلقا لتجاكز الأزمة الوجودية كابؼعرفية 
التي نتجت عن الفهم الوضعي للحقائق الدينية، بناء على النزعة التجريبية التي كلدت في أحضاف 

 .العلوـ التقنية، كاتسعت إلذ شتى ميادين المجتمع كالإنساف كالدين

نعيش اليوـ كعيا ابستمولوجيا بامتياز، دليل ذلك ىو التوجو الواضح بعلٌ العلوـ بكو 
بتعمق كاتساع في مشكلات ابؼعرفة من interdisciplinary) )ابؼنحى التداخلي بتُ العلوـ 

فهل . ىذا ما بهعل الإبستمولوجيا أشد خطورة من ذم قبل. شتى المجالات كبدختلف الآليات
؟ كىل تفتح أفقا كأملا أك  تنجح ابؼعرفية في عبور النفق الوضعي الذم آلت إليو منظومة العلوـ

 حتى ضوء للخركج من ظلمة النفق؟

 .تأسيس المعرفة العلمية: المطلب الأول

نتناكؿ في ىذا ابؼطلب ابؼعرفة العلمية من حيث منظوراتها الأساسية، مع التأكيد على 
، كالذم نتج عن قراءات نقدية كمتجاكزة للتأسيس الوضعي الذم  ابؼنظور ابؼعرفي لتأسيس العلوـ

 . سبق الإشارة إلذ أىم أسسو كإشكالاتو التي تتعلق بجوىر الدين كمعتٌ ابغياة كالإنساف

 .المعرفة ومنظوراتها: الفرع الأول

يتعرٌض ىذا الفرع إلذ مفهوـ ابؼعرفة كمطلح مفتاحي في البحث، كيتناكؿ منظورات ابؼعرفة 
 .  كرؤل تتحكم في عملية ابؼعرفة كتوجهها بكو غايات بـتلفة

 مفهوم المعرفة: أولا
 :لغة
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السكوف "، ككذلك ببياف أثرىا الناتج عنها "الإنكار"عرؼ ابن فارس ابؼعرفة بضدىا 
عرؼ فلافه : ، فقد جاء في معجم مقاييس اللغة 1"كالطمأنينة في نفس العارؼ حياؿ ابؼعركؼ

سكونو إليو بؼن أنكر شيئا توحش منو كنبا "فلانان عًرفانا كمعرفة، كىذا أمر معركؼ، كىو يدؿ على 
، كيستند ذلك إلذ أف ثبوت "السكوف كالطمأنينة"، كتعود إلذ معتٌ "ضدُّ الإنكار"، فابؼعرفة "عنو

 .2ابؼعتٌ في النفس يقتضي سكونها إليو، بخلاؼ ما لد يثبت في النفس فإنها تنكره

المجازاة كبدا ىو داؿ على :  ، أما الزبـشرم بدعاني عدة منها3"العلم"كعرفها الفتَكزآبادم بػ 
 .4العلو كالكرـ كالطيٌبة

 .5(العلم كالعلامة كالمجازاة كالعلو كالطيبة ): الواردة في معاجم اللغة ىي" ابؼعرفة"فمعاني كلمة 

 :اصطلاحا
ابؼعرفة لدل الفلاسفة تفيد العلم كالإدراؾ أساسا، لذلك بقد التهانوم يلخص معاني 

 6:ابؼعرفة فيما يلي
 العلم بدعتٌ الإدراؾ مطلقا تصورا كاف أك تصديقا؛ -
 الإدراؾ البسيط للماىية، أك تصديق بأحوابؽا؛ -
 إدراؾ ابؼركب سواء كاف تصورا أك تصديقا؛ -
 إدراؾ ابعزئي مفهوما أك حكما؛ -
 .إدراؾ بعد جهل -

                                                           

. 36صمصادر ابؼعرفة في الفكر الديتٍ كالفلسفي، :  عبد الربضن بن زيد الزنيدم1
. 281/4ىػ، 1389، مطبعة مصطفى البابي ابغلبي، مصر 2معجم مقاييس اللغة، ط: أبضد بن فارس بن زكرياء 2
. 153/4ـ، 1973/ىػ135، ابؼطبعة الأمتَية، 3القاموس المحيط، ط: الفتَكزآبادم 3
. 624،625، 1960أساس البلاغة، دار الشعب، القاىرة، : أبو القاسم بن عمر الزبـشرم 4
النظاـ ابؼعرفي في الفكر الإسلامي ابؼعاصر إبظاعيل الفاركقي بموذجا، رسالة دكتوراه العلوـ في : عبد العزيز بوالشعتَ 5

. 82الفلسفة، 
. 995/4كشاؼ اصطلاحات الفنوف، شركة خياط للكتب كالنشر، د ت، : بؿمد بن علي التهانوم 6
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عرؼ الشيء أدركو بابغواس أك بغتَىا، :" كيؤكد ىذه ابؼعاني ما كرد في معجم صليبا في قولو
 .1"كابؼعرفة إدراؾ الأشياء كتصورىا

 :الفرق بين العلم والمعرفة -1

إف ابؼعرفة إدراؾ ابعزئي، كالعلم إدراؾ الكلي، كأف :" كقد فرؽ القدماء بتُ ابؼعرفة كالعلم، فقالوا
عرفت الله دكف علمتو، لأف : ابؼعرفة تستعمل في التصورات كالعلم في التصديقات، كلذلك يقاؿ

فكل علم معرفة كليس كل معرفة ..من شركط العلم أف يكوف بؿيطا بأحواؿ ابؼعلوـ إحاطة تامة 
 . 2"علما

إدراؾ الشيء على ما ىو عليو، كالعلم كذلك، سول أف ابؼعرفة : "كذكر ابعرجاني أف ابؼعرفة
 .3"مسبوقة بجهل، خلافا للعلم، كبؽذا يسمى ابغق تعالذ بالعالد دكف العارؼ

 :حقيقة المعرفة -2

إدراؾ الشيء ىو أف تكوف حقيقة متمثلة عند ابؼدرؾ يشاىدىا ما بو "أكرد ابن سينا أف 
يدرؾ، فإما أف تكوف ابغقيقة نفس حقيقة الشيء ابػارج عن ابؼدرؾ، إذا أدرؾ فتكوف حقيقة ما 

لا كجود لو بالفعل في الأعياف ابػارجية، مثل كثتَ من الأشكاؿ ابؽندسية، بل كثتَ من ابؼفركضات 
التي لا بسكن إذا فرضت في ابؽندسة لا تتحقق أصلا، أك يكوف مثاؿ حقيقتو مرتسما من ذات 

 .4"ابؼدرؾ غتَ مباين لو كىو الباقي

                                                           

. 392/2ص، ، مصدر سابقبصيل صليبا 1
. 393-392صنفسو،  2
. 261ص، دار الكتب العلمية، بتَكت، دت، 1التعريفات، ط: بؿمد بن علي ابعرجاني 3
، 1968، دار ابؼعارؼ، القاىرة، 2سليماف دنيا، ط: الإشارات كالتنبيهات، تح: أبو علي ابغستُ بن عبد الله بن ستُ 4

. 366/2-359ص
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كفيما ذىب بعض ابؼناطقة، على بكو ابن سينا، إلذ أف حصوؿ ابؼعرفة لدل العارفتُ برصل 
 :عبر

، يعتًض 1"انتقاش النفس الإنسانية بنقش العالد العقلي بحسب الاستعداد كزكاؿ ابغائل"
، كحججو 2الرازم على تعريف ابؼعرفة كالعلم بأنها حصوؿ صورة في النفس مطابقة للمعلوـ بدا يلي

 :في ذلك مايلي

إف لفظ الصورة على العلم، لا شك أنو من المجازات كإلا كاف ابؼعلوـ ىو الصورة ككجب  -
كإذا كاف الصورة كبؿلها، يتعذر حصوؿ الشيء . ألا يصتَ الشيء معلوما، إذا كاف صورة

 .في ذاتو في الذىن
 .إف القوؿ بأف العلم حصوؿ صورة مطابقة للمعلوـ فيو دكر -
لا تتحقق ىذه ابؼطابقة في الأمور التي ليست متحققة في ابػارج كالأمور الذىنية أك  -

 .الاعتبارية
 .العدـ متعقل فأين ىي ابؼطابقة -

عند الفلاسفة القدامى كالمحدثتُ، " ابؼعرفة"كخلاصة بؼا سبق من ابؼعاني، لا يكاد معتٌ 
 : 3بىرج عن إحدل ابؼعاني الأربع، التي ساقها معجم لالاند كفصٌلها في ما يلي

ىو الفعل العقلي الذم يتم بو حصوؿ صورة الشيء في الذىن سواء كاف حصوبؽا : الأكؿ -
مصحوبا بالانفعاؿ أك غتَ مصحوب بو، كفي ىذا ابؼعتٌ إشارة إلذ أف في ابؼعرفة تقابلا كاتصالا 

 .بتُ الذات ابؼدركة كابؼوضوع ابؼدرؾ

                                                           

. 124/4 الإشارات كالتنبيهات، ،ابن سينا 1
. 281/1مفاتيح الغيب، ، الرازم 2
. 207ص مصدر سابق،لالاند،  3
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ىو الفعل العقلي الذم يتم النفوذ بو إلذ جوىر ابؼوضوع لتفهم حقيقتو، بحيث : الثاني -
تكوف ابؼعرفة الكاملة بالشيء خالية ذاتيا من كل غموض كالتباس، أك بؿيطة موضوعيا بكل ما 

 .ىو موجود للشيء في الواقع
 .ىو مضموف ابؼعرفة بابؼعتٌ الأكؿ: كالثالث -
 .ىو مضموف ابؼعرفة بابؼعتٌ الثاني: كالرابع -

، كالفعل (مضمونا للمعرفة)أك  (فعلا للمعرفة)كبالتالر فمعتٌ ابؼعرفة إما أف يكوف 
 .(موضوعا بؽا)أك  (ذاتا للمعرفة)كابؼضموف إمٌا أف يكونا 

 : منظورات المعرفة: ثانيا

برديد مفهوـ ابؼعرفة كمنظوراتها من القضايا الأساسية للعلم ابؼعاصر، كبقد مقاربة 
 في استقرائو حدكدى العلم، منذ أصولو الإغريقية حتى بداية 1الفيلسوؼ الأمريكي باتريك ىيلي

، حدد فيو معالد ابؼنظورات التي سادت تاريخ 2(صور ابؼعرفة)التحولات ابؼعاصرة، كبٌظى مؤلٌفو ىذا 
 .العلم من ديكارت إلذ ىيوـ ككانط، فهيغل كبوبر، انتهاء بتوماس كوف كباشلار كفوكو

إذا كاف ىيلي حصر منظوراتو على الفكر الغربي، كقصر تاريخ العلم على التجربة الغربية، 
 (الغربية كالإسلامية)فأنا بدكرم حاكلت في ىذا البحث توسيع ابؼنظورات، مطلا على التجربتتُ 

 . عبر منهج مقارف، يستخلص أىم ابؼيزات لدل كلٌ رؤية من كليهما

 : المنظور الإسلامي للمعرفة

                                                           

 في الولايات Georgetownفيلسوؼ أمريكي، درٌس الفلسفة في جامعة : (1910-1834) باتريك ىيلي 1
نور الدين شيخ عبيد، .تربصو د" مقدمة لفلسفة العلم ابؼعاصرة: كر ابؼعرفةباتريك ىيلي، ص:  انظر .ابؼتحدة الأمريكية

. 2008كعيرٌب بابؼنظمة العربية للتًبصة، توزيع مركز دراسات الوحدة العربية، سبتمبر 
 . باتريك ىيلي، ابؼصدر نفسو 2
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من أىم الإشكالات التي ناقشها الفلاسفة ما يسمى بدراتب ابؼعرفة كمستوياتها، كقد فرؽ 
 :الغزالر ابؼعرفة إلذ مستويتُ

 .إذا كاف ابؼعلوـ ذات الله تعالذ كصفاتو" العلم الذم لا يقبل الشك:" الأكؿ
 .1"انتقاش النفس بصورة العالد حتى تصتَ عابؼا مثلو:" كالثاني

، لتصل .  كفي ىذا بزصيص للمعرفة ابغقيقية الواصلة حدلَّ اليقتُ كالتي بسر عبر مراحل ثلاثو
 : إلذ ابؼستول الأكؿ عبر ابؼرحلة الثانية

 .كيبقى العقل فيها متًددا متوقفا، لا يتقدـ كلا يتأخر بنفي أك بإثبات: مرحلة الشك -
، أك يكوف : مرحلة الظن - كبرصل حينما يتحرؾ العقل بكو التجويز كالإثبات من غتَ جزـ

بأف تسيل النفس إلذ أحد الأمرين مع الشعور بإمكاف نقيضو، كلكنو إمكاف لا بينع ترجيح الأكؿ 
 .على الثاني
كتكوف بأف يصل الظن إلذ حد ابعزـ كالقطع كالإثبات، كلكن ابؼعرفة فيو : مرحلة الاعتقاد -

غتَ تامة، فتميل النفس إلذ تصديق بشيء بحيث يغلب عليها، كلا بىطر بالباؿ غتَه، كلو خطر 
 .كيسميو الغزالر اعتقادا مقاربا لليقتُ. بالباؿ تأبى النفس قبولو، كلكن ليس ذلك مع معرفة بؿققة

ابغاصلة بالبرىاف الذم لا شك فيو كلا يتصور الشك : مرحلة اليقتُ أك ابؼعرفة ابغقيقية -
كلكن الغزالر . عند ابؼتكلمتُ" يقينا"فيو، كإلذ ىذه الدرجة أك ابؼرحلة بيكن أف يسمى ىذا 

يتجاكز فلا يقبل اليقتُ عند ىذه الدرجة كجود درجة امتناع الشك كإمكانو فحسب، كإبما 
 .، بل إلذ استيلائو كغلبتو على العقل"التجويز كالشك"يلتفت فيو إلذ اعتبار 

:" كيقوؿ-  ليس الشٌك ابؼطلق–" الشك"كينتهي الغزالر إلذ أف مصدر اليقتُ ينتهي إلذ 
، كداخلتك ابغتَة، فإنك على أبواب اليقتُ، كإف ينابيع  الآف كقد تعطشتى كتساءلت كاحتًتى

إذ الشك ىو أصل العلم اليقيتٍ، فالعلم ابغقيقي يبتدئ بالشكٌ . العلم ستتفجر بتُ قدميك
                                                           

. 7ص، 1972القاىرة، . ، دار ابؼعارؼ5سليماف دنيا، ط: تهافت الفلاسفة، تح: الغزالرأبو حامد  1
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من :" كيضع قاعدتو الشهتَة فيقوؿ" إذ الشكوؾ ىي ابؼوصلة إلذ ابغق..ليصل إلذ اليقتُ بنفسو
 .1"لد يشك لد ينظر، كمن لد ينظر لد يبصر كمن لد يبصر بقي في العمى كالضلاؿ

في حتُ بقد أبا يعقوب يوسف بن إبراىيم الوارجلاني بودد مرتبة الظن في بذاكز الشكوؾ 
من جاكز قلبيو اعتقادىه في الإبياف بالله تعالذ إلذ الظٌنبِّ، كجاكزى "إلذ التحقيق، المحقق في الإبياف ىو 

؛ كىو ميىلافي النلَّفسً إلذ برقيقً الألوىيلَّة ظنٌان، لا دليله كلا برىافه   .2الشُّكوؾى

كللخركج من جدلية ابؼعرفة بتُ العقل كالركح، نسوؽ ما ذىب إليو بعض الفلاسفة إلذ أف 
صنف ىو غذاء كحياة الركح، كصنف ىو الزاد الذم يتزكد بو الإنساف في ابغياة "للمعرفة صنفتُ؛

 . في سياؽ السعي بكو برقيق أىدافو العلمية

أما الصنف الأكؿ من العلم فهو ما يعطيو الله للإنساف من خلاؿ الوحي، كىو يتمثل في 
. إف القرآف ىو الوحي الكامل كابػابً، فهو كحده كاؼ بؽداية الإنساف كفلاحو. القرآف الكريم

كليس ىناؾ من علم سول القرآف يستطيع أف يرشد الإنساف كيقوده إلذ الفلاح كالفوز، اللهم إلا 
كلكن الله سبحانو كتعالذ ما فتئت ىدايتو تنزؿ . أف يكوف علما ينطلق من القرآف كيهدم إليو

على الإنساف ، ذلك أنو سبحانو بيكن أف بينح أكلياءه من عباده علما لدنيا كحكمة خاصة 
 .فضلا منو، كذلك كفق مراتبهم من الإحساف

، كيتم برصيلو بواسطة التجربة  أما الصنف الثاني من ابؼعرفة فيتعلق بدعرفة فنوف العلوـ
 . 3"إنها معرفة استدلالية استنباطية، كىي تتعلق بدوضوعات ذات قيمة عملي. كابؼلاحظة كالبحث

 : المنظور الغربي للمعرفة

                                                           

. 175ص ميزاف العمل، ،الغزالرأبو حامد  1
بؿمد الأمتُ بن علي : أبو يعقوب يوسف بن إبراىيم الوارجلاني، رسالة منازؿ السفر إلذ الله كمناىل أىلو، برقيق 2

. 2010  قسم العقيدة كمقارنة الأدياف،بابزبز، جامعة الأمتَ عبد القادر،
 .165العطاس، مصدر سابق، ص 3
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 Epistemننطلق من التساؤؿ الذم استشكلو الدكتور علي الكركي عن دلالة كلمة 
 في معناىا ابغديث، Science الإبقليزية ككلمة Knowledgeاليونانية كعلاقتها بكلمتي 

كعلاقتها بغتَ أننا بيكن أف نستعتُ ببعض الشواىد ابؼعرفية في الاقتًاب إلذ مفهومها، فعندما 
منذ اليوناف فإننا بقدىا ابؼعرفة بدعناىا الشامل كما تعتٍ كذلك  (Epistem)نستقصي معتٌ 

 .1العلم الصحيح، كعلم الفلك كالعلم الرياضي كغتَىا

لكن ابكصر معتٌ ، كبيكن أف نستشف ذلك من خلاؿ بؿاكرة أفلاطوف في التياتيتوس
  .2العلم ضمن ابؼدرسة الفرنسية كظهر ىذا مع بلانشي

من أحسن ابؼقولات جاذبية بؼعتٌ ابؼعرفة كالعلم ما دكنو أفلاطوف عن أستاذه سقراط، 
مقارنة بالأسئلة الأخرل بكو  (ما العلم؟)حيث غاص في أعماؽ ابؼعرفة، كيستنتج منو عمق سؤاؿ 

، كفي ابعدؿ الأفلاطوني يسأؿ سقراط تلميذه ..مالكتاب؟ أك ما الدراجة؟ أك غتَىا)
 (.ما ىي ابؼعرفة؟)، كتلميذه ثياتيتوس النجيب في الرياضيات سؤاؿ (Theodorus)ثيودكركس

كفي . ىذا السؤاؿ يستدعي في ابعواب أمثلة في ابؽندسة كابغساب كابؼوسيقى كالفلك
مناقشاتهم الأكلذ يتفق سقراط كثياتيتوس أف ابغكماء ىم حكماء على أساس ابغكمة، بدعتٌ أنك 

لقد برملت . إف تعلمت ستصبح أكثر حكمة بخصوص ما تتعلمو كأف ابغكمة كابؼعرفة متماثلتاف
كطأة النقاشات الطويلة بخصوص معناىا كبدا تستند إليو كىي  (episteme)الكلمة الإغريقية 

 .3(معرفة)تتًجم عادة بكلمة 

يعتٍ الإبيستمي عند اليوناف العلم كابؼعرفة كلا بسييز بينهما فهو يقتضي التًادؼ، لكن 
ىو العلم التجريبي كالفيزياء كاؿ رياضيات كما اشتبو بدنهجهما كعلم   scienceمصطلح 

                                                           

، دار 1مثاؿ فلسفة الفيزياء النيوتونية، ط: الإبستمولوجيابشتو، عبد القادر ؛ 16على الكركي، مصدر سابق، ص 1
 .10، ص1995الطليعة، بتَكت، 

 .22ص باتريك ىيلي، مصدر سابق، 2
  .ابؼصدر نفسو 3
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الاجتماع كعلم النفس كعلم التاريخ كاكتسى ىذا ابؼصطلح معناه ابعديد بداية من كتاب 
 . 1بلانشي

يبقى ابؼعتٌ اليوناني للإبستمي متواصلا مع ابؼدرسة الإبقليزية، في حتُ ينحصر مع 
الفرنسيتُ ؛ بحيث يفيد مع الإبقليز ابؼعرفة عموما لكن ينحصر مع ابؼدرسة الفرنسية  بابؼعتٌ الذم 

 . كغتَىا... بقده في كتب مثل مبادئ الفلسفة لرينيو يكارت كإصلاح الذىن لسبينوزا 

ىناؾ كجهة نظر تقوـ على أف العلم ىو بالأساس نسق من القضايا ابؼنطقية تعبر عن 
فرضيات صحيحة، فالعلم يوصف أحيانا بأنو منهج بحث لإنتاج ابؼعرفة ، أك بأنو بؾموعة من 

الإجراءات ابؼعركفة التي تراجع كتصوب باستمرار، كتقود إلذ خلق نظريات تتطور في كنف ابؼعرفة 
 .2نفسها ، بحسب توجو التعلم، باعتباره نشاطا دائما في حل ابؼسائل

، كىكذا (صورة معينة للمعرفة في عصر ما)كقد أعطى فوكو بؼصطلح الإبيستمولوجيا معتٌ 
الخ ، كقد ..يتحدث فوكو عن ابيستمي عصر النهضة الأكركبية، كعن إبيستمي العصر ابغديث

.  3عتٍ العقلية ابؼعرفية لعصر مام (الإبيستمي )يصح القوؿ ىنا أف

 .التأسيس المعرفي للعلوم: الفرع الثاني

 .مفهوم التأسيس: أولا

 : لغة

                                                           

 .11بشتو، مصدر سابق، ص 1

 . 11ابؼصدر نفسو، ص 2

3 F.Wahl, Qu'est-ce que le structuralism (Paris: Seul, 1973), chap: 
Philosophie et structure  .15، صكركي: نقلا عن.  
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: كقالوا في ابعىمع . بيافي حيدكدً الدارً، كرىفعي قواعًدىا : في اللغة بدعتٌالتلَّأٍسيسي  جاء 
 .1تأٍسيساته 

 كالأيسُّ كالأىساس أىصل ، شيءو أالأيسُّ كالأىسىس كالأىساس كل ميبٍتىدى :  كجاء في لساف العرب
 .البناء

كقد أىسلَّ البناءى يػىؤيسُّو أىسٌان كأىسلَّسىو تأٍسيسان الليث أىسلَّسٍت داران إًذا بنيت حدكدىا كرفعت  
 .2من قواعدىا كىذا تأٍسيس حسن كأيسُّ الًإنساف كأىسُّو أىصلو

 :3اصطلاحا

 مفردة التأسيس يضيء زكاياىا الفلسفية القاموس اليوناني، من خلاؿ العودة إلذ ابعذر 
ككذلك إثبات . ؛ فالتأسيس يعتٍ إثبات حقيقة الأفكار كالأشياء(Ratio)اللاتيتٍ لكلمة 

 .الفركض كنتائجها

الذم يقابل معتٌ اللوغوس ابؼتًجم  Ratio من خلاؿ التثبت من معتٌ اللفظة اللاتينية 
". تفستَ للخطاب باعتباره يتضمن ىياكل عقلية" بدا ىو Logiqueفي القاموس الفرنسي بػ 

 (.Logique)بهدر بنا تقصي الدلالات التي بزتزنها كلمة 

 :4 كىيLogiqueيذىب لالاند إلذ أف ىناؾ ثلاث معاف أساسية للكلمة الفرنسية  

، أم حقيقة الأشياء الطبيعية فيمكن اعتبار البحث "علم ابغقيقة ابؼوضوعية للأشياء: " ابؼنطق1
الذم يقوـ بو عالد الطبيعة لتفستَ ظاىرة معينة عند ربطو بؽا بقانوف ما عملا منطقيام تأسيسيا 

                                                           

. أسس: جواىر القاموس في تاج العركس ، مادة مرتضى الزلَّبيدم،  1
. أسس: ابن ابؼنظور، لساف العرب، مادة  2
 .21، صمصدر سابقعبد القادر بشتو،  3
 .742ص، مصدر سابقأندريو لالاند،   4
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رجل منطق متميزا لأنو أكجد قانوف ابعاذبية الذم يسمح بتفستَ عدد : كىكذا يكوف نيوتن مثلا
 .لا بوصى من الظواىر الطبيعية 

تنظتَ تطابق أفكارنا الذاتية مع العالد ابػارجي الطبيعي : ، أم"علم ابغقائق الذاتية: " ابؼنطق2
كما فعل ستيوارت مل بصلة من الطرؽ استوحاىا من قوائم بيكوف لتفستَ التلازـ الضركرم بتُ 
أفكارنا الذاتية مع المجاؿ ابػارجي للأشياء الطبيعية ، كبيكن اعتبار مل صاحب نظرية بارزة في 

 .ابؼنطق بهذا ابؼعتٌ

يرل لالاند أف ىناؾ ضركرة للتفكتَ الافتًاضي عند الانساف تقتضي الانطلاؽ :  ابؼنطق القياسي3
إذف إف الاكتشاؼ . من بؾموعة بؿددة من الافتًاضات أك ابؼسلمات تستنبط منها نتائج معينة

الأرسطي للقياس يستجيب لضركرة بسيز بتُ الفكر الإنساني كونو بوتاج لتفستَ حقيقة ما إلذ 
كىذه ابغاجة تذكرنا بفلسفة ديكارت التي لد تواصل الشك إلذ ما لا نهاية . التسليم بحقائق أخرل

انا افكر إذا أنا موجود لتأسيس ابغقيقة كإثباتها كابؼلاحظ أف : لو، بل قبلت منطلقا أساسيا ىو
لأنو بىص الفكر كحده، كالآخر لأنو يقوؿ بضركرة التسليم : ىذا ابؼنطلق ذابٌ على كجهتُ

 .1بفركض ذاتية

، كأف ىذا التأسيس (تأسيس للحقيقة)أىم ما بللص إليو بفا سبق أف ابؼنطق في جوىره  
 .2تأسيس موضوعي خارجي كتأسيس ذابٌ:يتفرع إلذ نوعتُ

 :مفهوم التأسيس المعرفي:  ثانيا

ابؼعرفي للتأسيس عن زاكيتو الوجودية التي قد بزتلط بو، لذا - لابد من بسييز ابؼعتٌ ابؼنطقي
بيكن فهم الأسس بدعتٌ مبدأ أساسي كظرؼ يؤسس عليو رأم أك حجة أك زعم، كابغديث عن 

                                                           

 .742، مصدر سابقأندريو لالاند،   1
 .22 مصدر سابق، صعبد القادر بشتو،  2
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التأسيس يقابل في الإغريقية أياـ أرسطو التفستَ أك العلة الذم يتضمن زعما معرفيا أكثر منو 
 .1كصفا للشركط الوجودية

 (القراءات ابؼعرفية)كفي بؿاكلة لفهم التأسيس ابؼعرفي كتعريفو اصطلاحيا، يرد مصطلح 
الدراسات العلمية ابؼوضوعية ابؼنهجية النقدية التي تقوـ على " لدل أحد الباحثتُ بدعتٌ يفيد 

برليل أمتُ موضوعي لأثر الظركؼ الفكرية كالأحواؿ السياسية كالاجتماعية في نشأة ابؼنهجيات 
كالأفكار كابؼبادئ، كما تقوـ على برليل أثر الزماف كابؼكاف كتأثتَبنا في ابؼنهجيات كالأفكار 

 . 2"كابؼبادئ

كقد يصوغ ابؼعتٌ الإبستمولوجي عناصر معرفية أخرل، كىي ما يتعلق بالظركؼ كالاحواؿ 
لذلك فإف النهوض بدنهجية أك مبدأ يظل مرىونا  بددل استيعاب "التي تكتنف القراءة ابؼعرفية، 

أربابها أثر الظركؼ كالأحواؿ فيها ، فإذا كعوا ذلك الأثر كاف بدقدكرىم الارتقاء بها كتنقيتها من 
ابعانب الظرفي الذم كلذ عهده كتعرؼ ىذه القراءة في الدراسات ابؼنهجية ابغديثة بالقراءة 

 .3"الإبستمولوجية

ننطلق من التساؤؿ الذم استشكلو الدكتور علي كلفهم أدؽ لكلمة الإبستمولوجيا، 
 االإبقليزية  Knowledge اليونانية كعلاقتها بكلمتي  Epistemالكركي عن دلالة كلمة 

 في معناىا ابغديث، كعلاقتها بغتَ أننا بيكن أف نستعتُ ببعض الشواىد Scienceككلمة 
منذ اليوناف فإننا بقدىا  (Epistem)ابؼعرفية في الاقتًاب إلذ مفهومها، فعندما نستقصي معتٌ 

                                                           

 .28باتريك ىيلي، مصدر سابق، ص 1

قراءات معرفية في الفكر الأصولر، التشكل العلاقة التجديد، ركافد، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف : مصطفى قطب سانو 2
 .19ـ، ص2007/ىػ1428، 1الكويت، ط الإسلامية،

 .ابؼصدر نفسو  3
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، 1ابؼعرفة بدعناىا الشامل كما تعتٍ كذلك العلم الصحيح، كعلم الفلك كالعلم الرياضي كغتَىا
 .كبيكن أف نستشف ذلك من خلاؿ بؿاكرة أفلاطوف في التياتيتوس

يعتٍ الإبيستمي عند اليوناف العلم كابؼعرفة كلا بسييز بينهما فهو يقتضي التًادؼ، لكن 
 ىو العلم التجريبي كالفيزياء كالرياضيات كما اشتبو بدنهجهما كعلم الاجتماع  scienceمصطلح

 . 2كعلم النفس كعلم التاريخ كاكتسى ىذا ابؼصطلح معناه ابعديد بداية من كتاب بلانشي

يبقى ابؼعتٌ اليوناني للإبستمي متواصلا مع ابؼدرسة الإبقليزية، في حتُ ينحصر مع 
الفرنسيتُ ؛ بحيث يفيد مع الإبقليز ابؼعرفة عموما لكن ينحصر مع ابؼدرسة الفرنسية  بابؼعتٌ الذم 

برت عنواف الإبستمي .بقده في كتب مثل مبادئ الفلسفة لرينيو يكارت كإصلاح الذىن لسبينوزا 
 كالعلم الصحيح يكتب بشتو أف ابؼعرفة ابغقيقية التي تستحق الاعتناء 

ىناؾ كجهة نظر تقوـ على أف العلم ىو بالأساس نسق من القضايا ابؼنطقية تعبر عن فرضيات 
صحيحة، فالعلم يوصف أحيانا بأنو منهج بحث لإنتاج ابؼعرفة، أك بأنو بؾموعة من الإجراءات 
ابؼعركفة التي تراجع كتصوب باستمرار، كتقود إلذ خلق نظريات تتطور في كنف ابؼعرفة نفسها ، 

بحسب توجو التعلم، باعتباره نشاطا دائما في حل ابؼسائل 

،  (صورة معينة للمعرفة في عصر ما)كقد أعطى فوكو بؼصطلح الإبيستمولوجيا معتٌ 
الخ ، ..كىكذا يتحدث فوكو عن ابيستمي عصر النهضة الأكركبية ، كعن إبيستمي العصر ابغديث

.  3كقد يصح القوؿ ىنا أف إف الإبيستمي تعتٍ العقلية ابؼعرفية لعصر ما

                                                           

 .16، مصدر سابق، ص الابيستمولوجيا في ميداف ابؼعرفةعلي الكركي، 1

 .11بشتو، الإبستمولوجيا، مصدر سابق، ص 2

3 F.Wahl, Qu'est-ce que le structuralism (Paris: Seul, 1973), chap: 
Philosophie et structure. . 
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 المنظور الإبستمولوجي للمعرفة : المطلب الثاني

تشكٌلت ابؼعرفة ابؼعاصرة على أنقاض صور متجاكزة بؼعارؼ العصور السالفة، كأدل ذلك 
 . إلذ تأسيس منظور جديد لفلسفة العلم أك ما يسمى بالإبستمولوجيا

فتحت الإبستمولوجيا آفاقا جديدة لتجاكز الأسس التقليدية، التي ارتهن إليها ابؼنظور 
ابغديث ذم ابػلفية ابؼيكانيكية، كبالتالر شكلت بديلا معرفيا، بؼنظورات أكثر رحابة كاحتفاء 

فما ىو السياؽ ابؼعرفي لتشكل الإبستمولوجيا؟ كما . بأبعاد ابغقيقة كزكاياىا ابؼتغايرة كابؼتكاملة
ابؼقصود بابؼنظور الإبستمولوجي ابؼعاصر؟ كما ىو الفرؽ بتُ الإبستمولوجيا بدباحث ابؼعرفة 

 السائدة سلفا في أدبيات العلماء كنظرية ابؼعرفة، كالقريبة من مدلوبؽا كفلسفة العلم؟ 

 .مفهوم الإبستمولوجيا: الفرع الأول

السياؽ التاربىي لبواكتَ الاىتماـ بديداف الإبستمولوجيا يشكل خلفية معرفية كفلسفية 
لفهم دكافع الاىتماـ بهذا العلم، كتطور مفهومو كتناكلو لدل بلبة من ركاد الفلسفة كالعلم نهاية 

القرف التاسع عشر كبداية القرف العشرين، كمن خلاؿ ذلك سنعرج على معتٌ الإبستمولوجيا كما 
 .تعرفها ابؼعاجم

 : سياق تشكل ميدان الإبستمولوجيا

ينقل صاحب كتاب صور ابؼعرفة عن الدليل الفرنسي بدايات الاىتماـ بفلسفة العلم 
 Discours sur la في فلسفة العلوـ :مقاؿكميداف معرفي، بكتابات أمثاؿ 

philosophie des sciences   في مدينة مونبيليو كالذم نشرMontpellier  عاـ
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في للمصطلح نفسو   August Comteأكغست كونت ، ككذلك بتوظيف 1802
 .1(مباحث في الفلسفة الوضعية)كتابو ثلاثينيات القرف التاسع عشر في 

كيبقى الاستخداـ ابغقيقي لفلسفة العلم بدفهومها الأكسع الذم يعتٍ إمكانية ابؼعرفة 
 النصف الثاني من القرف كعلاقة الذات العارفة بدوضوع ابؼعرفة، فلم يكن كاضحا إلا مع كانط في

بينما بذدر الإشارة إلذ أف الأدبيات الإسلامية انتبهت مبكرا بؽذا ابؼيداف كأسهمت فيو . 192
 .إسهامات نوعية

 المعنى الاشتقاقي للإبستمولوجيا

 كىو مشتق من الكلمة Epistemoتتكوف كلمة الإبستمولوجيا من مقطعتُ الأكؿ ىو 
 فيعتٍ العلم بوجو عاـ ، كمن بٍ Logy بدعتٌ ابؼعرفة، أما ابؼقطع الثاني Epistemeالإغريقية 

كما تربصها آخركف بنظرية العلوـ أك .3(علم ابؼعرفة)فقد أطلق الكثتَكف على الإبستمولوجيا 
 .4فلسفة العلوـ

 المعنى الاصطلاحي للإبستمولوجيا
الإبستيمولوجيا شطر الفلسفة، فقد قسم الفيلسوؼ الاسكتلندم جيمس فريدريك 

أنطولوجيا كإبيستمولوجيا، كيعد ىذا أكؿ : إلذ قسمتُ   الفلسفة في كتابو مبادئ ابؼيتافيزيقا5فتَييو
 .1استخداـ للمصطلح بابؼعتٌ ابغديث

                                                           

 .14-12باتريك ىيلي، مصدر سابق، ص  1
 .ابؼصدر نفسو 2

 ؛475فؤاد كامل كآخركف، مراجعة زكي بقيب بؿمود، دار القلم ، بتَكت، ص: ابؼوسوعة الفلسفية ابؼختصرة، تربصة 3
بؿمد علي أبو رياف، دار التكوين، دمشق، : السيد نفادم، مرجعة كتقديم: ، الإبستمولوجيا التكوينية، تربصةبياجيوجوف 

. 24، ص2004
 .33، ص1982، دار الكتاب اللبناني ، بتَكت، 1 بصيل صليبا، ابؼعجم الفلسفي ، ج4
5 J.F.Ferrier   :1808-1864. 
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أم –كبخصوص الإبستمولوجيا فتعريفها صعب للغاية، كالصعوبة تكمن في بسييزىا 
عن غتَىا من ابؼباحث القريبة منها، كابؼتابطة بغدكدىا، لذلك بقد ابػلاؼ قائما - الإبستمولوجيا
حوؿ مدلوؿ الإبستمولوجيا ، كىذا ما سنتجو بكو بيانو فيما  (الفرنسية كالإبقليزية)بتُ مدرستتُ 

 .سيأبٌ

 تأسيس الأنساق المعرفية الحديثة: الفرع الثاني

، كأدل ذلك  بسيٌز القرف التاسع عشر بالثورة على الأنساؽ التقليدية في شتى بؾالات العلوـ
، (ابؼذىب الأكسيوماتيكي)إلذ كضع أسس جديدة على مستول علم الرياضيات كبظيت بأسس 

بدؿ البراىتُ الكلاسيكية مثل برىاف ابػلف، ككذلك الأمر مع العلوـ الطبيعية مع اكتشاؼ عالد 
ابؼيكرككوزـ كما يدعى بعالد الذرة ابعزئية ابؼتناىية في الصغر، كبذلك اضطر العلماء إلذ تغيتَ 

بياف السياؽ الذم انبثق فيو ابؼنظور ابؼعرفي ابغديث، كأف : ابؽدؼ  .الأسس ابؼعرفية القدبية
 .الأنساؽ القدبية قد بً بذاكزىا ، كبً ذلك في شتى العلوـ

 ابؼراجعات التي بست في شتى المجالات العلمية، كبتُ كيف أف 2تتبٌع الباحث رافد ىاشم
ظهور ابؽندسات اللاإقليدية من الإرىاصات البارزة بؼا يسمى بالإبستمولوجيا، عبر بذاكز 

مسلمات إقليدس الرياضية التي رسخت بؼدة ألفي سنة، ككاف ذلك على يد العالد الإيطالر جتَك 
ككذلك الرياضي  (1822-1777)كالأبؼاني يوىاف لامبرت  (1773-1667)لامو ساكشتَك 

                                                                                                                                                                          

 .1623/2، 1988ابؼوسوعة الفلسفية العربية، بتَكت، معهد الإبماء العربي،  1

ابستمولوجيا ابؼعرفة العلمية عند باشلار، بؾلة مركز بابل للدراسات الإنسانية، جامعة بابل، :  رافد قاسم ىاشم2
2013  .
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كتدعى ىذه  (1855- 1777)كالأبؼاني كارؿ جاكس  (1860-1802)المجرم جوف بوليام 
 1.الإرىاصات بأزمة الأسس في الرياضيات

الأزمة التي أصابت الرياضيات في أسسها، أدت إلذ تنسيبها كبرديد إطلاقيتها، كذلك من 
خلاؿ تأطتَ ابغقيقة في بماذج رياضية تتغاير فيما بينها، دكف أف يلغي بعضها بعضا، كىذا ما 

 .2يسمى بالأكسيوماتيك، أك النماذج الرياضية

عالد الرياضيات الركسي نيكولام  سبق إليو 3أكؿ نسق ىندسي لا إقليدم
( 1866-1836) كالتحق بو الرياضي الأبؼاني بتَنهارد ربياف ،(1856-1792)لوباتشفسكي

حيث أسسا أنساقا بـالفة بؼا ساد في العقل العلمي السالف كشكلا ثورة علمية فيما يسمى 
. 4بالأنساؽ الرياضية

 عبر  ،ماكس بلانككاف ما قاـ بو  1900في مطلع القرف العشرين ؼ ،أما علم الفيزياء
 كتنص على طبيعة الطاقة التي تتشكل من ،(كمية) كتعتٍ باللاتينية ،فرضية الكوانطاب ما يسمى

 كليس جسما متصلا كما كاف يعتقد فيها، كشكلت ىذه ابغقيقة ،(كمومات)أجزاء متقطعة 
 .5قطيعة كثورة غتَ سابقة في قوانتُ الفيزياء النيوتنية

                                                           

عثماف عي، بنية ابؼعرفة العلمية عند غاستوف باشلار، رسالة ماجستتَ غتَ منشورة، جامعة قسنطينة، ابعزائر،  1
. 67، ص29/6/2008
رسالة ماجستتَ إشراؼ بػضر شايب، قسم  بلاؿ مقنعي، فلسفة الإدراؾ كأثرىا في النموذج ابؼعرفي عند ابعاحظ، 2

، جامعة الأمتَ عبد القادر، قسنطينة ابعزائر،   . 32ص، 2013/ىػ1433العقيدة، بزصص فلسفة العلوـ
 الفرؽ بتُ ابؽندسة الإقليدية كاللوباتشيفية كالربيانية أكضحو بؿمد عابد ابعابرم، حيث أف ابؽندسة الإقليدية ذات سطح 3

، : انظر. (كركية)مستو، كاللوباتشيفسة ىندسة مقعرة، كالربيانية بؿدبة بؿمد عابد ابعابرم، مدخل إلذ فلسفة العلوـ
 .  76-75، ص2002، 5العقلانية ابؼعاصرة كتطور الفكر العلمي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت لبناف، ط

. 216، ص2000، 1، ط264 بيتٌ طريف ابػولر، فلسفة العلم في القرف العشرين، سلسلة عالد ابؼعرفة، الكويت، 4
.  ابؼصدر نفسو5
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ينبغي أف  (1937-1871)  صرح نيلز بور أف بموذج الذرة عند رذفورد1916كفي سنة 
كمهد لنظرية يرتبط بكم الطاقة عند بلانك، كيكوف بور بذلك قد كحد بتُ الذرة كالإشعاع، 

 .طبقها في دراسة التأثتَ الكهركضوئي الذم أينشتاين

 لذلك كتب ،أسهمت ىذه الإبقازات في إعادة التفكتَ في العلم بدنظور غتَ مسبوؽ إليو
 بؿاكلا إبراز القيم الإبستمولوجية التي ،"القيمة الاستقرائية للنظرية النسبية"غاستوف باشلار كتابو 

 اعتماد النزعة التجريبية بدؿ ابؼثالية المحضة، فاتٌسعت دائرة ، كمن أبنها؛أضافتها الفيزياء ابؼعاصرة
التجريب من حقل الرياضيات كالفيزياء بكو العلوـ الأخرل كالكيمياء كالبيولوجيا، بل كانتقلت إلذ 

بؾاؿ العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، حيث توسٌل الاجتماعيوف بالآليات التي أسهمت في علوـ 
الفيزياء كالأحياء على يد جوف لوؾ كفرانسيس بيكن كديفيد ىيوـ كجوف ستيوارت مل ، كتشكل 

تيار بذريبي مناىض للتيار ابؼيتافيزيقي كداعي إلذ بناء ابؼعرفة الانسانية على أساس ابؼلاحظة 
ينبغي أف لا نعزك أية قيمة حقيقية إلا للمعرفة :" كالتجربة ، يقوؿ حوؿ ذلك فرانسيس بيكوف

العلمية القائمة على الاستقراء كالتجريب ، العلم قوة ينبغي إبعاد البحث عن الغايات خارج 
 .1"النطاؽ العلمي

الذم تيار كعلى شاكلة الفلاسفة الوضعيتُ في فرنسا كالتجريبيتُ في ابقلتًا كأمريكا، تولد اؿ
- 1777)بتُ فلسفة كانط الأخلاقية كفلسفة متُ دم بتَاف) ةركحيكاؿ ةكضعيبصع بتُ اؿ

الذم حاكؿ بذاكز أزمة إلغاء البعد الغائي  ،(1918-1832)بقيادة جوف لاشليو (1824
، ككذلك إميل للفلسفات الوضعية، كأكد البعد التعليلي للظواىر الإنسانية على كجو ابػصوص

                                                           

 .7، ص1980، 2 ج بينوربي، مصادر كتيارات الفلسة ابؼعاصرة في فرنسا، تر عبد الربضن بدكم، لبناف، بتَكت، ط1
. 186-185رافد قاسم، مصدر سابق، ص: نقلا عن
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الذم صرح بأف قوانتُ العلم ليست سول كيانات معرفية ابستمولوجية  (1921-1845)بوترك
 .1(مبحث الوجود)كلا شأف بؽا بالأنطولوجيا ك

 يعود من جديد كفق منظور ست كونتغكلأ جعل السؤاؿ الوضعي الكلاسيكي ماكىو 
 كىكذا كالإشكاؿ الأساس في ذلك ىو ما ابعدكل ابؼعرفية كليس الوضعية للميتافيزيقا؟ مغاير،

نلاحظ في الأكساط العلمية كالفلسفية أف الإشكاؿ ابؼنهجي لن يعود يعالج بالطريقة الكلاسيكية، 
فماذا . ة أم معرفية بطريقة ابستمولوجيكإبماأم بالطريقة الرتبية التحديدية ككذلك التصنيفية، 

 ؟بالتأسيس ابؼعرفي ككذلك ابؼنظور الإبستمولوجينقصد 

 بين الإبستمولوجيا وفلسفة العلم

يرادؼ لالاند بتُ الإبستمولوجيا كفلسفة العلوـ بساما كقد أخذ بهذا من ابؼفكرين العرب 
 أم الدراسة النقدية بؼبادئ Philosophie de sciencesبصيل صليبا القوؿ بفلسفة العلوـ 

 .2العلوـ كأصوبؽا العامة، كىي الإبستمولوجيا

 .الفروق بين الإبستمولوجيا وعلوم المعرفة

من الصعب جدا أف تقيم حدكدا فاصلة بتُ العلوـ التي تتعلق بديداف الإبيستمولوجيا، 
كحتى بتُ الإبيستمولوجيا كالعلوـ التي تقتًب منو؛ فعندما نعود إلذ تعريف لالاند للإبيستمولوجيا 

بقده ينسب علوما عديدة إلذ حقل الإبيستمولوجيا كابؼيثودكبعيا أك ابؼنطق أك فلسفة العلوـ أك 
 لذلك لن ،ككذلك عندما نعود إلذ علم العلم بقده بوتوم على بؾموعة من ابؼيادين، 3نظرية ابؼعرفة

بقازؼ في ىذا البحث بتقديم تعريف نهائي بؽا، سول أف نقوـ بدقاربة معتٌ مصطلح 
. الإبيستمولوجيا 

                                                           

. 242-241 مصدر سابق، صابػولر،بيتٌ طريف  1
 .162، ص2صليبا، مصدر سابق، ج 2
 .16ص  مصدر سابق،،علي الكركي 3
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أكد بلانشي على صعوبة تعريف الإبيستمولوجيا، يرل أف ما تدؿ عليو لد يكن بالشيء 
الذم يعرض  (أفلاطوف) فكل فلسفة تنطوم على بعض تصور للمعرفة، كمثاؿ ذلك. القديم جدان 

  .1نظرية عن العلم بابؼعتٌ الواسع (تيتاكس)منذ كقت بعيد في

يتضح لنا أنو من الصعب التمييز بتُ الإبستمولوجيا كبـتلف الأبحاث ابؼشابهة بؽا، فغالبا 
 .2ما تكوف ابؼسائل التي نتناكبؽا ىي بالأصل من ميداف ابؼيتودلوجي أك ابؼنطق أك نظرية العلم

 نظرية المعرفة والإبستمولوجيا 

من الطبيعي أف نتساءؿ عن طبيعة العلاقة بتُ علم ابؼعرفة أك الإبستمولوجيا كنظرية ابؼعرفة 
 .التي اعتاد الفلاسفة القدامى تناكبؽا عند مفتتح موسوعاتهم كمؤلفاتهم

فابؼعتٌ الاصطلاحي لكلمة الإبستمولوجيا قد اختلف معناىا من باحث لآخر فنجدىا 
عند لالاند في معجمو الفلسفي الذم يرل بأنها تدؿ على فلسفة العلوـ كلكن بدعتٌ أدؽ ىي 

 .3ليست حقا دراسة ابؼناىج العلمية

  من نظرية ابؼعرفةepistémologieيذىب لالاند إلذ ضركرة التمييز بتُ الػ 
Theorie de la connaissance كمقتضى ىذا التمييز يقوـ على أف الأكلذ تدرس ،

 في بـتلف العلوـ كابؼوضوعات، على خلاؼ a posterioriابؼعرفة بالتفصيل كبطريقة بعدية 
 .4دراستها في كحدة العقل

                                                           

1 Blanché, L'épistémologie, Paris, P.U.F, 1972.  6ص ، مصدر سابق،بشتو:  نقلا عن.  

 

رابح بايو، جامعة آكلي بؿند : بنية ابؼعرفة العلمية عند غاستوف باشلار، مذكرة ماستً، إشراؼ أمينة زكار ككوثر زرقتُ، 2
 .10صـ، 2014/2015أكبغاج، البويرة، السنة الدراسية 

. 356صمصدر سابق،  لالاند، 3
 .ابؼصدر نفسو 4
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كبييز بينها كنظرية ابؼعرفة التي أكردىا برت عنواف مستقل باعتبارىا تبحث في مبادئ 
ابؼعرفة الإنسانية كطبيعتها كمصدرىا كقيمتها كحدكدىا، كفي الصلة بتُ الذات ابؼدركة كابؼوضوع 

 .1ابؼدرؾ، كبياف إلذ أم مدل تكوف تصوراتنا مطابقة بؼا يؤخذ فعلا، مستقلا عن الذىن

بقد بؿمد عابد ابعابرم حريصا على التمييز بتُ الإبستمولوجيا من جهة كبتُ ابؼيتدكلوجيا 
على . 3، كذلك بؼتابعتو ابؼدرسة الفرنسية كالأبؼانية2كفلسفة العلوـ بدعناىا العاـ من جهة أخرل

 .خلاؼ ابؼدرسة الإبقلوأمريكية

من ىنا بكاكؿ التمييز بتُ الإبستمولوجيا كنظرية ابؼعرفة ابغديثة، فنجد أف نظرية ابؼعرفة 
العلمية تعتمد على كسائل حديثة مثل القياس كالإحصاء كالتجارب، بينما نظرية ابؼعرفة بدعناىا 

 .4التقليدم تعتمد على كسائل الفكر في حتُ تتصف نظرية ابؼعرفة العلمية بالنزعة ابؼوضوعية

بيد أنو ينبغي التفريق بتُ الإبستمولوجيا كنظرية ابؼعرفة، لأف نظرية ابؼعرفة تعد مبحثا في 
النسبة بتُ الذات العارفة كابؼوضوع ابؼعركؼ، مثل كيف بيكنتٍ أف أعرؼ على بكو يقيتٍ ما إذا 

كانت العصا ابؼغموسة إلذ نصفها في ابؼاء منكسرة في حقيقة الأمر، أـ غتَ منكسرة؟ بيكنتٍ أف 
أعرؼ على بكو يقيتٍ إذا كنت أتذكر حقا حادثة مضت أك أف الأمر لا يعدك أنتٍ أبزيلها فحسب 

 5، كما إذا كنت الآف يقظاف أـ حابؼا؟ أفليس من المحتمل أف أكوف ضحية كىم كاحد لا ينقضي؟

                                                           

. 203، ص1983 بؾمع اللغة العربية، ابؼعجم الفلسفي، القاىرة، 1
، العقلانية ابؼعاصرة كتطور الفكر العلمي، مركز دراسات الوحدة العربية، 2  بؿمد عابد ابعابرم، مدخل إلذ فلسفة العلوـ

. 18، ص2002، 5بتَكت، لبناف ، ط
. 11صمصدر سابق،  زكار كزرقتُ، 3
، 1 شعباف حسن، بركنشفيك كباشلار بتُ الفلسفة كالعلم؛ دراسة نقدية، دار التنوير للطباعة كالنشر، بتَكت، ط4

. 10 صابؼرجع السابق،عن نقلا . 123، ص 1993
. 476صمعرفة، : ، مادة1986ابؼوسوعة الفلسفية العربية، معهد الإبماء العربي، المجلد الأكؿ،  5
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كلكن برت تأثتَ التقدـ العلمي في حقل الفيزياء خاصة ، أصبحت الإبستمولوجيا ىي 
الشائعة في قرننا ىذا ، فقد أصبحت خطابا حوؿ أسس ابػطاب العلمي نفسو ،كما ىو ابغاؿ 

. 1عند الفيلسوؼ الفرنسي غاستوف باشلار

 الإبستمولوجيا ومناهج العلوم

كعليو فإف الإبستمولوجيا بزتلف عن دراسة مناىج العلوـ كطرؽ تدريسها من جهة ، 
كعن دراسة تركيب القوانتُ العلمية من جهة أخرل ، لأف الدراسة الأكلذ قسم من ابؼنطق التطبيقي 

. 2، في حتُ أف الثانية قسم من الفلسفة الوصفية أك فلسفة التطور

الابستمولوجيا وتاريخ العلوم 

 الابستمولوجيا تشمل تاريخ العلوـ فهو جزء من الكل فهي أكسع نطاقا كأعم من 
، كالدراسة التاربىية للعلم تقدـ ابؼادة الأكلية للدراسة النقدية التي يقوـ بها  موضوع تاريخ العلوـ

الابستمولوجي من جهة، كبواكؿ تقديم إطار تفستَم لتطورات العلم عبر التاريخ، أما تاريخ العلوـ 
فإنو يتمتع بأبنية قصول باعتباره المجاؿ الذم تتجلى فيو التطورات الطارئة على بـتلف العلوـ 

 .ةكانعكاساتها على تصورات العلماء كتقنياتهم العقلية كالعلمية ابؼختلف

يظهر ىنا أف موضوع الابستمولوجيا أكسع نطاقا من نظرية ابؼعرفة، كأف اىتمامات 
بذعلو فقط ينطلق من العلم في معابعة مشاكل العلم بينما تهتم .الابستمولوجي بابؼعرفة العلمية 

كفلاسفة العلم ينطلقوف . نظرية ابؼعرفة بدصدر ابؼعرفة، ككذلك تهتم بدعيار كصدؽ ابغقيقة العلمية
من التأمل الفلسفي ذم طابع ابؼيتافيزيقي بؼعابعة الإشكالات الكبرل للقضايا ابؼتعلقة بنشأة 

فلسفة العلوـ ىي الدراسة التي تقوـ على فحص ؼ ا،ابؼعرفة ككذلك طبيعة ابغقيقة في شموليتو

                                                           

 .24، مصدر سابق، ص بياجيو؛ جوف756صابؼرجع السابق،  1
 .81 مصدر سابق، ص،موريس شربلابؼصدر نفسو؛ جاف بياجيو،  2
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مناىج العلماء كنقدىا كبرليل عناصر البناء العلمي ككل، كتناكؿ مشكلات العلم من جوانبو 
 .1ابؼعرفية

أف من الصعب التمييز بتُ   لنا من كل ما تقدـ من تعريفات كاستنتاجاتيتضح
الإبستمولوجيا كبـتلف الأبحاث ابؼشابهة بؽا، فغالبا ما تكوف ابؼسائل التي نتناكبؽا ىي بالأصل من 

 .2ميداف ابؼيتودلوجي أك ابؼنطق أك نظرية العلم

 مذاهب الإبستمولوجيا: الفرع الثالث

يصعب حصر معتٌ الإبستمولوجيا في فهم كاحد، أك منظور معتُ؛ بل من الصعوبة أف 
ىذا ما جعل . بردٌ أطر مغلقة بؼعتٌ الإبستمولوجيا، الذم يشي بدا ىو ضد الانغلاؽ كالتسطيح

فأىم مدرستتُ . للإبستمولوجيا مذاىب بـتلفة، بيكن أف بكدد معابؼها دكف اختزابؽا بساما
أمريكية كابؼدرسة الفرنكوفونية، كتبقى رؤل خارجة عن ىذا - متمايزتتُ نسبيا، بنا ابؼدرسة الأبقلو

 .التصنيف كىو ما بكاكؿ استيعابو كعرضو

 :المذهب الفرنسي: الفرع الأول

التًبصة الفرنسية بسيز الإبيستمولوجيا عن نظرية ابؼعرفة كما تفصلها عن تاريخ العلوـ كعلم 
ابؼناىج، كقد تعدل ىذا التمييز إلذ ابؼتًبصتُ ابؼغاربة الذين تلقوا التًبصة الفرنسية بابؼعتٌ الوارد في 

كليس ىذا على كجو الإطلاؽ، لأف كاحدا مثل بياجيو الذم يعد مدرسة في  .3مصادرىا
 .4الإبيستمولوجيا التكوينية قد تأثر بابؼدرسة الإبقليزية بحكم احتكاكو بها

                                                           

 .60صعبد القادر، مصدر سابق، ماىر  1

 .10 ص مصدر سابق،زرقتُ ، ك زكار 2
 .5، نفسو، صبشتو 3

 .9مصدر سابق، صبياجيو، جوف ؛ 6 بشتو، 4
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 بالنفي، أم 1بورص صاحب ابؼوسوعة الفلسفية أندريو لالاند على تعريف الإبستمولوجيا
 :بتمييزىا عن ما يقتًب إلذ معناىا، بٍ يقوؿ

، كلكن بدعتٌ " الإبستمولوجيا  كانت تدؿ كلا تزاؿ عند بعض الكتاب على فلسفة العلوـ
أكثر برديدا فهي ليست دراسة ابؼناىج العلمية التي ىي موضوع علم مناىج البحث 

Methodologie كيؤلف قسما من ابؼنطق، كليس أيضا تأليفا أك استباقا اقتًاحيا 
Conjecturale للقوانتُ العلمية على طريقة الوضعية كالتطورية، بل ىي في جوىرىا دراسة 

 ، برديد أيها ابؼنطقي لا  (غاية: ابتغاء)نقدية للمبادئ كالفركض كالنتائج التي بدختلف العلوـ
  .2"النفساني كقيمتها كمداىا ابؼوضوعي

ابؼقصود بالإبستمولوجيا من كجهة النظر الفلسفية، " قاموس لاركس يوافق لالاند ذكر 
 .3"دراسة العلم كمناىجو كقيمتو كمبادئو مفتوح على ابؼناىج كالقيمة كابؼبادئ

  Philosophy of scienceـف عبارة فلسفة علولأفلسفة علوـ  الابستمولوجيا ىي
 Chalmers استخداـ شابؼرزيستدؿ لذلك ك. النقد الفلسفي للعلمفي مدلوبؽا الفرنسي تعتٍ 

حيث يذكر الكاتب كلا من بيكوف ك بوبر ك كبلر من " ىو العلم؟  ما "في مقدمة كتابو بؽا 
.  ضمن فلاسفة العلم

الذم شابؼرز كما يذىب إلذ ذلك فالابستمولوجيا ىي أيضا نقد للعلم عند الفرنسيتُ 
 4.بستمولوجيتُبالافلاسفة العلم يساكم 

                                                           

 .كقد عربها متًجم ابؼوسوعة بابؼعلومية 1
. 356، ص2001، 2 أندريو لالاند، ابؼوسوعة الفلسفية، المجلد الأكؿ، منشورات عويدات ، بتَكت، باريس، ط2

3 Grand Larousse de la langue Française, Librairie Larousse, Paris, 1972,P. 
1682. 

 فإف بدايتها تكوف قبل ما ذكره chalmers إف كانت الابستمولوجيا ىي فلسفة العلوـ بابؼعتٌ الذم يستخدمو شابؼرز 4
بلانشي بكثتَ إذ إف ىذا الأختَ قاؿ إنها بدأت مع بداية القرف العشرين في حتُ أف شابؼرز يعتبر بيكوف إحدل بدايات 
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 :أمريكي- المذهب الأنجلو: الفرع الثاني

كعلى خلاؼ ابؼعتٌ الفرنسي، فإف قاموس أكسفورد يعرؼ مصطلح ابستمولوجيا تعريفا 
يعتٍ نظرية ابؼنهج أك علم ابؼنهج، أك . بـالفا لتلك التعريفات التي بقدىا في القواميس الفرنسية

 معتٌ خاصا؛ أصبحت تعتٍ الإجابة على 1856أسس ابؼعرفة كقد ابزذ ىذا ابؼصطلح منذ عاـ 
 أف 1883ما ىي ابؼعرفة؟ كقد اعتاد الكتاب منذ عاـ : ماذا تعرؼ؟ أك بطريقة اخرل: السؤاؿ

الإبستمولوجيا كالأنطولوجيا كالأنثربولوجيا كالأخلاؽ، برت عنواف : يدرجوا الأقساـ التالية
 . 1الإبستمولوجيا

أما ابؼوسوعة البريطانية فتقوؿ عن ابؼصطلح إبستمولوجيا في ابعزء الثالث إف ىذا ابؼصطلح 
يفهم على أنو دراسة الطبيعة، كدراسة صحة ابؼعرفة كأف الإبستمولوجيتُ بيتحنوف درجات اليقتُ 

كفي كل الأبحاث، بدا في ذلك الأبحاث العلمية، . كالاحتماؿ كالاختلاؼ بتُ ابؼعرفة كالاعتقاد
توجد مشكلات ابستمولوجية عامة، كلكن توجد أيضا مشكلات إبستمولوجية خاصة بالنسبة 

، مثل ىذه ابؼشكلات ابؼتعلقة بابؼيثودكلوجيا  .2"لكل العلوـ

كجاء في ابؼعجم الفلسفي الذم صدر عن بؾمع اللغة العربية بالقاىرة، عن الإبستمولوجيا 
أنها دراسة نقدية بؼبادئ العلوـ ابؼختلفة، كفركضها كنتائجها، كتهدؼ إلذ برديد أصلها ابؼنطقي "

 . 3"كقيمتها ابؼوضوعية

                                                                                                                                                                          

 Chalmers. Qu'est –ce que la ، ك كتاب 1راجع كتاب بلانشي ابؼذكور سابقا، ص . فلسفة العلوـ 
science? Trad.M. Biczunki, Paris,Ed. La decouverte,1987. 

 .23، ص2006 عبد القادر بؿمد علي، فلسفة العلوـ قراءة عربية، أكرينتاؿ، الإسكندرية مصر،   ماىر1
2 The New Excyclopedia Britanniea, Lnk..London, 1977, Vol. 6,P 925. نقلا  

.23صعبد القادر، مصدر سابق، عن ماىر   

 .201، ص1983بؾمع اللغة العربية، ابؼعجم الفلسفي، القاىرة،  3
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 من الإسهامات التي أثراىا الفلاسفة، منذ ابغقبة اليونانية، 1كيقتًب ىذا ابؼبحث أك العلم
مركرا بابغقبتتُ الإسلامية فابغديثة، حيث قامت أسئلتهم على بؿاكلة فهم كنو ابؼعرفة كابغقيقة، 

، "نظرية ابؼعرفة"ككيفية برصيلها، كما ىي حدكدىا، كعلاقتها بالإنساف، كىذا ما يسمى بدبحث 
 فما علاقة الإبستمولوجيا ابؼعاصرة بدبحث نظرية ابؼعرفة ابؼعهود؟ 

أمريكي الذم يطلق على كل بؿتول التصور الفرنسي -في مقابل ىذا بقد التصور الأبقلو
، كبىص مصطلح الإبستمولوجيا Philosophy of scienceمصطلح فلسفة العلوـ 

بدوضوعات أخرل مغايرة بساما؛ إذ الإبستمولوجيا في إطار ىذا التصور تهتم بدناقشة ابؼعرفة في 
كذا التصور ىو الطي . مصادرىا كطبيعتها، كإمكانها، كحدكدىا، كما إلذ ذلك من ابؼوضوعات

 .2ابكدر إلينا منذ نشاة الفلسفة القدبية

الفرع الفرنسي الذم استمد ابذاىاتو :  كحوؿ ىذا الإطار بزتلف الوضعية بفرعيها
الأساسية من أكجست كونت، كعمل لالاند على تدعيمو كتأصيل نظرتو، كاحتفظ فيو بابؼصطلح 

أمريكي الذم استمد نظرتو للوضعية -كالفرع الأبقلو. إبستمولوجيا علامة بفيزة للوضعية الفرنسية
من إرنست ماخ كموريس شليك، كعمل ألفرد جولز آير كركدلف كارناب على تعميقو كبسييزه عن 

كقد انعكست كل ىذه الرؤل على تيار الفكر الوضعي في العالد العربي، فالوضعية . التيار الفرنسي
التي يأخذ بها فلاسفة العلم في ابؼغرب العربي استمدت أصوبؽا من لالاند الذم كرث أكجست 

كلذا جاءت الوضعية . كونت، على حتُ أف كضعية ابؼشرؽ العربي ارتبطت أكثر بآير ككارناب
كيف إذف يعرٌؼ كل . علماء ابؼغرب نقدية على حتُ اتسمت كضعية علماء ابؼشرؽ بالتحليلية

؟ كما ىي النظرة العربية التي بيكن أف نستخلصها من الكتابات ابؼختلفة حوؿ  ىؤلاء فلسفة العلوـ
فلسفة العلوـ أك الإبستمولوجيا؟ كما ىي تصورات ابؼفكرين العرب بؽذا النمط من الدراسات؟ ىل 

                                                           

. بؾرد مبحث ملحىق بالفلسفة أك العلمكونها تو أـ اعلما بذ، من حيث قيامها  يوجد نزاع في تصنيف الإبستمولوجيا1
 .، مصدر سابقبشتة: انظر

 .24ماىر عبد القادر، مصدر سابق، ص 2
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فلسفة العلوـ ىي الفلسفة العلمية؟ أك ىل ىناؾ ما بيكن أف نطلق عليو مصطلح الفلسفة العلمية 
؟   1ليكوف ىو بذاتو فلسفة العلوـ

لا شك أف مصطلح فلسفة العلوـ في حد ذاتو تعرض لبعض النقاشات في الكتابات 
، كقد تنبو ثابت الفندم إلذ ىذه  الغربية التي أرادت أف بسيز بتُ الإبستمولوجيا كفلسفة العلوـ

إلذ أف البحث في ابؼعرفة الذم بهب أف يتصدر أجزاء  (مع الفيلسوؼ)ابؼسألة فأشار في مؤلفو 
إما أف يكوف بحثا : ابؼيتافيزيقا الأخرل أك يستغتٍ بو عنها، كما رأل كانط، إبما يقوـ على كجهتُ

في ابؼعرفة العلمية بالذات، ما مسلماتها كأفكارىا الأساسية كقيمتها، كىذا ما يسمى بنظرية ابؼعرفة 
 كىو اسم لا يكاد يذكر اليوـ كحلت بؿلو فلسفة العلوـ Epistemologyالعلمية 

Philosophy of science أك مسألة أسس العلوـ Fondations of sciences 
، كإما أف يكوف بحثا في ابؼعرفة عامة ما مصدرىا  كىو من أنشط موضوعات الفلسفة اليوـ

ككسائلها عند الإنساف، كما معتٌ ابغقيقة التي تنجم عن تلك ابؼصادر أىي مطابقة لواقع خارجي 
. Theory of knowledgeأـ ىي اختًاع أـ غتَ ذلك، كىذا ما يسمى نظرية ابؼعرفة 

كىذاف القسماف بنا في الواقع كجهاف بؼوضوع كاحد ىو ابؼعرفة، كليسا جديدين في التفكتَ 
، كإبما ابعديد ىو إبراز نظرية ابؼعرفة  الفلسفي، فللقدماء أنظار ىامة في ابؼعرفة، كفي أسس العلوـ

موضوعا كابظا كجعلها ابؼقدمة الضركرية لكل كلاـ في الفلسفة، كلد بودث ذلك إلا مع ظهور 
 . 2الفلسفة النقدية في القرف الثامن عشر

كىذا التمييز ىو شأف ابؼدرسة الفرنسية، كما كاف شأف الأبؼاف الذين بييزكف أيضا بتُ 
 .3نظرية ابؼعرفة كالإبستمولوجيا

                                                           

 .25ابؼصدر نفسو، ص 1

-41صعبد القادر، مصدر سابق، ماىر نقلا عن . 88بؿمد ثابت الأفندم ، مع الفيلسوؼ، ص : راجع في ذلك 2
42. 

. 11ص، مصدر سابق،  أمينة زكار ككوثر زرقت3ُ
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 :خلاصة المذهبين

أمريكي لكل من فلسفة العلوـ -كجود تباين بتُ التصور الفرنسي كالتصور الأبقلو
كالإبستمولوجيا، كيتضح جليا عند العودة إلذ دكائر ابؼعارؼ كالقواميس الفرنسية كالإبقليزية حلو 

كلكن بيكن حوصلة ذلك إذا ما فهمنا أف الفلاسفة الفرنسيتُ ابؼعاصرين يركف . طبيعة كل منهما
أف موضوع الإبستمولوجيا يكمن أساسا في نقد ابؼعرفة العلمية، كما يتضمنو ىذا من برليل 

كبسحيص للمناىج العلمية ، كأيضا للتصورات كابؼصادرات الأساسية التي بهعلها العلماء نقطة بدء 
للتوصل إلذ القوانتُ كالنظريات، ىذا بالإضافة إلذ تصنيف العلوـ كاختلافها بعضها عن بعض في 
طبيعة البحث فيها، كأيضا طبيعة البحث فيها، كأيضا طبيعة قضاياىا، كتطور مناىج العلوـ كما 

 .يلحق بها

 : مذاهب أخرى: الفرع الثالث

 :  ىناؾ مفاىيم للإبستمولوجيا خارج ىذا التصنيف، أبنها

 :(التكوينية)الإبستمولوجيا التطورية : أولا

بؿاكلة لتوضيح " يعرؼ بياجيو الإبستمولوجيا التكوينية ، بوصفها ، دراسة ابؼعرفة كبوصفها
ابؼعرفة العلمية استنادا إلذ تاربىها، كإلذ تكوينها الإجتماعي، كإلذ الأصوؿ السيكولوجية للأفكار 

  .1"كالعمليات التي تعتمد عليها بصفة خاصة

الإطار  يرل بياجي أف الابستمولوجيا تدرس مشكل ابؼعرفة في ابؼمارسة العلمية بعيدا عن
لذلك فالابستمولوجيا مدعوة بقوة إلذ أف . السابق الذم اشتغلت فيو نظريات ابؼعرفة التقليدية

بردد بدقة طبيعة تناكبؽا بؼوضوع ابؼعرفة بشكل يقطع نهائيا مع التصورات الفلسفية التقليدية، بدعتٌ 
آخر ىو أف بردد الابستمولوجيا نوعية الأسئلة كابؼشكلات ابؼعرفية التي ينبغي بؽا دراستها كحصر 

                                                           

 .24جوف بياجيو، مصدر سابق، ص 1
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فهذا التحديد ابعيد للموضوع ىو الذم سيقودىا إلذ الابتعاد عن الفلسفة . بؾاؿ موضوعها
التي - علم الاجتماع، كالنفس كالتاريخ– كالاستقلاؿ عنها كما حصل بالنسبة للعلوـ الإنسانية 

.  أصبحت قائمة بذاتها

كيرل بياجي أف ابػطوة ابؽامة في ىذا الابذاه ىي أف تتجنب الابستمولوجيا ابؼعاصرة طرح 
إف ما بييز . ماىي ابؼعرفة ؟ لاف طرحو بهذه الطريقة يلقي موضوع ابؼعرفة في إطار الفلسفة: السؤاؿ

الابستمولوجيا عن الفلسفة ىو أنها لا تعالج مسالة ابؼعرفة من زاكية ابؼاىية التي ىي كجهة النظر 
 .الفلسفية

 : الإبستمولوجية المطبقة اللاديكارتية: ثانيا

يطلق باشلار على الفلسفة اسم العقلانية ابؼطبقة كما يصفها بالعقلانية العلمية ابعدلية، 
فلسفة "أك " الابستمولوجيا اللاديكارتية"كيعتبرىا بـالفة للعقلانية ابؼطلقة، كما يسميها أيضا 

".  النفي

كينطلق باشلار في بنائو بؽذه الفلسفة من ملاحظة أساسية، ميزت علاقة الفلسفة بالعلم، 
كىي أف ابػطاب الفلسفي حوؿ العلم، ظل متخلفا جدا عن ابؼمارسة العلمية كما طرأ عليها من 

فابػطاب . برولات، كما عرفتو من ثورات معرفية غتَت من منطلقات العلم كمفاىيمو الرئيسية
الفلسفي ظل يفكر في إشكالات العلم كابؼمارسة العلمية، اعتمادا على مبادئ كمنطلقات 

تقليدية، لذلك كاف غتَ قادر على متابعة العلم في حركيتو كتطوره كبالتالر كاف عاجزا عن تقديم 
.  1(الفلسفة ابؼطبقة)الفلسفة الذم بوتاج فيو العلم ابؼعاصر كىي في نظر باشلار 

كعلى الرغم من أف ابؼوقف الفلسفي الذم يقدمو ىو موقف عقلاني، إلا انو يعتقد أف 
الفلسفة مسؤكلة عن التعبتَ عن صورة العلم ابؼعاصر، دكف الارتباط بدوقف فلسفي جاىز أك 

                                                           

 .190رافد قاسم ىاشم، مصدر سابق، ص 1
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إف . مسبق، لاف ىذا الأمر سيعيدنا إلذ ما سقطت فيو الفلسفات التقليدية في مواكبتها للعلم
قدرة فلسفة العلم على الرصد ابؼوضوعي لكل مؤشرات الفكر ابؼعاصر،  ابؼهم في نظر باشلار ىو

ككذلك على التخلص من الاكراىات كالتعقيدات التي تفرضها الأنساؽ الفلسفية ابؼغلقة كاللغة 
 .الفلسفية الضيقة

ليس ابؼهم ىو التماسك ابؼنطقي للخطاب الفلسفي حوؿ العلم على حاسة إجرائية 
ابؼفاىيم التي يستخدمها، كما يتًتب عنها من تعقيدات داخل النسق الفلسفي، فواقع العلم 

ابؼعاصر أصبح بعد الثورات الكبرل يقتًب أكثر من الواقع، كىو الأمر الذم برقق بفضل تطور 
. 1التكنولوجيا ابؼرتبطة بالعلوـ الطبيعية

 :2كمن أىم خصائص العقلانية ابؼطبقة عند باشلار -

أىم خاصية بفيزة للعقلانية ابؼطبقة عند باشلار ىي ارتباطها كملاحقتها للعلم،  :أكلا 
دكف الانطلاؽ من موقف فلسفي مسبق كمغلق، ذلك أف البحث في مشكلات ابؼعرفة العلمية 

كابقازاتها ينبغي أف ينصب أكلا كقبل كل شيء على النتائج التفصيلية للعلوـ ابؼختلطة قبل 
. الانتقاؿ إلذ استخلاص القيم ابؼعرفية كالثقافية التي تنطوم عليها ابؼعرفة العلمية ابؼعاصرة

 كفي معتٌ آخر أف ابػطاب الفلسفي حوؿ العلم في نظر باشلار ينبغي أف يكوف حديثا 
لاحقا كذلك لكي لا يفرض الفيلسوؼ قيما على العلم من خارج ابؼمارسة العلمية، إذ لا معتٌ 

من اعتماد خطاب شمولر كنهائي لقيمة العلم، في الوقت الذم تتجدد فيو ىذه القيمة تبعا لتطور 
 .ابؼعرفة العلمية كإحداثها لثورات حابظة في تاريخ العلوـ الطبيعية

                                                           

 .ابؼصدر نفسو 1

غاستوف باشلار، تكوين العقل العلمي، تربصة د خليل أبضد خليل، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،  2
 .9-8، ص1981، 1بتَكت، ط
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تتسم الابستمولوجية الباشلارية بسعيها إلذ التطابق مع الواقع أم بعلاقتها ابعدلية : ثانيا 
بالواقع، كذلك على عكس العقلانيات ابؼثالية التي كانت تقدـ نفسها كفلسفات متعالية، لا 

تكتسب قيمتها من سعيها إلذ التطابق مع الواقع، بل بقدرتها على التخلص من بؿدكدية 
التجربة، كضيق الواقع، أما فلسفة العقلانية ابؼطبقة فهي عبارة عن برنامج عمل، يسعى دكما إلذ 
الانطلاؽ من الواقع كالتحقق في التجربة، فهي إذف عقلانية غتَ مفارقة للواقع، كما أنها ليست 

فلسفة مبادئ قبلية ثابتة، فهي دائما تغتَ من منطلقاتها كمسلماتها كنتائجها كذلك، حسب تغتَ 
 .الواقع كبذدد مفاىيمو، كتعيد البناء في كل مرة يفرض عليها ذلك

كخلاصة مفهوـ الإبستمولوجيا أنها تشمل كل الأبحاث ابؼعرفية؛ فلسفة العلوـ كمناىج 
العلوـ كغتَىا، منظورا إليها من زاكية علمية معاصرة، أم من خلاؿ ابؼرحلة الراىنة لتطور الفكر 

 .1العلمي كالفلسفي، كما أنها علم ابؼعرفة التي بزتص ببحث العلاقة بتُ الذات كابؼوضوع

                                                           

. 124، ص ، مصدر سابق شعباف حسن1
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 .فكريةحاج حمد السيرة : المبحث الأول

نستهدؼ من الكتابة حوؿ الحاج بضد تتبٌعى الدؤثرات الاجتماعية كالمحفٌزات الثقافية التي 
لأف الدفكر . اختطٌت مساره الفكرم كالنضالي، ابتداء من نشأتو بتُ أحضاف أسرتو كأجواء بيئتو

كسنعرج على إسهاماتو الفكرية بعد . الأصيل سليلي بيئتو قبل أف يكوف ابنى قراءاتو كمطالعاتو
. التعرض إلى نشأتو الدينية كالثقافية

. نشأة حاج حمد: المطلب الأول

لن لضتفي كثتَا بالدنهج التارلؼي الوصفي لأجل استًداد الدعلومات الواردة في الدراسات 
السابقة، بقدر ما نتغيٌا كضع يدنا على العلاقة بتُ الأفكار ككاقع إنتاجها، كبتُ التجربة كلساضها 

. الذم أنتجها، على لضو لػاكؿ الفهم كالتحليل

عندما نبحث في الدراحل الأكلى من حياة حاج بضد نلمح شحٌا في الدعلومات التي تتعلق 
، لصدىا تتخطَّى ما يتعلق 1كحتى في مصادر ستَة حياتو؛ فهي مقالات معدكدة. بشخصو كأسرتو

كىذا ما لمحناه في مصادر تربصتو، لشاٌ قد يعكس ضعفى أيكلى . بنشأتو مباشرة إلى الدراحل اللاحقة
. الرٌكافدً في تكوينو، كفي الدقابل قوةى التٌحدٌم الذم رفعو منذ بدايات حياتو

. الحاضنة الأسرية

                                                           
الحديث الصحفي الذم أجرتو جريدة الخرطوـ الجديدة مع الأستاذ الدفكر الراحل لزمد أبو القاسم حاج بضد : الأكؿ -  1

بذربة حاج بضد ) الصحفي ناصف صلاح الدين في أمسية من أماسي أكائل التسعينات في جلسة كاف موضوعها بدنزؿ
الراحل لزمد "  كنشرتها الجريدة برت عنواف الله يربضو- ، كىي تساؤلات أجاب عليها بإفادات ثرية كصرلػة (على لسانو

بالإضافة  إلى ما نشر .. حوار أجراه معو علي الديرم كفاضل عناف:  كالثاني. "حياتو أبو القاسم حاج بضد يركم قصة
ك . PM http://www.mi3raj.net/vb/showthread 03:33 ,2006-21-12بدوقع معراج القلم 

 ئ.23 / 12 / 2005 - 1408: العدد- موقع  الحوار الدتمدف 

http://www.mi3raj.net/vb/showthread.%20?
http://www.mi3raj.net/vb/showthread.%20?
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ـ بقرية مقرات بالشمالية بالسوداف، ككذلك 1942 نوفمبر 28كرد في تربصتو أنو كلد في 
حفظو للقرآف الكريم على عادة الأطفاؿ في بيئتو كسنٌو، ربدا ىذه الدؤىلات لا تبرز خصوصية الفتى 

أبو القاسم عن أترابو؛ ذلك لأنها لشا درجت عليو البيئات المحافظة في كثتَ من أقطار العالم 
الإسلامي، إلا أف ىناؾ عواملى قد تسعفنا على رصد التٌشكلات الأكلى لاىتماماتو، لشا كاف لذا 

بالغي الأثر في رسم مستقبلو، فما ىي العوامل الدؤثرة في بناء شخصية حاج بضد؟  

بداية حياة حاج بضد لا تكتنفها خصوصيات بارزة؛ بحيث تلمح فيها بوارؽى العبقريةٌ من 
الدؤىٌلات الاجتماعية التي بسهٌد لو برقيق الالصازات التي انتهى إليها، على لضو العباقرة الذين تنطلق 

م بنحوو يىشًي بًشىيء من الرٌتابة كالخموؿ، ثم برصيل الطَّفرةي الحاسمةي التي قد لا تبدك أمرا  حيػىوىاتهي
لزمودا بادئ الأمر، كلكنها تغدك بعدىا حافزا بزتطٌ للنجاح مسالكو، كتولد الدنحة من رحم المحنة 

.  لدل بسطاء الناس1الدعهودة

على العكس من ذلك بساما، فالبيئة التي نشأ فيها الفتى لزمد لم تضف إليو من الدعارؼ 
كالتجارب إلا قدٍرا يستَا، بل كحتٌم القدىر السياسي عليو أف ينقطع عن الدراسة النظامية، فانكبٌ 

على التكوين الذاتٌي، فهل كاف في بيئة حاج بضد من العناصر الخفيٌة ما عوٌض عنو ىذا العوز 
؟ 2الدعرفي؟ أـ كاف العبء كاملا عليو لتدارؾ النقص العلمي

                                                           
 نقصد بالمحنة الدعهودة ما يطرأ على الحياة من الظركؼ القاسية كاليتم كالفقر كالحاجة التي تسهم في ترسيخ الاعتماد  1

على النفس كالجلد على شظف العيش، كما كقع مع حاج بضد من طرده من الددرسة، كعزلتو في لبناف لكن أضاؼ كلُّ 
. ذلك تكوينا نوعيا في شخصيتو

، على زعم أفٌ ما سبقها كاف التحول النوعيالتًكيز على لحظة  2   من ستَتو، قد يؤدم إلى زمنا سكونيّا في قراءة السٌتَى
لعناصر  إلعاؿ الدفاتيح الكامنة كراء تشكٌل الظاىرة أك نضج الفكرة، لأفٌ لحظة التحوٌؿ النوعي ليست سول نىتاج تفاعل و

. القوٌة فيما سبق، كعلى ىذا النحو عاش الكثتَي من الدختًعتُ كالنوابغ
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سأىتم كثتَا بالدؤسسة الأكلى التي تشكل بنية كعي الإنساف الأكلى، كىي الأسرة التي لا 
شك أف لذا دكرا كبتَا في تنشئة حاج بضد على لرموعة من القيم كالدبادئ التي انطلق منها في بناء 
رؤيتو لله كالكوف كالمجتمع، ىذه القيم التي شكلت البذكر الأكلى من مشركعو ثم ظلت تلهم فكره، 

كتتحكم في مساره الدعرفي كالكوني، ىي الدنبع الأصيل الذم لا لؽكن أف يصدر عن غتَه حاج 
بضد، كىو السياؽ الأساسي الذم لا لؽكن أف نفهم خارجو أم مفكر آخر، سواء في إبداعاتو 

فما ىي أىم الأسئلة التي حفزت حاج بضد في لزضنو الأسرم؟ . ككذا في برولاتو

: كتتحدد غايتنا من تدكين التًبصة في ىدفتُ أساستُ، لعا

لزاكلة الإسهاـ في معالجة الإشكالية العامة للدراسة، فتعرض التًبصة للمنعرجات : أكلا
الحاسمة التي رسمت مسار حاج بضد لبناء مشركعو الفكرم، في إطاره الدعرفي كالدنهجي، كما ىي 
الدرجعيات الفكريةٌ التي أفاد منها في بذاكز الرؤل الأيديولوجية كالتًسيمات الاجتماعية المحدِّدة 

. لآفاؽ التجربة كالتفكتَ

تتبٌع منحتٌ التحولات الفكرية لحاج بضد لإدراؾ الدعتٌ الدشتًؾ أك الناظم الدنهجي : ثانيا
لدختلف أطوار حياتو، ذلك لأف الإنساف مهما سعى في سبيل البحث عن الحقيقة الطلقة، يظل 

. كفيٌا للمعتٌ النابض في أعماؽ لاكعيو

امتلأت حياة لزمد أبو القاسم بالتجارب كالدغامرات، كما كاف مشركعيو الفكرمُّ انعكاسا 
لذلك، فانتقاؿ اىتماماتو من تيار القومية إلى الفكرة الإفريقية ثم إلى البعد الألشيٌ اليسارم فإلى 
مشركعو العالدية الإسلامية الثانية، كتقلده إبانها لشتى الأدكار الحساسة؛ من مسالعتو في الثورة 

الإريتتَية إلى منصب الدستشار للرئيس الإريتتَم، كمن ثم إلى الطراطو في الحكومة السودانية، انتهاء 
بدكره كمستشار للمعهد العالدي للفكر الإسلامي خلاؿ رئاسة الدكتور طو جابر العلواني، لا شك 
أف ذلك يدعو إلى تباين الرؤل في قراءة أثر ىذه التحولات على فكره، كإدراؾ إفرازاتها الإلغابية أك 

السٌلبية على مشركعو، لكن انضواء لرموع أفكاره كلستلف مقولاتو ضمن إطار رؤيوم منتظم؛ 
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بنحو ما تزعم فرضيةي ىذا البحث، يدعونا إلى تتبع ىذا الناظم الدنهجي، من خلاؿ رصد بسثلاتو 
بتُ شتٌى بذاربو الحاسمة كمقولاتو الأساسية 

هموم الشباب والوعي المبكّر 

الذم بات ىاجس الدثقف السوداني  (الذويةٌ)منذ بدايات كعي حاج بضد اىتم بسؤاؿ 
فكاف النضح مبكران حتُ أقرأ تاريخ نفسي :" كظل ىذا الذم ملازما لو في كتاباتو، يقوؿ عن نفسو 

 كبسبب ىذا التلاقح في سبيل 1"دكف أنانية، ىنالك كعي مبكر كاختلاط مبكر بقيادات لستلفة
البحث عن سؤاؿ الانتماء كالذم ىو سؤاؿ أساسي في الإنساف قارب مستويات عالية من 

الانفتاح كالوعي لذلك أصبحت نظرتو أكثر انفتاحا على إفريقيا كالعرب على السواء، لم ينحصر 
بسودانيتو في الحدكد الإفريقية كلم ينسلخ منها لضو القومية العربية التي كاف لذا تأثتَ كاسع على 

كيهمنا ىنا على كجو الخصوص الأسئلة التي حركت حاج بضد لضو . النخب الإسلامية في السوداف
:  البحث كالتقصي، كالتي كانت

ماذا لػمل الفكر الثورم العربي؟  - 

كماذا لػمل الفكر الثورم الأفريقي؟  - 

 2كأين أقع أنا كيقع السوداف من ىذه التيارات الدنعكسة عليو؟- 

كما .قارب حاج بضد موضوعة الذوية مبتدء بالدائرة السودانية فالأفريقية كالعربية ثم الكونية
منذ قراءاتو  (الدتغتَ/ الثابت)جعلت منو قيم الثبات مكينا في كتاباتو كمقارباتو، فقد شغلو سؤاؿ 

. الأكلى، أصيلا في ىويتو كمبادئو

: التعلق بالكون والتفاعل معه
                                                           

.  الديرم كعناف، الدرجع نفسو 1
 . الدرجع نفسو2 
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التفاعلية "ىذه الآليات استقاىا حاج بضد من رحم كتاب الله تعالى، من خلاؿ قراءتو 
، ذلك لأف القرآف الكريم ليس كتاب تشريع كحسب، كإلظا فيو من الدهارات العالية ما "الحضورية

الذم يقابل بتُ  (الدماثلة)منهج "يدعو إلى التمرف عليها، على لضو ما لؽثٌل لذلك بدا يسميو 
مواقيت الصلاة الزمنية كظواىر الحركة الكونية ىو أحد الأساليب الإنشائية للمعرفة، حتُ لضاكؿ 

، كىذا منهج ابتدائي في ..تطوير العمليات الذىنية لأبنائنا، كذلك لدفعهم لتقنتُ الدتقابلات
. 1"الدعرفة ككثتَا ما يأخذ بو القرآف في معرض التدريب الذىتٍ

. تكوين حاج حمد:المطلب الثاني

القيم التي تشرٌبها حاج بضد في لزضنو الأسرم ستظلٌ مبادئ مرجعيٌة، لا لررٌد شعارات 
كما –لأجل ذلك فإنو لم يتخل عن مشركعو العلمي، حتُ لم يستطعم الدراسة الرسمية . ادٌعائية

كإلظا ابٌذو إلى التٌكوين الذٌاتي، حتى إنو اشتهر منذ ريعاف شبابو بدلازمة - عبر ىو ذاتيو بهذا اللفظ
الوقت الذم كنت أقضيو في مكتبة الددرسة كاف أكثر من الوقت :"  الدكتبات، يقوؿ عن نفسو

الذم كنت أقضيو في الدراسة أك في الداخلية، كاف معركفان أف مفتاح الدكتبة عند لزمد أبو القاسم 
. 2"حاج بضد

 .مرجعية القرآن الفكرية

كجدت إنسانا يأتي إلى القرآف العظيم :"كقد سجل لو ىذه السمة أحد أصدقائو، فقاؿ 
لزاكلا التحرر من فكره كثقافتو الوضعية كأم أفكار أك فلسفات كاف قد اكتسبها، ليجلس في 

                                                           
. 79 ، ص2004 ،دار الذادم، بتَكت، 1 حاج بضد، منهجية القرآف الدعرفية، ط 1

.  الديرم كعناف، مرجع سابق 2
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رحاب القرآف متدبرا متذكرا متفكرا بفقر شديد إليو كاستسلاـ لمحدداتو كمؤشراتو كموجهاتو 
 1"للفهم

لذا لم يتجاكز كلٌ شيء كلم يبدأ بداية صفريةٌ، كإلظا حدد الدرجعية الثابتة لدتغتَاتو الفكرية، 
لذا . فالدرجعية لا تكوف إلا للوحي الإلذي الدتعالي، كما عداىا فلا يصح أف يوضع في مرتبة الوحي

ظلت دراساتو برتفي بالوحي كتدعو إلى العودة الحقيقية إليو، بصياغة نظاـ معرفي قرآني يتجاكز 
. القوالب التوفيقية كالتلفيقية التي شكلت معظم التًاث الفكرم الإسلامي

لا بد كأف تلك القيم التي كاف يتشرٌبها حاج بضد لم تكن خالية من ركحها كمعناىا، 
 فزاده ،كالآيات التي كاف يتلقاىا قد اعتملت في نفسو فولدت ىذه الرؤية الدركزية لكتاب الله تعالى

. تعمقو في التًاث كالفكر، اتصالا كاستيعابا لذذا النداء الأكؿ الذم تلقاه أكؿ حياتو

قد لا يعدٌ كفاءي حاج بضد لذذه القيمة الدركزية أمرا ملفتا على أنوٌ نيشِّئ عليها، إلٌظا الدفارقة 
في رسوخ ىذه الحقيقة في قلبو، رغم كل شطحات عقلو الفلسفية، كقد أشفق على حالو أحد 

فغالبا ما ". لو تركتو لاحتًقت:"زملائو حتُ لدح فيو تعلقو الشديد بالدصحف، لكنو ردٌ عليو
تتسرٌب تهولؽات العقل إلى أعماؽ القلب مع كثتَ من الفلاسفة فتؤثر على اعتقادىم كبريد بهم 

أشد نصيحة أثرٌت "إلى غتَ ما انطلقوا بو، إلاٌ قليلا، كإنٌي أبسثلٌو الفيلسوؼى لزمد إقباؿ حتُ قاؿ 
تعاملو "، كيلتقي إقباؿ مع حاج بضد في "فيى تلقيتها من كالدم، يا بتٍ اقرأ القرآف كأنو أنزؿ عليك

. 2"الدباشر مع القرآف الكريم، كدعوتو إلى الكشف عن فلسفة القرآف للحياة كالوجود كالإنساف

لا لصد في ما كتب حاج بضد ما يثبت أف للفلسفة كمناىجها سلطةن على الوحي القاطع، 
فإنو - على الرٌغم من اطٌلاعو على مدارسها، كتوظيفو لبعض مناىجها- بدعول التحرر كالتجاكز 

                                                           
 37: لرلة الإسلامية،ع (مقاؿ) طو جابر العلواني، مراجعة كتاب العالدية الإسلامية الثانية لمحمد أبو القاسم حاج بضد،  1
. 229، ص 38– 

 .2013-10-28مولام ابضد صابر، لزمد إقباؿ كالدرس القرآني، مؤسسة مؤمنوف بلا حدكد،  مقاؿ  2
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القرآف كالسنة النبوية منضبطاف كمواقع النجوـ كلا تناسخ بينهما، "يؤكد على العكس من ذلك أفٌ 
. 1"أما ما يأتي بعد ذلك فأنظر إليو برؤية نقدية أبذاكز فيو العرؼ النفسي كالتارلؼي للمقدس

 التفكتَ تستطيعوف لا أنكم الفقو، كدارسي الشريعة فقهاء من كغتَؾ أنت مشكلتك إف"
 تنظركف الذم الأفق ىي أذىانكم، في الدغركسة القواعد من لرموعة لديكم الأصولي، العقل خارج

. 2"داخلها في مسجونة إنها الأسس، تلك تغادر لا عقولكم للقرآف، خلالو كمن بو

كىذه من قيم التجاكز التي جعلت من حاج بضد شخصية مبدعة إلى جانب قيم الرٌسوخ 
من سلطة الدوركث " التحرر"، ك"الاستيعاب كالتٌجاكز"كالثبات، فقد تعلٌم حاج بضد منطق 

. الدتحكٌم في مقاصد نصوص القرآف كالسنة

فَس العرفاني الصوفي  الن َّ

استقى حاج بضد من الحوارات التي كاف لػضرىا في بداية شبابو للشهيد لزمود لزمد طو 
أثرا بالغا، في إنتاج تلك التفستَات الدتجاكىزة، ليس فقط في مادتها العلمية الرصينة، كلكن كذلك 

. في تغذية نزعتو التحررية، كتشذيب فطرتو التطلٌعية

لشا رسخ في ذاكرة حاج بضد كفي ذاكرة الكثتَ لشن أدرؾ الدفكر لزمود طو، أف يد جعفر 
لظتَم تلطخت في لرزرة للقيم، كلم تتورط في دمائو كحسب، يسجٌل ذلك في قولو عن لزمود طو 

 يفيض بالغتَ، لػتفي مؤثرا، جذابا، حيويا، بسيطا، زاىدا، ركحي، تنسك ذا متصوفا، كاف"أنو 
 مع كوخ، في يعيش بسيطة، بيضاء ملابس يرتدم إليو، يسئ لدن كالدغفرة العفو يؤثر كلزبة، دفئا
، لذلك ظل مدينا للمنظومة العرفانية، دكف مؤسساتها 3"معركفا مهندسا بوصفو جيد دخلو أف

                                                           
 .الدرجع نفسو 1
 .12منهجية القرآف الدعرفية، مرجع سابق، صحاج بضد،  2

 .الدصدر نفسو  3
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اللاىوتية أك الطرقية، كلصد في استلهامو لتًاث لزي الدين ابن العربي، كقراءاتو العرفانية في كتاب 
 الثقافي، كتكوينو حياتو، منعطفات لػكي كىو لو أصغي كنت:"فيقوؿ. الله تعالى أثرا من ذلك

.  1.."الركحي كالإلػاء بالدعتٌ، الدشبعة كنشأتو

. العصامية والتثقيف الذاتي

 عدـ احتياجو الى الشهادات self studyكاف بديلو ىو التثقيف الذاتي أك العصامية 
الوقت الذم كنت أقضيو في مكتبة الددرسة كاف أكثر من الوقت الذم " الجامعية كالتنميط يقوؿ 

. 2"أقضيو في الدراسة كالداخلية ، حتى أنو كاف معركفا أف مفاتيح الدكتبة عند أبو القاسم

مطالعة كل ما يقع برت ناظريو، حتى كصل إلى "  كلشا كرد في ترابصو أنو كاف يغرؽ في 
مرحلة قرأ فيها كل متاح أمامو ، فبنا ثقافة كاسعة، أعانتو على التعرؼ كالاقتًاب من التجارب 

كالددارس الفكرية كالسياسية الدختلفة كالدتناقضة في البيئة السودانية ، بدءا من الدهدكية الصوفية إلى 
. 3"الدركسية العالدية الثورية

فعائق الفصل عن الدراسة بروؿ مع حاج بضد إلى بردٍّ ذاتي، ىذا ينم عن القوة كالشجاعة 
التي ىي ليست معطى دراسي، كلا ىي ذات أكلوية لدل كاقع الكثتَ من الدؤسسات التعليمية، 

كىو ما يتوافق مع كلمات ماركس ، كلماتو تنبع من مشكاة الإرادة الإنسانية، يفصح فيها عن 
إف الرغبة في الكشف عن الحقيقة ليست إذف " الجناح الآخر لإقلاع الدثقف برسالتو، فيقوؿ كارؿ

أما الشرط الآخر فهو أف يكوف شجاعا، أف يكوف . سول أحد الشرطتُ ليكوف الشخص مثقٌفا
مستعدا للذىاب بالبحث العقلاني إلى أبعد مدل ، أف يقوـ بنقد صارـ لكل ما ىو موجود، 

                                                           
. الدصدر نفسو  1
. 1الندكة الدكلية حوؿ أعماؿ الدفكر حاج بضد، ص 2

، إشراؼ كتطبيقاتو النقديةحاج بضدمد أبو القاسم اج دكاؽ، الدشركع الدعرفي لدحالح 3 إسماعيل : ، أطركحة دكتوراه العلوـ
 .7جامعة منتورم، قسنطينة الجزائر، صقسم الفلسفة، ، 2010-2009، سنة زركخي
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صرامة بروؿ دكف تراجع النٌقد، لا أماـ النتائج التي يقود إليها ىو نفسو كلا أماـ الصراع مع 
. 1"السلطة أيا كانت

كحتُ ذاؽ طعم الدطالعة استقلٌ الزاد الذم يأخذه من معلميو كأساتذتو بالددرسة، يقوؿ 
أكملت تعليم سنة دراسية أخرل في كلية الأحفاد بأـ درماف، كلم أحز على أم " عن نفسو 

شهادة جامعية، كأبواب الكلية الحربية كالشرطة انغلقت في كجوىنا، فابذهت للتثقيف الذاتي، أنا 
في تلك الفتًة كحتى في الأحفاد لم أعد أستطعم الدراسة الددرسية كما عدت أكاصل أم حياة 

تعليمية كفي امتحانات الشهادة الثانوية جلست لامتحاف كاحد فقط كلم أكمل باقي الامتحانات 
ـ بدأت في التثقيف الذاتي كالذم بدأ معي منذ فتًة مدرسة عطبرة الثانوية، 1963بعدىا في نهاية 

الوقت الذم كنت أقضية في مكتبة الددرسة كاف أكثر من الوقت الذم كنت أقضيو في الدراسة أك 
حاج بضد : في الداخلية، كاف معركفان أف مفتاح الدكتبة عند لزمد أبو القاسم حاج بضد، مقاؿ 

. 2"عن نفسو

. الثورة على الأنظمة الاستبدادية

يبدك أف الظركؼ الصعبة التي كاف لؽر بها نظاـ السوداف آنذاؾ في ظل الانقلابات 
الدتكررة، كالاستقطابات النضالية بتُ التيارات القومية كالشيوعية كالإسلامية، سنحت لحاج بضد 
أف ينخرط في غمار السياسة مبكٌرا، بل كيدفع مستقبلو الدراسي بشنا لدوقفو السياسي، كذلك إثر 

. 3مظاىرة ضد نظاـ الرئيس السوداني عبود

                                                           
 لزمد عابد الجابرم، الدثقفوف في الحضارة العربية لزنة ابن حنبل كنكبة ابن رشد، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت 1

 .25- 24، ص 2000، 2لبناف، ط
 .الديرم كعناف ، مرجع سابق 2
بذربة حاج بضد : انظر.  مساندة لثورة الكونغو التي ابزذ حيالذا النظاـ السوداني موقفا متخاذلا1963كاف ذلك في   3

 . ، مصدر سابقعلى لسانو
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لكنٌ الدافع الذم كاف يشدُّ أبا القاسم إلى السياسة ليس ىو نفسيو ذلك الذم كاف لػرؾ 
أم حاج –أصحابى الدطامع الدنيئة من لزتًفي السياسة ؛ السر في ىذا أف السياسة في لسيالو 

، كإلظا كاف ضمن الإطار القيمي 1لم يكن إطارىا الدرجعي ىو الدفهوـ الذوبزم أك الديكيافيللي-بضد
. 2الإنساني الذم يرل بأف السياسي ىو أكلى الناس بالأخلاؽ، بل كأحد منابع الحكمة كالرشد

كيف تعمل " كىنا نلاحظ قوة حاج بضد الفكرية في التحكم في الواقع السياسي ك
الظركؼ الدتصارعة الدتناقضة على برويل الدفكر من الانهزاـ أمامها إلى الإفادة منها كتوظيفها في 

. 3"ابذاه انضاجو، خاصة الدعرؾ الفكرية منها، لطبيعتها السجالية الدؤسسة على الرؤية كضدىا

بحكم إتصالاتي الدباشرة بالدعنيتُ السودانيتُ كافة  (رؤية ميدانية)إنها :" يقوؿ عن نفسو
بقضايا السلاـ كمباحثاتي في الخرطوـ كأسمرا كأرجاء أخرل على حد سواء، كبحكم تتبعي لذذا 

الدسار منذ كقت طويل كتدخلي فيو بأشكاؿ لستلفة، منها ما يندرج في إطار الوساطات كتقديم 
. 4"الدشاريع كالمحاكرات كالدؤلفات كالكتابات الصحفية كالمحاضرات

كالتاريخ كالواقع يؤكداف أف الثورة لا يكفيها الفكر، كإلظا الديداف ىو المحك الذم يقيس 
الإلؽاف بدظلومية الشعوب الدستضعفة، يساكم الانضواء " كلؼتبر صلاحية الأفكار، كبالتالي فإف 

فالاحتكاؾ العملي ..برت حركات تعمل على رفع الظلم كالحيف الدسجل في حق تلك الشعوب 
بالثورة ، كالالطراط في صفوؼ الدقاتلتُ ، ىو ما منحو العملية في تفكتَه ، عكس ما قد يشاع منو 

. 5"من بذريد كإغراؽ في سماء الفكر من غتَ ضوابط عملية 

. الإبداع الثقافي والاجتماعي
                                                           

. ، دار توبقاؿ(دفاتر فلسفية ) الحقيقة، لزمد سبيلا كعبد السلاـ عبد العالي 1
.  الدرجع نفسو 2
. 9حاج دكاؽ، مرجع سابق، ص 3
 .الديرم كعناف، مرجع سابق 4
 .8حاج دكاؽ، مرجع سابق، ص 5
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لم يتوقف التحدٌم في ىذه الدرحلة الدتقدمة من حياتو، كإلظا ظلٌ سمةن بارزة في كل دكر 
 . يقوـ بو، سواء على الصعيد العلمي أك السياسي أك الشخصي

كما نيل الدطالب بالتمتٍ    كلكن تؤخذ الدنيا غلابا : ككأني بو يتمثل قوؿ الشاعر 

لذا كاف يضطلع بدهمات في غاية الخطورة كالتهوٌر، كتعاكنو مع حزب الشعب السوداني لإسقاط 
الرئيس عبود، كتهريبو للأسلحة كاختلاسو للأدكية من الدخزف الطبي كلسازف الذختَة التابعة للجيش 

. كإرسالذا إلى إريتتَيا، كل ذلك كاف برديا كلٌدتو الظركؼ الاجتماعية كالنفسية المحفٌزة

. إسهامات حاج حمد: المطلب الثالث

كلأنو كاف يتعامل مع الدرجعية الثابتة، كانت إضافاتو نوعية كمقارباتو جذريةٌ، كلم تكن 
العالدية "كتاباتو ىامشا على متن الدراسات السابقة، لذلك تأخذ دراساتو ألعية معتبرة؛ فكتابو 

يعتبر مرجعا للدراسات القرآنية كالفلسفية، " جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة:الإسلامية الثانية
العالدية الإسلامية " كما كتابو ىذا : يقوؿ عنو العلواني". منهجية القرآف الدعرفية:"ككذلك كتابو

إلا شاىد كمؤشر على نصيبو الوافر، كحظو الكبتَ من الفكر الأصيل الدستنتَ، كالقدرة " الثانية
. 1"التحليلية الدتينة كالصبر كالجلد على دراسة القرآف الكريم

 .التعمق في إشكاليات التراث الحداثة: أولا

يهتم ببحث جدؿ " الكتاب: قاؿ الرفاعي في مقدمة كتاب العالدية الإسلامية الثانية 
استنادا إلى مرجعية قرآنية، مع توظيف لزتًؼ لأدكات العلوـ الإنسانية  (الغيب كالإنساف كالطبيعة)

الحديثة، كالإفادة من معطياتها الدنهاجية، من دكف خشية أك ارتياب لشا يفضي إليو مثل ىذا 
كجدت العالدية ..التوظيف، من تبلور رؤل كمفاىيم لا تتطابق بساما مع ما لػفل بو الدوركث

الإسلامية الثانية من الدؤلفات التي تضمنت رؤل إبداعية في فلسفة الدين كعلم الكلاـ الجديد، 
                                                           

 .15، ص(مقدمة عبد الجبار الرفاعي) حاج بضد، جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، 1
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عبر التواصل مع التًاث، كخاضة التصوؼ الفلسفي، من ناحية، كبذاكز ذلك التًاث من ناحية 
أخرل، بقراءتو من منظور لستلف، بالاستعانة بدعطيات العلوـ الإنسانية الحديثة، كلزاكلة تفكيك 
شيء من عناصره، كغربلتها ، كدلرها بعناصر أخرل، كبالتالي صياغة مقولات تفارؽ الدوركث، 

 ؛ فالرجل من 1"كلكنها برتضن ركحو كعناصره الحية، كبرذر الاستلاب بأم شكل من أشكالو
خلاؿ اتصالو بالقرآف العظيم كتعاملو معو على ذلك الدستول الدعرفي العالي يشكل إضافة نوعية 

 ، 2"إلى مدرسة إسلامية الدعرفة لا لؽكن لذا أف بذدىا في شخص آخر فيما أعرؼ كيعرؼ إخواني
يعتبر عمدة في لرالو ، كعندما يتثبت الإنساف  (الدأزؽ التارلؼي كآفاؽ الدستقبل: السوداف )ككتابو 

من الدعرفة، ثم لا يكتفي في ذلك بالدراجع النظرم بل ينزؿ إلى الديداف ليجربها سيستجمع كل 
. أدكات التحقق الدعرفي كيصل إلى مرحلة التجريب

فلم يكن . شكلت دراساتو ثورة في الإسلاميات كالفلسفيات كالعرفانيات على السواء
تلميذا يكتفي بدكر التٌلقي، كلكنو كاف يتجاكز ذلك إلى الإضافة النوعية، كىذا ربدا راجع إلى 

كنت أشعر بالفراغ كأني غتَ " القراءة الجدية التي كاف يوليها لكل كتاب يبدأ فيو، يقوؿ عن ذلك 
مؤسس فكاف حضورم عميقان كشاقان لأتأسس كأعرؼ لم آتي إلى الدعرفة من أجل الشهادة كلم آتي 
إلى الدعرفة لأحسن درجاتي العملية كلم آتي إلى الدعرفة للاستزادة على أساس الوجود، كنت مع كل 

، كربدا 3"..كتاب أبدأ من جديد فنوعية التًاكم التي تكونت تراكم كمي نوعي يبتٍ نفسو تدرلغيان 
مرد ذلك إلى الرؤية التي كاف ينطلق فيها حياؿ نفسو من أنو لا لػتاج إلى كساطات لإدراؾ الدعرفة 

. ، أم معرفة ما سواء الدينية أك الفلسفية

قراءته في التاريخ : ثانيا

                                                           
 .5 الدرجع نفسو، ص1
 .37ص حاج بضد، العالدية الإسلامية الثانية جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، 2
3

  .الديرم كعناف، مرجع سابق 
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يعد مشركع حاج بضد كتصوره التارلؼي إضافة في العقل السوادني كالعربي على سواء، 
كتتأسس رؤيتو على استخلاص الدنهج التارلؼي، كليس إلقاء الضوء على زكايا متفرقة منو، عبر 

. تراكم للأفكار يصوغ الدنهج الكلي

لبياف مقصد ىذا الكلاـ نقدـ مثالا لحاج بضد حوؿ أزمة الجوع في السوادف، إذ يعتبره 
الدعتمدة التي طبقت على  (التجويع)، أما الأصل فيكمن في سياسة (ظاىرة)لررد " حاج بضد 

كبسزؽ الشخصية السودانية كاستنزافها في الحركب الداخلية . السوداف لأىداؼ استًاتيجية كدكلية
، أما الجذر فيمضي لاتهاـ أكلئك الذين يركضوف السوداف عبر ىذه الأزمات (ظاىرة)لررد 

. 1.."الإقليمية ليتجو إلى مصتَ مغاير لدصتَه

ىذا ما طرحتو :" كمن خلاؿ بعض الحوارات التي يفصل فيها حاج بضد رؤيتو حيث يقوؿ
في مؤبسر أصيلا في شهر غشت ىذا العاـ، حتُ دعاني الأخ بن عيسى لحضور نقاشات حوؿ 
مستقبل إفريقيا، كقد كاف معظم الجالستُ أمامي كزراء خارجيات، فرانكفونتُ بالذات، كبدؤكا 
يتحدثوف عن مشكلات إفريقيا، لزاكمتُ النسق الغربي في ذلك، لم لػاكموا إفريقيا من جدؿ 

فمثلا، حينما بردثوا عن الفقر سألتهم من الغتٍ في إفريقيا؟ ككيف يقاس غتٌ الفقر؟ من . الواقع
ىو الأغتٌ، ىل ىو عضو لرلس اللوردات في بريطانيا، أـ زعيم العشتَة في إفريقيا الدتزكج من 
أربعتُ زكجة؟ فهذا صاحب الأربعتُ زكجة أغتٌ من كل لرلس اللوردات في بريطانيا بدقاييس 

ثم حتُ لضاكم الدياه كالبيئة بالدنطق الإفريقي، كنقوؿ أف الدياه في إفريقيا ملوثة، مياه أنهار . إفريقيا
بسر عبر الأشجار كتسكن فيها التماسيح كفرس النهر، ىذه الدياه لم نكتشف تلوثها عبر الأجياؿ 
شربناىا كلازلنا نشربها، بينما اكتشفت أكركبا أنها ملوثة بناءن على مواصفات إنتاج الدياه الدعملية، 

كلكننا نشربها كتشرب معنا التماسيح كفرس البحر، كيشرب معنا الغزاؿ، ككلنا نشرب من ماء 

                                                           
، بتَكت1لزمد أبو القاسم حاج بضد، السوداف الدأزؽ التارلؼي كآفاؽ الدستقبل، مج   1 ، 2لبناف، ط-، دار ابن حزـ

 .17ص. ـ1996/ىػ1416
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كاحد دكف أف نشعر بالأكبئة، كإذا شعرنا بالأكبئة فلدينا عقاقتَنا المحلية التي كلٌدناىا من مشكلات 
البيئة نفسها، فلذلك فإف كل الطركحات حوؿ إفريقيا كبزلفها كمشكلاتها مطركحة ضمن قياسات 

لا علاقة لذا بإفريقيا، كبذلك نعجز عن حل مشكلاتنا كما حل المجتمع التقليدم مشكلاتو، 
 1."أقصد في إفريقيا، فالكي كالحجامة مثلان ىي كسائلهم في التعامل مع الدشكلات الصحية

 2الهدف من حالة السودان بالتحديد

لػدد حاج بضد غايتو من الكتابة التارلؼية في استيعاب تركيبتنا الفاعلة فينا في إطار سوداف 
متعدد التوجهات كمتمظهر بكل آيات الكثرة لنتحوؿ إلى الفعل في ىذه التًكيبة، كنتجاكز 

في سبيل فتح حوار جاد بقينا نفتقده، كنقاش موضوعي طاؿ بنا عهده، حوؿ . الانفعاؿ بها
. حوار تشتًؾ بو كل القول الحية من الدثقفية السودانيتُ. أكضاعنا كمستقبلنا

تارلؼنا الحديث لؽضي في  "يبدأ حاج بضد بتشخيص الوضع انطلاقا من التاريخ إذ يقوؿ
خط نقيض للنمو الاقتصادم كالبناء الاحتماعي السياسي الدستورم ككحدة الشخصية السودانية 

بخصائصها الدكانية الدميزة، كليس لنا أف ننحو باللائمة على استبداد الطائفية بالدلؽقراطية أك 
استبداد العسكريتُ بالدؤسسات كأجهزة الدكلة فهذا نوع من الإدانة إلظا يعبر عن حالة من الإزاحة 

".  أك الإسقاط

 (تنظيما)أك  (حزبا)البديل الذم ننشده ليس : "يقوؿ في موضع آخر من نفس الدرجع
يتجاكز أك يلغي ما ىو قائم في الساحة السودانية الداخلية كفي أكساط الدهجر كالاغتًاب، فكل 

ىو نتاج الواقع الاجتماعي السوداني كصتَكرتو ... ما ىو قائم، كمهما كانت سلبياتو كتوجهاتو

                                                           
العلاقة بتُ الفكرم كالسياسي في المجاؿ الإسلامي، مقاؿ  جدؿ: يونس الوكيلي، حوار مع الأستاذ لزمد أبو القاسم حاج بضد 1

 .أكداؿ الدغرب–، الرباط 2014أبريل  17منشور بدوقع مؤسسة مؤمنوف بلاحدكد،

2
 .14-13صحاج بضد، السوداف، مرجع سابق،   
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التارلؼية كالسياسية كتفاعلاتو الإقليمية كالدكلية، كلم يتطور لرتمعنا بعد ذلك التطور النوعي الذم 
". يتجاكز بو جدلية تركيبو

معهم  (الحوار)ك  (النقد)فمهمة البديل أف يستوعب ىؤلاء بصيعا ، كذلك بدمارسة 
. بصيعا

 1أسس القراءة التاريخية

أف ينطلق الحوار من خلاؿ برنامج لزدد لاستعادة الدلؽقراطية كإعادة التأسيس : أكلا
. للسوداف كبالكيفية التي طرحنا بها مسالعتنا في ىذين المحددين

. السوداني الذم يقوـ بطرح ىذه الآفاؽ (الإطار)أف يتكوف : ثانيا

.  أف يكوف الشعب السوداني على اطلاع بهذه المحاكرات كنتائجها: ثالثا

:  2غايته من الكتابة حول التاريخ

ىو الدسالعة في إعادة تكوين الوعي عبر لشارسة النقد ..أكثر الأكضاع مثالية بالنسبة لنا
.  الدوضوعي ليتأىل المجتمع السوداني برمتو لأفكار التنوير كالنهضة

فغايتنا برقيق السلم الاجتماعي كالسلم الإقليمي جنبا إلى جنب مع شمولية التمثيل " -
". الوطتٍ

إعادة النظر في كافة مفاىيمنا القومية كالدينية، فالقومية ابذهت لضو العرقية كالعصبية  -
فناىضت الأعراؽ غتَ العربية، أما الدينية ابزذت لبوسا لاىوتيا فأخذت موقفا 

إنها معركة بناء فكرم تتطلب عقلا أكثر ... مناىضا من الديانات غتَ الإسلامية
 . تطورا كقلبا منزىا عن الغرض

                                                           
1

  .768-767الدرجع نفسو، ص 

2
 .18الدرجع نفسو، ص 
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الخركج من الدأزؽ التارلؼي، كليس بقصد الدراسة الأكادلؽية كالتوثيق التارلؼي فقط،  -
 .مع ألعية ذلك، فقد طرحت كافة الخلفيات في بنائية السوداف متطلعا لآفاؽ الدستقبل

معرفة )كل معرفة لا تسهم في استكشاؼ الدستقبل كاستشراؼ الحلوؿ للمأزؽ ىي  -
، كلذذا ركزت على جدلية التًكيب الخلفيات التي تؤدم لصنع (كبتَة بلا عقل

 ".القرارات كتوجيهها ليقتًف الخركج من الدأزؽ بالتخلص من الخلفيات التي صنعتو 
 

: مؤلفات حاج حمد وإسهاماته الفكرية

 : مجال التاريخ

 – 2ط– بتَكت – دار ابن حزـ – لرلداف – الدأزؽ التارلؼي كآفاؽ الدستقبل : السوداف -
1996 .

مركز دراسات الشرؽ الأكسط – ـ 2003التقرير السنوم لعاـ – السوداف كالعالم  -
. (ملف برت الطبع) – 4ص– كأفريقيا 

. 1999 مايو 26– صحيفة الحياة – خيار الوحدة الكنفدرالية  -
 ) نوفمبر 30 – البحرين –" الوسط "  صحيفة –إشكالية العاصمة القومية في السوداف  -

  .2002 (تشرين ثاني 

 
: الفكر والسياسة

 جدلية الغيب كالانساف كالطبيعة  –العالدية الاسلامية الثانية  -
 International– أسلمة فلسفة العلوـ الطبيعية كالإنسانية –منهجية القرآف الدعرفية  -

Studies and Research Bureu – British West Indies – 
1996. 

 28 ىػ الدوافق 1421 ربيع الأكؿ 25 – جامعة أـ درماف الأىلية –علاقة الله بالانساف  -
 نشر كتوزيع الدركز السوداني للدراسات كالخدمات الاعلامية – ـ 2000 (حزيراف )يونيو 

. 1 إصدار رقم – سلسلة قضايا فكرية –
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تشرين  ) نوفمبر 25 –البحرين " الوسط "  صحيفة –علمانية الخرطوـ مطلب إسلامي  -
 . 2002 (ثاني 

 . 2002 (كانوف أكؿ  ) ديسمبر 17 – البحرين – صحيفة الوسط –للإصلاحات؟  -
 كأين القاعدة الاجتماعية  –كولن باكؿ أـ فولتتَ : من الدتحدث  -
 لدعالجات الصحوة الإسلامية كالبحث عن القوانتُ الذاتية للخصوصية العربية  -
 –الخليج  ) صحيفة – (دراسة برليلية )الأزمة الفكرية كالحضارية للواقع العربي الراىن  -

/  فبراير 11 ىػ الدوافق 1407بصادم الأكؿ  . 2852بداية من العدد رقم  (الشارقة 
 2 ىػ الدوافق 1408 لزرـ 9 بتاريخ 3049 ـ ، كانتهاء بالعدد رقم 1987شباط عاـ 

الدعهد العالدي " ثم قمت بتعميق الدراسة لاحقان حيث قاـ .  ـ 1987أيلوؿ / سبتمبر 
 شواؿ 19في كاشنطن بطبعها كتعميمها في تداكؿ لزدكد بتاريخ " للفكر الإسلامي 

 . ـ1990أيار / مايو14 ىػ الدوافق 1410
كانوف  )ديسمبر – ليبيا -  ندكة الدركز الإسلامي في طرابلس – خصائص النبوة الخابسة  -

 . 1991 (أكؿ 
 – 1990– سلسلة الدراسات الفلسطينية – الظاىرة الاسرائيلية في الدنظور الاسلامي  -

U.S.A.  – Raleigh , N .C. 27607 
لجنة  )مقدمات قياـ العالدية الإسلامية الثانية، بحث ألقي في لزاضرات الدؤبسر الذم عقدتو  -

.  ـ 1989 الدؤبسر الثاني في شيكاغو في نهاية ديسمبر – (فلسطتُ الإسلامية 
 بحث مقدـ إلى مؤبسر –فوارؽ الشرعة كالدنهاج بتُ النسقتُ الإسلامي كاليهودم  -

.  ـ 1994آب /  أغسطس – الأردف – عماف –الجامعات الأردنية 
بذديد الفكر  )كقد ألقيت في ندكة  (التأسيس القرآني للمجتمع الدعاصر  )دراسة  -

التي أقامها الدركز الإسلامي في  ( لضو مشركع حضارم إسلامي معاصر –الإسلامي 
.  ـ1989 نوفمبر 12مالطا بتاريخ 

من  (الإسلاـ كالدسلموف في عالم متغتَ  ) مؤبسر –حقوؽ الإنساف كالقرآف  في عالم متغتَ  -
/  أبريل 28– 24 بتَكت – المجلس الإسلامي الشيعي الأعلى –أجل نظاـ دكلي عادؿ 

  1994نيساف 
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 ندكة بصعية الدعوة – الاشكالية الدعرفية كعالدية الثقافة الدعاصرة –الحركات الدينية  -
 .1991 (آب  ) أغسطس – طرابلس – ليبيا –الاسلامية العالدية 

 جامعة الخرطوـ – قاعة الشارقة – ىيئة الأعماؿ الفكرية –كونية القرآف كعالدية الإسلاـ  -
 . 1997آذار /  مارس –

قضايا اسلامية : لرلة – الدبادئ التطبيقية لأسلمة العلوـ الطبيعية كالانسانية كالاجتماعية  -
 1424–  ـ 2003ربيع  – 23العدد –  السنة السابعة 288 / 273ص – الدعرفة 

. ىاتف كفاكس – 113 /6590ص ب – بتَكت – " الفلاح للنشر "  توزيع –ىػ 
أب /أغسطس–– دبي –  (البياف)حسنات قرنق كالتكامل مع مصر، مقاؿ في صحيفة  -

2003 .
الخرطوـ –  (جريدة الصحافة– ): الدبلوماسية السودانية كمأزؽ العلاقات الأرترية مقاؿ- 
 .3840 / 3839 العدداف رقم 2004 (شباط) فبراير 8 ك7– 

 (آذار) مارس Sudanline - 27. نقطة خلافية تعرقل اتفاؽ السلاـ السوداني -
2004 – 16 .

فن السيطرة كفن السلطة، كىل النظاـ في السوداف دكلة أـ : دائرتا النظاـ في السوداف -
 12370 – 12358: )الأعداد– لندف – ( الحياة)صحيفة –  ( حلقات5)منظمة؟ 

 – 1996/ ديسمبر/ 27: ) كيالتتالي تارلؼا (12393 – 12386 – 12379– 
/ فبراير / 1 – 1997/ يناير  / 25 – 1997/يناير / 18 – 1997/ يناير / 9

1997 .)
–  (الصحافة)البشتَ بتُ حصاني ىرقل كأحد عشر عملان، مقاؿ بالتزامن ما بتُ جريدة  -

. 2003أب / أغسطس23– البحرين –  (الوسط)السوداف ك
تاريخ – الخرطوـ – الصحافة – الوجود الأمريكي في أفريقيا كموقف السوداف منو مقالات -

28 / 2 – 29 / 2 – 5 / 3 – 6 / 3 / 2004 .
– الدلف السياسي – دبي – البياف – أمريكا كأفريقيا من الأحلاـ الأكادلؽية إلى الواقع 

صعوبات ): كبذات الدلف للمحاضر. 2003 (بسوز) يوليو 18تاريخ  – 635العدد 
. (أنظمة بديلة في مواجهة الدكؿ الوطنية– أمريكا في القارة 
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. (برت الطبع  )كنفدرالية القرف الأفريقي كمنظومة البحر الأبضر -
– بالإنساف– سبحانو – علاقة الدين بالدكلة في إطار الدفاىيم الدالة على علاقة الله  -

 .2000/ يونيو28/ىػ1421 ربيع الأكؿ 25– السوداف – جامعة أـ درماف الأىلية 
 13– صحيفة الحياة – معركة البشتَ الدقبلة في السوداف مع نائبو علي عثماف لزمد طو  -

. 2001/مارس 
 – 162/171 ص – قدر الدواجهة الدصتَية كخصائص التكوين –السعودية  -

International Studies and Research Bureau – British 
West Indies -  - 1417 بتَكت– توزيع دار ابن حزـ – ـ 1996/  ىػ . 
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 .مشروع حاج حمد الفكري: المبحث الثاني

 .محددات تأسيسية للمشروع: المطلب الأول

انطلق حاج بضد في قراءة مسار العقل الإنساني من الإحيائية فالثنائية التقابلية، فالعقل 
نفوسا قائمة بذاتها، فتعبد الإنساف في مغامرة أكلى ما قهره من "الإحيائي اعتقد في الظواىر 

الطبيعة، شمسا أك قمرا، كجزأ مصادر القوة في الوجود إلى عناصر حية متنابذة، كلم يكتشف حتى 
" ، أما النمط التقابلي فإنو "العلاقة بتُ ظاىرتتُ، فنمط التفكتَ الإحيائي لا يعطي كحدة منهجية

اكتشف العلاقة بتُ الظاىرات في شكل قوانتُ جزئية أكلية، إلا أف تلك الثنائية بروؿ بينو كبتُ 
. 1"توليد قوانتُ عامة تتطور إلى نظريات برقق في تكاملها النسق الدنهجي

، (القرآف كالكوف)يستدعي التأسيس الدعرفي لدل حاج بضد الأخذ بالجمع بتُ القراءتتُ 
الإشكاليات الدنهجية كالدعرفية التي تأخذ بخناؽ فلسفة العلوـ الطبيعة كالإنسانية في "لاستيعاب 

الواقع بدنطق نقدم برليلي، ثم لػيل تساؤلاتو في لراؿ العلوـ على القرآف لا ليبحث عن التعارض 
كحيث . 2"يأخذ بالأبعاد الثالثة في مركبات العلوـ كالتوافق كلكن ليبحث عن الفهم الكوني الذم

. إف مفهوـ الجمع بتُ القراءتتُ يكتسي ألعية بالغة في فكر حاج بضد، فسنتعرض إلى مفهومو

مفهوم الجمع بين القراءتين  : الفرع الأول

يتأسس مفهوـ الجمع بتُ القراءتتُ على الآيات الخمس الأكؿ من سورة العلق، قولو 
يـ  (2)خىلىقى الًانسىافى مًنٍ عىلىقو  (1)اقػٍرىأٍ باًسٍمً رىبػِّكى الذًم خىلىقى :" تعالى الذًم  (3)اقػٍرىأٍ كىرىبػُّكى الاىكٍرى

 كمن خلاؿ ىذه الآيات يتحدد ،(5-1:العلق)( "5)عىلَّمى الًانسىافى مىا لمىٍ يػىعٍلىمٍ  (4)عىلَّمى باًلٍقىلىمً 
. مفهوـ الجمع بتُ القراءتتُ بشكل منهجي كمعرفي

                                                           
 .36حاج بضد، منهجية القرآف الدعرفية، مرجع سابق، ص  1

. 107حاج بضد، جدلية الغيب كالطبيعة كالإنساف، مرجع سابق، ص  2
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لابد أف بزضع للنص الرباني - حسب فهم حاج بضد لذذا السياؽ القرآني- القراءة الأكلى 
فالقراءة الأكلى ليست عرفانية، كلا من قبيل الكشف الصوفي كالاستنارة "لا إلى تأكيلات بشرية، 

العربية  البوذية، كلكنها قراءة مقيدة إلى النص القرآني، كفق الاستخداـ الإلذي الدميز لدفردات اللغة
. 1"بدنطق ألستٍ اصطلاحي دقيق، كىذا مساؽ قائم بذاتو في إسلامية الدعرفة

ىي القراءة الدهيمنة على القراءة - بوصفها كونية تتعالى إلى الدطلق-تعتبر القراءة الأكلى
الثانية بالقلم الدوضوعي، التي تنطلق من مناىج الاستدلاؿ كالاستقراء، يتمكن الإنساف من قول 

لدوضوعية من مناىج الاستقراء التي تعتمد على التفكيك  االوعي الثلاثية في الاستدلاؿ، كإفادتو
كالتحليل، كعلاقة القراءة الأكلى بالقراءة الثانية علاقة تراتبية للمعرفة، بدعتٌ ما تصل إليو القراءة 

الثانية يكوف بالضركرة برت ىيمنة القراءة الأكلى في علاقة تداخلية مركبة لا لغوز الفصل بينهما، 
كىذا . 2كإلا تركنا العقل المجرد يعود إلى تأكيلاتو الدادية للوجود نافيا أم صفة غيبية عن الوجود

.  مقتضى أسلمة الدعرفة الذم نظٌر لو لرموعة من الدفكرين، كمنهم حاج بضد

. التعريف بفكرة إسلامية المعرفة: الفرع الثاني

ينبغي التنويو ابتداء إلى أف مشركع إسلامية الدعرفة لػمل من الاختلاؼ كالتنوع ما يعسر 
معو حشري الدشركع في رؤية كاحدة، أك النظر إلى ىذا التعدد من زاكية مفهومية كاحدة، كيظهر 
جليا أنو يتضمن رؤل كمنظورات، تتفاكت من حيث الصياغة الدنهجية كالصرامة الدعرفية، فمن 

الفهم الدذىبي الضيق إلى الدعتٌ النقدم الدفتوح، كمن مقصد الاحتواء إلى غاية التحرير، كسنتعرض 
. إلى لظاذج من ذلك من خلاؿ التعريفات الآتية

الأسلمة تنضبط عند عماد الدين خليل بارتباط الجهد الدعرفي بالرؤية الكونية الإسلامية؛ 
لشارسة النشاط الدعرفي كشفا كبذميعا كتركيبا كتوصيلا كنشرا من زاكية التصور " حيث تعتٍ 

                                                           
 .382حاج بضد، إبستيمولوجية الدعرفة الكونية، مرجع سابق، ص  1

2
 .الدرجع نفسو 
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 ))كلا تنسحب فقط على ما  يسمى بالعلوـ الصرفة ... الإسلامي للكوف كالحياة ك الإنساف 
المحضة ك التطبيقية في التعامل مع الوجود ، كإلظا بستد بالضركرة إلى ما يعرؼ بدائرة العلوـ 

الإنسانية، بل إنها في ىذه أشد ضركرة، لأنها الدعنية بتًتيب كضع الإنساف في العالم، ك تنظيم 
. حياتو بدا لغعلو قديرا على برقيق  مهمتو في العالم

إف إسلامية :"؛ حيث يقوؿ(الاحتواء)كيؤكد عماد الدين على أف جوىر الأسلمة ىو 
الدعرفة ىهنا لا تعتٍ فقط الدعوة لتحقيق الوفاؽ بتُ معطيات العلوـ الإنسانية، ك بتُ الدطالب 

الدينية على مستول التطبيق، كإلظا تعتٍ، قبل ىذا كبعده، احتواء كافة الأنشطة الدعرفية على 
الدستويتُ النظرم ك التطبيقي معا، من أجل جعلها تتحقق في دائرة القناعات الإلؽانية ك تتشكل 

.  1"كفق مطالبها ك تصوراتها الشاملة أسوة بالعلوـ الأخرل

كىو ما يثتَ إشكالات عديدة حوؿ خطة ىذا الاحتواء كشرعيتو، خصوصا كأف الجهود 
الدعرفية التي يبذلذا غتَ الدتدينتُ تستدعي تراكما طويلا على مستول الأفكار كالتجارب، فهل 

يسوغ ىذا الاحتواء؟ 

:  أما لزمد عمارة فيعتبر فكرة إسلامية الدعرفة في مصاؼ الدذىب حينما يصفها بأنها
الدذىب القائل بوجود علاقة بتُ الإسلاـ كبتُ الدعارؼ الإنسانية، كالرافض لجعل الواقع كالوجود "

ىي الدذىب الذم يقيم الدعرفة على ساقتُ . كحده الدصدر الوحيد للعلم الإنساني كالدعرفة الإنسانية
. 2"الوحي كعلومو، كالكوف كعلومو، كليس على ساؽ كاحدة ىي الوجود: اثنتتُ

حسب ىذا التعريف لا تقتصر الأسلمة على جهود الدسلمتُ الدوحدين، كإلظا على كلٌ من 
كفق صياغة –، كبالتالي يستقطب مفهوـ الأسلمة (الوحي كالوجود)يقوـ كعيو على لزددم 

جهود غتَ الدسلمتُ كغتَ الدوحدين إلى جانب جهود مدرسة الأسلمة، كيبقى السؤاؿ - عمارة

                                                           
 . 7-5، ص(ـ 1988)53 عماد الدين خليل، لرلة الدسلم الدعاصر،  العدد 1
 .9، ص(ـ1992)63لزمد عمارة، لرلة الدسلم الدعاصر، العدد  2



    سير  اا  حم  ومي وع الففير                        ثالثال الفصل

 

 
179 

لإطلاقو على مشركع الأسلمة، كصعوبة الاتفاؽ على أف أم جهد  (الدذىب)حوؿ مدل كفاءة 
 !يعتبر الوحي مصدرا للمعرفة إلى جانب الواقع كالإنساف، يدخل في مقتضى مشركع الأسلمة 

كالأكثر إشكالا من ىذا ىو أف ابزاذ الواقع كالإنساف مصدرا مساكيا في الدرجة لدرجعية القرآف 
. 1يلقى خلافا حادٌا حتى داخل الدنظومة الفكرية الإسلامية

كيذىب عبد الحميد فتاح إلى كوف الأسلمة جهدا معرفيا على مستويتُ اثنتُ؛ حضارم 
معنيتُ )عنواف لدنهج فكرم في التثاقف الحضارم، ذك بعدين أك : "مادم كثقافي معنوم، كأنها

ك يراد بو جهد الفكر الإسلامي الدعاصر، كسعيو الحثيث من أجل : ؛ الأكؿ منهما(متضايفتُ
.  الحضارم الدادم، كالثقافي الدعنوم: ىضم بصيع ما ألصزه الفكر الغربي كبسثلو في بعديو

ففيو : أما الثاني للمعرفة من تفستَاتها الإلحادية، كيركز على ألعية البعد الثاني في كونو برريرا
التنبيو على بررير تلك الدنجزات التي نشأت ضمن مفاىيم فلسفية لا دينية، كمادية إلحادية؛ كذلك 

بإعادة تفستَىا كربطها بإطار قيمي إسلامي، موصوؿ ك متصل بالذدم الإلذي، الذم بلغ كمالو 
 . 2"كختامو بالإسلاـ

كيفضل الدكتور طو العلواني  عدـ حصر إسلامية الدعرفة في إطار مغلق في حد جامع 
التي تؤمن بأف  (بناء لنظرية الدعرفة التوحيدية): لأنها قبل ذلك ك بعده" مانع، مثلما يرل البعض 
استخلف الإنساف كعلمو ما لم يكن يعلم، كجعل الوحي مصدرا ... للكوف خالقا كاحدا أحدا

إنشائيا أساسيا لدعرفتو كالوجود مصدرا موازيا؛ بقراءتهما في إطار التوحيد الخالص تتكوف الدعرفة 
. 3"السليمة الرشيدة الذادفة، معرفة التوحيد كالاستخلاؼ كالأمانة كالعمراف كالشهود الحضارم

                                                           
طو عبد الربضن، فصل الدقاؿ ما بتُ فلسفة البشر كحكمة القرآف من الانفصاؿ : انظر حوؿ فصل الفلسفة عن الحقيقة الدينية 1

، :، بصع كتقديم(مقاؿ ضمن كتاب سؤاؿ الدنهج في أفق التأسيس لألظوذج فكرم جديد)عند الحكيم بديع الزماف  رضواف مرحوـ
 .174-169، ص2015، بتَكت، 1الدؤسسة العربية للفكر كالإبداع، ط

.                                                                                 9، ص(ـ1996 )5عرفاف عبد الحميد فتاح، لرلة إسلامية الدعرفة، العدد 2
، ص 3 . 12طو جابر العلواني، إسلامية الدعرفة بتُ الأمس كاليوـ
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 بأف جوىر الأسلمة ىو 1يقتًب إلى الدفهومتُ السابقتُ منظور السيد نقيب العطاس
بررير الإنساف من  السحر ك الأساطتَ ك العقائد الخرافية ك الإلؽاف بوجود أركاح شريرة تتحكم في "

الكوف، ك برريره كذلك من التقاليد القومية ك الثقافية الدناقضة للإسلاـ ، كىي تعتٍ ثانيا برريره من 
إف الدسلم ىو ذلك الإنساف الذم بررر فكره ك لغتو من . سيطرة الرؤية العلمانية في فكره كلغتو

سيادة السحر ك الأساطتَ ك الخرافة ك التقاليد القومية ك الثقافية التي تناقض الإسلاـ ، ك الذم 
كبعبارة أخرل ،إنو إنساف متحرر من الرؤيتتُ ، الخرافية ك . بررر كذلك من سيطرة الركح العلمانية 

. العلمانية للوجود

إلى الطبيعة  الأصلية أكثر لشا  ((devolutionكىكذا فالأسلمة عملية  عودة ك رجوع 
فالإنساف من حيث ىو كياف ركحي يعتبر كاملا، ك . عنها  ((evolutionىي تطور كبروؿ 

لكنو عندما ننظر إليو بوصفو كائنا ماديا فإنو عادة ما يكوف عرضة للنسياف كالجهل ك الظلم 
الإنساف لضو الكماؿ يعتٍ " فتطور "ك في ىذه الحالة . لنفسو، ك بالتالي لا يكوف بالضركرة كاملا

. تقدمو في طريق التحقق بطبيعتو الركحية الأصلية

فالأسلمة تعتٍ ما (existential) كعليو فبالاعتبار الفردم كالشخصي ك الوجودم 
أما بالاعتبار الجماعي كالاجتماعي . الدثل الأعلى للكماؿ  (ص)سبق بيانو ، حيث لؽثل الرسوؿ 

كالتارلؼي، فإف الأسلمة ىي جهاد الجماعة ككدحها للتحقق بالصفات ك الخصاؿ الخلقية للكماؿ 
. بهدم الله تعالى كتوجيهو (ص)الاجتماعي الذم برقق على عهد رسوؿ الله 

ىذا النقاش الحي حوؿ الوعي بدشركع الأسلمة، كفي آليات تطبيقو في ميداف الدعرفة كلد 
على ىذه  (الإسلاـ كالأسلمة)سجالا حادا حوؿ مشركعية الأسلمة، كمدل صدقية ىذا الشعار 

                                                           
 .70لزمد نقيب العطاس، مداخلات في الإسلاـ كالعلمانية، مرجع سابق، ص 1
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 كعن مبرر اقتصاره على مشركع ما أك رؤل معيَّنة، كأىم ىذه الاعتًاضات تركٌزت !الددرسة 
: 1على

كينبغي . من يقوؿ بأف زجٌ الدين الإسلامي في لراؿ العلوـ ضار بالعلم كالدين معا -
. 2أف نعتبر من بذربة الكنيسة

كمنهم من يعتبر الدناىج العلمية أدكات لزايدة لا بروم عقيدة، فيمكن للكل  -
. 3استخدامها كالانتفاع بها كما علينا إلا أف لضسن فهمها كتطبيقها كتوظيفها

ك على ىذا الأساس . كىذه النظرة شبيهة بنظرة القدماء  الذين اعتبركا الدنطق آلة 
فإف فلاسفة الدسلمتُ كالفرابي ك ابن سينا ك ابن رشد ك علماء الدسلمتُ ك 

، كلم يرل 4كالغزالي كابن حزـ ابزذكا الدنطق منهجا كمعيارا لقبوؿ الدعارؼ كالعلوـ 
الغزالي مثلا أف الدنطق لػتاج إلى تأصيل غتَ ربطو بواقع المجتمع ك توظيفو لخدمة 

. (كأصوؿ الفقو مثلا)العلوـ الإسلامية 
الدطلوب أف .كمنهم من يرل أنو يكفي لإنتاج علم متميز أف نعد علماء متميزين -

لؽارس الدسلموف عمليا النشاط العلمي، ك ليست الإشكالية إلغاد  ما يعرؼ 

                                                           
1

 لا PDFكرقة إلكتًكنية منشورة على الشبكة الدعلوماتية بصيغة )عبد الله حسن زركؽ، لداذا إسلامية الدعرفة؟ : للتوسع انظر 
 .(معلومات إضافية عليها

، 14، إسلامية الدعرفة رؤية مغايرة، لرلة إسلامية الدعرفة ، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي بداليزيا، العدد (أبو يعرب ) الدرزكقي 2
. 147، ص1997خريف 

 ، أزمة الدعرفة كعلاجها في حياتنا الإسلامية الدعاصرة ، الدنهجية الإسلامية ك العلوـ السلوكية كالتًبوية ، (لزمد سعيد) البوطي 3
 the foundation of.   ، ك انظر لؤم صافي 88- 55 ـ، ص 1990الدعهد العالدي للفكر الإسلامي ، 

knowledge ,International Institute of Islamic Thought and International Islamic 
University Malaysia , 1996.PP-10. 

، ك انظر ابن حزـ ، 10 ـ ، ص 1938 ،الدستصغي في أصوؿ الفقو ، الجزء الأكؿ ، دار الكتب العلمية ، (أبو حامد) الغزالي 4
 . 90التقريب لحد الدنطق كالددخل إليو ، برقيق إحساف عباس ، منشورات مكتبة دار الحياة ص 
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للكشف العلمي كليس  ))بالدنهجية العلمية لأنو لا يوجد في كاقع  الأمر منهج 
. 1للتفكتَ الإبداعي( (ىنالك منهج 

كمنهم  من يعتبر الدعرفة ك العلوـ الغربية خاصة الإجتماعية كالإنسانية منها ضارة  -
 . 2ك أنو لا حاجة لنا أف نتعامل أك نشتبك معها كالعلوـ الشرعية مكتفية بذاتها

ك منهم من لا يعتًض على مشركع التأصيل ك الأسلمة  ك لكن يرل أنها فكرة  -
 .عقيمة لم تنتج علما ك معرفة ك يقولوف نسمع جعجعة ك لا نرل طحنا 

 .ك اعتًض البعض على فكرة إصلاح العلوـ الشرعية خاصة بذديد أصوؿ الفقو -

ليس ىذا لزل مناقشة ىذه الاعتًاضات، فهناؾ دراسات أفاضت الرد على ىذه 
الإشكالات، كإلظا ينبغي اعتبار ىذا السجاؿ إلغابيا لأجل بذاكز القصور الحاصل في الجهود 
الإسلامية كالعربية، كالارتقاء بها عبر النقد كالكتابة العلمية الجادة، كفي خلاصة ىذه الردكد 

سنتعرٌض لأحد الدهتمتُ بتطوير جهد الأسلمة، بل كيعتبر من داخل بيت الأسلمة، الذين عينوا 
يعاني من إشكالات حقيقية، لا مناص من  (الأسلمة)بتطويرىا طويلا، ثم خلصوا أف الدشركع 

 .بذاكزىا

نعرض لوجهة نظر كماؿ حسن الذم سعى إلى برليل خطاب إسلامية الدعرفة في العقود 
 التي يدعوىا 3، مع عرض كجهة نظر كماؿ حسن(2010إلى 1980من )الثلاثة الأختَة 

(Islamicisation)  أك( أسلمة الدعرفة الإنسانيةIOHK .)

                                                           
1 -Fazlur Rahman, Islamization of knowledge, A  Response, The American  

Journal  of Islamic  social sciences (5-1), 1988 pp  3-11;  كانظر لؤم صافي Fondation of 
knowledge  ،مرجع سابق , pp.11-12.  

  33 ـ ، ص 1998 ، 14، مناىج الدراسات الفلسفية في الفكر الغربي،  لرلة إسلامية الدعرفة، العدد (عبد الله حسن زركؽ-  2
-37 . 

3 Sayyed Mohamed Muhsin, Broadening the dimensions of Islamization of knowledge: Mohd 

Kamal Hassan‘s perspective, INTERNATIONAL JOURNAL OF ISLAMIC THOUGHTS, 4 

(1), 2015: 31-42. 



    سير  اا  حم  ومي وع الففير                        ثالثال الفصل

 

 
183 

:  أىم النقاط التي انتقدىا كماؿ حسن في مشركع الأسلمة

.  ضمور البعد الإنساني في مشركع الأسلمة كبعد أساسي في الدعرفة: أكلا

أسلمة الدعرفة )الأسلمة الدوجهة لضو الدعرفة الإسلامية  (لا معتٌ)عبثية أك : ثانيا
. (الإسلامية

:  أما عن إصلاح الدشركع الذم اقتًحو فكاف

 جهود إسلامية الدعرفة الإنسانية الدعاصرة 1أف قاـ بدشركع تصنيفي، عبر تنسيب أك تسييق
إلى أربعة فئات أساسية ككاحد كعشرين نوعا، كحدد نطاؽ كل عضو في الأمة كفضاءه لتحقيق 

الأسلمة، كبتُ أف أسلمة الذات ظلت بعدا راسخا في جهود الأسلمة منذ بداياتها، كخلص كماؿ 
حسن إلى أف أسلمة الدعرفة الانسانية حركة عالدية كليست حصرية، كلكل أفراد الدسلمتُ دكر 

. بناءىا كالتبشتَ بها

أسلمة المعرفة عند حاج حمد : الفرع الثالث

                                                           
1 Relevantization/Contextualization: Relevantization of Islamic revealed knowledge. He 

argues that ―Islamization of Knowledge‖ is vague and confusing because ''knowledge" 

corresponds to "al-ilm" which is referred to in the Qur‘an as an embodiment of the highest order 

of Truth. Therefore, Islamization of knowledge is a contradiction in terms because the Qur‘anic 

`ilm cannot be further Islamized. Instead, the aim should be to correct the knowledge derived 

from human rationality and reasoning, because such knowledge is subject to errors and can 

potentially be contradictory with Islamic knowledge. 

كيدعو كماؿ حسن من خلالذما إلى كضع معارؼ الوحي الإسلامية في سياؽ :  مشتقاف من النسبية كالسياقيةالتنسيب أو التسييق
غامضة كملتبسة على الفهم  (إسلامية الدعرفة)نسبي بشرم، ينفي العصمة كالإطلاقية الإلذية عن الدعرفة الإسلامية، لأف الذم جعل 

 كالعلم؛ كبينما يعتٍ ىذا الأختَ في القاموس القرآني أرقى أشكاؿ الحقيقة، فلا (Knowledge)ىو مطابقتها بتُ مفهومي الدعرفة 
غتَ قابل - قرآنيا–الحقيقة، كبالتالي فأسلمة الدعرفة متهافتة الدعتٌ لسبب أف مصطلح العلم /النسبية كالعلم/ يصح الدطابقة بتُ الدعرفة

الدعرفة النابذة عن العقلانية كالعقلنة البشرية، لأف كل معرفة  (To correct)بينما لغدر أف تتجو الجهود لضو تصحيح . للأسلمة
 Mohd Kamal :للتوسع حوؿ رؤية كماؿ حسن انظر.  كبذلك قد تتناقض مع الدعرفة الإسلاميةيتلبٌسها ىامش الخطأ، 

Hassan (2013). Islamisation of Human Knowledge as the Most Important Mission of IIUM, 

Unpublished paper, International Islamic University, Malaysia (IIUM). 
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ينتقد حاج بضد جهود التأصيل كالأسلمة التي ترتكز على لزددات الانتماء الديتٍ كاحتواء 
منجزات الآخر، كيذىب حاج بضد إلى أف ىذا العمل يسيء إلى سمعة الأسلمة أكثر لشا يضيف 

ليست ادعاء كسطوا على مشاريع - في جوىرىا- إليها، لذلك يرل حاج بضد أف الأسلمة 
الآخرين، بقدر ما ىي معاناة متواصلة في إشكالات الوعي الديتٍ كالدعرفي، كتعمق في لرالات 

.  العلوـ كفلسفتها

أسلمة الدعرفة فك الارتباط بتُ الإلصاز العلمي الحضارم البشرم كيعتٍ حاج بضد ب
. كالإحالات الفلسفية الوضعية بأشكالذا الدختلفة، كإعادة توظيف ىذه العلوـ ضمن ناظم منهجي

. 1غتَ كضعي، فهنا استيعاب كبذاكز يؤدم إلى الدفهوـ الدختلف-كمعرفي ديتٍ

كلا يقتصر فك الارتباط على الدعرفة الدادية كالوضعية، كإلظا كذلك لابد من القطيعة كفك 
العناصر الديٌتة من التًاث الديتٍ كالإسلامي، فلا يكوف تعبتَ إسلامية الدعرفة إلا مع الارتباط 

اتكاء على مطلقية القرآف مصدرا للمعرفة الكونية، كليس انطلاؽ خصوصية الدسلمتُ الذين كاد "
 .2"بعضهم بلاىوتيتو أف لػدث قطيعة معرفية مع القرآف نفسو

فأىم خصوصية للأسلمة لدل حاج بضد، أنها ترتبط بالنقد كالقطيعة مع عناصر التًاث 
السلبية، بل كحتى القطيعة مع الجهود الفارغة من الفعالية في مدرسة الأسلمة، لأف العديد من 

الإسلامية، كأىم ما يعد فارقا بتُ  (ركح)إسلامية الدعرفة كلكن تفتقر إلى  (شكل)الصيغ تأخذ 
فعوضا عن الدنهجية العلمية الدفتوحة لصد كتابات "الصيغ الدختلفة، لزددات الانفتاحية كالدنهجية، 

بشكل تلفيقي كتوفيقي كانتقائي، كالوسطية نقيض الدنهج كالدنهجية، كلصد كتابات  (الوسطية)عن 

                                                           
1

 .31سابق، ص مصدر حاج بضد، إبستيمولوجية الدعرفة الكونية،  
 .25، ص الدصدر نفسوحاج بضد،  2
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تكتفي باتهاـ كاللاعقلانية فقط ككأنها كتابات لزدثة  (أزمة الفكر الإسلامي)أك  (أزمة الدسلم)عن 
. 1"لدعتزلة جدد

: الدبادئ الدعرفية التي صاغ حاج بضد كفقها الأسلمة في أربعة مبادئ، بينمالؽكن حصر 

.  كحدة الدنهج بتُ العلوـ الطبيعية كالإنسانية: أكلا

في دراسة  (الفعل الإلذي الكوني)كمنهجية الخلق  (الوضعية)الجمع بتُ منهجية التشيؤ : ثانيا
. لستلف الظواىر الطبيعة كالإنسانية

. الوظيفية بدلا من النسبية في الدعرفة العلمية: ثالثا

. (كحدة الحقيقة)التكامل الدعرفي بتُ العلوـ الطبيعة كالإنسانية للوصوؿ إلى : رابعا

ضمن ىذه الدبادئ يصوغ حاج بضد تصوره للجمع بتُ القراءتتُ، كلػاكؿ بذلك إبداع 
منهج متجاكز لأدبيات التفستَ الدعهودة في التًاث، كلكن الإشكاؿ الذم يؤخذ عليو ىو بريٌزه 

 .غتَ الدبرر إلى الابذاىات الحديثة، كنقده الواضح لطرؽ التفستَ القدلؽة

يرل بعض الباحثتُ أف ىذا التحيز الذم حصل لحاج بضد، أضعف قدرتو التفستَية، 
كجعلو يغرؽ في الدناىج القدلؽة دكف أف يتحكم من ناصيتها، خصوصا فيما يتعلق بتوظيفها في 

 .النصوص الدينية

 انفرد التي التفستَية الحيثيات ألعية من لٌلؽ العلمي، غتَ التأكيل منطق تغليب " فإشكالية
 على تلتقي التي الإصلاحية، التفستَ لابذاىات التارلؼية الدراكمة في إدراجهامن  كمنع الكتاب، بها

 : 1 في رأيو يعود إلى سببتُكىذا" ةالكتاب الدرجعي أفكار إحدل مع الأقل
                                                           

معهد :  ،السوداف2 ،عدد3الدفاىيم كالقضايا الكونية، لرلة تفكر، لرلد: لزمد أبو القاسم حاج بضد، إسلامية الدعرفة 1
 .10 ، ص 2001إسلاـ الدعرفة، 
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 كالتفستَ التفستَ، انتهى حيث من يبدأ لا فالتأكيل التفستَ، عن التأكيل انفصاؿ :الأكؿ
 آليات في بعمق تندمج لا مبدعة، لمحات من فيها ما على فمعطياتو عرضية معطلة، كظيفة ذك

 .راانتقائيا مدب توظيفنا توظف بل التأكيل،

 لددارس الغنية الأدبيات بتاتنا يستعمل لم فالكتاب التفستَم، التًاث عن العزلة :الثاني
 الدلائم مبناه الكتاب ينتخب أف دكف ذلك حاؿ لقد .الخصوص كجو منها على الحديثة التفستَ،

 .القرآني الوحي تدبر في

 :كقدـ أمثلة على ذلك منها

 السياقي التفستَ في الدوضوعية القراءة ؛)الأمٌيٌتُ ، الدسٌ ( لزدٌدة ألفاظ معاني على التًكيز" 
 كالتفستَ الباطتٍ، التفستَ لكن العصر؛ إلى اللغوية الدلالة رد في الدطردة القراءة، للركح

 الباطتٍ، فالتفستَ  .الكتاب معالجات إلى الأقرب الدناىج التفكيكية ىي كالقراءة الأيديولوجي
 الأسلمة/الأيديولوجية القراءة إلى ينتهي العضوية، كالتفكيك الوحدة عن بحثنا للتفكيك يؤسس
 2."للمعرفة الشاملة

يبقى الاعتًاؼ لحاج بضد بالسبق إلى الافادة من ىذه الدناىج أمر لا جداؿ فيو، إلظا 
الدشركع الواسع الذم خاض غماره بدفرده كاف جديرا أف يقع حاج بضد في ىنات، خصوصا ما 
يتعلق بالتعامل مع النص الديتٍ الذم يأخذ من الإنساف الواحد بصيع جهده، بل كمن الأجياؿ 

 .من العلماء ما يدعو على النظر كإعادة النظر لتصحيح الفهم كبذاكز التقليد

 .المستوى التطبيقي لمشروع حاج حمد: المطلب الثاني

 :حجية السنة النبوية: الفرع الأول
                                                                                                                                                                          

 فلسفة أسلمة لنظريةٌ نقدٌية بضد، مراجعة الحاج القاسم أبو لمحمد (الدعرفيٌة القرآف منهجيٌة) كتاب في الله، قراءة فضل الحليم عبد 1
 .معهد الدعارؼ الحكمية بطهراف: مقاؿ منشور في موقع. العلوـ

2
 .الدرجع نفسو 
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لػدد حاج بضد منظوره الخاص للسنة النبوية، كحجيتها، كعلاقتها بالقرآف الكريم، كفيما 
يأتي سنتطرؽ لدوقف حاج بضد من السنة النبوية، من حيث أكلوية معالجة متن الأحاديث النبوية 

على أسانيدىا، كبالخصوص ما يتعلق بدراسة لغة نصوص الحديث، فمن أىم علامات صحة 
التوافق " الحديث أف لا تتعارض لغتو كألفاظو مع مقاصد القرآف الكريم كلغتو، كيقرر بذلك أف 

كالانسجاـ التامتُ بتُ لغة الرسوؿ صلى الله عليو كعلى آلو كسلم كلغة القرآف بحيث لا لػدث 
 .1"التضارب في الدعاني كالدلالات

 يبتُ الغاية من ىذا الدنهج في الدآلات التي انتهت إليها الأمة في اقتصارىا على دراسة 
لعل ىذا السبب ىو الذم جعل الدسلمتُ ينصرفوف إلى السند " السند على حساب الدتن، يقوؿ 

كالدنسوبات لا إلى الدتن كالدنهج، الأمر الذم سهل على اليهود تزييف الأحاديث كالدين على 
" رسوؿ الله بدا يتنافى كعلائمو التي بشر بها القرآف، كتلك كارثة ما زالت تلم بنا إلى اليوـ 

العرب كانوا أميتُ أم غتَ كاتبتُ فالتمس بعضهم لدل اليهود تفصيلات "كالسبب في ذلك أف 2
 3" لدا أبصلو القرآف كبدا يعوض لديو النقص في خلفيات التًاث

كىنا لا بد من الإشارة إلى البعد الدنهجي كالدقاصدم في دراسة الأحاديث قد أسهم في 
في سبيل بذاكز معالجة . تنقيح مناىج التصحيح كتوفتَ أدكات أنسب لآليات الجرح كالتعديل

فلغة الرسوؿ صلى الله عليو كآلو كسلم تتوافق بالضركرة مع "الألفاظ إلى الاىتماـ بالنسق القرآني، 
 (متن)لغة القرآف لتوثيق كحدة الدقاصد كالدعاني، كلذذا جعلت من لغة القرآف الدميزة مرجعا لتوثيق 

 .4" الأحاديث أيا كاف سندىا

                                                           

 1/59؛ 56ص  الإسلامية الثانية، مصدر سابق،العالدية حاج بضد،  1
2
 .1/65،66الدصدر نفسو، ص  

3
 .2/440الدصدر نفسو، ص  

 .الدصدر نفسو  4
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كقد أخذ حاج بضد بتفعيل ىذه القاعدة من خلاؿ نقد بعض النصوص الحديثية التي لاقت 
مع لغة القرآف الكريم، على  (التعارض)القبوؿ من حيث دراسة السند، كلكنها برمل مشكلة 

كلكم راع ككلكم مسؤكؿ )سبيل الدثاؿ يتناكؿ الحديث الدنسوب إلى الرسوؿ صلى الله عليو كسلم 
 .1(عن رعيتو

ا الَّذًينى : "يرل حاج بضد بأف ىذا الحديث يتعارض مع آيتتُ من كتاب الله تعالى  يىا أىيػُّهى
افًريًنى عىذىابه أىليًمه  مًنى "ككذلك .   (104: البقرة) "آىمىنيوا لاى تػىقيوليوا رىاعًنىا كىقيوليوا انٍظيرٍنىا كىاسٍمىعيوا كىللًٍكى

نىا كىاسٍمىعٍ غىيػٍرى ميسٍمىعو كىرىاعًنىا لىيِّا  عٍنىا كىعىصىيػٍ لًمى عىنٍ مىوىاضًعًوً كىيػىقيوليوفى سمىً الَّذًينى ىىاديكا لػيىرِّفيوفى الٍكى
ىـ كىلىكًنٍ  يػٍرنا لذىيمٍ كىأىقػٍوى عٍنىا كىأىطىعٍنىا كىاسٍمىعٍ كىانٍظيرٍنىا لىكىافى خى ينً كىلىوٍ أىنػَّهيمٍ قىاليوا سمىً بأًىلٍسًنىتًهًمٍ كىطىعٍننا في الدِّ

 (.46: النساء ) "لىعىنػىهيمي اللَّوي بًكيفٍرىًًمٍ فىلاى يػيؤٍمًنيوفى إًلاَّ قىلًيلان 

يبدك كاضحا أف حاج بضد لا يقصد ىدـ حجية السنة، كلا بذاكزىا كلية، كإلظا سعى 
لدراستها كفق الدنهج القرآني، كبالتالي كضع السنة النبوية في مقامها الصحيح بعد كتاب الله تعالى، 

باف يكوف الكتاب عاصما لذا من الضعف كالزلل، على خلاؼ بعض الدناىج التي تدعو إلى 
نسف السنة من أصلها كبذاكزىا، باعتبارىا غتَ لزفوظة، كما القرآف الكريم، كتصنيفها بذلك 

 .ضمن التًاث النسبي الذم تطالو أيدم التحريف كالتزييف

إف لررد البحث في ضركرات التوافق بتُ متن " يقوؿ لزمد أبو القاسم حاج بضد في ذلك 
الأحاديث النبوية، كدلالات الألفاظ القرآنية الدبنية على ضوابط منهجية كمعرفية، يقود حتما 

للبحث في علاقة السنة بالقرآف كليس في قولنا ىذا ما يبطل السنة، بل على النقيض من ذلك 
                                                           

، عىنً الزُّىٍرمًِّ، قىاؿى   1 ثػىنىا أىبيو اليىمىافً، أىخٍبػىرىنىا شيعىيٍبه : أىخٍبػىرىني سىالًمي بٍني عىبٍدً اللَّوً، عىنٍ عىبٍدً اللَّوً بٍنً عيمىرى رىضًيى اللَّوي عىنػٍهيمىا، أىنَّوي : حىدَّ
عى رىسيوؿى اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى يػىقيوؿي  يـ رىاعو كىىيوى مىسٍئيوؿه عىنٍ رىعًيَّتًوً، كىالرَّجيلي في أىىٍلًوً »: سمىً كيلُّكيمٍ رىاعو كىمىسٍئيوؿه عىنٍ رىعًيَّتًوً، فىالًإمىا

يـ في مىاؿً سىيِّدًهً رىاعو كىىيوى مىسٍئيوؿه عىنٍ  ىرٍأىةي في بػىيٍتً زىكٍجًهىا رىاعًيىةه كىىًيى مىسٍئيولىةه عىنٍ رىعًيَّتًهىا، كىالخىادً
رىاعو كىىيوى مىسٍئيوؿه عىنٍ رىعًيَّتًوً، كىالد

كىالرَّجيلي في مىاؿً أىبيًوً »: فىسىمًعٍتي ىىؤيلاىءً مًنٍ رىسيوؿً اللَّوً صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى، كىأىحٍسًبي النَّبيَّ صىلَّى اللهي عىلىيٍوً كىسىلَّمى قىاؿى : ، قىاؿى «رىعًيَّتًوً 
، كمسلم في صحيحو 4774ركاه البخارم في صحيحو رقم " رىاعو كىىيوى مىسٍئيوؿه عىنٍ رىعًيَّتًوً، فىكيلُّكيمٍ رىاعو كىكيلُّكيمٍ مىسٍئيوؿه عىنٍ رىعًيَّتًوً 

 .، كالتًمذم كأبو داكد كأبضد1829باب الإمارة 
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فإننا نؤكد على ضركرة الالتزاـ بدرجعية السنة الصحيحة، التزاما لا لبس فيو كلا غموض، كذلك 
لسبب أساس كجوىرم يتعلق بضبط اجتهادات الأمة كعلمائها كمفكريها فيما يأخذكنو من 

 .1"منهجية القرآف

يرل الجيلاني أف ادعاء حاج بضد بحجية السنة في ىذا الدوضع يتناقض مع صنعو كتطبيق 
 2 :منهجيتو في مواضع أخرل، كلذلك رد ىذا الادعاء من كجوه عدة

بلوغ الحديث حد التواتر الدعنوم فقد ركاه البخارم، كمسلم في ستة عشر : أكلا -
 .موضعا كلها بلفظ رعى كمشتقاتو، ككلها برمل معتٌ الرعاية كالدسؤكلية

لو افتًضنا جدلا أف ألفاظ الحديث تتعارض مع آيتتُ، فما قولنا في شأف : ثانيا -
كقولو تعالى . (8:الدؤمنوف) "كىالَّذًينى ىيمٍ لًأىمىانىاتًهًمٍ كىعىهٍدًىًمٍ رىاعيوفى " الآيات الكرلؽة التالية 

نىا عىلىى آىثىارىًًمٍ " كقولو تعالى . (32:الدعارج)كىالَّذًينى ىيمٍ لًأىمىانىاتًهًمٍ كىعىهٍدًىًمٍ رىاعيوفى " ثميَّ قػىفَّيػٍ
لصًٍيلى كىجىعىلٍنىا في قػيليوبً الَّذًينى اتػَّبػىعيوهي رىأفٍىةن كىرىبٍضىةن  نىاهي الٍإً نىا بًعًيسىى ابٍنً مىرٍيمىى كىآىتػىيػٍ بًريسيلًنىا كىقػىفَّيػٍ

نىا الَّذًينى  نىاىىا عىلىيٍهًمٍ إًلاَّ ابتًٍغىاءى رًضٍوىافً اللَّوً فىمىا رىعىوٍىىا حىقَّ رعًىايىتًهىا فىآىتػىيػٍ تىبػٍ كىرىىٍبىانيًَّةن ابػٍتىدىعيوىىا مىا كى
 (.27:الحديد) "آىمىنيوا مًنػٍهيمٍ أىجٍرىىيمٍ كىكىثًتَه مًنػٍهيمٍ فىاسًقيوفى 

لا مذمة فيو، بل ىو مدح لأىلو الذين  (الرعاية) ففي الآيات الأكلى كضوح بأف لفظ 
أما الآية الثالثة فابذاىها لضو الرىباف كليس . يقوموف بواجباتهم كيؤدكف مسؤكلياتهم الدنوطة بهم

الرعاية مطلوبة، كمستحبة، كلو أخذ الرىباف ما "الدسلمتُ، كبالتالي فالسياقات تدؿ على أف 
 .3"استحقوا ذلك الذـ
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 قد لا نوافق حاج بضد أحيانا رفض بعض النصوص لمجرد ألفاظها، كما كقع لو مع حديث 
. (الرعاية)، ربدا بسبب مقارنة غتَ موفٌقة بتُ النصوص، أك استقراء غتَ كاؼ للفظ 1(كلكم راع)

لكن ما ينبغي التنبو إليو كالتنويو عليو أف منهج حاج بضد يتأسس على أسس منهجية كمتكاملة، 
كمستنبطة من كليٌات القرآف لا من فهم حاج بضد لبعض الآيات، كليس كذلك من منهج سابق 

 .على القرآف الكريم، بل ىو تأسيس مضن من رحم القرآف، كمنهج ناقد لدنطق التوفيق كالتلفيق

 فلا لؽكن أف نوافق الجيلاني في ما ذىب إليو من أف منهج الدؤلف يقوـ على الدزاج، بحيث 
منهج الدؤلف أف كل شيء انقدح في "يرفض كينقض كل ما لم يستسغو ذكقو، كفي ذلك يقوؿ 

الذىن، كأنو لػط من قيمة الإنساف ىو أمر مردكد فتكوف العبادات، كعلى رأسها الصلاة ىي أكؿ 
الأمور عرضة للرد لدا في ظاىر حركتها من إذلاؿ للإنساف كإىانتو، فلا لؽكن أف نقوؿ بأف الله كرـ 

، ثم نقبل بأحاديث تأمر بالخنوع كالركوع كدس كجهو في ءالإسرا" كلقد كرمنا بتٍ آدـ"الإنساف 
 2"التًاب، أليس في ىذا إىانة للناس كحطا من كرامتهم حسب نهج الدؤلف؟

 ىذا تعميم سافر، كلا لؽكن أف لضمٌل حاج بضد فوؽ ما يقر بو، كلا أف نؤكٌؿ كلامو أك 
ننبٌش في معتقداتو، طالدا أنو أقرٌ في عدة مواضع بأف السنة النبوية لذا دكرىا الأساسي في فهم 

                                                           
1

افًريًنى عىذىابه أىليًمه "يورد الدفسركف في معتٌ الآية   يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آىمىنيوا لاى تػىقيوليوا رىاعًنىا كىقيوليوا انٍظيرٍنىا كىاسٍمىعيوا كىللًٍكى
يتعتُ في مثل ىذه الآية تطلب سبب نزكلذا ليظهر موقعها ككجو معناىا فإف النهي عن أف يقوؿ " ما يلي ( 104:البقرة)

الدؤمنوف كلمة لا ذـ فيها كلا سخف لا بد أف يكوف لسبب كقد ذكركا في سبب نزكلذا أف الدسلمتُ كانوا إذا ألقى عليهم 
الشريعة كالقرآف يتطلبوف منو الإعادة كالتأني في إلقائو حتى يفهموه كيعوه فكانوا يقولوف لو - صلى الله عليو كسلم - النبيء 

في  - صلى الله عليو كسلم- يشتموف النبيء  اليهود الدنافقوف من راعنا يا رسوؿ الله أم لا تتحرج منا كارفق ككاف: 
خلواتهم سرا ككانت لذم كلمة بالعبرانية تشبو كلمة راعنا بالعربية كمعناىا في العبرانية سب كقيل معناىا لا سمعت دعاء ، 

سرا فأعلنوا بو الآف أك قالوا ىذا كأرادكا بو اسم فاعل من رعن إذا اتصف بالرعونة  لزمدا فقاؿ بعضهم لبعض كنا نسب
كسيأتي فكانوا يقولوف ىاتو الكلمة مع الدسلمتُ ناكين بها السب فكشفهم الله ، كأبطل عملهم بنهي الدسلمتُ عن قوؿ 

الطاىر بن عاشور، التحرير كالتنوير، : انظر" ىاتو الكلمة حتى ينتهي الدنافقوف عنها ، كيعلموا أف الله أطلع نبيو على سرىم
 .651/1مصدر سابق، 

2
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الدين، كلذا مكانتها الذامة ضمن أصوؿ القرآف ككلياتو، التي حاكؿ أف يؤصٌل لذا؛ كمن الدواضع 
 : التي بتُ قرر فيها حاج بضد مكانة السنة من القرآف، قولو

فمرجعية السنة ضمانة للأمة كضمانة للمنهج كلذذا لا نبطل السنة النبوية قط، كإلظا  " 
نضبط ركاية الراكم لا بدعالجة صحة الأسانيد فقط ، كلكن بتحليل نصوص الدتن قياسا إلى القرآف 

كفي أحاديث أخرل منطلقتُ من كحدة الدنهج الإلذي  (كلكم راع)كما فعلنا في حديث 
 فهذه من الدعايتَ التي اختارىا حاج بضد كفق مشركعو الذم يتأسس على البعد 1.."كالنبوم

 .الكلي كالدنهجي لا على التجزيئي كالدضموني

 .فهم الصحابة وتطور الوعي الإنساني:  الفرع الثاني

بسيز حاج بضد بدنهجو في قراءة التاريخ، خصوصا ما يتعلق بالتاريخ الإسلامي كبداية  
الدعوة، فقد كاف منظوره إلى الصحابة مؤسسا على قراءة معرفية لتطور مراحل العقل الإنساني عبر 

أطواره، كانطلق من إبداعات العلماء الدسلمتُ في فهم تأثتَ العوامل التارلؼية كالاجتماعية في 
تشكيل النظم الدعرفية، انطلاقا من ابن خلدكف كالفلاسفة الدسلمتُ، كبذلك يذىب حاج بضد إلى 
أف الصحابة رضواف الله عليهم مع اصطفاء الله تعالى لذم، كقربهم من ختَ الأناـ، إلا أف مستول 

 .كعيهم كاف لزكوما بسمات عصرىم، كليس فوؽ ذلك

 اعتبارا لحكم حاج بضد بوعي الصحابة كالسلف الصالح بارتباط كعيهم بعصرىم استدرؾ 
 في ذلك، كاعتبره طعنا في عدالة الصحابة ككصفا لذم ببساطة التفكتَ، 2عليو بعض الباحثتُ

كذلك لتصنيفو أطوار العقل من الإحيائية الأنيمية لضو الدنهجية، كالحكم بوعي الصحابة كفق 
بل كزاد بأف ىذا الطعن في الصحابة لؽتد إلى الطعن في القرآف، لدزية الصحابة في نقل . ذلك

 .القرآف الكريم تواترا كمشافهة، من لدف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم
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من ذلك أف العربي في مرحلتو " كلشا استيشهد لحاج بضد في إثبات ىذه الدعول، قولو 
الأنيمية كاف يعيش كضعا بدكيا، ينتشر فيو على مساحات صحراكية كصخرية جرداء، كأعتٍ 

بالتحديد البيئة الطبيعية الجغرافية التي عاش ضمنها عرب كسط الجزيرة الذين كانوا كعاء الإسلاـ 
كمن خصائص ىذه الحالة العقلية، النظرة السكونية لحركة الظواىر الطبيعية لدنطق التكرار . البشرم

كل شيء كجد كاملا منذ البداية، ثم يكرر نفسو بركتينية تعاقبية دائبة كمكرره ... كالتعاقب
الزيادة كالنقصاف، كفي إطار فهم ... الاتساع كالضيق... الليل كالنهار.. الشمس كالقمر.. كمتناكبة

 .1"إحيائي للظواىر نفسها

كانوا ضمن حالة عقلية تارلؼية تتعامل بطبيعتها مع " كفي موطن غتَه يقوؿ حاج بضد 
الأشياء في كثرتها كتعددىا، ىذا ما يسمى بالعقلية الأنيمية في تطور الفكر البشرم، كىي عقلية 

تارلؼية ذات خصائص فكرية لرددة، ألعها التعامل مع ظواىر الطبيعة كأف بها حياة خاصة 
لذلك بقيت العقلية تفستَية .. ، كالتعامل معها في استقلاليتها الكيانية عن بعضها(إحيائية)

كلذذا السبب بالذات لم يتوقف . مظهرية تنتشر في الكثرة دكف القدرة على احتوائها بالتحليل
الدفسركف التقليديوف لدل ما قاـ بو الرسوؿ، من إعادة ترتيب لآيات القرآف خلافا لأشكاؿ 

 .2"التنزيل

 الصحابة لذم ميزتهم لقربهم من رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، كشهودىم نزكؿ الوحي، 
بل لذم ميزات من الصعوبة حصرىا كاستقصاؤىا، لكن لا لؽكن أف نساكم مرتبة الصحابة بدرتبة 
النبي لزمد صلى الله عليو كسلم، بل كلا يعقل أف نضع الصحابة بصيعا على مستول لشاثل من 

التقول كالعلم كالورع، كما طفحت بو مصادر الدسلمتُ من تقديس كتدنيس في التعامل مع 
 .الصحابة، لأكبر دليل على ضياع الدنهج لدل الكثتَ من الدتورطتُ في ىذا الدوضوع
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فأف يقاؿ بأف ربط كعي الصحابة بالدستول الدعرفي لعصرىم ىو من قبيل الطعن كالتدنيس، كفيل 
 .1بالخركج عن الدنهج القرآني الذم فصل في تبيتُ الدنازع البشرية للصحابة

 حاج بضد يفرؽ جيدا بتُ القرآف كالسنة، كيرل بأف القرآف لزفوظ حفظا تاما، كأف السنة 
كبالتالي لا يصح . لزفوظة بالقرآف لا خارج الحفظ القرآني، فلا حفظ معصوما بنحو الحفظ الإلذي

الباحث في العالدية الثانية ليعجب كيف استثنت منهجيتو : "التساؤؿ الذم يطرحو الجيلاني في قولو
الصارمة الرسوؿ بذاتو، من ىذه الدرحلة التارلؼية كعدـ نعتو بالإحيائية، علما بأنو سبق كأف طبق 

 2"ىذا الدنهج على غتَه من الأنبياء؟

الحسنة الدتمثلة في  (القدكة الرسولية)أف "  كما ذىب إليو بعد الدقارنة بتُ العالديتتُ من أف 
، كفي ىذا إسقاط كاضح (الجمع بتُ القراءتتُ)سنتو قد اختفت، كاستعيض عنها بالدنهج البديل 

للاعتًاؼ المجرد بالسنة النبوية في عالديتو التي يبدك أنو لا حاجة لذا، كلا عود لذا إلى ما ثبت ، كما 
 ". 3لم يثبت من أحاديث الرسوؿ

حوؿ علاقة - الباحث  أعلاه- يعجب القارئ لحاج بضد ىذه النتائج التي خلص إليها 
، كلا لؽكن أف يبرر ذلك سول  حاج بضد بالسنة النبوية كبالقدكة المحمدية كالدنهج الرسولي الدعصوـ

بالعجلة في قراءة موقفو، أك ربدا بتً نصوصو من سياقاتها، أك حتى الانطلاؽ من مواقف ناجزة 
 . كلزاكمة  حاج بضد كفقها

 تعج مصادر حاج بضد بالاستنباط كالاستشهاد من الستَة النبوية، ربدا قد تأتي في 
سياقات معرفية، مغايرة للسياقات التًاثية الدعهودة، كىي بعيدة كل البعد عن الاستنقاص أك 

كسنحاكؿ أف نقتطع من . بل يعتبر النبي فوؽ مرتبة الخلق بصيعا، كمصدر الربضة كالتزكية. الازدراء

                                                           
1
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كلاـ حاج بضد حوؿ النبي لزمد عليو أفضل الصلاة كالسلاـ، سياقا كاملا كحرفيا، لؽكن أف يعود 
 .1الباحث إليو لتتبع تفاصيلها

، بدعوة القرآف (أم سيدنا لزمد صلي الله عليو كسلم) يرل حاج بضد أف خصائص أبضد 
 : تتجاكز خصائص الدسيح، كذلك من خلاؿ (أبضد)لذا باسم 

أف أبضد ىو الوحيد من بتُ الأنبياء الذين برقق لذم النصر الإلذي في الأرض : أكلا  
إًذٍ تىسٍتىغًيثيوفى رىبَّكيمٍ فىاسٍتىجىابى لىكيمٍ ": بدلائكة يتنزلوف من عالم الأمر الإلذي الغيبي، كيتنزلوف غيبا

ةً ميرٍدًفًتُى  ئًكى دُّكيمٍ بأًىلٍفو مًنى الٍمىلاى كىلىقىدٍ نىصىرىكيمي اللَّوي ببًىدٍرو كىأىنػٍتيمٍ أىذًلَّةه : ككذاؾ . (9:الأنفاؿ) "أىنيِّ لشيً
ؼو مًنى  ثىةً آىلاى دَّكيمٍ رىبُّكيمٍ بثًىلاى فىاتػَّقيوا اللَّوى لىعىلَّكيمٍ تىشٍكيريكفى إًذٍ تػىقيوؿي للًٍميؤٍمًنًتُى أىلىنٍ يىكٍفًيىكيمٍ أىفٍ لؽيً

ةً مينػٍزىلًتُى  ئًكى   .(123: آؿ عمراف) "الٍمىلاى

خلافا للخطاب الإلذي الدوجو إلى الرسل كالأنبياء ك : لزورية الخطاب الإلذي لأبضد: ثانيا  
فػىقىاتًلٍ في ": شعوبهم، جاء الخطاب الإلذي متمحورا حوؿ أبضد بالذات كدكره بداية من قوؿ الله 

بًيلً اللَّوً لاى تيكىلَّفي إًلاَّ نػىفٍسىكى كىحىرِّضً الٍميؤٍمًنًتُى عىسىى اللَّوي أىفٍ يىكيفَّ بىأٍسى الَّذًينى كىفىريكا كىاللَّوي أىشىدُّ  سى
(. 84:النساء) "بىأٍسنا كىأىشىدُّ تػىنٍكًيلان 

كمن بتُ سائر الرسل كالأنبياء بسيزت خصائص أبضد : خصائص العصمة الإلذية:  ثالثا 
الركحية بالعصمة الإلذية لو بساثلا مع مواقع النجوـ التي لا تنفك عن مواقعها كمداراتها بساما 

مىا ضىلَّ صىاحًبيكيمٍ كىمىا غىوىل  (1)كىالنَّجٍمً إًذىا ىىوىل : كعصمة القرآف إلى مستول الحرؼ في بنائيتو 
  .(4-1: النجم) "إًفٍ ىيوى إًلاَّ كىحٍيه ييوحىى (3)كىمىا يػىنٍطًقي عىنً الٍذىوىل  (2)

كىإًنَّوي لىقىسىمه لىوٍ تػىعٍلىميوفى  (75)فىلاى أيقٍسًمي بدىوىاقًعً النُّجيوًـ : كبهذا تتوازف عصمة أبضد بعصمة القرآف 

                                                           
، صفحة للمؤلف بالفايسبوؾ، منشور بتاريخ (مقاؿ)لتصوؼ ك مرتبة عالم الأمر الألذى لزمد أبو القاسم حاج بضد، ا1

30/05/2013. 
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" لاى لؽىىسُّوي إًلاَّ الٍميطىهَّريكفى  (78)في كًتىابو مىكٍنيوفو  (77)إًنَّوي لىقيرٍآىفه كىرًيمه  (76)عىظًيمه 
 .(79-75:الواقعة)

، كمكنونات القرآف لا ينفذ (مكنونات)أبضد  (اسمو)كفي خصائص . فذات أبضد معصومة 
فخصائص الاسم الركحي متعالية في . إليها إلا طاىر النفس ليمسها بدا يقذؼ الله منها في قلبو

– المجرد، كلذذا ساءؿ الله كلم يساؿ الناس عن حقيقة اسمو ىو  (العقل الطبيعي)فهمها على 
فالناس يعرفوف عن الله صفاتو كربضاف كخالق كحكيم كخبتَ كلكن ىل يعرفوف - سبحانو كتعالى

نػىهيمىا ! : اسما من ىو؟/الله؟ ىل يدركوف ذاتا (اسم)خصائص  رىبُّ السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىمىا بػىيػٍ
يِّا لٍ تػىعٍلىمي لىوي سمىً  (.65:مريم)" فىاعٍبيدٍهي كىاصٍطىبرٍ لًعًبىادىتوًً ىى
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. تأسيس المنهجية المعرفية: ولالمبحث الأ

قاـ حاج بضد بتأسيس مشركعو على سندين أساستُ؛ ابؼنهجية كابؼعرفية، كمن خلبؿ ىذا 
كىذا ما سنعرض لو في . ابؼنظور يتم الوعي بابغقيقة الدينية، ككفقها بيكن للمسلم أف يبتٍ تصوراتو

 .ىذا ابؼبحث ضمن عنصرين؛ تأسيس ابؼنهجية كيتلوه تأسيس ابؼعرفية

 . تأسيس حاج حمد للمنهجية: المطلب الأول

، كاستفاضت (ف ق ج)توسعت ابؼعاجم في معتٌ ابؼنهج كابؼنهجية كابؼنهاج كما يشتق من 
- على كجو عاـ- كفيما يتعلق بدصطلح ابؼنهج فإنو يطلق كيراد بو . في بياف دلالاتو كتتبع سياقاتو

إحدل ابؼعنيتُ؛ إما منطق التفكتَ، بدعتٌ القواعد التي تضبط عملية التفكتَ كتوجو ستَكرتو، أك 
يقصد بو الضابط الكلي للعمل ابؼنهجي، أم ابؼرجعية الفكرية كالواقعية التي تشكل منظومة 

متكاملة، كتصوغ إطارا تفستَيا لسلوؾ الذات كابؼوضوع، كبذلك تتكامل الوحدة ابؼنهجية بالوحدة 
. 1ابؼرجعية

خركج العقل من حالة التوليد الذابٌ للمفاىيم، إلى "ابؼنهجية حسب حاج بضد تعتٍ 
، الذم بواكم ىذه ابؼفاىيم نفسها كيؤطر لإنتاجها، حيث بوكم (النسق ابؼرجعي)اكتشاؼ 

خلبصة قوانتُ برولت إلى نظريات، برولت "بينما ابؼنهج ". التطبيقات في بـتلف ابغقوؿ الأخرل
. 2"بدكرىا إلى إطار مرجعي، كليست بؾرد صياغة موضوعية للتفكتَ

الفهم الديني ومناهج البحث 

                                                           
 .9ـ، معهد ابؼعارؼ ابغكمية، بتَكت، ص2004، 1جرادم شفيق، مقاربات منهجية في فلسفة الدين ، ط  1
 .35، ص، مصدر سابقآف ابؼعرفيةمنهجية القرحاج بضد، 2 
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يرصد بعض الباحثتُ العلبقة بتُ تطور ابؼناىج كتقدٌـ الفهم الديتٍ في مسار الدراسات 
الدينية، كييشار إلى العمق الذم أضفتو الأدكات ابؼنهجية كالآليات النقدية على النصوص الدينية 

. كالتًاثية، كبالتالي الآفاؽ ابعديدة التي دشنها الضبط العلمي في ميداف الدراسات الدينية
تتأكد ىذه ابؼلبحظة عبر ابؼقارنة بتُ الدرس ابؼنهجي الغربي كتطوٌر فهم النص القرآني، 

إذا كانت مقاربات ابؼقارنة النصية لنصوص القرآف في ابؼنهج الفيلولوجي "انطلبقا من أنو 
الاستشراقي قد أبشرت في بطسينيات القرف ابؼنصرـ منهج التفستَ ابؼوضوعي، فإف دراسات ابؼنهج 

البياني بؼدرسة الأمناء في أربعينيات القرف ابؼنصرـ ابؼتأثرة بالتأكُّليَّة الأبؼانية بجوار دراسات توشيهيكو 
 كالأناسي الأنثربولوجي قد  (Linguistic) ابؼعتمدة على مزيج من البحث اللساني 1إيزكتسو

                                                           
1

، درَّس في معهدً الدًراساتً الثقافيةً كاللغويةً من 1914 في طوكيو في الياباف، عاـToshihiko Izutsuالباحث الياباني  
.  في مونتًياؿ بكندا، ككاف أستاذان فخريان كعضواى في الأكادبيية اليابانيةMcGill بطوكيو، كجامعة مكجل Keioجامعةً كيو

لو العديد الكيتيبً عن الإسلبًـ كالأديافً الأخرل، كعن اللغة كالتصوؼ، ككاف على معرفة دقيقة بالعربية، كالفرنسية كالأبؼانية، فضلبن 
عن الإنكليزية، كىو من أكائل من ترجم القرآف الكريم إلى اللغة اليابانية، كتربصتو معركفة بدقتًها اللغويةً كما زالىتٍ مشهورة ككثتَة 

 . (بـتار)، كنقل تلبمذتو إسلبمو كأنو بظى نفسو 1993بسوز /يوليو1توفي في . الاستعماؿ في الأعماؿ العلمية

: لو مؤلفات عديدة باليابانية، كأخرل بالإنكليزية، كىنا نعرض للمؤلفات الإبقليزية

. ، كىو متًجم( Ethico-Religious Concepts in the Quran)الدينية في القرآف -  ابؼفهومات الأخلبقية . 1

 GOD AND MAN IN THEدراسة دلالية لنظرة القرآف إلى العالم،  :بتُ الله كالإنساف في القرآف. 2
KORAN: Semantics of the koranic weltanschauung .كىو متجم كذلك إلى العربية .

، 1980 صدر عاـ Concept of Belief in Islamic Theology مفهوـ الإبياف في علم الكلبـ الإسلبمي .  3
. كىو قيد التًبصة من قبل الدكتور العاكوب

( 1984)دراسة مقارنة للمفهومات الفلسفية الرئيسة في التصوؼ كالطاكيو .     4

 Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key Philosophical Concepts   

Language and Magic(   1956 .)اللغة كالسحر .     5



تأسيس معرفية الحقيقة الدينية                       لرابعا الفصل  

 

 
199 

فتح أفقا جديدا لدراسات القرآف، كقد عكست تلك الدراسات خطورة كأبنية ابؼناىج ابغديثة في 
. 1"تطوير الدراسات القرآنية

بهدر بنا أف نتأمل إشكالية ابؼناىج ابغديثة كتأثتَىا على النصوص الدينية؛ بؼا تتميٌز بو ىذه 
النصوص من قدسية كمكانة رفيعة، دكبما برسس من ىذه ابؼناىج لمجرٌد حداثتها أك عدـ 

أفادت في تطوير سؤاؿ ابؼنهج في تأسيس ابغقيقة "فينبغي أف ننظر ما إذا قد . استخدامها سلفا
الدينية، كمراجعة علبقة الفهم الديتٍ بدقاصد الدين نفسو كبحيثيات الواقع من جهة أخرل، فانبثق 

سؤاؿي الغاية من البحث في الدين، ىل غاية مفسر اليوـ ىو ابغفاظ - بفضل التمرس عليها– 
على التًاث الضامن لوحدة الأمة، ابؼتحققة من خلبؿ قدسية مرجعيتها؟ أـ ىو فهم النص ابؼقدس 

 2"فهما حيا يستوعب التًاث التفستَم كيتجاكزه مستفيدا من بؾالات العلوـ الإنسانية ابؼختلفة؟
 .على ىذا السؤاؿ، مراجعةي مناىج فهم النص الديتٍ كتأسيس ابغقيقة الدينية- بالتبع-كترتٌب

الرؤية الغربية في مناهج البحث الديني 
ابؼشكلة التي نتجت عن تعاطي ىذه ابؼناىج تتحدد في أف ىذه ابؼناىج تأسست على 

خلفية قيمية كأخلبقية مشبعة بالرؤية الغربية، أىم بظاتها بذاكزيىا للبعتبارات الدينية، كلذلك يطرح 

                                                                                                                                                                          

 تهدؼ الدراسة الدلالية للقرآف البحث عن رؤية القرآف لكيفية بناء عالمى الوجود، كما ابؼكوِّناتي الرٌئيسةي للعالم، ككيف 
علم كجود بٌؿدد - ontologyيػيرٍبىط بعضيها ببعض، فيكوف عًلٍمي دلالات الألفاظ كتطوٌرىا، في ىذا ابؼعتٌ، نوعان من عًلٍم الوجود 

قراءة في بذربة الباحث الياباني توشيهيكو إيزكتسو، : عبد الربضن حللي، استخداـ علم الدلالة في فهم القرآف: انظر. كحيٌ كمتحرٌؾ
 . 11/06/2009ابؼلتقى الفكرم للئبداع،

 
تأسيس أصوؿ التفستَ كصلتو بالبحث الأصولي، بؾلة إسلبمية ابؼعرفة، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي، : عبد الربضن ابغاج، القرآف 1

 .2005، 37كاشنطن، العدد 

 كتاب العلوـ مقاؿ ضمن) أبضيدة النيفر، ابؼفسر ابغديث كالوحي قراءة في ابؼقدمات التفستَية لقطب كابن عاشور كحاج بضد، 2
 . كزارة الشؤكف الدينية، ابؼغرب،(الإسلبمية أزمة تنزيل أـ أزمة منهج؟

. 
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بعض الباحثتُ اليوـ سؤاؿ التحيٌز في ىذه ابؼناىج، كمدل توافقها مع الرؤية الدينية، ككيف بيكن 
. الاستفادة منها دكف إضرار بالأسس الأخلبقية للدين

من أبرز ناقدم الأسس القيمية كابؼعرفية للمشركع ابغداثي الغربي، الفيلسوؼ ابؼغربي طو 
مناىج العقل كنتائج العلم "، كيذىب إلى أفٌ (اللبأخلبقية)عبد الربضن، حيث يصفها بابغداثة 

التي جاء بها النمط ابؼعرفي ابغديث لا نسلم بأف يأخذ بها ابؼسلم؛ بؼا أيشبعت بدذىب كاضعيها في 
العقل كالعلم، كمن ىنا فلسنا نعتًض على ىذه ابؼناىج كالنتائج لمجرد نسبتها إلى ىؤلاء الواضعتُ 

من حيث إنهم غتَ مسلمتُ أك غتَ متدينتُ، فذاؾ أمر لا يقوؿ بو عاقل؛ كإبما لأف مذىبهم فيها 
. 1"يقوـ على مبادئ لا بيكن للمتخلق بأخلبؽ الدين أف يقبلها أك يدعو إلى قبوبؽا

ييضاؼ إلى ىذه ابؼبادئ الأخلبقية مسائلي أشدٌ أبنية، اعتًض فيها حاج بضد على 
ابؼاركسيتُ في قراءتهم للوعي الديتٍ كبذاكيزىم النصَّ القرآني، تأثرٌا بابؼوقف الغربي حياؿ منظومة 

. الدين كالأخلبؽ
حاج حمد والمنهج المادي الماركسي 

حاج بضد ابؼاركسيتُ، كردٌ على مذىبهم ابؼادم الذم ينطلق في تأسيسو من الواقع  ناقش
. متنكرا للغيب، كبرداىم بدعجزة الوعي القرآني الذم أكجد الواقع

اعتمد حاج بضد في مطارحاتو مع ابؼاركسيتُ العرب على القوؿ بابؼفارقة بتُ الإدراؾ القرآني 
إنتاج )كالوعي الأيديولوجي البشرم، حيث أكد أف الوعي التاربىي العربي لم يكن بدقدكره 

كبالتالي فمبدأ ابؼقارنة ىذا ىو الفيصل الذم بيايز بتُ الوعي القرآني ابؼتعالي كأبماط الوعي . (القرآف
. 2ابؼغايرة لو؛ على سبيل ابؼاركسية كالوضعانية كاليهودية

                                                           
 .92طو عبد الربضن، سؤاؿ الأخلبؽ ، ص 1
 (قضايا إسلبمية معاصرة من بررير عبد ابعبار الرفاعي: سلسلة)حاج بضد، الأزمة الفكرية كابغضارية في الواقع العربي الراىن،  2
 . 371ىػ، دار ابؽادم، بتَكت لبناف، ص1425/ـ2004، 1ط
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ىدؼى حاج بضد من خلبؿ ىذه ابؼقارنة إلى تقويض مفهوـ استقلبلية الظواىر، الذم 
يستند إليو التفكتَ ابؼادم، بؿاكلا تأسيس مفهوـ النظاـ الكوني ابؼنافي للعقلية الإحيائية الأنيمية، 

. 1بينما تتمحور ابؼنظومة القرآني على كعي مفارؽ بساما لعقلية العرب الإحيائية
، حتُ أجلى ابؼدلوؿ ابؼتجاكز للبيئة القرشية من خلبؿ 2أبؼح إلى ىذا ابؼعتٌ مالك بن نبي

قيلٍ مىا كينتي بًدٍعنا مِّنى الرُّسيلً كىمىآ أىدٍرمً مىا يػيفٍعىلي بي كىلاى بًكيمي إًفى اىتَّبًعي إًلاَّ مىا :" النظر في قولو تعالى
- حسب بن نبي–فالوعي النفسي ابؼعجز الذم برملو الآية . 3"ييوحىىآ إًليىَّ كىمىآ أىنىا إًلاَّ نىذًيره مُّبًتُه 

. لا بيكن أف تستوعبو العقلية العربية آنذاؾ، كلكن الإعجاز القرآني ذك صفة خالدة
ابؼسلم اليوـ قد فقد فطرة العربي ابعاىلي كإمكانيات عالم اللغة في "كعلى الرغم من أف 

لأنو ليس من  (الإعجاز)العصر العباسي، كعلى الرغم من ىذا فإف القرآف لم يفقد بذلك جانب 
توابعو بل من جوىره؛ كإبما أصبح ابؼسلم مضطرا إلى أف يتناكلو في صورة أخرل كبوسائل أخرل، 
فهو يتناكؿ الآية من جهة تركيبها النفسي ابؼوضوعي، أكثر بفا يتناكبؽا من ناحية العبارة، فيطبق 

يستدعي ىذا السياؽ استيعاب تغاير الأنساؽ . 4"في دراسة مضمونها طرقا للتحليل الباطن
. ابغضارية كخصوصية النموذج ابؼعرفي الديتٍ

الأنساق المعرفية بؤرة المناهج الدينية 

                                                           
 .374 ابؼرجع نفسو، ص1
، تربصة عبد الصبور شاىتُ، تقديم بؿمد (سلسلة مشكلبت ابغضارة إشراؼ ندكة مالك بن نبي)مالك بن نبي، الظاىرة القرآنية،   2

 .68-58، دار الفكر، دمشق سورية، ص1987، 4عبد الله دراز كبؿمود بؿمد شاكر، ط
 .9: الأحقاؼ 3
 .مالك بن نبي، مرجع سابق 4
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بزتلف الأدكات كابؼناىج كالرؤل بتُ الأنظمة ابؼعرفية، كلا بيكن أف يقوـ الفهم الديتٍ الكلي 
ابؼستند إلى  (البشرم) الفهم الديتٍ 1على أساس إنساني تفكيكي، تتمايز الأنساؽ بتُ بموذج

. نسق كلي، كبموذج الفهم الغربي ابؼؤسس على فلسفة بذريبية، كما تتغاير أدكاتها كمناىجها كرؤاىا
ضمن نسق مفتوح  (التجميعي كالتجزيئي)يأبٌ النظاـ القرآني ليجسٌر ابؽوة بتُ النسقتُ 

، كيرسم خطة غائية لفهم بشرم بيتح من معتُ النص الديتٍ ابؼتعالي، كيسعى إلى (بشرم- إبؽي)
تنزيل فهمو إلى ابؼستول الأرضي البشرم، عبر بموذجو ابػاص، فماذا نعتٍ بالنموذج ابؼعرفي كما 

عناصره الأساسية؟ 
اللبىوت )يرمي أبو القاسم عبر ىذا النموذج القرآني ابؼعرفي إلى بررير ابؼعرفة الدينية من 

، الذم يشوه حقيقية الدين الإبؽي، كبىلطها بالرؤل كالأعراؼ كالتقاليد التي تشكل (الديتٍ ابػرافي
" كىنا بييز حاج بضد بتُ التنزيل كالتصحيح، كىذا الأختَ أىم من سابقو ؛ذلك لأف . ابؼوركث

تتضمن ابؽدـ  (عملية مزدكجة)التنزيل صياغة جديدة للواقع الأمي العربي، أما التصحيح فهو 
فهذه العملية ابعديدة أصعب . التفكيكي بؼا أنتجو الواقع من بعد مرحلة التنزيل، بٍ إعادة البناء

                                                           
مؤرخ أمريكي متخصص في فلسفة - ،Kuhn Thomas Samuel  (1922-1996)توماس صموئيل كوىن أثار  1

 the structure ofكتابو بنية الثورات العلمية . العلوـ كمساىم رائد في اغيتَ بؿور الفلسفة كعلم الاجتماع في الستينات
Scientific Revolutions  لغطا كاسعا بتُ موافقتُ كبـالفتُ-   حوؿ تطور العلوـ الأساسية كالطبيعية1962 عاـ. 

بؾموعة متآلفة : "  بأنوبنية الثورات العلميةيعرٌفو في كتابو  (البراديغم)أك ما يعدؿ  (البراديغم)النظاـ أك النموذج كفيما بىص 
منسجمة من ابؼعتقدات كالقيم كالنظريات كالقوانتُ كالأدكات، يشتًؾ فيها أعضاء بؾتمع علمي معتُ، كبسثل تقليدا بحثيا كبتَا أك 

 ".طريقة في التفكتَ كابؼمارسة، كمرشدا أك دليلب يقود الباحثتُ في حقل معرفي معتُ

:  كيتأسس على منظومة كاملة من العناصر التي تشكل ابؼنظور ابؼعرفي أك ما يسميو البعض بالنظاـ، كمن أىم ىذه العناصر
تعالج القضايا الوجودية  (Belief System)؛ منظومة ابؼعتقدات (Worldview)ابؽوية تتمثل في رؤية خاصة للعالم 

(Ontological)  كابؼعرفية(Epistemological)  كابؼنهجية(Methodological").ىوستن بظيث، مرجع : انظر
 .25سابق، ص
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خصوصا كأف ما ينبغي تفكيكو كىدمو قد تلبس النص الديتٍ كأصبح مقدسا في . من التنزيل بداية
. 1"ذاتو

طبيعة الأزمة في مناهج الفهم الديني 

سعى بؿمد أبو القاسم حاج بضد إلى البحث في مناىج فهم ابغقيقة الدينية كتأسيسها، 
كخلص إلى أف أزمة مناىج الفهم الديتٍ؛ تكمن في أف التجديد الديتٍ ابؼيتافيزيقي مرفوض لاىوتيا 

. (اللبىوبٌ كالوضعي)ككضعيا على حد سواء، كبالتالي فهي أزمة مشتًكة بكلب ابؼنهجتُ 

العديد من ابؼقاربات التحديثية للعقل الديتٍ، في كاقع الأمر، لم تتجاكز النزعة اللبىوتية، 
فلبىوت الطبيعية ينفي لاىوت الغيب مرتدا إلى منهجية علمية  "سواء كاف أرضيا أـ بظاكيا،

أما لاىوت الغيب فإنو لا ينفي لاىوت الطبيعة، كلكنو . شاملة تؤمن بوسائلها ابؼادية في البحث
يستحوذ في قبضتو الكليٌة بطريقة لا يستطيع لاىوت الأرض أف يكتشفها لأنها بٌست بدعزؿ عن 

 .2"مقاييسو، كلكنها مع ذلك تتم داخل زمانو كمكانو بقوة خفية 

كبىلص حاج بضد عبر ىذه ابؼتابعات إلى أف الإنساف بؿاصر بلبىوتتُ جبريتُ؛ غيبي 
يركب الإنساف - اللبىوبٌ -الأكؿ . الأكؿ يدٌعي بسثيل الدين، كالثاني يدٌعي بسثيل الطبيعة"كمادم 

يفكك الإنساف كالطبيعة خارج دلالات ابؼعاني - الوضعي - كالطبيعة بدنطق الاستلبب، كالثاني 
لا تضيع - أيضا– الكونية، كما بتُ التًكيب اللبىوبٌ الاستلببي كالتفكيك العلمي الاستلببي 

. 3"حقيقة الإنساف فحسب، بل يضيع معتٌ الوجود كلو

بؼواقف الفكر الإسلبمي قراءةه  (علمي استلببي- لاىوبٌ استلببي)ينتج عن ىذا التقسيم 
تصنيفيةه للتًاث، قد تعدك إلى أف توصف بابغديةٌ كما يذىب إلى ذلك بعض نقٌاد حاج بضد، 

                                                           
1

 .، بحوزة الباحثحاج بضد، الأثر الغيبي في حركة الواقع، بؿاضرة مقدمة بدلتقى كجدة ابؼغرب غتَ منشورة 
2

 .12سابق، ص الغيب كالإنساف كالطبيعة، مصدر حاج بضد، جدلية 
 .41حاج بضد، ابستيمولوجيا ابؼعرفة الكونية، مرجع سابق، ص 3
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التًاث الفكرم الإسلبمي لا يقف عند ابؼواقف ابغدٌية التي صورىا حاج بضد، فقد "كبالتالي فإف 
كجدت نقاط مضيئة في تاربىو استوعب فيها فهم الإنساف شمولية الغيب كركحيتو، كمعطيات 

فالرسالة ابػابسة بخاصيتها العابؼية كالشمولية استوعبت بـتلف الفهوـ ... الطبيعة كمسخراتها 
. 1"كابؼرجعيات كالثقافات، كليست كل العقوؿ مهيأة لاستيعاب ابؼسافة بتُ الغيب كالطبيعة

فهل يسوغ لنا أف نؤاخذ أبا القاسم على ىذه التصنيفات الثنائية، كنسًمها بابؼبالغة؟ استنادا 
الطبيعة الكونية تأبى الاستمرار كالثبات ضمن موقف حدم معتُ، بل لابدٌ بؽا من منطقة "إلى أف 

كسط يستمر من خلببؽا الوجود، ىذه ابؼنطقة بظاىا بضد نفسو العابؼية الإسلبمية، لكن لا سبيل 
. 2"إلى الوصوؿ إليها إلا ضمن إطار عاـ بغركة بديل تتموضع ضمن منهجية القرآف ابؼعرفية

يبدك أف ىذا الاستشكاؿ النقدم بؿفٌز كداع إلى التعمق في ابؼسار الذم سلكو حاج بضد 
ابعمع بتُ )في قراءتو للتًاث الإسلبمي؛ في سبيل برديد معالم منظوره ابؼعرفي، كالذم يدعوه بدنهج 

. (القراءتتُ

: تأسيس حاج حمد للمعرفية: المطلب الثاني

استفاد حاج بضد من الإبستمولوجيا ابؼعاصرة، ككاف ذلك كفق خطة منهجية كناقدة 
رؤية منهجية "للموركث الإسلبمي كابؼنقوؿ الغربي معنا، لذلك يعد مشركعو بؿاكلة مبنية على 

مغايرة من خلبؿ تأكيده على نظرية الاستيعاب كالتجاكز كالاستًجاع النقدم لتًاث النبوات 

                                                           
فيصل حصيد، العلمانية في الفكر الديتٍ دراسة في فكر أبي القاسم حاج بضد، مؤسسة مؤمنوف بلب حدكد، أكداؿ ابؼغرب، نشر  1

 .17ص. 11/03/2016

 .ابؼرجع نفسو 2
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السابقة كاستعراضو للدكرات التاربىية كالتشكلبت الإنسانية من منظور قرآني، كالتي تعد بؿاكلة 
 .1"فريدة من نوعها في ىذا ابغقل ابؼعرفي في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر

إلى - للئبستمولوجيا إلى ابؼنظور الإسلبمي-كقد تعرض حاج بضد في ىذا ابؼسعى التقريبي 
نقد شديد من قبل علماء الإبستمولوجيا كعلماء الدين على السواء، خصوصا من حيث 

استعمالو بؼفاىيم لا تزاؿ في طور النمو كابعداؿ العلمي، كإعمابؽا في بذديد ابؼنظومة الدينية التي 
فما أىم ابؼفاىيم التي صاغها حاج بضد من خلبؿ بسرسو . يتعهٌدىا الفهم التقليدم كالشرعي

 بالإبستمولوجيا ابؼعاصرة، كىل بيكن أف نعتبرىا إضافات حقيقية في المجاؿ ابؼعرفي الإسلبمي؟

خطة حاج حمد الإبستمولوجية 
يظهر كجو التفرد كالإبداع في مقاربة ابغاج بضد، من خلبؿ العودة إلى السياؽ    

الإبستمولوجي العربي، كالذم خضع في بؾملو لنزعة برديثية كضعية أساسا، تناىض الرؤية الدينية 
الأفكار الفلسفية التي بً نقلها إلى المجاؿ "التي تتفاعل مع عناصر الركح كالوحي، فلب غرك أفٌ 

كبشكل عاـ، - أم دين- التداكلي العربي كالإسلبمي، كانت تتبتٌ رؤية متحيٌزة كهذه، ضد الدين 
كما أف الإبستمولوجيا التي بًٌ نقلها خصوصا في صيغتها الباشلبرية، كانت تستلهم أطركحتها 

 .(2)"النظرية كالنقدية من منهج العلوـ الطبيعية
سبيلب جريئا كمنهجيا معا، إذ راعى في ذلك التكامل - في ابؼقابل– بينما نهج حاج بضد 

بتُ العناصر ابؼعرفية الغربية، كالعناصر الدينية الإسلبمية، كصرحٌ ابتداء بضركرة الاستفادة من 
ترسانة الإبستمولوجيا ابؼعاصرة عبر استيعاب الإشكاليات ابؼنهجية كابؼعرفية لفلسفة العلوـ 

                                                           
، مركز دراسات فلسفة الدين بالتعاكف مع (سلسلة قضايا إسلبمية معاصرة)حسن العمرم، إسلبمية ابؼعرفة عند بؿمد باقر الصدر  1

 .42-41 صـ،2003/ق1424، 1دار ابؽادم، ط
بلعقركز عبد : بؾلة بماء رئيس التحرير)جدؿ ابؼعرفة كالأيديولوجيا مدخل في التقويم، : بؿمد بناـ، العلوـ الإسلبمية كالإبستمولوجيا 2

 .169، ص2017، شتاء 2، ع1، مركز بماء للبحوث كالدراسات، السنة (الرزاؽ



تأسيس معرفية الحقيقة الدينية                       لرابعا الفصل  

 

 
206 

الطبيعية، شريطة التعامل معها بدنطق برليلي نقدم، كمن بٍ ابؼراكحة بتُ فتوحات الفلسفة كالرؤية 
الدينية ابؼكينة في القرآف الكريم لتفعيل العدة ابؼعرفية كالآليات النقدية كمراجعتها على ضوء القراءة 

 .1القرآنية الكونية كفق جدليات الغيب كالإنساف كالطبيعة
بودد حاج بضد خطتو في الاستفادة من فلسفة العلوـ الغربية، بحيث يتٌخذ من القرآف 

الكريم مرجعية معرفية لفهم ابؼنهجية الغربية كابؽيمنة عليها، إلى جانب ذلك فرصة بؼراجعة الفكر 
كفي ذلك تقدـ الإبستمولوجيا . الديتٍ كبذاكز ابػلط الواقع بتُ التًاث البشرم كالنص الديتٍ

 :خدمات معرفية جليلة عبر قراءتها التفكيكية للتًاث، كتتمثل في
.  حالة تفكيك التًاث في مرحلتو التدكينية كرده إلى ناظمو ابؼعرفي التاربىي: أكلا -
بررير النص القرآني ابؼطلق من تاربىانية التدكين، عبر منطق الإبستمولوجيا : ثانيا -

العلمية ابؼفتوحة ابؼتجاكزة للنسق التدكيتٍ التاربىي بً اكتشاؼ الفرؽ النوعي بتُ النص ابؼطلق 
. كالتدكين البشرم بتحديد ابػصائص ابؼعرفية كابؼنهجية القرآنية ابؼستوعبة كابؼتجاكزة للئبستمولوجيا

إعادة قراءة النص القرآني ابؼطلق باكتشاؼ ناظمو ابؼعرفي كمنهجيتو، كاكتشاؼ : ثالثا
 .2جدلية القرآف كإطار فلسفي بغركة ابؼنظومة القرآنية

: 3كبير ذلك عبر مرحلتتُ أساسيتتُ
بررير النص القرآني من سلطة الأيديولوجيا التاربىية لثقافة التدكين؛ : أكلا -
. إعادة التًكيب بعد التفكيك ابستمولوجيا: ثانيا -

 .بسط ىاتتُ ابؼرحلتتُ في خطة حاج بضد- فيما يلي– بكاكؿ 

 

 

                                                           
 . 12ص مصدر سابق، حاج بضد، جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة،  1
 .245ص مصدر سابق، حاج بضد، إبستمولوجيا ابؼعرفة الكونية، ،  2
 .نفسوابؼصدر   3
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 (النقدي/التحليلي)المعرفية والفعل : أولا

النقدم للتًاث الإسلبمي كفق الرؤية / يتأسس منظور حاج بضد على الفعل التحليلي
القرآنية ابتداء، كاتٌساقا مع المجاؿ ابؼعرفي الذم التزمو كاشتغل عليو، فنتج عن ذلك مراجعات 

جذرية لقواعد استعماؿ العقل الإسلبمي، كفي صميم مراجعاتو إعادة النظر في التًاث كعلبقتو 
فما . بابعهد ابؼعرفي، ككيف يتجاكز العقل عناصره ابؼيتة كيطور أدكاتو عبر تشغيل آلياتو ابؼعرفية

ابؼقصود بابؼعرفية عند حاج بضد؟ كما مفهومها الديتٍ القرآني؟ كىل سيقتضي النظر ابؼعرفي قطيعة 
كاملة مع التًاث؟ أـ أنو سيحقق تواصلب حقيقيا كنوعيا معو؟ 

إرجاع ابؼفردات اللغوية كالأفكار كالابذاىات كبؿتول الثقافات "يقصد حاج بضد بابؼعرفية 
، كيعتبر معتٌ ابؼعرفية ىنا انتقالا من ابؼستول ابػارجي "إلى أصوبؽا البنائية التي بردد دلالاتها

. كالسطحي للفهم إلى التعمق في ابعذكر كالأصوؿ كالبتٌ

، تقليدا معاصرا سائدا في البحوث (الأكلاني)ك (الأصل)كبيكن اعتبار البحث عن 
الإنسانية كالاجتماعية، بل كحتى الإناسية كالطبيعية، كيعكس ىذا حنينا مشتعلب في نفس الإنساف 

" بحسب عالم الأدياف متَتشيا إلياده، فإف -ابؼادم ابؼعاصر، إلى حقيقتو كركحو التي بتُ جنبيو، ك
البحث عن أصوؿ ابؼؤسسات البشرية كالإبداعات الثقافية ىو امتداد كاستكماؿ بؼا يقوـ بو عالم 

من إدراؾ لأصل  (البيولوجي)الطبيعة من بحث عن أصل الأنواع، كبؼا بولم بو العالم ابغياكم 
. (1)"ابغياة، كبؼا يبذلو ابعيولوجي كالفلكي من جهود لفهم أصل الأرض كالكوف

في مستواه السطحي، بل يتجاكزه إلى مستول  (ابؼعرفية)لا يكتفي حاج بضد بنقد معتٌ 
ترد كل إبقاز ثقافي إلى تاربىيتو، كبراكؿ تفكيك النظم كابؼفاىيم كدلالات " أعمق، يتمثل في أف 

. 2"اللغة ككسائط الاتصاؿ بتُ الذىن كالعالم

                                                           
، 1سعود ابؼولى، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت لبناف، ط: متَتشا إلياده، البحث عن التاريخ كابؼعتٌ في الدين، تربصة كتقديم 1

 .121، ص2007

2
 .53صمصدر سابق، ابؼعرفية، القرآف منهجية حاج بضد،  
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نشتَ إلى أف التعريف مليء بالأدكات الإجرائية التي يتوسٌل بها العقل من أجل النقد 
كالتجاكز بعد الاستيعاب كالاستقراء، فالرد كالتفكيك كغتَىا آليات لن ترقى إلى مستول الغائية، 

صياغةه إجرائية، - في أساسها-بدعتٌ أف تصبح ىي غاية لذاتها، لذا يرل حاج بضد أف ابؼعرفية 
الآفاؽ الواسعة لقدرات الثقافة العلمية ابؼعاصرة، " كابؽدؼ من الأخذ بها بغية الاستفادة من 

. 1"كتوظيفها في إعادة اكتشاؼ كبرليل إشكاليات المجتمع كالثقافة الإنسانية

 المعرفية وسؤال التحرر الحضاري: ثانيا

يرتبط ابؼعتٌ الإبستمولوجي لدل طائفة من ابؼفكرين العرب ابؼعاصرين بتفعيل سؤاؿ 
 الذم يعتبر دافعا طبيعيا كغاية أساسية لتحقيق الفعل ابغضارم، كعلى الرغم من 2التحرر ابؼعرفي

كموف ىذا ابؽدؼ في ثنايا فصوؿ بعض ابؼشاريع، كعدـ التصريح بو على كجو مباشر، يظل سؤاؿ 
 . الاستقلبؿ ابؼعرفي كسؤاؿ التطبيع ابؼعرفي حاضرا في كجداف ابؼشاريع الإبستمولوجية

فتظافر ابعهد ابؼعرفي مع التًاث كالراىن كابؼستقبل لا يقبل الفكٌ أك النٌقض، بل كيعتبر 
الفعل ابؼعرفي كليدا شرعيا بؽذه ابؼركبات ابؼتداخلة بتُ الأنا كالآخر، بتُ الفردم كابعمعي، بتُ 

كغتَىا من الثنائيات ابؼتقابلة، التي يسعى ابؼعرفي بكو التحرر منها، لإبهاد ..العالم كماكراء العالم، 
إما أف برقق في النهاية قطيعة عدمية مع ابػلفيات "عالم من التنوع كالثراء كالتكامل، فابؼعرفية 

                                                           
 .53، صنفسوابؼصدر  1
2
أك سؤاؿ الاستقلبؿ في الكثتَ من ابؼشاريع الإبستمولوجية ابؼعاصرة،  (بسؤاؿ التحرر)يلبحظ ابغضور القوم بؼا يسمى  

بؾرد لبنة في  (علماء الاجتماع ابؼسلمتُ بامريكا)بل كيعد مشركع إسلبمية ابؼعرفة الذم انطلق من إسهامات جهود 
كبقد التصريح بدقصد التحرر كاضحا في مشاريع، بكو طو . ابؼشركع التحررم الذم انطلق من ابن تيمية كالغزالي كغتَبنا

.  عبد الربضن، كالسيد نقيب العطاس كعبد الوىاب ابؼستَم كحاج بضد
 (مشركع ابغداثة)في مقابل مشركع التحرر ىناؾ ما يسمى بدشركع التطبيع ابؼعرفي أك التغريب أك بصيغتو الأكثر شهرة 

كفي . الذم يسعى إلى علبقة متماىية كغتَ مستقلة مع الفكر الغربي، كفي مقدمة ىؤلاء بؿمد أركوف كحسن حنفي كغتَبنا
منظورم أف ىذه التصنيفات الإجرائية أضحت اليوـ كبعد قراءة متأنية في شتى مذاىبها، أضحت عوائق أيديولوجية، 

تستثمر في الصراع كالتناكش أكثر بفا تفعل في الثراء كالتنوع، كقد يعود ىذا إلى أسباب متداخلة كمعقدة، ليس ىنا بؿل 
  .تفصيلها
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ابؼوركثة، كإما أف تعيد توظيفها على بكو معاصر كمن منطلق نقدم برليلي، فابؼعرفية ترتبط دكما 
ببناء مشركع حضارم في إطار ثقافي عابؼي معاصر كدكف نزعة إيديولوجية، بل إف ابؼعرفية في 

، فابؼعرفية قطيعة كتواصل، قطيعة مع 1"أقصى حالاتها الوضعية تعتبر خصما للشمولية ابؼاركسية
. الأيديولوجيا كتواصل مع ابؼعرفة

يهتم ماىر عبد القادر بدراجعة ابؼسعى الإبستمولوجي من عدة مناحي، يبحث في 
موضوعاتها ، كأىم مشكلبتها في فلسفة العلم، كعن مدل تواصلها كاتصابؽا بالسياؽ الغربي، 

كنوع ىذا الاتصاؿ، ىل ىو إبداعي أـ نقلي أـ نقدم؟ كغتَىا من الأسئلة التي تتجاكز 
. ابعهود النقلية بكو تأسيس مساءلات منهجية كنقدية بعهود التداكؿ العربي

: 2كينطلق في دراستو للجهود الإبستمولوجيا العربية من إشكالات مفتاحية، نورد منها

ىل يذكر الكتاب العرب موضوعات بؿددة تشكل قواـ فلسفة العلوـ كتعد بدثابة  -
نقطة الانطلبؽ الأساسية في ىذا العلم؟ أـ أف ابؼسألة لم تتناكؿ ىذا ابعانب أصلب، كاقتصرت 

على اقتطاع بعض جوانب البحث ابؽامة الدائرة في فلسفة العلوـ الآف عابؼيا، كجعلها بؿور 
؟  الدراسات العربية ؟ ككيف يتصور الكتاب العرب ابؼشكلبت الأساسية في فلسفة العلوـ

كىناؾ جانب آخر تبرزه ىذه الدراسة، فابغديث لابد أف يكشف حقيقة  -
الدراسات السائدة في العالم العربي الآف كجوىرىا، كصلة ىذه الدراسات بدا يدكر في العالم 

كالكشف عن طبيعة الدراسات السائدة في العالم العربي يتضمن الإجابة على بؾموعة . الغربي
أىي دراسات تهتم بدشكلبت؟ أـ دراسات تعرض : من التساؤلات يطرحها ىذا البحث

 فلسفات؟ أىي دراسات نقدية لدراسات أخرل أـ ىي دراسات إبداعية؟ 

                                                           
 .37بؿمد أبو القاسم حاج بضد، منهجية القرآف ابؼعرفية، ص 1

. 11-10 ماىر عبد القادر، مرجع سابق، ص2
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ىذه الدراسات تشتَ حتما إلى استخلبص ما ىو أصيل كفريد في دراستنا العربية،  -
ىل يعيش : مع الثقافات الأخرل (تواصل الاتصاؿ)كما تشتَ بالضركرة إلى الكشف عن 

العلماء العرب الآف في عزلة عن تيار الثقافة كالفكر العابؼي؟ أـ تسهم الكتابات العربية في 
مستَة الثقافة العابؼية ابؼعاصرة؟ ىل بكن على ذلك ابؼستول من التخلف كما بولو للبعض أف 

يصفو؟ 

تستدعي ىذه الدراسات النقدية للجهود العربية كالإسلبمية أف تتخلص الإبستمولوجيا 
عبر الربط بتُ فلسفة العلوـ الطبيعية بوصفها "من ابؼذىبية لتأخذ معتٌ علميا مفتوحا، كذلك 

كمنهجية ابػلق، كعبر ىذا الربط تتخذ ابؼعرفية القرآنية معناىا العلمي،  (التشيؤ الوظيفي)فلسفة 
فيكوف أماـ القرآف أف يكشف بهذه ابؼعرفية عن دلالات الألفاظ كمعانيها السيميائية خارج 
الشائع عنها في استخدامات اللغة، كخارج التقليد العقلي في بناء ابؼعرفة، أك مفاىيم التعامل 

 .1"العامة

فابؼعرفية العلمية صنو ابؼعرفية القرآنية، كبنا كجهاف لعملة كاحدة، كجو ابػلق الكوني ككجو 
، كليست (معرفية قرآنية)القرآف الوحياني، فليست ابؼعرفية في أىم تعريفاتها عند حاج بضد سول 

استًجاع الأصوؿ التي بودد بها القرآف فهم ظاىرة ما أك أمر ما، كلا يتم "كظيفتها سول 
الاستًجاع إلا بتفكيك ابؼفهوـ كبرليلو، بٍ سحبو على الاستخدامات الشاملة لو في نفس 

 الذم يضبط العلبقة بتُ البناء Semanticsكىذا ما يشار إليو بالعلم السيميائي .. الإطار
. 2"اللفظي كتركيبو

أىم ما أبقزه حاج بضد في مشركعو - أم بتُ ابؼعرفة كالقرآف– قد ييعد ىذا ابعهد التًكيبي 
ابؼعرفي، لذلك لا ينكىر بغاج بضد مدل إسهامو الفعلي في إبقاز ابػطوة التي عمل بؽا الكثتَ من 

                                                           
1
 . 222سابق، صمصدر حاج بضد، منهجية القرآف ابؼعرفية،  

 .182، صابؼصدر نفسو 2
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ابؼنظرين بؼفاىيم ابعمع بتُ القراءتتُ كإسلبمية ابؼعرفة كغتَىا من ابؼبادئ التي خطٌها ابؼعهد العابؼي 
. للفكر الإسلبمي كسعى إلى برقيقها

ىذا التًكيب بتُ العلم كالدين، يصوغ قالب الأسلمة لدل حاج بضد، في سبيل بذاكز 
التطورية ابؼادية السائدة في الإبستمولوجيا الغربية، كلكن ابؼعضلة التي ييشار إليها ىنا، ىي مدل 

ارتهاف ىذه الرؤية الإسلبمية لنواتج العلوـ الوضعية، كىو ما قد بهعل ابؼعرفية الإسلبمية ىجينة ربدا 
. بل كربدا قد تستتبع ابؼنهجية الدينية للرؤية الغربية ابؼادية. (الإسلبمي كالغربي)من منظورين 

كبذلك تيلحق العلوـ الدينية التي تيعتٌ بابؼقاصد كالقيم، بدبادئ العلوـ الطبيعية التي بزضع 
 النص بؾاؿ كتقليص العقل، على التجربة إعلبء"بؼنظور كضعي مادم بحت، كىو ما سيؤدم إلى 

 منطق برريف على ذلك كينطوم العلمية، ابؼعارؼ من ابؼكتسبة العقلية حدكد السلطة إلى الإبؽي
 :1منها جوانب عديدة، في بالدين؛ ابؼرتبطة العلوـ

 فقد كالسببية، كالعلية للدين، البرىاني ابعهاز قلب في تعتبر أكلية عقلية مبادئ إضعاؼ -
 حتى لتشمل النسبية، كتعميم ابؼطلقة، ابغتمية نفي إلى العلمي ابعديد، الطور أفضى
 .بابؼعلوؿ العلة علبقة

 في ابؼتجسد ابؼادم التطور مسار على كالاجتماعي، الإنساني التاربىي، ابؼسار  قياس -
 .ابؼادم التشيؤ عالم من جزء بؾرد ابػلق عالم ىنا يصبح الطبيعية، الظواىر

 اعتبار ذلك، على الأمثلة أحد .الدين خارج كالعلوـ الداخلية الدين علوـ بتُ ابػلط" 
 كغتَىا، كالدلالة اللغة علوـ فيها بدا داخلو من تبتٌ القرآف، فهم على العلوـ ابؼساعدة أف الكتاب،

 .2"دلالاتو كيضعف غناه من بود ما الدلالة مغلق نصا التنزيل كتاب من بهعل ما

ابػلبصة التي تنتج عن تطبيق ىذه ابؼعرفية ابؽجينة ىو القضاء على كلى ابؼنهجتُ 
. القيمي، فإدراؾ الفارؽ بتُ ابؼنهجيتتُ كفيل بتجاكز ابػلط بينهما/ التطبيقي، كالإنساني/العلمي

                                                           
 فلسفة أسلمة لنظريةٌ نقدٌية بضد، مراجعة ابغاج القاسم أبو لمحمد (ابؼعرفيٌة القرآف منهجيٌة) كتاب في الله، قراءة فضل ابغليم عبد 1

 .معهد ابؼعارؼ ابغكمية بطهراف: مقاؿ منشور في موقع. العلوـ

2
  .ابؼرجع نفسو 
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كفي ىذا الصدد لا بد من التنويو إلى أف ىناؾ العديد من ابؼشاريع الإبستمولوجية قد 
التقت مع مشركع حاج بضد في نقد ابؼنظور الغربي، كالسعي في بناء ابؼعالم القرآنية للمنظور 

الإسلبمي، أمثاؿ السيد نقيب العطاس كطو عبد الربضن كإبظاعيل راجي الفاركقي كعبد الوىاب 
ابؼستَم، كلأننا أسلفنا تناكؿ بعض ىذه ابؼشاريع في الفصوؿ السابقة، فإننا نكتفي ىنا بعرض 

بموذجو يقتًب كثتَا إلى منظور حاج بضد، بل كيلتقى معو في إسلبمية ابؼعرفة رغم اختلبؼ 
. ركافدبنا

سعى عبد الوىاب ابؼستَم إلى نقد النموذج الغربي الوضعي كبذاكزه بكو برديد معالم 
لنموذج ديتٍ إسلبمي، كقد أسهم ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي في تركيج منظوره، كما أسهم 

. ابؼستَم في تنضيج رؤل ابؼعهد العابؼي من خلبؿ ابغلقات العديدة التي عقدىا مع أعضائو

لن نتعرض ىاىنا إلى تفاصيل مشركع ابؼستَم بقدر ما نسعى إلى إبراز مدل أبنية البعد 
في  (ابؼعرفي)التحررم في ابؼسعى ابؼعرفي للمستَم، كيبدك أف الاختلبط الدلالي الذم ساد مفهوـ 

كاف دافعا للمستَم في إبداع معتٌ ذابٌ  (الإبقليزم كالفرنسي)الغرب بتُ منظورين شهتَين 
. (الإبستمولوجيا)كخاص بابؼنظور الإسلبمي بؼا يتًجم على أنو 

قد سبب اختلبطا دلاليا في ابؼعتٌ  (الإبستمولوجيا)كلأف اختلبفات تربصت مصطلح 
العربي، كخلق استقطابا مذىبيا في المجاؿ التداكلي الإسلبمي، فإنو لابد من ابػركج من ىذا ابؼعتٌ 

بابؼستول - حسب ابؼستَم-الضيق للئبستمولوجيا إلى معناىا الأكسع، كيرتبط ىذا ابؼعتٌ الأختَ
. 1الكلي كالنهائي

اختلبؽ ىذا ابؼستول يعتبر خطوة برررية جريئة على ابؼستول بناء النماذج، يبرر ىذا 
للمستَم خطورة التقليد كالانسياؽ للنموذج الغربي، إذ إف ابؼستول ابؼعرفي ليس بؾرد بؾاؿ جزئي 

                                                           
1

، ربيع 20، ع6عبد الوىاب ابؼستَم، في أبنية الدرس ابؼعرفي، بؾلة إسلبمية ابؼعرفة رئيس التحرير بصاؿ البرزبقي، السنة  
 .109ـ، ص2000/ىػ1421
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ابؼستول الذم يتم فيو إدراؾ ابغقيقة الكلية كالنهائية الكامنة كراء ظاىرة أك نص ما، "كإبما ىو 
كيتم ذلك من خلبؿ عملية بذريدية تزيح جانبا التفاصيل التي يراىا الباحث غتَ مهمة، كتبقى 

السمات الأصلية ابعوىرية للشيء، كالتي تشكل في كاقع الأمر إجابة النص أك الظاىرة على 
. 1"الأسئلة الكلية كالنهائية

اختًاقنا كاختًاؽ غتَنا، كقد اختًقنا ىذه "كيعد ىذا الإبقاز بذاكزا للمسعى الغربي في 
ابغضارة في بداية الأمر على ابؼستول السلوكي ، بٍ اختًقنا على ابؼستول ابؼفاىيمي، كمستول 
النماذج ابؼعرفية ، الكلية كالنهائية كما اختًقنا ىذه ابغضارة من خلبؿ سلعها ابغضارية ذات 

كما ىو تعبتَ  (الغوؿ) فبات من اللبزـ كالفرض التحرر من ىذا النموذج 2"ابعاذبية العالية
. ابؼستَم نفسو

 .لحقيقة الدينيةاكتشاف معرفية ا: ثانيالمبحث ال

أخذ بؿمد أبو القاسم موقفا نقديا حياؿ تأسيس ابغقيقة الدينية، عبر سلسلة مراجعات 
للمواقف كالرؤل الأيديولوجية التي حصرت الظاىرة الدينية في زكايا ضيقة، كرىنت منطلقاتًها إلى 
بؿددات تاربىية كثقافية سالفة، أك إلى أسس حداثية انتقائية كضعية، ىذا ما استوجب تشخيص 

. أسس ابغقيقة الدينية، كالتٌحقق من بريزاتها الأيديولوجية، قبل الشركع في بناء قواعدىا ابؼعرفية

نستهلٌ ابؼبحث بنقد حاج بضد للتأسيس الأيديولوجي، كمن بٌٍ نعرجٌ على منظوره بؼعرفية 
ابغقيقة الدينية، ختاما برؤل كمراجعات حوؿ تأسيس حاج بضد على مستوييو ابؼعرفي كابؼنهجي، 

. أملب في فتح آفاؽ لقراءات جادة في مشركع حاج بضد، استيعابا كبذاكزا

 

                                                           
1

 .ابؼرجع نفسو 

2
 .ابؼرجع نفسو 
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. نقد أيديولوجية الحقيقة الدينية: المطلب الأول

على فهم السلف كلا يثريو، يقف يسود الساحة الإسلبمية موقفاف؛ أحدبنا من بتُ ما 
كالآخر كضعي ينهج موقفا بذاكزيا حياؿ النصوص الإبؽية، كعلى قدر الإسهامات الإبهابية التي 
أضافها كلب ابؼذىبتُ، لتحيتُ النقاش حوؿ فهم كتاب الله تعالى، فإف الواجب ابؼعرفي يقتضي 

مناقشة ىذه ابعهود، سعيا لإثرائها كاستيعابها، ككذلك بذاكزىا إبهابيا، كىذا ما سنعكف عليو في 
. ىذا ابؼبحث من خلبؿ تشخيص جهود التأسيس كمقاربات فهم ابغقيقة الدينية

ابغقيقة الدينية تستدعي عمليةى تشخيص الأزمة كبؿاكلة الكشف عن مكامن الإخفاؽ في 
كىذا بفا أضافتو العقلية العلمية في تنظيم عملية فهم الظواىر الإنسانية . فهم ابغقيقة الدينية

ابػاضعة للدراسة كالبحث، كمن خلبؿ التشخيص تتضح أكجو القصور كنقتًب من فهم الظواىر 
. كبرديد مكامن العلل كالأزمات فيها

.  للحقيقة الدينيةالتراثية الأسس : الفرع الأول

أنتج السياؽ ابغديث برولا نوعيا في فهم ابغقائق كاستيعابها، كمنها ابغقائق الدينية التي 
تتميٌز بالرسوخ كالثبات لاستنادىا على مرجعيات مطلقة كمتعالية، كتأثرٌ الفكر الديتٍ ابؼعاصر بهذه 

ابؼعطيات كتباينت مواقفو، خصوصا ما خلفتو جهود ابؼفسرين كابؼتكلمتُ السابقتُ حوؿ النصٌ 
. للؤمة الإسلبمية كابؼتمثل في القرآف الكريم المحورم 

الذم يصرٌ على تبجيل الفهوـ ابؼرتبطة بالنص الديتٍ، أنتج فهما سكونيا التاربىي ابؼوقف 
كجامدا بؼاىية ابغقيقة الدينية؛ كذلك حتُ ارتفع بفهم النص الديتٍ إلى مستول قداسة النٌص 

.  الديتٍ نفسًو كعصمتو

كعلى الرغم من استيعاب ىذا التيار للفرؽ بتُ النص ابؼطلق كالفهم النسبي للنص، 
كاعتًافو الصريح ببشريةٌ التفاستَ كتفاكت الفهوـ كتعددىا، ككونها تفارؽ كلا تضاىي قدسية كلبـ 
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لدكر النٌص - أم ىذا الفهم الشمولي– سول أف ابؼشكلة تكمن في عدـ إذعانو . الله تعالى
كبذلك عجز . الديتٍ الإبؽي كسلطتو ابؼرجعية على بؾموع الفهوـ البشرية ابؼساكقة لظركفها التاربىية

. مقدس-كسقط في فخٌ تقديس اللب. عن فهم ابغقيقة الدينية في مستول تشكٌلها كتركيبها

اىتم حاج بضد بهذا ابؼنزع ابؼاضوم، كلاحظ أنو يتسم باختزاؿ قراءتو في منظور لاىوبٌ، أم 
يكتفي بابؼقاربة ابؼعهودة في علم اللبىوت ابؼدرسي ابؼسيحي، بالأحرل ابؼماحكات التي تطبع 

ابؼنهجية الكلبمية بتُ الفرؽ الإسلبمية، أك الأصولية في علم الأصوؿ، كغتَىا من ابؼناىج ابؼرتبطة 
. بالدراسات الدينية

 (الشاىد)فاللبىوبٌ يتشبث بابؼرجعية التًاثية باعتبارىا "يقوؿ حاج بضد في معرض ذلك 
شارطا على كل اجتهاد عقلي ميتافيزيقي لاحق لا . على التنزيل الإبؽي كابؼرتبطة بالتطبيق ابؼعصوـ

بؾرد الالتزاـ بتلك ابؼرجعية التًاثية فقط، كلكن الالتزاـ أيضا بالشركط التي كضعتها تلك ابؼرجعية 
التًاثية للبجتهاد نفسو، أم اجتهاد في الكم كليس في الكيف فهو اجتهاد تراكمي، متصل 

كىنا تقع كامل مدارس الاتباع كالنقد . (القياس)بالدرجة كليس مفارقا بالنوعية كيقوـ على 
. 1"كالتقليد

: كىذه القراءة اللبىوتية أسفرت عن إشكالات في مناىج الدراسات الدينية كعلومها، منها

: علم التفسير ومشكلة تقديس مرجعية التراث

حيث بً رفع الفهوـ البشرية إلى مرتبة ابغقائق الدينية من خلبؿ تقديسها، كنتج عن ذلك 
ما ترؾ الأكلوف للآخرين شيئا، أكلوية : ترسيم مقولات بشرية، كتقعيدىا في التًاث الديتٍ، بكو

... فهم السلف على كعي ابػلف كنظرية ختَ القركف، كأسبقية التفاستَ ابؼأثورة على الآراء ابؼعقولة
. كغتَىا كثتَ

                                                           
 .39سابق، صمصدر  حاج بضد، إبستمولوجية ابؼعرفة الكونية، 1
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كلذلك . كبكو ذلك.. كلا تزاؿ ىذه ابؼقولات تتوارث في مقدمات كتب التفستَ، كالعقائد
بقد بؽا مقاما مكينا في ديباجات ابؼفسرين القدامى، كحتى بعض ابؼعاصرين، على سبيل ابؼثاؿ نورد 

الذم يقرأ التفاستَ على اختلبؼ ألوانها لا يدخلو "  كلبما ينصٌ على أف 1لمحمد حستُ الذىبي
شك في أف ما يتعلق بالتفستَ من الدراسات ابؼختلفة، قد كفاه ىؤلاء ابؼفسركف الأقدموف حقو من 

البحث كالتحقيق، فالناحية اللغوية كالناحية البلبغية كالناحية الأدبية كالناحية النحوية كالناحية 
الفقهية كالناحية ابؼذىبية كالناحية الكونية الفلسفية، كل ىذه النواحي كغتَىا قد تناكبؽا ابؼفسركف 

من عمل جديد - إلى ما قبل عصرنا بقليل-الأكؿ بتوسٌع ظاىر كملموس لم يتًؾ بؼن جاء بعده 
أك أثر مبتكر يقوموف بو في تفاستَىم التي ألفوىا، اللهم إلا عملب ضئيلب لا يعدك أف يكوف بصعا 
لأقواؿ ابؼتقدمتُ أك شرحا لغامضها أك نقدا كتفنيدا بؼا يبدك الضعف منها أك ترجيحا لرأم على 

. 2"رأم، بفا جعل التفستَ يقف كقفة طويلة مليئة بالركود بىلو من التجديد كالابتكار

فهم كتاب الله تعالى، كحصر قراءتو على - أم بذميد مؤقت– أدل ذلك إلى كقف تفعيل 
الزاكية التًاثية، على حساب الزكايا الأخرل التي بزضع إلى بؿددات النص القرآني كمتغتَات الواقع 

 .3ابغي

علم الأصول ومشكلة سلطة الفهم الديني 

علمي أصوؿ الفقو من ألصق العلوـ ابؼنهجية بكتاب الله تعالى، كقد خدـ العقلى الإسلبمي 
. خدمة جليلة، كجسٌر العلبقة بتُ ثبات النٌص الديتٍ كحركيٌة الواقع البشرم

كمع ما قدمو علم الأصوؿ للعقل الإسلبمي من مناىج كأدكات، إلا أف الواقع ابؼتسارعى 
الوتتَةً كابؼتقلبى الأحواؿ كاف أكثر حركية كتفلتا من قواعد الفهم الأصولية، كبالتالي أضحى في 

                                                           
 بـتص في علوـ القرآف (ـ1977/ىػ1398ت )باحث أزىرم معاصر ىو الشيخ بؿمد حستُ الذىبي  1
 .466/2التفستَ كابؼفسركف،   بؿمد حستُ الذىبي،2
  .مرجع سابقابضيده النيفر،  3
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حاجة إلى كعي أكسع من سلطة القواعد الأصولية، التي صاغت أطر الفهم كالاستنباط، كربٌظت 
. فكانت ابغاجة إلى كتاب الله تعالى أكيدة كملحة. معالم الدين كأحكامو كحدكده

 سؤاؿ الفهم، كتناقشوا حوؿ برديث أدكاتو كأطره، خصوصا 1طرح العديد من ابؼعاصرين
ما يتعلق منو بالنص الإبؽي؛ فهل نكتفي بدا أنتج الأصوليوف من أدكات كأطر؟ أـ لابد من 

التحديث كالتوسيع؟ كبالتالي ىل علم الأصوؿ في سعة ككفاية لفهم القرآف؟ أـ فضاء القرآف 
أرحب بكثتَ من منظار علم الأصوؿ؟ كبالتالي بأم منظار مرجعي نضبط الآخر؟ 

علم الفقو الإسلبمي كبذديده، بهب أف يتم بإعداد "يذىب أحد ابؼعاصرين إلى أف 
ضوابط كأصوؿ بؿددة، كينبغي أف تكوف ىذه الأصوؿ، أكسع كأرحب من إطار أصوؿ الفقو 
ابغالي؛ كأف تكوف مبنية على القواعد العامة بالشريعة، كفي ظل فركعها كأغصانها، آخذة في 

. 2"الاعتبار ابؼقاصد العامة للشريعة كتوابعها

. كفي ىذا السياؽ بقد إبغاحا معاصرا على ضركرة بذديد علم الأصوؿ، كتوسيع حدكده
كحينما يصدر ىذا ابؼلحظ من علماء أصوليتُ معاصرين نشئوا في رحم حوزات دينية كالشهيد 

الباقر، كخىبركا مناىج كقراءات تراثية كوىبة الزحيلي، فهذه أمارة على عمق الأزمة التي انتهت إليها 
أف مناىج  (غتَ ابؼنفتحتُ)ابؼناىج الدينية، كمهما ادٌعى ابعمهور العريض من العلماء التقليديتُ 

 !الأصوؿ أكثر مناعة من كل أدكات كأطر ابغداثة كالعلوـ العصرية 

 

                                                           
1

من بتُ من اىتم بنقد علم الأصوؿ كأسس لو الشهيد بؿمد باقر الصدر الذم ذىب إلى أف نشأة علم الأصوؿ في  
بؿمد باقر الصدر، : انظر. أحضاف علم الفقو، كداخل حدكده، كأنو لو كانت حدكد الفقو أكسع، لا تسعت أصولو حتما

فلسفة مرجعية القرآف ابؼعرفية في إنتاج ابؼعرفة الدينية، بقف علي متَزائي، مرجع : نقلب عن . 53ابؼعالم ابعديدة، ص
  .18سابق، ص

 .، دار الفكر العربي200بذديد الفقو الإسلبمي بصاؿ الدين عطية ككىبة الزحيلي، ص 2
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مشكلة علم الفقه ومأزق تضييق الحريات الإنسانية 

دكٌف أحد ابؼعاصرين حوؿ أزمة كعي ابؼسلمتُ، كأثر التخلف ابؼعرفي في تثبيط كاقعهم 
فإذا كاف " كتطويق كعيهم، بؿددا ابؼناىج الفقهية كابؼسالك الشرعية منطلىقا لفهم الأزمة، يقوؿ 

الإسلبـ حقا ىو ابؼنهاج ابؼوضوعي الواسع بغكم ابغياة، فإف سؤالا لابد أف يثار على النحو 
أمَّ إسلبـ ذلك الذم بيثل ىذا ابؼنهاج؟ ىل ىو إسلبـ الوحي ابؼبتٍ على النص ابػالص؟ : التالي

حيث تتسع دائرة ابؼباح كتتقلص دائرة الإلزاـ، كيرتفع سقف التكاليف فوؽ فضاء كاسع من ابغرية 
كاحتًاـ العقل الإنساني، دكف أف ينقص ذلك من حرارة الإبياف شيئا؛ أـ ىو إسلبـ الفقو الذم 

تقدمو ابؼنظومة السلفية مبنيا على التاريخ حيث تنقبض دائرة ابؼباح، كتتسع دائرة الإلزاـ، كيتسع 
 1التوجس من العقل كابغرية، دكف أف يزيد ذلك من حرارة الإبياف شيئا؟

يعد ىذا السؤاؿ مفتاحا أساسيا للبحث عن مكمن الأزمة ابؼعرفية كابؼنهجية للعقل 
ابؼسلم، كخطوة ىامة بكو ابػلبص من كحل التخلف كالأيديولوجية كابعهل، كالارتقاء بوعينا بكو 

. معتُ القرآف الصافي

فعلى الرغم من بقاء نصٌ القرآف بؿفوظا معصوما من التحريف كالتدخٌل البشرم، إلا 
أف الأىواء السياسية كابؼصالح الأيديولوجية، أضفت عليو من ظلببؽا التاربىية كالبشرية، ما شوٌىت 

فاختلط التاريخ بالنصوص، كاختلط الفقو بالشريعة، كعم ابػلط بصيع الأطراؼ بدا في " صورتو، 
ذلك إسلبميوف بؾتهدكف ينتموف بابؼيلبد إلى العقل ابعمعي ابؼسلم الذم شكلو التاريخ بأكثر بفا 

/ كبدا في ذلك أيضا علمانيوف بؾتًئوف بفن ترجع خصومتهم للفكرة لأسباب قبل... صاغو النص

                                                           
، 2000، 2العقل الفقهي السلفي بتُ النص كالتاريخ، ابؼركز الثقافي العربي، ط: عبد ابعواد ياستُ، السلطة في الإسلبـ 1

 .9-8 .الدار البيضاء
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كما –فقهية تنتمي بالأساس إلى نطاؽ الأيديولوجيا، يبدأ موقفهم من اصطياد العورات كالسوءات 
. 1"الذم أنتجو الإسلبـ  (نظاـ ابغكم)بٍ تقدبيو على أنها - أكثرىا في مستنقع التاريخ

كاضح أف السمات اللبىوتية التي سبق الإشارة إليها، انتشرت في سواد الفكر الديتٍ، 
بل كتركت بصمتها السلبية على كاقع ابؼتدينتُ كتراثهم، لكن من الأبنية بدكاف أف ننوه إلى أف 

بفتوحات مضيئة من ابؼراجعات - في أحلك أزمنتو كأكثرىا بزلفا كتزمٌتا- الفكر الديتٍ بسيٌز 
كالتحديثات، أكدت قوة الدين كقدرتو على استيعاب آفاؽ العقل الإنساني، بل كبذاكزه أقصى 

. 2اجتهاداتو كأعمق إضافاتو

في الدين، كىو بمط التًاثية نؤكد ىنا على أف التوجو السلفي ىو أكثر من بيثل النزعة 
فكرم أكثر من كونو فرقة بؿصورة أك طائفة معينة، كإف أردنا برديد أىم أسس منظوره للحقيقة 

: 3الدينية، فيمكن أف نورد منها ما يلي

ابؼبالغة في التزاـ ستَة كعادات كتصرفات الصحابة كالتابعتُ كتابعي التابعتُ، مع تبديع  -
. كل قوؿ أك فعل لم يعهده السلف الأكؿ من القركف الثلبثة الأكلى

قصر ابغقيقة الدينية على ظاىرىا، مع الاعراض عن أم مقاربة أخرل تأخذ على  -
 .عاتقها التعمق كالتأكيل

مع الاحتفاء بعقلية ابغفظ كالركاية، في مقابل الدراية كالتساؤؿ كالاستفهاـ، من خلبؿ  -
 .منظومة ضخمة من الركايات كالأخبار كالتأكيلبت

                                                           
1

 .14ابؼرجع نفسو، ص 
2

بهدر بنا أف نقلب تاريخ الفكر الديتٍ لنضع أيدينا على ىذه اللحظات الساطعة، نكتفي ىنا بالإشارة إلى بغظة العلبمة  
 .ابؼؤرخ ابن خلدكف التي أسهمت في ميلبد علم العمراف كالاجتماع على الرغم من مكابدتها عناء ابكدار ابغضارة الإسلبمية

3
ـ،  ص 2010-ىػ1431، 1لبناف، ط– كريم السراجي، الأسس الدينية للببذاىات السلفية، دار السلبـ، بتَكت  

317 -319. 
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النظر إلى طوائف ابؼسلمتُ من زاكية التوحيد كالاعتقاد، كالتزاـ رأم ابن تيمية في تقسيم  -
التوحيد إلى ابػالقية كالألوىية كغتَه، مع الابذاه بكو تشريك ابؼوحدين غتَ ابؼقرين بهذا 

 .التوحيد كتشريكهم
رفض التأكيل في نصوص العقيدة كالأخذ بظاىر اللفظ مع الإيغاؿ في التشبيو كالتجسيم  -

 !انتهاجا بؼبدأ الظاىر الذم بوقق التنزيو حسبهم 

. الأسس العلموية للحقيقة الدينية: الفرع الثاني

قويت ابؼوجات الإبغادية كاللبأدرية في مواجهة الدين ككل ما بيت إلى التاريخ كماضي 
الإنساف، فتولدت النزعة التجاكزية كالتحولية التحديثية ضدٌا على النزعة ابؼاضوية، كأكغلت في 

. معاداتها للقديم حتى ثارت على القيم ابؼؤسِّسة بؼعتٌ الدين بل كبؼعتٌ الإنساف ذاتو

أخطر التحديات التي كاجهها الإنساف على الإطلبؽ ىو بردم ابؼعرفة بدفهومها في 
 غايتها ابغقيقية فجلبت الفوضى بغياة الإنساف، كما جلبت الشك تابغضارة الغربية، بؼا فقد

. 1كالتشويش، كتوسلت بو كابزذتو منهجا بؽا في البحث عن ابغقيقة كالتأسيس بؽا

ىذه ابؼنهجية العلمية في التعامل مع ابؼعرفة أطلقتها فلسفةي العلوـ الطبيعيةً لاستكشاؼ 
العوالم الإنسانية كالاجتماعية، كاستمدتها من رؤيتها العلمية للظاىرات الطبيعية ابؼوحدة عضويا في 

تفاعلبت النسيج الكوني الطبيعي، كمن خلببؽا صاغت الضابط ابؼنهجي الذم كاف مصدره 
فلسفة العلوـ الطبيعية عبر تعاملها مع القوانتُ الكونية، في إطار النظريات ابؼتكاملة من الفيزياء 

كمن بٍ أسقطت قراءاتها على العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، فتًكت أثرىا البليغ على . إلى الأحياء
. الفهم الديتٍ

                                                           
 .152سابق، ص مصدر  نقيب العطاس، 1
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 من حيث  التًاثيةأصبح ابؼنظور ابؼادم منطلقا لتجاكز القراءات الدينية، ككجها آخر للقراءة
الوضعيُّ يتشبث في مواجهة العقل الديتٍ التجديدم "بذاكزي معتٌ الدين كحقيقتو، فأضحى 

كلكن من موقع فكرم نقيض – بابؼرجعية التاربىانية كالأيديولوجية نفسها التي يتشبث بها اللبىوبٌ 
في  (عائدىا ابؼعرفي)كإخراج للنص من دلالاتو ابؼقيدة إلى  (عصرنة مفتعلة)مرجعا الاجتهاد إلى – 

. 1"التًاث، غافلب عن إطلبقية القرآف كالوحي

كإف كاف ىذا ابؼعيار الوضعي مبررا في التعامل مع الظواىر البشرية ابػالصة، فإف تعميم ىذا 
ابؼنهج على الظواىر الدينية التي تنطلق في جوىرىا من ابؼعتٌ الإبؽي ابؼتعالي، كىذا ما اعتبره حاج 
بضد جناية بؾحفة في حقٌ النصوص الدينية، فالسياؽ الغربي اختار بذاكز الدين كإنكار معناه لا 

بهدؼ قطع الطريق على أم تواصل ديتٍ مع النسق ابغضارم " بهدؼ علمي معرفي مبرر، كإبما 
العلمي كالعابؼي ابؼعاصر كابؼستقطب لنخب ابؼثقفتُ في العالم، أم قطع الطريق على اللبىوتية 

في  (أكجست كونت)جعل الوضعية أساسا للفكر ابؼعاصر تبعا بؼا انتهى إليو ككابؼيتافيزيقية معا 
. 2"تقسيمو بؼراحل التطور العقلي الثلبث من اللبىوتية إلى ابؼيتافيزيقية إلى الوضعية

أدل ذلك إلى عدة سلبيات على مستول كياف الإنساف كركحو، من ذلك ما يتعلق بهدـ 
مضار ثلبث أصابت "السمة ابػلقية فيو، كإفراغو من معناه الإنساني، كإفراز مضار كثتَة منها؛ 

مضرة التضييق التي جعلت الفعل ابػلقي فعلب بؿدكدا كمضرة التجميد : الإنساف في كيانو ابػلقي
التي جعلتو فعلب مقطوعا كمضرة التنقيص التي جعلتو فعلب منبوذا؛ كعلى ىذا، يكوف ابغد كالقطع 

كالنبذ ىو نصيب الفعل ابػلقي من حضارة القوؿ، كفي ىذا منتهى ظلم الإنساف متى عرفنا أف 

                                                           
1

 .39-40سابق، صمصدر حاج بضد، ابستمولوجية ابؼعرفة الكونية،  

 . ابؼرجع نفسو 2
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ابغقيقة الإنسانية لا تتحدد إلا بالأخلبؽ؛ لذلك يتعتُ العمل على دفع ىذا الظلم حتى تعود إليو 
. 1"ىويتو

كبدا أف التفكيك اللببؿدكد للئنساف بيضي بعيدا، فإف ما رصده حاج بضد من مآلات 
أىم ىذه  (العابؼية الإسلبمية الثانية)سلبية بؽذا السياؽ غتَ بؿدكد كذلك، يسجل في موسوعتو 

: ، منها(الارتداد الذابٌ إلى فكر ابؼوضع)ابؼظاىر ضمن الفصل ابػامس ابؼعنوف 

ارتداده من شموليتو الكونية بكو ابؼوضعية الذاتية، إذ يصاب بالتضخم  -
يعود الإنساف قادرا على الرؤية الشاملة كالتعامل مع حقائقها كقد أسر "الذابٌ، فلب 

. 2"نفسو بالرؤية ابؼوضعية، كبروؿ معها من إنساف إلى كائن طبيعي
يفقد الإنساف معناه الإنساني " ابؼطلق الذابٌ كفقداف القيم الكونية إذ  -

كيتحوؿ إلى كحدة بيولوجية متعددة ابػصائص في حدكد ما تعطيو بذربة ابؼكاف من 
حتى أبسط ابؼعاني التي يعيشها الإنساف كحقيقة كاقعة كابغب . توجهات غريزية بحتة

كالظواىر العاطفية بروؿ ىي الأخرل إلى العمل ابؼختبرم لتأخذ طريقها إلى التشخيص 
 .3"العلمي كلتتحوؿ إلى معلومة علمية

سحب ابعزئي على الكلي؛ كابؼقصود من ابعزئي ىنا ابعانب ابؼادم  -
للئنساف الذم يغلب على التصور الكلي الذم يتضمن الركح كالفكر كأىم بؿددين، 

 .4"ابغقائق الكونية في كلياتها تنفي التعميم ابؼستمد عن الظاىرة ابعزئية "بينما 

أحدبنا  : بللص إلى أف القراءة الأيديولوجية للحقيقة الدينية حصرت الإنساف بتُ لاىوتتُ
. ، الأكؿ يدٌعي بسثيل الدين، كالثاني يدعي بسثيل الطبيعة"مادم جبرم"ك الآخر " غيبي جبرم"
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 .80-79طو عبد الربضن، سؤاؿ الأخلبؽ، مرجع سابق، ص 

2
 .250 سابق، ص مصدرجدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة،حاج بضد،  

3
 .251-250نفسو، صابؼصدر   
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 .252 نفسو، صابؼصدر  
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يفكك – الوضعي –يركٌب الإنساف كالطبيعة بدنطق الاستلبب، ك الثاني – اللبىوبٌ - الأكؿ
. 1الإنساف كالطبيعة خارج دلالات ابؼعاني الكونية

ىذه ابػلبصة ابؼختصرة بغاج بضد، تعكس الإضافة النوعية التي أسهم بها في برليل 
لٌي اعتمادىه على أدكات كمناىج معرفية متجاكزة  القراءات الأيديولوجية للحقيقة الدينية، كبذي

للقراءات التصنيفية القبلية التي بزضع للبنتماءات الأيديولوجية، يقوؿ في ذلك أحد الباحثتُ 
الطغياف كالاستغناء مقولتاف برليليتاف تفستَيتاف، استعملهما حاج "ابؼتخصصتُ في حاج بضد 

بضد، لاستيعاب الأزمة ابؼعرفية كابؼنهجية ابؼعاصرة، باعتبار إصرار قطاعات علمية كثقافية كتعلمية 
كثتَة، على الإبقاء على بعد من أبعاد الظواىر مستبعىدا مىلغيٌا من اىتماماتها، إف من جهة 

الإنكار الابتدائي كإف من جهة التوقف كالتزاـ ابغياد إزاءه أك عدـ العناية بو بساما، باعتبار بؾاكزتو 
بغدكد كنطاؽ الشركط الإبستمولوجية ابػاصة ابؼوضوعة، كتأطتَ منهاجي بؼراحل البحث 

. 2."كنتائجو

تؤكلاف إلى الغاية ذاتها، كالتي ىي ضياع ابؼعتٌ  (اللبىوتية كالعلموية)كبدا أف النزعتتُ 
كتلبشيو بتُ التفكيك العلمي كالتًكيب اللبىوبٌ، فإف الوجود سيفقد معناه إضافة إلى ضياع 

كليس من بـرج . الإنساف فيو، كىو ما سيديم كيولٌد الأزمات ابؼتكررة التي تزيد من آلاـ الإنساف
من ىذا ابؼأزؽ إلا بتجاكز النزعتتُ معا، سعيا بكو البحث عن ابؼنهجية الكونية التي تستجيب 

كىذا ما . 3بؼعتٌ الإنساف كمعتٌ الوجود الذم يعيش بتُ جنباتو، كفق ناظم منهجي ككلي
ابغقيقة الدينية، بموذجا تطبيقيا لتفعيل الناظم ابؼعرفي كفق معرفية سنتعرض لو في سياؽ تأسيس 

 . ابؼنهجية الكلية ابؼعرفية

 
                                                           

 .41 سابق، صمصدرابستمولوجية،  حاج بضد، 1
 .134حاج دكاؽ، ابؼشركع ابؼعرفي بغاج بضد، مرجع سابق، ص 2
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. تأسيس معرفية الحقيقة الدينية: المطلب الثاني

بغقيقة الدينية من الغايات الواضحة في مشركعً حاج بضد، بل ربدا ىو عرفية التأسيس لم
خلبصة ابؼباحث ابؼنهجية كالأسس النظرية التي أكلى بؽا حاج بضد الأبنية البالغة، قصد بذاكز 

لدل نتناكؿ تأسيس ابغقيقة الدينية  ك.الإخفاقات كمراجعة ابؼسالك التي بًٌ كفقها بناءي ابؼضامتُ
. كتشيؤ الغيب مرجعية الوحي؛ من خلبؿ عنصرينكفق منظور كوني مفتوح، حاج بضد 

. التأسيس في مستوى الوعي: الفرع الأول

لم يفارؽ سؤاؿي الغيب كإشكالية الوجود فكرى حاج بضد، طيلة انغماسو في إشكالات الواقع 
السياسي كالاجتماعي، كعلى الرٌغم من اطٌلبعو على شتى ابؼخارج التوفيقية كابغلوؿ التلفيقية 

. السائدة في الفكر الإسلبمي، إلا أف حسٌو ابؼعرفي لم ييسلمو إلى الركوف إليها

بدأت عندم الإشكالية في ىذا البحث، كفي كافة :"يقوؿ في ذلك بؿمد أبو القاسم 
الأعماؿ البحثية الأخرل من العلبقة بتُ مطلق الغيب كجبرية القانوف الطبيعي، كمدل انعكاسهما 

على الوجود الإنساني، كأعتقد أف سائر الفلسفات تتضمن الإشكالية الأساسية، فهل يستلب 
الغيب الإنساف، بدعتٌ الاستلبب الكامل كالله القادر كالمحيط ابؼطلق بحيث تكوف النتيجة مصادرة 

. 1"أم حركة الوجود، أـ ىل تستلب جبرية الطبيعة الإنساف. ابؼكاف كالزماف كالإنساف

 

 

 

 
                                                           

 .259-258 سابق، صمصدرحاج بضد، منهجية القرآف ابؼعرفية،  1
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. مرجعية الوحي: الأساس الأول

 أصلب للتأسيس ابؼعرفي في ضبط الرؤية الكلية للوحي، كرغم الادعاء 1تعتبر ابؼرجعية القرآنية
عدـ "العريض بابزاذ القرآف مرجعية للعلم الديتٍ، إلا أف نظرة فاحصة في التًاث تبتُ جليا أف 

للقرآف، ككظيفتو ابؼتعددة الأبعاد في ىندسة بناء ابؼعرفة، أدل إلى  (ابؼرجعي)الاعتًاؼ ربظيا بالدكر 
انفصاؿ مثتَ للحتَة كالتعجب، بتُ البتٌ التحتيٌة للمعرفة الدينية، ىذه البتٌ التي كانت في ابغقيقة 

أطراؼ ساحة كاحدة، كبذليات بؼعرفة كبرل، تبدلت إلى جزر متباعدة، كأحيانا إلى جبهات 
. كبذلك سادت ابؼنظورات التجزيئية كالاختزالية في فهم الدين، 2"متناحرة

إف علبقتنا بالقرآف مؤسسة على أنو "يؤكد حاج بضد دائما على أف مرجعيتو الكتاب ابؼطلق 
، كمن (ابؼعادؿ ابؼوضوعي بالوعي للوجود الكوني كحركتو)، كبحكم إطلبقيتو فإنو (كتاب مطلق)

بالوقت ذاتو، بحيث لا نتعاطى مع موضوعاتو بدنطق العقل  (منهجية معرفية)ىنا فإف علبقتنا بو 
أما بغيتنا الأساسية فهي منهجو لنستولد منو إطاره أك .. التفستَم التًاثي أك الإحيائي أك اللبىوبٌ

. كىو ما يدعوه حاج بضد بالوعي ابؼنهجي. 3"نظامو ابؼعرفي الكوني

 جوىر الاختلبؼ بتُ منهج ابؼفسرين ابؼتقدمتُ، يذكر حاج بضد أف الوعي ابؼنهجي ىو
إلى  (ابعزئية)كأسلوبنا ابؼعاصر الذم يتأسس على منهجية ابؼعرفة، كالانتقاؿ من ترتيب النزكؿ 

.  ، كىذا من خصوصيات ىذا العصر(الشمولية)ترتيب الكتاب 

                                                           
1

بقف علي متَزائي : انظر. يقصد بابؼرجعية ابؼعرفية القرآنية الاعتماد على القرآف مصدرا لإنتاج العلم الديتٍ في مباحثو 
، بتَكت، مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي، 1فلسفة مرجعية القرآف ابؼعرفية في إنتاج ابؼعرفة الدينية، تر دلاؿ عباس، ط

 .17ص ،2008

 . 11 ابؼرجع نفسو، ص 2

 .10  سابق، صمصدرأبو القاسم حاج بضد، جدلية،  3
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كيطرح سؤاؿ بؼاذا خصنا الله في ىذا العصر بالرؤية ابؼنهجية للقرآف؟ كبؼاذا بىتلف أسلوبنا 
التقليدم؟ كبدعتٌ آخر بؼاذا نلجأ إلى  (التفستَم)في التعامل مع القرآف عن الأسلوب  (التحليلي)

. 1الوحدة الناظمة في كقت بعأكا فيو ىم إلى التعامل مع الكثرة؟

:" ، نلمس كعيا منهجيا إذ يقوؿ2عندما نقرأ مقدمة تفستَ الشيخ الطاىر بن عاشور
كالتفاستَ كثتَة فإنك لا بذد الكثتَ منها إلا عالة على كلبـ سابق بحيث ليس بؼؤلفو إلا ابعمع 

، كلقد حدد رؤيتو ابتداء على أنو لن يعتمد على حشو 3"على تفاكت بتُ اختصار كتطويل 
. ابؼقولات ابؼكركرة في التفاستَ ابؼوركثة

كفي ابؼقابل يذكر أنو سيحاكؿ أف بهتهد في إضافة ما لم بهده لدل من سبقو، كيقرر أف 
ابؼدكنة التفستَية معتمدا على ما يفتح الله بو من الفهم في معاني "يتجاكز عن تكرار ما ىو في 

كتابو بفا بهلبو من ابؼسائل العلمية بفا لا يذكره ابؼفسركف، حسبو في ذلك عدـ عثوره عليو فيما 
. 4"بتُ يدم الباحثتُ من التفاستَ

فجعلت حقا عليٌ أف أبدم في تفستَ القرآف نكتا لم :" يقوؿ ابن عاشور في مقدمة تفستَه
أر من يبقتٍ إليها كأف أقف موقف ابغكم بتُ طوائف ابؼفسرين تارة بؽا كآكنة عليها، فإف الاقتصار 

. 5"على ابغديث ابؼعاد تعطيل لفيض القرآف الذم ما لو من نفاد

كمن خلبؿ ما سبق يضح أف حاج بضد حاكؿ بذاكز أزمة فهم ابغقيقة الدينية، بعيدا عن 
، بكو إدراؾ معرفي كتفاعلي، بييٌز فيو بتُ ابؼعتٌ ابؼطلق كابؼعتٌ ابؼتشيئ، (بذاكز/ سكوف)الثنائية 

كذلك عبر توسيعو بؼفهوـ ابغقيقة خارج إطارىا الإنساني بكو الأفق الكوني، الذم تتولٌد فيو 
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. 656 سابق، صمصدرحاج بضد، جدلية،  
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ابغقيقة الدينية عبر جدلية كونية تتفاعل فيها فواعل السماء كالإنساف كالأرض، بدعتٌ تتحرٌؾ فيو 
بكو مآبؽا الأرضي الواقعي، عبر - كليس اللبىوبٌ السكوني– ابغقيقة من مصدرىا الغيبي الإبؽي 

. بؿورىا الإنساني

البحث في القرآف من منظور كوني يفتق الوعي كبهعلو أكسع من الكوف نفسو كذلك لأف 
البحث في القرآف بفهد بأكثر بفا ىو البحث في الكوف الطبيعي لأف القرآف يعطيك بؿتول الوعي "

. 1"نفسو في كقت يغالب فيو الإنساف ظواىر الطبيعة ليستمد الوعي بها كلينفذ إلى حكمة علبقتها

كحينما يغيب الوعي ابؼنهجي يقع ابؼفسر كالباحث في تناقض مشابو بؼا كقعت فيو الفرؽ 
ابؼفكرين الإسلبميتُ يأخذكف ببدايات " الكلبمية في الفهم ، كما كقع في الفكر الإسلبمي ىو أف 

قرآنية بٍ يولدكف من خلبؿ مناقشاتهم العقلية كالفلسفية رؤاىم للؤمور كأنها تقف كل آية في 
. 2"القرآف مستقلة عن كلة الكتاب الكيفية

عالمية القرآن وواقعيته 

ابػطاب القرآني ليس خطابا متعاليا عن الفهم كالاستيعاب بل كالتفاعل مع أسئلة العقل 
كإشكالات الواقع ، لذلك لا بيكن أف نفرض الأحكاـ على الناس كنتلو النصوص على الوقائع 

بل ينبغي الاعتناء بالتساؤؿ كالاستشكاؿ، كتثوير القرآف ليجيب . ابتغاء تغيتَىا كبرصيل بؽدايتها
:  التي طرحها حاج بضد على الواقع كالقرآف3نورد بصلة من الأسئلة. على معضلبت الواقع

كىمىآ  :"صحيح أف القرآف قد أكد على عابؼية خطابو كالظهور الكلي بؼنهجو -1
لٍنىاؾى إًلاَّ كىآفَّةن للًنَّاسً بىشًتَنا كىنىذًيرنا كىلىكًنَّ أىكٍثػىرى النَّاسً لاى يػىعٍلىميوفى  :" ، ككذلك (28: سبأ)"أىرٍسى
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 .656 سابق، صمصدر،  الغيب كالإنساف كالطبيعةحاج بضد، جدلية  
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 .657 نفسو، صابؼصدر 
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ىا  افًريكفى ىيوى الذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي باًبٍؽيدى ييريًديكفى ليًيطٍفًئيوا نيورى اللَّوً بأًىفػٍوىاىًهًمٍ كىاللَّوي ميتًمٌّ نُّورىهي كىلىوٍ كىرهًى الٍكى
ينً كيلِّوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى  . (9-8:الصف)"كىدًينً ابغىٍقِّ ليًيظٍهًرىهي عىلىى الدِّ

مع تكريس عابؼية ابػطاب كالظهور الكلي للهدل كدين ابغق، فهناؾ ما يبدك من  -2
ةن :" ظاىر آيات أخرل من استمرارية للبختلبؼ كصراعات الأدياف كىمىا كىافى النَّاسي إًلآَّ أيمَّةن كىاحًدى

ا فًيوً بىىٍتىلًفيوفى  نػىهيمٍ فًيمى بػىقىتٍ مًن رَّبػِّكى لىقيضًيى بػىيػٍ لًمىةه سى :" ككذلك . (19:يونس)"فىاخٍتػىلىفيوا كىلىوٍلاى كى
لىتػىهيمٍ كىمىا بػىعٍضيهيم بتًىابًعو  لىتىكى كىمىآ أىنتى بتًىابًعو قًبػٍ كىلىئًنى اىتػىيٍتى الذًينى أيكتيواٍ الٍكًتىابى بًكيلِّ ءىايىةو مَّا تىبًعيواٍ قًبػٍ

لىةى بػىعٍضو كىلىئًنً اتًػَّبػىعٍتى أىىٍوىآءىىيم مِّنم بػىعٍدً مىا جىآءىؾى مًنى الٍعًلٍمً إًنَّكى إًذىف لَّمًنى  قًبػٍ
 (.145:البقرة)"الظَّالًمًتُى 
فإذا كنا نعاني مشكلة فصل بتُ فهمتُ تاربىييتُ خاصتُ بالقرآف ضمن سياؽ  -3

تاربىي كاحد، ما بتُ القرف السابع كالقرف العشرين، فما ىو ابؼطلق كما ىو النسبي في القرآف؟ ما 
نظرة القرآف كتعاملو مع ابؼتغتَات ابعذرية عالم الفكر كابغياة؟ كإلى أم ابغدكد بيكن أف بيضي 

لنطبقها على  (فلسفيا)التجديد طرحا جديدا كبديل حضارم أماـ البشرية كلها؟ ىل نستخلص 
ابؼتغتَات؟ أـ تسحب خصوصية المجتمع العربي كالمجتمعات الإسلبمية كتطبق على البشرية بصعاء؟  

 .تشيؤ الغيب: الأساس الثاني

بعلبقة الغيب بالطبيعة، كانطلقت من الواقع بكو  (فلسفة الدين)اىتمت كافة مشاريع 
الغيب، أك من الغيب بكو الواقع، سواء كاف ابذاه الأسئلة تصاعديا أـ تنازليا فقد ظلٌ الإنساف 
بؿور ىذه العلبقة، كبؤرة اىتمامها، كيبقى الإشكاؿ في ابؼنظور الذم يتحكم في فهم ابغقيقة 

الدينية ىل ىو كوني أـ أرضي؟ 

.   الأفق الكوني للحقيقة الدينية

رؤية حاج بضد بكو ابغقيقة تتأسس على مفهوـ الرؤية الكونية التي بزتزف منظورا مفتوحا 
للكوف، كتتشكل بتٌ ابغقيقة من العلبقات ابؼتفاعلة بتُ رؤية العالم كالنظاـ ابؼعرفي كابؼنهجية، 
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كيتعلق ىذا النظاـ بالقضايا الوجودية الكبرل كالأسئلة النهائية ابؼتعلقة بابػالق كالكوف كالإنساف "
كالإنساف يدرؾ ىذه ابغقيقة لأنو . كابغقيقة الأساسية في ىذا النظاـ ىي كجود الله ابػالق.. كابغياة

بالقدرة على ىذا الإدراؾ، فالله سبحانو خلق عقل الإنساف مزكدا – بأمر الله –خلق مزكدا 
. 1"بالقدرة على فهم العالم، كخلق العالم بصورة بذعلو قابلب للفهم

كبيكن إدراؾ ابغقيقة الكونية من خلبؿ التأمٌل في مضافٌ بذلياتها، كلأنها تتجسد في ابػلق، 
سرا مغلقا على الأفهاـ، بل ىو حقيقة تتجلى في طبيعة ابػلق الكوني "فليس ابغق الذم تنبع منو 

كالعلبقة بتُ الظواىر ابؼكنونة، لتعطي ابؼعتٌ الإنساني كابؼسخٌر للئنساف علبقة التسختَ كالوحدة 
.  2"كالسلبـ

. الحقيقة الدينية من الغيب إلى التشيؤ

سعى حاج بضد لاستكناه طبيعة ابغقيقة الدينية، بدا ىي حقيقة كونية، من خلبؿ النظر 
، فمفردة الغيب كما 3في أحد أكثر ابؼفاىيم ارتباطا بابغق كابغقيقة في الدين، كىو مفهوـ الغيب

، استهلكت نقاشا كاسعا في الأدبيات الكلبمية كالتفاستَ 4أف بؽا كركدا كثيفا في كتاب الله تعالى

                                                           
فتحي حسن ملكاكم، منهجية التكامل ابؼعرفي مقدمات في ابؼنهجية الإسلبمية، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي،  1

 .109، ص 2011/ىػ1432، 1فرجينيا، الولايات ابؼتحدة الأمريكية، ط

 .246سابق، صمصدر جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة،  حاج بضد، 2
: كيقاؿ. ما غاب بفا لا يعلمو إلا الله: من ذلك الغيب. في أصل اللغة يدؿ على تستً الشيء عن العيوف، بٍ يقاس عليو 3

كأغابت ابؼرأة فهي مغيبة، إذا غاب عنها زكجها، كفي . كغاب الرجل عن بلده. غابت الشمس تغيب غيبة كغيوبان كغيبان 
 .غ ا ب: لساف العرب، ابن منظور، مادة: انظر. (الدارمي ركاه (لا تدخلوا على ابؼغيبات) :ابغديث

كرد في القرآف الكريم في ستتُ موضعان، جاء في بصيعها بصيغة الاسم سول موضع كاحد جاء بصيغة  (الغيب)كلفظ  4
، كمن الآيات التي كرد فيها بصيغة الاسم قولو (12:ابغجرات) {كلا يغتب بعضكم بعضا} :الفعل، كىو قولو تعالى

في القرآف الكريم بلفظ الشهادة، بكو قولو ( الغيب)ككثتَان ما يقتًف لفظ . (3:البقرة) {الذين يؤمنوف بالغيب} :تعالى
بؾمع اللغة العربية، معجم ألفاظ القرآف الكريم، المجلد الثاني، : انظر. 73:الأنعاـ {عالم الغيب كالشهادة} :سبحانو

 .(غ م ب)، مادة ـ1989-ق1409بصهورية مصر العربية، 
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لدل علماء ابؼسلمتُ، كلكن ىل بً استكناه معتٌ الغيب، كالبحث عميقا عن ابؼعتٌ السائد، 
كالذم يعتبر عقبة في ذاتو بووؿ دكف بذاكز النقاشات الكلبمية حوؿ ادعاء فهم ابغقيقة الدينية، 

 !كالصراع حوؿ احتكارىا

.  الغيب المطلق والغيب المتشيء

لا ييدٍرىؾي "لدل ابؼفسرين، كحتى ابؼعاصرين منهم، على ما  (الغيب)يتحدد معتٌ مفردة 
ةً،  لبئًكى

ى
يػىقىعي مًثٍلى كيجيودً اللَّوً، كصًفاتوًً، ككيجيودً ابؼ ، صىربونا بأًنَّوي كاقًعه أكٍ سى باًبغىواسِّ بفاٌ أخٍبػىرى الرَّسيوؿي

 .1"كالشَّياطًتًُ، كأشٍراطً السٌاعىةً، كما اسٍتىأٍثػىرى اللَّوي بًعًلٍمًوً 

أما في اصطلبح حاج بضد فإف مفردة الغيب ليست على معتٌ كاحد، شأف ابؼعتٌ 
هي مىفىاتًحي : " بناء على الآية 2السالف، كإبما تتمايز إلى مستويتُ؛ غيب مطلق كغيب متشيء كىعًندى

بَّةو في  الٍغىيٍبً لاى يػىعٍلىميهىا إًلاَّ ىيوى كىيػىعٍلىمي مىا في الٍبػىرِّ كىالٍبىحٍرً كىمىا تىسٍقيطي مًن كىرىقىةو إًلاَّ يػىعٍلىميهىا كىلاى حى
كما أنو ابؼقصود من قولو . (56:الأنعاـ)"ظيليمىاتً الٍأىرٍضً كىلاى رىطٍبو كىلاى يىابًسو إًلاَّ في كًتىابو مُّبًتُو 

قىاؿى أىلمىٍ أىقيل لَّكيمٍ إًنيِّ أىعٍلىمي غىيٍبى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىأىعٍلىمي مىا تػيبٍديكفى كىمىا كينتيمٍ :" تعالى للملبئكة
.  (33:البقرة)"تىكٍتيميوفى 

، يستطرد حاج "التفاعل الإبؽي مع الكوف كلو" بأنو 3يعرٌؼ حاج بضد الغيب ابؼتشيٌء
يعتٍ الغيب ابؼتشيء بالنسبة إلينا، استحواذ منهجية ابػلق على منهجية التشيؤ "بضد قائلب 

.  1الوظيفي، كالتحكم في صتَكرتها ابعدلية بابذاه غاية تتطور بكوىا

                                                           
الوحي، القدر، الظن، :  انظر شتٌى التفاستَ القدبية كالمحدثة، فلب تكاد بزرج عن ىذا ابؼعتٌ، كىي تنحصر في ست معاف1

كالنص أعلبه مقتبس من تفستَ التحرير كالتنوير لابن . الغائب عن ابغواس كالشهادة، ملبزمة العذاب، الوعد كالوعيد
 ".الَّذًينى يػيؤٍمًنيوفى باًلغىيٍبً : "عاشور لقولو تعالى

 .196منهجية القرآف ابؼعرفية، ص  حاج بضد، 2
 كيعتٍ التحوؿ من عالم الفكرة بكو عالم Verdinglichun :  بالأبؼانية كreification  :الإبقليزيةتربصة للكلمة  3

الأشياء، أما على مستول ابؼفهوـ فيقصد بالتشيؤ، إعطاء بؿتول أك مضموف ما للفكرة المجردة، كىذا يعتٍ أف تنطبق عليو 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A5%D9%86%D8%AC%D9%84%D9%8A%D8%B2%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A5%D9%86%D8%AC%D9%84%D9%8A%D8%B2%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9_%D8%A3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9
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لذلك بذد قراءات حاج بضد مفعمة بالارتباط كابعدؿ، كحتى عناكين مؤلفاتو، على 
جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، ككتابو الآخر حوؿ إبستمولوجيا ابؼعرفة الكونية، كغتَىا : سبيل

. بفا يشي بأبعاد متداخلة كمتفاعلة

. بعُدُ التّشيؤ في تفعيل الحقيقة الدينية

سيطر على تاربىنا الفكرم مفهوـ تواكلي يشرح الإبياف بالغيب كقدرة الله تعالى ابؼطلقة 
بأمور مقابلة بالضركرة لسطحية بشرية في مقابل علمو عز كجل، كلعجز بشرم في مقابل قدرة الله 

 .تعالى

فهل الإبياف ابغقيقي بالغيب يعطل قدرات الإنساف ككعيو عن التفاعل الواسع بابغركة 
الكونية أم الذين فهموا الارتباط بالغيب باعتباره تعطيلب للحس لا يدركف شيئا لا عن ابغس كلا 

عن الغيب ، كبالتالي لا يفهموف العلبقة بينهما إلا كتناقض كتنابذ فتصبح مهمة الإنساف أف 
. 2بىلص نفسو من عالم ابغس بقتلها كقهرىا

بتُ ابؼنظورين اللبىوبٌ كالقرآني، يقوؿ حاج بضد في  (الغيب)بييز حاج بضد في مفهوـ 
يكوف التمييز كاضحا؛ حيثما استخدـ كلمة غيب لا بابؼعتٌ "معرض توضيح ىذه الإشكالية، 

اللبىوبٌ، فإني أقصد النص القرآني ابؼتعالي، إبما أقصد الفهم البشرم للنص القرآني، أك ما أبظيو في 
لأميز بتُ النص الإبؽي ابؼطلق كبتُ نسبية الفشل في  (الوضعية الدينية)كثتَ من الكتابات 

.  3"التناكؿ

                                                                                                                                                                          

في   reificationمعتٌ :  انظر.الصفات التي تنطبق على الأشياء، بفا يغتَ من طبيعتو، كبالتالي ماىيتو
 .Merriam-Webster  : قاموس

 .196منهجية القرآف ابؼعرفية، ص  حاج بضد، 1
للمفكر الإسلبمي بؿمد أبو القاسم حاج بضد،  "العابؼية الإسلبمية الثانية" قراءة في كتاب ،عبد اللطيف زكي أبو ىاشم 2

 .31/03/2006، صحيفة دنيا الوطن، (مقاؿ )عرض كنقد
3

 .259حاج بضد، منهجية القرآف ابؼعرفية، ص 

https://www.merriam-webster.com/dictionary/reify
https://www.merriam-webster.com/dictionary/reify
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، فليس الغيب ابؼتشيؤي سول (الإنساني- الإبؽي)أما عن مصدرية ىذا الغيب، كإشكالية 
اللَّوي الَّذًم خىلىقى سىبٍعى بظىىاكىاتو كىمًنى : " الغيب الصادر عن الأمر الإبؽي، مصداؽى قولو تعالى"ذلك 

نػىهينَّ لتًػىعٍلىميوا أىفَّ اللَّوى عىلىىٰ كيلِّ شىيٍءو قىدًيره كىأىفَّ اللَّوى قىدٍ أىحىاطى بًكيلِّ  الٍأىرٍضً مًثػٍلىهينَّ يػىتػىنػىزَّؿي الٍأىمٍري بػىيػٍ
ا  ، كيتجو من ابؼصدر الإبؽي بكو الصورة ابؼادية، في زمن قياسي كىو بؼح (65:الطلبؽ)"شىيٍءو عًلٍمن

كىذا مقصود التشيؤ . البصر، كبالتالي فأمر الله تعالى القادر قدرة مطلقة، يفرغو بإرادتو في الأشياء
يٍئنا أىف يػىقيوؿى لىوي :" ، كالذم استنبطو بدكره من قولو تعالى1في اصطلبح حاج بضد إًبمَّىا أىمٍريهي إًذىا أىرىادى شى

. (36:يس)"كين فػىيىكيوفي 

قد يعتًم الفهمى شكه في مدل إطلبقية الغيب الإبؽي في حدكد ىذه الشيئية البشرية، 
فالإنساف ينطلق من قياسات عقلو كقصور فهمو، فيقيس ابغقائق الغائبة بالمحسوسات ابؼشهودة، 

فيدخل بعقلو في منطقة التأكيل للحقائق الإبؽية، كىذا ما طاؿ السجاؿ حولو بتُ الفرؽ 
الإسلبمية، كلا يزاؿ ابعدؿ قائما في ابؼدارس الدينية ابؼعاصرة حوؿ أىلية العقل البشرم لإدراؾ 

. ابغقيقة الإبؽية

يذىب حاج بضد إلى أف الغيب الإبؽي ابؼطلق لا قبل للئنساف بو، كإبما إرادة الله تعالى 
اقتضت أف ييسٌر للعقل الإنساني حدكد الفهم بدا مكٌن لو من العقل كالإرادة كالفهم على مستول 

الأشياء، ككذلك على مستول الغيب الذم يتجلٌى على مستول الأشياء، بحيث بيكن للئنساف 
. أف ينفذ إلى بعض أسراره كحكمو من خلبؿ أدكات أرشده الله تعالى نفسو إليها

أم مساس بدعتٌ الإطلبؽ في القدرة  (التشييء)كليس في ىذا الإجراء الاصطلبحي 
. 2الإبؽية، بل ىو جوىر ابغكمة الربانية التي تتجلى في عمق الوعي بسنن الله تعالى

                                                           
  .198-197 حاج بضد، منهجية القرآف ابؼعرفية، ص1
 .ابؼصدر نفسو 2
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فالتمييز بتُ العلمتُ ىو بسييز إبستمولوجي مهم، لأفٌ الدراسات اللبىوتية، كحتى العلمية، 
مطبقة على استحالة إدراؾ ابؼغيب، فيبادرىا حاج بضد بالتأسيس لنمطتُ منو بتتبع الوعي القرآني، 

العلبمة العملية الدالة منهجيان أفٌ العلم يكتشف باستمرار كبهد في الكوف مذخورات " كلذا فػ
ىيوى الَّذًم جىعىلى لىكيمي الٍأىرٍضى ذىليولان فىامٍشيوا في مىنىاكًبًهىا كىكيليوا مًن رِّزٍقًوً  " طبيعية قابلة للتعرؼ كالفهم،

إًلىيٍوً النُّشيوري   (النشور)، ابؼطلوب من الإنساف إدراؾ سبل التذليل شرط الوصل بابؼآؿ (15:ابؼلك)"كى
 .1"فيتحقق التواضع فالتوازف فنجاة الإنساف

                                                           
، موقع مؤمنوف بلب (مقاؿ) ، الرؤية بتُ الكونية كالوجودية كابؼتًتبات الأنطولوجية كالإبستمولوجيةابغاج أكبضنة دكاؽ 1

 .02/02/2015حددكد، أكداؿ ابؼغرب، 

http://www.mominoun.com/auteur/59
http://www.mominoun.com/auteur/59
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بناء على الإشكالات التي سلفت في البحث حول تأسيس الحقيقة الدينية معرفيا في مشروع حاج 
 :حمد يدكننا الخلوص إلى عدة نتائج ألعها

  الحقيقة ) إلى اكتناه الدين ولزاولة فهم – في أسمى غاياتو –يتجو مشروع حاج حمد
، من خلال النظر ..عبر مقاربات شتى؛ فلسفية وتاريخية واجتماعية ولسانية (الدينية

العميق في الواقع العربي الحاضر والدتفاعل مع الثقافات الأخرى، وبذربتو التاريخية التي 
 .صاغت الحاضر وأسهمت في تشكيلو، وأسس كل ذلك وفق منظور قرآني إسلامي

 ي الإنسان بدكانتو في الخلق الإلذيوع يتلخص مفهوم الحقيقة الدينية عند حاج حمد بأنها ،
ولشارسة دوره الكامل بدسؤولية وحرية، لأجل برقيق غاية التوحيد، التي ىي السلام الكوني 

. مع الله والكون والذات
  الحقيقة الدينية عند حاج حمد تنبع من الوحي الإلذي أو القرآن الكريم بصفتو خلاصة

غتَ أن تأسيس ىذه الحقيقة وبناء معالدها . الديانات السابقة، وعصارة الدين الحق المحفوظ
لا يتأتى عبر التجربة اللاىوتية التي تستلب النص الإلذي إلى الفهم البشري القاصر في 

 .بذربتو الدغلقة، كما تتشكّل الدنظومات الدينية بعيدا عن الإسهامات الدعرفية
  التي نشأت في سياق الدوجة  (مدرسة إسلامية الدعرفة)في إطار  (جهود حاج حمد)تأتي

 (البديل الديتٍ لفلسفة العلوم)للعلم الحديث، لصياغة  (الإبستمولوجية)الدعرفية والدنهجية 
التي حاولت بذاوز الأزمات الدعرفية التي ارتهنت إليها الفلسفة الوضعية الدغلقة، عبر اقتًاح 

آفاق أرحب للمصادرات التي صاغها إنسان عصور التنوير الأروبية، ولتجاوز لسرجات 
الدنظومة اللاىوتية التي أنتجتها الفهوم النصيّة الدغتًبة عن واقع الصتَورة الحيوية للعلوم 

 .الاجتماعية والطبيعية
  اىتم الفلاسفة وعلماء الدين على مر العصور بالحقيقة الدينية، ومن أىم التعريفات التي

أوردىا جميل صليبا في معجمو، تعريف ديكارت الذي يرى أن الحقيقة الدينية ىي 
تفيض عن العقل الإلذي والتي  ،الدبادئ أو القوانتُ الدطلقة المحيطة بجميع الدوجودات)
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لا يوجد ، بينما يخلص البحث إلى أنو (وتنعكس على العقل الإنساني فتقربو من الله
 .جواب واحد وبسيط وعام لإشكالية الحقيقة الدينية

  أىم ما  و.وكذلك إثبات الفروض ونتائجها. يعتٍ إثبات حقيقة الأفكار والأشياءالتأسيس
، وأن ىذا التأسيس يتفرع إلى (تأسيس للحقيقة)لطلص إليو ىو أن الدنطق في جوىره 

 .تأسيس موضوعي خارجي وتأسيس ذاتي: نوعتُ
  الدنشأ الأساسي لكلية الحقيقة وإطلاقيتها ىو الدصدر الديتٍ، وحينما تعرّضت الحقيقة

للزلزال مابعد الحداثي، تزعزعت لستلف الحقائق التي استند إليها التصور التقليدي 
والحداثي، ومن ثم تزحزحت عن مركزىا الثابت، تاركة موقعها لدفهوم التغتَ والتبدل 

 .والتطور
  الحقيقة الدينية مبحث كلامي وفلسفي، ينضوي برت ميدان حديث نسبيا، ويدعى

، يهتم بإشكالات الحقيقة في الدين، وشروطها والعلاقة بينهما، (فلسفة الدين)بديدان 
في معجم  (الحقيقة الأبدية)امتدادا لنوع الحقيقة التي وردت في التًاث بصيغ لستلفة؛ لضو 

 .كما ذكرىا لالاند في معجمو (الحقيقة الإلذية)صليبا، أو 
  خلص الدارسون للحقيقة الدينية إلى صعوبة فهمها وتعريفها، لدا يتضمنو ىذا الدبحث

من إشكالات واسعة يصعب حصرىا في موضوع واحد، وفي سبيل  (الحقيقة الدينية)
الدعيار الديتٍ الذي يضبط )للحقيقة الدينية خلص البحث إلى أنها  (تصور إجرائي)ضبط 

 .(الفكر الديتٍفي إشكالات الحقيقة في الدين، ويؤسس للعلاقة بتُ الإلذي والإنساني 
  ،تشتغل الحقيقة الدينية بالبحث في الأسئلة التي تنتجها العلاقة بتُ الحقيقة والدين أساسا

وبالآليات التي يقتضيها البحث عن الحقيقة في الأديان، وكذلك عن الدناىج التي تؤطٍّر 
لشا يؤدي إلى إثراء ىذا المجال الحيوي . وغتَىا.. ىذا البحث وتنظمو، والكيفيات والوسائل

الذي لازم الإنسان منذ القديم، ومن ثمّ تعرضَ لتحولات بنيوية جذرية مع الثورة 
مقاربة العقل الغربي للظاىرة الدينية، تّمت وفق الإطار الإنساني لا الديتٍ الدقدّس، .الدعرفية

وبالتالي استندت في قراءتها إلى منظورات الدعرفية ولظاذج تفستَية وضعية، وإخضاع الظاىرة 
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الدينية لدنظور دنيوي يؤكّد تبعيّة الديتٍّ للمنظور الدنيويّ في السياق الغربي، فالدنظور 
 .الدنيوي أصبح ىو الدرجع والأساس الذي يحدَّد من خلالو الحقيقة الدينية

  الذي نزل  (الوحي)إلذية معصومة، بدعتٌ ليست لذا شريعة – خلافا للإسلام – الدسيحية
ولذلك فالدسيحية تفتقد إلى . بو القرآن الكريم وبينو الرسول لزمد صلى الله عليو وسلّم

 .كما ىو الأمر مع الديانة الإسلامية (وحيا)معتٌ الدين بوصفو 
  في الإسلام كما ترد في الدصادر الأساسية كالقرآن " دين"الدفهوم الذي تفيده كلمة

ويؤول معتٌ الدين في السياق . في السياق الغربيreligion" "كلمة والسنة، مغاير لدعتٌ 
الغربي إلى الإحساس الذي يُشعِر معتنقَو بالواجب والدسؤولية وكذلك بالخوف وتأنيب 

 .الضمتَ بذاه معبود أو آلذة ما
  ساد في الفلسفة اليونانية تصوران رئيسان عن الحقيقة؛ التصور الأفلاطوني الذي يقول

بدفارقة العالم الدثالي لدقابلو الدادي، وأن الحقيقة الأصلية تقع في عالم الدثل، فيما يبقى 
أما التّصور الأرسطي . العالم الدادي عرضة للأوىام التي تنعكس عليو من عالم الدثل

فيذىب إلى أن الحقيقة كامنة في العالم الدادي وينفي الفصل التام بتُ الحقيقة كجوىر مع 
 .عالم الدادة المحسوس

  في  (اختزالذا)تفستَ الظاىرة الدينية الدركبة إلى بعض الابذاىات السيكولوجية تنزع لضو
أبعادىا الوظيفية والسلوكية، وىذا الدنزع قد تعمّق مع الأنثروبولوجيا الأداتية الوضعية، 
بالاكتفاء بنتائج التجارب الدخبرية، وبينما ندعو إلى تطوير الجهد العلميّ، نؤكد على 

 .ضرورة إثراء الرؤى الإنسانية التي باتت تتسع وتنمو منذ وعي الإنسان بقيمة الروح
  تعرّضت الحقيقة الدينية في الغرب إلى تغتَ وبرول تبعا لدا اعتور الظاىرة الدينية ومفهوم

الدين من اختلاف وتنوع، فعلم الأديان لا ينحصر اىتمامو على الأديان السماوية، ولا 
على الحقبة القديدة والدعاصرة، إذ لا لصد أشدَّ حيويةًّ واستيعابا لفسيفساء الظاىرة 

الإنسانية، على النحو الذي لصده في الدين، ولاسيما مع الانتقال لضو الدوجة التحررية في 
 (.New age religionsأديان العصر الجديد )الأديان أو ما يدعى 
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  ،يتعلق البحث في الحقيقة الدينية بدجموعة من الدفاىيم والإشكالات، لضو تعدد القراءات
ومن يدلك الحقيقة الكاملة؟ الدعارف القبلية، علم التفستَ والتأويل، الحقيقة النسبية، 

التعدد والاختلاف في الدنظورات - منهجيا–لذا يتحتم علينا . والتصويب أو التخطئة
 .والزوايا لفهم ىذا الدوضوع الدركّب والواسع

  بينما توظف بعض الدشاريع الإسلامية القراءة العلمية الوضعية لقراءة الظاىرة الدينية، لصد
الدنظور الغربي بصدد بذاوز ىذه النظرة الأيديولوجية الضيقة لضو ما يسمى 

الإبستمولوجيا )عوض  (flexible epistemologyبالإبستمولوجيا الدرنة )
 في (metamethodologyبالديتامنهجية)، وإثراء لرال ماوراء الدنهجي (الوضعية

 .سياق البحوث الدينية
  (القبليات الدعرفية)، تقف على دراسة (مشكلة فهم النص الديتٍ)يخلص البحث بأن 

، (الدعارف القبلية)لقراءة النص الديتٍ، فيما يرى الباحث يحي لزمد أن أنها ليست ىي 
وإلظا أعمّ منها، إذ إن الدعرفة القبلية ىي ما يسبق الحس والتجربة، بينما القبليات الدعرفية 

. فهي ما يسبق القراءة أصلا، سواء كان حسيا أو عقليا أو بذريبيا
  حول مناىج دراسة الحقيقة الدينية يؤكد الباحثون أن العلوم الاجتماعية ليست ىي الديدان

الدين بينما يدكنها دراسة الدنحى التاريخي  (حجية)الصحيح لسؤال وإجابة إشكالية 
إلظا سؤال موضوع الدتعالي في الدين يعالج بكفاءة فقط عبر الدنحى . للحقيقة الدينية

 .العقدي والفلسفي بدرجة أقل
  ينبغي لعلماء الأديان حتُ يريدون دراسة الحقيقة الدينية بخصوص ديانات معينة إخضاع

نتائج بحوثهم إلى اعتقادات الدعتنقتُ لتلك الديانة ، عليهم أن لا يرفضوا مسبقا قناعاتهم 
لأجل اعتمادىا الأساس الديتٍ أو الوحي، بحجة أن الدعتقد الديتٍ لا يتلاءم  (الدؤمنتُ)

 . مع الدنهج العلمي
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فهرس المصادر والمراجع: أولا  

 .القرآن الكريم -
  

 المصادر 
سلسلة )، والدنهج الدعرفة إسلامية الكونية، الدعرفة ابستمولوجية :حمد حاج القاسم أبو -

، مركز دراسات فلسفة (فلسفة الدين و الكلام الجديد رئيس التحرير عبد الجبار الرفاعي
 .م2004/ه1425، 1الدين، دار الذادي، ط

سلسلة فلسفة )،الراىن العربي الواقع في والحضارية الفكرية الأزمة: حمد حاج القاسم أبو -
، مركز دراسات فلسفة الدين، (الدين و الكلام الجديد رئيس التحرير عبد الجبار الرفاعي

 .م2004/ه1425، 1دار الذادي، ط
 الثانية، الإسلامية العالدية ،والطبيعة والإنسان الغيب جدلية: حمد حاج القاسم أبو -

، مركز (سلسلة فلسفة الدين و الكلام الجديد رئيس التحرير عبد الجبار الرفاعي)
 .م2004/ه1425، 1دراسات فلسفة الدين، دار الذادي، ط

سلسلة فلسفة )،  أسلمة فلسفة العلوم الطبيعية والإنسانية–منهجية القرآن الدعرفية  -
، مركز دراسات فلسفة الدين، (الدين و الكلام الجديد رئيس التحرير عبد الجبار الرفاعي

 .م2004/ه1425، 1دار الذادي، ط
، دار الساقي، 1لزمد أبو القاسم حاج حمد، القرآن والدتغنًات الاجتماعية والتاريخية، ط -

 .2011بنًوت، 
، دار ابن 1لزمد أبو القاسم حاج حمد، السودان الدأزق التاريخي وآفاق الدستقبل، مج  -

 .م1996/ىـ1416، 2لبنان، ط-حزم، بنًوت
 .والإنسانية الطبيعية العلوم فلسفة أسلمة الدعرفية، القرآن منهجية: حمد حاج القاسم أبو -
 المراجع 

، جداول، 1السيد ولد أباه، الدين والذوية إشكالات الصدام والحوار والسلطة، ط -
 .2010بنًوت، لبنان، 
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سالم القمودي، الإسلام كمجاوز للحداثة ولدا بعد الحداثة، دار الانتشار العربي، بنًوت  -
 .2008، 1لبنان،ط

الدار العربية للعلوم والدعهد  ،3عبد آّيد النجار، خلافة الإنسان بنٌ الوحي والعقل، ط -
 .2005العالدي للفكر الإسلامي، بنًوت، 

وجيو قانصو، الدار العربية للعلوم ناشرون، : كارين أرمسرونغ، تاريخ الأسطورة ، ترجمة -
 .2008، 1بنًوت لبنان، ط

دراسة منطقية تعنى ببحث آليات فهم النص الديني : ي لزمد، منطق فهم النصيح -
 .وقبلياتو، نسخة إلكترونية

 .1960أساس البلاغة، دار الشعب، القاىرة، : أبو القاسم بن عمر الزلسشري -

، 2سليمان دنيا، ط: الإشارات والتنبيهات، تح: أبو علي الحسنٌ بن عبد الله بن سنٌ -
 .1968دار الدعارف، القاىرة، 

العقل الفقهي السلفي بنٌ النص والتاريخ، : عبد الجواد ياسنٌ، السلطة في الإسلام  -
 . 2000 ،، الدار البيضاء2الدركز الثقافي العربي، ط

دراسة نقدية، : الجيلاني مفتاح، الحداثيون العرب في العقود الثلاثة الأخنًة والقرآن الكريم -
 .م2006/ ه1427، دار النهضة، دمشق، 1ط

سرمد الطائي، : تعريبأحمد فرامرز قراملكي، مناىج البحث في الدراسات الدينية،  -
، 1معهد الدعارف الحكمية للدراسات الدينية والفلسفية، بنًوت، ط

 .م2004/ىـ1425
أرسطو، كتاب الديتافيزيقا، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، الكتاب الثاني مقالة الألف  -

 .2009الصغرى، دار نهضة مصر، القاىرة، 
ظفر الإسلام : مدخل علمي لإيمان، تعريب: وحيد الدين خان ، الإسلام يتحدى -

، 6عبد الصبور شاىنٌ، الكويت، دار البحوث العلمية، ط.د: خان، مراجعة وبرقيق
1981. 
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فلاطون، لزاورة ثياتيتوس أو عن العلم، ترجمة حلمي مطر، دار غريب للطباعة والنشر أ -
 .2000والتوزيع، القاىرة، 

دراسة في حدود الدعرفة البشرية، الدعهد العالدي للفكر : إلياس بلكا، الغيب والعقل -
. م2008/ىــ1429، 1الإسلامي، فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط

نور الدين شيخ .ترجمو د" مقدمة لفلسفة العلم الدعاصرة: ور الدعرفةباتريك ىيلي، ص -
عبيد، وعُرّب بالدنظمة العربية للترجمة، توزيع مركز دراسات الوحدة العربية، سبتمبر 

2008 .
 ترجمة منذر عياشي، مراجعة جورج ،دراسة ىنًمنيوطيقية  صراع التأويلات،ريكوربول  -

 .2005 بنًوت، ، دار الكتب الجديدة الدتحدة،1زيناتي، ط
لزمد علي أبو : السيد نفادي، مرجعة وتقديم: ، الإبستمولوجيا التكوينية، ترجمةبياجيو -

 .2004ريان، دار التكوين، دمشق، 
ج بينوربي، مصادر وتيارات الفلسة الدعاصرة في فرنسا، تر عبد الرحمن بدوي، لبنان،  -

 .1980، 2بنًوت، ط
موقفنا  (1)حسن حنفي، من العقيدة إلى الثورة، الدقدمات النظرية، التراث والتجديد  -

 .1988، 1لبنان، ط- من التراث القديم، دار التنوير، بنًوت

حيدر حب الله، مسألة الدنهج في الفكر الديني، وقفات وملاحظات ،مؤسسة الانتشار  -
 .2007، 1لبنان، ط–العربي، بنًوت 

مروان الداية، دار الساقي بالاشتراك مع : لزمد الرحموني، مر: داريوش شايغان، تر -
 .2004، 1الدؤسسة العربية للتحديث الفكري، بنًوت ، ط

فهم الأفكار التي قامت بصياغة نظرتنا إلى العالم، : ريتشارد تارناس، آلام العقل الغربي -
. م2010/ىـ1431، 1فاضل جتكر، العبيكان، السعودية، ط: ترجمة

سيد حسنٌ نصر، دراسات إسلامية أبحاث متفرقة في الشرع وآّتمع والعلوم الشرقية  -
 .1975، الدار الدتحدة للنشر، 1والفلسفة والتصوف في الإطار الإسلامي، ط

 .2000، مداخلات فلسفيّة في الإسلام والعلمانيّة، العطاسسيد لزمد نقيب  -
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شعبان حسن ، برونشفيك وباشلار بنٌ الفلسفة والعلم؛ دراسة نقدية، دار التنوير  -
 .1993، 1للطباعة والنشر، بنًوت، ط

، 1طو عبد الرحمن، سؤال الأخلاق، مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربية، ط -
 .، الدركز الثقافي العربي، بنًوت، لبنان2000

طو عبد الرحمن، فصل الدقال ما بنٌ فلسفة البشر وحكمة القرآن من الانفصال عند  -
مقال ضمن كتاب سؤال الدنهج في أفق التأسيس لأنموذج فكري )الحكيم بديع الزمان 

، بنًوت، 1رضوان مرحوم، الدؤسسة العربية للفكر والإبداع، ط:، جمع وتقديم(جديد
2015 .

بغداد  (مركز دراسات فلسفة الدين)عبد الجبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الإنسانية في الدين  -
 .م2013/ه1434، 2، ط

عبد الحميد أحمد أبو سليمان، أزمة العقل الدسلم، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي،  -
 .م1991/ىـ1412، دار القارئ العربي، 1، ط(9)سلسلة إسلامية الدعرفة

 .1975عبد الرحمن بدوي، مدخل جديد إلى الفلسفة، وكالة الدطبوعات، الكويت،  -
، دار الطليعة، 1مثال فلسفة الفيزياء النيوتونية، ط: الإبستمولوجيابشتو، عبد القادر  -

 .1995بنًوت، 
غاستون باشلار، تكوين العقل العلمي، ترجمة د خليل أحمد خليل، الدؤسسة الجامعية  -

 .1981، 1للدراسات والنشر والتوزيع، بنًوت، ط

 .1972القاىرة، . ، دار الدعارف5سليمان دنيا، ط: تهافت الفلاسفة، تح: الغزالي -
بحث في ماىية الدين ومنشأ الدافع الديني، دار علاء : فراس السواح، دين الإنسان -

. 1998، دمشق، 3الدين، ط
فريد الأنصاري، أبجديات البحث في العلوم الشرعية لزاولة في التأصيل الدنهجي، مطبعة  -

 .م1997ه،1417، الدار البيضاء، 1النجاح الجديدة، ط

فليكس فارس، دار القلم، بنًوت، : فريديريك نيتشو، ىكذا تكلم زرادشت، ترجمة -
1883. 
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 قضايا التجديد، نحو منهج أصولي، الخرطوم، معهد البحوث ،حسن عبد الله الترابي -
 .1995، 2والدراسات الاجتماعية، ط

النصوص الفلسفية، ترجمة وتقديم ودراسة : مارتن ىايدجر، نداء الحقيقة، ضمن سلسلة -
. 1977عبد الغفار مكاوي، دار الثقافة، القاىرة مصر، 

جبور سمعان، الشبكة : ىند عبد الستار، مراجعة: مالوري ناي، الدين الأسس، ترجمة -
 .2009، بنًوت، 1العربية للأبحاث والنشر، ط

ماىر عبد القادر لزمد علي، خرافة الوضعية الدنطقية، دار الدعرفة الجامعية، الإسكندرية،  -
 .مصر

 عبد القادر لزمد علي، فلسفة العلوم قراءة عربية، أورينتال، الإسكندرية مصر، ماىر -
2006 

لزمد أركون ، الفكر الإسلامي قراءة علمية، ترجمة ىاشم صالح، الدركز الثقافي العربي،  -
 .1996، 2بنًوت، ط

الإسلام أوروبا الغرب رىانات الدعنى وإرادات الذيمنة، نشر دار الساقي،  :لزمد أركون -
 .2001، 2لندن، ط

: عليقتمن التفسنً الدوروث إلى برليل الخطاب الديني، ترجمة و: لزمد أركون، القرآن -
 .2005، 2ىاشم صالح، دار الطليعة، بنًوت، ط

 .2011لزمد إقبال، بذديد التفكنً الديني، دار الكتاب الدصري،  -

 دفاتر فلسفية ، دار توبقال للنشر،  الحقيقة،لزمد سبيلا و عبد السلام بنعبد العالي، -
 .2005، 2ط

لزمد عابد الجابري، مدخل إلى فلسفة العلوم، العقلانية الدعاصرة وتطور الفكر العلمي،  -
 .2002، 5مركز دراسات الوحدة العربية، بنًوت، لبنان ، ط

لزمد عابد الجابري، الدثقفون في الحضارة العربية لزنة ابن حنبل ونكبة ابن رشد، مركز  -
 .2000، 2دراسات الوحدة العربية، بنًوت لبنان، ط
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نجف علي منًزائي فلسفة مرجعية القرآن الدعرفية في إنتاج الدعرفة الدينية، تر دلال عباس،  -
 .2008، بنًوت، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، 1ط

قباء،  مُلّاك الحقيقة الدطلقة، دار: مراد وىبة، التنوير ورجل الشارع، مقال ضمن كتاب -
. 1999القاىرة، 

قراءات معرفية في الفكر الأصولي، التشكل العلاقة التجديد، : مصطفى قطب سانو -
 .م2007/ىـ1428، 1الكويت، ط روافد، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية،

: إمام عبد الفتاح إمام، مر: جفري بارندر، كتاب الدعتقدات الدينية لدى الشعوب، تر -
، آّلس الوطني للثقافة والفنون 173عبد الغفار مكاوي، سلسلة عالم الدعرفة، ع 

 .1993والآداب، الكويت، مايو 
فتحي حسن ملكاوي، منهجية التكامل الدعرفي مقدمات في الدنهجية الإسلامية، الدعهد  -

، 1العالدي للفكر الإسلامي، فرجينيا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط
 .2011/ىـ1432

سعود الدولى، مركز : منًتشا إلياده، البحث عن التاريخ والدعنى في الدين، ترجمة وتقديم -
 . 2007، 1دراسات الوحدة العربية، بنًوت لبنان، ط

. 2000،  دار الفكر العربي،جمال الدين عطية ووىبة الزحيلي، بذديد الفقو الإسلامي -

، 1لبنان، ط– كريم السراجي، الأسس الدينية للابذاىات السلفية، دار السلام، بنًوت  -
 .م2010-ىـ1431

، الدركز الثقافي العربي، بنًوت، 3 ترجمو سالم يفوت، ط،فوكو، حفريات الدعرفةميشال  -
2005. 

، دار الشروق للنشر 2نبيل لزمد توفيق السمالوطي، الدين والبناء الاجتماعي، ج -
. م1981/ىـ1401، 1والتوزيع والطباعة، جدة، ط

نديم الجسر، قصة الإيمان بنٌ الفلسفة والعلم والقرآن، دار الذدى عنٌ مليلة الجزائر،  -
 .2001، 2ط
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، لداذا الدين ضرورة حتمية مصنً الروح الإنسانية في عصر الإلحاد، ىوستن سميث -
 .2005سعد رستم، دار الجسور الثقافية، : تعريب

أحمد فؤاد : زكريا إبراىيم ، مر: ولتر ستيس، الزمان والأزل ، مقال في فلسفة الدين، تر -
 .1967الأىواني، الدؤسسة الوطنية للطباعة والنشر ، بنًوت، 

جرادي شفيق، مقاربات منهجية في فلسفة الدين ، معهد الدعارف الحكمية، بنًوت،  -
 .م2004، 1ط

 طريف الخولي، فلسفة العلم في القرن العشرين، سلسلة عالم الدعرفة، الكويت، يمنى -
. 2000، 1، ط264

يوسف كرم، تاريخ الفلسفة اليونانية، مراجعة وتنقيح الدكتورة ىلا رشيد أمّون، دار القلم  -
 .، لبنان

لزمد سعيد البوطي، أزمة الدعرفة وعلاجها في حياتنا الإسلامية الدعاصرة ، الدنهجية  -
 . م1990الإسلامية و العلوم السلوكية والتربوية ، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي ، 

، (سلسلة قضايا إسلامية معاصرة) حسن العمري، إسلامية الدعرفة عند لزمد باقر الصدر  -
 .م2003/ه1424، 1مركز دراسات فلسفة الدين بالتعاون مع دار الذادي، ط

 

 مقالات وبحوث: 

 
ابستمولوجيا الدعرفة العلمية عند باشلار، لرلة مركز بابل للدراسات : رافد قاسم ىاشم -

 . 2013الإنسانية، جامعة بابل، 

عبد الوىاب الدسنًي، في أهمية الدرس الدعرفي، لرلة إسلامية الدعرفة رئيس التحرير جمال  -
 .م2000/ىـ1421، ربيع 20، ع6البرزنجي، السنة 

جدل العلاقة بنٌ الفكري : يونس الوكيلي، حوار مع الأستاذ لزمد أبو القاسم حاج حمد -
أبريل  17والسياسي في آّال الإسلامي، مقال منشور بدوقع مؤسسة مؤمنون بلاحدود،

 .أكدال الدغرب–، الرباط 2014
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رجاء العتنًي ، الحقيقة عند اليونانينٌ القدامى وعند نيتشو، آّلة التونسية للدراسات  -
 .1980، أكتوبر 7الفلسفية، تونس، العدد 

ورقة إلكترونية منشورة على الشبكة )عبد الله حسن زروق، لداذا إسلامية الدعرفة؟  -
 .( لا معلومات إضافية عليهاPDFالدعلوماتية بصيغة 

، إسلامية الدعرفة رؤية مغايرة، لرلة إسلامية الدعرفة ، الدعهد العالدي (أبو يعرب ) الدرزوقي  -
 .1997، خريف 14للفكر الإسلامي بداليزيا، العدد 

جدل الدعرفة والأيديولوجيا مدخل في : لزمد همام، العلوم الإسلامية والإبستمولوجيا -
، مركز نماء للبحوث والدراسات، (بلعقروز عبد الرزاق: لرلة نماء رئيس التحرير)التقويم، 

 .2017، شتاء 2، ع1السنة 
 الحاج القاسم أبو لمحمد (الدعرفيّة القرآن منهجيّة) كتاب في الله، قراءة فضل الحليم عبد -

معهد الدعارف : مقال منشور في موقع. العلوم فلسفة أسلمة لنظريةّ نقدّية حمد، مراجعة
. الحكمية بطهران

، 3قيقة، لرلة يتفكرون، مؤسسة مؤمنون بلا حدود،عإبراىيم أمهال، متاىات الح -
 .2014شتاء

فلسفة الدين مقول : عبد الله الدهرج، نقد الفكر الديني في فلسفة نيتشو، ضمن كتاب -
الدقدس بنٌ الإيديولوجيا واليوتوبيا وسؤال التعددية، الرابطة العربية الأكاديمية للفلسفة 

الاختلاف، دار الأمان، الرباط - علي عبود الحمداوي، منشورات ضفاف: برت إشراف
 . م2012/ىـ433، 1الدغرب، ط

 مؤمنون بلا ،التعدديــة الدينية في فلسفة جون ىيك: قــراءة فــي كتــاب، كمال طنًشي -
 .حدود

، (لرلة فصلية فكرية ثقافية: لرلة يتفكرون)ىاشم صالح، برولات الحقيقة عبر التاريخ  -
 .2014، شتاء 3حسن العمراني، مؤسسة مؤمنون بلا حدود، ع: رئيس التحرير

قراءة في بذربة الباحث الياباني : عبد الرحمن حللي، استخدام علم الدلالة في فهم القرآن -
 . 11/06/2009توشيهيكو إيزوتسو، الدلتقى الفكري للإبداع،

http://www.almultaka.net/Writer.php?writer=28
http://www.almultaka.net/Writer.php?writer=28
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تأسيس أصول التفسنً وصلتو بالبحث الأصولي، لرلة إسلامية : عبد الرحمن الحاج، القرآن -
 .2005، 37الدعرفة، الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، واشنطن، العدد 

، (سلسلة مشكلات الحضارة إشراف ندوة مالك بن نبي)مالك بن نبي، الظاىرة القرآنية،  -
، 4ترجمة عبد الصبور شاىنٌ، تقديم لزمد عبد الله دراز ولزمود لزمد شاكر، ط

 .، دار الفكر، دمشق سورية1987

 .43، ص1لؤي صافي، نحو منهجية أصولية للدراسات الاجتماعية، إسلامية الدعرفة، ع -

رجاء العتنًي، الحقيقة عند اليونانينٌ القدامى وعند نيتشو، آّلة التونسية للدراسات  -
 .1988الفلسفية ، تونس، العدد السابع، أكتوبر، 

الحاج أوحمنة دواق، الرؤية بنٌ الكونية والوجودية والدترتبات الأنطولوجية والإبستمولوجية،  -
 .02/02/2015موقع مؤمنون بلا حددود، أكدال الدغرب، 

حميده النيفر، الدفسر الحديث والوحي قراءة في الدقدمات التفسنًية لقطب وابن عاشور أ -
 وزارة ،(مقال ضمن كتاب العلوم الإسلامية أزمة تنزيل أم أزمة منهج؟)وحاج حمد، 

 .الشؤون الدينية، الدغرب
لرلة إسلامية : مقال في)حول النظام الدعرفي في القرآن الكريم، دان، رشيلزمود عايد ال -

 (.10:  السنة الثالثة،عالدعرفة،
فيصل حصيد، العلمانية في الفكر الديني دراسة في فكر أبي القاسم حاج حمد، مؤسسة  -

. 11/03/2016مؤمنون بلا حدود، أكدال الدغرب، نشر 
كتاب : مقال في)جدل العلم والدين في التاريخ الدسيحي، علي رباني كلبايكاني،  -

إشكاليات التعارض وآليات التوحيد العلم والدين من الصراع إلى الأسلمة، سلسلة 
، بنًوت، 1، ط19الدراسات الحضارية، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، 

2008.) 

مقال بدوقع ، لزمد أركون والدنهج الألسني النقدي في دراسة الظاىرة القرآنيةأحمد عبود،  -
 .21/11/2007، الحزب الليبرالي الديمقراطي العراقي

http://www.mominoun.com/auteur/59
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 للمفكر الإسلامي لزمد أبو القاسم حاج حمد، "العالدية الإسلامية الثانية"قراءة في كتاب  -
عبد اللطيف زكي أبو ىاشم، مقال، صحيفة دنيا الوطن، : عرض ونقد

31/03/2006. 
 

 أطروحات ورسائل 
 وتطبيقاتو حاج حمدمد أبو القاسم الدشروع الدعرفي لدح، حاج دواق، الدشروع الدعرفي لحاج حمد -

قسم ، 2010-2009، سنة إسماعيل زروخي: ، أطروحة دكتوراه العلوم، إشرافالنقدية
 .جامعة منتوري، قسنطينة الجزائرالفلسفة، 

عبد الرزاق بلعقروز، الدساءلة الارتيابية لقيمة الدعرفة عند نيتشو وامتداداتها في الفكر الفلسفي  -
قسم ، 2012-2011جمال مفرج، سنة : الدعاصر، أطروحة دكتوراه العلوم ، إشراف

 .جامعة منتوري، قسنطينة الجزائرالفلسفة، 

بوالشعنً عبد العزيز، النظام الدعرفي في الفكر الإسلامي الدعاصر إسماعيل الفاروقي نموذجا،  -
دراسة برليلية مقارنة، أطروحة دكتوراه إشراف بخوش عبد القادر، قسم الفلسفة، جامعة 

 .م2008-2007/ىـ1429-1428منتوري، قسنطينة الجزائر، 
غيوة حنًش : خلفاوي حياة، مفهوم الحقيقة عند مارتن ىيدجر، رسالة ماجستنً ، إشراف -

 .، جامعة منتوري، قسنطينة الجزائر2006-2005فريدة، سنة 

عثمان عي، بنية الدعرفة العلمية عند غاستون باشلار، رسالة ماجستنً غنً منشورة، جامعة  -
  .29/6/2008قسنطينة، الجزائر، 

رسالة ماجستنً إشراف بلال مقنعي، فلسفة الإدراك وأثرىا في النموذج الدعرفي عند الجاحظ،  -
لخضر شايب، قسم العقيدة، بزصص فلسفة العلوم، جامعة الأمنً عبد القادر، قسنطينة 

 .2013/ىـ1433الجزائر، 
: أبو يعقوب يوسف بن إبراىيم الوارجلاني، رسالة منازل السفر إلى الله ومناىل أىلو، برقيق -

 .2010لزمد الأمنٌ بن علي بابزبز، جامعة الأمنً عبد القادر، 
 
 موسوعات ومعاجم 
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مصر، - ، القاىرة4عبد السلام ىارون، ط: لرمع اللغة العربية، الدعجم الوسيط، إشراف -
. م2004-ىـ1425

- ، القاىرة2عبد السلام ىارون، ط: لرمع اللغة العربية، معجم ألفاظ القرآن الكريم، إشراف -
. م1989-ىـ1409مصر، 

. 1990، (د،ط)كتاب التعريفات، مكتبة لبنان، بنًوتلزمد الشريف الجرجاني،  -
كشاف اصطلاحات الفنون، شركة خياط للكتب والنشر، د ت، : لزمد بن علي التهانوي -

995/4 .
، 1983إمام عبد الفتاح إمام، دار التنوير،بنًوت، : ىيجل، موسوعة العلوم الفلسفية، تر -

 .1ط
معرفة، : ، مادة1986الدوسوعة الفلسفية العربية، معهد الإنماء العربي، آّلد الأول، .  -

 .24بياجيو . 756ص
، مطبعة مصطفى البابي الحلبي، مصر 2معجم مقاييس اللغة، ط: أحمد بن فارس بن زكرياء -

ىـ،  1389
، 2أندريو لالاند، الدوسوعة الفلسفية، آّلد الأول، منشورات عويدات ، بنًوت، باريس، ط -

2001 .
، الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والإنكليزية واللاتينية، دار الكتاب جميل صليبا -

  .1982اللبناني، بنًوت لبنان، 
. م1973/ىـ135، الدطبعة الأمنًية، 3القاموس المحيط، ط: الفنًوزآبادي -
 201، ص1983لرمع اللغة العربية، الدعجم الفلسفي، القاىرة،  -
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.فهرس الآيات القرآنية الكريمة: ثانيا  

الآية: السورة الصفحة  النص القرآني 
29 
 

.29: البقرة  
 

يعًا ثَُُّ اسْتـَوَىٰ إِلَى " ىُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُم مَّا في الْأَرْضِ جمَِ
 ".السَّمَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَماَوَاتٍ وَىُوَ بِكُلّْ شَيْءٍ عَلِيمٌ 

.10:الأنعام 29 ذَالِكُمُ اللَّوُ رَبُّكُمْ لَآ إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ خَالِقُ كُلّْ شَيْءٍ فاَعْبُدُوهُ " 
 ."وَىُوَ عَلَ ا كُلّْ شَيْءٍ وكَِيلٌ 

.3:يونس 29 اِنَّ رَبّـَكُمُ اللَّوُ الذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالَارْضَ في سِتَّةِ أيَّـَامٍ " 
 بَـعْدِ م عَلَى الْعَرْشِ يدَُبّـْرُ الَامْرَ مَا مِن شَفِيعٍ اِلاَّ مِناثَُُّ اسْتـَوَى

 ".إِذْنوِِ ذَالِكُمُ اللَّوُ رَبّـُكُمْ فاَعْبُدُوهُ أفََلَا تَذَّكَّرُونَ 
.30:الأنبياء 29 أوَلمَْ يَـرَ الذِينَ كَفَرُواْ أَنَّ السَّمَاوَاتِ وَالَارْضَ كَانَـتَا رَتـْقًا " 

 ".فَـفَتـَقْنَاهُماَ وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَ ءِ كُلَّ شَيْءٍ حييٍّ افََلَا يوُمِنُونَ 
29:لقمان 30 أَلمَْ تَـرَ أَنَّ اللَّوَ يوُلِجُ اللَّيْلَ في النـَّهَارِ وَيوُلِجُ النـَّهَارَ في اللَّيْلِ "  

 أَجَلٍ مُّسَمِّى وَأَنَّ اللَّوَ آوَسَخَّرَ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ كُلّّ َ ْريِ إِلَى 
 ".بداَ تَـعْمَلُونَ خَبِنًٌ 

-6:السجدة 30
9.  

الذِي أَحْسَنَ  (6)لِكَ عَالِمُ الْغَيْبِ وَالشَّهَادَةِ الْعَزيِزُ الرَّحِيمُ اذَ "
ثَُُّ جَعَلَ  (7)كُلَّ شَيْءٍ خَلَقَوُ وَبَدَأَ خَلْقَ الِانسَانِ مِنْ طِنٌٍ 

ثَُُّ سَوَّاهُ وَنَـفَخَ فِيوِ مِن  (8)نَسْلَوُ مِن سُلالََةٍ مّْن مَّ ءٍ مَّهِنٌٍ 
رُّوحِوِ وَجَعَلَ لَكُمُ السَّمْعَ وَالابَْصَارَ وَالافَْئِدَةَ قلَِيلًا مَّا 

 ".تَشْكُرُونَ 
.6:الانشقاق 30  ".  رَبّـْكَ كَدْحًا فَمُلاقَِيوِ ايَ  أيَّـُهَا الِانسَانُ إِنَّكَ كَادِحٌ اِلَى "  
.72:الأحزاب 30 انَِّا عَرَضْنَا الَامَانةََ عَلَى السَّمَاوَاتِ وَالَارْضِ وَالْجبَِالِ فأَبََـنٌَْ " 

هَا وَحَملََهَا الِانسَانُ إِنَّوُ كَانَ ظلَُومًا  أَنْ يََّّْمِلْنـَهَا وَأَشْفَقْنَ مِنـْ
 ".جَهُولاً 

-65:الزخرف 30
72.  

 بَـيْنِهِمْ فَـوَيْلٌ لّْلَّذِينَ ظلََمُوا مِنْ مفاَخْتـَلَفَ الَاحْزاَبُ مِن: "
ىَلْ ينَظرُُونَ إِلاَّ السَّاعَةَ أَن تاَتيِـَهُم  (65)عَذَابِ يَـوْمٍ الَيِمٍ 
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 بَـعْضُهُمْ لبِـَعْضٍ مالَاخِ َّءُ يَـوْمَئِذِ  (66)بَـغْتَةً وَىُمْ لَا يَشْعُرُونَ 
ياَعِبَادِي لَا خَوْفٌ عَلَيْكُمُ الْيـَوْمَ وَلَآ  (67)عَدُوّّ اِلاَّ الْمُتَّقِنٌَ 

( 69)الذِينَ ءَامَنُوا بئَِاياَتنَِا وكََانوُا مُسْلِمِنٌَ  (68)أنَتُمْ بَرْزَنوُنَ 
يُطاَفُ عَلَيْهِم  (70)ادْخُلُوا الْجنََّةَ أنَتُمْ وَأزَْوَاجُكُمْ بُرْبـَرُونَ 

بِصِحَافٍ مّْن ذَىَبٍ وَأَكْوَابٍ وَفِيهَا مَا تَشْتَهِيوِ الانَفُسُ وَتَـلَذُّ 
وَتلِْكَ الْجنََّةُ التِي أوُرثِْـتُمُوىَا  (71)الَاعْنٌُُ وَأنَتُمْ فِيهَا خَالِدُونَ 

 ".بداَ كُنتُمْ تَـعْمَلُونَ 
.7:الشورى 30 نَ  إِليَْكَ قُـرْءَاناً عَرَبيِِّا لّـْتُنذِرَ أمَُّ الْقُرَىاوكََذَ "   وَمَنْ الِكَ أوَْحَيـْ

حَوْلَذاَ وَتنُذِرَ يَـوْمَ الجَْمْعِ لَا رَيْبَ فِيوِ فَريِقٌ في الْجنََّةِ وَفَريِقٌ في 
 ".السَّعِنًِ 

.44:النور 29 لُأوْلِي "   رَةً ّْ يُـقَلّْبُ اللَّوُ اللَّيْلَ وَالنـَّهَارَ إِنَّ في ذَالِكَ لَعِبـْ
"الابَْصَار . 

.4:الأحقاف 31 قل ارََأيَْـتُم مَّا تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّوِ أرَُوني مَاذَا خَلَقُوا مِنَ " 
الَارْضِ أمَْ لَذمُْ شِرْكٌ في السَّمَاوَاتِ ايتُوني بِكِتَابٍ مّْن قَـبْلِ 

 ".ىَذَآ أوََ اثَاَرَةٍ مّْنْ عِلْمٍ اِن كُنتُمْ صَادِقِنٌَ 
.39:الدخان 28 نـَهُمَا لَاعِبِنٌَ "   ( 38)وَمَا خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالَارْضَ وَمَا بَـيـْ

 ".مَا خَلَقْنَاهمَُ  إِلاَّ باِلحَْقّْ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَىُمْ لَا يَـعْلَمُونَ 
 .85:الحجر 28

 
 

نـَهُمَ  إِلاَّ باِلحَْقّْ وَإِنَّ " وَمَا خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالَارْضَ وَمَا بَـيـْ
 ".السَّاعَةَ ءَلاتَيَِةٌ فاَصْفَحِ الصَّفْحَ الجَْمِيلَ 

.164: البقرة 28 إنَّ في خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَارْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّيْلِ وَالنـَّهَارِ " 
وَالْفُلْكِ التِي بَذْريِ في الْبَحْرِ بداَ ينَفَعُ النَّاسَ وَمَ  أنَزَلَ اللَّوُ مِنَ 

السَّمَ ءِ مِن مَّ ءٍ فأََحْيَا بِوِ الَارْضَ بَـعْدَ مَوْتِهاَ وَبَثَّ فِيهَا مِن 
كُلّْ دَآبَّةٍ وَتَصْريِفِ الرّْياَحِ وَالسَّحَابِ الْمُسَخَّرِ بَـنٌَْ السَّمَ ءِ 

 ".وَالَارْضِ ءَلايَاَتٍ لّْقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ 
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ل آ 28
.191:عمران  

اِنَّ في خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَارْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّيْلِ وَالنـَّهَارِ "
لُأوْلِي الالَْبَابِ  الذِينَ يَذْكُرُونَ اللَّوَ قِيَامًا  (190)لأيَاَتٍ ّْ

وَقُـعُودًا وَعَلَ ا جُنُؤِِّمْ وَيَـتـَفَكَّرُونَ في خَلْقِ السَّمَاوَاتِ 
وَالَارْضِ رَبّـَنَا مَا خَلَقْتَ ىَذَا باَطِلًا سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ 

 ".النَّارِ 
 .1:فاطر 28

 
الحَْمْدُ للَِّوِ فاَطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالَارْضِ جَاعِلِ الْمَ ئَِكَةِ رُسُلًا "

اوُلي أَجْنِحَةٍ مَّثـْنَ ا وَثُلَاثَ وَربُاَعَ يزَيِدُ في الْخلَْقِ مَا يَشَ ءُ اِنَّ 
 ".اللَّوَ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ 

: العنكبوت 28
20. 

قُلْ سِنًوُا في الَارْضِ فاَنظرُُوا كَيْفَ بَدَأَ الْخلَْقَ ثَُُّ اللَّوُ ينُشِئُ "
 ".النَّشْأَةَ الَاخِرَةَ إِنَّ اللَّوَ عَلَ ا كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ 

 .39:الدخان 
 

نـَهُمَا لَاعِبِنٌَ "  ( 38)وَمَا خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالَارْضَ وَمَا بَـيـْ
 ".مَا خَلَقْنَاهمَُ  إِلاَّ باِلحَْقّْ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَىُمْ لَا يَـعْلَمُونَ 

.09:الحجر   "إِنَّا نَحْنُ نَـزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ لَحاَفِظوُنَ  :" 
26:ص 26 ياَدَاوُودُ إِنَّا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً في الَارْضِ فاَحْكُم بَـنٌَْ النَّاسِ "  

 فَـيُضِلَّكَ عَن سَبِيلِ اللَّوِ إِنَّ الذِينَ اباِلحَْقّْ وَلَا تَـتَّبِعِ الْذوََى
 بداَ نَسُوا يَـوْمَ ميَضِلُّونَ عَن سَبِيلِ اللَّوِ لَذمُْ عَذَابٌ شَدِيدُ 

 " الحِْسَابِ 
1:العلق 26  "اقـْرَأْ باِسْمِ رَبّـْكَ الذِي خَلَقَ "  

 .15:الدلك 186
 

ىُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فاَمْشُوا في مَنَاكِبِهَا وكَُلُوا "
"مِن رّْزْقِوِ  وَإِليَْوِ النُّشُورُ   

اَ أمَْرهُُ إِذَا أرَاَدَ شَيْئًا أَن يَـقُولَ لَوُ كُن فَـيَكُونُ " .36: يس 186 ".إِنمَّ  

اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سَماَوَاتٍ وَمِنَ الْأَرْضِ مِثـْلَهُنَّ يَـتـَنـَزَّلُ "  .65: الطلاق 158
نـَهُنَّ لتِـَعْلَمُوا أَنَّ اللَّوَ عَلَىٰ كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ وَأَنَّ اللَّوَ  الْأَمْرُ بَـيـْ

"قَدْ أَحَاطَ بِكُلّْ شَيْءٍ عِلْمًا   

.33: البقرة 184 قاَلَ أَلمَْ أقَُل لَّكُمْ إِنيّْ أَعْلَمُ غَيْبَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ "  
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". وَأَعْلَمُ مَا تُـبْدُونَ وَمَا كُنتُمْ تَكْتُمُونَ   

 .59: الأنعام 184
 

وَعِندَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لَا يَـعْلَمُهَا إِلاَّ ىُوَ وَيَـعْلَمُ مَا في الْبـَرّْ "
وَالْبَحْرِ وَمَا تَسْقُطُ مِن وَرَقَةٍ إِلاَّ يَـعْلَمُهَا وَلَا حَبَّةٍ في ظلُُمَاتِ 

". الْأَرْضِ وَلَا رَطْبٍ وَلَا ياَبِسٍ إِلاَّ في كِتَابٍ مُّبِنٌٍ   

 145: البقرة 181
 

لَتَكَ "  وَلئَِنَ اتََـيْتَ الذِينَ أوُتوُاْ الْكِتَابَ بِكُلّْ ءَايةٍَ مَّا تبَِعُواْ قِبـْ
لَةَ بَـعْضٍ وَلئَِنِ  لَتـَهُمْ وَمَا بَـعْضُهُم بتَِابِعٍ قِبـْ وَمَ  أنَتَ بتَِابِعٍ قِبـْ

اتِّـَبـَعْتَ أَىْوَآءَىُم مّْنم بَـعْدِ مَا جَ ءَكَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّكَ إِذَن 
"لَّمِنَ الظَّالِمِنٌَ   

-8: الصف 181
9.  

يرُيِدُونَ ليُِطْفِئُوا نوُرَ اللَّوِ بأِفَـْوَاىِهِمْ وَاللَّوُ مُتِمّّ نُّورَهُ وَلَوْ كَرهَِ "
الْكَافِرُونَ ىُوَ الذِي أرَْسَلَ رَسُولَوُ باِلْذدَُىا وَدِينِ الحَْقّْ ليُِظْهِرَهُ 

ينِ كُلّْوِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُشْركُِونَ  ".عَلَى الدّْ  
5-1:العلق 194 ( 2)خَلَقَ الِانسَانَ مِنْ عَلَقٍ  (1)اقـْرَأْ باِسْمِ رَبّـْكَ الذِي خَلَقَ " 

عَلَّمَ الِانسَانَ مَا  (4)الذِي عَلَّمَ باِلْقَلَمِ  (3)اقـْرَأْ وَرَبّـُكَ الاكَْرَمُ 
(5)لمَْ يَـعْلَمْ   

.9: الأحقاف 190 قُلْ مَا كُنتُ بِدْعًا مّْنَ الرُّسُلِ وَمَ  أدَْريِ مَا يُـفْعَلُ بي وَلَا "  
".بِكُمُ إِنَ اتََّبِعُ إِلاَّ مَا يوُحَ   إِلَيَّ وَمَ  أنَاَ إِلاَّ نَذِيرٌ مُّبِنٌٌ   

.15:الدلك 186 ىُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فاَمْشُوا في مَنَاكِبِهَا وكَُلُوا " 
"مِن رّْزْقِوِ  وَإِليَْوِ النُّشُورُ   

19يونس  181 وَمَا كَانَ النَّاسُ إِلآَّ أمَُّةً وَاحِدَةً فاَخْتـَلَفُوا وَلَوْلَا كَلِمَةٌ سَبـَقَتْ  
نـَهُمْ فِيمَا فِيوِ يَخْتَلِفُونَ  ".مِن رَّبّـْكَ لَقُضِيَ بَـيـْ  

وَمَ  أرَْسَلْنَاكَ إِلاَّ كَ فَّةً للِنَّاسِ بَشِنًاً وَنَذِيراً وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ  " .28:سبأ 181
"النَّاسِ لَا يَـعْلَمُونَ   
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.فهرس الأحاديث النبوية: ثالثا  

 

 نص الحديث الراوي الصفحة
 لا تسبوا الدىر فإن الله ىو الدىر رواه مسلم 29
 كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيتو رواه الشيخان 31
الدؤمنون تتكافأ دماؤىم وىم يد على من سواىم،  رواه أبو داود والنسائي 31

 ويسعى بذمتهم أدناىم
الدين النصيحة ثلاثا قلنا لدن قال لله ولكتابو ولرسولو  رواه مسلم 31

 ولأئمة الدسلمنٌ وعامتهم
" 
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.فهرس الأعلام: أولا  

 الاسم  الصفحة
 أرسطو 51.53.54.55

 بروتاغوراس 52
 مراد وىبة 57

 ديكارت 57.62.63.98.122.128
 صليبا 34.59.60.120.135

 لالاند 34.59.60.121.127.135.136.139.140.142
 نيوتن 94.127.133
46.126.130.  ميشيل فوكو 

 توما الاكويني 57
 ىيدجر 67.71.72.73.74.75
 نيتشو 67.68.69.70.71.72

 اوجستنٌ 67
 فرويد 67.68.86.90.100

 نقيب العطاس 13.17.35.83.86.196.210
 أوغست كونت 78.82.83.94.131.142.159.173

100.122.  ىيغل 
 برونك 38

 .طو عبد الرحمن 81.187.210
 دي لابلاس 94

 نيوتن 94.127.133
 نابليون بونابرت 95

 إرنست غيللنر 97.98
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 إيمانويل كانط 64.67.73.89.97.131.134
 ماكس ويبر 90.97

 ريتشارد داوكينز 99
 ودانييل دينيت 99

61.63.134.99.  جون لوك 
 إي أو ويلسون 99

 داريوش شايغان 84.91
 غاليليو غاليلي 85

 ابن رشد 85.124.197
 سيغموند فرويد 67.68.86.90.91.100

 حسن حنفي 102.104.106
 ابن فارس 119
 الفنًوزآبادي 119
 الزلسشري 119
 التهانوي 119

 صليبا 120.135
 الجرجاني 120
 ابن سينا 120
 باتريك ىيلي 122

 دافيد ىيوم 87.88.122.134
 بوبر 122
 بتوماس كون 122

 باشلار 122.133.134.137.145.146.204
 فوكو 122
 يوسف بن إبراىيم الوارجلاني 124
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 علي الكركي 124.129
 أفلاطون 125.129.135

 بلانشي 135
 ثياتيتوس 52.125

 ثيودوروس 125
51.52.53.56..125  سقراط 

 جيمس فريدريك فنًييو 132
 رافد ىاشم 132
 جنًو لامو ساكشنًو 132
 يوىان لامبرت 133
 جون بولياي 133
 كارل جاوس 133
 نيكولاي لوباتشفسكي 133
 بنًنهارد ريمان 133

 ماكس بلانك 133.134
 نيلز بور 133.134

 رذفورد 134
 بلانك 132.133.134

 جون لوك 63.67.80.99.106.107.134.185
 فرانسيس بيكن 135
 جون ستيوارت مل 134
 منٌ دي بنًان 134
 إميل بوترو 134

 لالاند 15.34.136.139.140
 عبد الله دراز 13
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 سيد حسنٌ نصر 21.24
 ولتر ستيس 39.40.41

 عبد الكريم سروش 41.42
 بول ريكور 41.43.46

 لزمد أركون 43.102.107.08.109.111.112.113.114
92.94.96.  ىوستن سميث 

 حيدر حب الله 46.48
 بروتاغوراس 52
 دلتاي 61
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 المحتويات فهـــــــــــــــــــــــــــــــــرس: رابعا

أ ................................................................................مقدمة 
   

.المنهجية الإسلامية لفهم الحقيقة الدينية: المبحث الأول    

13....................................حقيقة الدين بنٌ الإسلام والدسيحية: الدطلب الأول  

19.................................................مقومات الحقيقة الدينية: الدطلب الثاني  

.المنهجية الإسلامية لدراسة الحقيقة الدينية: المبحث الثاني  

33...........................................منهجية دراسة الحقيقة الدينية: الدطلب الأول  

37..........................................مستويات قراءة الحقيقة الدينية: الدطلب الثاني  

نسبية الحقائق الفلسفية: المبحث الثالث  

51. ...............................................تأسيس الحقيقة فلسفيا: الدطلب الأول  

61.. .....................................برولات الحقيقة في الحقبة الحديثة: الدطلب الثاني  

67......................................برولات الحقيقة في ما بعد الحداثة: الدطلب الثالث  

 
 .أزمة التأسيس الوضعي: المبحث الأول

 77. .......................................السياق الغربي للفلسفة الوضعية: الدطلب الأول
 101. ................................................نماذج الوضعية العربية: الدطلب الثاني

 . آفاق التأسيس المعرفي: المبحث الثاني

. المنظور الإسلامي للحقيقة: الفصل الأول  

 

.التأسيس المعرفي للحقيقة الدينية: الفصل الثاني  

 . 
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 118. ................................................تأسيس الدعرفة العلمية: الدطلب الأول
 130. .........................................الدنظور الإبستمولوجي للمعرفة: الدطلب الثاني

 

.سيرة حاج حمد الفكرية: المبحث الأول  

150. ....................................................نشأة حاج حمد: الدطلب الأول  

154.....................................................تكوين حاج حمد: الدطلب الثاني  

160.................................................إسهامات حاج حمد: الدطلب الثالث  

.مشروع حاج حمد الفكري: المبحث الثاني  

176..........................................لزددات تأسيسية للمشروع : الدطلب الأول  

186...........................................الدستوى التطبيقي للمشروع: الدطلب الثاني  

 

.تأسيس المنهجية المعرفية: المبحث الثاني  

197...........................................تأسيس حاج حمد للمنهجية: الدطلب الأول  

204............................................حاج حمد للمعرفية تأسيس: الدطلب الثاني  

.اكتشاف معرفية الحقيقة الدينية: المبحث الثالث  

214........................................نقد أيديولوجية الحقيقة الدينية: الدطلب الأول  

224.........................................تأسيس معرفية الحقيقة الدينية: الدطلب الثاني  

 234............................................................................خابسة

.سيرة حاج حمد ومشروعه الفكري: الثالثالفصل   

 . 

 . 

 

.تأسيس معرفية الحقيقة الدينية: الرابعالفصل   

 . 
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 الإسلامي المعاصر خطابالتأسيس المعرفي للحقيقة الدينية في ال

 أبو القاسم حاج حمد نموذجا

ملخص 

نظرية )اعتنى العديد من الباحثنٌ بمشروع حاج حمد، نظرا لإسهامه في تأسيس  
متفاعلة مع حقول الدعرفة الإنسانية، انطلاقا من منهجية القرآن  (للمعرفة الدينية

الدعرفية، وبناء على الإبستمولوجيا الكونية الدفتوحة، في سبيل تأسيس فهم للدين 
يهدف البحث إلى محاولة الكشف . متجاوز للرؤى الحصرية سواء اللاهوتية أوالعلمية

عن تأسيس محمد أبو القاسم حاج حمد للحقيقة الدينية، التي هي إحدى أهم 
الدشكلات في ميدان فلسفة الدين، نظرا للعلاقة الجدلية الناشئة عن تفاعل بعديها 

. (الإلذي الدتعالي والإنساني التاريخي)

وتعتبر الحقيقة الدينية من أعقد الدشكلات في الديدان الديني والفلسفي، بما 
تضمنت من علاقة جدلية بنٌ بعدين أساسنٌ؛ البعد الإلذي الدتعالي، والبعد الإنساني 

سؤال : ومن خلال تداخل هذين البعدين، تتولد أسئلة ثنائية جدلية؛ نحو .التاريخي
وغنًها، مما يستدعي .. العقل والنقل، وسؤال العلم والدين، وسؤال الوحي والتاريخ

فهل نقصد . إعادة استشكال مفهوم الحقيقة الدينية، ومصدرها، وعلاقة الإنسان بها
بالحقيقة الدينية، الحقيقة الكامنة في الدصدر الإلذي الدتعالي؟ أم الحقيقة المحايثة للواقع 

 الإنساني، والخاضعة للبعد التاريخي النسبي؟

  



 
Fondement épistémologique de la vérité religieuse dans  

le Discours islamique contemporaine  

( Abu al-Qasim Hadj Hamad comme modèle) 

Résumé  

 Le projet de Hadj Hamad a une grande importance dans 

le pensée Islamique. En vue de sa contribution à 

l'établissement de l'épistémologie religieuse fabriquée avec 

les domaines de la connaissance humaine. Pour parvenir à 

une compréhension de la religion. Il reconnaît ses faits et 

maintient sa présence dans la réalité et la conscience de ses 

problèmes. (Méthodologie coranique) est une perspective 

cosmologique (épistémologie de la connaissance cosmique). 

La recherche vise à découvrir l'établissement de Muhammad 

Abu al-Qasim Hadj Hamad de la vérité religieuse, cette 

dernière est l'un des problèmes les plus importants dans le 

domaine de la philosophie de la religion. Compte tenu de la 

relation dialectique entre les deux dimensions (divine 

transcendantale et humaine historique). 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

Epistemological Foundation of Religious Truth in the 

Contemporary Islamic Speech 

 (ABULKACIM HAJ HAMED as model) 

Abstruct 

 The project of Haj Hamad has a great importance in the 

Islamic thought, because it contributes to the 

establishment of a religious epistemology interacting with 

the fields of human knowledge, in order to understand the 

religion, recognize its facts, and maintain its presence and 

awareness of its reality. Within the framework of the 

Quranic formulation (the methodology of the Qur'an 

knowledge), and according to a global perspective 

(epistemology of cosmic knowledge). The research aims at 

uncovering the establishment of Muhammad Abu al-

Qasim Haji Hamad of the religious truth, which is one of 

the most important problems in the field of religion 

philosophy, because of the dialectical relationship between 

its basic dimensions (divine transcendental and human 

historical). 
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