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 إهداء
 اذا كان الاىداء يعبر ولو بجزء من الوف اء  

 ...ال   ى  يوف
 معلم البشرية ومنبع العلم نبينا محمد  

ورسمت المستقبل بخطوط من   إلى اليد الطاىرة التي أزالت من أمامنا أشواك الطريق
 ...الاعلىمثل الابوة  إلى الذي لا تفيو الكلمات والشكر والعرف ان بالجميل  ... الأمل والثقة

 "السعيد" والدي العزيز
مرىا حبا وتصميما  وأعطتنا من دميا وروحيا وع... من ركع العطاء أمام قدميياإلى   

حبيبة ق لبي  ... الى   إلى الغالية التي لا نرى الأمل إلا من عينييال ...ودفعا لغدٍ أجم
 "فاطمة" مي الحنونةأ...الاولى

 اخوتي واخواتي  سند الحياة  إلى
 ، نعيمة، جمال، ناصر، نصيرة، رياض، الويزة، عبد الحقالرزقي

 ملائكة البيت الكبير وصغاره:  إلى أزىار النرجس التي تفيض حباً وطفولةً ونق اءً وعطراً 
 أنمار، روان، غيداء، أم الخير، أكرم، يونس، سجود.

أجمل اللحظات والأيام التي  ن  وأصواتي  نتسكن صورى  لاتيي التق ايصدكل  إلى  
فوزية، خليدة، سليمة،  نظيرة، نبيلة، كنزة، خديجة،وأخص بالذكر: ...عشتيا

 .، فطيمةزهرة، سلمى، ربيعة، صونيا
 الاىل    لكإلى  

 العلم  في دربال      ى من ميدوا الطريق امامي  
 إلى كل من ساعدني في انجاز ىذا العمل

 اهدي هذا الجهد المتواضع



 شكر وتقدير وعرفان

الأرض، أن يسر لي إتمام ىذا البحث  و ا طيبا مباركا فيو، ملء السموات  حمدا كثير الحمد لله 
 .على الوجو الذي أرجو أن يرضى بو عني

ن وفرا لي  ياللذ  نوالدي العزيزيوأتقدم بالشكر لأىلي وعائلتي كبيرىم وصغيرىم وخاصة  
 إتمام ىذا البحث.و الدراسة والتعلم  وإمكانيات  أجواء  

الأستاذ الدكتور المشرف  والأب والناصح    ثم أتوجو بالشكر إلى من كان نعم الأستاذ والمعلم و

كان  في إخراج ىذا البحث، منذ أن   -بعد الله تعالى -الذي لو الفضل  ،الفاضل: فاتح حليمي
 .فكرة إلى أن صار رسالة وبحثا. ف لو مني الشكر كلو والتقدير والعرف ان

في كلية   قسم العقيدة مقارنة الأديانو بالشكر الجزيل إلى جميع أساتذتي الفضلاء في  وأتوج
أصول الدين بجامعة الأمير عبد الق ادر للعلوم الإسلامية على كل حرف علموني إياه، وتوجييي  

 وتشجيعي ف ليم مني كل التقدير والاحترام.
جامعة الأمير عبد القادر أتقدم بالشكر العرف ان لكل الق ائمين على ىذه الجامعة العامرة  

بقسنطينة  عمالا وإداريين وأساتذة وطلبة، ففيا اخترت درب العلم سبيلا،  للعلوم الإسلامية
 وتعلمت في رحابيا المثابرة والاجتياد، وتعلمت فييا الكثير الكثير.

رئاسة  لجنة المناقشة ا اليوم إلى أساتذتي الموقرين في  وأتقدم بشكري الجزيل في ىذ
وأعضاء لتفضليم علي بقبول مناقشة ىذه الرسالة، فيم أىل لسد خلليا وتقويم عوجيا وتيذيب  

.نتوآتيا والإبانة عن مواطن القصور فييا، سائلة الله الكريم أن يثيبيم عني خيرا . 
التي تزودت منيا مادة ىذا البحث ولاسيما  كما أشكر جميع الإخوة الق ائمين على المكتبات  

 لتي كتبت في رحابيا وبين رفوفيا  ا  المكتبة المركزية أحمد عروة، ومكتبة الشيوخ
.نظيرة ميراث شيوخيا ىذا البحث، وأخص بالذكر الق ائمة علييا الأخت والصديقة:و   

وإن لم المق ام  وأشكر كل من ساعدني وأعانني على إنجاز ىذا البحث، ف ليم في النفس منزلة  
.لذكرىم، فيم أىل للفضل والخير والشكر يسعف   
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أحمد الله سبحانو وتعالى، وأصلي وأسلم على نبيو لزمد بن عبد الله خاتم الأنبياء والدرسلنٌ 
 الذي جعلو الله على خلق عظيم، وبعثو للبشرية رحمة مهداة... وبعد:

تتجاوز النصوص الدينية الدقدسة في لزتواىا الأبعاد الدينية والعقدية والتعبدية، حيث تشمل  
كذلك تراثا تاريخيا وثقافيا واجتماعيا، وترى فيها الجماعات الدؤمنة بها دليلا روحيا وأخلاقيا وعمليا 

لأبحاث والدراسات في الحياة اليومية، كما تعّد ذخرا تاريخيا وحضاريا يدكن أن تجرى عليو عديد ا
التحليلية والنقدية التي تستخلص مضامنٌ النصوص وروحها وجوىرىا الديني والتعبدي والأخلاقي 

 والقيمي والاجتماعي والحضاري.  
يأتي موضوع بحثنا الدوسوم بـ" القيم الروحية في النصوص الدقدسة بنٌ التوراة والقرآن الكريم" 

بثوثة في النصوص الدقدسة التوراة والقرآن الكريم، كما ينللق من والذي يتمحور حول القيم الروحية الد
لزور القيم الذي يعّد واحدا من بنٌ أىم الدباحث الفلسفية التي تلورت واشتغل بها الفكر الانساني 
عبر التاريخ انللاقا من الحضارات الشرقية القديدة مرورا بالعهد الذيليني فالذيلينستي، ثم العصر 

صر النهضة وصولا إلى الفترة الحديثة والدعاصرة، وازداد الحديث عنها اليوم نظرا لزمن الوسيط، فع
النظريات النسبية والدتغنًات الدتسارعة، والتقدم الدادي والتقني الدذىل، كونها تعبّر عن الدبادئ والثوابت 

 الدللقة والمجردة التي يحتكم إليها العقل البشري.
الانسانية دلالة عميقة إيجابية اللابع والارتقاء والرفعة، ومرتبلة كما تحمل القيم في العلوم 

بجذور الفلرة الانسانية ولذلك فان استحسانها غالبا ما يكون عفويا ومناشدتها بغنً دافع أو اجبار، 
ولذا فإن القيم الروحية التي لضن بصدد دراستها ترتبط بالجانب الروحي للإنسان، وىي ضدّ القيم 

الإنسان صاحب التركيبة واللبيعة الدزدوجة الروحية والجسدية، يعّد الكائن الوحيد الذي الدادية، ف
ينفرد بالأخلاق، وفي حالة فقدانو للصفات الأخلاقية يفقد صفة الانسانية ويصبح كبقية الكائنات 

ا ما تقدم الأخرى، فلبناء الإنسان يجب مراعاة كل الجوانب الجسمية والعقلية والروحية الأخلاقية، وإذ
جانب وتأخر آخر أحدث اختلالا في التوازن اللبيعي في حياة الإنسان، ويؤدي إلى ضياع الروح 

 الأخلاقية وىدم طبيعة البناء الاجتماعي والحضاري الإنساني. 
وإنّ ربلي من خلال ىذه الدراسة بنٌ لزور النصوص الدقدسة والتي أحددىا بالتوراة )أسفار 

القرآن الكريم، يجمع بنٌ ما ىو مرغوب ويوافق الفلرة الإنسانية وكل ما  موسى الخمسة( وبنٌ نص
ىو مستحسن، في إطار قدسية النصوص التي تنبثق منها وتحكمها، كما تجمع بنٌ روحيتها الدرتبلة 
بالنفس البشرية وبنٌ ترجمتها فكرا وقولا وفعلا، وبنٌ تتبع صداىا وأثرىا داخليا وخارجيا، وبنٌ 

 ثقى بنٌ القيم والدصادر الدينية الدقدسة.العلاقة الو 
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 أهمية الدراسة: 

ترتكز الأديان على ثلاث جوانب مهمة؛ العقائد والتشريعات والأخلاق، فإنّ ىذا البحث  -
يهتم بالجانب الروحي في الديانتنٌ اليهودية والإسلام، من خلال تناول لزور القيم وىو لرال لو 

الأديان، من خلال استقراء وتحليل النصوص الدينية الدقدسة في  علاقة وثيقة بالجانب الأخلاقي في
 اليهودية والإسلام.

تتمحور ىذه الدراسة حول النصنٌ الدينينٌ الدقدسنٌ للديانتنٌ اليهودية والإسلام )التوراة  -
والقرآن الكريم( وهما يدثلان مركز الديانتنٌ وأساسها، ولكن ىذا البحث كان انتقائيا للنصوص التي 

ستمد منها القيم الروحية التي تؤسس لذا ىذه النصوص، مع ربلها بالجانب النفسي والاجتماعي ن
 والأخلاقي والسلوكي للفرد اليهودي أو الدسلم على حدّ سواء.

الجانب التلبيقي التي تحاول أن تؤسس لو ىذه الدراسة في الديانتنٌ اليهودية والإسلام،  -
تستقر في نفس الدؤمن بهذه النصوص، لتظهر في حياتو التعاملية  فالقيم الروحية تعّد الدبادئ التي

والأخلاقية والسلوكية سواء داخل لرتمعو، أو مع الدخالف لو في الدين والعقيدة، وىذا ما يخرج 
 النصوص الدينية من جانبها النظري إلى جانبها التلبيقي، والقيم والأخلاق ىي الرابط بنٌ اللرفنٌ. 

حور القيم، الذي أضحى لو أهمية كبنًة في الدراسات الفلسفية وقد أخذت الدراسة مرتبلة بم -
دراسة القيم حيزا مهما في الدراسات والبحوث منذ القديم، كما لم تكتفي دراستنا بالجانب التعريفي 
والفلسفي في تناولنا للقيم بل ربلو بمختلف الأبعاد الدينية والنفسية والاجتماعية والسلوكية 

 ة.  والأخلاقي

 إشكالية الدراسة: 
تنللق إشكالية ىذا البحث من استقراء النصوص الدينية الدقدسة واستخلاص القيم الروحية 
التي تتضمنها ىذه النصوص سواء اليهودية والإسلامية؛ وهما التوراة لشثلة في أسفار موسى الخمسة، 

ة، من الجانب الروحي والإيداني والقرآن الكريم، وتحليل ىذه القيم الروحية وربلها بالنفس البشري
والديني، ثم تحليل الرابط بينها وبنٌ الجانب الأخلاقي، كون القيم الروحية لذا امتداد أخلاقي يظهر في 
سلوكات الفرد وتعاملاتو مع غنًه سواء كان داخل لرتمع مع من يوافقو في الدين والعقيدة أو مع من 

ىنا تنبثق الإشكالية التي نوّد من خلال ىذه الدراسة  ومنيخالفو سواء كانت إيجابية أو سلبية، 
 تفصيل جزئياتها والإجابة عن تساؤلاتها والتي يلرح جوىرىا السؤال الرئيس التالي:
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  ىل تتضمن النصوص الدقدسة التوراة والقرآن الكريم قيما روحية؟ وما ىي طبيعتها؟
؟ وكيف شكلت ىذه القيم الروحية نظاما روحيا وأخلاقيا في الديانتنٌ اليهودية وما مضمونها
 والإسلامية؟ 

  انللاقا من الإشكالية التي تّم تحديدىا، تتفرع عنها جملة من التساؤلات التي تفرضها
 والتي لا لزالة ستكون مفتاحا للوصول إلى تقديم إجابة شافية عنها. الضرورة العملية والدنهجية، 

   ما ماىية القيم الروحية؟ 
  قيما روحية  -التوراة والقرآن الكريم -ىل تضمنت النصوص الدينية الدقدسة

 شخصية ترتبط بالنفس البشرية؟ 
  كيف انعكست القيم الروحية على الجانب الأخلاقي والسلوكي في تحديد تعامل

 الفرد اليهودي والدسلم في المجتمع داخليا وخارجيا من خلال التوراة والقرآن الكريم؟ 
  ما ىي خصائص ولشيزات القيم الروحية التوراتية والقيم الروحية القرآنية؟ وما ىي

 القيم والقواننٌ الدولية الدعاصرة؟أوجو الاتفاق والاخلاف بنٌ ىذه 
  كيف أثر الخلاب القيمي في كل من التوراة والقرآن الكريم على المجتمعات اليهودية

 أو الإسلامية عبر التاريخ؟

تختلف أسباب ودواعي الخوض في ىذا الدوضوع إلى نوعنٌ دواعي اختيار الموضوع: 
 من الأسباب: 

 أسباب ذاتية:  . أ
في إطار تخصصي مقارنة الأديان، وىو يعالج جزءا ىاما من يأتي ىذا البحث أولا  -

ىذا العلم، وىو جانب الحياة الروحية في الأديان، أمّا اختيار الديانة اليهودية ودراسة قضايا الفكر 
اليهودي ديانة وتاريخا ومعتقدا وسلوكا وأخلاقا فهو من صميم اىتماماتي العلمية والبحثية كما أردت 

راسة الابتعاد عن البحوث التاريخية والعقدية في الديانة اليهودية، فتللعت إلى من خلال ىذه الد
بالجانب الروحي الإنساني، والأخلاقي في نصوص  -التاريخي والعقدي -بحث يربط ىاذين الجانبنٌ 

 التوراة.
 أسباب موضوعية:  . ب

م، ولذا أضحت تدثل القيم الدشترك الإنساني الذي تنشده الإنسانية لتحقيق التعايش والسل -
الدراسات الإكسيولوجية لزط تحليل ودراسة من قبل الباحثنٌ والدارسنٌ خاصة في لرال الفكر 
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والفلسفة، ولكن نظرا لارتباطها بالمجال الديني من جهة أخرى كان لا بدّ لأىل التخصص أن ينبروا 
 بدراسة القيم، لدا لو من إضافة علمية متخصصة.

ز على جانبنٌ اثننٌ هما الجانب الدادي والجانب الروحي، وتتولد إنّ الحياة الإنسانية ترتك -
انللاقا من ىاذين الجانبنٌ مذاىب فكرية تنوعت بنٌ من تدعو إلى تغليب الجوانب الدادية وإنكار 
الجانب الروحي تحقيقا لرقي الحياة الإنسانية، ومذاىب أخرى دعت إلى الجانب الروحي وأوغلت فيو، 

وض في ىذه الدراسة معرفة مدى الاختلاف والجدل القائم بنٌ الدادية والروحية فكان من أسباب الخ
 في كل من اليهودية والإسلام، انللاقا من التوراة والقرن الكريم. 

إنّ طبيعة العلاقة بنٌ الديانتنٌ اليهودية والإسلام في عالدنا الدعاصر ىي علاقة توتر وصدام،  -
ة وسببها من خلال تحليل القيم والدبادئ التي تبُنى عليها تتللب التوجو إلى جذور ىذه العلاق

الشخصية اليهودية أو الإسلامية على حدّ سواء، وبما أنّ ارتباط اليهود والدسلمنٌ بنصوصهم الدقدسة  
كانت النصوص الدقدسة التوراة والقرآن الكريم،   -بل تعّد لزور حياتهم وتوجهاتهم -كبنً جدا 

 ة اليهودية أو الإسلامية عبر التاريخ، وإلى يومنا الحاضر. مصدر القيم وموجو للحيا

 ترنو ىذه الدراسة إلى تحقيق جملة من الأىداف أهمها:  أهداف الدراسة: 
إبراز أهمية الجانب القيمي والأخلاقي في الدراسات الدينية الدقارنة، خاصة وأنو يستند إلى  -

النصوص الدقدسة في كل من اليهودية والإسلام، وأنّ القيم والأخلاق ىي الثمرة الظاىرة والخارجية 
 للجانب العقدي والإيداني والتشريعي في الأديان. 

روحية في تكوين الوعي النفسي الحياتي والاجتماعي لدى فهم نصوص التوراة ومكانة القيم ال -
الجماعات اليهودية عبر التاريخ، ولزاولة كشف مدى ارتباط المجتمع اليهودي بالقيم الروحية الدنبثقة 

 من الدصادر اليهودية ولزاولة تفعيلها في لستلف لرالات الحياة.
اليهودية والإسلامية عقديا وفكريا الشخصية  التعرف على مدى اسهام القيم الروحية في بناء -

 وسلوكيا، ودراسة الدوافع المحركة لذا والتي أصبحت سمة من سماتها عبر التاريخ.
فهم حقيقة القيم التي جاء بها القرآن الكريم في جانبها الروحي، ومعرفة مدى تأثنً ىذه  -

 القيم الروحية وفاعليتها.
وأبعادهما الروحية في كل من الديانتنٌ اليهودية الربط بنٌ الأسس العقدية والأحكام الشرعية  -

 والإسلام.
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 الدراسات السابقة:
القيم الروحية في في حدود اطلاعي لم أعثر على دراسة تتلابق مع موضوع بحثي الدوسوم بــ "

بهذا الضبط والتحديد العلمي والدنهجي، ولكن في  النصوص المقدسة بين التوراة والقرآن الكريم"
الدقابل توجد بعض الدراسات التي تناولت نصوص التوراة والقرآن الكريم بالدراسة والتحليل والدقارنة 
في مسائل متعددة، لكنها لم تتناول جانب القيم الروحية تحديدا، كما لصد بعض التي تناولت أجزاء 

تجمع العديد من القيم الروحية التي خصصتها بالدراسة، ولكن أن من ىذا البحث، لأنّ دراستي 
تلتقي كل ىذه القيم في دراسة موحدة، وفي دراسة مقارنة بنٌ التوراة والقرآن الكريم لم أجد مثيلتها 
في حدود اطلاعي، وىنا أريد الإشارة إلى أىم الدراسات التي اطلعت عليها ولذا ارتباط بموضوع 

 البحث:  

الأخلاقية في قوانين التوراة )دراسة مقارنة في ضوء نظرية مصادر التوراة "القيم  -
رسالة ماجستنً من إعداد "منى علي السعدي"، وىي دراسة مقارنة للقيم والقرآن الكريم("

الأخلاقية بنٌ التوراة والقرآن الكريم، في ضوء نظرية الدصادر، وركزت على القيم الأخلاقية حسب 
 ية في التوراة )لرموعة قواننٌ سفر العهد وقانون القداسة والقانون التثنوي(. المجموعات القانون

رسالة  دراسة تحليلية مصدرية نقدية"–"البعد الأخلاقي في أسفار العهد القديم  -
الداجستنً من إعداد "نهى عيد عبد الدنعم عيد" وقد حاولت الباحثة تقديم البعد الأخلاقي في 

لقديم بمنهج تحليلي يعتمد على نصوص العهد القديم وشروحاتها، ولكنها لرموعة من القصص العهد ا
دراسة لم تعتمد التصنيف العلمي للقيم الأخلاقية الدذكورة، كما لم تكن دراسة تحليلية وتفسنًية 
 للنصوص، بقدر ما كانت دراسة وصفية وسردية للنصوص التوراتية التي ترتبط بقيمة أخلاقية معينة.   

 لأساسية للدراسة: المصادر ا
إنّ طبيعة البحث قادتني إلى الاعتماد بشكل أساسي على الدصدرين الدقدسنٌ الأساسينٌ في  
كل من اليهودية والإسلام وهما التوراة أي أسفار موسى الخمسة، والدصدر الدقدس الإسلامي القرآن 

فة من التفاسنً والشروحات الكريم، باعتبارهما الدرجع الأول للدراسة ككل، ثم اعتماد لرموعة لستل
 على كلا النصنٌ الدقدسنٌ، سواء تفاسنً التوراة وشروحاتها أو تفاسنً القرآن الكريم. 

كما استعنت في ىذه الدراسة بعديد الدصادر اليهودية، وإن لم تكن كتبا تفسنًية للتوراة، 
والعودة إلى ئرين"، "دلالة الحاولكنها تعّد من أمهات الكتب اليهودية ككتاب موسى بن ميمون 

بعض مؤلفات الباحثنٌ الدسلمنٌ الدتخصصنٌ في الدراسات اليهودية، وأبرزىم: حسن ظاظا في كتابو 



 مقدمة
 

 
 ح

الشخصية اليهودية في إطار الجيتوية ، ورشاد الشامي في كتبو ""الشخصية الإسرائيلية"
وقد   والإسلام" "الوصايا العشر في اليهودية دراسة مقارنة في المسيحيةوكتاب  الإسرائيلية"

كانت ىذه الدراسات تركز على الجانب الأخلاقي في الشخصية اليهودية وشرح النصوص التوراتية 
الدؤسسة لذذه الأحكام التوراتية والأخلاقية، لشا أعانني في الشرح والتفسنً والتصنيف واستنباط ىذه 

 القيم. 
 منهج الدراسة:

للإجابة الدوضوعية عن ىذه التساؤلات الدلروحة في إشكالية البحث، فإنّ موضوع البحث 
جرت معالجتو وفق أسلوب التكامل الدنهجي الذي يسمح باستخدام أكثر من منهج للوصول إلى 

نظرا للبيعة المنهج المقارن الحقيقة التي نبحث عنها، باعتماد الدنهج الرئيسي للدراسة وىو 
للمنهج التحليلي الضرورة العلمية والدنهجية وقد كان الدنهج الدقارن الذي وظفتو مصاحبا الدوضوع، و 

، فكانت الدقارنة تختص بكل قيمة أتناولذا بالشرح والتحليل، كما ابتعدت عن اللريقة والاستقرائي
قرآن الكريم ليأتي التقليدية في الدقارنة التي تناول جملة القيم في التوراة، ثم جملة القيم الروحية في ال

فصل للمقارنة، بل كان الدنهج الدقارن مصاحبا لتناول كل قيمة على حدى، ثم أفضي في النهاية إلى 
تحديد نقاط الاتفاق والاختلاف بنٌ الدفاىيم التي تقدمها كل من التوراة والقرآن الكريم للقيم الروحية 

 الددروسة.  

 صعوبات الدراسة:
لكل عمل صعوباتو التي تختص بو، ومن بنٌ الصعوبات التي واجهتني صعوبة تحديد جزئيات 
البحث، خاصة وأن المجال ىو القيم الروحية الذي يبدو للوىلة الأولى لرالا واسعا يصعب تحديده 

 وضبط حدود البحث وأىم جزئياتو. 
ها الدصادر اليهودية كما صعب علي الوصول إلى مصادر مهمة يتللبها البحث، وفي مقدمت

وخاصة التفسنًية للتوراة، وىو ما صعّب علي تفسنً النصوص التوراتية من منظور يهودي، مع عائق 
 اللغة العبرية التي يجب إتقانها للتعامل مع ىذه الدصادر إن توفرت. 

 محتويات الدراسة:  
سة فصول، وىي كما للإجابة الدتكاملة على إشكالية البحث، ارتأيت أن أقسم البحث إلى خم

 يلي: 
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وىو يعّد مدخلا عاما  لضبط المصطلحات وتحديد المفاهيملسصص  الفصل التمهيدي
للبحث أتناول فيو ضبط مفهوم القيم الروحية، والنصوص الدقدسة، وكذا نظرة عامة تاريخية استقرائية 

 للقيم الروحية في الحضارات والديانات السابقة. 
، وىو القيم الروحية الفردية بين التوراة والقرآن الكريمفجاء تحت عنوان  الفصل الأولأمّا 

أول تصنيف للقيم التي سوف نتناولذا بالدراسة وأولذا القيم الروحية الفردية أو الشخصية التي تختص 
 بالنفس البشرية.

داخليا  في حنٌ لصد الفصلنٌ الثاني والثالث يحتويان تقسيما لقيم الروحية التعاملية الأول
"القيم الروحية التعاملية جاء بعنوان  فالفصل الثانيوالثاني مع الآخر الدخالف في العقيدة والدين، 

فمخصص للحالة الثانية في العلاقات  الفصل الثالث، أمّا داخليا بين التوراة والقرآن الكريم"
اعي، وجاء تحت عنوان: التعاملية، وىي مع الآخر الدخالف في الانتماء الديني والثقافي والاجتم
  "القيم الروحية التعاملية مع الآخر خارجيا بين التوراة والقرآن الكريم"،

ليكون فصلا استنتاجيا بعد الفصول التحليلية والدقارنة السابقة تحت  الفصل الرابع ويأتي
صائص أحدد فيو جملة الخ "خصائص وفاعلية القيم الروحية بين التوراة والقرآن الكريم"عنوان: 

التي يدكن إجمالذا للقيم الروحية التوراتية من جهة، وكذا القيم الروحية القرآنية من جهة أخرى، كما 
يتناول عقد مقارنة بنٌ القيم الروحية التي تقدمها التوراة وكذا القرآن الكريم مع القواننٌ والدواثيق 

وفاعلية الخلاب القيمي الذي تقدمو  الدولية الدعترف بها عالديا، وفي ختام الفصل ندرج مبحثا للأثر
 ىذه النصوص الدقدسة لدى الدؤمننٌ بها، ورصد أثرىا في تاريخ ىذه الشعوب والمجتمعات.    

التي أبنٌ فيها لستلف النتائج التي توصلت إليها، كما أدرج  الخاتمةوأخنًا تخلص الدراسة إلى 
والدراسة ضمن لزور القيم والنصوص  ضمنها لرموعة من التوصيات التي أقدمها لدواصلة البحث

 الدينية الدقدسة، وتقديم بحوث متخصصة في الدراسات اليهودية.                                                    
                                                                          

 والله ولي التوفيق.
 



 

 

 

 

 

:تمهيدي فصل  

ضبط المصطلحات 

  وتحديد المفاهيم
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 تمهيد: 
يعّد مبحث القيم من أىم المحاور الفلسفية والفكرية، التي تنطلق من مسلمات منطقية تؤسس 
بؽا النصوص الإبؽية أو الوضعية، لتصل إلى إلزام أتباعها بجملة من ابؼبادئ، تستَّ حياتهم وتضبط 

والاعتًاف لدى  سلوكاتهم، خاصّة تلك ابؼنبثقة من نصوص مقدسة ذات دلالة دينية، وبرظى بالقبول
  ابعميع، فيكون ابؼؤمن بها، ملزما بتطبيقها والستَ على نهجها.

يستلزم ابؼنهج العلمي أن نتناول بُ الفصل التمهيدي من البحث مفهوم القيم  وبناء على ىذا
بالتحليل الدقيق، وينتقل إلى ضبط مفهوم القيم الروحية، بٍ سنعرج على تقدنً نظرة على كل من 

قدسة التي خصصناىا بالدراسة، وىي أسفار موسى ابػمسة، التي تدعى بالتوراة النصوص ابؼ
ومكانتها ابؼقدسة بُ الديانة اليهودية وعند أتباعها، وكذا القرآن الكرنً النص ابؼقدس بُ الإسلبم، 

لديانات بالإضافة إلى أننا سنتناول بنوع من الإبهاز بصلة القيم الروحية التي تناولتها أىم ابؼدونات بُ ا
 وابغضارات التي سبقت اليهودية والإسلبم.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 المصطلحات وتحديد المفاهيم فصل تمهيدي: ضبط
 

 
10 

 .المبحث الأول: مفهوم القيم الروحية
I. القيم مفهوم.  

 للقيمة. المفهوم اللغوي -1
  .في اللغة العربية - أ

استقام واعتدل، "تشتق كلمة "القيم" بُ معاجم اللغة العربية من الفعل قام، وقوّم الشيء أي 
قام وقياماً، و قوماً، "، وجاء بُ معجم متن اللغة، معتٌ 1"عدّلتو، فهو قونً ومستقيموقوّمتو أي 

، بدعتٌ  انتصّب، وعزَم، و قام يفعل أي9 طفق، وأمّا قولنا9 قام الرجل أىلو وغتَىم، "وقوْمةً، وقامةً 
كما "،  عليهمأصلح أمرىم وكذلك حافظ عليهم كافلب بؽم، فهو قوّام "وقام على أىلو، فهذا بدعت9ٌ 

 .2يرد الفعل قوّم الشيء بدعتٌ جعلو يستقيم ويعتدل، وقوّم السلعة9 قدّر بشنها وسعّره
أمّا إذا ارتبط معتٌ الفعل باستقامة الأمر فهو بدعتٌ الاستواء والاعتدال، واستقام الرجل9 لزم  

تقيم لا زيغ فيو، السيّد ابؼنهج القونً، واستقام على طريقتو9 دام وثبت، أمّا معتٌ القَيِّم فهو ابؼس
السائس للؤمر، والقيِّم على ابؼرأة أي زوجها. فمعتٌ القون9ً ابؼعتدل ابؼستقيم، ابغسن القامة. كما يرد 

، فمعاني الفعل قام، وما اشتق منو من مفاىيم 3ابؼفهوم اللغوي لقِيمة للشيء بدعتٌ بشنو بالتقونً
 ول الاستقامة والاعتدال، والاستواء.ومعاني بحسب وروده بُ السياق، بذتمع أغلبها ح

يؤكد ىذا ما ورد بُ معجم لسان العرب، أنّ من مشتقات الفعل "قام" الاستقامة والتي نقصد 
 تي تى تن تم تز تر بي بى بن بم بز بر ُّٱٱٱٹٱ بها الاعتدال، ففي قولو

بالطاعة، والتوجو إليو بالرغبة والعبادة  أي الاستقامة لله ،4َّثى ثن ثزثم ثر
، وقد ورد بُ تاج العروس معاني لكلمة "قيّم" بحسب ابؼوضوع الذي ترتبط بو، 5الأخرىدون الآبؽة 

فقولنا9 أمر قيّم9 أي مستقيم، وأمّا خلق قيّم9 أي حسن، ودين قيّم9 مستقيم لا زيغ فيو، وكتب 
، أراد ابؼلّة 7َّغج  عم عجٱٱُّٱ، كما بُ قولو تعالى69قيّمة9 مستقيمة تبتُّ ابغق من الباطل

                                                           
 .055، ص 3م، ج 0871، 2بؾد الدين بؿمد بن يعقوب الفتَوز آبادي9 القاموس المحيط، ، ابؽيئة ابؼصرية العامّة للكتاب، مصر، ط -1
 . 573، ص 3م، ج 0851متن اللغة،  دار مكتبة ابغياة، بتَوت، لبنان، د ط،  أبضد رضا9 معجم -2
 .574 -573، ص 3ابؼرجع نفسو، ج  -3
 5فصلت9  - 4
 .387، ص01، د ت،  ج0أبو الفضل بصال الدين بؿمد بن مكرم ابن منظور9 لسان العرب، دار صادر، بتَوت، لبنان، ط - 5
بؿمد مرتضى ابغسيتٍ الزبيدي9 تاج العروس من جواىر القاموس، برقيق9 إبراىيم التًزي، المجلس الوطتٍ للثقافة والفنون والآداب،  -6

 208، ص 22، ج 1111، 0الكويت، ط
 .4البيّنة9  -7
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، 1، وىو الدين القيّمكتب من الله قيمة عادلة مستقيمة، ليس فيها خطأ، لأنها من عند الله، و ابغنيفية
الاستقامة والاعتدال، وبذلك نلبحظ أنّ ابؼعاني اللغوية للقيمة بُ معاجم اللغة العربية تدور حول 

فيقصد بو تقونً السلع  والتزام الطريق ابؼستقيم والنهج السوي، أمّا إذا ارتبط ابؼعتٌ بصيغتو الاقتصادية
 وتثمينها.  

 في اللغة العبرية: - ب
، 2)بؿتَ(، ويقصد بها السعر والثمن" ר'םח"ورد بُ معاجم اللغة العبرية، معتٌ "القيمة " أي

 من معناىا الواسع بُ معاجم اللغة العربية. بؿدودا اوبهذا فهي تأخذ جانب
 في المعاجم الغربية:  - ت

ابؼعاجم الغربية، فتَد إلى الأصل اللبتيتٍ للفعل الذي  "، بvalueُمصطلح القيمة"يعرّف 
"، الذي بومل معت9ٌ "أنتٍ قوي" "وإنتٍ بصحة جيّدة"، بٍ ابزذ الفعل valeur يدل على معناىا "

أوسع، وىو أن يكون الإنسان بالفعل ناجحا ومتكيفا، أمّا بُ اللغة الفرنسية والابقليزية  امعن
فلفظة قيمة بُ الاستعمال اليومي  ،قيمة برتفظ بشيء من معناىا اللبتيتٍوالأبؼانية، فما تزال كلمة ال

، أمّا نظرية القيم فقد كانت إلى وقت قريب مبعدة من حقول الدراسة، 3تدل على البسالة والشجاعة
 . 4الدراسة، وخاصة الدراسات الفلسفية

صادية يفرق يطلق لفظ القيمة على قيمة الشيء بالنظر إلى سعره أو بشنو، فمن الناحية الاقت
بتُ قيمة التبادل وقيمة الاستخدام، فقيمة الاستخدام توضح أنّ ترتيب السلع يعتمد على 
الاستخدامات التي تلبي الاحتياجات الفردية، أمّا قيمة التبادل توضح أنّ ترتيب البضاعة يعتمد على 

والأخلبقي فإنّ كلمة  ، وىنا بردد قيمتها وأبنيتها، أمّ بُ ابعانب الفلسفي5نسبة تبادل ىذه السلع
 . 6قيمة تطلق على الشيء والكائن ابؼفيد وابؼهم، أمّا القيم فنقصد بها ابؼبادئ والأخلبق العالية

بفا سبق  يتبتُّ لنا أنّ معانى "القيم" بُ معاجم اللغات ابؼختلفة التي تطرقنا إليها، تدور حول 
 ابؼعاني الأساسية التالية9 

                                                           
 . 430، ص 13م، ج 1111، 0ط ابن جرير الطبري9 جامع البيان عن تأويل آي القرآن، برقيق9 أبضد بؿمد شاكر، مؤسسة الرسالة، - 1
 146م،  ص 0881، 1عربي، دار العلم للملبيتُ، بتَوت، لبنان، ط –ربحي كمال9 ابؼعجم ابغديث عبري  - 2
م، نقلب عن9 عادل العوّا 9 العمدة بُ فلسفة القيم ، دار 0851ربيون رويو9 فلسفة القيم، تربصة 9 عادل العوا، مطبعة دمشق ، د ط،  - 3

 .161م، ص 0875، 0ات، دمشق، سوريا، ططلبس للدراس
4  - La grand Encyclopédie : librairie Larousse, Larousse,Parie ,France, 1976 ,p 12397 .  
5  -  La grand Encyclopédie, librairie Larousse, p 12397 .  
6 - Oxford9 Learner’s Pocket Dictionary, Oxford University Press, 4th Edition, P 490. 
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 ابؼعتٌ الاقتصادي للقيمة للدلالة على السعر والثمن -
 .الاستقامة والاعتدال للدلالة على -
 الشجاعة والبسالة. معاني  -

 للقيمة.  المفهوم الاصطلاحي -2
تناول الباحثون مفهوم القيمة بطرق بـتلفة، كل حسب بزصصو وميدانو، بحكم مرونة 

ابؼفهوم الاصطلبحي للقيمة كان من الصعب ضبطو  وبؽذا فإنّ ابؼصطلح وانتقالو بُ شتى المجالات، 
وبرديده، خاصة فيما بىدم موضوع بحثنا، ويرجع ىذا لاختلبف وتباين ابؼذاىب والتيارات الفكرية 

 التي استعملت ابؼصطلح. والفلسفية 
فمصطلح يستخدم "القيمة" بُ العديد من المجالات ابؼتخصصة، بُ الرياضيات والاقتصاد 

يغطي مصطلح قيمة نفس ابؼعتٌ، ومع ذلك بيكننا القول بُ ابؼقام الأول أن لديو  والفلسفة، ولا
بـتلف فقد امتّد مصطلح القيم، من المجال الفلسفي إلى  ،1قواسم مشتًكة بُ الاستخدامات ابؼختلفة

، وأصبحت القيم من بتُ أىم مفاىيمها وغتَىا الاقتصادية والسياسية والاجتماعيةمنها  ،العلوم
ابعوىرية، كما أنها مست أغلب العلبقات الإنسانية وأضحت تشكل ضرورة اجتماعية، تغلغلت بُ 
البُتٌ الفكرية للفرد على شكل ابذاىات وميولات ورغبات ودوافع وتطلعات، تتًجم على السلوك 

كان ماديا أو معنويا، وتتحدد القيمة بُ   ، لتعبّر القيمة عن قدر الشيء وما يساويو سواء2الظاىري
وعي المجتمع أو الفرد حسب أبنية الشيء ابؼادي أو الفكرة ابؼعنوية، وما برققو من نفع وسعادة، وقد 
لا تكون قابلة للتحديد أو القياس، باعتبار أنها تشمل بصيع ابؼثل العليا والأفكار وموضوعات الوعي 

وىذا ما يكسبها أبنية ومكانة بؼا تعود بو من ، 3مام بتُ الناسالإنساني، و تكون بؿل تقدير واىت
 فائدة على الفرد والمجتمع.

لتحليل أوسع للمفاىيم الاصطلبحية للقيمة، التي تنوعت بؾالات التي تناولتها بالدراسة 
وبيثل حسب فبداية كان مفهوم القيمة من الناحية الاقتصادية شائع الاستعمال ودلالات كل ميدان، 

ولا يزال متداولا بُ مصطلحات الاقتصاد  أكيدات أغلب الباحثتُ ابؼنطلق الأول بؽذه اللفظة برديدات
                                                           

1 - DE LASTIC Adélaïde :" Une approche philosophique du sens des valeurs. Se 
transformer soi-même pour transformer le monde ?", Institut Jean Nicod, Paris, France, P 
3.  

، 1، دار النهضة العربية، بتَوت، لبنان،  ط-لاجتماعيةمع بحث ميدان لبعض العادات ا -القيم والعادات الاجتماعية،فوزية دياب9  -2
 . 05م، ص 0871

 . 081م، ص 0886سامي خشبة9 مصطلحات فكرية، ابؽيئة ابؼصرية العامّة للكتاب، مصر، د ط،  - 3
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عن صفة أو بظةّ بفيزةّ للؤشياء  تعبر القيمةقبل أن ينتقل إلى بؾالات أخرى، ذلك أننا بقد  ،ابؼعاصر
ية بؿددة من السلع، بذعل منها قابلة للتبادل، بتُ أطراف بصاعة معينة، وبُ زمن معتُّ، مقابل كم

، وىنا ارتبطت بنظرية الثمن 1وبهذا ابؼعتٌ تكون القيمة السعر ابؼتداول عموما، فيقال قيمة تبادلية
وتدل على تعبتَ رقمي، أو جبري، بودد  ةالرياضي ، كما شاع استعمال لفظ القيمة بُ العلوموالسعر

 .2بؾهولا أو بيثل حالة متغتَّ 
مصطلح القيمة حديث العهد ولم يتجاوز عمره ابػمستُ سنة بُ الفكر الغربي، كما يعّد 

ولكن ىذا لا يعتٍ غياب معتٌ القيمة بساما من كتابات الفلبسفة، فعلى العكس فقد استعملت 
صطلح فقد ابؼ لكنالعديد من ابؼعاني الدالة على القيمة، فتحدثوا بُ موضوع ابػتَ وابغسن والشّر، 

 لاقتصادية، من طرف الفلبسفة المحدثون.ان العلوم استلّ حديثا م
تتصل بدعتٌ و فنجد أن الفلبسفة ذىبوا إلى أنّ قيمة الشيء تعبر عن جوىره ودوره الفعّال، 

ابؼلبئمة وابؼناسبة، لبعض أنواع العواطف والرغبات، أي أن الشيء وقيمتو، ىو شيء ابؼفضّل 
بالسلوك والثقافة، معتبرة أنّ مصدر القيم  لقيمةافية التعريفات الفلسكما تربط بعض ،3وابؼرغوب فيو

يتمثل بُ الثقافة والتفاعل الاجتماعي، وىي تنطوي على ثلبثة عناصر، تتمثل بُ العنصر ابؼعربُ، 
والعنصر العاطفي والعنصر السلوكي، فهي معرفة بؼا ىو مرغوب، وىذا ما يعبّر عنو "كلوكهون" 

ن9ّ "شخصا يتبتٌ قيمة معيّنة، ىذا يعتٍ أنوّ يعرف الطريق بدفهوم " تصور مرغوب"، فالقول بأ
ق مع ىذه القيمة سِ الصحيح لتحقيق ىذه القيمة، كما أنها برمل جانبا عاطفيا يتوافق مع كل ما يت  

ويتجنّب ما بىالفها، أمّا ابعانب السلوكي فالقيمة برفز على الإتيان بسلوك معتُّ تنعكس من 
 . 4خلبلو"

القيم من أىم ابؼباحث الفلسفية، وقد عتٍ بها  لتصبحعابعة الفلسفة للقيم موتوسعت كثتَا 
الفلبسفة وابؼفكرين دراسة وبرليلب لنظرية القيمة، التي عابعوا من خلببؽا مفاىيم القيمة ومتغتَاتها، 

 .وتصنيفها وطبيعتها، وقد كان لكل تيار أو مذىب فلسفي رؤيتو ابػاصّة للقيمة

                                                           
، ص 2، ج  م1110، 1تربصة9 خليل أبضد خليل منشورات عويدات، بتَوت، لبنان، ط أندريو لالاند9 موسوعة لالاند الفلسفية،   - 1

0412 . 
 .0412، ص 2أندريو لالاند9 موسوعة لالاند الفلسفية، مج  - 2

3- Robert Audi: Dictionary of philosophy, Cambridge University Press, United 
Kingdom, 2nd Edition, 1999, p 949- 950. 

، 0ابؼفاىيم والإشكاليات من ابغداثة إلى العوبؼة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، لبنان، ط –الثقافة  عبد الغتٍ عماد9 سوسيولوجيا - 4
 .040 -041م، ص 1115
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بابغاجات والابذاىات  ، ويرتبطعلم الاجتماعمة حاضرا بُ بقد كذلك مصطلح القي
، ويقصد بالقيمة بُ علم الاجتماع والأنثروبولوجيا، ابؼستويات فيما بينهاعلبقة تفاعلية و والرغبات، 

الثقافية التي بكتكم إليها بُ تقدير ابؼوضوعات والابذاىات ابؼعرفية أو الأخلبقية أو ابعمالية، وكما 
، 1دائما بتُ صدقها وضرورة اعتمادىا بُ تقييم وابغكم على بـتلف ابؼوضوعاتنستطيع الربط 

على أنّ القيمة بسثل بوصلة اجتماعية، بردد توجهات المجتمع وقراراتو بُ ابغكم على  القولفنستطيع 
 بـتلف ابؼوضوعات التي تطرح. 

ية عامّة، ولكنها بؾال الدراسات النفسية والسلوككما انتقلت الدراسات القيمية كذلك إلى 
ظلت لفتًات طويلة تقتصر دراستها على الدراسات الفلسفية، بعيدة عن الدراسات الواقعية، 

للقيم ظلت منعزلة عن علم النفس، وارتبطت بتخصصات أخرى على رأسها  2فالفحوص الأمبريقية
 الفلسفة والدّين والاقتصاد، وعلم الاجتماع والأنثروبولوجيا. 

إسهامات بُ ميدان دراسة القيم، وبرليل علبقتها بالنفس  بؽم قد كانتفعلماء النفس أمّا 
البشرية، ومن بتُ التعريفات التي أطلقت على القيم بُ ميدان علم النفس، أنها معايتَ وجدانية 
وفكرية، يؤمن بها الأفراد وعلى أساسها يفصل الفرد بُ تعاملو مع الأشياء بالقبول أو الرفض، فهي 
تعّد ابؼقياس الذي تقاس عليو صحة الأشياء من خطئها، كما أنها بسثل ما يلقى اىتماما لدى الفرد 
لاعتبارات مادية أو معنوية أو اجتماعية أو أخلبقية أو دينية أو بصالية، "فالقيم ىي تلك ابغالة من 

بكو التجربة، وبروي  الدافعية التي تشتَ إلى ابؼعايتَ الشخصية والثقافية أو ىي التوجو الاختياري
، وكأن القيم موجو 3الالتزام العميق أو الرفض الذي يؤثر بُ نظام الاختيار بتُ بداية بفكنة الفعل"

كما أنها تعبّر عن "تصورات دينامية، صربوة أو ضمنية، بسيز الفرد أو   أولي وحافز نفسي لأي فعل، 
يار الطرق والأساليب والوسائل والأىداف ابعماعة وبردد ما ىو مرغوب فيو اجتماعيا، وتؤثر بُ اخت

                                                           
 .414بؿمد عاطف غيث9 قاموس علم الاجتماع، ص  - 1
أو موقف معتُ بُ بؾالات العلم أو  9 أو النظرية الأمبريقية  وىي الاسم الذي يطلق عل مذىب أو بؾموعة من ابؼذاىبمصطلح ابريقي - 2

ومن أىم ما توصلوا  Humeو ىيوم  Lockeولوك  Baconالبحث أو النشاط التطبيقي، وقد تبلورت الأمبريقية مع فلسفات بيكون 
من  إليو ىو أن الإدراك ىو مصدر ابؼعرفة وابؼعيار الذي بيكن أن بىتبرىا، كما أنها عبارة عن مذىب فلسفي يرى أن ابؼعرفة الإنسانية مشتقة

أمّا بُ العلم فإن  التجربة أو ىي نتاج خبرة، وتستخدم غالبا بُ مقابل العقلية، أي قانون العقل والسبب فضلب على أنها تعارض ابؼثالية،
الأمبريقية فهي ما لا بيكن التحقق من صحتو وتعميمو إلا عن طريق الاختبار والتجريب، وتعتمد ابغواس كأساس للحقيقة العلمية. ) بؿمد 

 ( .048 -047عاطف غيث9 قاموس علم الاجتماع، ص 
 . 075 -074م، ص 1111، 0الأردن، طخليل عبد الربضان ابؼعايطة9 علم النفس الاجتماعي، دار الفكر، عمان،  - 3
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ابػاصّة، وتتجسد مظاىرىا بُ ابذاه الأفراد وابعماعات وأبماط سلوكهم ومعتقداتهم ومعايتَىم 
 ، وتتقاطع ىذه ابؼفاىيم مع ما يورده علماء الاجتماع. 1الاجتماعية"

ددة لسلوك وابذاىات تعّد النصوص الدينية أىم العوامل ابؼوجهة والمحأمّا من ابعانب الديتٍ ف
وأىداف الأفراد، وىي أىم مصدر للقيم بأشكابؽا وأنواعها، وقد كان الكتاب ابؼقدس أبرز ىذه 
الكتب الدالةّ على القيم وابؼوجو بؽا، أمّا النص القرآني والتعاليم الإسلبمية فقد كانت أكثر إبرازا 

كان ابػطاب الإبؽي ىو الفصل بتُ للجانب القيمي، بربطو بتُ ابغياة الدنيا وابغياة الآخرة، و 
الصواب وابػطأ، بتُ ابغسن والقبيح، وعلى ابؼباح والمحرم، وأصبحت القيم الدنيوية والأعمال 

 .2والسلوكات تقيّم بحسب نتيجتها بُ الآخرة
من ىنا يظهر لنا مدى صعوبة برديد ابؼعتٌ الدقيق للقيمة، لأنّ ىذه الكلمة بسثل مفهوما مرنا 

ق بؾالات عديدة، فمن الناحية الاقتصادية إلى ابعمالية، إلى الرياضية، والفلسفية  ومتحركا بىتً 
كذلك، تنطلق من الواقع وابؼوجود إلى سنّ القوانتُ، وبرديد ابؼرغوب فيو، وبسثل عموما، السمة 

تعبر  البارزة أو الكامنة بُ علم الأشياء أو معاني، التي تكسبها طابع الرغبة فيها والتقدير، أي أنها
دائما عن ما بهب أن يكون، وبؿط إعجاب ورغبة سواء نسبية أو مطلقة، كما  تشكل القيمة ما ىو 
مثالي ويرغب فيو ويطمح إلى معايشتو، أي أنها رؤية بذريدية التي تفرض نفسها على ابعميع كمسلمة 

 والتي يتم احتًامها بشدّة. 
للقيمة، بُ بـتلف المجالات التي  من خلبل ما سبق من برليل حول ابؼفاىيم الاصطلبحية

 تناولت القيم، بللص إلى أن9ّ 
يعد المجال الاقتصادي ابؼيدان الأول الذي تناول القيم، بدعتٌ أنها بسثل مقابل الشيء، والثمن  -

 بُ بـتلف ابؼبادلات والاستعمالات ومنافع الأشياء ابؼختلفة وابػدمات. 
ابؼصطلح إلى المجال الفلسفي للدلالة على الفضائل وابػتَ فهي صفة عينية كامن بُ  انتقل -

الأفعال أو الأقوال أو الأشياء تكسبها تقديرا ورغبة فيها، وىنا ارتبط مصطلح القيمة بالثقافة 
 والسلوك.

أو بُ علم الاجتماع انتقل مصطلح القيمة متأخرا، ليعكس الابذاىات ابؼعرفية أو الأخلبقية  -
 ابعمالية، التي بكتكم إليها بُ تقدير ابؼوضوعات، فتعّد القيم البوصلة ابؼوجهة للمجتمع. 

                                                           
  . 075ص خليل عبد الربضان ابؼعايطة9 علم النفس الاجتماعي،  - 1
 .22،  ص -دراسة نفسية –عبد اللطيف بؿمد خليفة9 ارتقاء القيم  - 2
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تناول علم النفس موضوع القيم وعلبقتها بالنفس البشرية، لتعّد القيم بُ المجال النفسي  -
م، وىذا معايتَ وجدانية وفكرية، وعلى أساسها يبتٍ الفرد قراراتو وتوجهاتو وأبماط سلوكهم ومعتقداته

جانب مهم بُ بحثنا وىي القيم ابؼؤسسة من خلبل النصوص ابؼقدسة التي يؤمن بها الأفراد 
 وابعماعات، التي تعّد ابؼوجو الأىم لسلوك الفرد والمجتمعات. 

وبؽذا أولت النصوص الدينية أبنية كبتَة لا تقل أبنية عن ابعانب العقدي والتشريعي،  -
 تي حاولت ترسيخها بُ نفس الفرد والمجتمع. للجانب القيمي والأخلبقي ، وال

II. مفهوم الروح 
 المفهوم اللغوي للروح.  -1

، وما بويا بها البدن 1يرد معتٌ الرُوح  بُ معاجم اللغة العربية، ويقصد بو ما فيو حياة الأنفس
، وإذا كانت الر وح بالفتح فمعناىا والربضة ونسيم الريح، ومكان 2يقال خرجت روحو أي نفسو

، كما يقصد بالروح القرآن والوحي 3حانيُّ، وكذلك نسبة إلى ابؼلك وابعنو روحاني أي طيب والرّ 
وجبريل وعيسى )عليو السلبم( والنفخ وأمر النبوة، وحكم الله تعالى وأمره، والروحاني من ابػلق بكو 

الروح والنفس وقيل  ،أطلق على القرآن والوحي والربضةكما ،  4(عليو السلبم)ابؼلبئكة، والرّوح9 جبريل 
وقد تكرر ذكر ، "ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي" جاء بُ القرآن الكرن9ً كما  واحد،

معان، والغالب منها أنّ ابؼراد الذي  عدّة الروح بُ ابغديث النبوي والقرآن الكرنً ووردت فيو على
، ومن ىنا اجتمعت معاني الروح بُ اللغة على النفس 5بالروح الذي يقوم بو ابعسد وتكون بو ابغياة

 وما بويا بو البدن، والربضة والقرآن وكذا جبريل )عليو السلبم(.  
وأمّا بُ اللغة العبرية فتًد ثلبث كلمات، تتًجم بُ كثتَ من الأحيان إلى "الروح" وىي 9 

(nefesh  وneshama  وruach) كن فصلها عن وكانت الروح ينظر إليها عل أنو لا بي
ابعسم، أمّا خلبل الفتًة ابؽلنستية، عرض الربيتُ على الفكرة اليونانية أنّ الروح موجودة ومستقلة عن 

  .6ابعسد، وىنا قبلت الفكرة وأصبحت معيارية بُ التقليد ابغاخامي

                                                           
 .111،  ص 0بؿمد الدين بؿمد بن يعقوب الفيوزابادي9 القاموس المحيط، ج   - 1
 . 180، ص 2أبضد الفراىيدي9 كتاب العتُ، برقيق9 مهدي ابؼخزومي وإبراىيم السامرائي،)د. م . ن( ج  أبي عبد الربضن ابػليل بن - 2
 .111،  ص 0بؿمد الدين بؿمد بن يعقوب الفيوزابادي9 القاموس المحيط، ج  - 3
 . 180، ص 2أبي عبد الربضن ابػليل بن أبضد الفراىيدي9 كتاب العتُ، ج  - 4
 . 352، ص 1العرب، ج ابن منظور 9 لسان   - 5

6 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, Facts On File, 
New York, 2006, p 489.  
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 المفهوم الاصطلاحي للروح. -2
يفرق ابؼعجم الفلسفي بتُ مذىبتُ يبدوان متقاربتُ بُ ابؼعتٌ، إن لم نقل أنها متطابقان، وبنا  

ابؼذىب الروحي، وابؼذىب الروحاني، حيث يعتٍ بهذا الأختَ أي ابؼذىب الروحاني          
"Spiritualismeن "، وىو نقيض ابؼذىب ابؼادي، وىو الرأي القائل بروحانية النفس واستقلببؽا ع

، ويطلق كانط ىذا ابؼصطلح على ابؼذىب الروحي، الذي يقرر أنّ النفس جوىر شخصي ) 1البدن
،  كما أن الذي يهمنا من ابؼذىب الروحاني، علبقتو بفلسفة Pneumation)2روحية جوىرية 

إحدابنا الأخلبق والقيم، وعلم الاجتماع الديتٍ وىو القول بأنّ الفرد والمجتمع يهدفان إلى غايتت9ُ 
متعلقة بابغياة ابغيوانية أو ابؼادية، والأخرى متعلقة بابغياة الروحية المحضة، وبنا غايتان متعارضتان،  

( مذىب قائل بأن الوجود جوىرين متمايزين Ontologie) 3كما أنوّ بُ علم الوجود الأنطولوجي
النفس بعد ابؼوت، أحدبنا روحي، ومن صفاتو الامتداد وابغركة، ومن نتائجو، القول ببقاء 

، وىنا فرقّت 4والاستدلال على وجود الله، والقول بتقدم القيم الروحية أو ابؼعنوية على القيم ابؼادية
ىذه ابؼفاىيم بتُ القيم الروحية التي تعّد جوىر خفي يرتبط بالنفس ويتعداه إلى الفرد والمجتمع من 

 الناحية الأخلبقية.  
منسوب إلى الروح، وىو يقع بُ مقابل ابؼادي وابعسماني (، فهو spirituelأمّا الروحي )

، وبؽذا فكل ما كان نباتيا أو حيوانيا أو ماديا خرج 6، ويدلون بو على ابعواىر المحركة لسواىا5والبدني
خرج من المجال الروحي، ومن ىنا فقد اصطلح على ابغياة الفكرية حياة روحية، وىي بُ مقابل ابغياة 

 ىذا فقد قيل بأنو بهب أن بزضع القيم ابؼادية للقيم الروحية.ابؼادية، وانطلبقا من 
ووفقا للتقاليد اليهودية فكل شخص لديو ابعوىر الروحي، وينظر على أنّ ىذا ابعوىر روح 

كما ينسب للمجال الروحي الأمور الدينية الصوفية، وبصيع التجارب والتمارين الروحية ،  7أبدية

                                                           
 .515،  ص 0م، ج 0871دار الكتاب اللبنابي ، مكتبة ابؼدرسة، بتَوت، لبنان، د ط،  بصيل صليبا9  ابؼعجم الفلسفي، -1
 .221م، ص 1116، 4وىبو9 ابؼعجم الفلسفي، دار قباء ابغديثة، القاىرة، مصر، د ط، ط مراد - 2
الأنطولوجي9 تعد الأنطولوجيا جزء من الفلسفة تعن بالتأمل " الوجود بدا ىو وجود"، على تعبتَ أرسطو، كما تعّد عند ديكارت ولايبنتز  -3

 مقابل دراسة ظواىرىا أو صفاتها.) جلبل الدّين سعيد9 معجم ابؼصطلحات والشواىد ىي دراسة أو معرفة الأشياء بُ ذاتها وبدا ىي جواىر، بُ
 (. 57 -56الفلسفية، دار ابعنوب، تونس، د ط، د ت،  ص 

 . 516، ص 0بصيل صليبا9 ابؼعجم الفلسفي، ج  - 4
 .516، ص 0ابؼرجع نفسو، ج   -5
 .221مراد وىبو9 ابؼعجم الفلسفي، ص  - 6

7-  Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 489. 
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(، فيختلف بشكل طفيف Spiritualismأمّا مصطلح الروحية، )، 1والابذاىات الفلسفية الروحية
عن مصطلح الروحي، حيث يراد بو بُ علم النفس، تلك الظواىر التي لا ترد إلى الظواىر 
الفيزيولوجية الظاىرة، أمّا بُ ميدان الأخلبق، وىي المجال الذي تتمحور حولو دراستنا، فهو يشتَ إلى 

، 2ات ابغيوانية ابؼادية، إلى ترتقي بو إلى غايات إنسانية معنويةغايات الإنسان التي تفوق الغاي
فابؼقصود بالروحية ىو ابعانب ابؼعنوي الغتَ مادي بُ جانب الأخلبق والسلوك وما يعتًي الفرد من 
أحاسيس ومبادئ ومثل ونوايا معنوية وروحية خالصة، يكون بؽا تأثتَ خارجي بذسده الأخلبق 

 راد والمجتمعات.والسلوكات بُ واقع الأف
III. .مفهوم القيم الروحية 

بصلة من التصنيفات الفلسفية للقيم، وىذا لنتمكن إلى ينطلق تعريفنا للقيم الروحية، استنادا 
الذي  التصنيف القيمي ، وأوبؽاضمن منظومة القيم الكلية من حصر بؾال القيم الروحية، ومفهومها

كثر شيوعا بُ بـتلف ابؼناقشات الأخلبقية خاصة الأالتقسيم  وىوبييز بتُ القيم العليا والقيم الدنيا، 
وىو ، -الذي يعد البداية الفعلية والبارزة ابؼعالم بُ دراسة مباحث القيم -خلبل القرن التاسع عشر، 

ثنائية تبلغ بُ بعض الأحيان حدا من ابؼبالغة بحيث لو أغرقنا بُ  ىيثنائية أخلبقية، و  عن يتحدث
الأخلبق العليا، ذىبنا إلى مدى بعيد بُ الأخلبق الروحية والعقلية، أمّا إذا بالغنا بُ تطبيق أو بفارسة 
الأخلبق الدنيا، فإننا سنقع حتما بُ التًدي بُ سلوك بعيد عن الأخلبق، وبؽذا فمن السهل التوحيد 

ىي القيم الروحية التي و القيم الدنيا وبتُ الإشباع ابؼادي بكل أنواعو، بُ حتُ تصب القيم العليا بتُ 
حتُ  بُلا تشوبها أي شائبة مادية، وبالتالي أي إشباع سيصبح بالضرورة بُ ابؼرتبة الدنيا للؤخلبق، 

ضع بُ مرتبة الأخلبق أنّ كل القيم ابؼرتبطة بأعمال الإنسان بُ المجال الذىتٍ أو الروحي إبما تو 
، ومن ىنا فإنّ القيم الروحية العليا ىي تلك القيم ابؼرتبطة بالأخلبق وابؼثل العليا، التي لا 3السامية

تصل إليها ابؼادية الطاغية، والتي ترتبط بزاد روحي كبتَ، يتحرر فيو الإنسان من ابعسد ابؼادي 
 . ومتطلباتو، ويستَ ضمن قيم أخلبقية روحية علية

ز ىذا الأساس الذي بييّ  م ابؼفكرون أيضا القيم بتُ ابؼيدان الاقتصادي والانساني، وعلىقسّ 
بتُ القيم الاقتصادية والقيم الروحية، فالقيم الاقتصادية ابؼادية، تباع وتشتًى، وينشدىا الناس من 

وىي تتبع أجل برقيق غاياتهم وأىدافهم ابؼرجوة، وىي قيم واقعية، تتعلق برغبة اكتساب ابػتَات، 
                                                           

 . 516، ص 0بصيل صليبا9 ابؼعجم الفلسفي، ج  - 1
 .222مراد وىبو9 ابؼعجم الفلسفي، ص   - 2
  165 - 164، د ت، ص 2ىنتً ميد9 الفلسفة أنواعها ومشكلبتها، تربصة9 فؤاد زكريا، دار النهضة، القاىرة، مصر، ط - 3
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، أمّا القيم الروحية، فهي قيم تلتمس لذاتها وتطلب كغاية، وبزتلف اختلبفا  1ابغاجات وتسلسلها
كبتَا عن القيم الاقتصادية، وىي تشمل القيم العقلية ابؼتعلقة بابغق )قيمة البرىان، قيمة كتاب، قيمة 

تعلقة بابعمال، كقطعة موسيقية، أو اكتشاف علمي(، وقيم أخلبقية ابؼتعلقة بابػتَ، والقيم ابعمالية ابؼ
لوحة فنية وغتَىا، فالقيم الروحية قيم ترتبط بالطبيعة الإنسانية وتطلب لذاتها، وىي مطلقة القيم 

ىنا يتضح لنا أنّ ىذا التصنيف أكثر  ،2الإنسانية الروحية تتصف بابؼطلقية وبأن بؽا قيمة بُ ذاتها
م، وبنا القيم الاقتصادية والقيم الإنسانية الروحية، وإذا كان بتُ نوعتُ فقط من القي لأنو بييّزشمولا، 

القسم الأول، ىو القسم الذي انطلقت منو مباحث فلسفة القيم، فإنّ التقسيم الثاني، شامل بعميع 
القيم الإنسانية، ويضعها ضمن القيم الإنسانية الروحية، ولا يعطي بؾالا لإبراز القيم الاجتماعية أو 

 بعمالية كتصنيف مستقل للقيم.الدينية أو ا
بؼبحث أو فلسفة القيم، فهي  -التي قدمها ابؼفكرون والفلبسفة ابؼعاصرون -أمّا التقسيمات 

فقد قدّم عادل العوّا أستاذ فلسفة القيم، عدة تصانيف للقيم عامّة، بحسب ما قدمو ، أكثر دقة
يذكره الباحث، وىو ما بؼسنا فيو جانبا الفلبسفة وابؼفكرون بُ ىذا ابؼبحث الفلسفي، وأول تصنيف 

مهما بُ تناول القيم الروحية، والتي تعد ابؼنطلق والأساس لبحثنا، ما أطلق عليو بالتصنيف 
التصاعدي، وىو تصنيف ينطلق من الأدنى للؤبظى، على سلم ارتقائي، ينطلق من الاندفاع 

 روحية.الغرائزي، وصولا إلى أبظى وأرقى أشكال ابغياة الفكرية وال
وىو ما ، يشتمل ىذا التصنيف التصاعدي، على ثلبثة أنظمة تتمثل بُ نظام القيم ابغيوية

بتدخل الفكر البشري  رتبط بدسائل بُ الواقع وأىم بؾالاتو ابعانب الغرائزي، ونظام القيم الفكريةي
دية بـتلف بؾالات حياة الإنسان، وعلبقاتو الفر  على مليشتيصبغ بطابع الذكاء والتعقل، 

إلى أبظى وأرفع درجات القيم، الذي يصل فيو الفرد  ،3وأختَا نظام القيم الروحية، والاجتماعية
والصادر من تدخل الوجدان والضمتَ الأخلبقي، من أجل الوصول إلى رسالة الشخص ابؼنوطة بو 

الروحية ابؼنشودة،  وبرقيقها، ىذه الرسالة بسثل تركيبا بعميع الإمكانات للبرتقاء بالواقع، للفوز بابغياة
ويتحقق نظام القيم الروحية بالاختيار بتُ الأغراض ابؼمكنة، وانتظام القيم بُ تسلسل واع، وذلك 

، فالقيم الروحية قيم وجدانية، تنبثق 4من أجل برقيق أبظى بموذج لضروب ابغكمة والأخلبق والدّين
                                                           

القيم بُ الإسلبم بتُ الذاتية وموضوعية، دار الثقافة، القاىرة،  صلبح الدين بيومي رسلبن9 القيم بُ الإسلبم بتُ الذاتية وموضوعية، - 1
 .17م، ص 0881مصر، د ط، 

 .18 -17ابؼرجع نفسو، ص  - 2
 .315عادل العوا9 عمدة فلسفة القيم، ص  - 3
 .320 -321عادل العوا9 عمدة فلسفة القيم، ص  - 4
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وحي، بُ اتساق لتحقيق غاية من الضمتَ الأخلبقي، تسعى لرقي الإنسان ابغيوي والفكري والر 
 الإنسان من وجوده.

من جانب آخر ىناك من يرى أن القيم بووي بعضها بعضا، دون أن تلغي بعض القيم قيما 
أخرى، ومع مراعاة طبيعتها التسلسلية داخل ىذا الاحتواء، ولكن على بكو أن لا تزيل القيم العليا 

 ىي، القيم الدينية والقيم الروحية وقيم السلطة، ولكن القيم الدنيا، وىذه القيم من الأعلى إلى الأدنى
بالرغم من أنّ القيم الروحية مثلب ىي أعلى من القيم ابغيوية، فإنّ من الواجب أن تدع بؽا منزلة ما 
ولا بيكن إبنال تواجدىا وأبنيتها، وىذا ىو دليل الاحتواء الذي بول بؿل التسلسل القيمي بابؼعتٌ 

الذي ميّز بتُ عدد معتُ من م( 0857-0763)لر"لىب إليو أيضا "ماكس ش، وىذا ما ذ1الدقيق
وتشتمل على قيم  ، وىي ابؼستوى الأدنى وىو اللبعضوي، ومستوى القيم ابغيوية2مستويات القيم

وتضم القيم  الروحية وأمّا مستوى القيم ،ابؼتميّز وابؼبتذل، النبيل والعامي، والصحيح وغتَ الصحيح
فقوامها ابؼقدس وىي تتصل  الدينيةقية والعقلية، وتنتظم بُ الثقافة، أمّ مستوى القيم البديعية وابغقو 

، يظهر لنا أنّ القيم 3بدوضوع الله والأشخاص وىي تهيمن على سائر القيم، وإنها أساسها كلها
 الروحية تأبٌ بُ جل التصنيفات بُ أعلى ىرم التقسيمات للقيم. 

فالروحانية بشكل أساسي ظاىرة نفس والسمو عليها، تنحوا القيم الروحية بكو ضبط ال
إنسانية، وابغياة ابغيوية للؤخلبق والدين تنطبق معها، كما أنّ الروحانية ىي أمر حيوي لتحقيق 

م ابؼصلحة العامة، وبناء على ىذا نستطيع القول9 إنّ السّمة ابؼميّزة للقيم الروحية دتقكما  ،4البشر
ابعماعة، وسعادتها ورفاىيتها، وتغليب مطالبها على مطالب الأنا، وىنا ىي ابذاىها بكو مصلحة 

جعل ابؼفكرون يفرقون بينها وبتُ سائر القيم بُ ابؼرتبة وابؼكانة، فكانت القيم الروحية ىي القيم 
 ، ويعبّر عن ذلك "توماس ىوبكنز" بقولو59العليا، فيما كانت سائر القيم ابؼادية تقع بُ ابؼرتبة الدنيا

إنّ القيم الروحية أعلى مكانة، لأنها تطلق طاقة وقدرة كامنة أكبر، لتحويل وصقل مزيد من ابػبرة "
أكبر، والفرد يأبٌ من الأعمال، وبىلق من ابؼواقف ما يثتَ فيو الدىشة وبُ غتَه غايةّ العجب، فهو 

ويات تكاملية عليا يشعر بأنوّ يسمو ويعلو فوق ذاتو البادية التي تؤدي وظائفها اليومية، إلى مست
                                                           

 (. 61رويو9 عالم القيم ) نقلب عن9 بول سيزاري9 القيمة، تربصة9 عادل العوّا، ص  -1
 .40م، ص 1101صلبح قنصوه9 نظرية القيم بُ الفكر ابؼعاصر، دار التنوير، بتَوت، لبنان، د ط،   -2
 . 42م،  ص 1107، 0متدادات، منشورات ضفاف، بتَوت، لبنان، طعبد الله موسى9 فلسفة القيم الأصول والا - 3

4 - Mal Leicester, Celia Modgil and Sohan Modgil: Education ,Culture and Value –
Spiritual and Religious Education-, Falmer Press, London,1 st edition, 2000, Vol 7, p13.  

 .83ت الاجتماعية، ص فوزية دياب9 القيم والعادا - 5
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بسكنو من رؤية الأمور بشكل لم يسبق لو من قبل أن استطاع إليو سبيلب ...أمّا القيم ابؼادية... فلب 
 . 1تطلق أقصى طاقات ابػلق والابتكار بُ الأفراد"

وىي  تأخذ بيد الإنسان وترفعو..." القيم الروحيةوبؽذا فقد ذىب فؤاد الأىواني إلى أنّ بظو 
وتهديو وتوىجو، لأنّ العقل بطبيعتو يدرك الأمور على ما ىي عليو، أما بؼاذا يؤثر طرقا تلهم العقل 

على طريق، وبؼاذا تتحرك النفس ويشحذ العزم لتنفيذ ما يؤمر بو العقل ... فهي ىذه القيم التي 
فقط، "لا نقصد... أنّ القيم الروحية ىي التي تهدي وتوجو  تضيء لو السبيل..." كما يستطرد قائلب9

بل القيم ابؼادية أيضا ولكن بُ رأينا، أو قل بُ رأي الإسلبم الذي نعرض مذىبو أنّ القيم الروحية 
، "فالقيمة الروحية نابعة من الأديان قادرة على ىداية الإنسان، لأنهلب من 2أبظى من ابؼادية وأفضل"

ن بالقيمة الدينية أضاءت صنع الله الذي خلق النفوس وزودىا بفجورىا وتقواىا، وإذا تعلق الإنسا
إنّ القيم الروحية ترفع الفرد فوق مرتبتو التي ىو فيها، فإذن ، 3حياتو، ومنحتو طاقة لا حدود بؽا"

وتسمو بو عن طبيعتو التي ىو عليها، وترفعو من ابؼستوى ابغيواني الذي يقتصر على ابؼاديات من 
 .بكرامة الإنسان وتقدمو ورقيوطعام وشراب ولذة ومتعة، إلى ابؼستوى الإنساني اللبئق 

بناء على ما تقدم نستطيع أنّ ندرك ما للقيم الروحية العليا، من أبنية بالنسبة للمجتمع، فهي 
من أبرز العوامل بُ ترابط ابعماعات وبساسكها وتوحيدىا، ويتخذ ىذا التًابط والتماسك أساليب 

التاريخ الإسلبمي، فإننا نعرف أنّ قيم بـتلفة، فقد يكون مثلب صلة بُ الله كما نتبتُ من تتبع 
 التوحيد التي جاء بها الإسلبم ودافع عنها، كانت أعظم عامل بُ توحيد ابؼسلمتُ وبساسكهم. 

من خلبل ما سبق، نستطيع أن نقول بأنّ القيم الروحية، ىي جزء من منظومة قيمية متكاملة، 
اعدي، رغم أن وجودىا لا يلغى بؾموع وىي بسثل أبظى درجات القيم، بُ ترتيبها التسلسلي التص

باقي القيم ابغيوية أو الفكرية وابعمالية، بل بتكاملها تستقيم القيم الروحية، كما بيكننا أن نلحظ 
ذلك التداخل والاحتواء الكبتَ بتُ القيم، فالقيم الروحية ىي القيم ابؼرتبطة بالوجدان والضمتَ 

قية والدينية، بل بيكننا أن نعد القيم الأخلبقية والدينية جزء الأخلبقي، بؽا ارتباط وثيق بالقيم الأخلب
من منظومة القيم الروحية، التي تشتمل على بصيع القيم الإنسانية ابؼتًفعة عن الشوائب ابؼادية. تتصل 

  القيم ابؼتصلة بالشرف ، ومن أبرز أمثلتهاالقيم الروحية بالأشياء غتَ ابؼادية، أو بدوضوعات اجتماعية
كما تعد القيم التي تدعوا إليها   وغتَىا، والمحبة والطاعة والصداقة، وإيثار الغتَ على النفس ياءكابغ

                                                           
  .382 -381م. ص 0851ىوبكنز توماس9 النفس ابؼنبثقة، تربصة9 بؿمد على العريان، مكتبة النهضة ابؼصرية، القاىرة،  -1

 . 00م، ص 0851أبضد فؤاد الأىواني9 القيم الروحية بُ الاسلبم، القاىرة، بؾلس الأعلى للشؤون الاسلبمية، وزارة الأوقاف،  - 2
 . 040م، ص 0866بؿمد الصادق عفيفي9 الفكر الإسلبمي مبادئو، مناىجو، قيمو، أخلبقياتو، مكتبة ابػابقي، القاىرة، مصر، د ط،  -3
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الأديان كالتقوى والعدل وابعهاد والسلبم والعفّة والصبر من القيم الروحية، وسائر القيم الاجتماعية 
لقيم الروحية، وىي من التي يضحى فيها ابؼرء بنفسو بُ سبيل المجتمع وحفظ كيانو، كلها تعّد من ا

 . القيم الأكثر دواما، فكلما ابتعدت القيم عن الأحوال ابؼادية كان بقاؤىا أدوم وأطول
ولضبط تعريف القيم الروحية التي بكن بصدد دراستها بُ بحثنا، سيكون تعريفا تأصيليا من 

ن خلبل ابؼنظومة الفكرية بؾال الدراسة، وىو النصوص الدينية ابؼقدسة وىي القرآن الكرنً والتوراة، وم
القيم الروحيّة تعرف بُ اللّغة بأنّها القيم التي تتعلّق بالرّوح اليهودية والإسلبمية، فانطلبقا من أنّ 

وتنسب إليها، فالصّدق على سبيل ابؼثال قيمة لا تقاس بابؼوازين كما تقاس ابؼادّة، وإبّما تعرفها وتدرك 
الإنسانيّة، أما بُ الاصطلبح فالقيم الرّوحية بُ الإسلبم ىي تلك القيم قيمتها وأبنيّتها الرّوح والنّفس 

التي بردّث عنها القرآن الكرنً والسّنّة النّبويةّ الشّريفة والتي تتعلّق بنموذج ومثال السّلوك الإنساني 
ا، الذي ينبغي أن يقتدى بو، وىي ابؼعيار الذي يتحدّد بناء عليو صواب الأفعال والأقوال أو خطأى

وقد يتعارف النّاس على القيم الرّوحيّة بناء على فطرتهم السّليمة التي خلقهم الله عليها، وقد يكون 
 .مصدر تلك القيم الشّرائع السّماويةّ التي جاء بها الأنبياء والرّسل عليهم الصّلبة والسّلبم

كما أنّ خلق الإنسان من جسد وروح، وجعلت سعادتو وقيمتو بُ الروح، وكان ابعسد بؾر د 
وعاء بؽذه الروح، يشقى بشقائها ويسعد بسعادتها، فالروح بؽا قيمة عالية بُ تكوين حياة الإنسان 

ين وتشكيل انطباعو عن ابغياة التي ىي سر وجوده، ومن ىنا كان ابغديث عن القيم الروحية بُ تكو 
التديُّن الصحيح للشخص حديثاً عظيمًا بُ بصيع الفلسفات والأديان، وقد أولى الإسلبم للقيم 
الروحية اىتمامًا خاصًّا، وجعلها على قائمة التشريعات الأخلبقية ومقصدًا من مقاصدىا، فحتُ 

اجب التزكية تكل م الله عن من تو على عباده ببعثة النبي صلى الله عليو وسلم جعل منها قيامو بو 
 غم  غج عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ ٱُّٱتعالى9 والتًبية، قال 
 لج كم كل كخ كح كج قم  قح فم فخ فح فج
   1َّ  لخ لح

 يى يم يخ يح  يج هي هى هم هج ني نى نم ٱُّٱ9 وقال تعالى 

    2َّ ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي

                                                           
 . 053آل عمران9 الآية  - 1
 . 1ابعمعة 9 الآية  - 2
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والقيم بهذا الاعتبار ىي ضوابط ومعايتَ تقوم بها تصورات الفرد وتصرفاتو، والقيم الروحية 
إلى الروح، بدعتٌ أنها تستند إلى عالم الغيب لا عالم الشهادة، فيها غذاؤىا واستقرارىا؛ ولذا بذد نسبة 

 مج لي لى لم لخ ٱُّٱٱالآيات التي ترشد إلى القيم بريل إلى الغيب وإلى علم الله سبحانو وتعالى9

 1َّ ني نى نم نخ  نح نج مي مممى مخ مح
كان للقيم اليهودية نصيب من النصوص ابؼقرائية وما ظهر من أمّا بُ منظومة اليهودية فقد  

تفاستَ لتلك النصوص، ربدا للتيستَ على المجتمع اليهودي بُ فهم نصهم الديتٍ، وربدا نتيجة للتأثتَ 
المجتمعي للشعوب التي جاورىا اليهود، وأغلب الظن أن النصوص اليهودية كنص تفستَي أو كمأثور 

على مر العصور كانت برث على معاملة غتَ اليهودي معاملة جائرة، فقد أخلبقي بؼفكري اليهود 
  .2أخذ على اليهود الكيل بدكيالتُ، وظهر ىذا جليا بُ تشريعاتهم ابؼتعلقة بالسلوكيات ابغياتية

 المبحث الثاني: مفهوم النصوص المقدسة بين اليهودية والإسلام.     
I. مفهوم النص الديني المقدس. 

 .مفهوم النص -1
 في اللغة. . أ

رفعك "يعّرف النص بُ اللغة، من الفعل نصّ، فقد ورد بُ لسان العرب أنّ النّصّ نقصد بو 
للشيء، ون ص  ابغديث بدعتٌ  أظهره، وأمّا قولنا نصّ ابغديث إلى فلبن، إذا رفعو، ومنها قولنا النصّة 

كما ،  الشهرة والظهور وىي ابؼكان ابؼرتفع، وىي تدل على الوضع الذي يكون عليو الشيء بُ غاية
تدل لفظة النّصّ والنّصيص على السّتَ الشديد وابغثّ، وأصل النصّ ىو أقصى الشيء وغايتو 

، فمعتٌ الفعل "نص" بُ اللغة العربية، ىو الرفع والستَّ الشديد والث وغاية الشيء 3"ومنتهاه
"، وتعتٍ النسيج، textus" " من أصل لاتيتtexteٍكلمة "أمّا بُ ابؼعاجم الغربية، فنجد   ومنتهاه.

فهي للدلالة على نسيج من العلبقات اللغوية ابؼركبة، التي تتجاوز حدود ابعملة، فهو نسيج من 
الكلمات، والكتابات التي تشكل كلبما أو رسالة، أو مقالا وغتَىا، كما يطلق على ابعزء القصتَ 

                                                           
 . 05ق9 الآية  - 1
   www.alukah.netم بن عزرا، موقع الألوكة، عمار أبضد خلف9 القيم اليهودية من خلبل كتاب الأقوال ابؼأثورة لإبراىي - 2
 .87 -86،  ص 6ابن منظور9 لسان العرب، ج  - 3

http://www.alukah.net/
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لفظ النص بُ معاجم اللغة العربية  ، نلبحظ اختلبفا بيّنا بتُ معاني1من الكتاب ابؼقدس أو غتَه
 والغربية. 
 .في الاصطلاح  . ب

" قد ربط بتُ نصر حامد أبو زيدمن خلبل تتبعنا للمفهوم الاصطلبحي للنّص بقد أنّ "
الدلالة اللغوية للكلمة بُ اللغة العربية، ومعناىا بُ اللغات اللبتينية، حيث أشار إلى  أنّ ابؼعتٌ 
اللغوي للنص بُ الثقافة العربية، لا يشتَ إلى معتٌ النسيج والتعالقات الذي يرد بُ اللغات اللبتينية، 

 توحي عل الظهور وبؽذا فمن خلبل استقراء الدلالات ابؼركزية الأساسية للفظ النّص التي
والانكشاف، وىي دلالة لا تزال بارزة بُ الاستخدام اللغوي ابؼعاصر، وىذا بتتبع دلالات اللفظ 
وتطورىا، يتبتُّ لنا كيف انتقلت من ابغسي إلى ابؼعنوي، ودخلت بُ ابؼعتٌ الاصطلبحي دون أن 

لة ابؼصطلح لتعبر عن الشيء يشوبها أي تغيتَ، وبهذا انتقلت إلى بؾال العلوم الدينية، وبرولت دلا
، وىذا ما يؤكده ما ذىب إليو ابعرجاني بُ كتابو 2البتُّ الواضح الذي لا بوتاج إلى بيان أو شرح آخر

التعريفات، حيث ورد أنّ النّص يراد بو، "ما ازداد وضوحا على الظاىر بؼعتٌ بُ ابؼتكلم، وىو سَوْق 
إنّ  ،4ل إلا معتٌ واحدا، وقيل مالا بوتمل التأويل"، فالنّص" مالا بوتم3الكلبم لأجل ذلك ابؼعتٌ"

النص إذن يعبر عن الكلمات، أو العلبمات التي يستخدمها ابؼؤلف، بُ عمل بـطوط أو مطبوع، 
لكي برمل من وجهة نظره، لإبداء وإيضاح فكرة أو إبواء أو إحساسا أو تركيبا من ذلك، وبردد 

ولذلك بوتاج النّص إلى ضمانات توثيقية، ليتحقق لو  وجهتها كالرسالة من خلبل سياقها وبنيتها،
، فالنص يعبر عن ذلك التًكيب اللغوي، من العبارات والعلبمات، وتشكل كلب 5الاستمرار والبقاء

 .واحدا، بىدم رسالة معينة بغية إيصابؽا وتوضيحها
 
 

 

                                                           
1  -  Oxford : Learner’s Pocket Dictionary, Oxford –University Press, 4th Edition, P 459.  

، 0الفكر الديتٍ بتُ إرادة ابؼعرفة وإرادة ابؽيمنة، ابؼركز الثقابُ العربي، بتَوت، لبنان، ط -ابغقيقة -السلطة -حامد أو زيد9 النص نصر -2
 .040 -041م، ص 0884

 .111ت، ص بؿمد السّيد الشريف ابعرجاني9 معجم التعريفات، برقيق9 بؿمد صدّيق ابؼنشاوي، دار الفضيلة، القاىرة ، مصر، د ط، د  - 3
 .111ابؼرجع نفسو، ص  - 4
دراسة على تفارع النصوص العربية منهج جديد لعلم الببليوجرافيا –كمال عرفات بنهان9 العلبقات بتُ النصوص بُ الثابت العربي   - 5

 . 71م، ص 0882التكوينية ، دار العربي، القاىرة، مصر، د ط، 
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 المقدس. فهومم -2
 في اللغة  . أ

، أمّا بُ اللغة العبرية فإن لفظ 1والتطهتَ، والتنزيوبُ اللغة العربية، يرد الفعل قدّس بدعتٌ الطهر، 
فيحمل  "ىاقادوش" "החקדש"الاسم  " "قادوش" الذي نعتٍ بو بّؾد، أمّاקדשابؼقدس من الفعل "

، فنلبحظ تطابق ابؼعنيتُ بتُ اللغة العربية، واللغة العبرية، أمّا بُ 2معتٌ تقّدس وتهيّأ وتطهر، وحُظِر
" الذي يراد بو لا منازعة وبلب Sacrerدقة " كثر" وبنحو أSanctusبدعتٌ " اللبتينية  فتَداللغات 

ريبة، من خلبل ما سبق، نرى بأنّ ىذه الألفاظ بضلت بُ طياتها، بُ بـتلف ىذه اللغات معتٌ 
 ، وبؽذا يكتسب ذلك الاحتًام والتقدير وابػضوع لو.3ابعودة، والصلبح ابؼطلق

  .في الاصطلاح . ب
على معناه اللغوي بُ الاصطلبح، فتَاد بالتقديس حالة من حالات  "مقدس"بوافظ اللفظ 

إذا قدّست شخصا فقد احتًمتو فالتعظيم والتنزيو والاحتًام، وابػضوع التام بغقيقة من ابغقائق، 
وقدّرتو، ونزّىتو وخضعت لو، يعرّف "رودولف أوتو" ابؼقدس بأنو خاصّة تتكشف بُ الأديان كافة، 

ا وتسميتها عاطفة ابؼقدس، أو مقولة " النومينو" وىو اسم بكتو من كلمة وبيكن عزبؽا عن سواى
)نومن( للدلالة على أنها مقولة نوعية، ينبغي أن تدل على كلمة خاصّة، وإنها مقولة تفستَ وتقدير لا 
توجد إلا بُ المجال الديتٍ ، وىي تشتَ إلى العنصر ابغي بُ كل حياة دينية، وتعرب عن مشاعر الفزع 

الفتنة حيال موضوع الدّين الذي يبعث ابػوف والرجاء، ويظهر بُ أشكال متعارضة قطباىا أو 
ر، الشعور بالفاتن، الطاىر والدنس، وما )النومينو( أو ابؼقدس بوجو الإبصال سوى شعور بالسّ 

"عبارة عن خضوع القوى العملية لدى النفس ابؼقدس  وبتعبتَ آخر ،4الشعور بدا ىو مغاير إطلبقا
فالتقديس "فعل من أفعال النفس، والاحتًام والتعظيم والتوقتَ، بغقيقة ما  ،5اطقة للقوى الإدراكية"الن

ما أدركت، بتوسط العقل النظري، ظاىرة صحيحة لازمة بدقتضى طبيعة وفطرة النفس الناطقة، 
ابؼقدس  R. Callois، يعرّف روجي كايوا 6وخلبف ذلك بـالف للفطرة ابؼودعة بُ الإنسان"

ىو بُ ابغقيقة ابؼقولة التي يبتٌ عليها و  "Catégorie de la sensibilité"مقولات الإحساس بوصفو9
                                                           

 53، ص 4أبو ابغسن أبضد بن فارس بن زكريا9 معجم مقاييس اللغة، دار الفكر، دب، د ط، د ت، ابعزء  - 1
 .303عربي، ص  -ربحي كمال9  ابؼعجم ابغديث عبري - 2
 .17م، ص 1101، 0رودولف أوتو 9 فكرة القدسيّ، دار ابؼعارف ابغكمية، لبنان، ط - 3
 . 21صرودولف أوتو 9 فكرة القدسيّ،   - 4
 . 16م، ص 1118، 0بؿمد السند و آخرون9 بحوث بُ قراءة النّص الديتٍ، مكتبة فدك، قم، إيران، ط - 5
 .17 -16ابؼرجع نفسو، ص  - 6
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السلوك  الديتٍ، تلك التي بسنحو خاصيتو النوعية وتفرض على ابؼؤمن شعورا بفيّزا بالاحتًام، بوصّن 
طاق العقل وما وراءه، إبيانو ضدّ روح النقد، كما بذعلو بدنأى عن ابعدل العقيم، بوضعها إياه خارج ن

إذن فعل ، H. Hubert"1" إنو الفكرة الأم التي يتمحور حوبؽا الدّين، على حدّ قول ىنري ىوبر
 التقديس فعل نفسي، بذاه حقيقة من ابغقائق، تتجلي بُ احتًامها وابػضوع بؽا والتسليم بها.

والإنسان خاصّة، فإننا بقد ابؼقدس إذا أردنا أن ننزّل معتٌ التقديس إلى واقع الأمة بصفة عامّة 
ىو قيمة ومعتٌ، حاز اتفاق الأمّة وإبصاعها وتسليمها، فجوىر القداسة ناتج عن الإبيان بقيمة 
الشيء أو حقيقة معيّنة، وبُ بؾال الدّين وىو ابؼيدان الذي بكن بصدد معابعة مسألة ابؼقدس ضمن 

لكن قداسة الدّين تكتسب مكانة مغايرة، لأننا إطاره، فهو يعد من ابؼقدسات لأنوّ من عند الله، و 
نلحظ فاعليتها داخل الأمّة، وىذا يرجع لتسليم الأمّة وإبيانها بذلك الدّين، "فابؼعتٌ ابؼطلق للقداسة 
يتحقق بُ الرسالة الدينية، ولكن مقدسات ىذه الرسالة تصبح من مقدسات الأمّة من خلبل إبيان 

نّ كل ما بوملو الدّين أو الرسالة الإبؽية من مقومات، فهي بؿل ، ومن خلبل ىذا، فإ2الأمّة بها"
التقديس والتسليم وابػضوع، وبدا أنّ النص الديتٍ، ىو أحد أعمدة الرسالة الإبؽية وأساسها، فهو 

وكذلك الأساطتَ وابؼعتقدات برلل مضمونو على طريقتها، أىم الأشياء التي  تتسم بالتقديس، 
والكهنة بهسدونو بُ ابؼعابد والأماكن ابؼقدسة والصروح الدينية   والطقوس تستخدم خصائصو،

 . 3توطدّه وبذذره بُ الأرض، ومنو تنشأ الأخلبقية الدينية، الدّين ىو تدبتَ ابؼقدس
كما    Le divin)أمّا إذا ذىبنا إلى دوركهانً، بقد أنّ ابؼقدس بُ نظره متماثل مع الإبؽي)

ز بالتعالي عن حياة الأفراد، حيث يشكل الوجو ابؼفارق وابؼتعالي عن يعتبر الإبؽي ابتكار بصعي، يتميّ 
حياة الدنيوية للجماعات، ولأنو كذلك فإنوّ لا يستطيع التعايش مع ما يعارضو أو ينفيو، سوى 

ويثتَ ىذا التعريف إشكالية حول كيفية تعريف ابؼقدس بدا يعارضو وبىالفو،   بكيفية موازية ومفارقة،
قدس، وىو ابؼدنس، إن صحّ ىذا الاصطلبح، كما أنّ إشكالية التعريف بابؼقدس أي ما سوى ابؼ

، فالثقافات الدينية باختلبفها، بزتلف نظرتها بكو 4ترتبط وبؿكومة بدنطق الثقافة أو ابؼرجعية الدينية
ابؼقدس وأشكالو وطبيعتو، والتعامل معو، وأخص بالذكر اختلبف النظرات الدينية للمقدس بتُ 

ن سواء الوضعية من جهة، أو السماوية )اليهودية وابؼسيحية والإسلبم( من ناحية أخرى، ىذا الأديا
                                                           

م، 1101، 0كايوا9 الإنسان وابؼقدس، تربصة 9 بظتَة ريشا، ابؼنظمة العربية للتًبصة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، لبنان، طو  روجي - 1
 25ص 

 .021م، ص 0887، 0رفيق حبيب9 ابؼقدس وابغرية، دار الشروق، القاىرة، مصر، ط - 2
 .25كايوا9 الإنسان وابؼقدس، ص و  روجي - 3
 . 07 -06م، ص 1114، 0نور الدّين الزاىي9 ابؼقدّس الإسلبمي، دار توبقال، الدار البيضاء، ابؼغرب، ط - 4
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ما يقودنا إلى طرح تساؤل آخر، حول ماىية ابؼقدس وطبيعتو، وجلبء مفاىيمو أكثر، ما ىي طبيعة 
أم العلبقة بتُ ابؼقدس والدّيتٍ؟ ىل ىي علبقة انفصال وتضاد؟ أم علبقة احتواء أحدبنا للآخر؟ 

 تتعداه لعلبقة خضوع أحد الأطراف للطرف الثاني؟
 النص الديني والمقدس. -3

، وىذا التصور ىو الأكثر التصاقا امغلق امن أكثر التعريفات شيوعا للنص ىو اعتباره كيان
بالنص الديتٍ ابؼقدس" فهو بُ كل الثقافات نص مغلق، يشكل نظاما تنسب إليو الأصالة والنهائية، 

ونهائية الدلالة، وىو غتَ خاضع لفعاليات التاريخ التغيتَية، ولذلك فإنّ النّص ابؼقدس نهائية التشكل 
ثبتت صحة  ، وىنا إذا 1يصبح مكتوبا ، ويعد ظاىرة كتابية، بُ شكلو النهائي بُ أغلب الأحوال"

لم  النص الديتٍ ابؼقدس وصلتو الوثيقة بالدين ومقدساتو، عدّ جزءا من منظومة دينية متكاملة، إذا
يقول عالم الأديان مرسيا إلياد9" يكفي نعتبره ىو عماد الدّين، وابػط الواصل بتُ الإبؽي والدنيوي، 

ىنا أن نقول عن ابؼقدس ىو عنصر من عناصر الوعي، وليس مرحلة من مراحل تاريخ الوعي، ذلك 
ورة جدلية بيكننا أن عابؼنا ذا معتٌ، والإنسان لا يسعو أن يعيش بُ العمى أو ابػواء، ىو حصيلة صتَ 

أن نسميها عملية بذلي ابؼقدس... فمن أقدم الوثائق والوقائع الدينية التي بيكن الوصول إليها، حتى 
زمن ابؼسيحية والإسلبم، لم ينقطع حبل بؿاكاة صورة الله بوصفو معيارا أو خطا موجها للوجود 

أقدم مستويات الثقافة ، بقد أن البشري، وابغق أنّ شيئا غتَ ذلك لم يكن بفكنا، فإذا عدنا إلى 
العيش ككائن بشري ىو بحدّ ذاتو فعل ديتٍ، إذ إنّ الغذاء وابغياة ابعنسية والعمل، بؽا قيمة قدسية، 

، فكل سلوكات 2يعتٌ إننا كائن ديتٍ" -أو بالأحرى لأن نصتَ بشرا-بتعبتَ آخر، لأن نكون 
تعد النصوص الدينية ىي ذلك الرابط بتُ الإنسان تتجو ابذاىا واحدا يتجلى من خلبلو ابؼقدس، و 

الإبؽي والإنسان، وابؼوجو العام بغياتو، كما أنّ ىذه النظرة بزتلف باختلبف الثقافات وابؼرجعيات 
 .الدينية

بزتلف علبقة ابؼقدس بالديتٍ باختلبف الديانات، ومسارىا التاربىي فالفرق كبتَ بتُ الديانات 
الكتابية أو السماوية، والديانات البدائية، التي بسركزت حول علبقة مباشرة مع الطبيعة وعوابؼها 

فتَى العالم وخفاياىا، أمّا الديانات الكتابية جعلت من الكتاب وساطة بتُ ابؼؤمن وما بويط بو، 

                                                           
دراسة على تفارع النصوص العربية منهج جديد لعلم الببليوجرافيا –بُ الثابت العربي  كمال عرفات بنهان9 العلبقات بتُ النصوص  -1

 .71التكوينية، ص 
ت، لبنان،  مرسيا إلياد9 البحث عن التاريخ وابؼعتٌ بُ الدين، تربصة9 سعود ابؼولى، ابؼنظمة العربية للتًبصة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَو  -2

 .30 -31م، ص 1116، 0ط
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بدنظار ذلك الكتاب، وحتى داخل الديانات الكتابية)اليهودية، ابؼسيحية والإسلبم(، بقد أنّ 
لذا فالتمايز يظل واضحا بتُ ابؼقدس والديتٍ ، الاختلبف يظهر بينهم، وتتجلى العديد من الفروق

 رغم ارتباطهما الكبتَ.
الديتٍ، كما يلتقي ابؼقدس مع إنّ أول بظات ىذا الارتباط ىو إخضاع ابؼقدس من طرف 

الديتٍ بُ طبيعة العلبقة التي تربط ابؼؤمن بالأشياء، والعوالم المحيطة بو، وداخل ىذه العلبقة سيحدث 
صدام وصراع بتُ ابؼقدس والدّيتٍ، فابؼقدس يتمحور حول نوعية التصور والإحساس، أمّا الديتٍ 

فالتمايز الشديد بتُ ما ىو  ،الذات الإبؽيةسيدفع بفضل توسط القول الإبؽي بهذه العلبقة بكو 
مقدس والدّين بويل أيضا إلى درجات من التداخل والقرب الشديد بينهما، حيث أنّ مكونات 
الدنيوي ليست غائبة عن المجال القدسي، سواء على مستوى الوعي أو السلوكات، ومثال ذلك أن 

ء العطش، وبُ نفس الوقت وظيفة قدسية بعض السلوكات البسيطة، كشرب ابؼاء، تؤدي وظيفة ارتوا
9" أنّ ابؼقدس بـالف M . Elaid، وبُ ذات السياق يقرر مرسيا إلياد" 1تتمثل بُ شكر الله وبضده

، إنّ ابؼقدس وما 2بـالفة تامة للدنيوي، ولا يتماثل مع الإبؽي، بل إنّ شيئا من ابؼقدس بذلى ويتمظهر
نيوي، ونص الديتٍ ابؼقدس قد لا يكون بُ بصيع يتجلى من خلبلو من نصوص، بـالف بؼا ىو د

حالاتو معارض للدنيوي، بل قد يكون موافقا لو أو موجها وموازيا لو بُ العديد من ابؼرات، وىو 
بىتلف باختلبف الديانات أو ابؼرجعيات الدينية، وىو بذلي للمقدس بُ حياة الإنسان وموجو 

يطة بو، كما يعّد نصا كتابيا مغلقا لا بىضع للمتغتَات لسلوك الفرد بذاه نفسو، ومعبوده والعوالم المح
المحيطة بو، ويظل ملبزما بعميع الأجيال، وىذا بحكم الإرادة الإبؽية التي تبقي نصا، وتنسخ آخر، 

 .النصوص الدينية ابؼقدسة السابقة وقد تنزّل نصا يهيمن على كل
 .في اليهودية "النص المقدس"المطلب الثاني: مفهوم 

النص الديتٍ بُ اليهودية مكانة كبتَة، فهو يرقى بؼرتبة التقديس والتنزيو عن ابػطأ، ويعّد  بوتل
التناخ أول النصوص اليهودية ابؼقدسة، وعماد الديانة اليهودية ككل، باعتباره وحيا وكلمة الله ابؼوجهة 

، الأول وىي أسفار ودي من ثلبث أجزاء رئيسيةهكون التناخ اليتلبتٍ إسرائيل عن طريق الأنبياء، ي
موسى ابػمسة، والتي يطلق عليها " توراه"، تليها أسفار الأنبياء، بٍ بؾموعة الكتابات التاربىية، إنّ 
أول أجزاء التناخ وىو التوراة، يعّد الأساس الذي تبتٌ عليو الديانة اليهودية، وىو كلمة الله لعبادة 

عليو السلبم(، ىي بؿط تقديس وتنزيو بتُ بصيع بها بؼوسى )  ىوشعبو ابؼختار بتٍ إسرائيل، ابؼوح
                                                           

 .11 -08نور الدّين الزاىي9 ابؼقدّس الإسلبمي، ص  - 1
 .06 -05م، ص 0877، 0مرسيا إلياد9 ابؼقدس وابؼدنس، تربصة9 عبد ابؽادي عباس، دار دمشق، سوريا، ط  - 2
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الفرق وابعماعات اليهودية، لا بىتلف حول قداستها اليهود، باختلبف أطيافهم ومشاربهم، وإن 
اختلفوا بُ مضمونها ونصوصها، ولكن رغم ىذا الإبصاع حول قداسة النص التورابٌ، إلّا أنّ ىذه 

ث النقدية ابغديثة للنص التورابٌ، من ىنا يتمحور القداسة قد لا تصمّد أمام الدراسات والأبحا
 النص الديتٍ اليهودي.   قداسةصلب إشكاليتنا التي نطرحها بُ ىذا ابؼطلب، التي تدور حول 

  .التعريف بالتوراة -1
بدعتٌ   "רה'مأخوذة من الفعل "، "ננורה" )توراه( كلمة مشتقة من "תורה9 "التوراة

بدعتٌ تعليم، بٍ استعملت  )توراه( "תורהبدعتٌ "ابؼعلم" و" موراه() "מורהأروي، وأعلم، ومنها "
، إنّ 1لأجل الشريعة والناموس، وتتًادف أيضا مع مصطلحات شهادة وأوامر ووصايا وبـافة وأحكام

"قانون، تعليم، شريعة، مذىب، نظرية، كما تطلق على شريعة  لفظة التوراة يراد بها بُ اللغة العبرية، 
والتي تضم الكتاب ابؼقدس العبري )سفر التكوين، ، 2راد بها أسفار موسى ابػمسةموسى، التي ي

بصيع أسفار العهد أن يطلق اسم التوراة على  بيكنسفر ابػروج، اللبويتُ ، العدد وسفر التثنية( كما 
، التي يدعوىا اليهود "التناخ" وىذه التسمية الأختَة العبرية الدالة على ابؼقاطع الثلبثة من القدنً

 -الأنبياء -كيتوفيم( )التوراة  -نبيئيم -"التناخ" الذي بوتوي على الكتابات ابؼقدسة اليهودية، "توراه
 لأبنيتها ومكانتها بتُ أسفار التناخ. ، وبيتد اسم التوراة إليها3الكتابات(

يشتَ اسم التوراة إلى الأسفار ابػمسة، وتسمى الأسفار ابؼكتوبة "توراه شبختاف"، ويعقد 
كتابة، على جبل سيناء، وتشتمل (عليو السلبم )التقليد اليهودي واليهود بأنها أنزلت على موسى 

 .  4على بؾمل الثقافة اليهودية سواء صراحة أو بالإشارة
ميات، وىذا راجع للتًبصات ابؼختلفة التي تعرضت بؽا بضل اسم التوراة العديد من التس  

فدعيت بالآرامية، التًجوم، وقد عرفت العديد من التًجومات أبنها  وىي تربصات تفستَية التوراة،
ناتان بن عزئيل"، وترجوم حلوس" وىو ترجوم بابلي، بٍّ التًجوم الأورشليمي، وترجوم "يو كينأ"ترجوم 

  "راب يوسف".

                                                           
، 1103نان، د ط، ، دار ومكتبة بيبليون، بيبلوس، لب-وىو تعاليم الديانة اليهودية وقواعد إبيانها –ىلبل فارحي9 كتاب أساس الدين  - 1

 .8ص 
 . 412عربي، ص  –ربحي كمال9 ابؼعجم ابغديث عبري  - 2

3 -  Martha A. Morrison and Stephen F . Brown: World Religions Judaism, p 74.  
 .214م، ص 1111د ط،   رشاد الشامي9 موسوعة ابؼصطلحات الدينية اليهودية، ابؼكتب ابؼصري لتوزيع ابؼطبوعات، القاىرة، مصر، - 4
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بصة اليونانية للتوراة التًبصة السبعينية، وقد بً تربصتها بُ الإسكندرية بُ عهد أطلق على التً 
قبل ابؼيلبد(، على يد سبعتُ علما من أحبار اليهود،  136 -174"بطليموس فيلبد لفوس" ) 

 وتلتها العديد من التًبصات اليونانية حتى وصلت إلى اليونانية ابغديثة.
إلى اللبتينية " الفوبعاتا"، بٍّ باللغة السريانية " بيشيطتا"، بٍّ دعت أسفار التوراة بعد تربصتها 

التًبصة باللغة العربية التي بّست على يد العلبمة سعديا الفيومي، وكتبت بحروف عبرية، بٍ تلتها آخر 
تربصة عربية قام بها الأمريكيتُ، وكانت على يد الدكتور" بظث وفانديك" وللآباء اليسوعيتُ بُ 

 . 1بعدىا بً نقل التوراة إلى بـتلف لغات العالمبتَوت، و 
" وىي الأسفار ابػمسة Pentateuqueأطلق على التوراة بُ التًبصة السبعينية "البنتاتوك" "

وىذه الأسفار  ،2الأولى من التناخ، متمثلة بُ التكوين وابػروج، والأحبار والعدد وتثنية الاشتًاع
نزلت من السماء، أي أنّ كل ما ورد فيها منحو الله إلى النبي مقبولة لدى اليهود على أنها أسفار 

موسى )عليو السلبم(، وتصف كتب التوراة تاريخ الشعب الإسرائيلي منذ خليقة العالم وحتى دخولو 
إلى أرض إسرائيل مع التأكيد على التقاليد النابصة عن ىذه الأحداث، ويعّد ابؽدف الرئيسي للتوراة 

ليهود سواء أكان ذلك عن طريق الوصايا العملية)افعل ولا تفعل( أو عن طريق ىو برستُ أخلبقية ا
 . 3استقاء العبر عن أعمال ابػاطئتُ والصّدقتُ بُ آن واحد

القانون اليهودي، أو اللبئحة القانونية للؤسفار، فهي كتاب يتألف من بطسة التوراة بسثل 
اء من بينها "شريعة موسى"،  كما ورد بُ أدراج أو بطسة لفائف، بسثل معا وحدة، برمل عدّة أبظ

وَجَعَلَ يَ هُوياَدَاعُ مُنَاظِريِنَ عَلَى بَ يْتِ الر بِّ عَنْ يدَِ الْكَهَنَةِ اللب وِيِّتَُ ال ذِينَ سفر أخبار الأيام الثاني9 " 
، لِإصْعَادِ بُؿْرَقاَتِ الر بِّ كَمَا ىُوَ  مَكْتُوبٌ بُ شَريِعَةِ مُوسَى، باِلْفَرحَِ قَسَمَهُمْ دَاوُدُ عَلَى بَ يْتِ الر بِّ

بُ ذلِكَ الْيَ وْمِ قُرئَِ بُ سِفْرِ  ، أو سفر موسى كما يرد بُ سفر بكميا9"4وَالْغِنَاءِ حَسَبَ أمَْرِ دَاوُدَ"
، 5 بَصاَعَةِ الِله إِلَى الأبََدِ"مُوسَى بُ آذَانِ الش عْبِ، وَوُجِدَ مَكْتُوباً فِيوِ أنَ  عَمُّونيًِّا وَمُوآبيًِّا لَا يدَْخُلُ بُ 

يقدم البنتاتوك أو التوراة لبنات تاربىية تبدأ بخلق العالم، وتنتهي شيئا فشيئا لتصل إلى شعب و 

                                                           
 .01 -8، ص -وىو تعاليم الديانة اليهودية وقواعد إبيانها –ىلبل فارحي9 كتاب أساس الدين  - 1
 .074م، ص 0883، 0صبحي بضوي اليسوعي9 معجم الإبيان ابؼسيحي، دار ابؼشرق، بتَوت، ط - 2
ابعليل9 مصطلحات ومناسبات وتواريخ وشخوص صهيونية، دار ابعليل للنشر والدراسات والأبحاث الفلسطينية،  قسم الدراسات لدار -3

 . 40عمان، الأردن، د ط، د ت،  ص 
 .907 12أخبار الأيام الثاني  - 4
 .90 02بكميا - 5
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، والتوراة ىي أساس وجود الشعب الإسرائيلي، ونقطة 1إسرائيل، وتنتهي بدوت موسى )عليو السلبم(
، فالتوراة ابعزء الأول من التناخ وابؼتفق على قداستو بتُ 2انطلبق لتًاثو الشرائعي والتقليدي والروحي

 بصيع اليهود.
II. .مفهوم النص المقدس في الإسلام 

بلفظو ومعناه،  ابؼنزل على خابً أنبيائو بؿمد  -عزّ وجل -كتاب الله ىو " القرآن الكرنً
ابؼنقول إلينا بالتواتر، ابؼفيد للقطع واليقتُ ابؼكتوب بُ ابؼصاحف من أول سورة الفابرة إلى آخر سورة 

روعي بُ تسمية القرآن بهذه التسمية، كونو متلوا بالألسن، كما روعي بُ تسميتو  ، وقد 3الناس"
الشيء بابؼعتٌ الواقع عليو، والقرآن جيء بو تسمية ٱكتابا، كونو مدونا بالأقلبم، فكلتا التسميتتُ من

مصدقا بؼا بتُ يديو من الكتب السابقة ومهيمنا عليها، فكان جامعا بؼا فيها من ابغقائق الثابتة، 
زائدا عليها بدا شاء الله تعالى من الزيادة، فكان بقضاء من الله أن يبقى حجة إلى قيام الساعة، كما 

ا كان القرآن بهذا ابؼعتٌ الأبظى جزئيا حقيقيا كان من ابؼتعذر برديده "وبؼ يضيف بؿمد عبد الله دراز9
بالتعاريف ابؼنطقية ذات الأجناس والفصول وابػواص، وذلك شأن كل ابعزيئات ابغقيقية لا بيكن 
برديدىا بالوجو، لأنّ أجزاء التعاريف ابؼنطقية كليات، والكلي لا يطابق ابعزئي مفهوما، لأنوّ يقبل 

على كل ما يفرض بفاثلب لو بُ ذلك الوصف ذىنا، وإن لم يوجد بُ الواقع فلب يكون بفيّزا  الانطباق
، ولتحقيق غاية الوصول إلى معتٌ يكون قريبا من 4لو عن بصيع ما عداه، فلب يكون حدا صحيحا"

ابؼعاني والتعاريف ابغقيقية التي تصف وتعرف كتاب الله، اجتهد العلماء ابؼسلمتُ لوضع تعريف 
كون شاملب مانعا، للدلالة على القرآن الكرنً، بقوبؽم9 أنّ القرآن الكرن9ً" كلبم الله تعالى ابؼنزل ي

، ابؼكتوب بُ ابؼصاحف، ابؼنقول إلينا نقلب متواترا، ابؼتعبّد بتلبوتو، ابؼتحدي على نبيّنا بؿمد 
طرق إلى ساحتو نقص لا يت، أحكمو الله فأتقن إحكامو، وفصلو فأحسن تفصيلو ،5بأقصر سورة منو"

                                                           
1  - Dictionnaire Encyclopédique De La Bible: Traduit du néerlandais, Edition Brepols, 
Turnhout , Paris , 1960, P 1410 – 1411 .   

، 1ابػوري بولس الفغالي9 المحيط ابعامع بُ الكتاب ابؼقدس والشرق القدنً، بصعية الكتاب ابؼقدس، ابؼكتبة البولسية، لبنان، طأنظر9   (
 (.168 -167م، ص 1118

 . 40ص الدراسات لدار ابعليل9 مصطلحات ومناسبات وتواريخ وشخوص صهيونية،  قسم  -2
 .5م،ص 0876، 2بؿمد بؿمد أبو شهبة9 ابؼدخل لدراسة القرآن الكرنً،  دار اللواء، الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، ط  - 3
 .03م، الكويت، د ط، د ت ، ص ، دار القل-نظرات جديدة بُ القرآن -بؿمد عبد الله دراز9 النبأ العظيم - 4
بؿمد بن علي الشوكاني9 إرشاد الفحول إلى برقيق ابغق من علم الأصول، برقيق9 أبي حفص سامي بن العربي الأشعري، دار الفضيلة،  -5

 .058، ص 0الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، ج 
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فالقرآن الكرنً ابؼعجزة ابػالدة، والآية البينة على رسالة الإسلبم، وىو الكتاب ، 1نقص ولا باطل
ابؼطلق بُ حقائقو، والمحيط بقضايا الوجود، وحجة الله على الناس، وجب على الإنسان التصديق 

وابؼوجهة بُ كل  يمية الصابغةبإبؽيتو وعصمتو، وفهم آياتو واستخراج كننو وجواىره، وفهم رسالتو الق
 زمان ومكان.    

 المبحث الثالث: القيم الروحية في الديانات والحضارات القديمة.
أىم الأىداف ابؼنشودة للؤمم والشعوب عبر تاربىها، سعى فيها  والتحضر برقيق الرقيإنّ 

الإنسان منذ وجوده لضمان البقاء والاستمرار على الأرض، وبرقيق حياة أفضل وأسهل، والتأقلم مع 
، فكانت للئنسان عبر مستَتو التاربىية وابغضارية العديد من ابؼنجزات، عكست لنا االطبيعة وبردياته

تويات معيشتو، باختلبف وتنوع انتمائو ابغضاري والثقابُ والديتٍ، فكان التاريخ طبيعة حياتو، ومس
الإنسان، وتسختَه بؼلكاتو  لإبقازاتالإنساني شاىدا على تعاقب العديد من ابغضارات، المجسدة 

 العقلية، والثروات الطبيعية، بُ برقيق الرقي بالمجتمعات وتيستَ ابغياة، وبرقيق إنسانية الإنسان.
تعتبر ابؼثل العليا والقيم الأخلبقية، التي تقوم عليها المجتمعات البشرية افق ىذا بصلة من ر 

وحيثما تتواجد القيم الروحية، تنبتٍ  بؽذا التحضر، مقياسو  ابؼتحضرة، وىي من جهة أخرى معيار
لديانات أسس ابغضارة وتشتّد باقي دعائمها، وبؽذا فقد أخذت فلسفة القيم الروحية حيزا مهما بُ ا

 وابغضارات القدبية، لكونها من أىم الأسس التي تقوم عليها الأديان وابغضارات على حدّ سواء. 
سنحاول من خلبل ىذا ابؼبحث تقدنً نظرة شاملة، لأىم وأبرز الديانات التي سبقت الديانة 

بر التاريخ، وقد  اليهودية والإسلبم، التي احتوتها بؿطات حضارية بـتلفة، ومتباينة الزمان وابؼكان ع
كان تركيزنا بُ كل ديانة أو حضارة على جانب فلسفة القيم الروحية التي تضمنتها نصوص 

، لنستشف فيما بعد مدى تواجد ىذه القيم بُ حياة الإنسان ومدونات تلك ابغضارات والديانات
ل من التوراة ومدوناتو التاربىية ومدى تطابقها أو اختلبفها عن القيم الروحية التي تؤسس بؽا ك

 .والقرآن الكرنً
I. القيم الروحية في حضارات بلاد ما بين النهرين. 

كانت   والتي الابقازات ابغضارية للئنسان، أىمعلى أرض بلبد ما بتُ النهرين، ظهرت وارتقت 
 ق.م(015 -ق.م 117) "بوليبيوس" ابؼؤرخ اليوناني كل من  عبر التاريخ، أطلقة مهمة للدراسة بؿط

 (Mesopotamia"ميزوبوتاميا" )على ىذه الأرض تسمية  م(08 –ق.م 52استًابو" )" وابعغرابُ
                                                           

 .5بؿمد بؿمد أبو شهبة9 ابؼدخل لدراسة القرآن الكرنً،  ص  - 1
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وىي تسمية إغريقية الأصل، تفيد معتٌ "أرض ما بتُ النهرين"، ويقصد بها ابعزء المحصور ما بتُ 
 ،  التي، وتأخذ من بلبد العراق أغلب مساحتها1دجلة والفرات من الشمال إلى حدود بغداد تقريبا

أوبؽا أنّ الكلمة عربية الأصل، ومعناىا اىا وأصل تسميتها إلى ثلبث آراء، معن حولاختلف الباحثون 
الشاطئ، فهي شاطئ وضفة لنهري دجلة والفرات، كما يذىب معتٌ "عراق" بُ اللغة العربية أيضا 

د يعود إلى الأصول إلى "ابعبل" أو "سفح ابعبل"، أمّا الابذاه الثاني فتَى أنّ أصول الكلمة قدبية، وق
السومرية، أو إلى قوم آخرين غتَ السومريتُ وغتَ الساميتُ، الذين سكنوا واستوطنوا السهل الرسوبي 
بُ عصر ما قبل التاريخ، ويرى أصحاب ىذا الرأي أنّ كلمة "عراق" مشتقة من "أوروك" أو "أنوك" 

ل الكلمة أجنبي وتعتٍ " إيراء" بدعتٌ التي تعتٌ ابؼستوطن، أمّا أصحاب التوجو الثالث فيقولون أنّ أص
، وىو ما يتقارب مع الرأي الأول، فالأرجح أنّ كلمة 2"ساحل" وقد عربّت إلى " إيراق" بٍّ " عراق"

 "عراق" يقصد بها الساحل أو الضفة، بحكم موقعها على ضفاف نهري دجلة والفرات. 
سمية، على أرض العراق بل كان أمّا أىل الأرض من العراقيتُ القدامى، فلم يطلقوا ىذه الت

ملوكهم يلقب كل منهم نفسو بلقب حاكم ابؼدينة التي بوكمها، وىنا أطلقت عدّت تسميات على 
ىذه الأراضي، بحسب ابؼمالك والدول التي قامت عليها، فقد أطلق على القسم ابعنوبي من السهل 

د"، كما ظهرت تسميات أخرى الرسوبي تسمية "بلبد سومر"، أمّا القسم الأوسط بظي ب "بلبد أك
جغرافية وسياسية منها بلبد بابل، وبلبد أشور، ويعود أول استعمال بؽذه التسميات إلى الكتاب 
اليونان والرومان، وأوبؽم "ىتَودس" فهو أول من اصطلح بلبد بابل، وأشور كتسمية لذلك القطر من 

مية "كالدية" نسبة إلى الكلدانيتُ الأرض، أو الأجزاء الوسطى وابعنوبية منو، كما استعملوا تس
الآراميتُ الذين أسسوا الدولة الكلدانية ما بتُ القرن السابع والسادس قبل ابؼيلبد، وبُ الفتًة ما بتُ 

 . 3القرن الرابع والثاني قبل ابؼيلبد
من بؾموع ابغضارات التي عرفتها منطقة بلبد ما بتُ النهرين، بسثل ابغضارة السومرية والأكادية 

أبنها وأبرزىا وأقواىا، وىي ما حاولنا تركيز دراستنا حوبؽا، لأنها من بتُ أىم  والآشورية والبابلية
ابغضارات التي أنتجت تراثا دينيا وفكريا مهمتُ، وكانت مدوناتها من بتُ أىم ابؼدونات التي عرفها 

صورات إنسان التاريخ البشري، والتي ربظت وسطرت وأعطت فكرة واضحة عن ابغياة والفكر وت

                                                           
 .  82م، ص1111أبضد أمتُ سليم9 العصور ابغجرية وما قبل الأسرات بُ مصر والشرق الأدنى القدنً، دار ابؼعرفة ابعامعية، مصر،  - 1
 . 03، ص0م، ج 0874بؾموعة من الباحثت9ُ حضارة العراق، دار ابعيل، بتَوت، لبنان، د. ط،  - 2
 . 04 -03ابؼرجع نفسو، ص  - 3
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ذلك الزمن، وقد كانت أىم مرجع لنا بُ رصد القيم الروحية التي انتشرت وسادت بتُ أفراد تلك 
 الشعوب، ونصت عليها وأرخت بؽا نصوص حضارات بلب ما بتُ النهرين. 

 .الحضارة السومرية -0
تعّد ابغضارة السومرية أساس ابغضارات التي توالت وظهرت بُ العراق القدنً، تأثرت بها  

أغلب ابغضارات المجاورة بؽا، كابغضارة البابلية والآشورية، كما امتد تأثتَىا إلى باقي ابؼناطق وابغواضر 
نً بُ مقارنتو بتُ ، يقول "طو باقر" مؤرخ التاريخ العراقي القد1المجاورة بُ الشرق الأدنى القدنً

حضاربٌ مصر والعراق "تعد ابغضارة السومرية أقدم ابغضارات البشرية، وأول حضارة أصلية لم تشتق 
 .2من حضارة سابقة بؽا، وإبما بمت من الأطوار البدائية بُ عصور ما قبل التاريخ بُ العراق"

عود تاريخ وجودىم إلى فالسومريون من بتُ أوائل الشعوب التي سكنت بلبد ما بتُ النهرين، ي
ق.م، وقد أطلق عليهم ىذا الاسم نسبة إلى منطقة "سومر" التي استقروا بها، 3111حوالي عام 

، وقد كان نظام دويلبت ابؼدن السومرية ىو النظام السائد بُ تلك ابغقبة، 3والواقعة جنوب العراق
9 أور، أوروك، أريدو، نيبور، كيش، ومن أبرز دويلبت ابؼدن السومرية، والتي كانت بدثابة مراكز قوة بُ

لكش وغتَىا، ومع التطور الاقتصادي عاشت ىذه الدويلبت نهضة حضارية واسعة النطاق، جعلتها 
مهدا للبشرية، ففي حوالي منتصف الألف الثالثة قبل ابؼيلبد انتصبت بُ ىذه ابؼدن السومرية أبنية 

 1311، وخلبل ابؼرحلة ابؼمتدة ما بتُ )4تُشاىقة ضخمة بذري فيها طقوس العبادة لآبؽة السومري
ق.م(، كان عصر حضارة وبناء وسلبم سياسي، ويعّد ابؼلك ) أوّما( ابؼعروف ب " لوكال  1260 –

زاكتَي" من أبرز ملوك سومر الذين استطاعوا توحيد ابؼدن السومرية بُ دولة واحدة وبرت سيطرتو، 
ستطاع أن يؤسس بفلكة أو دولة سومرية واحدة، فكان مصلحا اجتماعيا  وأول مشرع بُ سومر، وا

، وينتقل بعدىا الإنسان إلى بداية عهد جديد من التاريخ باكتشاف 5ىي الأولى من نوعها بُ التاريخ
الكتابة بُ سومر، كوسيلة للتدوين بُ كافة ابعوانب السياسية والعسكرية والاقتصادية والثقافية 

                                                           
دار النهضة العربية،  ،-ق.م 252مقدمة بُ تاريخ وحضارة الشرق الأدنى من أقدم العصور حتى عام  –شرق ابػالد عبد ابغميد زايد9 ال - 1

 . 23ص ه، 0221القاىرة، مصر، د ط، 
 . 10، ص 0طو باقر9 مقدمة بُ تاريخ ابغضارات القدبية، ) دون معلومات النشر(، مج  - 2
بلبد ما بتُ النهرين والشام وابعزيرة العربية القدبية، مؤسسة شباب ابعامعة،  –نً وحضارتو حلمي بؿروس إبظاعيل9 الشرق العربي القد - 3

 . 8م، ص 0886الإسكندرية، مصر، د. ط، 
 . 13م، ص 0881، 0عبد ابغكيم الذنون9 التشريعات البابلية، دار علبء الدين، دمشق، سوريا، ط - 4
م، 0887، 0، دار الأىلية، عمان، الأردن، ط-الطقوس –اللبىوت  -ابؼيثولوجيا –خزعل ابؼاجدي9 متون سومر الكتاب الأول التاريخ  - 5
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، 1الأختام الأسطوانية طريقها من ىناك إلى بصيع أبكاء العالموالقانونية، كما شقت صناعة الفخار و 
، فقد كان للحضارة 2لحضارات بعد سومرا لوتنفتح مع ىذه ابغضارة آفاق عظيمة كانت أساس

السومرية تأثتَ كبتَ داخل بلبد الرافدين وخارجها، وخصوصا على الأقوام السامية التي بدأت تدخل 
الثالث قبل ابؼيلبد، ولقد كانت علبقتهم ودية مع السومريتُ، ولم يفرق العراق خلبل الألفتُ الرابع و 

 .3بينهم وبتُ السكان الأصليتُ لبلبد الرافدين، فاختلطوا بهم، واستوعبوا ثقافة وتراث السومريتُ
توحيد ابؼدن السومرية ومدّ نفوذىا إلى خارج بلبد ما بتُ النهرين،  ابؼلوك السومريتُ واستطاع

عظم الابقازات ابغضارية بُ بـتلف المجالات، وثبتوا أركان حضارة لتكون أساسا بؼا وكانت بؽم أ
ق.م(، ىو أكثر ملوك سلبلة أور  1185 -1002بعدىا، ولقد كان ابؼلك السومري " أوربّمو" )

شهرة وعظمة، فقد كان مهتما بالبناء والعمران بُ كل سومر، كما يعتبر من أقدم ابؼشرعتُ بُ التاريخ 
وصلت شريعتو ابؼدونة باللغة السومرية، والتي تعكس إحساسو الإنساني بالعدل وسنّو لقوانتُ فقد 

 الغرامات ابؼالية، بدلا من القصاص ابعسدي )العتُ بالعتُ(، وىو ما سنّتو شريعة بضورابي لاحقا.   
أمّا فيما بىص ابعانب الدّيتٍ على أرض بلبد ما بتُ النهرين، فقد امتزجت وبساثلت بُ كثتَ 
من الأحيان ابؼعبودات والآبؽة، بتُ ابغضارات والشعوب التي توالت على ىذه ابؼناطق، ولقد آثرنا 

ل والتأثتَ والتأثر  ابغديث عن أىم  وأبرز الآبؽة وابؼعبودات بُ بلبد الرافدين بؾتمعة، لأنّ عامل الانتقا
 كبتَين، ولا بيكن الفصل الدقيق بتُ ابغضارات والديانات التي توالت على أرض العراق.   

لقد امتازت أغلب ابغضارات القدبية بظهور عبادات ترتبط بابػصوبة، ويرجع ىذا إلى أنها  
آنذاك صوب كانت العامل ابؼهم والأساسي الذي يتحكم بُ حياتهم، كما ابذهت أنظار الإنسان 

ابغيوانات، لتكون مصدرا لغذائو، أو إلى العوامل ابعوية ابؼؤثرة بُ نزول ابؼطر، كونها سببا لغذاء 
ظهر تقديس العوامل ابعوية ابؼؤثرة على ابؼطر والزرع وابغصاد، فالإنسان وضمان حياتو ومعيشتو، 

سماء ويقع ترتيبو من حيث وظهرت أىم الآبؽة التي عبدىا السومريون، ومنها9 الآبؽة آنو، إلو ال
عبد السومريون و  الأبنية بُ قمة الآىلة السومرية الرئيسية، كما عبد السومريون الإلو أنليل إلو ابؽواء،

الإلو أنكي وىو إلو الأرض، وإلو ابؼياه ابعوفية ومرتبتو بتُ الآبؽة تأبٌ بعد مرتبة الإلو أنليل، وبؽذا الإلو 
بزتلف عن التسمية السومرية، وتلفظ " أيا" كما اعتبرتو النصوص ضمن اللغة الكردية تسمية أخرى 

إلو مدينة بابل الرئيسي، ومعتٌ  ،ابؼسمارية "إلو ابغكمة"، وأنكي ىو والد الإلو "اسارلوخي" )مردوخ(

                                                           
 . 13عبد ابغكيم الذنون9 التشريعات البابلية، ص  - 1
 . 00، ص -الطقوس –اللبىوت  -ابؼيثولوجيا –خزعل ابؼاجدي9 متون سومر الكتاب الأول التاريخ  - 2
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دوكو" بدعتٌ ابن الإلو  –ابظو باللغة السومرية "عجل إلو الشمس" أما ابظو باللغة البابلية فهو " مار
معتٌ "دوكو" التل ابؼقدس، والذي يعبر عن بؾلس الآبؽة، وقد ظهر اسم الإلو مردوخ منذ "دوكو" و 

الإلو "، وغتَىا من الآبؽة ابؼتعددة التي عبدت على أرض بابل أبنها نذكر ق .م، 1511حوالي سنة 
أنو يستطيع أن يكشف بضيائو  إليوونسب  ،بُ اللغة الأكدية وىو إلو الشمس "شمش"أو  "أتو

 .1ات وىو قادر على رؤية كل شيء، لذلك اعتبر إلو ابغق والعدلالظلم
أمّا فيما يرتبط بالقيم الروحية التي انتشرت بُ ربوع بلبد سومر، فقد نقلت الألواح وابؼدونات 
عن الشعب السومري، أىم صفاتو وبفيزاتو ومنها السعي الدائم للنجاح، والطموح الكبتَ، والمحافظة 

قيم الأخلبقية التي بذسدىا القوانتُ والأعراف، شيء سائد بُ المجتمع، ولا على الشرف، وكانت ال
تطبق بدعاناة مع أفراد المجتمع، بل ابعميع يلتزم بها بصمت وىدوء، كما يعتبر الكهنة وابؼلوك مثلب 

   . 2أعلى بؽذه القيم
ل على "أدب ابغكمة" الذي يشم نوع يدعى ب  ابؼؤلفات العراقية القدبية، أشهرمن بتُ 

مدونات متنوعة تهدف إلى نشر ابغكمة وابؼوعظة، كما تتناول جانبا من مواضيع الفلسفة والفكر، 
ابؼرتبطة بالإنسان والآبؽة، وطرق استًضائها لنيل ثوابها، ودفع عقابها وضررىا، فحسب ما يعتقده 

اعة لتمنحو الآبؽة مقابل الفرد البابلي أنّ الآبؽة خَلقت الإنسان بػدمتها، وبؽذا خصّها بالعبادة والط
، ومن أمثلة ىذه ابؼدونات قصيدتان 3والسعادة والنجاح بُ حياتو ابؼساعدةتقواه وحسن سلوكو 

بابليتان تعتبران على قدر كبتَ من الأبنية أدبيا وفكريا لأنهما تدوران حول "الإنسان ابؼعذب" 
بؼفكرون السومريون والبابليون عناية و"العدالة الإبؽية" وبنا من ابؼواضيع التي عتٍ بها الكتاب وا

 . 4خاصّة
من بتُ القيم الروحية التي تعلّق بها السومريون والتي تضمنتها مدوناتهم ومؤلفاتهم حبهم للختَ 
والصدق والقانون، والنظام، والعدالة وابغرية والصلبح والاستقامة والربضة والرأفة، كما كانوا بيقتون 

القانون، والإخلبل بالنظام والظلم والاضطهاد، وارتكاب ابؼعاصي الشر والكذب والزور وعصيان 
والضلبل والصرامة وبرجر القلب، وعرف عن حكامهم بأنهم كانوا يتباىون دائما بدنجزاتهم خاصة 
ابؼرتبطة بنشر العدل والنظام والقانون بُ البلبد، وبضايتهم للضعفاء، والفقراء والقضاء على الشر 

                                                           
 . 048، ص 0بؾموعة من الباحثت9ُ حضارة العراق، ج  - 1
 . 06، ص -الطقوس –اللبىوت  -ابؼيثولوجيا –خزعل ابؼاجدي9 متون سومر الكتاب الأول التاريخ  - 2
 .250، ص 0من الباحثت9ُ حضارة العراق، ج  بؾموعة - 3
 . 103م، ص 0887، 0سهيل قاشا9 أثر الكتابات البابلية بُ ابؼدونات التوراتية، دار بيسان، بتَوت، لبنان، ط  - 4
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أىم وأقدم ىذه ابؼدونات بُ بلبد الرافدين، والتي كانت من بتُ الأساسات  والظلم والعنف، ومن
كاجينا" بُ مدينة   –التي قامت عليها باقي التشريعات فيما بعد، الوثيقة التي دونها ابغاكم " أورو 

مل )بعش(، والتي يذكر فيها اعتزازه بالعدل وابغرية وغتَىا من القيم التي أقامها بتُ الناس، كما أنو ع
على إزالة الطغاة ابؼستغلتُ ابؼتغلغلتُ بُ بصيع شؤون الناس، وأوقف الظلم والاستغلبل، وكان حامي 

بمو" مؤسس  –الأرملة واليتيم، ولم بيض على ىذه الإصلبحات أربعة قرون حتى بقد ابؼلك " أور
الو بُ بؾال سلبلة أور الثالثة، قد أصدر شريعة قوانينو، والتي تعدد بُ مقدمتها أيضا بعض أعم

الإصلبحات الأخلبقية، وتنظيم ابؼعاملبت بتُ الناس، وضمان الاستقامة والأمانة، وبعد بكو قرنتُ 
عشتار" ملك مدينة "إيسن" شريعة جديدة، وقد تناولت افتخاره باختيار  –من الزمان أصدر " لبت 

يقضي على البغضاء الإبؽتُ " آن" و"أنليل" بغكم البلبد، لكي ينتشر العدل، ويزيل الشكوى و 
والثورة مع استعمال السلبح، وليجلب ابػتَ والرفاء إلى السومريتُ والأكديتُ، كما نلبحظ بُ تراتيل 

 عدد من ابغكام السومريتُ أنها ملؤى بدثل ىذه الادعاءات بُ السلوك الأخلبقي ابؼتسامي.
لح على الفساد كما ينقل عن السومريتُ أيضا أنّ آبؽتهم كانت تفضل ما ىو أخلبقي وصا

وابػروج على ابؼبادئ الأخلبقية، فنجد أغلب الآبؽة بؾدوا بُ التًاتيل السومرية بصفتهم بؿبتُ للختَ 
والعدل وللصدق والاستقامة، كما أنهم خصوا عدّة آبؽة بالإشراف على النظام الأخلبقي، كالإلو 

خصصت نفسها لرعاية "أوتو" إلو الشمس، وآبؽة أخرى ذكرت بُ مدينة " بعش" ىي "نانشو" 
م، عن ترتيلة 0840الصدق والعدل والربضة، وقد كشفت الأبحاث الأثرية بُ مدينة "نفر" عام 

لوحا وجزء من لوح، وىذه التًتيلة برتوي على أىم  08سطرا من بتُ  141سومرية قوامها زىاء 
، وتقدم لنا نظرة بزتصر فيها ابعانب الأخلبقي الذي امتدحتو 1وأوضح أقوال بُ السلوك والأخلبق

 الآبؽة ورغبت فيو، ليلتزم بها أفراد المجتمع ضمانا لنظامو ودفعا لرقيو وبرضره. 
 .الحضارة الأكادية -2

تشتق تسمية ابغضارة الأكادية من اسم الأقوام الأكدية، وىي من أولى الأقوام العربية القدبية 
بعزيرة العربية عن طريق سورية والفرات، واستقرت بُ وسط وجنوب بلبد الرافدين، القادمة من شبو ا

وبسكنت من الاندماج بالسومريتُ بُ ابؼدن والأرياف، منذ حوالي مطلع الألف الثالث قبل ابؼيلبد، 
ق.م، وعملوا فيها ولأول مرة على  1261دولتهم بُ حدود عام  من إقامة وقد بسكن الأكاديون

                                                           
ط، .ت، ص صموئيل كربير9 من ألواح سومر، تربصة9 طو باقر، مكتبة ابؼثتٌ، بغداد، العراق، مؤسسة ابػانهبي، القاىرة ، مصر، د. - 1

081- 082 . 
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" Sargon، على يدّ "سرجون الأكادي 1ع مدن وأقاليم وادي الرافدين بُ دولة واحدةتوحيد بصي
 الذي حكم البلبد بعد "لوكال زاكيزي" وأنهى عهود دويلبت ابؼدن السومرية.

استقر الأكاديون بُ بداية دخوبؽم أرض ما بتُ النهرين بُ منطقتتُ؛ الأولى على الضفاف 
أخرى فقد استقرت على ضفاف بؾرى الفرات القدنً، بابذاه اليمتٌ لنهر الفرات، أما بصاعات 

ابعنوب حتى مدينة كيش، وأقاموا مدنا أبنها؛ أكاد و كوثا وأوبيس وأكشاك، واستمر حكمها زىاء 
ق.م(، وقد شملت دولة سرجون معظم  1121 –ق.م  1260قرن ونصف قرن بُ الفتًة ما بتُ )

، ظلت أكاد تشكل  2رى إلى ساحل البحر ابؼتوسطابؽلبل ابػصيب وعيلبم وقسما من آسيا الصغ
كيانا مستقلب عن سومر، رغم ابرادىا مع ىذه الأختَة، وكان أمراؤىا بوملون لقب "ملك سومر 

وبًّ تأسيس  ،حاكم مدينة أور ابؼلك "أورنامو"وبوصول  وأكاد"، وظلت برافظ على مركزىا ابؼرموق،
سلبلة أور الثالثة التي امتازت بإحياء الآداب السومرية والأكادية، وقد حكم ملوك سلبلة أور الثالثة 

ويعود إليو الفضل بُ تقنتُ أول شريعة عرفتها البشرية، وتعتبر ، ق.م( 1112 – 1000ما بتُ )
م على أراضي ما بتُ النهرين، من أقدم ما اكتشف من القوانتُ ليومنا ابغاضر، وتوالى ابؼلوك وابغكا

 .3الإمبراطورية البابلية على يدّ ابؼلك بضورابي حتى زمن إقامة
بُ بؾال الأخلبق والقيم الروحية، بقد العديد من ابؼدونات الأكدية القدبية، التي برث أمّا 

بؼثل العليا، وقد ، التي تلزم الفرد بها وتدفعو للعمل بها، لنشر ابؼبادئ واابعانب القيمي والأخلبقيعلى 
اختًنا من بتُ تلك النصوص التي حفظها التاريخ، ما بوث على قيم الصدق والربضة والوفاء 
والإخلبص مع الناس، وبُ التعاملبت، وىذا ما ضمتو بعض وصايا الآباء لأبنائهم، بُ أن يبتعد عن 

عطوفا حتى على أعدائو ابؼعاشرات السيئة، وألا يفتًي على أحد أو يشتمو، أو يهزأ بو، وأن يكون 
وأن يغيث التعساء، وبوذره من الأخطاء التي يتعرض بؽا بفعل بؿاباة الكبار، وأن يكون شريفا بُ 

 .4علبقاتو سواء أكانت من حيث الصداقة أو العمل
كما اختًنا من بتُ أىم ابؼدونات البابلية التي برث على القيم وابؼبادئ الروحية، حكمة    

 وىنا نذكر بعض الأمثلة9  "أحيقار" الشهتَة،

                                                           
 . 174 -173، ص 0بؾموعة من الباحثت9ُ حضارة العراق،  ج  - 1
 .15عبد ابغكيم الذنون9 التشريعات البابلية، ص   - 2
 . 16 -15ابؼرجع نفسو، ص    - 3
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، وىي توصي بقيمة 1«يا بتٍّ ليكن كلبمك صادقا، ليقول لك سيّدك اقتًب متٍ فتحيا»
الصدق وبرث عليها، وفيها يظهر معتقدات الأكاديتُ بُ أنّ القيم سبيل لطاعة ابؼلوك والآبؽة، 

 تقم بوشاية قل دائما لا» لاستًضائها، لتمنحهم السعادة والنجاح بُ حياتهم، كما جاء فيها أيضا 
أقوالا جيّدة، لا تضمر شرا ولتكن كلماتك كلها طيبة، وإنّ من يفتًي ويقول أقوالا خبيثة ينتظر عبثا 

، كما أنّ حكمة أحيقار لم بزلو من الدعوة إلى الربضة والعطف حتى على 2«مكافأة شمش )الإلو( 
، ومن أذاك ردّ عليو بابغستٌ، ومن  لا تكن خبيثا مع من يفتش عن بـاصمتك»العدو وألد الناس، 

كان خبيثا بحقك كن عادلا معو، ولتبقى روحك بذاه عدوك صافية، لا برتقر الضعيف بل كن 
وإذا وعدت أوف بالوعد، وإذا »، أمّا بُ قيمة الإخلبص والوفاء والوعود فقد جاء9 3«عطوفا عليو 

لنفسك، ومن كل ما تعلمتو أنظر أحدثت الثقة فكمل ما أنت تستحقو، حقق لشركائك ما تشتهيو 
، فالنصوص وابؼدونات الأكادية حثت بُ كثتَ من  أجزائها على بؾموعة من 4«إلى ما برملو لوحتك

القيم الروحية وابؼثل العليا، التي أرادت ترسيخها وغرسها بُ المجتمعات، وللئشارة فقد كان ىذا 
، إلا والدينية لدى شعوب بلبد ما بتُ النهرينابعانب، جزء لا يتجزأ من ابؼنظومة الفكرية والعقدية 

أنّ زوال ىذه ابغضارات واندثارىا قد يكون أول عواملو انتشار الفساد وابػروج عن ىذه القيم 
    وابؼثل.

 .الحضارة البابلية -3
إذا كان ىناك مدن ذاع صيتها بُ التاريخ والأسطورة، فإنّ بابل أبرز مدينة من بتُ تلك ابؼدن، 

اكتسبت شهرة لا مثيل بؽا، أثارت بها فضول وبرمس الباحثتُ وابؼؤرختُ لكشف الستار عن التي 
تاربىها العريق والثري وابؼتميّز، وقد كانت كتابات ابؼؤرختُ الإغريق وكتاب التوراة أولى ابؼصادر 

عن ابؼتحدثة عن بابل وتاربىها، ولكن مع منتصف القرن التاسع عشر، بدأ عهد جديد بُ الأبحاث 
تاريخ بابل وحضارتها، وأتاح حلّ رموز الكتابة ابؼسمارية، والتنقيبات الأثرية، فكّ ألغاز تاربىها، 
والاطلبع على أسرار وثائقها التي تكشف بؾد بابل وحضارتها، وعلى ىذا النحو خرجت ىذه 

 .5ابغاضرة من الأسطورة، ومن كفن الأرض الذي طمرىا منذ آلاف السنتُ

                                                           
 . 07م، ص 0885، 0سهيل قاشا9 حكمة أحيقار وأثرىا بُ الكتاب ابؼقدس، دار دمشق، بتَوت، لبنان، ط  - 1
 . 014مفيد عرنوق9 صرح ومهد ابغضارة السورية، ص  - 2
 . 012ص مفيد عرنوق9 صرح ومهد ابغضارة السورية،  - 3
 . 015ابؼرجع نفسو، ص  - 4
 . 8م، ص 0873، 1زينة عازار وميشال وميشال أبي فاضل، منشورات عويدات، بتَوت، لبنان، طمارغريت روتّن9 تاريخ بابل، تربصة9  - 5
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ق.م(، الذي كان بوكم  0706 – 0721تأسست بفلكة بابل على يد "سومو أبوم" ) 
منطقة صغتَة بُ جنوب العراق، بٍّ أخذ يوسع رقعة دولتو، وأعلن نفسو ملكا على بابل واستمر بُ 
ابغكم ثلبثة عشر عاما، وىنا بدأ عهد الأسرة البابلية الأولى، وبسكن ملوكها من المحافظة على ملكهم 

 نفوذىم على مدى حوالي ثلببشائة عام.  ومدّ 
 –0617من بتُ أشهر ابؼلوك وابغكام الذين عرفتهم الدولة البابلية الأولى، ابؼلك بضورابي )

ابؼلك السادس بُ السلبلة العمورية الذي بصع بتُ صفات القائد العسكري  وىوق.م(  0575
، ويعتبر عهده العهد الذىبي للعراق القدنً، والسياسي المحنك، وابؼلك العادل، وابؼشرع ابؼصلح وابغازم
، والذي أسس الإمبراطورية البابلية الأولى 1بؼا كان ينعم بو سكانو من الرخاء والرفاىية أثناء حكمو

التي امتدت من ابػليج العربي إلى "ديار بكر" ومن جبال زاجروس إلى البحر الأبيض ابؼتوسط، على 
 . 2مدى حوالي ثلبثتُ عاما

ورابي مؤسس أعرق الإمبراطوريات التي عرفها التاريخ، ويعتبر قانون الذي وضعو أىم كان بض
وثيقة اجتماعية واقتصادية وتاربىية من عصر ابؼملكة البابلية الأولى، والذي أسسو على ما سبقو من 
شرائع وقوانتُ أبنها قانون أورنامو ملك أور، ومن عهد لبيت عشتار ملك أيسن، وعهد بلبلاما 

ك أشنونا، وقد بصع بينها بضورابي ليؤسس لشريعة شاملة ومتكاملة، وقد كانت شريعة بضورابي بُ مل
جانبها الأخلبقي والقيمي قاسية بُ توقيع العقوبات على كل من بىرج على العرف، أو يقتًف ما 

، أو يتنابَ من ابؼبادئ الأخلبقية، ومعظم الأحكام كانت تأخذ بدبدأ العتُ بالعتُ والسن بالسن
 . 3ابؼعاملة بابؼثل، وىذا الذي كان شائعا بتُ الشعوب السامية

كما بؾد البابليون ابغقيقة والإنصاف، العدالة، والوفاء بالعهد، حتى أنهم أبؽو ىذه القيم 
وابؼبادئ وابؼفاىيم، فكانت "كيتو" إبؽة العدالة ابنة "شمش" إلو الشمس، وقد كان بؽا معابدىا 

، وبيكننا أن نرصد 4ابلي القدنً، وكان كل من "ديانو" و"مدانو" من آبؽة العدلابػاصة بُ العصر الب
انطباعا حول البابليتُ كذلك أنهم كانوا يضعون القيم ذات الطابع التعاوني، أي الصيغ التي بسيّز الفرد 

                                                           
 . 27بلبد ما بتُ النهرين والشام وابعزيرة العربية القدبية، ص  –حلمي بؿروس إبظاعيل9 الشرق العربي القدنً وحضارتو  - 1
 . 153م، ص 0887 ،0خزعل ابؼاجدي9 إبقيل بابل، دار الأىلية، عمان، الأردن، ط - 2
 . 28بلبد ما بتُ النهرين والشام وابعزيرة العربية القدبية، ص  –حلمي بؿروس إبظاعيل9 الشرق العربي القدنً وحضارتو  - 3
، 0تربصة9 عدنان عاكف بضودي، دار ابؼدى، دمشق، سوريا، طالزمن،  –ابؼصتَ  –ابغياة الروحية بُ بابل الإنسان كلكشوف9   - 4

 . 025، ص م0884
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ل القوة، كمتعاون، مثل العطف والوفاء، فوق القيّم ذات الطابع التنافسي التي بسيّز الفرد كمتنافس مث
 . 1والروح العسكرية

كما كان الناس بُ بلبد ما بتُ النهرين يعتقدون أن من يفعلون ابػتَ، ويتمسكون بالأخلبق 
الطيبة، تكافئهم الآبؽة بالسعادة وطول العمر والثروة وكثرة الأولاد وبرميهم من الأخطار ابؼختلفة، 

كانت الآبؽة تدعوا إلى إتباع العطف والربضة ، فبؼن يلتزم الأخلبق الطيبة وأنّ الآبؽة بسنح حياة طيبة
قم "والإخلبص والعدل واحتًام القوانتُ والنواميس الاجتماعية، وقد جاء بُ أحد النصوص البابلية9 

بالأعمال الصابغة وقدم العون بُ كل أيامك، لا تشهر بالآخرين وحدث بابغسنات، ولا تقل أشياء 
  .2خبيثة، وقل بُ الناس قولا بصيلب"

تنوعت القيم الروحية التي دعت بؽا نصوص ومدونات ابغضارات التي انتشرت وتوالت على 
الأكادية إلى البابلية وكذا و  السومرية ابغضارات منىذه  بلبد ما بتُ النهرين، كما لم تهمل مدونات 

الآشورية القيم الروحية والأخلبقية، فعمل ابغكام وابؼلوك على نشرىا بتُ أفراد المجتمع، ضمانا 
لاستقراره وتطوره، بذسدت بُ قيم الصدق والمحبة والاحتًام، بتُ كل فئات وأفراد المجتمع بتنوعها 

منظومة دينية وفكرية وعقدية متكاملة انتشرت واختلبفها، كما كانت ىذه القيم الروحية تنتمي إلى 
 بُ ربوع وأقطار بلبد ما بتُ النهرين. 

II. .القيم الروحية في الحضارة المصرية القديمة 
تعّد ابغضارة ابؼصرية من أعرق وأقدم ابغضارات، الشاىدة على حياة ومنجزات الإنسان بُ  

بر آلاف السنوات قبل ابؼيلبد، ويبدأ عند بعض وامتد التاريخ ابؼصري القدنً ع أقدم ابؼراحل التاربىية،
ق.م( ويشمل الأسرتتُ الأولى  3101 -ق.م  3666ابؼمتد ما بتُ )ابؼؤرختُ من العهد العتيق 

ابؼمتّد ما بتُ  عصر الدولة القدبية وتضم الأسرات الثالثة والرابعة وابػامسة والسادسة، بٍّ  والثانية،
استطاع صر تطور للحضارة ابؼصرية وازدىارا واسعا، ، وشهد ىذا العق.م( 2224-ق.م 3101)

ملوكها بناء الأىرامات الضخمة، لذا أطلق ابؼؤرخون على ذلك العهد اسم عهد بناء الأىرام وأشهر 
ملوك ىذه الفتًة، ابؼلك "زوسر" باني ابؽرم ابؼدرج، وابؼلك "أبؿتب" ابؼهندس والطبيب، ومصمم ذلك 

"خفرع" باني ابؽرم الثاني، وكذلك ابؼلك "منقرع" باني  رم الأكبر، وابؼلك"خوفو" باني ابؽ ابؽرم، وابؼلك
تلى ىذا العديد من المحطات التاربىية، بُ  ابؽرم الثالث، وابؼلكة "خنت كاوس" بانية ابؽرم الرابع،

                                                           
 . 026، ص الزمن –ابؼصتَ  –ابغياة الروحية بُ بابل الإنسان كلكشوف9  - 1
 . 001بلبد ما بتُ النهرين والشام وابعزيرة العربية القدبية،  ص –حلمي بؿروس إبظاعيل9 الشرق العربي القدنً وحضارتو  - 2
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، ويشمل 1التاريخ ابؼصري القدنً تراوحت بتُ الابكطاط والاضمحلبل والعودة إلى الازدىار والتطور
د امتّ الذين  لغزو ابؽكسوس،  البلبد تعرض  وصولا إلى الرابعة عشرة الأسرات من الأسرة السابعة إلى
الدولة س قامت ق.م(، وبعد طرد ابؽكسو  0627 –ق.م 0817حكمهم داخل مصر ما بتُ )

ق.م( 0174-ق.م 0476)ابغديثة وتضم الأسرات الثامنة عشرة والتاسعة عشرة والعشرين،
عظمى، وتوسع نفذىا ليصل إلى آسيا الغربية، وصارت مصر بذلك إمبراطورية  وأصبحت مصر قوة

، وأختَا العصر ابؼتأخر 2متًامية الأطراف، ومن بتُ أقدم وأىم الإمبراطوريات بُ التاريخ عظيمة،
 .3الذي يبدأ بالأسرة ابغادية والعشرين وبيتد حتى الغزو اليوناني"

، أوبؽا الفرس عام التي تعرضت بؽا مصر الغزوات يد منبزللت ىذه الفتًة وما بعدىا العد كما
 221) ق.م(، تلبىا الفتح ابؼقدوني بؼصر، وفيها طرد الاسكندر الأكبر الفرس من مصر عام 414)

ق.م( وازدىرت البلبد بُ عهدىم، ولكنها لم تلبث  21 –ق.م  212، بٍ كان عهد البطابؼة )(ق.م
م( وطال فيها حكم 531ق.م إلى  21لروماني ابؼمتد ما بتُ )أن تدىورت بُ أواخره، ليليها الغزو ا

الرومان بؼصر، ولاقت فيو من الظلم والقسوة والاضطهاد ألوانا، حتى وصول الفتوحات الإسلبمية 
 . 4(م 531)بقيادة عمر بن العاص سنة 

أمّا فيما يتعلق بابعانب الديتٍ بُ مصر فلم يكن ىناك دين موحد بُ مصر، بل كان لكل 
وابؼلك فينصب نفسو خليفة الإلو على يستحوذ على الزعامة  حسب من  قاطعة إبؽا خاصا بها،م

، ومع ذلك فقد كان ىناك إبؽان ظلب أىم الآبؽة طوال التاريخ ابؼصري بنا9 إلو الشمس و الأرض
 أوزيريس، ولقد كانت الشمس والنيل بالنسبة للمصريتُ أقوى مظاىر الطبيعة التي تتحكم بُ حياتهم

، ويبقى الدين ابؼصري أحد أىم ابؼظاىر التي تسجد عبادة 5ولذا ابذهت العبادة الأساسية إليهما
  الإنسان بؼختلف مظاىر الطبيعة، وعبادة ابؼلوك وابغكام. 

، يقودنا القدبية رو عصالإذا حاولنا دراسة أىم ابؼثل العليا، والقيم الروحية التي سادت مصر بُ 
التعاملي للئنسان ابؼصري القدنً بُ بؾتمعو، بقد أنّ ىذا السلوك يقوم على ىذا إلى تتبع السلوك 

أسس دينية واجتماعية، وبالتالي فإنّ القيم الصادرة عن ىذا السلوك تكتسب طابع التقديس، وتكون 
                                                           

 .  16 -12م، ص 0886بظتَ أديب9 تاريخ وحضارة مصر القدبية، د د ن، د ب، د ط،  - 1
اب، و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية، تربصة9 حسن بؿمد جوىر و عبد ابؼنعم عبد ابغليم،  ابؽيئة ابؼصرية العامة للكت - 2

 . 04- 8م، ص 0864مصر، د. ط،  
 . 35م، ص 0881، 0، دار الفكر للدراسات، القاىرة، مصر، طجان فتَكوتت9َ مصر القدبية، تربصة9 ماىر جوبهاتى - 3
 .04- 8و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية، ص  - 4
 .44م، ص 0886ألن شورتر9 ابغياة اليومية بُ مصر القدبية، تربصة9 بقيب ميخائيل إبراىيم، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مصر،  - 5
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بدثابة قواعد تلزم الفرد وبذذبو للتمسك بها، لأنها تعطي لو ابؼثل الأعلى وابػتَ والصواب الذي يتوق 
 برقيقو، كما كان ابؼلك بيثل ابؼثل الأعلى بُ الدنيا والآخرة، وبالتالي فإنّ ابؼثل العليا للمصريتُ إلى

وتعتمد على بؾموع تصورات ومعتقدات ارتبطت بنظام ابؼلكية، بالإضافة إلى  عقديةارتبطت بأسس 
د وما صاحبها من قيم أنّ ابؼثل العليا مرتبطة بدستقبلو ومصتَه بعد ابؼوت، أي متعلقة بعقيدة ابػلو 

، فإذا صلح سلوك الفرد بُ حياتو والتزم فضائل 1ومبادئ حرص عليها الإنسان ابؼصري القدنً
الأعمال والقيم، بهازى بحسن ابغياة بُ آخرتو، لاعتقاد ابؼصريتُ بحياة أخرى بعد ابؼوت، تكون 

 نتيجة لأعمالو بُ ابغياة الدنيا.  
يد من القيم والفضائل التي كانت تسود أفراد المجتمع، يسجل التاريخ ابؼصري القدنً العد

إلى والإخوة،  ينالقائمة عل أساس السلوك اللذين يعامل بهما الإنسان أفراد أسرتو أولا، من الوالد
باقي أفراد المجتمع، فنجد أول ما برث عليو نصوص ابغكمة ابؼصرية، طاعة الوالدين والبر بهما، فجاء 

ضعاه على رأس السبيل إلى ابػتَ"، ويقول أحد ابغكماء بُ وعضو لابنو9 "قرب فيها9 "فهما اللذان و 
ابؼاء لأبيك وأمك اللذين انتقلب إلى قبربنا بُ الصحراء، وإياك أن تغفل ىذا الواجب، وليفعل لك 
ابنك مثل ذاك"، كما بقد نبيلب من الأسرة السادسة يتحدث عن بره بوالديو وإخوتو، فيقول9" كنت 

بي، حفيا بأمي ، فرعيت عيابؽا" إذ كانت رعاية الأطفال وقت ذاك بُ مقدمة واجبات مطيعا لأ
الراشدين من ذوي القربى والأوصياء، وكان ابؼسؤول من القوم يرى من واجباتو الأساسية دفن ابؼوتى 

بدن ، وىي قيم روحية تنبعث من احتًام الوالدين والبر بهما، والربضة والرأفة 2والوصاية إلى ذريتهم
بوتاج إليها، كما نلبحظ أنّ ىذه القيم تنبعث من عقيدة ابػلود وابغياة بعد ابؼوت التي آمن بها 
 قدامى ابؼصريتُ، وبؽذا كانت ىذه النصوص تلزم الفرد برعاية الوالدين بُ حياتهما وبعد ابؼوت أيضا.  

قد كانت فتًة عصر كما كان بر الوالدين قيمة متواصلة وثابتة بُ المجتمع ابؼصري القدنً، ف
الأىرام تتميّز بالثبات على ىذه القيم، من خلبل ما اكتشف من نقوش ابؼقابر الضخمة، التي تعتبر 

وتأدية الشعائر الدينية فيها، وتقدنً القرابتُ صدقة تها رعايو من صنع الأبناء البررة لآبائهم ابؼتوفتُ، 
فة إلى ىذا فقد حرص الأبناء الكبار ، بالإضا3على أرواحهم، ويسجلون ىذا على صفحات القبور

على تسجيل اعتًافهم بحقوق الأبوة وواجبات البنوة بُ نصوصهم ابػاصة، فكتب أحدىم بُ ستَة 

                                                           
 . 08م، ص0878بؿمد علي سعد الله9 تطور ابؼثل العليا بُ مصر القدبية، مؤسسة شباب ابعامعة، الإسكندرية، مصر، د ط،   - 1

ابغياة الاجتماعية والسياسية والعسكرية والقضائية والدينية، دار ابؼعرفة ابعامعية،  –بؿمد بيومي مهران9 ابغضارة ابؼصرية القدبية  - 2
 . 38، ص 1م، ج 0878، 3طالإسكندرية، مصر، 

 . 40 -38، ص 1ابغياة الاجتماعية والسياسية والعسكرية والقضائية والدينية، ج  –بؿمد بيومي مهران9 ابغضارة ابؼصرية القدبية  - 3
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حياتو يقول9 "كنت عكاز الشيخوخة بُ يد أبي ما بقي على وجو الأرض، وكنت أروح وأغدو وفق 
ليو بنظرات كثتَة، وكنت أطأطئ بوجهي حتُ أمره، ولم أخالف أبدا ما قرره فمو، ولم أتعوّد أن أتطلع إ

، ومن بتُ القيم الروحية الأخرى التي بسيّزت بها ابغضارة ابؼصرية القدبية، بقد قيمة العدل، 1بودثتٍ"
والتي كانت تعد مصلحة من مصالح ابغكومة تعمل على رعايتها وحفظها، ولذلك فقد كان بُ كل 

ة الرئيسية للبلبد ككل، وتتكلف برعاية العدالة وحفظها بُ  مقاطعة يرأسها حاكم، وتابع بؼركز الإدار 
 ، لدور قيمة العدل بُ ابغفاظ على أمن المجتمع، وضمان حقوق الأفراد داخلو. 2كل شبر من مصر

أطلق ابؼصريون القدماء كلمة "ماعت" على جوىر النظام والعدالة لديهم، وبػصت ىذه 
والقيم والعدل وابؼثالية بُ مصر القدبية، كما أنّ "ماعت" الكلمة الفلسفة الروحية العميقة للؤخلبق 

بذسدت بُ إبؽة الصدق والعدل، وبسثل آبؽة أنثى ابنة الإلو "رع" وزوجة "لتحوت"، وىي أساس 
، فقد كان لقيمة الصدق مكانة عظيمة عند 3ابغضارة ابؼصرية والبعد ابػفي والعميق بؼدنية ابؼصريتُ

ك من كثرة عدد كهنة الآبؽة " ماعت" آبؽة الصدق، ونالت آبؽة الصدق قدماء ابؼصريتُ، ويتبتُّ ذل
 . 4بسجيد كبتَ بؼا لقيمة الصدق من أثر عميق بُ نفوسهم

وقد مثلت النصوص التي كان حقا على موتى ابؼصريتُ القدامى تلبوتها يوم ابغساب، منكرين 
ئات، أفضل دليل على اعتقادىم فيما  فيها ارتكابهم لبعض ابػطايا، ومتبرئتُ من اقتًافهم لبعض السيّ 

 كان ينبغي أن يكون سلوك الناس وأخلبقهم وقيمهم، بُ ابغياة، وقد ورد أغلبها بُ الكتاب  ابؼدعو
لتضمن لي طريقا عسى » ، وقد بظيّت خطأ الاعتًاف الإنكاري، ومن أمثلة ذلك، 5"كتاب ابؼوتى"

،  6«كاذيب عامدا ولا ارتكبت البتة خداعلم أنطق بالأ أن أعبر عليو بُ سلبم لأنتٍ عادل وحق،
كما كان بغكماء مصر القدبية حكم ونصائح وأمثال، لا تتصل بابغقوق ابؼفروض مراعاتها، كما ىو 

                                                           
 . 008م، ص0877عبد العزيز صالح9 الأسرة ابؼصرية بُ عصورىا القدبية، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مصر، د. ط،  - 1
 .43، ص 1م، ج 0881ط،  سليم حسن9 مصر القدبية، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مصر، د. - 2
 .168م، ص 0888، 0خزعل ابؼاجدي9  الدين ابؼصري، دار الشروق، عمان، الأردن، ط - 3
 .041 -038و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية، ص  - 4
لفائف البردي بروي نصوصا وتعاويذ وأدعية وصلوات، كان الغرض منها طرد الأرواح الشريرة من قبر ابؼتوبَ،  كتاب ابؼوتى9 بؾموعة من  - 5

وتسهيل الطريق لو إلى العالم الآخر، وقد بظي كذلك للعثور على نصوصو بُ مقابر ابؼوتى، منذ عهد الدولة ابغديثة، والفصل ابػامس 
ح طريقة بؿاكمة ابؼتوبُ على ما قدمت يداه، بُ ابغياة الدنيا من ختَ أو شر، أمام بؿكمة العدل والعشرون بعد ابؼائة من ىذا الكتاب يوض

زان للتأكد من الإبؽية، التي يتًأسها الإلو أوزيرس أمام ابؼوتى، وللمتوبَ أن ينكر اقتًافو أية خطيئة أمامها، فتكلّف أحد أعضائها أن يزن قلبو بدي
" أوزيرس"، يستمتع بدا فيها بفا تشتهيو النفس إلى الأبد، أمّا إذا ثبت كذبو، فإنوّ يلقى بو إلى حيوان  صدقو، فإذا كان صادقا دخل جنة

 .( 032 -031مفتًس، فيلتهمو أو يلقى بو بُ النار.) و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية، ص
 د. فية9 والس بدج، تربصة إلى العربية9 فيليب عطية، مكتبة مدبولي، القاىرة، مصر،برت إم ىرو9 كتاب ابؼوتى الفرعوني، تربصة عن ابؽروغلي - 6

 . 22ط، د.ت، ص 
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ابغال بُ كتاب ابؼوتى، بل تتصل بأدب السلوك وسياسة الناس، وإماتة الضغينة وابغقد بُ قلوبهم، 
البعض، وىي مبادئ سامية، إذا احتذاىا الناس عمّت وتوجيههم إلى الطريقة ابؼثلى بؼعاملة بعضهم 

بينهم السعادة وابؽناء، ومن أشهر ىؤلاء ابغكام، ابؼلك "بتاح حتب" الذي عاش بُ عهد الأسرة 
ابػامسة، وقد كانت حكمو ونصائحو تبتُّ السلوك السوي، من وجهة نظر ابؼصريتُ بُ زمانو، نذكر 

إذا أردت أن تكون » ، وقال أيضا9 «ي أنعم الله بو عليك لا تنغمس بُ مظاىر الثراء الذ» منها9 
، كما حرصت ابغكمة ابؼصرية 1«أعمالك بؿدودة فتجنب الشرور، واحذر نزعات ابعشع والطمع 

القدبية على بذنب الغش وابػداع، وتوصي بالإذعان والطاعة بؼن ىم أعلى مقاما، والعدل والإحسان 
ابغسنات، أو تذكتَ بدا قدم بؽم خدمات ومساعدة، وبذنب بؼن ىم أقل منزلة، من غتَ مس يقتل 

إذا » ، ومن أقوال حكمائهم9 2التكبر ونهب أموابؽم أو استعمال العنف معهم وباقي الأمور ابؼذمومة
كنت كربيا مع أحد الناس، وصنعت معروفا لو، كأن أنلتو حقا من حقوقو، فمن ابػتَ أن تتناسى 

، كما أوصت تعاليم ابغكمة ابؼصرية القدبية، 3«ا لم يذكرىا لك ىو ىذه ابؼكرمة ، ولا تذكره بها م
لا تسب من يكبرك سنا... فإنوّ قد شاىد نور » على قيم الاحتًام وقيم الربضة بدن ىم أكبر سنا، 

الإلو... دعو يضربك إن شاء ويدك بُ خاصرتك... ودعو يسبك إن شاء وأنت صامت ..."، 
يضا 9"ولا تتقبل رشوة من صاحب نفوذ أو تظلم مقصور اليد من والربضة بالفقراء ومساعدتهم أ

  4«أجلو...فالرب بوب إسعاد الفقتَ أكثر بفا بوب تعظيم النبيل...
ومن أىم القيم الروحية التي نصت عليها ابغكمة ابؼصرية أيضا، قيمة الإخلبص، فجاء فيها9 

من أجل ذلك، ولا تقول لو السلبم لا تصافحن قرينك الأبضق على الرغم منك، ولا بوزنن قلبك » 
عليكم رياء، عندما يكون بُ باطنك حقد أو تدبتَ فظيع، لا تتكلمن مع إنسان كذبا، فذلك ما 
بيقتو الله، ولا تفصلن قلبك عن لسانك، حتى تكون كل طرقك ناجحة، وكن ثابتا أمام غتَك من 

بُ الكلبم ... وكبر مقتا عنده الناس، فالإنسان بُ مأمن بُ يد الرب... والرب بيقت من يزور 
، فقد جسدت ابغكمة ابؼصرية ونصّت على العديد من القيم الروحية والأخلبقية، ودعت 5«النفاق 

 الإنسان للبلتزام بها، كبّر الوالدين واحتًام الآخر، والصدق، والمحبة والإخلبص.

                                                           
 . 038و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية، ص  - 1
 . 040ابؼرجع نفسو، ص  - 2
 .074ص و. م فلندرز بتًي9 ابغياة الاجتماعية بُ مصر القدبية،  - 3
 012بؿمد عبد ابغميد بسيوني9 آداب السلوك عند ابؼصريتُ القدامى، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مصر، د.ط، د. ت، ص - 4
 .001ابؼرجع نفسو، ص  - 5
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III. لقيم الروحية في حضارتي العرب قبل الإسلام وبلاد فارس.ا 
من بؾموع ابغضارات التي انتشرت بُ ربوع الشرق الأدنى القدنً، بالإضافة إلى حضارات بلبد 
ما بتُ النهرين، وابغضارة ابؼصرية القدبية، بقد أيضا ابغضارات والشعوب التي انتشرت بُ بلبد 

ا فارس، وبلبد العرب، وىي حضارات لا تقل أبنيتها عن باقي ابغضارات، التي أنتجت تراثا فكري
ودينيا مهمتُ، وكان بؽما تأثتَ عميق على الشعوب وابغضارات المجاورة، سنحاول من خلبلو ىذه 
دراسة إبراز أىم ما ميّز حضاربٌ العرب قبل ظهور الإسلبم، وابغضارة الفارسية، مع التًكيز على 

 . جانب القيم الروحية التي بسيّزت بها ىذه الشعوب، وأسست بؽا نصوص ومدونات ابؼنطقتتُ
 . القيم الروحية عند العرب قبل الإسلام -1

تقع جزيرة العرب على قطر واسع، تبلغ مساحتو بكو مليون ميل مربع، وتقع بُ الركن ابعنوبي 
الغربي لقارة آسيا، يطلق العرب على بلبىم اسم "جزيرة العرب" بذاوزا لأن البحار والأنهار بريط بها 

العربي، ومن ابعنوب البحر العربي، وبودىا البحر الأبضر من كل ابعهات، فيحدىا من الشرق ابػليج 
من الغرب، بينما يكمل الفرات ابغد الشرقي والشمالي الشرقي، لتبقى حدودىا ابؼتبقية تشمل بلبد 
الشام والبادية التي بستد بتُ العراق والشام، وصحراء سيناء، التي يشقها نهر النيل ليكمل ابغدّ الغربي 

توسط،  الذي بيثل ابغد الشمالي الغربي، وىذا التحديد الذي ذكره ابؽمذاني بُ ويصب بُ البحر ابؼ
ربظو بغدود جزيرة العرب، بينما يطلق ابعغرافيون على بلبد العرب اسم "شبو جزيرة العرب" بإخراج 

إلى بادية الشام وشبو جزيرة سيناء منها، إلا أنّ الطبيعة ابعيولوجية الصحراوية برتم ضم ىذه الأجزاء 
، أمّا العرب فهم أمة من الأمم السامية، )نسبة إلى سام بن نوح(، منشؤىا جزيرة 1جزيرة العرب

العرب، وىم من أقدم الأجناس البشرية الأولى، فقد وجد اسم العرب على أولى النقوش ابؼصرية 
واستقرت غربي القدبية، كما ذكر ابظهم على النقوش الفارسية، بدعتٌ القبائل والأقوام التي نزلت 

 .2الفرات، وكذلك أشارت إليهم النقوش الآشورية
من أىم ابؼصادر التاربىية التي تتحدث عن تاريخ العرب قبل الإسلبم، خاصة بُ جانبها 
الديتٍ، بقد بُ مقدمتها ابؼصادر الأثرية، من نقوش وآثار بـتلقة، إضافة إلى ابؼصادر الكتابية أي 

بية وغتَ العربية، فغتَ العربية متمثلة بُ الكتابات اليهودية، ووثائق البردي ابؼدونة والتي تتنوع بتُ العر 
والنقوش ابؼدونة ببعض اللغات الأعجمية كالآشورية والعبرانية واليونانية واللبتينية،  أمّا الكتابات 

                                                           
، عتُ للدراسات والبحوث الإنسانية -أحوابؽم السياسية والدينية وأىم مظاىر حضارتهم –بؿمود عرفو بؿمود9 العرب قبل الإسلبم  - 1

 .  06م ص 0884، 0الاجتماعية، مصر، طو 
 . 03ابؼرجع نفسو، ص  - 2
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لا يرد العربية بلهجاتها ابؼتعددة من معينية وسبئية وحضرمية، وبشودية وبغيانية وصفوية، وىي نصوص 
فيها نصوص دينية مباشرة مثل نصوص صلوات أو أدعية دينية أو بحوث بُ العقائد وما شابو ذلك، 
غتَ أنها حوت بعض أبظاء الآبؽة، ومنها استطاع الباحثون أن يعرفوا بعض آبؽة القبائل العربية 

الناس ، ولا سيما ما   القدبية، كما يعّد القرآن الكرنً، ابؼرجع الأىم والأصدق بؼا فيو من ذكر لأحوال
كان عليو أىل مكة ويثرب وابغجاز من عبادات وآراء قبل الإسلبم، وفيو ذكر بعض الأصنام الكبرى 
التي كانت تتعبد بؽا القبائل، كما يعّد ابغديث النبوي وكتب الستَة كذلك من أىم ابؼصادر لتاريخ 

عض عقائد عصر ابعاىلية، وذكر العرب قبل الإسلبم، كما يرد بُ الشعر ابعاىلي إشارات إلى ب
لبعض الأصنام، تعرّض بؽا شراّح الدواوين والأشعار، إضافة إلى كتب التاريخ الإسلبمي، التي بسثل 
مصدرا مهما بؼعرفة التاريخ القدنً لشبو ابعزيرة العربية، وبُ مقدمتها "كتاب الأصنام" لصاحبو ابن 

بل الإسلبم، وكتابات العديد من ابؼؤرختُ العرب، الكلبي، أىم مصدر بُ تاريخ العرب ومعتقداتهم ق
"صفة جزيرة العرب" ويعتبر من  وكتابأبرزىا كتاب ابؼؤرخ ابعغرابُ "ابؽمذاني"، بكتابو "الإكليل" 

أشمل الكتب بُ وصفو لشبو ابعزيرة العربية من الناحية ابعغرافية والتاربىية، كما تعّد كتابات 
 عن حقائق تاريخ العرب وجزيرتهم قبل الإسلبم.  ابؼستشرقتُ من بتُ أىم الأبحاث 

يقسم العرب إلى ثلبث طبقات وىي؛ العرب البائدة، والعرب العاربة، والعرب ابؼستعربة، 
فالطبقة الأولى ىم الذين انقرضوا منذ أمد طويل بفعل العوامل الطبيعية، كهياج البراكتُ وثورة الرمال 

أمّا الطبقة الثانية وىم العرب العاربة9 فهم ابؼبتدعون للعروبة  وغتَىم(، 2وبشود 1الزاحفة ومنهم )عاد
                                                           

 العرب ابعاىلية، وابؼخضرمتُ من  ىم قوم ىود )عليو السلبم(، ويعتبرىم ابؼؤرخون أقدم العرب البائدة، وقد ذكر قوم عاد بُ أشعار - 1
(، وبُ قولو 40 -41)النجم  َّ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ٱُّٱ العرب، كما ورد بُ القرآن الكرنً ذكرىم، بُ قولو تعالى9

(، ونستدل بُ قولو تعالى9 "أىلك عادا الأولى"، أنّ ىناك عادا 6 -5)الفجر   َّ تز تر بي بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ٱُّٱٱتعالى9
من سورة الشعراء، ولقد  021 -012الثانية، وقد أخبر الله تعالى عن ملكهم، ونطق بشدة بطشهم، واىتمامهم بالبنيان الضخم، بُ الآيات 

( )السيد 05د بُ القرآن الكرنً كيف عاقبهم الله تعالى، إذ أرسل إليهم ربوا صرصرا وصواعق دمرت مساكنهم، وقضت عليهم ) فصلت9 ور 
، 0تاريخ العرب قبل الإسلبم، مؤسسة شباب ابعامعة، الإسكندرية، مصر، د .ط، د.ت، ج  –عبد العزيز سالم9 دراسات بُ تاريخ العرب 

 ( 41ص 
النبي صالح ) عليو السلبم( الذين دعاىم إلى عبادة الله فخالفوه، وقد ورد اسم بشود مع اسم عاد أو مع اسم نوح )عليو السلبم( ىم قوم  - 2

اء بُ عدّة سور من سور القرآن الكرنً، لأنّ ابؼراد بذكرىم ترىيب ابؼشركتُ وإنذارىم بدا أصاب ىذه الشعوب من قصاص الله لتكذيبهم الأنبي
 ىٰ ني نى ُّٱستدل بفا ور بُ القرآن الكرنً، أنّ بشود ىلكوا على إثر تفجتَ بركان صحبتو رجفة عنيفة أو زلزال،والرسل، ون

 ئج يي  يى ين يم يز ير ىٰ ني  نى  ٹٱٹٱُّٱ  ( و67)الأعراف9  َّ ين يم  يز ير

( وغتَىا من الآيات القرآنية، ولم بودد القرآن الكرنً 57 -56)ىود9  َّ ته تم  تخ تح تجبه بم بخ بح بج ئهئم ئخ ئح
فسرت الآية بأن قوم بشود نقروا  وقد وبشود الذين جابوا الصخر بالواد"منازل بشود، ولكنو أشار إلى أنهم بكتوا بيوتهم بُ الصخر بالوادي، "موقع 

 =(46، ص 0، ج -العرب قبل الإسلبم تاريخ –بيوتهم بُ صخور ابعبال بُ وادي القرى )السيد عبد العزيز سالم9 دراسات بُ تاريخ العرب
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وينتسبون إلى قحطان أو يقطان، الذي ورد ابظو بُ التوراة، وىؤلاء كان موطنهم اليمن أي ما بظيّ 
بعرب ابعنوب، أمّا الطبقة الثالثة أو العرب ابؼستعربة، فينتسبون إلى " عدنان ابن أدد.... بن إبظاعيل 

ىيم"، وقد بظوا بالعرب ابؼستعربة لأنّ إبظاعيل عندما نزل مكة كان يتكلم العبرانية، فلما بن إبرا
صاىر اليمنية تعلم العربية، وقد تعرض ىذا التقسيم للعديد من الاختلبفات حولو، وىذا فقد كان 

ة العرب تقسيم جزيرة العرب تقسيما جغرافيا وطبيعيا بؿط اتفاق العديد من الآراء، وىو تقسيم جزير 
 إلى قسم جنوبي، لعرب ابعنوب وشمالي لعرب الشمال. 

من بتُ أىم القيم الروحية لدى العرب قبل الإسلبم وأخلبقهم،  والتي عرفت عن العرب وعلى 
رأسها الكرم، وابؼبالغة فيو، ويعبّر العربي ذلك رأس القيم والأخلبق، وإحدى مظاىر التسيّد، ويتجلى  

ف والتًحيب بو، وبُ إكرام الأرامل، واليتامى والسائلتُ، كما كانوا يتباىون كرمهم بُ الاحتفاء بالضي
، كما اتصف 1بكثرة الضيوف، فيسعون إلى اجتذابهم، بإيقاد النار حتى يراىا ابؼسافر فيقصدىا

الانغماس بُ ابؼلذات والتغزل بالنساء،   العرب قبل الإسلبم بالعفّة، فكما عرف عن بعض العرب 
العرب من اتصف بالعفة، وغض النظر عن نساء غتَه، وكانت العفة من شروط كان ىناك من 

السيادة كالكرم والشجاعة، وكانوا يفتخرون بالعفة وبيدحون بها كثتَا، ومن بصلة القيم الروحية التي 
 .2بسيّز بها العرب أيضا الوفاء بالعهود، والنهي وكراىية الغدر ونكث العهد وإخلبفو

روحية لدى الشعوب العربية قبل الإسلبم مستمدة من طبيعة أخلبقهم لقد كانت القيم ال
وطباعهم اليومية، بُ ابؼقابل بقد تاربىهم لا بىلو من ابغروب والصراعات ابؼتواصلة بتُ القبائل، ذاع 
صيتها بُ العالم، بؽذا فقد كان الإسلبم والقيم الروحية التي جاء بها، ملغيا بؽذه القيم التي تزرع 

، والنزاع بتُ الأفراد والقبائل، كما كان مصححا للعديد من القيم الروحية بُ الشعوب الفوضى
 العربية،  ومثبتا بؼا ىو صالح منها.

 
 
 
   

                                                                                                                                                                          

م شارت النصوص الأشورية إلى قدامى الثموديتُ باسم " بشودي" منذ أواخر القرن الثامن قبل ابؼيلبد، واعتبرتهم من أىل البرية، وذكرت بأنهوأ=
يلبد ابؼ وجتَانهم من الأعراب لم يألفوا ابػضوع للملوك ولا للحكام، وليس ما بينع من أن يكون أوائل الثموديتُ قد ظهروا قبل القرن الثامن قبل

 (. 044م، ص 0881بكثتَ. )عبد العزيز صالح9 تاريخ شبو ابعزيرة العربية بُ عصورىا القدبية، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، القاىرة، مصر، د .ط، 
 . 281 -278، ص 0، ج -تاريخ العرب قبل الإسلبم –السيد عبد العزيز سالم9 دراسات بُ تاريخ العرب  - 1
 . 282 -280، ص 0نفسو، ج  ابؼرجع - 2
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 القيم الروحية في الحضارة الفارسية.  -2
بُ حدود الألف الثاني قبل ابؼيلبد إلى بلبد فارس، الواقعة  دخلتالفرس بصاعة ىندوأوروبية 

، ويعود استخدام تعبتَ "فارس" و"إيران" 1القوقازبلبد شرق بلبد ما بتُ النهرين، وجنوب روسيا و 
للئشارة إلى منطقة جغرافية واحدة، ولكنهما ليستا متًادفتُ بساما، فتسمية "إيران" ىي الأقدم، وىو 

يرانيتُ، بٍّ تطورت التسمية فصارت "بلبد إيران"، ويدور معتٌ كلمة "إير" التي موطن الآريتُ والإ
اشتق منها اسم ابؼنطقة، حول صفات نبيلة وكربية، مثل الطهارة والشرف والسمو والمجد، وذلك لأنّ 
الكلمة بُ الفارسية القدبية ىي اسم جامع للختَ والفضل والصلبح، أمّا كلمة "إيرايا" فمعناىا بُ 

للغة الفارسية القدبية "ابؼتدين وابؼطيع وابػاضع" فالاسم ابؼشكل من الكلمتتُ، يعتٌ بو "وطن ا
، وقد أطلق كتاب الأبستاق اسم "إيريانا فيجا" على كل ابؼناطق التي 2ابػاضعتُ" أو "ابؼطيعتُ"

ما بتُ نهر بلخ، ، بُ مراحل نزوحها ابؼتعاقبة وىي تقع 3استوطنتها القبائل ابؼنحدرة من الأصول الآرية
 .   4إلى منتهى أذربجان وأرمينيا إلى القادسية وإلى بحر فارس

عبد الفرس القدماء قوى الطبيعة ابؼؤثرة بُ الكون، والتي بؽا ارتباط بحياتهم وتأمتُ معيشتهم، 
كأغلب الشعوب القدبية، فيذكر ابؼؤرخون أول ابؼعبودات بُ أرض فارس، الإلو الشمس، الذي كان 

عقود والاتفاقات، للضج بؿاصيلهم، وبظوه "مثرا"، وىو إلو آري الأصل، يعبد بُ إيران كإلو عامل ن
وىو بوفظ ابغق والنظام، ويقضي على قوى الشر والغضب، وابعشع والتكبر، ويوصف بأنو بؿارب 

لأرض( ا،  كما عبدوا آبؽة ابػصب )5قوي وجبار، وحارس للحقيقة، وقاضي الأرواح بعد ابؼوت
"أنينا"، و"إلو ابؼطر" الذي يروي حقوبؽم، و"إلو الريح"، وباقي مظاىر الطبيعة التي أبؽوىا،  وبظوىا 

وظهر الكهنة   وابغيوانات، انت تساعدىم بُ ابغصول على الرزق، كما عبدوا الأرواح ابػتَةك
 كوساطة بتُ البشر والآبؽة، يتوسطون بهم لدى الآبؽة للحصول على الزرق وابغظ وما إلى ذلك من

مطالب ابغياة، كما عرف الفرس رجالا من ىؤلاء الكهنة يقفون أمام أي دعوة ترمي إلى إصلبح 

                                                           
 . 534ص  م، 0880، 1، جروس يرس، طرابلس، لبنان، طىنري .س. عبّدي9 معجم ابغضارات السامية - 1
 . 05 -04، ص 1110، 10الشفيع ابؼاحي أبضد9 زرادشت والزرادشتية، حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية، ابغولية  - 2
 . 05 -04ابؼرجع نفسو، ص  - 3
 . 122ا بن بؿمد بن بؿمود القزويت9ٍ آثار البلبد وأخبار العباد، دار صادر، بتَوت، لبنان، د. ط، د.ت، ص زكري - 4
 . 83ص  م،0888، 0، دار الندى، القاىرة، مصر، ط-اليابان–الصتُ  –ابؽند  -فارس–العراق  -كامل سعفان9 ابؼعتقدات الآسيوية  - 5
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عقيدة الفرس، وابػروج بها من التعدد إلى التوحيد، وكانت أول دعوة من ىذا القبيل دعوة 
 2".1رادشتز "

كر الف بُ بؿور وأىمإنّ زرادشت من أىم الشخصيات الدينية بُ التًاث الفارسي القدنً، 
، تتفق أغلب 3ق.م 472وتوبُ عام  –ق.م  551عام  حوالي الديتٍ القدنً بُ بلبد فارس، ولد

منذ صغره  ، تعلم زرادشت4الآراء أنّ موطن زرادشت كان بُ إيران الشمالية، أي أذربيجان حاليا
معابعة ابؼرضى وىنا أكسبو احتكاكا بالناس ومعاناتهم، وبدأ تفكتَه بُ معرفة مصدر ابػتَ والشر، 
وقرر اعتزال الناس وأىلو ليعيش خلببؽا ناسكا يفكر بُ ابػتَ والشر، علو يقف على مصدربنا 

ساسا بؼعتقده وبىلص الناس من العناء الذي يواجهونو بُ حياتهم، وىنا أنارت لو فكرة كانت أ
كما أنّ اليوم يتألف من نهار وليل، نور وظلبم، فالعالم أيضا يتألف من ابػتَ »وفلسفتو مفادىا9 

والشر، وكما أنّ الليل والنهار لا بيكن أن تتغتَ طبيعتهما، النهار منتَ والليل مظلم، فكذلك لا بيكن 
بدّ أن يكون ختَا دائما، والشر لا بد  )ابػتَ لا« أبدا للختَ أن يصبح شرا، ولا للشر أن يصبح ختَا 

أن يكون شرا دائما(،  واستنتج زرادشت من ذلك أنّ عبادة الأوثان والأصنام والتقرب لآبؽة ابػتَ 
من أجل أن توقع الشر وابؽزبية بالأعداء، كما أنّ التضرع لآبؽة الشر لتصنع بؽم ختَا خطأ، فآبؽة 

لا بيكن أن تفعل ختَا، وىكذا آمن زرادشت أنّ العالم ابػتَ لا بيكن أن تصنع شرا، وآبؽة الشر 
، 5بركمو قوتان9 ختَ واحد وشر واحد، وبأنّ "أىورامازدا"ىو قوة ابػتَ، و"أىرمان" ىو قوة الشر"

ورغم أنّ دعوتو لاقت معارضة بُ بدايتها، إلا أنها فيما بعد توسعت وأقبل الناس عليها بُ بلبد 
 .6الفرس بصيعها

                                                           
زارتهستًا"  -وىي الفارسية بُ مراحلها ابؼتوسطة –القدبية، " زاراشستًا"، وينطق بُ اللغة البهلوية  ينطق اسم "زرادشت" بُ اللغة الفارسية - 1

(. اختلف بُ معتٌ كلمة "زرادشت"، ذلك أنّ ابعزء 04بٍّ حرفو اليونان إلى "زاراستًو") الشفيع ابؼاحي أبضد9 زرادشت والزرادشتية، ص 
لكن ابعزء الأول ظل غامضا، واختلفت تفستَاتو، فهناك من ذكر معناىا "ذىب"، فيصبح معتٌ الأختَ من اللفظة "إستًا" بدعتٌ "بصل" و 

الكلمة "مالك بصل الذىب"، وىناك من ذكر أنّ معناه "عجوز" فيصبح معتٌ "زرادشت "مالك بصل العجوز"، وتارة بدعتٌ الأصفر أو سريع، 
غتَىا من ابؼعاني ابؼختلفة )سعدون بؿمود الساموك9 موسوعة الأديان فيصبح معتٌ " صاحب ابعمل الأصفر" أو " ابعمل السريع"، و 

 (.66،  ص 1م، ج 1111، 0، دار ابؼناىج، عمان ، الأردن، ط-العقائد –وابؼعتقدات القدبية 
 . 67 -66،  ص 1، ج -العقائد –سعدون بؿمود الساموك9 موسوعة الأديان وابؼعتقدات القدبية  - 2
 .67ص ، 1ابؼرجع نفسو، ج  - 3
 . 04الشفيع ابؼاحي أبضد9 زرادشت والزرادشتية، ص  - 4
 . 71، ص 1، ج -العقائد –سعدون بؿمود الساموك9 موسوعة الأديان وابؼعتقدات القدبية  - 5
 . 70 -71، ص 1ابؼرجع نفسو، ج  - 6
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ىو الكتاب ابؼقدس لدينو، وقد ضاع منو ابعزء  1تعاليمو بُ كتاب "الأوستا"كتب زرادشت و  
الأكبر، ولم يتبقى اليوم إلا ربع ما كان عليو، وابعزء الباقي بوتوي أىم الشعائر الربظية للعبادات، أمّا 

ى الأجزاء الأخرى القدبية من "الأوستا" تعرض جانب من العلوم والفلسفة والطب وغتَىا، ولم يتبق
منها شيء إلا قدرا ضئيلب من الأقسام التاربىية، وتشكل القوانتُ ابعنائية وابؼدنية والعسكرية فصلب  

 كبتَا ترتبط بو أغلب ابؼوضوعات الواردة بُ الأوستا. 
أسألك يا أىورا عن » أىم ما ورد من القيم الروحية بُ تعاليم الأوستا وما ألفو زرادشت، 

ابػداع، وجعل بنو أن يصيب الزارع بالشر والضر، على حتُ لا جزاء رجل حكم الناس بالشر و 
يسيء الزارع إلي، وكيف يسعد ابغكم الدار والبلد والقرية بطريق ابغق يا مزدا، حتى يبلغ مبلغك، 
فمتى ىو بالغو وماذا ىو صانع، ىل يستوي الصادق والكاذب على العارف أن ينبو غتَ العارف 

ولتعلمنا الفضيلة يا مزدا أىور، لا ينصت أحدكم إلى الكاذب، فإنو  حتى لا بىدع ابعاىل عن نفسو،
، 2«بهر البلبء والفناء على أىل البلد والقرية، وعليكم أن تكفوا شره عنكم، بعنف وبطش السلبح

فأول ىذه الوصايا تفرق بتُ فعل ابػتَ والشر، والتي نهت عن الشر لأنو كلو ظلم، كما فرقت بتُ 
 عن الكذب والاستماع لو، لأن لا ختَ فيو بل بهر إلى ابؽلبك. الصدق والكذب ونهت

IV. .القيم الروحية في حضارتي الهند والصين  
 القيم الروحية في حضارة بلاد الهند. -1

ابؽند عالم حضاري قائم بذاتو، بظيت ببلبد العجائب والتناقضات، لتنوع واختلبف وتباين 
الأقطار التي لفتت أنظار العالم إليها، من علماء وباحثتُ أديانها وثقافاتها ومعتقداتها، وتعّد من أىم 

طلبع بُ كل حتُ، فابؽند على حدّ قول غوستاف لوبون9 "عالم ومؤرختُ، وأثارت فيهم حبّ الا
بىتلف عن عابؼنا بجوه وىوائو وأرضو وسكانو، ذلك العالم العجيب ىو زبدة بصيع العوالم وخلبصة 

رة صادقة للؤطوار ابؼتأرجحة بتُ ابؽمجية الأولى وابغضارة ابغديثة، ناطقة بعميع أدوار التاريخ، وصو 
وعلى ىذه البقعة من الأرض تكتنف بـتلف العروق ابؼمثلة بعميع تطورات ابؼاضي تقريبا، وتلك 

                                                           
ورد ىذا الاسم بُ  الكتب العربية بصيغ بـتلفة، فهو بُ تاريخ ابن الأثتَ " أشتا" وبُ ابؼسعودي " نسياه" وبُ الفهرست " الوستاق"  - 1

بصة9 وابؼشهور بُ تعريبو ىو " الإبستاق" غتَ أنّ " الأوستا" ىو الاسم الغالب بُ اللغة الفارسية ) لباول ىورن9 الأدب الفارسي القدنً، تر 
 (54م، ص 0888، 0تُ بقيب ابؼصري، الدار الثقافية، القاىرة، مصر، طحس

 .60 -61لباول ىورن9 الأدب الفارسي القدنً، ص  - 2
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البقعة ىي ذلك القطر الواسع العجيب، الذي أبصل فيو تاريخ البشر، على ما اشتمل من بصيع 
 . 1الأجيال"

ن أديان ابؽند أمر متسع ابعوانب، متفرع النواحي، إذ انتشر على أقطار أرضها، إنّ ابغديث ع
العديد من ابؼعتقدات والديانات، ابؼختلفة ومتنوعة، أوبؽا الديانة التي أدخلها الآريون، وعرفت 

كانت ابغضارة ابؽندية شاىدة على ملبمح كما  ،  2طوطميةو ب "الناجا" وىي عبارة عن عبادة روحانية 
نات بـتلفة تفسرىا عديد الآثار، وتشرح ظواىرىا، بتنوعها وتباين أشكابؽا وثرائها عبر بـتلف لديا

 .3ابؼناطق بُ ابؽند
أىم مصدر لكشف الغطاء عن التًاث الديتٍ والثقابُ والاجتماعي بُ  4"أسفار الفيدا" وتعّد

التي بروي  أشهر ابؼدونات لدى قدماء ابؽند، " وىوكتاب اليوبانيشادبرتوي ىذه الأسفار " ابؽند، و
حضت باىتمام الباحثتُ ومؤرختُ، فيقول عنها جزءا مهما من نصوص ابغكمة والتعاليم، و 
وتعلو بك أكثر بفا تفيدك، وتعلو بك دراسة  تفيدكشوبنهور9 "إنك لن بذد بُ الدنيا كلها دراسة 

بُ موبٌ، فلو استثنيت النتف التي خلفها يوبانشاد، لقد كانت سلواي بُ حيابٌ، وستكون سلواي 
كانت أسفار اليوبانيشاد أقدم أثر فلسفي ونفسي موجود للنا "بتاح حوتب" )ابؼصري( بُ الأخلبق، 

، يدىشك بدقتو وما اقتضاه من دأب، بؿاولا ودؤوبلدى البشر، ففيها بؾهود بذلو الإنسان دقيق 
علبقة إنّ أسفار اليوبانشاد قدبية قدم ىومر، ولكنها   أن يفهم العقل، وأن يفهم العالم وما بينهما من

، فهي نصوص جدّ مهمة بُ التًاث ابؽندي القدنً، تقدم نظرة 5كذلك حديثة حداثة "كانت"
 واضحة عن تصورات الإنسان آنذاك.

عرفت على أرض ابؽند عديد الديانات وابؼعتقدات، أبرزىا الديانة ابؽندوسية أو البربنية، 
ينية، والديانة البوذية، فالديانة ابؽندوسية من أقدم الديانات التي ظهرت بُ أرض ابؽند، والديانة ابع

جاءت بصيع الكائنات، فصار برابنا ىو ابػلق نفسو  تويعتقد ابؽندوس أن برابنا روح العالم، وبإراد
                                                           

 .01 -8م، ص 1118، 0غوستاف لوبون9 حضارات ابؽند، تربصة9 عادل زعيتً، دار العالم العربي، القاىرة، مصر، ط - 1
، تربصة9 زكي بقيب بؿمود، دار ابعيل، بتَوت، لبنان، ابؼنظمة العربية للتًبية والثقافة -د وجتَانهاابؽن –ول وايريل ديورانت9 قصة ابغضارة  - 2

 . 20 - 21، ص 2،  ج 0والعلوم، تونس، تونس،  بؾلد 
 .33م، ص 0861بؿمد إبظاعيل النّدوي9 ابؽند القدبية ديانتها وحضارتها، دار الشعب، القاىرة، مصر، د. ط،  - 3
ة الفيدا "معرفة"، فإذا قلنا "سفر الفيدا"، يعتٌ بو "كتاب ابؼعرفة"، و" الفيدات" يطلقها ابؽندوس على كل تراثهم ابؼقدس، الذي معتٌ كلم - 4

عرفة ورثوه عن أولى مراحل تاربىهم، ولم يبقى من الفيدات إلا أربعة أسفار؛ "سفر رج فيدا" أو معرفة ترانيم الثناء، و"سفر ساما فيدا" أو م
م، و"سفر باجور فيدا" أو معرفة الصيغ ابػاصة بالقرابتُ، وأختَىا "سفر أتارفا فيدا" أو معرفة الرقى السحرية )ول ديورانت9  قصة الأنغا

 (27، ص 0، ج 0، بؾلد -ابؽند وجتَانها -ابغضارة  
 . 33 -32، ص 2، ج 0، بؾلد-ابؽند وجتَانها –ول ديورانت9 قصة ابغضارة  - 5
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ا حسب كما عرفت ابؽندوسية طبقية بُ بتُ الناس حسب خلقهم ابؼنسوبة إلى برابن ،لأنو خارج منو
 آساطتَىم. 

"، ومعناىا قانون ابعزاء أو karmaمن بتُ أىم معتقدات ابؽندوسية إبيانهم بالكارما "
العدالة، وتعتٍ أنّ بصيع أعمال الإنسان الاختيارية التي تؤثر على الآخرين شرا كانت أم ختَا، بهازي 

ذا بُ ابغياة، يقع بُ ابغياة عليها بالثواب أو العقاب، وىذا ابعزاء يكون بُ ابغياة، فإن لم يقع ى
، وقد يصل الإنسان ابؽندوسي إلى مرحلة الانطلبق أو 1الأخرى بعد أن تنتقل الروح إلى جسد آخر

"، والتي تعتٍ انعتاق الروح من ابعسد وابرادىا بالإلو برابنا، ويكون ذلك Nirvanaابػلبص، "
ابؼوت إلى طبقة أعلى من طبقتو حتى  بالعمل الصالح وابعيد، الذي يساعد ابؼرء على الانتقال بعد

 .    2يصل إلى أعلى الطبقات، ويستمر بعملو الصالح لتنطلق روحو بعد ذلك إلى الابراد مع البرابنا
أمّا الديانة ابعينية فقد ظهرت بُ شبو جزيرة "كيثاوار" بُ سفح ابعبل ابؼقدس "استًابقايا"، 

هاس"، ينبثق من معتقدات بذمع بتُ تعاليم حيث يقام لصوفية صرح على أسس مذىب "نتَ جرانت
، التي مالت إليها كفلسفة تؤكد على فكرة برقيق ابغرية 3اليوبانشاد وتعاليم فلسفة السابلية

الشخصية، وابؼسؤولية الأخلبقية، النافية للوحدة والقائلة بالتعدد، أمّا اليوبانيشاد فمالت إليو الديانة 
رة، وابزذت أبرع مبادئ بؼذىب "نتَ جرانتهاس"، الصدق والأمانة ابعينية لعقيدتو القائلة بالصتَو 

والطهر وبذنب القتل، كما رأت ابعينية أنّ التجرد التام لا يتم إلا بدبدأ آخر أضافتو وىو مبدأ التخلي 
، فحملت الديانة ابعينية قيما تتجسد بُ الابراد والصدق 4الكامل عن بصيع ابؼمتلكات الشخصية

 ص.والأمة والإخلب
ابغكمة ابؽندية الرفيعة التي قلّ مثيلها بُ العالم بسموىا وشموبؽا ومعرفتها العميقة بطبيعة البشر، 
فقد اتصفت ابؽند بتعدد الصابغتُ، والنساك الداعتُ لإصلبح النفس وتطهتَىا من الأدران والرذائل، 

بغكمة، والرشد والطرق ناىيك بأنّ ابغكماء الراشدين كانوا يتوافدون باستمرار، يعلمون الناس ا
ابؼؤدية إلى ابػلبص والتحرر، من بينهم " بوذا" وكان من أبناء البشرية الأفذاذ الذين لا ينكر أثرىم بُ 

                                                           
 . 74ص  م،1111، 1ة الديانات، مكتبة مدبولي، القاىرة، مصر، طسليمان مظهر9 قص -1

 . 012 -010، ص1، ج -العقائد –سعدون بؿمود الساموك9 موسوعة الأديان وابؼعتقدات القدبية  - 2
فلسفة وقفت أمام الوجود رأت فيو جلية ظاىرة التطور، فجرى منطقها بأن كل عمل إبما لعاملو عاكس، من بٍّ فالكون إبما من عمل  - 3

 عامل يتكور وينمو، وبؼا كانت الألوىية مرتبة ترتد عنها صفة التطور وبظة النمو، فخاليا إبما الكون من إلو أو " نفس كبرى" وليس ىناك
 (47إلا النفوس. ) أبكار السقاف9 الدين بُ ابؽند والصتُ وإيران، ص حقيقة وجود 

 . 48 -47م، ص 1113أبكار السقاف9 الدين بُ ابؽند والصتُ وإيران، مؤسسة الانتشار العربي، بتَوت، لبنان،  - 4
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، وىنا ظهرت بعده على يد أتباعو 1الستَ ابغضاري للئنسان، وبُ التاريخ الفكري للعقل والأمم
فة ولا علما، بل ىي دعوة إلى التًفع عن ىي طريقة خاصة بُ العبادة، ليست فلسالعقيدة البوذية، 

الشكليات، وبصود الطقوس ورتابتها، وابتعادىا عن جوىرىا وماىيتها ابغقيقية، فكلما بظا الدّين 
وتعمق إبيان ابؼتديّن، وسلم سلوكو من ابَغرفية، أصبح أقرب إلى التصوف والروحانيات، وأبتعد عن 

وابغركات ابعسدية وغتَىا من ابغسيات الرتيبة وابؼتكررة، القواعدية ابؼرسومة، وابػطاطات ابؼنحطة، 
فالبوذية ىي نظام حياة بيلؤ القلب وداعة ونعمة، ويفعم النفس بؿبة وطهرا، ويشرق على الذات 
فيضا من الروحية، ونداءات إلى التجاوز ابػلقي أو التسامي، وغايتها برقيق تلك ابغالة النفسية 

 إليو القيم الروحية من صفاء النفس وطهارتها.، وىي أبظى ما ترمي 2ابؼتزنة
كانت دعوة بوذا منصبة على إلغاء الطبقات الاجتماعية التي نصت عليها البربنية، واحتًام 

)لا تقتل، لا   ابغياة والمحبة الشاملة، وقد ترك بوذا بؾموعة وصايا بذسد فلسفة ابغياة، أمر بإتباعها 
، فنلبحظ أنها تشتًك مع بـتلف الدساتتَ الأخلبقية التي بزن، لا تزن، لا تكذب، بذنب ابػمر(

عرفتها البشرية، بيد أنّ بُ ىذه يأبٌ النهي عن القتل بُ مقدمة ىذه السنن، فبوذا يرى بُ ابغياة، 
نفحة قدسية، فأي صورة من صور ابؼساس بها أكبر الآثام، فكما أنت حي فالآخرون مهما دنت 

، ومن أىم تعاليم بوذا أيضا نبذ كل التفرقة لأنها ت أحياء أيضامرتبتهم بُ سلم الكائنات أو عل
 .الأنانية سبب العداء والشقاء وابغروب الدينية والأخوية والاقتصادية والاجتماعيةسبب 

نظرة إصلبحية أكثر منها فلسفة اقتصادية تقوم على أسس صافية من فكانت البوذية بؽا 
أرادت البوذية ترسيخها عقيدة الأخوة العابؼية، وعلى  صفو النفس، وأولى السنن والعقائد التي

أساسها حرّمت ابػيانة، فتُكلف ابؼريد ابؼعتنق للبوذية كدين، أن يقسم بألا يستولي على ما ليس لو 
 فيو حق.
من بصلة ما نصت عليو فلسفة بوذا أيضا بررنً الاعتداء على النفس البشرية بالقتل أو الإيذاء  

ليس من حق الفرد، وحثت البوذية على قيمة الصدق، وحرمت الكذب وقول بالسرقة، وأخذ ما 
الزور، بُ أي صورة من صوره، وأمرت الفرد بقول ابغق، وأن يكون إنسانا واقعيا يقول ابغقيقة بُ كل 

                                                           
، مؤسسة عز -فلسفة الشرقية وبُ الصّتُقطاعاتها ابؽندوكية والإسلبمية وابؼعاصرة مع مقدمات عن ال –علي زيعور9 الفلسفة بُ ابؽند  - 1

 . 081م، ص 0882، 0الدين، بتَوت، لبنان، ط
 . 082ابؼرجع نفسو، ص  - 2



 المصطلحات وتحديد المفاهيم فصل تمهيدي: ضبط
 

 
55 

، 1«لا تسمع شرا، ولا ترى شرا، ولا تتكلم شرا» الأحوال، ولا بىدع أخوه إنسان، ومنها قول بوذا9
 .2ق.م 361بوذا بُ نشر تعاليمو الإنسانية بتُ الناس حتى وفاتو بُ عام  وىكذا استمر

أدرك بوذا قيمة الطريق الوسط، لتحقيق السعادة الروحية9" ىناك طرفان بهب على كل من 
يريد أن بويا حياة روحية أن يبتعد عنها، أحدبنا حياة اللهو وىي وضيعة تافهة وبـالفة للعقل، 

رمان وىي كئيبة لا طائل برتها، وابغكيم من يكتشف الطريق الذي بير بتُ والآخر حياة الزىد وابغ
ىذين الطرفتُ، وىو الطريق الذي يسر النظر والعقل، ويؤدي إلى النرفانا أي إلى الطمأنينة 

فلسفة بوذا تتلخص بُ قيمتتُ روحيتتُ "ابغب والسلبم"، السلبم بعميع الكائنات ، فنجد 3والسلبم"
ابػتَ للجميع، وعلى الإنسان أن يعمل لإزالة الشر بابػتَ، فالكراىية يستحيل أن وحب ابػتَ وعمل 

 تزول بكراىية مثلها، إبما تزول الكراىية بابغب.
 القيم الروحية في حضارة الصين القديمة. -2

تعود أصول الشعب الصيتٍ إلى ىجرات قام بها بعض السكان، والقبائل من أواسط آسيا إلى 
ق.م (، إلا أنّ  1411 – 2111، بُ الفتًة الزمنية ابؼمتدة ما بتُ ) ضفاف النهر الأصفر

الاكتشافات التاربىية والأثرية، تشتَ إلى أنّ دخول الصينيتُ إلى شمال بلبد الصتُ كان قبل ىذه 
الفتًة بآلاف السنتُ، وكما كان شأن باقي ابغضارات السومرية، وحضارة مصر القدبية، وابغضارة 

ية، كلها بمت وازدىرت على ضفاف الأنهار والوديان، فكذلك كان ابغال بالنسبة البابلية وابؽند
بغضارة الصتُ القدبية التي قامت أركانها على ضفاف " نهر ابؽوابقهو" أو ما يعرف ب  "النهر 

، ويتميّز 4كيلومتً جنوبي مدينة بكتُ حاليا  211الأصفر"، الواقع شمال الصتُ، ويبعد حاليا حوالي 
أن تنعزل عن كل ابؼؤثرات  بفا أتاح بؽا  صتُ بُ منطقة شبو معزولة عن باقي ابؼناطق بُ العالم،موقع ال

 . 5ابػارجية ويكون بؽا نضوج مستقل عن باقي ابغضارات
(، Hsiaالدلائل التاربىية الصينية إلى وجود أسرة صينية حاكمة تسمى "أسرة ىسيا" ) تشتَ

ق.م، كما أننا بقد الشواىد الأثرية تدل على وجود أسرة  1111بدأت حكمها للصتُ حوالي عام 
خلبل القرن السادس عشر قبل  ا" امتد حكمهShangحاكمة صينية تسمى أسرة " شانغ" "

تشو" التي تقع على نهر  –سلطاتو بُ العاصمة "تشنج  هابيارست بغاكمها سلطات ابؼيلبد، وكان
                                                           

 . 63 – 60أبكار السقاف9 الدين بُ ابؽند والصتُ وإيران، ص   - 1
 . 005، ص 1، جز-العقائد –سعدون بؿمود الساموك9 موسوعة الأديان وابؼعتقدات القدبية  - 2
 . 14م، ص 1111بؿمد بدوي9 الأخلبق بتُ الفلسفة وعلم الاجتماع، دار ابؼعرفة ابعامعية، مصر، د. ط،  - 3

 . 01، د ت، ص 0عفاف مسعد العبد9 دراسات بُ تاريخ الشرق الأقصى، دار ابؼعرفة ابعامعية، مصر، ط - 4
 . 02م، ص0886،  2كتب ابؼصرية، مصر،  ط( ، دار ال0861 -0742فوزي درويش9 الشرق الأقصى الصتُ واليابان )  - 5
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ضارة الصينية بخصائص لم تعرف بُ حضارات الشرق ، وقد امتازت ابغ1"ابؽوابقهو" ) النهر الأصفر(
وأوبؽا اختًاع العجلبت كوسيلة لتحريك ابؼركبات،  -التي سبق لنا ابغديث عنها- الأدنى القدنً

واستخدامها بُ زمن مبكر، كما أنهم كانوا أول من اىتدى إلى غزل ابغرير من دودة القز، واحتفظوا 
حكم أسرة "شانغ" لعدة قرون، بسبب ىذه الإمكانات بُ بهذا السّر بؼئات من السنتُ، واستمر 

صهر ابؼعادن واستخدام ابؼركبات ذات العجلبت، استطاعوا تأمتُ دولتهم من ابؽجمات ابػارجية، 
بفا بظح بازدىار حضارة على ضفاف النهر الأصفر، إلا أنّ الأمر لم يدم طويلب فبظهور بؾموعة 

(، وفدت على البلبد من ابؼرتفعات الغربية وابذهت Chousبشرية صينية يطلق عليها اسم "تشو" )
صوب الوادي الأوسط بُ ابؼنطقة ما بتُ نهر " ابؽوابقهو" ونهر "اليابقتسي" واستوعبت ىذه ابؼوجة 
البشرية حضارة أىل الشانج، وانتهى الأمر بتمكن أىل تشو من الإطاحة بالإمبراطور الشانج بُ عام 

شو بشكل متوازن بفا اضطر إلى تقسيم البلبد لكي يسهل تسيتَ ت حضارة تبم ، و2ق. م 0116
شؤونها، لكن لم بيضي وقت حتى ثار النزاع بتُ ىذه ابؼناطق، وىنا انتهى الأمر بانتصار منطقة 

( التي بسركزت غرب الصتُ، وسيطرت بالكامل على أراضي الصتُ، واستطاعت Ch’in"التشتُ" )
ق.م، ونسبة إلى ىذه الولاية يعود 110الصتُ، تعود إلى سنة  إقامة إمبراطورية موحدة على أراضي

 .3اسم الصتُ
 منها الدالة على ابؼبادئ وابؼثل العلياسجلبت ابغضارة الصينية، ات و دونظهرت العديد من ابؼ

الاىتمام بالأسرة وبالوالدين والإخوة  ، التي حثت على"كتاب الشعر" إحدى أقدم الكتب الصينية
 العالم كافة، لا يعادل الإخوة أحد ... فالإخوة يتشاجرون بتُ ابعدران، ولكنهم "من بتُ الناس بُ

، 4يقفون متحدين ضدّ إىانة من ابػارج، بينما ختَ الأصدقاء برغم كثرتهم، لن بواربوا من أجلك"
 وىذا ما بوث ويلزم بقيم الأخوة والمحبة والابراد بتُ أفراد الأسرة، كما حثّ نفس الكتاب على طاعة

والبر بالوالدين، فجاء فيو9 "لا بيكن الاعتماد على أي إنسان مثل اعتمادنا على الأب، ولا بيكن 
الاعتماد على أحد مثل الاعتماد على الأم" بل كانت أكثر من الاعتماد والطاعة، فقد سجل 

                                                           
 .01عفاف مسعد العبد9 دراسات بُ تاريخ الشرق الأقصى، ص  - 1
 . 02( ، ص 0861 -0742فوزي درويش9 الشرق الأقصى الصتُ واليابان )  - 2
، بل كانوا يطلقون عليهم أبظاء بـتلفة وإذا كان العالم، قد عرف الصتُ بهذا الاسم، إلا أنّ الصينيتُ لم يطلقوا ىذه التسمية على بلبدىم - 3

جوو  -ىوا –جوو ) الدولة الوسطى(، أو " جونج  –ىوا ) برت السماء(، أو " زىاي" ) بتُ البحار الأربعة(، أو جونج  –مثل9 " تيان 
الفلسفة والفكر السياسي بُ جوو" ) بفلكة الشعب الوسطى الزاىرة() عمر عبد ابغي9  –متُ  –ىوا  –)الدولة الوسطى الزاىرة(، أو " جونج 

 (.00م، ص 0888، 0الصتُ القدبية، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات، بتَوت، لبنان، ط
تربصة9 عبد ابغميد سليم، ابؽيئة ابؼصرية العامة، مصر، د. ط،  تونج، –ه. ج. كريل9 الفكر الصيتٍ من كونفوشيوس إلى ماوتسي  - 4

 .  23ص  م،0860
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يمة الأخلبقية ، وىذا لإبراز أبنية ىذه الق1التاريخ الصيتٍ القدنً أنّ طاعة الوالدين تعّد فرضا شرعيا
بُ حفظ المجتمعات وضمان الاحتًام والقوة والاستقرار فيها، من أول نواة للمجتمع وىي الأسرة، 

 لينعكس ىذا على بصيع القيم وابؼبادئ بُ المجتمع لضمان استقراره وسلبمتو وتطوره. 
، ابؼفكر مأبرزىليمتّد التاريخ الصيتٍ القدنً، ويتوالى عليو العديد من ابؼفكرين والفلبسفة كان 

(، ابؼعروف باسم "كونفوشيوس" Kang-Fu–tzeوابؼصلح "كونج فو تزي" )
(Confucius)2 ق.م، بُ ولاية "لو" الصغتَة الواقعة بُ بؿافظة  440، الذي ولد سنة

ترك تراثا ثريا بُ بؾال القيم الأخلبقية وابؼبادئ وابؼثل العليا، كانت عماد والذي "شانتونج" ابغالية، 
القيم بُ الصتُ، حتى العصر ابغاضر، رسم من خلببؽا مسار القيم بُ الصتُ، فيقول   فلسفة

كونفوشيوس عن القيم الروحية مثل9 الشجاعة والصدق وحب العلم والإخلبص والاستقامة وحب 
الإنسانية9 "إذا فهم الإنسان طبيعة ىذه الصفات الأخلبقية فإنو سيفهم كيف ينظم سلوكو الفردي 

ذا فهم كيف ينظم سلوكو الفردي وأخلبقو فإنو سيفهم كيف بوكم الناس، وإذا فهم  وأخلبقو، وإ
، وىنا نلبحظ رسالة كونفوشيوس 3كيف بوكم الناس، سيفهم كيف بوكم الأمم والإمبراطوريات"

التي كان يسعى إلى إيصابؽا للحكام وابؼلوك بُ زمنو، يرجوا من خلببؽا برستُ ظروف حياة الناس، 
يعمل  ، بداية من ابغاكم الذي بهب أنورفع معاناتهم، وترسيخ قيم العدل بُ المجتمع وحلّ مشاكلهم

على تطهتَ قلبو وتهذيب نفسو، وتثقيف ذاتو، وأن بوسن بُ تأدية واجباتو بكو أقاربو، ومعرفة طبيعة 
إبهاد  التي تؤدي إلى معرفة صحيحة المجتمع الإنساني والقواعد التي يقوم عليها التنظيم الاجتماعي،

الرجل الناجح السعيد، ومن بٍّ العائلة الصابغة، وىي التي بزرج ابغكومة العادلة وتعمل بُ النهاية 
 . 4على توفتَ ابغياة السعيدة ابؼستقرة، وخلق عالم تسوده العدالة والمحبة والسلبم

قد دعا إلى تتميّز القيم والأخلبق التي يدعو إليها كونفوشيوس بأبعادىا الإنسانية والوسطية، ف
 متميزايضع رفاىية البشر نصب عينيو،  وأنأن يتبع الفرد قاعدة سلوك تتفق مع طبيعتو الإنسانية، 

مصلحة الدولة على أية مصلحة أخرى، كما بيتاز الرجل  عنده تعلوفبالنظر الثاقب والفكر ابؼستنتَ، 
خوة بكو الآخرين والعطف عليهم،  الشعور بالمحبة والأو النبيل بالتواضع، والعدل، والابتعاد عن ابغقد، 

إنّ الإنسان ىو الذي بهعل الصدق بقولو9 "حثت تعاليم كونفوشيوس على قيمة الصدق  اكم

                                                           
 .23تونج، ص  –9 الفكر الصيتٍ من كونفوشيوس إلى ماوتسي ه. ج. كريل - 1
 .02(، ص 0861 -0742فوزي درويش9 الشرق الأقصى الصتُ واليابان )  - 2
 . 018صلبح بسيوني رسلبن9 كونفوشيوس رائد الفكر الإنساني، ) د.م . ن(، ص  - 3
 . 000 – 018صلبح بسيوني رسلبن9 كونفوشيوس رائد الفكر الإنساني، ص  - 4



 المصطلحات وتحديد المفاهيم فصل تمهيدي: ضبط
 

 
58 

عظيما، وليس الصدق ىو الذي بهعل الإنسان عظيما"، فالإنسان عند كونفوشيوس ىو مصدر 
وتكون  ،تُ كل الأفرادالقيم، ومقياس الأخلبق الفاضلة، بدا أنّ الطبيعة الإنسانية شيء مشتًك ب

 . 1رضى أن تعامل بو"يقاعدة الفرد بُ تعاملو مع الناس بأن "لا تعامل الناس بدا لا 
تعّد قيمة المحبة من أىم القيم الروحية التي أوصى بها كونفوشيوس بُ تعاليمو، وقد ميّز بينها 

روءة من يقدر على حب وبتُ الكراىية، على أن تقدر تقديرا عادلا، ويقول بُ ذلك9 "إبما ذو ابؼ
، وكان لقيمة الإخلبص مكان مهم بُ تعاليم كونفوشيوس، 2الناس بابغق، وعلى كراىة الناس بابغق"

وبأنو قوام أخلبق الرجل النبيل وكمال وجوده الذابٌ، وينعدم الوجود بانعدام الإخلبص ومن ىنا 
وشيوس على ترسيخ طاعة ، كما حرص كونف3اعتبر الإخلبص أعظم بصيع ابؼعارف ابؼكتسبة قيمة

باللغة الصينية(، ويكون الولاء للآباء ابؼوتى   Hsiaoالأبناء للآباء، ويعتٍ الولاء البنوي ) ىسياو 
دمة بخوالأسلبف بتقدنً الطعام والقرابتُ إليهم، أما بالنسبة لكونفوشيوس فقد أصبح الولاء 

ىو الطاعة أو التقوى، لأنّ الفرد لن بيكنو الوالدين، والبر بهما بُ حياتهما، فأساس الفضيلة بُ نظره 
احتًام قانون المجتمع، وأداء واجباتو حيال ابغاكم والمجتمع إلا بعد إدراكو كيفية احتًام والديو 

، وحرص على تثقيف 4وخدمتهما، فالأسرة ىي الوحدة الطبيعية وابؼكان الأول للتجربة الأخلبقية
س ىو الأصل لأي إنسان، سواء كان ىذا ابن السماء أو وتهذيب النفس9 " إنّ تثقيف وتهذيب النف

ابن العامة"، ويقول أيضا9" بسحيص الأشياء يعتٍ أنّ ابؼعرفة قد اكتملت، وكمال ابؼعرفة يعتٍ أنّ 
الأفكار قد غدت صادقة سليمة، وصدق وسلبمة الأفكار يعتٍ أنّ القلوب قد صلحت، وصلبح 

الأنفس يعتٍ أن العائلة قد ىذّبت، وتهذيب العائلة يعتٍ  القلوب يعتٍ أن الأنفس قد ثقفت، وثقافة
 .5أنّ الدولة قد حكمت، وحكم الدولة يعتٍ الإمبراطورية أيضا"

ىنا بيكننا أن نقول أن الأخلبق الصينية كان بؽا الفضل الكبتَ بُ بساسك الصتُ الأخلبقي 
د ميّز الأمة الصينية برول والسياسي واحتفاظها باستقلببؽا منذ أربعة آلاف سنة حتى الآن، وق

النظريات والنظم فيها إلى أخلبق عامّة بُ الشعب كلو، وبلغت درجة عالية من الرقي والسمو، فتلزم 
الإنسان أن يكون فاضلب، وأن بورر سلوكو الأخلبقي من قيود ابؼيول والأىواء، حتى لا يكون بؾلبة 

                                                           
 .031 -024ص صلبح بسيوني رسلبن9 كونفوشيوس رائد الفكر الإنساني،  - 1
 . 030ابؼرجع نفسو، ص  - 2
 .  033ابؼرجع نفسو، ص  - 3
 . 040، ص ابؼرجع نفسو - 4
، 0لبنان، طبيتَ سيزاري بوري و سافيديو مارشينيولي9 أخلبق كونية لثقافات متعددة، تربصة9 أبضد عدّوس، دار الطليعة، بتَوت،  - 5
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أو جدب أو أوبئة فتشقى بسببو الأمة،  للكوارث الطبيعية من كسوف وخسوف أو زلزال أو أعاصتَ
وتتحقق الفضيلة عن طريق بؾاىدة النفس وتطهتَ القلب من آفات الرذائل، والتجمل بالفضائل، 
وإتباع الصراط السوي بُ كل شيء، وىكذا يظهر لنا أنّ حظ الإنسان بُ ابغياة يقوم على ارتباط 

 . 1الفضيلة والواجب
ية فضيلة الربضة بجميع ابػلق، وقد ىابصت ىذه الأخلبق من أىم الفضائل الأخلبقية الصين

العنف والقسوة وأمرت بالربضة بُ ابؼعاملبت، كما أبغت على إفهام الأقوياء والأغنياء أن الضعفاء 
والفقراء ختَ منهم، كما أنّ ىذه الربضة التي نصت عليها الأخلبق الصينية ليست ىي الربضة التي 

الصلببة بُ برقيق الواجب، والتلطف مع الثبات، وابغزم بُ السلطان تؤدي إلى الضعف، وإبما ىي 
مع ابغكمة، وسهولة الانقياد مع القوة، والشدّة مع الإخلبص، والشجاعة مع العدالة والثبات بُ 

 .2وداعة، فهي الاعتدال أو التوسط بُ كل شيء
ة التطبيق بتُ أفراد امتازت فلسفة القيم والأخلبق بُ ابؼدونات الصينية بالتكامل، وفعالي

المجتمع، بفا أتاح للحضارة الصينية الرقي والازدىار، والثبات، وأكسب أفراد المجتمع الصيتٍ قيما 
 روحية ثابتة كان بؽا أثرىا وفعاليتها حتى العصر ابغاضر.  

 
 

                                                           
 .45ص صلبح بسيوني رسلبن9 كونفوشيوس رائد الفكر الإنساني،  - 1
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  تمهيد:
كاف اىتماـ التوراة كالقرآف الكرنً بالنفس البشرية كسلوؾ الفرد الشخصي كبنًا، عانٛت فيو 
ىذه النصوص انٞقدسة أىم القيم التي يتوجب على الفرد التحلي بها، كتنهى عن قيم أخرل سلبية لا 

الفردية ىي  تنعكس على الفرد كسلوكو كالمجتمع بانٝنً، كنٞا كانت النفس البشرية كالقناعات كانٞبادئ
أساس لكل ىذا، فالفرد ينطلق من مبادئو كقيمو الفردية الشخصية، كقيمو الإن٬انية لتظهر بُ جلٌ 

 سلوكاتو كتصرفاتو التعبدية كالأخلاقية كالاجتماعية. 

سنحاكؿ من خلاؿ ىذا الفصل الذم نتناكؿ فيو القيم الركحية الفردية، الذاتية كالشخصية، 
أم تلك التي ترتبط بالشخص بُ ذاتو، كإن٬انو كقناعاتو القيمية الشخصية،  انٝاصة بالنفس البشرية،

التي نصٌت عليها النصوص اليهودية كالاسلامية انٞقدسة، كمن خلاؿ البحث كالاستقراء نٞختلف 
النصوص التوراتية كالقرآنية انٞقدسة، كاف ضبطنا للقيم الركحية الفردية شاملا، كأنٗلنا تلك القيم بُ 

يم أساسية نٕثلت بُ التقول كىي أحد أىم كأكؿ القيم الفردية الإن٬انية، كىي ن١ور القيم ثلاث ق
الركحية بُ نٗيع الديانات، كترتبط بالنفس كالإن٬اف بالنسبة لليهودم كانٞسلم، كثانيها الإخلاص كىي 

تص بححواؿ الفرد قيمة ركحية تتبع قيمة التقول كتليها من الناحية الإن٬انية، كنصل إلى قيمة شمولية نٔ
كالنفس كىي منطلق للقيم الأخرل الركحية الاجتماعية كالسلوكية، كىي قيمة تزكية النفس كتطهنًىا 

 كصفائها. 
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 . المبحث الأول: قيمة التقوى بين التوراة والقرآن الكريم

قرآني، ىي من أكؿ القيم الركحية التي سنتناكنٟا بالدراسة كالتحليل من انٞنظورين التورابٌ كال
القيم انٞلزمة للشخص بُ ذاتو، كالتي تعٌد من أكؿ القيم الركحية التي يتصف بها الشخص، كما أنها 
أساس لباقي القيم الركحية انٞؤسسة لسلوؾ الفرد مع غنًه، سواء من نفس الديانة، أك مع الآخر من 

ـ، كتعٌد أساسا دينيا ركحيا بالدرجة غنً ديانتو، كما أنٌها عامل مشترؾ بنٌ الديانتنٌ اليهودية كالإسلا
 الأكلى ينطلق منو لفرد كىي قيمة التقول.

نٓتل قيمة التقول أن٨ية إن٬انية كتعبدية كركحية مهمة، كمن القيم انٞشتركة بنٌ التوراة كالقرآف 
أكؿ  الكرنً، فبحكم أفٌ الديانتنٌ توحيديتنٌ كمبنيتاف على قيم إن٬انية توحيديتنٌ لله، آثرت أف تكوف

 القيم التي سنحاكؿ دراستها من خلاؿ النصوص التوراتية كالقرآنية. 

I. .مفهوم قيمة التقوى 
 المفهوم اللغوي للتقوى.  -1
 في اللغة العربية: . أ

كأصل الفعل ىو ابداؿ التاء كاك،  تشتق كلمة التقول بُ اللغة العربية من الفعل "اتقى"،
الثلاثي، فنقوؿ "كقاه"  ك "يقيو"  ك" الوقاية" ، كن٢تلف اشتقاقات الفعل 1فيصبح الفعل "كقى"

ٱُّٱ، كجاء بُ القرآف الكرنً قولو 2نّعنى: صانو، كستره عن الأذل، كحفظو، فهو كاؽ ٱ  ثه ثم ٱٹٱ

،  أك 4، أم ما نٟم من حافظ من عذابو، أك ما نٟم من جهتو كاؽ من رن٘تو3َّشه شم سه سم
ي على افتعل، قلبت الواك ياء لانكسار ما قبلها، دافع، قاؿ انٛوىرم: "اتقٌى يتَّقي أصلو أك تػىقىى كقً 

كأبدلت منها التاء، كأدغمت، فلما كثر استعمالو على لفظ الافتعاؿ تون٨وا أفٌ التاء من نفس 
 مح مج لي لى لم لخ ٱُّٱ، كدؿٌ معنى " اتق" بُ القرآف الكرنً 5انٜرؼ، فجعلوه اتقى"

                                                           
 . 248، ص 37ن١مد مرتضى انٜسيني الزبيدم: تاج العركس من جواىر القاموس، ج  - 1
 . 227 -226، ص 40انٞرجع نفسو، ج  - 2
 . 34الرعد:  - 3
، ص 2أبو القاسم ن١مود بن عمرك بن أن٘د الزن٢شرم: الكشاؼ عن حقائق غوامض التنزيل، دار الكتاب العربي، بنًكت، لبناف، ج   - 4
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: "يا أيها  ، " فقولو تعالى للنبي 1َّنم نخ نح نج مي مممى مخ
النبي اتق الله" أم بطاعتو، كأداء فرائضو، كإجابة حقوقو عليك، كالانتهاء عن ن١ارمو، كانتهاؾ 

، كمعنى "كقاه الله السوء" أم 3،كما أنٌها تدؿ على الثبات على تقول الله كالدكاـ عليها2حدكده
وقاية، كالاحتراز بطاعة الله عن فمعنى التقول بُ اللغة العربية ن٪مل معاني الاتقاء، كانٔاذ ال ،4حفظو

  عقوبتو، كصيانة النفس كحفظها عما ن٩لب نٟا العقاب.  
 في اللغة العبرية:  . ب

كاتقى الله أم خاؼ عقابو  ،" "إديلوت" ) التقول( אדיקותالتقول بُ اللغة العبرية "
ىو من ن٫شى الله، فتجنب ما لا يرضيو، كتقول الله خشيتو كامتثاؿ أكامره، كاجتناب نواىيو، كالتقيٌ 

، كما قدمت التوراة العديد من الأمثلة حوؿ التقول، كن٢افة الله كطاعة أكامره، كمنها 5كانٛمع أتقياء
ما نسب لإبراىيم ) عليو السلاـ( عندما شرع بُ تقدنً ابنو كحيده إسحق ن١رقة ، ناداه ملاؾ الرب 

 : يٍئنا، لأىنيي الآفى عىلًمٍتي أىنَّكى خىائًفه اللهى، فػىلىمٍ لاى نٕىيدَّ يىدىؾى إًلىى الٍغيلاى »كقاؿ لو: " فػىقىاؿى ًـ كىلاى تػىفٍعىلٍ بوًً شى
"  . 6نٕيٍسًكً ابػٍنىكى كىحًيدىؾى عىنيي

" يدي عىنً الشَّري ، 7كقالت التوراة عن أيوب )عليو السلاـ(: "رىجيله كىامًله كىميسٍتىقًيمه، يػىتَّقًي اللهى كىن٪ىً
؟"فمن يتقى الله ، لابدٌ أ ، كىرىجىاؤيؾى كىمىاؿى طيريقًكى ، 8لا ن٪يد عن الشرع، " أىلىيٍسىتٍ تػىقٍوىاؾى ىًيى ميعٍتىمىدىؾى

؟" طيريقًكى
، كتعٌد التقول، كصية انٞلوؾ كالأنبياء بُ تاريخ بني إسرائيل، كمن بنٌ من ذكرتهم التوراة ، 8

ىيمٍ قىائًلان: :" كىأىمىرى 9"يهوشافاط" ملك يهوذا، الذم أكصى اللاكينٌ كالكهنة الذين أقامهم قضاة
ا تػىفٍعىليوفى بتًػىقٍوىل الرَّبي بحًىمىانىةو كىقػىلٍبو كىامًل"» ، كالتي نٓمل معنى خوؼ الله كامتثاؿ أكامره، 10ىكىذى

 كتكررت ىذا النصوص باختلافها بُ التوراة، كىذا ما سنحاكؿ تفصيلو بُ انٞباحث القادمة. 
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 في اللغة اللاتينية:   . أ
" كىي تعني الإخلاص، انٜماسة، كىي التعلق انٞرفق بالرقة Pietas"اللاتينية "التقول بُ اللغة 

كالاحتراـ، كما تعٌرؼ بحنها انٞودة كالمحبة كعبادة، كطاعة الوالدين، كما تعرؼ التقول من اتقاف العمل 
الذم نقوـ بو، كما أفٌ التقول يقصد بها الإخلاص بُ خدمة الله، كالتقول مصدر نْذر الإخلاص 

 . 1 النفسبُ
تعرؼ بحنها التعلق بالله كالدٌين، كانٞودة كالاحتراـ، كمنها طاعة  (،(Piétéكبُ اللغة بالفرنسية 

، كنلاحظ 3انٞعتقدات كالسلوكيات الدينية القوية (Piety، أمٌا التقول بُ اللغة الإن٤ليزية ) 2الوالدين
كنلاحظ أفٌ مصطلح التقول بُ اللغات اللاتينية فقد اتسع معناه ليشمل الاحتراـ كانٞودة كالطاعة 

 كالعبادة. 
 المفهوم الاصطلاحي للتقوى. -2

بُ تعريفنا لقيمة التقول من الناحية الاصطلاحية ارتحينا إلى العودة للمنظومتنٌ انٞعرفيتنٌ 
اليهودية كالإسلامية، لضبط معنى التقول بُ الديانة كالفكر اليهودينٌ، كمن خلاؿ النصوص التوراتية، 

 ككذا بُ الإسلاـ كالنصوص القرآنية. 
 في اليهودية.  . أ

يدؿ مصطلح التقول بُ التوراة على الإصرار من أجل التحقيق كالإدراؾ الصادؽ للوصايا التي 
كفقا  -بُ انٞقاـ الأكؿ -أمر بها الله، فالتقول بُ الديانة اليهودية تعني التصرؼ بُ انٜياة الشخصية 

معاني متعالية،  للمبادئ كالقيم الدينية بشكل مثالي، كما أفٌ التقول  نٕلأ حياة كل يهودم لتمنحو
كنٕيزت بُ نٗيع أشكاؿ اليهودية الربانية، القدن٬ة كانٜديثة، بالتقول بُ العمل، كالتي طغت على 
الإن٬اف الفلسفي بُ جوىر الدين، كما أننٌا ن٤د عناصر كأشكاؿ التقول انٜاخامية ىي الأكثر انتشارا 

اليهودية المحافظة، كلا تقدـ إلا  بُ انٞفردات الأرثوذكسية كانٜسيدية للدين، كىي أقل كضوحا بُ
بشكل انتقائي بُ أنظمة الإصلاح اليهودية، أمٌا حاخامات القرف الثاني على ن٠موعة من 
انٞمارسات، التي ميٌزت اليهودية ظاىرا،  كينظر إليها على أف انٜاخامات اختاركىا كوسيلة للحفاظ 

 د فقداف انٟيكل.على انٛوانب الركحية بُ الديانة اليهودية الركحانية بع

                                                           
1 -  Paul Robert : Le nouveau – Petit Robert- , p 1901 .  
2-La Rousse :Le Petite Larousse Illustré , Paris, 2011, p 825 .et (Nouveau Larousse 
Encyclopédique , Larousse , Paris , 1998, Vol 2, P 1213( .   
3- Oxford Learner’s Pocket dictionary , P 331. 
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أمٌا بُ الأدب انٜاخامي تستخدـ ن٠موعة متنوعة من انٞصطلحات للتفريق بنٌ أنواع ن٢تلفة من 
")الذم ن٫شى yeré chamayim" )حسيد( "hasid" درجات التقول، تتمثل بُ الرجل التقي

أف  )الشخص الصالح(، كلكن الفارؽ العميق بُ انٞعنى الذم من شحنو "tsaddiq"السماء(، أك 
يفرؽ بنٌ انٞصطلحنٌ غنً كاضح، غالبا ما يتم نٓديد معاينً السلوؾ السوم، من حيث التوصية بحف 

 . 1نٓاكؿ أف تكوف أكبر قدر ن٣كن مطابقة لأكامر الله
" فالتقول بُ اليهودية ىي السعي انٞستمر للعيش بُ كجود الله كنٓقيق إرادتو، سواء من خلاؿ 

هودية الصارمة، أك من حيث الانْاه الداخلي للقلب"، كأكٌد موسى بن الامتثاؿ لقواعد انٞمارسة الي
ميموف أفٌ غاية التوراة كلها نّا اشتملت عليو من أمر كنهي ككعد كاخبار إن٧ا ىو شيء كاحد كىو 

، كما نٓدثت دائرة انٞعارؼ الكتابية من جهة أخرل، عن ىذه انٞفاىيم القريبة من 2خوؼ الله كتقواه
بُ تعبنًات الكتاب انٞقدس كالتوراة خاصٌة، كىي مفهوـ انٝوؼ من الله، أك خشية مفهوـ التقول 

الله، أك ن٢افة الله، كىي نٓمل بُ التوراة معنى التقول، حيث جاء بُ دائرة انٞعارؼ الكتابية، أفٌ كلمة 
  "يًراه" יראהانٝوؼ تقابلها العديد من انٞفردات بُ اللغة العبرية، أن٨ها الكلمة العبرية "

(Yirah)  كىي تتضمن معاني التقول كانٝوؼ كالرعب كانٟلع كالفزع كالرىبة كانٟيبة كغنًىا من
انٞعاني انٞتقاربة، كيستخدـ "انٝوؼ" بُ الكتاب انٞقدس للدلالة على معافو ن٢تلفة يحبٌ بُ مقدمتها ما 

ركحية التي يؤكد عليها ن٪مل معنى التقول، كىو ن٢افة الله أك انٝوؼ من الله، كيعٌد من أكؿ القيم ال
الكتاب انٞقدس عامٌة كالتوراة خاصٌة، فانٝوؼ من الله أك تقواه دليل الإكراـ لله، كخشية غيضو عند 
التعدم على شريعتو، كما أفٌ خوؼ الله يقتضي السهر كالتذلل كالصلاة، كيقترف بالمحبة كالطاعة، لأف 

 3. المحبة كالطاعة كالثقة كالشكربُ خوؼ الله تشترؾ أقول انٜواس كأشد العواطف، كىي 
ن٤د عبارة "ن٢افة اللػو" أك "ن٢افة الرب" تتردد كثنًان بُ التناخ، فإلو إسرائيل إلو مرىوب، "عًنٍدى 

، الٍقىدًيري لاى نيدٍركًيوي. عىظًيمي  ،   الًله جىلاىؿه ميرٍىًبه ، لًذلًكى فػىلٍتىخىفٍوي النَّاسي ، كىكىثًنًي الٍبري. لاى ن٩يىاكًبي الٍقيوَّةً كىانٜىٍقي
، لذلك كاف عليهم أف يتقوا اللػو أم أف ن٫افوا كيهابوا الرب إنٟهم، 4كيلَّ حىكًيمً الٍقىلٍبً لاى يػيرىاعًي"

نٟىكى تػىتَّقًي، إيًَّاهي تػىعٍبيدي، كىبوًً تػىلٍتىصًقي، كلابد أف تبعث عظمة اللػو كقداستو انٞهابة بُ الإنساف "الرَّبَّ إً 

                                                           
1 - Encyclopédie judaica : Macmillan Reference, USA  and Keter publishing House LTD, 
Jerusalem,  2nd edition , 2007,  vol 16, p  

 . 564، ص 2موسى بن ميموف: دلالة انٜائرين، ج - 2
 دائرة انٞعارؼ الكتابية، مادة تقول.  - 3
 . 24 -22: 37أيوب  - 4
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" كىباًنًٍٚوً نٓىٍلًفي
، ككاف ىذا نٓذيران ذا حدين من الثواب كالعقاب، كما تستخدـ عبارة "خوؼ اللػو" 1

ىـ الأىمٍرً كيليوً: اتَّقً اللهى  عٍ خًتىا كىاحٍفىظٍ  أك "تقول اللػو" مرادفة للديانة، فجاء بُ سفر انٛامعة: "فػىلٍنىسٍمى
ا ىيوى الًإنٍسىافي كيلُّوي" كىصىايىاهي، لأىفَّ ىذى

2. 
 في الإسلام.  . ب

إفٌ نٗيع انٞفاىيم التي قدمها العلماء انٞسلمنٌ بُ تعريفهم لقيمة التقول، حوؿ ضركرة أف 
يحخذ العبد كقايتو من سخط الله عزٌ كجل كعذابو، كذلك بامتثاؿ أكامره كاجتناب نواىيو، قاؿ 

: "كأصل التقول أف ن٩عل العبد بينو كبنٌ ما ن٫افو كن٪ذره كقاية تقيو  -رن٘و الله -رجب  انٜافظ بن
منو، فتقول العبد لربو أف ن٩عل بينو كبنٌ ما ن٫شاه من ربو من غضبو كسخطو كعقابو كقاية تقيو من 

ات ، فتضاؼ التقول إلى اسم الله عزٌ كجل بُ أغلب آي3ذلك، كىو فعل طاعتو كاجتناب معاصيو"
، كانٞقصود منو التهديد ليكوف 4َّيح  يج هي هى هم ٹٱٱُّٱالقرآف الكرنً، كقولو 

  هم هج ني نى نم نخ ٹٱٹٱٱُّٱك، 5انٞرء مواظبا على الطاعة ن١ترزا عن انٞعصية

، كنُسب انٞفسرين فإفٌ الأمر 6ٍَّّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يىيي يم يحيخ يج هي هى
 . 7انٞعاصيالأكؿ ن٪مل معنى أداء الواجبات كأمٌا الأمر الثاني ن٪مل معنى ترؾ 

فإذا أضيفت التقول إلى الله سبحانو كتعالى، فانٞعنى اتقوا سخطو كغضبو كىو أعظم ما يتقى، 
ٱُّٱٱكعن ذلك ينشح عقابو الدنيوم كالأخركم،   تي تى تمتن تز تر بي بى بن ٹٱٱٹٱ

، فهو سبحانو أىل لأف ن٫شى كيهاب، بُ قلوب عباده، كأف 8َّ ثن ثم ثز ثر
، كقاؿ ابن القيٌم: "كأمٌا 9كالإكراـ كصفات الكبرياء كالعظمةيعبد كيطاع، نٞا يستحقو من الإجلاؿ 

التقول فحقيقتها العمل بطاعة الله إن٬انا كاحتسابا، أمرا كنهيا، فيفعل ما أمر الله بو إن٬انا بالآمر 

                                                           
 . 20: 10التثنية  - 1
 . 13: 12انٛامعة  - 2
 . 10ـ، ص1993، 1أن٘د فريد: التقول الغاية انٞنشودة كالدرٌة انٞفقودة، دار الصميعي، الرياض، انٞملكة العربية السعودية، ط - 3
 .96انٞائدة:  - 4
 . 124، ص 12ق، ج 1420، 3فخر الدين الرازم: مفاتيح الغيب )التفسنً الكبنً(، دار إحياء التراث العربي، بنًكت، ط  - 5
 . 18انٜشر:  - 6
 . 548، ص 29فخر الدين الرازم: مفاتيح الغيب، ج  - 7
 .56انٞدثر:  - 8
 . 10أن٘د فريد: التقول الغاية انٞنشودة كالدرٌة انٞفقودة، ص - 9
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، كما قاؿ طلق بن حبيب: 1كتصديقا بوعده، كيترؾ ما نهى الله عنو إن٬انا بالنهي كخوفا من كعيده"
اعة الله على نور من الله ترجوا ثواب الله، كأف تترؾ انٞعصية على نور من الله نٔاؼ "أف تعمل بط

 .2عقابو"

ذىب انٛرجاني بُ تعريفو للتقول، أنو يراد بها الإخلاص، إذا تعلق الأمر بالطاعة، أمٌا إذا تعلق 
انٞفاىيم، ذكر منها  بانٞعصية فنًاد بها التٌرؾ كانٜذر، كقد أخذت قيمة التقول العديد من التعريفات ك 

أفٌ التقول ىي أف يتقي العبد ما سول الله تعالى، كما تعٌد التقول ن١افظة آداب الشريعة، كن٠انبة كل 
ما يبعدؾ عن الله، كما عرفٌت التقول بحنها: "ترؾ حظوظ النفس كمباينة النهي"، كقيل: أف لا ترل 

أحد، كقيل: ترؾ ما دكف الله كانٞتبع بُ نفسك شيء سول الله، كقيل: أف لا ترل نفسك خنًا من 
 .   3قولا كفعلا" عندىم ىو الذم اتقى متابعو انٟول، كقيل: الاقتداء بالنبي 

كما يعرؼ معجم انٞصطلحات الأخلاقية التقول، بحنها اشتقت من الوقاية، كىي نّعنى 
أكامر الله كنواىيو كما المحافظة، كيذىب انٞعجم بُ تعريفو أيضا إلى أنها: "كقاية النفس من عصياف 

ن٬نع رضاه" ككثنًا ما عرفت بحنها "حفظ النفس حفظا تاما عن الوقوع بُ المحظورات بترؾ 
 .4الشبهات"

ن٤د أيضا مصطلح التقول يتردد بُ اصطلاحات انٞتصوفة كتعبنًاتهم، كإف كانت التقول 
كذلك لأفٌ النفس ما دامت  إحدل مدارج الكماؿ كانٞقامات، كلكنٌو لا ن٬كن بدكنها بلوغ أم مقاـ،

، كلقد عرٌؼ انٞتصوفة التقول، 5ملوثة بالمحرمات، لا تكوف داخلة بُ الإنسانية، كلا سالكة طريقها
بحنها: "مشاىدة الأحواؿ على قدـ الانفراد"، نّعنى أف يتقي ن٣ا سول الله سكونا إليو كاستملاء لو، 

، كتتميٌز التقول بنٌ 7ا استطعتم، أم نَميع م 6َّ جم... ئم ئخ ئح ئج ُّٱكبُ قولو تعالى: 
فتقول العامٌة تكوف بُ المحرمات، كىي أكلى مراتب التقول، التي بنٌ العامة كانٝاصة من الناس، 

يتصف بها انٞرء، تليها تقول انٝاصٌة تكوف بُ انٞشتهيات، كىي ثاني مراتب التقول، كتقول الزاىدين 
                                                           

 . 17 -16ابن القيم انٛوزية : الرسالة التبوكية، نٓقيق: ن١مد عزير شمس، دار علم الفوائد، د ب، د ط، د ت، ص  - 1
 . 10أن٘د فريد: التقول الغاية انٞنشودة كالدرٌة انٞفقودة، ص - 2
 . 58 -57انٛرجاني: معجم التعريفات، ص   - 3
، مركز باء -تعريف بانٞصطلحات الأخلاقية كالسلوكية كالعرفانية العملية –ة ليلى سوراني كآخركف:  معجم انٞصطلحات الأخلاقي - 4

 . 25ـ، ص 2006، 1للدراسات، بيت الكاتب، بنًكت، لبناف، ط
 . 25ليلى سوراني كآخركف:  معجم انٞصطلحات الأخلاقية، ص   - 5
 . 16التغابن:  - 6
 . 61ـ، ص 1993، 1أنور فؤاد أبي خزاـ: معجم انٞصطلحات الصوفية، مكتبة لبناف ناشركف، بنًكت،  لبناف، ط  - 7
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انٞخلصنٌ من حب الذات، كانٞنجذبنٌ من كثرة بُ حب الدنيا، كىي ثالث مراتبها، تليها تقول 
، 1ظهور الأفعاؿ، كالفاننٌ من كثرة الأنٚاء، كالواصلنٌ من التوجو إلى الفناء كانٞتمكننٌ من التلوينات

 ككلما زادت تقول انٞرء، ارتقت مرتبتو بُ التقول كالقرب كانٝشية كالزىد.  

مثل بُ التحرز بطاعة الله عن عقوبتو، كأفٌ كما تعٌد التقول نٗاع انٝنًات، كحقيقة الاتقاء تت
، 2الأصل الأكؿ للتقول ،اتقاء الشرؾ، بٍ بعده: اتقاء انٞعاصي كالسيئات، بٌٍ بعده اتقاء الشبهات

 ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج هيُّٱٱكجاء بُ تفسنً قولو تعالى:
َّ

كقيل التقول ظاىر أفٌ معناه : أف ييطاع فلا ييعصى، كيذكر فلا يينسى، كييشكر فلا ييكفر، ، 3
ن١افظة انٜدكد كباطنو : النية كالإخلاص، كقيل يستدؿ على تقول الرجل بثلاث:  كباطن، فظاىره

 .       4حسن التوكل فيما لم ينل، كحسن الرضا فيما قد ناؿ، كحسن الصبر على ما قد فات"

من أسس إن٬انية فقيمة التقول من أكلى مراتب القيم الركحية، انٞتجذرة بُ النفس، كالنابعة 
كدينية، يترنٗها سلوؾ الفرد بُ تعاملو مع ربو، كمع غنًه، فقيمة التقول تعرٌؼ أيضا بحنها: "أف يراؾ 

، ككما 5الله حيث نهاؾ كلا يفقدؾ حيث أمرؾ"، كنّعنى آخر ىو انٝوؼ كانٝشية من الله عزٌ كجل
نواىيو بالتخلي عن كل رذيلة كالتحلي سبق كأف أشرنا ىي الامتثاؿ الدائم لأكامر الله تعالى، كاجتناب 

بكل فضيلة، كما أنها تعٌد أكؿ القيم الركحية، كانٞنهج كالسبيل الأمثل للفرد بُ حياتو، كىي الطريقة 
الأمثل كأساس تهذيب النفس، كىي تعٌد جوىر حفظ حدكد الله كأحكامو، كىي منبع كل القيم 

 دراز" أفٌ خلق "التقول" ىو انٝلق انٞركزم كانٛوىرم ، كقد أشار "ن١مد عبد الله6الركحية انٞلزمة للفرد
، فالتقول فضيلة أراد بها القرآف الكرنً إحكاـ ما بنٌ 7كانٛوىرم بُ انٞنظومة الأخلاقية الإسلامية

الإنساف كالناس، كإحكاـ ما بنٌ الإنساف كانٝالق، كلذلك كاف انٞراد من حديث القرآف الكرنً عن 
لإنساف كل ما فيو ضرر لنفسو، أك مضار لغنًه، كلو رجعنا إلى التقول بُ أكثر الآيات أف يتقي ا

                                                           
 .25ليلى سوراني كآخركف:  معجم انٞصطلحات الأخلاقية، ص   - 1
ر الشعب، القاىرة، مصر،  د. أبو القاسم القشنًم: الرسالة القشنًية، نٓقيق: عبد انٜليم ن١مود كن١مود بن الشريف، مطابع مؤسسة دا - 2

 . 202ط، د. ت، ص 
 . 102آؿ عمراف:  - 3
 . 204 -202أبو القاسم القشنًم: الرسالة القشنًية، ص  - 4
 . 25ليلى سوراني ك آخركف:  معجم انٞصطلحات الأخلاقية، ص  - 5
 . 25انٞرجع نفسو،  ص  - 6
دراسة للأخلاؽ النظرية كالعملية بُ القرآف الكرنً مقارنة بالنظريات الأخلاقية  – ن١مد عبد الله دراز: ن٢تصر دستور الأخلاؽ بُ القرآف - 7

 .142  ، دار الدعوة،  ص-القدن٬ة كانٜديثة
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 يم يخ ُّٱٱ:القرآف المجيد لوجدناه يدعوا إلى التقول كن٪ث عليها كيحمر بها، كلقد كرد بُ قولو تعالى
 عشرات انٞرات بُ كتابو العزيز. َّ

II.  .قيمة التقوى في التوراة 
التقول بُ التوراة تشتمل على ن٢تلف جوانب حياة الفرد، كتتحسس أكلا على الإن٬اف بالله، 
كتوحيده بالعبادة، كنٞا كانت أكؿ انٞرتكزات التي تقوـ عليها الديانة اليهودية، ىي التوحيد كعبادة 

بنٌ القيم التي ارتحينا الله، كانت تقول الله من أكؿ القيم الركحية الإن٬انية التي أكصت بها التوراة، كمن 
 إلى درستنا، لتعلقها بالعلاقة انٝاصة بنٌ الانساف كربو، كىي من القيم التعبدية كالإن٬انية لدل الفرد. 

كلقد كاف التناخ انٞوجو الأكؿ دائما لبني إسرائيل عبر تارن٫هم، كن١ددا للعلاقة بنٌ الله كالبشرية 
تعاليم الديانة اليهودية مبنية على انٞيثاؽ كالعهد، القائم بنٌ من منظور الديانة اليهودية، كالتي رنٚتها 

الله كبني إسرائيل، كبالرغم من أفٌ بني إسرائيل عرفوا ن١طات متعددة لم يستطيعوا خلانٟا الالتزاـ 
بالأكامر الإنٟية، التي تكوف موجبة لتحقق الوعد الإنٟي، إلٌا أف ن١طات العصياف للأكامر الإنٟية 

اب انٞناسب عليهم، كلكن ن٤د بُ كل مرة نْدد العهد كانٞيثاؽ بنٌ الطرفنٌ، كيسبق كل أكجبت العق
ىذا لطف من الله كفضلو كرن٘تو عليهم، ىي التي تشرؼ علٌة انٛانب الإنٟي بُ العلاقة، بينما تطغى 

 .  1المحبة كالإخلاص لله على انٛانب الإنساني

، كانٞطالب كالأكامر التي لم نٔلو من انٛانب كما تضمنت التوراة، ن٢تلف التشريعات الإنٟية
الأخلاقي، كالأىداؼ الركحية نٟذه التشريعات، فنجد نصوصا تناخية تنهى عن الطاعة العمياء 
للأكامر كالتشريعات، دكف نٓقيق مبتغاىا الركحي، كغايتها الأخلاقية كالإنسانية فالنفاؽ بُ إطاعة 

، كىذا ما أردت تتبعو 2قصده ليس كافيا بُ الديانة اليهودية القانوف حرفيا بُ الوقت الذم ينتهك فيو
من خلاؿ طيات البحث كن٢تلف جوانبو، التي حاكلت من خلانٟا استخلاص البعد الركحي بُ 
النصوص التوراة التي ترمي إليو، كنٓاكؿ توجيو الفرد إليها، كقد جاء بُ التناخ، بُ سفر إشعيا: 

كات كمؤسس الأرض، كتفزع دائما كلٌ يوـ من غضب انٞضايق "كتنسى الرٌب صانعك، باسط السما
، كمعنى "تنسى الرٌب"، أفٌ العتاب ليس على عدـ 3عندما ىيح للإىلاؾ، كأين غضب انٞضايق؟"

                                                           
 . 80ركبن فايرستوف كآخركف: ذرية إبراىيم، ص   - 1
 . 79انٞرجع نفسو، ص  - 2
 . 13: 51إشعيا  - 3
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الإن٬اف كحنهم أنكركا الرٌب، بل على ضعف إن٬انهم فإنهم نسوا قوة الرب غنً المحدكدة كمواعيده 
نٌ كانٝائفنٌ بُ كل عصر، ككثنً من انٝطايا نانْة من انٝوؼ  الصادقة، كىو عتاب يوافق انٞتضايق

كالكذب كالرياء كإنكار الله كالاتفاؽ مع الإبٍ، كانٝوؼ من الناس ىو عدـ الإن٬اف بالله لأنو لو آمن 
 . 1الإنساف بحفٌ الله ن٪بو كأنو يعرؼ كل شيء كىو القادر على كل شيء نٞا خاؼ الناس منو

التورابٌ لاستنباط ما نٓتويو من نصوص تشنً إلى قيمة التقول،  من خلاؿ استقراء النصوص
لاحظنا أفٌ قيمة التقول كالتي تحخذ معنى شمولي بنٌ القيم الإن٬انية كالتعبدية، كىي من أكؿ القيم 
الركحية الفردية التي تكوف مصدرا كأساسا لسلوؾ الفرد سواء مع معبوده أك مع ن١يطو انٝارجي، 

اكلنا التمييز بنٌ قيمة التقول التي ترتبط بالعقائد اليهودية، كبنٌ النصوص التي كعلى ىذا الأساس ح
 تربط بنٌ التقول كنصوص الشريعة اليهودية.  

 التقوى في العقائد اليهودية.  -1
دلٌت نصوص التوراة على قيمة التقول، على عدٌة معاني كتوجهات نٟذه القيمة، فالقيمة بُ 

، 2فانٞبدأ الأخلاقي الأساسي بُ التناخ ىو مبدأ طاعة الله كطاعتو، جوىرىا توحي إلى ن٢افة الله
كإفراده بالعبادة كالتوحيد، كقد كردت عديد النصوص الدالة على ىذه انٞعاني لقيمة التقول، فحكنٟا 
عبادة الله تعالى كتوحيده، كىذا ما جاءت بو رسالة موسى )عليو السلاـ(، كأكنٟا كأبرزىا أكلى الوصايا 

الفيلسوؼ - العشر التي تعٌد قواـ التشريع كجوىر التوراة، فانٞذىب الأخلاقي عند فيلوف السكندرم
يقوـ على التشريع الإنٟي كيوجزه بُ الوصايا العشر التي جاءت بها التوراة، فنًل أفٌ :"أفٌ  -اليهودم

، 3انٜقيقي للأخلاؽ" انٞصدر انٜقيقي لكل ىذه الشرائع ىو الرب، كأفٌ الإن٬اف كالتدين ن٨ا انٞصدر
حيث جاء بُ سفر  الكتاب انٞقدس يعبٌر عن الوصايا العشر بصيغة " الكلمات العشر"،فنجد 

لىةن، لمىٍ يىحٍكيلٍ خيبػٍزنا كىلمىٍ يىشٍرىبٍ مى  اءن، فىكىتىبى عىلىى انٝركج:" كىكىافى ىينىاؾى عًنٍدى الرَّبي أىرٍبىعًنٌى نػىهىارنا كىأىرٍبىعًنٌى لىيػٍ
"اللَّوٍحى  نًٌٍ كىلًمىاتً الٍعىهٍدً، الٍكىلًمىاتً الٍعىشىرى

كىأىخٍبػىرىكيمٍ بًعىهٍدًهً الَّذًم أىمىرىكيمٍ ك كذلك بُ سفر التثنية: " ،4
ليوا بوًً، الٍكىلًمىاتً الٍعىشىرً، كىكىتىبىوي عىلىى لىوٍحىيٍ حىجىرو" أىفٍ تػىعٍمى

فىكىتىبى عىلىى اللَّوٍحىنًٌٍ مًثٍلى أيضا: " ، 5
                                                           

كليم مارش: سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً، تفسنً سفر إشعياء، ن٠مع الكنائس بُ الشرؽ الأدنى، بنًكت، لبناف،  د ط،  -1
 . 187ـ، ص 1973

2- John Barton : Ethics in Ancient Israel , Oxford University Press, United Kingkom,  1 st 
edition,  2014, p 127. 

  .286ـ، ص 2017، 1ادة  أن٘د علي: فلسفة الدين اليهودم، نيو بوؾ للنشر، القاىرة، مصر،  طن٘ - 3
 . 28: 34ركج انٝ - 4
 .13: 4التثنية   - 5
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، الٍكىلًمىاتً الٍعىشىرى الَّتًي كىلَّمىكيمٍ بًهىا الرَّبُّ بُ انٛىٍبىلً مًنٍ كىسىطً النَّارً بُ يػىوًٍـ الاجٍتًمى الٍكًتىابى  اعً، ةً الأيكلىى
كىأىعٍطىانيى الرَّبُّ إيًَّاىىا"

، كأنٗع اليهود كالنصارل على أفٌ ىذه الكلمات تشمل شريعة الله، كىي 1
كانٛديد، كىي شرائع لا تتغنً، كنٕثل جوىر العهد الذم قطعو الله مع  خلاصة آداب العهدين القدنً

 .2موسى )عليو السلاـ(
كقد تضمنت ىذه الكلمات العشر ما جاءت بو النصوص التوراتية، فقد جاء بُ سفر   
الَّذًم أىخٍرىجىكى مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى مًنٍ "بٍيَّ تىكىلَّمى اللهي نًَىمًيعً ىذًهً الٍكىلًمىاتً قىائًلان: أىنىا الرَّبُّ إًنٟيكى انٝركج، 

ن٣َّا بًُ بػىيٍتً الٍعيبيودًيَّةً، لاى يىكينٍ لىكى آنًٟىةه أيخٍرىل أىمىامًي، لاى تىصٍنىعٍ لىكى نٕثٍىالان مىنٍحيوتنا، كىلاى صيورىةن مىا 
اءً مً  ، كىمىا بُ الٍمى ، كىمىا بُ الأىرٍضً مًنٍ نٓىٍتي اءً مًنٍ فػىوٍؽي نٍ نٓىٍتً الأىرٍضً، لاى تىسٍجيدٍ نٟىينَّ كىلاى السَّمى

، أىفػٍتىقًدي ذينيوبى الآبىاءً بُ الأىبػٍنىاءً بُ انٍٛيًلً الثَّالً  ثً كىالرَّابعً مًنٍ تػىعٍبيدٍىينَّ، لأىنيي أىنىا الرَّبَّ إًنٟىكى إلًوه غىييوره
بييَّ  كىحىافًظًي كىصىايىامى. لاى تػىنٍطًقٍ باًسٍمً الرَّبي إًنًٟكى بىاطًلان،  ميبٍغًضًيَّ، كىأىصٍنىعي إًحٍسىاننا إًلىى أيليوؼو مًنٍ ن١يً

وً بىاطًلان"  ، كيتطابق مع النص الذم الوارد بُ سفر التثنية كذلك.3لأىفَّ الرَّبَّ لاى يػيبٍرًئي مىنٍ نىطىقى باًنًٍٚ
فحكؿ   ،4إشراؾفمعظم نصوص التوراة تدعوا إلى كحدانية الله كإفراده كنٔصيصو بالعبادة دكف 

الوصايا التي كصى بها الله بني إسرائيل على لساف موسى )عليو السلاـ( ىي التوحيد كترؾ عبادة 
الأصناـ، كعدـ الشرؾ بالله، كتنزيو انٝالق عن أم شبيو أك نظنً، كافراده بالطاعة كالعبادة، مع انٝوؼ 

عليم الذم لا يغيب عن علمو شيء، كالاستعانة كالتوكل عليو، كما أمرىم بالإن٬اف انٞطلق بحنو ال
كالقادر على كل شيء، كانٝالق لكل شيء، كأنو ىو الذم ن٬يت كن٪يي كن٬رض كيشفي، كلا منجي 

، فتوحيد الله تعالى بُ انٞعتقد اليهودم ىو "أصل 5من قدرتو كأنو الأكؿ كالآخر، لا إلو آخر سواه
ا كقطبها، كبو يتميٌز الإن٬اف من الشرؾ، العلوـ كالأدياف كانٞذاىب كالاعتقادات مفتاحها كقانونه

 .6كيكمل الدٌين كيثبت اليقنٌ، كتكوف العبادة الصحيحة لا يشوبها كدر كلا يداخلها خلل"

                                                           
 4: 10التثنية:  - 1
 . . 89 -88كلياـ مارش: سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً، تفسنً سفر انٝركج، ص  - 2
 .7 -1: 20انٝركج  - 3
ـ،  1984، 1جابر قميحة: انٞدخل إلى القيم الإسلامية، دار الكتاب انٞصرم، القاىرة، مصر،  دار الكتاب اللبناني، بنًكت ، لبناف، ط - 4

 . 58ص 
الإسلاـ ، دار الأنصار، د ط، د ت، ص  –انٞسيحية  –سعد بن منصور بن كمونو اليهودم: تنقيح الأنُاث للملل الثلاث اليهودية  - 5

26  . 
 . 75ـ، ص 2014، 1نتئيل بنًؼ فيومي: بستاف العقوؿ، ترنٗة: سهنً سيٌد أن٘د دكينى، انٞركز القومي للترنٗة، القاىرة، مصر، ط - 6



 الفصل الأول: القيم الروحية الشخصية بين التوراة والقرآن الكريم
 

 
72 

فاليهودية ىي الاعتقاد بوجود الله الواحد انٝالق الوحيد الذم ىو خالق كحاكم الكوف ككل  
فٌ التوحيد اليهودم الأكثر نْريدا كنقاء ن٣ا كما أ ،1ما فيو، فالله متعاؿ كأبدم يعرؼ كيرل كل شيء

عرفتو انٜضارات المجاكرة انٟيلينستية كالركمانية التي شجعت العبادات متعددة الآنٟة، إلا أفٌ اليهودية 
تتجسد ك ، 2حافظت على التزامها بعبادة الإلو الواحد، ككاف انٞفهوـ اليهودم عن الله الأكثر نْريدا

بنٌ الإلو كالإنساف، متطورة تتسم بالرىبة كانٜميمية بُ الوقت نفسو، كتعبٌر بُ اليهودية علاقة خاصة 
عن ىذه العلاقة الكلمتنٌ التناخيتنٌ ن٨ا انٟول )انٜب(، كالرعب )انٝوؼ(، فانٟول يعني الألفة 
كانٞودة، كالرعب يعني الذعر الشديد الذم يشعر بو الكائن الفاني بُ أثناء كقوفو أماـ أكبر قوة بُ 

جود، تطابق ىاتاف الكلمتاف اللفظيتاف انٞذكورتنٌ أعلاه عن انٜديث عن الرن٘ة )رحيم( كالعدؿ الو 
 . 3)الديٌن( كصفات من صفات الله

قد كانت نصوص التوراة معلنة عن كحدانية الله، كحدانية مطلقةػ، كما جعل الإن٬اف كجدانيا فل
القلبي كالركحي لله، فجاء فيها أيضا:" فتحب لا عقلانيا، ككانت نصوص التوراة دالة على التوحيد 
، فحكؿ العقائد اليهودية ىو الإن٬اف بإلو كاحد 4الرٌب إنٟك من كل قلبك كمن نفسك كمن كل قوتك"

كاحد شامل، كىو ليس إلو اليهود فقط بل إلو كل الشعوب كالأمم، كىذا ىو الله الرب خالق 
 .  5كبدكف شكل مادمالكوف، كيعتقد أنو أبدم كمثالي كمعربُ كمقدس، 

كبُ ىذا كانت ن١اكلات علماء اليهود لضبط العقيدة اليهودية كصياغتها متعددة، كلكن ما 
صاغو موسى بن ميموف من أصوؿ للدٌين اليهودم كاف أكثر نٓديدا، فدرس أصوؿ الدٌين كحدٌد 

 ثلاثة عشر جذكر اليهودية التي تسمى بالعبرية "عقارنً" كىي ترنٗة لكلمة "أصوؿ"، كنٝصها بُ
يؤكد موسى بن ميموف كحدانية أصلا ترتبط بالعقائد اليهودية، كفيما يرتبط بعقيدة اليهودية نْاه الله، 

الله، كأنوٌ لا شبيو لو على الإطلاؽ، كيؤكد ىذا بُ الأصل الثالث، على أفٌ ىذا الواحد ليس نَسم 
وؿ بُ الأصل الرابع إنو الأكؿ كالآخر، كلا نٓده حدكد انٛسم، كأنو ىو ىو منذ الأزؿ كإلى الأبد، كيق

                                                           
1 - Myrtle Langley : Handbook of religious and Practices , US Department of Justice 
Federal Bureau of Prison, USA, p 2.   
2 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p   337  

 . 81ركبن فايرستوف كآخركف: ذرية إبراىيم، ص  - 3
 . 5: 6التثنية  - 4

5 - Martha A. Morrison and Stephen F . Brown:  World Religions  Judaism ,  Chelsea 
House Publishers, New york, USA, 4 th edition , 2009,  p 11.  
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كلا يكتفي بهذا بل ينص على تنزيهو سبحانو كتعالى عن الشريك نُسب الأصل انٝامس، كأنو كحده 
  .1انٛدير بالعبادة كلا يستحق العبادة غنًه

كييظهر سلطاف الله، كأنو ىو الرٌب الإلو كاجب الوجود الأزلي بُ قولو: ""أنا الرٌب إنٟك"، 
، كىنا بُ 2القدرة انٞطلقة، كالرن٘ة كالشفقة على شعبو، "الذم أخرجك من أرض مصر" كصاحب

صيغة ىذه انٞقدمة للوصية الأكلى، نلاحظ أفٌ أكثر ما ن٬يز الرٌب حسب التصور اليهودم ىو 
تدخلو بُ صنع التاريخ اليهودم، كبُ كثنً من المحطات التارن٫ية اليهودية، التي تبرز الارتباط الوثيق 
بنٌ التاريخ كالعقيدة اليهودية، كأبرز مثاؿ ىذه الوصية الأكلى حيث يعرٌؼ الرٌب نفسو بػػ : "الذم 
أخرجك من أرض مصر أرض العبودية"، كما أنٌها ترسخ بُ الوجداف اليهودم الإحساس بالعلاقة 

فسو مثلا انٝاصة بنٌ إسرائيل كالرٌب، كيظهر من خلاؿ ىذه النصوص التوراتية أفٌ الرٌب لا يصف ن
بحنو خالق الكوف كلو، بل ن٤ده قدٌـ نفسو على أنو من أخرج  بني إسرائيل من أرض مصر كمن 
بيت العبودية، كىذا كيفسر أنوٌ مقابل نٓرير بني إسرائيل من الظلم بُ أرض مصر، كيطلب يهوه 

تثبيت الركح منهم ألا يعبدكا آنٟة أخرل سواه، فيعمل ىذا انٝطاب التورابٌ العقدم الانعزالي بُ 
الانعزالية بُ الشخصية اليهودية كالوعي اليهودم انٛماعي، ليبعث كيؤكد على عقيدة شعب الله 
انٞختار، كخصوصية الإلو لشعب إسرائيل، كىذا ما تؤكده الصيغة انٞفردة للوصية "أنا الرٌب إنٟك" 

ة بقوتو، كنٟذا السبب فجعل من الرٌب إنٟا خاصا ببني إسرائيل، رحيم بهم أخرجهم من بيت العبودي
، كنٟذا تظهر نصوص التوراة بُ كثنً 3فهو إلو بني إسرائيل الذم يستحق العبادة كالتوحيد كالتقول

منها إشارات إلى أفٌ "يهوه"، ىو الرٌب انٝالق الذم ن٫تص كحده بالعبادة: "لا يكن لك آنٟة 
من فوؽ، كما بُ الأرض من أمامي...لا تصنع لك نٕثالا منحوتا، كلا صورة ما ن٣ا بُ السماء 

،  كنُسب سياؽ كركدىا 4نٓت، كما بُ انٞاء من نٓت الأرض...لا تنطق باسم الرٌب إنٟك باطلا"
، " لا يكن لك آنٟة 5تفيد أفٌ ىذا الإلو ليس للناس نٗيعا، إن٧ا ىو إلو خاص بالشعب الإسرائيلي"

وا عرضة لأف يشركوا بالله كيعبدكا آنٟة أخرل أمامي"، كانٞعنى لا تشرؾ مع الله آنٟة أخرل، لأنهم كان
غنًه معو، فالوصية الأكلى تنهى عن كل عبادة لغنً الله، كتحمر بعبادة يهوه أم الرٌب الواجب 

                                                           
 . 160 -159حسن ظاظا: الفكر الديني الإسرائيلي، ص  - 1
 .89كليم مارش: سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً، تفسنً سفر انٝركج، ص  - 2
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 الفصل الأول: القيم الروحية الشخصية بين التوراة والقرآن الكريم
 

 
74 

كبناء على ىذا فإفٌ فيلوف يربط بنٌ الوصية الأكلى كالثانية انٞرتبطتاف  ،1الوجود الأزلي الأبدم كحده
مؤداه أفٌ الإن٬اف الله كعدـ عبادة الأصناـ ىم انٞبدأ  بتوحيد الله كأنهما تعلناف عن مبدأ أخلاقي

كلكن بني إسرائيل كقعوا بُ  ،2الأكؿ لقياـ الأخلاؽ كىذا الإن٬اف ىو انٞصدر الوحيد لقياـ السعادة
الشرؾ بعبادة الله بُ أكثر من مرحلة عبر التاريخ، كعبدكا العديد من انٞعبودات الأجنبية، خاصة 

 ب التي جاكركىا، كمن أمثلتها البعل كعشتركت.  التي انتشرت كسط الشعو 

د الإنٟي لبني إسرائيل، كأف هاقترف توحيد العبودية لله بُ التناخ كبُ انٞعتقد اليهودم بالعكما 
اليهود شعب الله انٞختار كعدىم الله بإقامة ملك لليهود من نهر مصر إلى النهر الكبنً نهر الفرات، 

السلاـ( كالذم جاء فيو الالتزاـ بالوصايا السبع، بٌٍ كاف العهد بنٌ الله  ككاف ىذا بداية مع نوح )عليو
: 3أف يكوف أب الأمٌة العظيمة التي من شحنها العيش بُ أرض كنعاف انٞوعودةكإبراىيم )عليو السلاـ(

ىـ، بػىعٍدى اعٍتًزىاؿً ليوطو عىنٍوي:  نػىيٍكى كىانٍظيرٍ مً »"كىقىاؿى الرَّبُّ لأىبػٍرىا وٍضًعً الَّذًم أىنٍتى فًيوً شًمىالان ارٍفىعٍ عىيػٍ نى الٍمى
يعى الأىرٍضً الَّتًي أىنٍتى تػىرىل لىكى أيعٍطًيهىا كىلنًىسٍلًكى إًلىى الأىبىدً، كىأى  جٍعىلي نىسٍلىكى  كىجىنيوبنا كىشىرٍقنا كىغىرٍبنا، لأىفَّ نٗىً

ابى الأىرٍضً فػىنىسٍليكى أىيٍضنا يػيعىدُّ، قيمً امٍشً بُ الأىرٍضً كىتػيرىابً الأىرٍضً، حىتََّّ إًذىا اسٍتىطىاعى أىحىده أىفٍ يػىعيدَّ تػيرى 
طيونٟىىا كىعىرٍضىهىا، لأىنيي لىكى أيعٍطًيهىا"

4. 
بٌٍ أكٌد الرٌب ىذا العهد لإسحاؽ كيعقوب بٌٍ لذريتهما فيما بعد، أم لبني إسرائيل بُ سفر 

 : نػٍعىافى،  اللهي الٍقىادًري »التكوين، " كىقىاؿى يػىعٍقيوبي ليًيوسيفى ، بُ أىرٍضً كى عىلىى كيلي شىيٍءو ظىهىرى لي بُ ليوزى
، كىأىجٍعىليكى نٗيٍهيورنا مًنى الأيمىمً، كىأيعٍطًي نىسٍ  لىكى ىذًهً كىبىارىكىنًي، كىقىاؿى لي: ىىا أىنىا أىجٍعىليكى ميثٍمًرنا كىأيكىثػيريؾى

يده بنٌ الله كشعب إسرائيل على جبل سيناء، يعد فيو الله ، بٌٍ بً تحك5الأىرٍضى مًنٍ بػىعٍدًؾى ميلٍكنا أىبىدًيِّا"
، كالقانوف الذم يلزـ شعب الله انٞختار بالالتزاـ بو، كيتم فيو 6الله إسرائيل بالازدىار إذا اتبعوا كصاياه

،  كقد تكرر ىذا الوعد بُ التناخ بُ أكثر من موضع، ككاف دائما 7فيو انٜفاظ على القانوف بُ التوراة
ئهم لله، كامتثانٟم لأكامره كطاعتو، كإلا حلٌ عليهم القصاص كغضب الرٌب دائما مرتبط بإظهار كلا

                                                           
 . 89، ص -تفسنً سفر انٝركج -كليم مارش: سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً - 1
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3 -  Martha A. Morrison and Stephen F . Brown: World Religions Judaism, p12.   
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ا 1عليهم ا السيفٍرً، لتًػىهىابى ىذى ا النَّاميوسً الٍمىكٍتيوبىةً بُ ىذى ، "إًفٍ لمىٍ نٓىٍرًصٍ لتًػىعٍمىلى نًَىمًيعً كىلًمىاتً ىذى
، ن٩ىٍعىلي ا ، الرَّبَّ إًنٟىكى لرَّبُّ ضىرىبىاتًكى كىضىرىبىاتً نىسٍلًكى عىجًيبىةن. ضىرىبىاتو عىظًيمىةن الاسٍمى انٛىٍلًيلى الٍمىرٍىيوبى

يعى أىدٍكىاءً مًصٍرى الَّتًي فىزعًٍتى مًنػٍهىا، فػىتػىلٍتىصً  ، أىيٍضنا كيلُّ رىاسًخىةن، كىأىمٍرىاضنا رىدًيَّةن ثىابتًىةن، كىيػىريدُّ عىلىيٍكى نٗىً قي بًكى
قىوٍفى نػىفىرنا قىلًيلان  مىرىضو كىكيلُّ ضىرٍبىةو لمىٍ تيكٍتىبٍ  ، فػىتىبػٍ ا، ييسىليطيوي الرَّبُّ عىلىيٍكى حىتََّّ تػىهٍلًكى بُ سًفٍرً النَّاميوسً ىذى

" عًوىضى مىا كينٍتيمٍ كىنيجيوًـ السَّمىاءً بُ الٍكىثػٍرىةً، لأىنَّكى لمىٍ تىسٍمىعٍ لًصىوٍتً الرَّبي إًنًٟكى
، كىكذا يظهر لنا أفٌ 2

رائيل ىذه الوعود أك الامتيازات دكف أم قيٌد، بل إنٌها كانت متوقفة على العلاقة الله لم ن٬نح بني إس
، كشركط كاضحة، 3التعبدية بنٌ الرٌب كالشعب، فتحقيق ىذه الوعود كاف مرتبطا باشتراطات كقيود

لو كلا ن٬كن تنفيذ ىذه الوعود إلا باستيفائو، كىو أف يطيعوا الله كيعملوا بححكامو ككصاياه كيدينوا 
، فالعهد 4بالولاء الدائم فلا يعبدكا سواه، كإلا انقلب كعده إلى كعيد، كنٓولت نعمتو إلى نقمة

استعارة عن العلاقة بنٌ المجتمع كالله، علاقة إنٟية إنسانية، كىي علاقة أبدية لربط الله كالأجياؿ 
فردية كحتَّ انٛماعية لأجياؿ  القادمة من اليهود، فالعهد لو القدرة على نْاكز انٜدكد الزمنية للحياة ال

كلا يلبث إلا أف ، 5كاملة، كبهذا العهد فالعلاقة بنٌ الله كإسرائيل لا تقارف بحم نوع آخر من صلة
ن٤د الوعد الإنٟي يتكرر لبني إسرائيل، لأنو أساس توحيد بني إسرائيل لله كعبادتهم لو، فنًد بُ 

الرب من انٛلجاؿ إلى بوكيم كقاؿ قد  الإصحاح الثاني من سفر القضاة ما يلي: "كصعد ملاؾ
أصعدتكم من مصر كأتيت بكم إلى التي أقسمت لآبائكم كقلت، لا أنكث عهدم معكم إلى 

، يتكرر العهد الإنٟي لبني إسرائيل كالتكفل بوفائو كىو أف الله يكوف مع شعبو كيورثهم 6الأبد"
 ،  7أرضهم

غنً أفٌ بني إسرائيل تنكركا لربهم، كحادكا عن الطريق القونً، كعن رسالة التوحيد التي جاء بها 
كما تقر نصوص التناخ ، ففي موسى )عليو السلاـ(، التي لم تستمر طويلا بينهم حتَّ بُ حياتو  

نٛىٍبىل، اجٍتىمىعى الشَّعٍبي عىلىى ىىاريكفى كىلىمَّا رىأىل الشَّعٍبي أىفَّ ميوسىى أىبٍطىحى بُ النػُّزيكؿً مًنى ا" سفر انٝركج:
، لاى »كىقىاليوا لىوي:  نىا مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى ا ميوسىى الرَّجيلى الَّذًم أىصٍعىدى قيمً اصٍنىعٍ لىنىا آنًٟىةن تىسًنًي أىمىامىنىا، لأىفَّ ىذى

                                                           
 . 36ـ، ص 1974ألفت ن١مد جلاؿ: العقيدة الدينية كالنظم التشريعية عند اليهود، مكتبة سعيد رأفت، مصر، د ط،  -  1
 62 -58: 28التثنية  - 2
 . 38 -37ألفت ن١مد جلاؿ: العقيدة الدينية كالنظم التشريعية عند اليهود،  ص  - 3
 . 554  -549ودة: المجتمع اليهودم، مكتبة انٝان٤ي، القاىرة، مصر، د ط، د ت،  صزكي شن - 4

5 -  Louis E. Newman : Past imperatives –studies in the history and theory of  Jewish ethics 
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ىىبً الَّتًي بُ آذىافً نًسىائًكيمٍ كىبىنًيكيمٍ كىبػىنىاتًكيمٍ انٍزعًيوا أىقػٍرىاطى الذَّ »نػىعٍلىمي مىاذىا أىصىابىوي فػىقىاؿى نٟىيمٍ ىىاريكفي: 
 ذلًكى مًنٍ كىأتٍيوني بًهىا، فػىنػىزىعى كيلُّ الشَّعٍبً أىقػٍرىاطى الذَّىىبً الَّتًي بُ آذىانًهًمٍ كىأىتػىوٍا بًهىا إًلىى ىىاريكفى. فىحىخىذى 

ىذًهً آنًٟىتيكى يىا إًسٍرىائيًلي الَّتًي أىصٍعىدىتٍكى مًنٍ »لان مىسٍبيوكنا. فػىقىاليوا: أىيٍدًيهًمٍ كىصىوَّرىهي باًلًإزٍمًيلً، كىصىنػىعىوي عًجٍ 
 : ا عًيده للًرَّبي »أىرٍضً مًصٍر، فػىلىمَّا نىظىرى ىىاريكفي بػىنىى مىذٍنُىنا أىمىامىوي، كىنىادىل ىىاريكفي كىقىاؿى فػىبىكَّريكا بُ «. غىدن

قىدَّميوا ذىبىائًحى سىلاىمىةو. كىجىلىسى الشَّعٍبي لًلأىكٍلً كىالشُّرٍبً بٍيَّ قىاميوا للًَّعًبً، زىاغيوا الٍغىدً كىأىصٍعىديكا ن١يٍرىقىاتو كى 
اليوا: ىذًهً سىريًعنا عىنً الطَّريًقً الَّذًم أىكٍصىيٍتػيهيمٍ بوًً. صىنػىعيوا نٟىيمٍ عًجٍلان مىسٍبيوكنا، كىسىجىديكا لىوي كىذىنُىيوا لىوي كىقى 

، ككانت ىذه أكلى صور الشرؾ كالان٥راؼ عن 1«ا إًسٍرىائيًلي الَّتًي أىصٍعىدىتٍكى مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى آنًٟىتيكى يى 
كانٞراحل التارن٫ية التي مرٌ بها التوحيد بنٌ نٗاعة بني إسرائيل، كىذا ما دلٌت عليو نصوص التناخ، 

لشرؾ، كن٤د تصورىم اليهود، فنجد أفٌ تصورىم للرب كالألوىية ن٫تلف كيضطرب بنٌ التوحيد كا
عن الإلو لا ن٫تلف كثنًا عن تصور الأمم الأخرل التي عاشوا بينها لأنٟتهم، رغم جهود الأنبياء 
لتنقية الفكر اليهودم من شوائب انٞعتقدات الوثنية، التي دخلت اليهودية من أدياف الشعوب التي 

كالنكسات التي كانت تهدد بني  الذم نٕيٌز بالاضطراب، فبداية من عهد القضاة 2عاش اليهود بينهم
، فبني 3إسرائيل،  كالتي حكمهم فيها بُ فترات ن٢تلفة الشعوب الكنعانية ككذا الشعوب المجاكرة

إسرائيل أشركوا بالله كخالفوا رسالة التوحيد انٞوسوية، فجاء بُ سفر القضاة: "قاـ بعدىم جيل آخر 
بنو إسرائيل الشر بُ عيني الرٌب كعبدكا  لم يعرؼ الرٌب كلا العمل الذم عمل لإسرائيل، كعمل

، فعل الشر بُ الكتاب انٞقدس يدؿ على ترؾ الله أك الإن٬اف أك الارتداد عن الله 4البعليم"
اسم سامي معناه " رب، سيد، مالك، زكج ، كيسمى "فالبعليم أم البعوؿ نٗع بعل  5كشريعتو،

 ،6نٟة عند الكنعانينٌ، ك "البعليم " نٗع "بعل "بُ البابلية " بلو أك بيل "، ككاف البعل ىو كبنً الآ
 -بُ معناىا الديني -كلمة "بعل" بُ العبرية أيضان، معناىا " مالك "، فيظن أنها استعملت أصلان 
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، 20ن١مد عبد المجيد نُر: اليهودية، سلسلة الدراسات الدينية كالتارن٫ية، مركز الدراسات الشرقية، جامعة القاىرة، القاىرة، مصر،  العدد  - 2

 . 16،  ص 2001
 .187ـ، ص 2006، 2رجا عبد انٜميد عرابى: سفر التاريخ اليهودم، دار الأكائل،  دمشق، سوريا، ط - 3
 .11-10: 2القضاة  - 4
  .20ص سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً،  تفسنً سفر القضاة، كليم مارش :  - 5
 دائرة انٞعارؼ الكتابية، نسخة إلكتركنية، مادة" بعل ". - 6



 الفصل الأول: القيم الروحية الشخصية بين التوراة والقرآن الكريم
 

 
77 

للدلالة على إلو بقعة معينة من الأرض، كلكن ليس نٖة دليل قاطع على ذلك، كما أف كلمة "رب" 
 . 1تعني "انٞالك"

كجاء أيضا "كساركا كراء آنٟة أخرل من آنٟة الشعوب الذين حونٟم كسجدكا نٟا كأغاظوا 
، جاء البعل ىنا مفرد كىو كذلك بُ الأصل العبراني 2الرٌب، كتركوا الرٌب كعبدكا البعل كعشتاركت"

لعبادة، كانٞراد بو الشمس عينها، بقطع النظر عن تعظيمها أك تعددىا بتعدد الصور كالتماثيل كأمكنة ا
. ككانت 3ك عشتاركت ىي إنٟة انٝصوبة عند الكنعانينٌ ، كتسمى أيضان عشتركت إنٟة الصيدكنينٌ

تعرؼ عند البابلنٌ باسم " إشتار " ، ككانوا يعتبركنها ابنة " سنٌ " إلو القمر ، بٍ اعتبركىا ن١ظية " 
، كلو أف الأشورينٌ كانوا  آنو " إلو السماء ، ككانت عادة تعتبر الإنٟة انٜب كاللذة أك انٝصوبة

كىكذا كاف معيار قيمة التقول غنً ثابت عند اليهود كبُ نصوص التوراة،  ،4يعتبركنها الإنٟة انٜرب
فكما كانت النصوص التوراتية مؤسسة للتوحيد القائم على التقول كن٢افة الله كتوحيده بُ العبادة 

يهود عن ىذه القيم الركحية الإن٬انية كالطاعة، كانت أيضا ىذه النصوص شاىدة على ان٥راؼ ال
 كالتعبدية.  

 قيمة التقوى في التشريعات اليهودية.    -2
تتضمن النصوص التشريعية للديانة اليهودية جانبا مهما من القيم الركحية، منها قيمة التقول،  

لأنها تلخٌص كتشمل رسالة تعبد الإنساف لربو، كىي نٗلة ما تضمنتو النصوص التوراتية من أكامر 
متمثلة فعل  ملزمة لبني إسرائيل، ككل من يؤمن باليهودية، فقد كانت ترتكز على ما أكرده ابن كمونة

انٝنً، كأمرىم نّكارـ الأخلاؽ كالصلاة كالصوـ كالصدقة، كالعدؿ كالانصاؼ كالوفاء بالعهد كالنذر، 
كإكراـ الوالدين كالعلماء، كإطاعة الولاة كإكرامهم، كأف ن٪بوا لغنًىم من انٝنً ما ن٪بونو لأنفسهم، 

 .5قتل كالسرقة كالزنا كنٕني ماؿ الغنًكعرٌفهم ما يسلكونو من طريق، كنهاىم عن الرذائل كانٛور، كال
ككما أفٌ أحكاـ الشريعة اليهودية انٞفركضة على بني إسرائيل ككل من يؤمن باليهودية، فسرىا 
حكماء اليهودية أنٌها دائما تدعوا للخنً، كعلى الفرد الالتزاـ بها لترجيح كفة انٝنً على الشر، لأفٌ 

                                                           
 ائرة انٞعارؼ الكتابية، نسخة إلكتركنية، مادة" بعل ". د - 1
 .13 -12: 2القضاة  - 2
 . 5:  11انٞلوؾ الأكؿ  - 3
 دائرة انٞعارؼ الكتابية، نسخة إلكتركنية، مادة "عشتاركت "  - 4

 . 26ص  الإسلاـ ، –انٞسيحية  –سعد بن منصور بن كمونو اليهودم: تنقيح الأنُاث للملل الثلاث اليهودية  - 5
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كنٟذا كاف التزاـ الأكامر الإنٟية طريقا للتقول بُ بعدىا  ،1العالم ككذا الفرد نصف بار كنصف شرير
القائم على عبادة الله الواحد كانٝوؼ منو كتقواه، كما كانت العديد من نصوص التوراة ن٧اذج الركحي 

لتجسيد قيمة التقول بُ حياة الأنبياء كالصانٜنٌ، كمن بينهم أكؿ الآباء الذين ينسب بني إسرائيل 
عليو السلاـ" كقد جاء بُ التوراة "كىافى نيوحه رىجيلان بىارِّا كىامًلان بُ أىجٍيىالوًً. كىسىارى نيوحه  أنفسهم إليو "نوح

مىعى الًله"
، كرغم أفٌ نوحا عاش بنٌ أناسا غنً صانٜنٌ، لكنو حاكؿ أف يفعل ما يرضي الله، 2

، ككاف 3الا حيا نٛيلوبالتصرؼ حسب مشيئة الله، فعاش بالإن٬اف كالطاعة كالتقول طيلة حياتو، مث
، كمثٌل نوح )عليو السلاـ( بُ التوراة الشخص الطيب 4ساعيا لتحقيق الكماؿ انٜقيقي بكل طاقتو

 .5كالعادؿ الذم سار بُ البراءة أماـ الله، الصورة الإنٟية التي سعى الله إلى إعادة إنشائها بُ البشرية
كاف إبراىيم )عليو السلاـ( بُ عديد من انٞواقف التي نٓدثت عنها نصوص التوراة،   ككذلك

 : ىىلٍ أيخٍفًي عىنٍ إبًػٍرىاىًيمى مىا أىنىا فىاعًليوي، كىإبًػٍرىاىًيمي يىكيوفي أيمَّةن  »التي تبرز خوفو كتقواه لله، " فػىقىاؿى الرَّبُّ
يعي  أيمىمً الأىرٍضً؟ لأىنيي عىرىفػٍتيوي لًكىيٍ ييوصًيى بىنًيوً كىبػىيٍتىوي مًنٍ بػىعٍدًهً أىفٍ ن٪ىٍفىظيوا  كىبًنًىةن كىقىويًَّةن، كىيػىتىبىارىؾي بوًً نٗىً

ليوا بًرِّا كىعىدٍلان، لًكىيٍ يىحٍبٌى الرَّبُّ لًإبػٍرىاىًيمى نّىا تىكىلَّمى بوًً  ، ليًػىعٍمى ككاف "خوؼ اللػو" أمران ، 6«طىريًقى الرَّبي
لاى نٔىىافيوا، لأىفَّ اللهى إًن٧َّىا صاياه،  فتذر التوراة على لساف موسى )عليو السلاـ( "لازمان يظهر بُ حفظ ك 

ىـ كيجيوىًكيمٍ حىتََّّ لاى نٔيٍطًئيوا" تٍىحًنىكيمٍ، كىلًكىيٍ تىكيوفى ن٢ىىافػىتيوي أىمىا جىاءى لًكىيٍ ن٬ى
كعبادتو كتقواه كحفظ  ،7

وً" الرَّبَّ إًنٟىكى تػىتَّقًي، كىإيًَّاهي فرائضو، " تػىعٍبيدي، كىباًنًٍٚ
يعى ىذًهً الٍفىرىائًضى كىنػىتَّقًيى  8 ، "فىحىمىرىنىا الرَّبُّ أىفٍ نػىعٍمىلى نٗىً

" ا الٍيػىوًٍـ ، كىيىسٍتىبٍقًيػىنىا كىمىا بُ ىذى يػٍره كيلَّ الأىيَّاًـ كىنػىتَّقًيى الرَّبَّ إًنٟىنىا، ليًىكيوفى لىنىا خى
، لقد كانت التقول 9

ف بُ التوراة، كىي أنٚى القيم الركحية الفردية الإن٬انية كالتعبدية خلاصة الشريعة كفرائض الله للإنسا
 كأساس نٟا. 

                                                           
 . 135رشاد الشامي: الوصايا العشر بُ اليهودية، ص  - 1
 . 9: 6التكوين  - 2
 . 23ـ، ص1997ن٠موعة من اللاىوتينٌ: التفسنً التطبيقي للكتاب انٞقدس، الترنٗة: شركة ماستر ميديا، القاىرة، مصر، د ط،  - 3
 . 53، ص  -سفر التكوينشرح  -سنن القونً بُ تفسنً أسفار العهد القدنً كليم مارش:  - 4

5 - Arie Lova Eliaw : Biblical Humanisme For Modern Israël , translated by: Sharon 
Neeman , Varda Books , skokis , illinois, USA, 1st  2001,  p 26.  
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يػىعٍمىلي رًضىى خىائفًًيوً، كفضل الله على من يتقيو كن٫شاه كبنً بُ التوراة، فجاء على لساف: " 
ضلاؿ كالعدكؿ عن ، كن٩نبهم كيد الشيطاف الذم يسنً بالعبد إلى ال1"كىيىسٍمىعي تىضىرُّعىهيمٍ، فػىييخىليصيهيمٍ 

ىىلٍ جىعىلٍتى قػىلٍبىكى عىلىى عىبٍدًم »فػىقىاؿى الرَّبُّ للًشَّيٍطىافً: طريق الله، فذكر التناخ ما جاء عن أيوب: "
، فىحىجى  يدي عىنً الشَّري ؟ لأىنَّوي لىيٍسى مًثػٍليوي بُ الأىرٍضً، رىجيله كىامًله كىميسٍتىقًيمه، يػىتَّقًي اللهى كىن٪ىً لشَّيٍطىافي ابى اأىيُّوبى

 :  .2"ىىلٍ ن٠ىَّاننا يػىتَّقًي أىيُّوبي اللهى؟ »الرَّبَّ كىقىاؿى
كأمٌا النبي موسى )عليو السلاـ( فقد كاف انٞثاؿ الأكؿ للتقول كن٢افة الله لبني إسرائيل، كقد 

: دلٌت نصوص التوراة على ىذا، نذكر من بينها: " ، إلًوي »بٍيَّ قىاؿى إبًػٍرىاىًيمى كىإلًوي إًسٍحىاؽى أىنىا إلًوي أىبيًكى
كىنا أمر الله موسى ) عليو  ،3فػىغىطَّى ميوسىى كىجٍهىوي لأىنَّوي خىاؼى أىفٍ يػىنٍظيرى إًلىى الًله"«. كىإلًوي يػىعٍقيوبى 

السلاـ( أف ن٫لع حذاءه لأنو كاف يقف على أرض مقدسةػ، كما كاف من موسى إلا الطاعة لأمر 
كاف خلع انٜذاء دليلا على الاحتراـ، كتغطية كجهو اعترافا بعدـ   الله،  كغطى كجهو أيضا،  فقد

 ، ككاف أمر الله الذم نقلو موسى ) عليو السلاـ( لإسرائيل ثابتا كىو:"4استحقاقو انٞثوؿ أماـ الله
يعى ىذًهً الٍفىرىائًضى كىنػىتَّقً ،  كما قاؿ نٟم: "5"اخٍشى إًنٟىكى  يى الرَّبَّ إًنٟىنىا، ليًىكيوفى فىحىمىرىنىا الرَّبُّ أىفٍ نػىعٍمىلى نٗىً

ا الٍيػىوٍ ًـ ، كىيىسٍتىبٍقًيػىنىا كىمىا بُ ىذى ةً ن٢ىىافىةي ، كجاء أيضا بُ التناخ:  "6"لىنىا خىيػٍره كيلَّ الأىيَّاًـ رىأٍسي انًٍٜكٍمى
" ، فمخافة الرب ىي الصفة الأىم التي ن٩ب أف يتصف بها الانساف الصالح، "الذم ن٫اؼ 7الرَّبي

، 8يفتقر إلى شيء، كلا ن٪تاج إلى معونة أحد، ن٢افة الرب جنة مباركة كن٠دىا فوؽ كل المجد" الرب لا
، كنٟا العديد من الفوائد بُ حياة الفرد كسلوكو 9، كالتقول ىي ما ن٩ب أف يتحلى بو الانساف8المجد"

، فهي قوة نٓفظ من انٝطح، كنٟذا كاف التحذير متكررا لبني كسلوكو النفسي كالإن٬اني كالتعبدم
فىالآفى يىا إًسٍرىائيًلي، مىاذىا يىطٍليبي »ل بُ التوراة من عواقب الان٥راؼ عن التقول، فيقوؿ موسى: "إسرائي

                                                           
 19: 145زموز انٞ - 1
 .10ك9: 1أيوب  - 2
 .6:  3انٝركج  - 3
 . 135 -134ن٠موعة من اللاىوتينٌ: التفسنً التطبيقي للكتاب انٞقدس، ص  - 4
 . 14: 19لاكينٌ ال - 5
 . 24: 6تثنية ال - 6
 . 10: 111زمور انٞ - 7
 . 27 -26: 40يشوع بن سنًاخ  - 8
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بَّوي، كىتػىعٍبيدى الرَّبَّ   إًنٟىكى مًنٍ كيلي مًنٍكى الرَّبُّ إًنٟيكى إًلاَّ أىفٍ تػىتَّقًيى الرَّبَّ إًنٟىكى لتًىسٍليكى بُ كيلي طيريقًوً، كىنٓيً
،قػىلٍبًكى كىمً  " نٍ كيلي نػىفٍسًكى كىنٓىٍفىظى كىصىايىا الرَّبي كىفػىرىائًضىوي الَّتًي أىنىا أيكصًيكى بًهىا الٍيػىوٍىـ نًٝىنًًٍؾى

1. 
أمٌا الارتداد عن اللػو، كالعدكؿ عن طريقو كالكفر بتوحيد الله كعبادتو، كانت عقوبتو شديدة 

، كىإًذىا أىغٍوىاؾى سًرِّا بُ التوراة كصلت إلى انٞوت: " ، أىكً ابػٍنيكى أىكً ابػٍنىتيكى أىكً امٍرىأىةي حًضٍنًكى أىخيوؾى ابٍني أيميكى
.. . بىلٍ قػىتٍلان أىكٍ صىاحًبيكى الَّذًم مًثٍلي نػىفٍسًكى قىائًلان: نىذٍىىبي كىنػىعٍبيدي آنًٟىةن أيخٍرىل لمىٍ تػىعٍرفًػٍهىا أىنٍتى كىلاى آبىاؤيؾى

، لأىنَّوي تػىقٍتػيليوي. يىديؾى تىكيوفي عىلىيٍوً أىكَّ  يعً الشَّعٍبً أىخًنًنا، تػىرٍنٗييوي باًنًٍٜجىارىةً حىتََّّ ن٬ىيوتى لان لقًىتٍلًوً، بٍيَّ أىيٍدًم نٗىً
الٍتىمىسى أىفٍ ييطىويحىكى عىنً الرَّبي إًنًٟكى الَّذًم أىخٍرىجىكى مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى مًنٍ بػىيٍتً الٍعيبيودًيَّةً"

، ترىيبا للناس 2
 طريق توحيد الله. للناس أف ينحرفوا على 

بُ   3اىتم علماء اليهود كأحبارىم اىتماما كبنًا بشرح قيمة التقول، من بينهم "ابن فاقوده"
كتابو "انٟداية إلى فرائض القلوب"، كىو كتاب اىتم بشرح أنٚى القيم الركحية، كالعديد من 
انٞوضوعات التي ترسخ الإن٬اف بُ القلوب، كإيضاح السبل الواجب اتباعها للوصوؿ إلى ذلك، من 

وع لله، خلاؿ  النصوص انٞقدسة اليهودية،  كالتي يبنٌٌ فيها الكيفية التي تصح بها الطاعة كانٝش
فيقوؿ: "لا تصح من الإنساف الطاعة لله إلا بإلزاـ نفسو نٗيع صفات العبودية لو، كىي التواضع لو 
كانٝشوع بنٌ يديو كالان٦فاض إليو كالتبرم إليو من نٗيع الصفات الربوبية التي ىي الكبرياء كالعزة 

التقول كالتعبد لله، كما  ، كىنا يصف "ابن فاقوده" أنٚى قيم4كالتناسي كالتفاخر كما أشبو ذلك"
يصل بنٌ التقول كالتوبة بُ كتابو، بوصفها الرجوع عن الطريق انٝطح، كالدعوة إلى ىذه القيم التعبدية 
لله، من خلاؿ عقد مقارنة بنٌ التائب من الذنوب كالإنساف الدائم الصلاح كالورع الذم لم يقع بُ 

انٞنزلة عند الله، فيقرر أف كلان٨ا بُ درجة انٝطيئة أك يرتكب ذنب، حوؿ مسحلة ىل يستوياف بُ 

                                                           
 .12: 10التثنية   - 1
 . 10 - 9: 13تثنية  ال - 2
قاضي جاليتها اليهودية، صاحب كتاب باىي بن يوسف بن فاقوده: ىو من دائرة الثقافة الإسلامية عاش بُ سراقوسو بالأندلس، ككاف  - 3

من "انٟداية إلى فرائض القلوب" ك "التنبيو إلى لوازـ الضمنً" بالعربية، كقيل ىو أكؿ من كتب بُ الفلسفة اليهودية الأخلاقية، كىو صورة 
كلذلك قيل إفٌ الربانينٌ حاكموه  الكتب الأخلاقية الإسلامية، ن٪فل بالاقتباسات من فلاسفة انٞسلمنٌ كالأدب العربي كانٜكايات العربية،

ىو نٞيولو الإسلامية الواضحة، كخاصة انْاىاتو الصوفية الإسلامية، كنقده للأحبار لاىتمامهم بالشعائر التي يسميها الفرائض انٛسمانية، ك 
، ببرىاف الصانع يحخذه من انٞعتزلة، كيبرىن  على كجود الله يعرٌفها بحنها التسليم لله انٝالق الواحد الأحد، كالشكر لو كالتوبة عمٌا يغضبو

 كالبرىاف الغائي يدلل بو على طريقة إخواف الصفا" )عبد انٞنعم انٜنفي: موسوعة فلاسفة كمتصوفة اليهودية، مكتبة مدبولي،  د ب، د ط، د
 .(27ت، ص 

قلوب لابن فاقودة اليهودم، سلسلة فضل الإسلاـ عبد الرزاؽ أن٘د قنديل: التحثنًات العربية كالإسلامية بُ كتاب انٟداية إلى فرائض ال - 4
 . 100ـ ، ص2004، 9على اليهود كاليهودية ، مركز الدراسات الشرقية، القاىرة، مصر، العدد
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متساكية عند الله، فيقوؿ بُ ذلك: " فإذا تاب انٞقصر فيها إلى الله بقلبو كلسانو كاجتهد بُ عملو كلم 
، كقد كاف للبيئة 1يعد إلى تقصنًه فيها غفر الله لو ذلك، كاستول معو الصالح الذم لم يقصر"

ليهود بُ تفسنً النصوص التوراتية، كالاستدلاؿ حتَّ بالتراث الإسلامية تحثنً كبنً على علماء ا
 الإسلامي، كىذا ما انعكس على ابن فاقوده بُ مؤلفو ىذا. 

كقد تناقل التراث اليهودم عن الربيٌنٌ كلامهم عن التقول كن٢افة الله، كأنها من أكؿ القيم 
الركحية التي ن٩ب على انٞؤمن اليهودم التحلي بها، نٞكانتها كأن٨يتها الدينية كالعقدية كالتعبدية،  كمن 

ة الله دكف أف ن٫افو بينهم نذكر الرابي ىونا كالذم قاؿ عن قيمة التقول: "من كاف لديو علم بشريع
كيتقيو فهو كمن أككلت إليو انٞفاتيح الداخلية نٝزنة ماؿ، دكف انٞفاتيح انٝارجية"، كما نقل عن الرابي 

كقت مرضو، كصيتو لتلاميذه: "أدعوا لكم بحف نٔافوا الله كما نٔافوف البشر" ، فقاؿ  2يوحناف
ر؟" فحجاب انٜكيم: " إنو نٞن دكاعي التلاميذ:" مو؟ ألا ن٩در بنا أف ن٦اؼ الله أكثر من البش

سركرم أف أرل أعمالكم تدؿ على أنٌكم نٔافوف الله بهذا انٞقدار حقا، فعندما تحتوف شيئا إمرا فإنكم 
تتحرركف ألا تكوف عنٌ بشر قد اطلعت عليكم، إذا فعليكم أف تتحرٌكا الأمر عينو كنٔشوا الله الذم 

 .   3زماف" يطلع على كل شيء، كبُ كل مكاف ، كبُ كل

كترقى قيمة تقول الله إلى السلوؾ البشرم، كانٞعاملات بنٌ الأفراد، كىذا ما أكٌد عليو الرابي 
"أباٌ"، أنوٌ بإمكاننا إظهار مدل خشيتنا لله من خلاؿ معاملاتنا بنٌ بعضنا، فيقوؿ: "فلتخاطبوا 

نٌٓرٌكه أينما ثقفتموه مع النٌاس باللنٌ كالرفق، كاعملوا على قمع الغضب، كاجنحوا إلى السٌلم ك 
اخوانكم كمع الناس أنٗعنٌ، كبهذه الواسطة تكسبوف تلك النعمة كالفهم انٜسن بُ عيني الله كالناس، 

" تػىعىلَّميوا فػىعٍلى ، كىي أكامر أكٌدت عليها نصوص التناخ أيضا: 4كاللٌتنٌ نانٟما شلومو بكل جدارة"
، انٍصًفيوا الٍ  ظٍليوىـ، اقٍضيوا للًٍيىتًيمً، حىاميوا عىنً الأىرٍمىلىةً"انٝىٍنًًٍ، اطٍليبيوا انٜىٍقَّ مى

، كىي أكامر تهدؼ إلى تطهنً 5
 البشرية من الظلم كالرفع من انٞقاـ الإنساني، كالنظاـ الاجتماعي انٞتوازف. 

                                                           
 . 109عبد الرزاؽ أن٘د قنديل: التحثنًات العربية كالإسلامية بُ كتاب انٟداية إلى فرائض القلوب لابن فاقودة اليهودم ، ص  - 1
ـ.) أن٘د ايبش:  التلمود كتاب اليهود انٞقدس، دار قتيبة، 70يوحناف بن زكٌام: مؤسس مركز السنهدرين بعد خراب انٟيكل  الرابي - 2

 ( 270دمشق، سوريا، د ط، د ت، ص 
 . 270أن٘د ايبش:  التلمود كتاب اليهود انٞقدس، ص  - 3
 . 270انٞرجع نفسو، ص  - 4
 . 17: 1إشعياء  - 5
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، دعوة للطاعة كالإن٬اف كأفٌ الالتزاـ بها، كتغرس 1كاف للأدب التلمودم كبُ مقدمتو انٟالاخاه"
اليهودم ن٢تلف الفضائل كالقيم الركحية، كبُ مقدمتها انٜب كانٝوؼ من الله، فحسب  بُ  نفس

الديانة اليهودية فإفٌ التزاـ الإنساف بُ خدمة الله، ن٬تد إلى نٗيع ن٠الات انٜياة اليهودية الربانية، كما 
لديني لدل الفرد، يعتقد أف تحدية  العمل الديني ن٬كن أف يكوف تحديبيا، ن٣ا يؤدم إلى ارتفاع انٜس ا

كانٟدؼ من التقول ىو نٕجيد كتعظيم انٜياة كليس الانسحاب منها، كما أفٌ للزىد بُ اليهودية 
 . 3. 2انٜاخامية مكانة بنٌ فلاسفة اليهود بُ القركف الوسطى، كمن أبرز ىؤلاء "يهوذا ىاليفي"

تناكلت قيمة التقول بكثنً ن٣ا سبق نلاحظ أفٌ النصوص انٞقدسة اليهودية كالتوراة نٓديدا قد 
من التحليل، كخاصة كحساس اعتقادم كإن٬اني تقوـ عليو الديانة اليهودية، كتتعداه إلى اعتبارىا أساسا 
للطاعة كالالتزاـ نّختلف العبادات، كتتعداه التقول إلى أنٌها أساس لتعامل الفرد كسلوكو الاجتماعي، 

وصهم انٞقدس، كما عرفو التاريخ اليهودم من لكن التناقض الذم نلاحظو عند اليهود كبُ نص
 تذبذب بنٌ التوحيد كالشرؾ، كابتعادىم عن تقول الله بُ إن٬انهم كعباداتهم.

III. .قيمة التقوى في القرآن الكريم 
التقول من القيم الركحية التي أكد عليها القرآف الكرنً، كتكرر كركدىا بنٌ آياتو، كلقد كردت 

آية(، كقد تنوعت انٞعاني التي  258يو مائتنٌ كنٖاف كنٙسنٌ آية )لفظ "تقول" كما يدؿ عليها ف
أشارت إليها كلمة التقول كما دؿٌ عليها بُ القرآف الكرنً، بنٌ الكف عن المحرمات، كحفظ النفس 
كصيانتها كحفظها عن كل ما يلحق الإبٍ، كما أفٌ القرآف الكرنً قد حدد معنى التقول فحصبحت 

باطا كثيقا بالدٌين كنٟا علاقة نَلٌ القيم الأخلاقية، التي أراد الله تعالى أف تؤدم دلالة مرتبطة ارت
 يرسخها بُ نفوس انٞؤمننٌ.

                                                           
اه: )الشريعة اليهودية( يطلق ىذا الاسم على انٛزء انٝاص بانٜياة العملية للإنساف بُ الديانة اليهودية، كالذم ن٪دد تعريف انٟالاخ  - 1

اة المحرمات كالمحللات ىنا، كما ىو كاجب كما ىو غنً كاجب، كنٓتل انٟالاخاه مكانة متميزة بُ التوراة انٞكتوبة، كمكانة أساسية بُ التور 
 (.106) رشاد الشامي: موسوعة انٞصطلحات الدينية اليهودية، ص الشفوية )التلمود( 

 التعريف بيهودا ىاليفي:  الفيلسوؼ الإسباني كالشعر العبرم، كلد بُ توليدك)جنوب قشتالة( بُ الربع الأخنً من القرف انٜادم عشر، توبُ -4
بُ مدرسة إسحاؽ الفاسي، كاختار يهوذا الطب كمهنتو، لكنو ـ، تلقى يهوذا تعليمو بُ ن٢تلف فركع التعليم اليهودم 1140بُ الشرؽ بعد 

أظهر جبا كاىتماما بالشعر، كما أصبح ضليعا بُ الفلسفة اليونانية كالعربية أيضا.)موقع دائرة انٞعارؼ اليهودية: 
levi-ha-judah-ncyclopedia.com/articles/9005http://www.jewishe  سا 2019 -04-11،يوـ ،

19:42  ) 
3 -  Encyclopedia judaica,  vol 16 , p 149 .   

http://www.jewishencyclopedia.com/articles/9005-judah-ha-levi
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/9005-judah-ha-levi
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دؿٌ القرآف الكرنً على قيمة التقول كحصل ثابت بُ الإسلاـ مؤسسا عليو كداعيا لو، 
فإفٌ العبد إف آمن بالكتاب، صدقو  ،1َّ نح نج  مي مممى محمخ مج لي لى ٹٱٹٱُّٱ

كجعلو ىاديا لو بُ ن٠ملو، قابلا لأكامره، كمصدقا لأخباره، فكاف ىذا سببا نٟداية بُ كل انٛوانب، 
فكلما اتقٌى العبد ربوٌ ارتقى إلى ىداية أخرل فهو بُ مزيد انٟدية ما داـ بُ مزيد التقول، ككلما فوٌت 

  .2حظا من التقول فاتو حظ من انٟداية

كأكؿ الدلالات للتقول بُ القرآف الكرنً ن٢افة الله، الذم يتجسٌد بضبط النفس، كابعادىا عن 
انٞعاصي، كتطهنً القلب من الكبر كانٜقد كانٜسد، كالانشغاؿ بطاعة الله كن٢افتو، كقيل إفٌ قوٌة 

، كتتصل انٝوؼ نُسب قوة انٞعرفة بالله كصفاتو كأفعالو، كبعيوب النفس، كىذا ما يسمى التقول
لأفٌ التقول تعٌد ، كالعديد من القيم الركحية الفردية كالاجتماعية  3التقول بالصدؽ كالعفة كالورع

أبلغ النصوص قاعدة نفسية كركحية كإن٬انية للفرد ليصل إلى ن٢تلف القيم الركحية كالسلوكية الأخرل، ك 
س للتمييز بنٌ البشر الذين ن٪كمهم القرآنية بُ التقول، التي تعتبر فيها انٞعيار كالأساس كأنها أسا

 بيتر بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ٹٱٹٱُّٱمبدأ انٞساكاة انٞطلق، 
، كما أكصى الله تعالى الأكلنٌ كالآخرين 4َّثى ثن  ثم ثز تيثر تى تن تم تز

 ئخ ئح ئج يي يى  ين يم يز ير ىٰٹٱٹٱُّٱبالتقول، 
، فكاف تقول الله أكؿ الوصايا الإن٬انية نٛميع الناس، كقبل ظهور الإسلاـ كرسالة الأنبياء 5َّئمئه

 كالرسل انٞشتركة بنٌ نٗيع الديانات بعد التوحيد. 

 العلاقة بين قيمة التقوى وباقي القيم الروحية.   -1
ية كسلوكية تكررت دعوة القرآف الكرنً إلى التقول بُ عديد الآيات القرآنية مقترنة بقيم ركح

أخرل، كجاءت موصولة بها، إمٌا دعوة للتحلي بقيمة التقول كما اقترف بها من قيم ركحية كأخلاقية 
كسلوكية أخرل التي تتيح للفرد التكامل كالانسجاـ القيمي كالسلوكي، أك أفٌ التقول ىي بداية  

                                                           
 . 2 -1:  البقرة - 1
ملكة العربية منصور بن ن١مد انٞقرف: المجموع القيٌم من كلاـ ابن القيم بُ الدعوة كالتربية كاعماؿ القلوب، دار طيبة،  الرياض، انٞ - 2

 . 102، ص 1ـ، ج 2005ىػ، 1426،  1السعودية،  ط
 . 153، ص 4أبو حامد الغزالي: إحياء علوـ الدٌين، مكتبة "كرياكو فوترا"، ساماراغ، إندكنيسيا، د ط، د ت، ج   - 3
 . 13انٜجرات:  - 4
 . 131النساء :  - 5
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سنحاكؿ استبيانو من خلاؿ  لأغلب القيم الركحية كالسلوكية التي دعا إليها القرآف الكرنً، كىذا ما
 الآيات القرآنية التي تصل بنٌ التقول كقيم أخرل.

 .العلاقة بين قيمة التقوى والإيمان . أ
الإن٬اف أكؿ القيم الركحية التي ترتبط بالتقول ارتباطا كثيقا كمتداخلا بُ انٞعنى كانٞقصود، فبنٌ 

بالله، حتَّ أف انٞفسرين قالوا، أنو لا يعتٌد الإن٬اف كالتقول تداخل كبنً، إف لم تكن التقول ىي الإن٬اف 
 ئن ئم ٹٱٹٱُّٱٱ، بالإن٬اف حتَّ ييصطحب بالتقول، كنٞا لو من أثر على النفس كالعمل الصالح

 تي تى تن تم تز تر بي بى بن بم بز  بر ئي ئى
، فالتقول مصدر انٝوؼ من 1َّقى في فى ثىثي ثن ثم ثز ثر

بُ الأمر كالنهي، كالطاعة  الله، فهي أف ن٩تنب الناس ما حرـ عليهم، كتصديق الله كالرسوؿ 
الكاملة بالعمل الصالح، كخوؼ الله كمراقبتو باجتناب ن١ارمو،  كالثبات على تقول الله ك الإن٬اف، 
كيتكرر الأمر بالتقول، بُ نفس الآية الكرن٬ة، لترتبط أيضا بقيمة الإحساف "بٍ اتقوا كأحسنوا"، 

عمل الصالح  إرضاء لله، كاجتنابا لعقابو فالتحكيد اللفظي تحكيد على الازدياد بُ التقول كال
،  كىناؾ من ذىب إلى تفسنً التكرار لأمر التقول الواقع بُ ىذه الآية، إلى 2بالإحساف كالطاعات

،  فالتقول أنواع، الأكؿ الاتقاء 3معنى تغاير التقول كالإن٬اف باختلاؼ الزماف أك باختلاؼ الأحواؿ
عمل، كالاتقاء الثاني: الاتقاء بالثبات على التصديق، كترؾ بتلقي أمر الله بالقبوؿ كالتصديق كال

، كقد فسر النبي 4التبديل كالتغينً، كالاتقاء الثالث: ىو الاتقاء بالإحساف، كالتقرب بنوافل الأعماؿ
،  كىو يتضمن الإن٬اف، 5«أف تعبد الله كحنك تراه فإف لم تكن تراه فإنو يراؾ»الإحساف بقولو:  

تقول، كيشمل كل ما ن٩لب مرضاة الله، كىنا تظهر قيمة التقول  كحساس لمجموع كىو زائد على ال
 القيم الركحية، سواء الذاتية انٞرتبطة بالنفس، أك انٞرتبطة بالسلوؾ كالأعماؿ. 

                                                           
 . 93انٞائدة:  - 1
 . 582، ص 10جعفر ن١مد بن جرير الطبرم: تفسنً الطبرم، ج  أبو  - 2
، د ن١مد الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير ) نٓرير انٞعنى السديد كتنوير العقل انٛديد من تفسنً الكتاب المجيد(، الدر التونسية، تونس - 3

 . 37، ص 7ـ، ج1984ط، 
  .582، ص 10ابن جرير الطبرم: تفسنً الطبرم، ج  - 4
 .  24، ص 1، كسنن ابن ماجو ، باب بُ الإن٬اف، ج 9ك صحيح مسلم  ،48صحيح البخارم  - 5
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ٱُّٱكقد دؿٌ القرآف الكرنً على ىذا فيقولو    عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج ٱٹٱ

 لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱك، 1َّقم قح فم فخ فح فج غجغم عم

 همهى هج نىني نم نخ نح نج  مي مى مم مخ مح مج
، 2َّ ُّ َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يحيخ يج  هي

العشرة بالرن٘ة كالتعاطف،  كيذىب انٞفسركف إلى أفٌ الإحساف ىنا بُ الآية الكرن٬ة، ىو الإحساف بُ
كالابتعاد عن النشوز كالإعراض، كما يترتب عليهما من منع انٜقوؽ أك الشقاؽ، ليكوف جزاء التقول 

، كيحبٌ شرح قيمة الإحساف بُ القرآف الكرنً كاملا فيما تبقى من أجزاء 3ضلىكالإحساف العاقبة الف
 البحث.  

كما أفٌ صلٌة الإن٬اف كالتقول جاءت مقترنة أيضا بُ دعوة انٞشركنٌ من أىل الكتاب كغنًىم، 
ٱكىذا لتماسك ىذه الصلة بنٌ القيمتنٌ، فالتقول تتبع الإن٬اف كتثبتو كتؤكده بُ نفس الفرد،

 4َّبه بم بخ بجبح ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى ين ٹٱٹٱُّٱ
فالضمنً بُ الآية الكرن٬ة يعود على اليهود، الذين تقدـ ذكرىم بُ الآية التي تسبقها، التي جاء فيها 

فحتبعو بالوعد جامعا ، 5ِّيز ير ىٰ نىني نن نم نز نرٱّٰٱٱالوعيد نٟم بقولو:
، فهي أساس 6بنٌ الترىيب كالترغيب لأف انٛمع بينهما أدعى إلى الطاعة كالعدكؿ عن انٞعصية

 مى مم مخ مح مج لي لى لم لخٱٹٱُّٱ ٹالإن٬اف كنواؿ انٛنة 

ككذلك كانت دعوة الأنبياء )عليهم السلاـ( كنوح كىود كصالح . ٱ7َّنح نج مي
كلوط كشعيب كإلياس كعيسى )عليهم السلاـ( لأقوامهم بالإن٬اف مقترنة بالتقول كرسالة التوحيد، 

بُ  -على سبيل انٞثاؿ لا انٜصر-كن٤د ، 8مراتفتكررت صيغة "ألا تتقوف" بُ القرآف الكرنً ست 

                                                           
 .172آؿ عمراف:  - 1
 . 128النساء :  - 2
 . 356، ص5ـ ج 1990ن١مد رشيد بن علي رضا: تفسنً انٞنار، تفسنً انٞنار، انٟيئة انٞصرية العامة للكتاب، مصر، د ط،   - 3
 103البقرة:  - 4
 102البقرة:  -5

 . 634، ص 3فخر الدين الرازم: مفاتيح الغيب، ج  - 6
 . 65انٞائدة:  - 7
 . 380، ص 6ن١مد رشيد بن علي رضا: تفسنً انٞنار، ج  - 8
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 خم خج حم حج جم جح ٹٱٹٱُّٱحوار انٜوارينٌ مع النبي عيسى )عليو السلاـ(، 
 . 1َّغج  عم عج ظم طح ضم ضحضخ ضج صم صخ صح سم سخ سح سج

كما اقترنت قيمة التقول بُ القرآف الكرنً بالإن٬اف كالبٌر كالاحساف، كبفتح الله )عز كجلٌ( 
 مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱعلى عباده بالأرزاؽ كانٝنًات، 

َّهمهى هج ني نى نم نخ نح نج مي مى
كتتجدد ، 2
قول، ليفتح بُ القرآف الكرنً الدعوة إلى التقول مقترنة بالإن٬اف بالله، كتليها الوقوؼ عند حدكده بالت

، بُ الدنيا كالآخرة كما يؤكده قولو 3عليهم بركات من الله، بتعدد أصنافها كمن نٗيع انٝنًات كالنعم
 غج عجعم ظم طح ضم ضخ ضح ضج  صخصم صح سم سخ سح سج خم خج حم ٱٹٱٱّٰٱ

 .4ِّ فح فج غم
الله تعالى إفٌ التزاـ الفرد بالإن٬اف كالتقول كاف لو عظيم الأجر بُ الدنيا كالآخرة، كىذا ما أكٌده 

بعدـ انٝوؼ كانٜزف بُ كصف أحواؿ انٞخلصنٌ الصادقنٌ الصدٌيقنٌ بُ القرآف الكرنً، ككعد الله نٟم 
 مينج مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٱٹٱّٰٱ  كالبشرل بُ الدنيا كالآخرة

 يى يخيم يح يج هي هى  هم هج نىني نم نخ نح

الإن٬اف كالتوحيد لله ، ككاف أكؿ الأكصاؼ 5ِِّّ ُّ َّ ٍّ ٌّ رٰىٰ ذٰ يي
اف إشارة إلى كماؿ حاؿ القوة النظرية، أمٌا التقول إلى كماؿ حاؿ القوة العملية، تعالى، فالإن٬

ككصفهم الله تعالى بػ: "لا خوؼ عليهم كلا ىم ن٪زنوف"، كأشار انٞفسركف إلى أف انٝوؼ إن٧ا يكوف 
نو  بُ انٞستقبل، نّعنى أنو ن٫اؼ حدكث شيء بُ انٞستقبل، كانٜزف إن٧ا يكوف على انٞاضي إمٌا لأجل أ

كاف قد حصل بُ انٞاضي ما كرىو أك لأنو فات شيء أحبو، كن٘ل أغلب المحققنٌ على أفٌ الأمر 
ن٫تص بالآخرة، كقاؿ بعض العارفنٌ: إف الولاية عبارة عن القرب، فولي الله تعالى ىو الذم يكوف بُ 

، 6رفة خشاه كاتقاهغاية القرب من الله تعالى، كالاستغراؽ بُ معرفة الله تعالى كمن عرؼ الله حق انٞع
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  مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٱٹٱّٰٱٱكتكرر ىذا بُ قولو 

فالبشرل بُ  ،1ِّهى هم هج  ني نى نم نخ نح نج مي
 الآخرة سلاـ انٞلائكة دليل النجاة كالفوز بُ الآخرة. 

 به بم ٹٱٹٱّٰٱفالتقول إن٬اف بالله، كعمل بطاعتو فيما أمر كنهى، كسعي لنيل رضاه 

ِّ خجخم حم حج جم جح ثم ته تم تخ تح تج
2 ،

التقول بُ الآيات القرآنية معنى إجابة الله فيما أمر كفيما نهى بالطاعة لو بُ ذلك، كنٓقيق فحخذت 
الإن٬اف كالتصديق بالله كالنبي عليو الصلاة كالسلاـ بالعمل الصالح بطلب القربة إلى الله بالعمل نّا 

 .3يرضيو
لفعل كالترؾ، أم ما بنٌ فعل إفٌ قيمة التقول التي أشارت إليها الآيات القرآنية، تتراكح ما بنٌ ا

خلاقي  فالذم ن٩ب حصولو ىو الأخلاؽ الواجبات كترؾ المحرمات، كىنا يفتح المجاؿ للجانب الأ
كالقيم الفاضلة، كالذم ن٩ب تركو ىو الأخلاؽ كالقيم الذميمة، كالله تعالى إن٧ٌا أمر بابتغاء الوسيلة إليو 

، ليكوف الأجر بُ 4كنٓصيل مرضاتو كذلك بالعبادات كالطاعاتبعد الإن٬اف، كالإن٬اف بالله معرفة بو، 
ٱبُ الآخرة نٞن نٗع بنٌ الإن٬اف كالتقول،  ٱُّٱ ٱٱ  لي لى لم كي كى كمٹٱٱٹٱ

، لتكوف 6، الذين ن٫افوف عقابو بعصياف أمره كاستحلاؿ ن١ارمو، كطاعتو بُ أمره كنهيو5َّما
، بترؾ الكفر 7َّحم حج  جم جح ثمٹٱٱٹٱٱُّٱالنجاة كالفلاح بُ الآخرة، 

 ، ككاف ىذا جزاء التقول كالإن٬اف بُ القرآف الكرنً.   8انٞعاصي فلذلك خصوا بالنجاةك 
كقيمة التقول، فما  نٗعت العديد من الآيات القرآنية أيضا بنٌ الإن٬اف بالله كبدعوة النبي 

 تم تخ تح  تج به بم بخ بح ٱٹٱُّٱقولو تدعوا إليو سورة انٜديد بُ 
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كقد ذىب ، 1َّصخ صح سم سحسخ سج خم خج حم  حج جم جح ثم ته
أغلب انٞفسرين إلى القوؿ بحنو الدعوة موجهة إلى الذين آمنوا بعيسى )عليو السلاـ( كدعوتهم إلى 

، كما أنٌها قد تكوف الدعوة موجهة للمؤمننٌ من أىل انٞلة الإسلامية، فيحخذ منو الإن٬اف نّحمد 
الرسل السابقنٌ أعطاىم بشارة بحنهم لا يقل أجرىم عن أجر مؤمني أىل الكتاب، لأنهم نٞا آمنوا ب

الله أجر مؤمني أىل مللهم، كيكوف إقحاـ الأمر بقيمة التقول بُ ىذا الاحتماؿ قصدا لأف ن٪صل بُ 
الكلاـ أمر بشيء يتجدد بٍ يردؼ عليو أمر يفهم منو أف انٞراد بو طلب الدكاـ، كىذا من بديع نظم 

شريعة، كقد استدؿ القرآف الكرنً على القرآف، فتقول الله تتعلق بالأعماؿ كبالاعتقاد، كبعلم ال
ليكوف انٛزاء بُ الآخرة  2ِّ ئم ئخ ئح ئج ٱٹٱّٰٱكجوب الاجتهاد بُ التقول، بقولو 

كالدنيا، فجزاء الآخرة قولو: يؤتكم كفلنٌ من رن٘تو كقولو: كيغفر لكم، كجزاء الدنيا قولو: كن٩عل 
 . 3لكم نورا نٕشوف بو

كاحدة، فالتقول خلاصة الإن٬اف بالله كمبتغاه، فمن آمن التقول كالإن٬اف كجهاف لقيمة ركحية 
اتقى كمن كاف تقيا كاف مؤمنا، كنٟذا كانت الدعوة للتقول كالإن٬اف متصلة بُ أغلب الآيات القرآنية، 
كىي دعوة ن١ورية بُ القرآف الكرنً تكررت فيو كثنًا لأن٨يتها كدكرىا كأثرىا على الفرد كالمجتمع، كىي 

ي لأم سلوؾ خارجي تعبدم كاف مع انٝالق أك معاملابٌ مع انٞخلوقات، أساس ركحي كنفس
 فالتقول مبدأ كأساس كل القيم الأخرل التي يتصف بها الفرد نْاه معبوده أك نْاه المجتمع كالكوف.

  العلاقة بين قيمة التقوى والبّر.  . ب
، فالبٌر ن٬ثل نٗاع الصلٌة بنٌ قيم البٌر كالتقول قوية كمتداخلة كمتكاملة بُ القرآف الكرنً

ٱُّٱالفضائل كن٠موع أعماؿ انٝنً، كجاء فيو قولو    قح فم فحفخ فج غم غج ...ٱٹٱ

دعوة للتوسع بُ فعل ، 4َّ مج له لم لخ لح كملج كل كحكخ كج قم
انٝنً، كما أشار الراغب الأصفهاني، كيقصد بالتقول بُ الآية الكرن٬ة اجتناب كل ما يضر صاحبو 

، كىنا نْاكزت قيمة التقول نطاقها الركحي كالديني، لتصل إلى العملي 5بُ دينو أك دنياه فعلا أك تركا
كالسلوكي للفرد، فكانت أساسا نٛميع القيم الركحية الأخرل، كىذا ما أكٌده انٜديث النبوم 
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بٍٍي مىا حىاؾى بُ صىدٍرؾًً كىكىرىًٍتى أىفٍ يىطَّلًعى  الشريف، بُ قولو  عىلىيٍوً  : "الٍبًرُّ حيسٍني انٍٝيليقً كىالٍإً
" ، كقاؿ العلماء البٌر يكوف نّعنى الصلة، كنّعنى اللطف كانٞبرة كحسن الصحبة كالعشرة، كنّعنى 1النَّاسي

، فمجموع ما كرد بُ البر  يقصد بو بالتوسع بُ 2الطاعة كىذه الأمور ىي ن٠امع حسن انٝلق الفرد
ما أمر الله باتقائو، كاجتناب ما نهى  ، كما أمر الله بالعمل بو، كأمٌا "التقول" فهو اتقاء3فعل انٝنً

،  كيراد بو ما 5، كيرتقي إلى الواجب بُ انٜثٌ على التعاكف بُ كل ما فيو تقول لله4عنو من معاصي
يشمل الأفعاؿ النفسية كالركحية كالأخلاؽ انٜسنة باعتبار ما ينشح عنها من الأعماؿ، كاسم لمجموع 

 الإن٬اف كالأخلاؽ كالآداب كالأعماؿ.ما يتقرب بو العبد إلى الله تعالى، من 
أمٌا الأمر بالتعاكف على قيم البٌر كالتقول فهو من أركاف انٟداية الاجتماعية بُ القرآف الكرنً، 
لأنو يوجب على الناس إن٩ابا دينيا أف يعنٌ بعضهم بعضا على كل عمل من أعماؿ البٌر، التي تنفع 

كل عمل من أعماؿ التقول التي يدفعوف بها انٞفاسد كانٞضار الناس أفرادا كأقواما بُ دينهم كدنياىم، ك 
، فجمع 6عن أنفسهم، كتوفنً انٞصالح كإظهار الانٓاد كالتناصر حتَّ يصبح ذلك خلقا شاملا للأمة

بذلك بنٌ التحلية كالتخلية، كلكنو قدـ التحلية بالبر، كأكٌد ىذا الأمر بالنهي عن ضده، كىو 
،  7ككل ما يعوؽ عن البر كانٝنً، كعلى العدكاف الذم يوقع بنٌ الناسالتعاكف على الإبٍ بانٞعاصي 

كتكوف لو عواقب مهدمة للفرد كالمجتمع ، كيتكرر الأمر الإنٟي بالتقول بُ نفس الآية من القرآف 
 لم لخ لح كملج كلُّالكرنً، كىذه انٞرة مقترنا بوعد إنٟي شديد، بُ قولو تعالى:

كتهديد نٞن اعتدل حده كنْاكز أمره، يقوؿ عزٌ ذكره كىذا كعيد من الله عزٌ كجل ، َّٱله
"كاتقوا الله"، أم كاحذركا الله أيها انٞؤمنوف، أف تعتدكا حدكده، كنٔالفوا أمره، فتستوجبوا عقابو 

 .8كتستحقوا أليم عذابو
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كنٞا كانت قيمة التقول متصلة بسلوؾ الفرد كعملو القولي كالفعلي، كبالعديد من القيم الأخرل 
وجو ف ،1َّبج ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى ٹٱٹٱُّٱبُ حياة الفرد، كمتصلة، 

القرآف الكرنً النداء بحف يتٌسموا بالتقول كسداد القوؿ، فالتقول نٗاع انٝنً بُ العمل كالقوؿ، كالقوؿ 
ث الفضائل كالقيم، كيشمل القوؿ السديد ما ىو تعبنً عن إرشاد من أقواؿ السديد من أىم مباح

الأنبياء كالعلماء كانٜكماء، كنٞا بُ التقول كالقوؿ السديد من كسائل صلاح الأعماؿ كمغفرة 
فقد نٗعت قيمة التقول إذا كانت من  ،2الذنوب، لأف عمود التقول اجتناب الكبائر كطريق التوبة

ية، كمن مبادئ الفرد نٗاع كل انٝنً من قوؿ كفعل، كما ما أكٌد عليو القرآف خصاؿ النفس البشر 
 الكرنً. 

 العلاقة بين قيمة التقوى والصبر.      . ت
إذا استوطنت قيمة التقول نفس انٞؤمن فإفٌ قولو كعملو كسلوكو كلو خنً، كلكما اشتدٌ حبل 

بُ الدنيا على مصائبها كابتلاءاتها، ك الثبات  التقول زاد الإن٬اف كاليقنٌ بالله، كىنا يرزؽ الفرد الثبات
 ضخضم  ضح ضج صم صخ صح سم سخ سح ٹٱٱٹٱُّٱ، بُ الآخرة بقوؿ انٜق

اقترنت الدعوة بنٌ ك  3َّكج قم قح فم فخ فجفح غم غج عم عج ظم طح
الصبر كالتقول، لتوافق الصبر على طاعة الله كاتباع أمره فيما أمر كاجتباب ما نهى عنو، كتقول الله 

جب من حقو كحق رسولو، فػ "لا يضركم كيدىم شيئا"، أم كل ما يكيد بُ انٝوؼ بالتزاـ ما أك 
، كما كانت التقول سبيلا لعوف الله 4للمسلمنٌ، كمكرىم بهم ليصدكىم عن انٟدل كسبيل انٜق

ٱٱُّٱكمساندتو للمؤمننٌ بُ ساحات انٛهاد، كما يشنً القرآف الكرنً بُ قولو   بم بز ئيبرٱٹٱ

 ،5َّ ثم ثز ثر تي تى تن تم تز تر بي بى بن
 .7 كالربط على قلوب انٞؤمننٌ بواسطة الرسوؿ  ،6كمثالو ما كاف بُ يوـ بدر
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، كطريق سلوكهم مع كما كانت التقول كالصبر سبيل الأنبياء كانٞرسلنٌ من قبل ن١مد   
الله كالناس، كيذكر لنا القرآف الكرنً خنً مثاؿ على ىذا كىو يوسف )عليو السلاـ(، كما لاقاه من 

 ليما  لى لم كي كمكى كل كا قي قى فىفي ثي ثى ثن ٹٱٹٱُّٱإخوتو، 

فكانت تقول الله كمراقبتو بحداء ، ٱٱ1َّيز  ير ىٰ ني نى نن نم نز نر مم
فرائضو كاجتناب معاصيو، مقترنة بالصبر بكف النفس، كحبسها عما حرـ الله عليو من قوؿ أك 

 .2عمل
 العلاقة بين قيمة التقوى و العدل.   . ث

العدؿ من بنٌ القيم الاجتماعية كالسياسية كالأخلاقية التي نصٌ عليها القرآف الكرنً، كربطت 
ٱُّٱبقيمة التقول بُ قولو   تج بمبه بخ  بح بج ئه ئم ئخ ئح ٱٹٱ

 صخ  صح سخسم سح خمسج خج حم حج جحجم ثم  ته تم تخ تح

، أف بالله كبرسولو ن١مد  كىي كصية ربانية قرآنية للمؤمننٌ، ٱ3َّ ضخ ضح ضج صم
كصفاتهم القياـ لله شهداء بالعدؿ بُ أكليائهم كأعدائهم، فنهى عن انٛور كالظلم تكوف من أخلاقهم 

بُ الأحكاـ كالأفعاؿ، سواء مع الأعداء أك الأكلياء، كألٌا تكوف العداكة سببا بُ انٛور الظلم، لأفٌ 
 شك العدؿ ىو الأقرب إلى التقول، كمن كاف عادلا كاف لله بعدلو مطيعا كمن كاف لله مطيعا كاف لا

، فتبقى 4من أىل التقول، كمن كاف جائرا كاف لله عاصيا، كمن كاف لله عاصيا، كاف بعيدا من تقواه
التقول أساسا لأفعاؿ كسلوؾ الفرد ، لأنها قيمة ان٬انية تعبدية كأساس نٞختلف القيم الأخرل، لأنها 

يكوف بُ إطار طاعة مرتبطة بالله من جهة، كبالنفس البشرية من جهة أخرل، ككل ما يترتب عنها س
 اجتناب لنواىيو بُ أم قوؿ كعمل. لله، ك 

 العلاقة بين قيمة التقوى و الصدق.  . ج
 ئز ئر ّٰ ِّٱُّربط القرآف الكرنً قيمة التقول بالصدؽ، كمثاؿ ذلك قولو تعالى:

بالله  ،  فقد كاف القرآف الكرنً موجها للعباد انٞؤمننٌ بُ الاستعانة5َّئي  ئى ئن ئم

                                                           
 . 90يوسف:  - 1
 . 244، ص 16الطبرم: جامع البياف بُ تحكيل آم القرآف، ج  - 2
 .  8انٞائدة: - 3
 . 98، ص 10الطبرم: جامع البياف بُ تحكيل آم القرآف، ج   - 4
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كتسليم الأمر كلو لو، كالتماس الإنٟاـ من الله على الطريق السوم كانٞستقيم، بالله بو كالتوجو إليو 
كىديهم بُ عملهم بالتي ىي أحسن، فانٞؤمن الصادؽ بُ إن٬انو كانٞتقٌي ربو حق تقاتو، بسنًه على 
الطريق انٞستقيم بلا ان٥راؼ كلا عوج، إن٧ٌا ن٩عل من نفسو كمن سلوكو قدكة حسنة لغنًه، كعاملا 

 بُ بث انٝنً كالقيم من حولو، كإعلاء كلمة انٜق، على انٞؤمن أف يحخذ بالقرآف الكرنً كىدم فعٌالا
 .1آياتو نصا كرأكا بُ سلوكو العاـ كانٝاص، فكرا كقولا كعملا، بُ الصدؽ كالتقول

تعٌد التقول أساس الفضائل كالقيم الإسلامية كأكنٟا، نٟا دلالة اشتمالية تتضمن قيما أخلاقية 
ة كالتي أشرنا إليو سابقا، مثل البٌر، الإن٬اف، الصبر كالأمانة، كالصدؽ كباجتماعها يسمى متعدد

 الرجل تقيا.
 آثار قيمة التقوى في القرآن الكريم.  -2

التقول من القيم الركحية كالإن٬انية التي نٟا آثار ن٢تلفة انٛوانب على الفرد كعلاقتو بربو، كعلى  
المجتمع كالسلوؾ انٛماعي كالعلاقات بنٌ الأفراد، فما يرتبط بانٛزاء الرباني لقيمة التقول، من الله 

 يخ يحٱٹٱُّٱلو تعالى، ىناؾ جزاء دنيوم كآخر أخركم، كلقد ذكر القرآف الكرنً ذلك بُ قو 

ميتػَّقيو الشرؾ  ،2َّّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم
م لا بيدَّ من مصنًىم إلى انٛنات، ككلما زادت الدرجة بُ التقول قىوًمى انٜصوؿي بُ حكم الآية ، 3لأىنهَّ

: )ك كقىاىيمٍ رىبػُّهيمٍ عىذىابى انٛىٍحًيمً(، ىذا ن٫رج على كجهنٌ الأكؿ: العصمة بُ -عىزَّ كىجىلَّ  -كبُ قولو
الدنيا من الأعماؿ التي توبقهم كتهلكهم لو أتوا بها، كبهذا نْنبوا عذاب انٛحيم، كالثاني: العفو بُ 

، فلولا عفوه عنهم، لكانوا يستحقوف الآخرة، كصفح عمٌا عملوا من الأعماؿ انٞوبقات بُ الدنيا
ٱٱُّٱ، كقاؿ أيضا على لساف انٞؤمننٌ 4العذاب بُ الآخرة  ضج صم صخ صح سم ٹٱٱٹٱ

 بمٱٱُّٱٱكقاؿ تعالى بُ سورة الإنساف، ،1النار كدخوؿ انٛنة، أم النٌجاة من عذاب 5َّضخ ضح

 . 2َّتن تم تز تر بي بى بن بمٱ

                                                           
 . 143ـ، ص 1987ن١مد بهائي سليم: القرآف الكرنً كالسلوؾ الإنساني، انٟيئة انٞصرية العامٌة للكتاب، مصر، د ط،   - 1
 . 18 -17الطور:  - 2
أبو زيد عبد الرن٘اف بن ن١مد بن ن٢لوؼ الثعالبي: انٛواىر انٜساف بُ تفسنً القرآف، نٓقيق: ن١مد علي معوض ك عادؿ أن٘د عبد  - 3

 . 311، ص 5ىػ، ج 1418، 1انٞوجود، دار إحياء التراث العربي، بنًكت، ط
، دار الكتب العلمية، -تحكيلات أىل السنٌة –: تفسنً انٞاتوريدم ن١مد بن ن١مد بن ن١مود أبو منصور انٞاتوريدم - 4 ، نٓقيق: ن٠دم باسلوـ
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ٹٱكما أفٌ لقيمة التقول أثر كبنً بُ ربط العلاقة بنٌ أفراد المجتمع، كثباتها بنٌ الناس، 

كانٞعنى أفٌ الأخلاء بُ ، 3َّيم يز ير ىٰ ني نى نن نم ٱٹٱُّٱ
الدنيا، نْدىم بُ الآخرة بعضهم لبعض عدك، ذلك أفٌ انٝلة إذا كانت على انٞعصية كالكفر صارت 

دين الذين يصاحب بعضهم بعضا على الإن٬اف كالتقول، فإف عداكة يوـ القيامة، إلا انٞتقنٌ انٞوح
، فالتزاـ المحبة القائمة على التقول سبيل لكل خنً بُ الدنيا 4صحبتهم كخلتهم لا تصنً عداكة

 كالآخرة. 

ا غياب التقول من الإنساف ن٩عل منو فردا فاسدا بُ ذاتو، مفسدا لغنًه، فالمحركـ من التقول أمٌ 
يستبيح لنفسو عديد انٝصاؿ الذميمة كالكذب كالنفاؽ كالإفساد كعمل الشر، كلا يقبل النصح، بل 

ٱٱُّٱيقابلو بتكبر، كىو ما أشار إليو القرآف الكرنً، بُ سورة البقرة،   ُّ َّ ٍّٹٱٹٱ
 تر بي بى بن بم بز بر ئي  ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ
 كا قي قى في  فى ثىثي ثن ثم ثز ثر تي تى  تن تم تز
، 5َّ.ني نى نن نزنم نر مامم  لي لى لم كي كى كم كل

بظاىر من القوؿ، كأخفوا   كىذا نعت من الله تبارؾ كتعالى للمنافقنٌ، الذين عاملوا النبي 
 .6الكفر كانٜقد

كاة انٜقيقية القون٬ة بنٌ كن٣ا يتصل بحثر التقول بُ العلاقات بنٌ الناس أنها باب لتوطيد انٞسا
الناس، كلذلك يرل الرافعي أفٌ التقول ىي مصدر النية بُ انٞؤمننٌ بالله، فإذا اعتدكا أك ظلموا اك 
ان٥رفوا بحىوائهم كشهواتهم كاف ذلك انصرافا منهم عن الله تعالى، كإن٨الا لتقواه كاستخفافا بزجره 

لا ن٪فل بالله جلٌ جلالو كعن شحنو كعلا  -ول اللهإذا لم ن٪فل بتق -ككعيده، ككحفٌ الضمنً أحدىم، 
سلطانو، كمتَّ بلغ الإنساف ىذا الدرؾ الوبيء كالدنيء، فقد تكبر كنْبر كتعجرؼ، ككاف عدكا 

 للمسلمنٌ بنٌ الناس.

                                                                                                                                                                          
 . 476، ص 22: جامع البياف بُ تحكيل آم القرآف، ج  أبو جعفر الطبرم - 1
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 المبحث الثاني: قيمة الإخلاص بين التوراة والقرآن الكريم.
الإخلاص ثاني القيم الركحية الشخصية التي أردنا تناكنٟا من خلاؿ ىذا الفصل، نظرا لأفٌ 
قيمة الإخلاص إلى جانب قيمة التقول ثاني القيم الإن٬انية التي نٔتص بنفس الفرد كمبادئو، كما أنها 

مل الفرد عامل مشترؾ بنٌ النصوص التوراتية كالقرآنية، كالإخلاص من القيم الركحية انٞوجهة لع
كسلوكو، تبني على ما يؤمن بو الفرد، فحم عمل لو غاية كمقصد، كالإخلاص ىو انٞوجو الأكؿ 
كالأخنً الذم ن٪دد ىذا انٞقصد كالغاية، فحم سلوؾ أك قوؿ أك فعل أك قيم أخرل أخلاقية أك 

 اجتماعية سيكوف الإخلاص موجها نٟا.  

القرآنية لقيمة الإخلاص، كسنحاكؿ معانٛة نتناكؿ بُ ىذا انٞبحث رؤية النصوص التوراتية ك 
ىذه القيمة كأن٨تها بُ الديانة اليهودية كالإسلاـ كمدل أثرىا الإن٬اني كالتعبدم على انٞؤمن اليهودم 
أك انٞسلم، من خلاؿ نٓديد مفهوـ قيمة الإخلاص بنٌ انٞعاجم العربية كالغربية، كاستقراء النصوص 

فيها، ككذلك مكانة الإخلاص بُ القرآف الكرنً كأن٨يتو كأثره  التوراتية كاستنباط جانب الإخلاص
 على الفرد.  

I. .مفهوم قيمة الإخلاص 
 المفهوم  اللغوي للإخلاص.   -1

" )بفتح انٝاء(، نّعنى ن٤ا  تشتق كلمة الإخلاص بُ اللغة العربية من الفعل الثلاثي "خىلىصى
، كما أنوٌ إذا أخلصو 1كاختاره كسلم، كإذا قلنا "أخلص لله دينو" أم أن١ضو كأخلص الشيء،

 بم ئه يهئم يم يخ يح ٱُّٱ، كقولو تعالى:2النصيحة نّعنى ن١ضها لو خالصة لا يشوبها شيء
كقرئ" ن٢لًصا" كانٞخلص: الذم أخلصو الله، أم جعلو ن٢تارا خالصا ، 3َّثم ته تم به

، كلذلك نٚيت سورة " قل 5، كترؾ الرياء فيو4من الدنس، فانٞخلص: الذم كحٌد الله تعالى خالصا
ىو الله أحد" سورة الإخلاص، فالإخلاص يقصد بو التوحيد لله خالصا، كقولو تعالى :"من عبادنا 
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، فالإخلاص 1انٞخلَّصنٌ" كقرئ انٞخلًصنٌ، فانٞخلىصوف ىم انٞختاركف، كانٞخلًصوف ىو انٞوحٌدكف
تعالى بُ كل عمل كقوؿ، أم أف تكوف  الطهر كالصفاء، كاقترف بُ اللغة العربية كثنًا الإخلاص بالله

 نية كل عمل لله دكف شرؾ أك رياء.    
الصدؽ،  " بُ اللغة العبرية بنٌ معاني عديدة منهاכנותأمٌا بُ اللغة العبرية نْمع كلمة "

 .  2كالصواب، الاستقامة ، كالإخلاص كسلامة النية

  كىو الثابت بُ علاقاتو،" fidèle" انٞخلص "Fidélitéأمٌا بُ اللغة الفرنسية الإخلاص " 
ارتباط كثيق، كيقصد بو " الصديق انٞخلص بُ التزاماتو، كعلاقاتو، ككل ما معو loyalكيقاؿ أيضا " 
، فانٞعاني 3وع من الأشخاص انٞخلصنٌ، نوعية تتفق مع جوىر الصدؽ كالعدؿ أيضاالولاء كىو ن

 كصدؽ التوجو كالتطهر.   اللغوية لكلمة الإخلاص تدؿ نٗيعها على سلامة النية 

  المفهوم الاصطلاحي للإخلاص. -2
يقصد بالإخلاص بُ اليهودية كل عمل لوجو الله، قصد عبادتو كطاعتو كالتقرب إليو، كتدؿ 

"، ىو قصد الأمر لذاتو، אלוהים בשם" على "من أجل" ك لوجو الله "לשמה عبارة "لشماه"
التوراة  لذاتها، من أجل تنفيذ كصايا تعليم التوراة ، كليس لأمور جانبية، فيجب مثلا أف يكوف تعليم 

، ككذلك 4كليس الغرض انٞنفعة الفردية أك الاستمتاع، فيجب أف يكوف ذلك  من أجل ذات الشيء
فيقصد بالإخلاص بُ يقترب معنى الإخلاص بُ الإسلاـ أك يكاد يطابق تعريفو بُ اليهودية، 

"نْريد قصد التقرب إلى الله عزٌ كجل، عن نٗيع الشوائب"، كقيل ىو "إفراد الله عزٌ كجل الإسلاـ 
بالقصد بُ الطاعات"، كقيل :" ىو نسياف رؤية انٝلق بدكاـ رؤية انٝلق"، كالإخلاص شرط لقبوؿ 

 سح سج خمٹٱٹٱُّ، كقد أمر الله عزٌ كجل بو،  العمل الصالح انٞوافق لسنة رسوؿ الله 
الإخلاص" تنقية القلب من الشوائب كلها، قليلها ف 5َّضج صم صخ صح سم سخ

ككثنًىا، حتَّ يتجرٌد فيو قصد التقرب فلا يكوف فيو باعث سواه، كىذا لا يتصور إلا من ن١ب لله 

                                                           
 . 187،  ص 4أبو عبد الرن٘ن انٝليل بن أن٘د الفراىيدم: كتاب العنٌ، ج  - 1
 . 220عربي، ص  –كماؿ رنُي: انٞعجم انٜديث  عبرم    -2

3 - La Rousse : -Le Petite Larousse Illustré- , Paris, 2011 , p 446  
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 . 5البينة: الآية  - 5
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مستغرؽ انٟم بالآخرة، نُيث لم يبق نٜب الدنيا بُ قلبو قرار، فمثل ىذا لو أكل، أك شرب أك قضى 
 . 1ة، كمن ليس كذلك فباب الإخلاص مسدكد"حاجتو، كاف خالص العمل صحيح الني

كما عرٌؼ الإخلاص بحنو: "إفراد انٜق سبحانو كتعالى بالقصد بُ الطاعة" ، كقيل:" تصفية 
الفعل عن ملاحظة انٞخلوقنٌ"، كقيل :" التوقي من ملاحظة انٝلق حتَّ عن نفسو، كالصدؽ التنقي 

عجاب لو، كلا يتم الإخلاص إلا بالصدؽ، من مطالعة النفس، فانٞخلص لا رياء لو، كالصادؽ لا إ
كلا الصدؽ إلا بالإخلاص، كلا يتماف إلا بالصبر، كقيل:" الإخلاص استواء أعماؿ العبد بُ الظاىر 
كالباطن، كالرياء أف يكوف ظاىره خنًا من باطنو، كالصدؽ بُ الإخلاص: أف يكوف باطنو أعمر من 

مع بنٌ تصحيح النية انٝالصة لله بُ كل أمور حياة الفرد ، كمن ىنا يتبنٌٌ لنا أفٌ الإخلاص ن2٩ظاىره"
صغنًىا ككبنًىا لله تعالى، كما ن٩مع بنٌ صفاء الظاىر كالباطن من عمل الفرد كقولو، كالصدؽ 

 كالقصد. 

فالإخلاص ىو انٜقيقة الإسلاـ، إذ الإسلاـ ىو الاستسلاـ لله لا لغنًه، فمن يستسلم لله، 
لله كلغنًه فقد أشرؾ، فكل من الكبر كالشرؾ ن٨ا ضدٌ الإسلاـ كرسالة فقد أخلص لله، كمن استسلم 

ٱٹٱالإسلاـ التي تتضمن الاستسلاـ لله، كيستعمل لازما كمتعديا، كما   نى نن نم نزُّٱ ٹٱٱ

 نح نج  مم مخ مح مج له لخلمٹٱٱٹٱُّٱ، ك3َّين يم يز ير  نيىٰ

كعديد الأمثلة من القرآف الكرنً، كلذلك ، 4َّيخ يح يج هٰ هم هج نه نم نخ
كاف رأس الإسلاـ " شهادة أف لا إلو إلا الله" كىي متضمنة لعبادة الله كحده، كترؾ عبادة ما سواه، 
كأصل الدين بُ انٜقيقة ىو الأمور الباطنية من العلوـ كالأعماؿ، كأفٌ الأعماؿ الظاىرة لا تنفع 

كمن ىنا يحخذ الإخلاص أن٨ية  5.6لانية كالإن٬اف بُ القلب": "الإسلاـ عبدكنها، كما قاؿ النبي 
 أن٨ية كبنًة كعميقة بُ الإسلاـ كيعٌد أساس للإن٬اف. 

 
                                                           

، نٓقيق: ماجد بن أبي -أبي حامد الغزالي -ابن القيم –ابن رجب انٜنبلي  –أن٘د فريد: تزكية النفوس كترتيبو كما يقرره علماء السلف  - 1
 . 13ـ، ص 1985، 1الليل، دار القلم، بنًكت، لبناف، ط

 .  235، ص 1رف:  المجموع القيم من كلاـ ابن القيم بُ الدعوة كالتربية كأعماؿ القلوب، جمنصور بن ن١مد انٞق - 2
 . 131البقرة :  - 3
 . 112البقرة  - 4
 (1/19( ، كالبزار )125 - 124/ 4( ، كأن٘د )2923(، كعنو أبو يعلى ) 6/ 5أخرجو ابن أبي شيبة بُ رسالة " الإن٬اف " ) - 5
 . 19 -18بن ن١مد انٞقرف:  المجموع القيم من كلاـ ابن القيم بُ الدعوة كالتربية كأعماؿ القلوب، ص  منصور - 6
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II. .قيمة الإخلاص في التوراة 
اختلفت نصوص التوراة الدٌالة على قيمة الإخلاص، بنٌ الإخلاص بُ العمل لوجو الله كبنٌ 

 العبادات التي أمر الله بها، كىذا ما حاكلنا استنباطو من خلاؿ النصوص التوراتية ن٤ملها فيما يلي: 

 قيمة الإخلاص في العمل لله: -1
عمل للفرد ن٩ب أف يكوف مقترنا بعلة كسبب، كغاية كمقصد يوجهو، كنٟذا كاف  أم

الإخلاص لله أكؿ موجو لأعماؿ الفرد بُ التوراة، فما مدل التزاـ الفرد اليهودم بإخلاص عملو لله 
 بُ التوراة؟ 

من خلاؿ نصوص التوراة ن٤د أكؿ نْسد لقيمة انٝلاص بُ النفس البشرية من خلاؿ قصة 
كىابيل كتقدنً القرابنٌ لله، فالقرباف أكؿ ما تذكره نصوص التوراة حوؿ الإخلاص، كإخلاص قاينٌ 

الفرد لله بُ العبادة كالعمل، كيعٌد القرباف الذم  قدمو أبناء آدـ "قاينٌ كىابيل" أكؿ القرابنٌ التي 
خلاص ذكرتها التوراة، كتظهر قيمة الإخلاص من خلاؿ قبوؿ ذلك القرباف من عدمو كمدل الإ

ىـ  الركحي بُ التقدمة كالقرباف للتقرب لله ، كجاء بُ سفر التكوين: "كىحىدىثى مًنٍ بػىعٍدً أىيَّاوـ أىفَّ قىايًنٌى قىدَّ
" مًنٍ أىنٍٖىارً الأىرٍضً  قػيرٍبىاننا للًرَّبي

، ، كذىبت التفاسنً إلى أفٌ الأسباب كراء عدـ قبوؿ الله لقرباف قاين1ٌ
بلا حب كإخلاص، كقد يكوف لأفٌ  ن٣ارستها أك تقدمتو بُ قاينٌ تراخي كقبل قرباف أخيو ىابيل، إلى 

 أبكار من قدـ الذم ىابيل مثل كليس الأرض أنٖار من بل عنده ما أفخر يقدـ لم قدـ حنٌ قاينٌ
 ، كىذا دليل الإخلاص بُ التعبٌد لله.2لديو ما أفضل قدـ فهو نٚانها كمن غنمو

فالقرباف )منحة( كانٞنحة بُ انٞعاملات البشرية تعني ىدية تكرنً ككلاء، كىو بُ انٞفهوـ 
الطقسي يقصد بالقرباف التقدمات سواء حيوانية، أك تقدمة من الغلاؿ، كمن انٞشكوؾ فيو أفٌ عدـ 

ا قىدٍ أىتػىيٍتي بحًىكَّ  ؿً نٖىىرً الأىرٍضً الَّتًي كجود الدٌـ جعل تقدمة قاينٌ بلا فائدة أك مرفوضة، "فىالآفى ىحىنىذى
" ىـ الرَّبي إًنًٟكى ، كىتىسٍجيدي أىمىا ىـ الرَّبي إًنًٟكى ، بٍيَّ تىضىعيوي أىمىا ، كيتضح أفٌ ىابيل قدـ من 3أىعٍطىيٍتىنًي يىا رىبُّ

، 4أبكار قطيعو، أمٌا قاينٌ فكاف متكبرا، كما أفٌ إن٬اف ىابيل إخلاصو كاف عاملا مهما بُ قبولو
ن٬ثل الفعل الأساسي بُ العبادة انٝارجية، كىو فعل رمزم يعبٌر عن أحاسيس باطنية فالقرباف 

                                                           
 . 3: 4التكوين  - 1
 . 70أنطونيوس فكرم: تفسنً سفر التكوين،  ص  - 2
 . 11: 26التثنية  - 3
، 1، ترنٗة: نِيت متَّ، دار الثقافة، القاىرة، مصر، ط-سفر التكوين  –العهد القدنً  –ديريك كندر: التفسنً انٜديث للكتاب انٞقدس  - 4
 . 78ـ، ص 1995، 1ط
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لصاحبو، كىو أقرب إلى الأفعاؿ الرمزية للأنبياء، كبالطقوس القربانية يتم قبوؿ انٞنحة انٞقدمة للرٌب 
نٌ ، كىنا نكتشف السلوؾ غنً الأخلاقي لقاي1كيتحقق التوحد مع الإلو كينمحي الذنب عن الإنساف

كنٟذا لم يتقبل الله قربانو، فالتوراة تعطي بُ نصوصها أن٨ية كبنًة للقرابنٌ كالتقدمات التي تقدـ للرٌب، 
 كتعد طقسا من الطقوس التعبدية كالإن٬انية ، التي نٓمل بعدا ركحيا مهما بُ الديانة اليهودية.

فػىقىاؿى تعبد لله، بإخلاص "كبُ الديانة اليهودية التقدمات كالقرابنٌ أحد انٞظاىر التي نْسد ال
ا، لأىنػَّنىا إًن٧َّىا نىذٍبىحي »ميوسىى:  رجًٍسى الٍمًصٍريًينٌى للًرَّبي إًنٟنًىا. إًفٍ ذىنُىٍنىا رجًٍسى  لاى يىصٍلىحي أىفٍ نػىفٍعىلى ىكىذى
ىـ عيييونًهًمٍ أىفىلاى يػىرٍنٗييونػىنىا؟" الٍمًصٍريًينٌى  أىمىا

 لاىثىةً أىيَّاوـ بُ الٍبػىرييَّةً كىنىذٍبىحي للًرَّبي نىذٍىىبي سىفىرى ثى " ، كجاء أيضا 2
، كنٟذا أكلت الشريعة اليهودية أن٨ية كبنًة لشرائع القرابنٌ كالتقدمات، كأخذت 3إًنٟنًىا كىمىا يػىقيوؿي لىنىا"

 حيزا كبنًا من الأحكاـ. 

التعبٌد إليو دكف فقد ارتبط الإخلاص بُ انٞفهوـ اليهودم، بالصلاة كدعاء الله كالتضرع إليو ك 
بىلٍ إًن٧َّىا اتػَّقيوا الرَّبَّ الَّذًم أىصٍعىدىكيمٍ مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى بًقيوَّةو عىظًيمىةو كىذًرىاعو غنًه، كالتقدمات كالقرابنٌ "

ىـ كىالشَّريًعىةى كىالٍوى  صًيَّةى الَّتًي كىتىبػىهىا لىكيمٍ ن٣ىٍديكدىةو، كىلىوي اسٍجيديكا، كىلىوي اذٍنُىيوا، كىاحٍفىظيوا الٍفىرىائًضى كىالأىحٍكىا
وٍا الٍعىهٍدى الَّذًم قىطىعٍتيوي مىعىكيمٍ،  ، كىلاى تػىتػَّقيوا آنًٟىةن أيخٍرىل، كىلاى تػىنٍسى ليوا بًهىا كيلَّ الأىيَّاًـ كىلاى تػىتػَّقيوا آنًٟىةن لتًػىعٍمى

ائًكيمٍ" أيخٍرىل، بىلٍ إًن٧َّىا اتػَّقيوا الرَّبَّ إًنٟىكيمٍ كىىيوى يػينٍقًذيكيمٍ مًنٍ  يعً أىعٍدى ، كما أفٌ النبي داكد ) عليو 4أىيٍدًم نٗىً
ايىا كىتػىعىالىوٍا إًلىى  ليوا ىىدى وً، انًٍ٘ السلاـ( ن٫لص التعبد لله بُ الصلاة انٞنسوبة إليو، "ىىبيوا الرَّبَّ ن٠ىٍدى انًٍٚ

أىمىامًوً، اسٍجيديكا للًرَّبي بُ زيًنىةو ميقىدَّسىةو"
جبات التي تدؿ على الإخلاص لله ، ككانت من أىم الوا5

القرابنٌ، كالتي تعٌد ركنا أساسيا من أركاف العبادة اليهودية، كبُ العهد القدنً تستخدـ كلمتا الذبيحة 
كالتقدمة بشكل مترادؼ للتعبنً عن القرباف، كىي أف كل شخص يقدـ عطية لله على انٞذبح، ففي 

للتقرب من الله، كلا ن٬كن حصوؿ رضا الرب إلا بها، العهد القدنً كانت الذبيحة ىي الطريق الوحيد 
كنٟذا من أجل أف يناؿ الفرد رضا الرب عليو أف يكثر من تقدنً القرابنٌ، "كمن حفظ الشريعة يكثر 

                                                           
ركلاف دكفو: بنو إسرائيل مؤسساتهم كتشريعاتهم بُ ضوء العهد القدنً، ترنٗة: عبد الوىاب علوب، مركز الدراسات الشرقية، جامعة   - 1

 . 743،  ص 2ـ، ج 2010، 42القاىرة، العدد 
 . 26: 8انٝركج  - 2
 . 27: 8 انٝركج - 3
 . 39 -36: 7  انٞلوؾ الثاني - 4
  . 29: 16أخبار الأياـ الأكؿ  - 5
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، كتعٌد القرابنٌ بُ الشريعة اليهودية 1من تقدنً القرابنٌ، كمن راعى الوصايا يقدـ ذبيحة السلامة"
، فػىتىمٍتىلًئى تكرن٬ا للرب، جاء بُ سفر ا لأمثاؿ: "أىكٍرًـً الرَّبَّ مًنٍ مىالًكى كىمًنٍ كيلي بىاكيورىاتً غىلَّتًكى

عنا، كىتىفًيضى مىعىاصًريؾى مًسٍطىارنا" خىزىائنًيكى شًبػٍ
2 

كالقرابنٌ تقدـ من الإسرائيلينٌ بُ السر كالعلن، فعندما كاف بنو إسرائيل بُ مصر، يذكر  
ابينهم للرب سرا: "طوؿ ذلك الوقت كاف أبناء شعبك الصانٜوف يقدموف التناخ أنهم كانوا يقدموف قر 

، رغم أنوٌ ىناؾ 4، كما أنهم يقدمونها سواء كانوا داخل بلادىم أك خارجها3لك الذبائح بُ السر..."
من ربط التقدمات كالقرابنٌ بانٟيكل كبُ أكرشليم، كرفض أف تقدـ خارجو، خاصة زمن السبي، بُ 
انٞقابل ن٤د أفٌ ىناؾ من دعا إلى التعبٌد ليهوه كتقدنً القرابنٌ أينما حلٌ اليهودم، كانتشر ىذا بُ ما 

 أكربا، كالتي بنيت انٞعابد اليهودية فيها بعد، أياـ التواجد اليهودم بُ انٜضارة الإسلامية كبعدىا  بُ
 كانتشرت أينما حلٌ اليهود. 

 قيمة الإخلاص في عبادة الله.  -2
قيمة الإخلاص من أىم القيم الركحية انٞسنًٌة للنفس البشرية بُ سلوكها كتعاملها كتعبدىا، 

ك مع الثوابت كالقيم كىي نٕثل القصد بُ العمل كالتعبٌد سواء مع النفس، أك مع انٞعبود كىو الله، أ
 الأخرل.  

نستطيع أف نفهم منها جانبا ركحيا مهما، كدرسا  -كما سبق كأشرنا–إقامة العهد بُ التوراة 
قيما كإن٬انيا كتعبديا بُ الديانة اليهودية، فالعهد ميثاؽ أقيم بنٌ "يهوه" ك"شعبو انٞختار"، كالوعد 

ىـ: الأكؿ كاف لإبراىيم ) عليو السلاـ( ، "كىقىاؿى ا اذٍىىبٍ مًنٍ أىرٍضًكى كىمًنٍ عىشًنًىتًكى كىمًنٍ »لرَّبُّ لأىبػٍرىا
، كىتىكيوفى بػى  ، فىحىجٍعىلىكى أيمَّةن عىظًيمىةن كىأيبىاركًىكى كىأيعىظيمى انٍٚىكى رىكىةن، كىأيبىارؾًي بػىيٍتً أىبيًكى إًلىى الأىرٍضً الَّتًي أيريًكى

، كىلاىعًنىكى أىلٍعىنيوي. كىتػى  يعي قػىبىائًلً الأىرٍضً"ميبىاركًًيكى تىبىارىؾي فًيكى نٗىً
5. 

فقد اختار الله ابراىيم كما تركم التوراة أبا لليهود، فحمره أف يترؾ أرضو ككعده أنو سيجعلو أمة 
، كىبػىنٌٍى نىسٍلًكى " عظيمة كيباركو، كأف بنسلو تتبارؾ نٗيع شعوب الأرض،  كىأيقًيمي عىهٍدًم بػىيٍنًي كىبػىيػٍنىكى

، كىأيعٍطًي لىكى كىلنًىسٍلًكى مًنٍ مًنٍ بػىعٍدً  ا أىبىدًيِّا، لأىكيوفى إًنٟنا لىكى كىلنًىسٍلًكى مًنٍ بػىعٍدًؾى ؾى بُ أىجٍيىانًًٟمٍ، عىهٍدن

                                                           
 . 1: 35يشوع بن سنًاخ  - 1
 . 10 -9: 3الأمثاؿ  - 2
 . 9: 18انٜكمة  - 3
 . 13 -12أسامة عدناف ن٪ي: الطقوس اليهودية قراءة بُ العهد القدنً، ص  - 4
 . 3 -1: 12التكوين  - 5
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نػٍعىافى ميلٍكنا أىبىدًيِّا. كىأىكيوفي إًنٟىهيمٍ  ، كيلَّ أىرٍضً كى نٍتى كىأىمَّا أى »كىقىاؿى اللهي لًإبػٍرىاىًيم: « بػىعٍدًؾى أىرٍضى غيرٍبىتًكى
، ككاف الإخلاص بُ عبادة الله كإفراده 1فػىتىحٍفىظي عىهٍدًم، أىنٍتى كىنىسٍليكى مًنٍ بػىعٍدًؾى بُ أىجٍيىانًًٟمٍ"

 بالعبادة شرط نٓقق الوعد الإنٟي نٛميع نسل إبراىيم ) عليو السلاـ(.

ظهر بٍ ظهر يعقوب )عليو السلاـ( كصرح لو بذلك أيضا، كنٚي شعب اسرائيل ابنو البكر، بٍ 
عٍتيمٍ لًصىوٍبٌ، كىحىفًظٍتيمٍ عىهٍدًم  بعد ذلك لبني إسرائيل بُ جبل سينا كقاؿ نٟم تكرارا "فىالآفى إًفٍ نٚىً

يعً الشُّعيوبً. فىإًفَّ لي كيلَّ الأىرٍضً" ك "فىاحٍفىظيوا كىاعٍمىليوا. لأىفَّ ذلًكى  2تىكيونيوفى لي خىاصَّةن مًنٍ بػىنًٌٍ نٗىً
ا الشَّعٍبي حًكٍمىتيكيمٍ كىفًطٍنى  ً الشُّعيوبً الَّذًينى يىسٍمىعيوفى كيلَّ ىذًهً الٍفىرىائًضً، فػىيػىقيوليوفى: ىذى ىـ أىعٍنٌي تيكيمٍ أىمىا

الٍعىظًيمي إًن٧َّىا ىيوى شىعٍبه حىكًيمه كىفىطًنه"
، كترجع التوراة اختيار بني إسرائيل من بنٌ الشعوب لأف الآباء 3

ـ( كانوا ن٣تازين بإن٬انهم كاعتقاداتهم بو كبتقواىم كصلاحهم ابراىيم كاسحاؽ كيعقوب )عليهم السلا
كسط الشعوب الأخرل، فحكصى ىذا الشعب بعبادتو تعالى كإخلاص التوجو كالقصد، كلكي يعلم 

، كبهذا أصبح بنو إسرائيل جنس ن٣يٌز على سائر الأجناس، كأنهم ن٢تلفنٌ عن 4شريعتو لباقي الشعوب
، كىقىدً اخٍتىارىؾى "الله عن باقي البشر، باقي الأجناس نٟذا اختارىم  لأىنَّكى شىعٍبه ميقىدَّسه للًرَّبي إًنًٟكى

يعً الشُّعيوبً الَّذًينى عىلىى كىجٍوً  الرَّبُّ لًكىيٍ  ، كتحسس على ىذا 5الأىرٍضً" تىكيوفى لىوي شىعٍبنا خىاصِّا فػىوٍؽى نٗىً
انٞختار، بل إفٌ التمييز العنصرم اليهودم  أىم عقيدة ميٌزت الديانة اليهودية، كىي عقيدة شعب الله

بنيت عليو ن٢تلف باقي العقائد اليهودية، كأغلب قيمهم كمبادئهم كسلوكاتهم داخل المجتمع اليهودم 
 كخارجو. 
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 . 5: 19انٝركج  - 2
 . 6: 4التثنية  - 3
 . 33 -32، ص -تعاليم الديانة اليهودية كقواعد إن٬انها –ىلاؿ فارحي: كتاب أساس الدٌين   - 4
 . 2: 14التثنية  - 5



 الفصل الأول: القيم الروحية الشخصية بين التوراة والقرآن الكريم
 

 
101 

III. .قيمة الإخلاص في القرآن الكريم 
تتصل الإسلاـ منظومة دينية شاملة كمتكاملة، ذلك أفٌ القيمة الواحدة بُ القرآف الكرنً 

نّجموع القيم الأخرل كالأخلاؽ كتتكامل معها، كىذا ما كانت عليو قيمة الإخلاص التي تتصل 
بشعور النفس كتوجهها بُ القوؿ كالعمل، فقبل أف يصل العمل أك القوؿ الانساني لتحققو كنٕييزه بنٌ 

(، كن٨ا motif( أك "الباعث" )  mobile) انٞخلص كغنً انٞخلص، يظهر لنا نّا يسمى " الدافع"
كلمتاف معتبرتاف بعامة مترادفتنٌ نٕاما، فالباعث تصور فكرة انٝنً الأنٚى حالة عقلية صرفة، 

، كجعلو معقولا، كبياف مطابقتو للقانوف أك الشرع ، فكل عمل أك 1تستخدـ بُ تسويغ العمل انٞعتزـ
لأنٚى التي تسنً عمل قوؿ يسريو دافعو كيتحكم فيو، كنٟذا كاف الاخلاص لله قيمة القرآف الكرنً ا

 الفرد كأقوالو. 
 قيمة الإخلاص في الإيمان بالله.  -1

نْمع قيمة الإخلاص بُ القرآف الكرنً بنٌ الدٌين كالسلوؾ، فوصف القرآف الكرنً الإسلاـ بحنو 
 ثم ثز ثرٹٱٱٹٱٱُّٱدين خالص، أم مالا يشوبو شيء من النقص، أك التشويو أك التحريف، 

 ما لي لى لم كي كى كم كل كا  قي قى في فى ثي ثنثى
 ، فقد2َّئح  ئج يي يى ين يم يز ير نيىٰ نى نن نم نز  نر مم

، كقد بنٌٌ الله أف رأس العبادات كرئيسها الإخلاص بُ التوحيد كصف الله تعالى الدٌين بحنو لله خالصا
، 4الله ، فعن قتادة بُ تفسنً )ألا لله الدين انٝالص( ذكر بحنو يقصد بها شهادة أف لا إلو إلا3لله

كذىب بعض انٞفسرين إلى أفٌ انٞقصود بالدٌين ىنا ىو الطاعة كالعبادات، كن٩ب أف تكوف خالصة لله 
سانٞة من أف يشوبها تشريك غنًه بُ عبادتو، فتدؿ الآية على إخلاص انٞؤمن انٞوحٌد بُ عبادة ربو، 

الكرن٬ة بذـ طريقة انٞشركنٌ فقاؿ: ، كأردفو بُ الآية 5أم أف يعبد الله لأجلو، طلبا لرضاه كامتثالا لأمره
، كىي الأشياء التي َّٱكالذين انٔذكا من دكنو أكلياء ما نعبدىم إلا ليقربونا إلى الله زلفىُّفقاؿ: 

عبدت من دكف الله، كقالوا أف الإلو الأعظم أجَّل من أف يعبده البشر لكن اللائق أف يشتغلوا بعبادة 

                                                           
، نٓقيق: عبد الصبور شاىنٌ، مؤسسة -دراسة مقارنة للأخلاؽ النظرية بُ القرآف –ن١مد عبد الله دراز: دستور الأخلاؽ بُ القرآف   -1

 . 421الرسالة، دار البحوث العلمية، د ب، د ط، د ت، ص
 . 3الزمر:   - 2
 . 421، ص 26فخر الدين الرازم:  مفاتيح الغيب، ج  - 3
 . 251، ص 21البياف بُ تحكيل القرآف، ج الطبرم: جامع  - 4
  5.  320، ص 23ن١مد الطاىر بن عاشور:  التحرير كالتنوير، ج  -
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الأجراـ السماكية، بٍ إنٌها ىي تشتغل بعبادة الإلو الأكابر من خلق الله، مثل الكواكب كن٢تلف 
، كىا ما ينابُ الإخلاص بُ التعبد لله، الذم يقتضي أف يكوف ما يقوـ بو الفرد من أكامر 1الأكبر

كترؾ  ما نهي عنو إرضاء لله تعالى قصد الامتثاؿ، كما أنو يكوف خاليا من كل أشكاؿ الرياء، نُيث 
باعث على العبادة، كحف يعبد الله ليمدحو الناس نُيث لو تعطل انٞدح لا يكوف انٜظ الدنيوم ىو ال

، كبُ حقيقة الإخلاص أشار أبي حامد الغزالي، أف 2لترؾ العبادة، كنٟذا يعتبر الرياء الشرؾ الأصغر
، كإذا الشيء إذا صفا عن شوبو كخلص عنو نٚي خالصا، كيسمى الفعل الصفي انٞخلص إخلاصا

فهو الإشراؾ، فمن ليس ن٢لصا فهو مشرؾ، إلا أفٌ الشرؾ درجات  الإخلاص بضدٌهعرٌفنا 
فالإخلاص بُ التوحيد بضده التشريك بُ الإنٟية، كالشرؾ منو خفي كمنو جلي، كما أضاؼ إلى أفٌ 

 . 3الإخلاص نْريد قصد التقرب إلى الله عن نٗيع الشوائب
ٱُّٱلإن٬اف، تدؿ الآية القرآنية بُ سورة النساء أيضا على إخلاص الدٌين كا ٱٹٱٱ  سج ٹٱ

 عج طحظم ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح سم سخ سح
، فقد شملت ىذه الآية الكرن٬ة ن٠موعة الصفات الأخلاقية ٱ4َّفح فج غم  غج عم

كالقيمية، التي نٔرج الفرد من كفة النفاؽ إلى كفة التعٌبد كالصلاح، كالنجاة من العقاب، أكنٟا: التوبة، 
كثانيها: إصلاح العمل، فالتوبة عن القبيح، كإصلاح العمل عبارة عن الإقداـ على انٜسن، كثالثها: 

، كىو أف يكوف غرضو من التوبة كإصلاح العمل طلب مرضاة الله تعالى لا طلب الاعتصاـ بالله
مصلحة الوقت، لأنو لو كاف غايتو جلب انٞنافع كدفع انٞضار لتغنً عن التوبة كإصلاح العمل سريعا، 
 أمٌا إذا كاف غايتو مرضاة الله تعالى كسعادة الآخرة، كالاعتصاـ بدين الله بقي على ىذه الطريقة كلم
يتغنً عنها، كرابعها: الإخلاص، كالسبب فيو أنو تعالى أمرىم الأكؿ: بترؾ القبيح، كثانيا: بفعل 
انٜسن، كثالثا: أف يكوف غرضهم بُ ذلك الترؾ كالفعل طلب مرضاة الله تعالى، كرابعا: أف يكوف 

ذه ذلك الغرض كىو طلب مرضاة الله تعالى خالصا، كأف لا ن٬تزج بو غرض آخر، فإذا حصلت ى

                                                           
 .421، ص 26فخر الدين الرازم:  مفاتيح الغيب، ج  - 1
 . 320، ص 23ن١مد الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير، ج  -2

  .367، ص 4أبي حامد الغزالي: إحياء علوـ الدين، ج  - 3
 . 146النساء :  - 4
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، أجرا لا يعرؼ 1الشرائط نٓقق نٕاـ الإن٬اف، كالبعد عن أم نفاؽ، ككاف أجرىم بُ الآخرة عظيما
 .2أحد كنهو فلا تعلم نفس ما أخفي نٟم من قرة أعنٌ جزاء نّا كانوا يعملوف

كلذلك فإفٌ الذين أخلصوا دينهم لله، أخلصوا لو  الطاعة كالأعماؿ، كلم يريدكا بها إلا الله، 
، كلذلك كاف طلب القرآف الكرنً 3عن الرياء، كالله ن٩ازم المحسن بإحسانو،  كانٞسيء بإساءتو ابتعادا

 تز تر بي بى  بن بم بزٹٱٱٹٱٱُّٱلإخلاص الإن٬اف كالتعبد كالطاعة لله، 
فحمر بعبادة اللَّوى ن٢يٍلًصان لىوي الديينى، أم الطاعة لله، كلدين الله انٝالص، كىو ، 4َّتى تن تم

ا سول انٝالص ليس بدين الله، الذم أمر بو لأف رأس العبادات الإخلاص بُ انٝالص من الشرؾ كم
، كىو ما أشارت إليو الآية السابقة كذلك، كما تشنً إليو 5التوحيد كاتباع الأكامر كاجتناب النواىي

 .6َّ مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٱٹٱُّٱآيات قرآنية ن٢تلفة، كقولو 

يحبٌ الإخلاص بُ القرآف الكرنً، كثاني انٞراتب الركحية التي يدعوا كيؤسس نٟا القرآف الكرنً ، 
 َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ٹٱٹٱُّٱفبعد أف أمر بالتقول، أمر بالإخلاص بُ العبادة كالطاعة، 

، بإخلاص خاؿ من الشرؾ كالرياء كغنً ذلك، بانقياد كخضوع، كبهذه دعوة النبي )عليو 7َُّّ
، كما تكررت الآيات القرآنية التي تحمر بإخلاص التوجو كالدعاء لله تعالى كحده، 8كالسلاـ(الصلاة 

 ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ييٹٱٹٱٱُّٱدكف غنًه، راجنٌ منو النجاة كانٝلاص خاصة بُ الشدائد، 

 بي  بى بن بم بز بر ئي ئى ئن ئم  ئز ئر ّٰ ِّ ُّ ٍَّّ

 قي قى في فى ثي ثى  ثن ثم ثز ثر تي تى تن تم تز تر

 ىذه الآية ن٣حضنٌ لو العبادة بُ ، كمعنى ن٢لصنٌ لو الدين ب9َُّكى كم كل كا

                                                           
  . 252،  ص 11فخر الدين الرازم : مفاتيح الغيب، ج   - 1
 .386، ص 5ن١مد رشيد بن علي رضا: تفسنً انٞنار، ج  - 2
 . 341، ص 9الطبرم: جامع البياف بُ تحكيل القرآف، ج  - 3
 . 2الزمر :  - 4
أبو انٜسن انٝازف: لباب التحكيل بُ معاني التنزيل، دار الكتب العلمية، بنًكت،  علاء الدين علي بن ن١مد بن إبراىيم بن عمر الشيحي - 5

 . 50، ص 4ق، ج 1415، 1لبناف، ط
 . 11الزمر :  - 6
 . 14الزمر:  - 7
 . 2229، ص 3ىػ، ج 1422، 1كىبة بن مصطفى الزحيلي: التفسنً الوسيط للزحيلي، دار الفكر ، دمشق، سوريا، ط  - 8
   .22يونس:   - 9
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دعائهم، أم دعوة كلم يدعوا معو أصنامهم، كليس انٞراد أنهم أقلعوا عن الإشراؾ بُ نٗيع أحوانٟم بل 
، مثل قولو 1تلك حالتهم بُ الدعاء عند الشدائد فقط، كىذا إقامة حجة عليهم ببعض أحوانٟم

 بج ئه ئم  ئخ ئح ئج يي يى ين يم يز ير ىٰ  ني  ٱٹٱُّٱ

كن من طبع انٞنافقنٌ ألا يلزموا الإخلاص كالدعاء كالطاعة لله، رجاء أف تفرج كل، 2َّ بخ بح
شدائدىم كما ىم فيو من مصائب، فإذا بهم بعدىا يظلموف كيتجاكزكف إلى غنً أمر الله عز كجل بُ 

 ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح  يج هي هى ٹٱٹٱُّٱ، 3الأرض، بغنً انٜق

 لى لم  كي كى كم ُّٱٱ، كقاؿ أيضا بُ سورة لقماف :4َّ ّٰ ِّ ُّ  َّ ٍّ ٌّ

 يي يى ين يم يز ىٰير ني  نى نن نم نز نر مم ما لي لى

، ككانت عدكة 6انٛاحد الكفور ىو انٞفرط بُ الكفر كانٛحد كالإنكار كالنفي، ف5َّ ئخ  ئح ئج
 تح تجٹٱٱُّٱعدكة القرآف لدعاء الله كإخلاصو لو كحده بُ كل الأحواؿ، كمثالو قولو 

الدعاء ىنا الإعلاف كذكر الله كنداؤه كيشمل ، ك 7َّجم جح ثم ته تم تخ
الدعاء نّعنى سؤاؿ انٜاجة شموؿ الأعم للأخص، كيطلق الدعاء أيضا على العبادة، كالأمر 
بالإخلاص يشنً إلى طلب الدكاـ عليو، لأف انٞؤمننٌ قد دعوا الله ن٢لصنٌ لو، كأمر بالدعاء لإغاظة 

سبيلا،   الكافرين، لأف ن١اكلات الكافرين متواصلة لمحاكلتهم صرفهم عن ذلك بكل كسيلة ن٩دكف إليها
 جم جح  ثم ته تم تخ تح تج به ٹٱٹٱُّٱ، 8فيخشى ذلك أف يفتن فريقا من انٞؤمننٌ

 سخ سح سج خم ٱُّٱ، كقاؿ تعالى أيضا: ٱ9َّ سخ سح سج خم خج حجحم جم
، قاؿ ابن 10َّ غج  عم عج طحظم ضم ضخ ضح ضج صم صخ  صح سم

                                                           
 . 141، ص 11الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير، ج  - 1
 . 40الأنعاـ :  - 2
أبو ن١مد انٜسنٌ بن مسعود بن حد بن الفراء البغوم: تفسنً البغوم،  نٓقيق: عبد الرزاؽ انٞهدم، دار إحياء التراث العربي، بنًكت،    - 3
 .  416، ص 2ىػ، ج 1420، 1ط
 . 65العنكبوت:  - 4
 .32ف: لقما - 5
 . 192، ص 21ن١مد الطاىر بن عاشور:  التحرير كالتنوير، ج  - 6
 . 14غافر:  - 7
 . 105، ص 24ن١مد الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير، ج  -8

 . 67غافر:  - 9
 . 5:  البينة - 10
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عباس بُ تفسنً ىذه الآية الكرن٬ة، أفٌ ما أمركا بو بُ التوراة كالإن٤يل، إلا بإخلاص العبادة لله 
بالتوحيد، فالإخلاص عبارة عن النية انٝالصة، كنْريدىا عن شوائب الرياء، كانٞخلص ىو الذم يحبٌ 
بانٜسن نٜسنو كالواجب لوجوبو، كالنية انٝالصة نٞا كانت معتبرة، فيجب أف تكوف بُ نٗيع 

لا يريد انٞحمورات، كما أفٌ الإخلاص ن١لو القلب كىو أف يحبٌ بالفعل لوجو الله تعالى ن٢لصا لو، ك 
، فلما كاف الإخلاص ضركرة من ضركريات بُ حياة الإنساف، 1بذلك رياء كلا نٚعة كلا غرضا آخر

جاء التحكيد عليو مكررا بُ الآيات القرآنية ، فهو يدؿ على أفٌ الله تعالى لا يقبل عمل مؤمن من 
خلاص لله بُ صلاة أك زكاة أك حج أك جهاد كغنًىا من الأعماؿ، إف لم يكن ن٢لصا فيو كل الإ

    .2السر كالعلانية
 قيمة الإخلاص في العمل.  -2

كما ارتبطت قيمة الإخلاص بالإن٬اف كالتعبد لله، نْاكزتو أيضا للقيم بُ التعامل كالأحكاـ، 
ٱخارج إطار الطاعات كالعبادات، أكنٟا القسط، كىو ما أشار إليو القرآف الكرنً، بُ قولو  ٱ  ضجٱٹٱُّٱ

 كج قم فمقح فخ فح فج  غم غج عم عج ظم ضمطح ضخ ضح

فالقسط كىو العدؿ، كيقع ذلك بُ حق الله تعالى، كبَ حق انٝلق، كبَ حق ، 3َّ كخ كح
النفس، فالعدؿ بُ حق الله الوقوؼ على حدٌ الأمر من غنً تقصنً بُ انٞحمور بو، أك إقداـ على 

عدؿ مع انٝلق فهو الانصاؼ، انٞنهى عنو، كألا تدٌخر جهدا بُ طاعتو، كالاستجابة لأمره، كأمٌا ال
كأمٌا العدؿ بُ حق نفسك فإدخاؿ العتق عليها، كسدٌ أبواب الراحة بكل كجو عليها، كالنهوض 

، كيتكرر طلب الإخلاص بُ طاعة الله  ابتغاء كجو الله 4نِلافها على عموـ الأحواؿ بُ كل نفس
 . 5تعالى

بالإخلاص لله بُ أكثر من موضع فوصف القرآف الكرنً الأنبياء )عليهم الصلاة كالسلاـ( 
 تم به بم ئه يهئم يم يخ يح ٱُّٱكمثالو قولو تعالى بُ كصف موسى ) عليو السلاـ(: 

، كإذا 7فإذا قرئ "ن٢لصا" بفتح اللاـ فهو من الاصطفاء كالاجتباء، كونو رسولا نبيا ،6َّثم ته
                                                           

 . 457، ص 4 التنزيل، ج علاء الدين بن ن١مد بن إبراىيم بن عمر الشيحي أبو انٜسن انٝازف: لباب التحكيل بُ معاني - 1
 . 165ـ،  ص 2003، 2ن١مد انٜسيني الشنًازم: الإخلاص سر التقدـ، مكتبة الأمنٌ، قم، إيراف، ط - 2
 . 29الأعراؼ:  - 3
 . 530، ص -تفسنً القشنًم –عبد الكرنً بن ىوازف بن عبد انٞلك القشنًم: لطائف الإشارات  - 4
 . 99، ص 2أبو القاسم ن١مود بن عمرك بن أن٘د الزن٢شرم: الكشاؼ عن قائق غوامض التنزيل، ج   - 5
 . 51:  مرنً - 6
 .  548، ص 21فخر الدين الرازم:  مفاتيح الغيب، ج  - 7
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كإذا قرئ بالكسر فمعناه أخلص لله بُ التوحيد بُ العبادة، كالإخلاص ىو القصد بُ العبادة إلى أف 
، ككذلك كاف الوصف للنبي يوسف )عليو السلاـ(، أنوٌ من عباد 2غنً مرائي 1يعبد انٞعبود بها كحده،

 ئر ّٰ ِّ  ُّ َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ٹٱٹٱُّٱالله انٞخلصنٌ، كنٟذا أبعد عليو كل الفتن، 
 .3َّتز تر بي بى بمبن  بز بر ئي ئى ئمئن ئز

فقد استثنى ككل عبد أخلص لله الإن٬اف كالتعبٌد، ن٤ى من مكايد الشيطاف كالزيغ كانٝطح،  
لأنو علم أف   ،4َّكم كل كا قي ٱٹٱُّٱٱإبليس انٞخلصنٌ للتحثنً عليهم  بُ قولو

كيده لا يعمل فيهم ، لأنهم أخلصوا لله العبادة من فساد أك رياء كلا يقبلوف منو، كأنهم الذين 
أخلصوا دينهم كعبادتهم عن كل شائب يناقض الإن٬اف كالتوحيد الذين أخلصهم الله بانٟداية 

يس إلا كانٞخلصنٌ صفة كالإن٬اف، كالتوفيق، كالعصمة، كىذه القراءة تدؿ على أف الإخلاص كالإن٬اف ل
 .5عباد الله، الذين أخلصهم الله لولايتو، كالذين أخلصوا دينهم لله

كالإخلاص ليس طريقا لنيل ثواب الآخرة فحسب، بل إفٌ الإسلاـ عدٌ قيمة الإخلاص أساس 
من أسس تقدـ الإنسانية كىو سر كل تقدـ يشهده البشر، فالإخلاص بُ تربية الأبناء ينبي ن٠تمعا 

سكا، يضمن لو البقاء كالرقي، كالإخلاص بُ التعليم كالتعٌلم يسمو بالمجتمعات إلى مراتب عالية متما
بُ انٜضارة كالعلم، كما أفٌ الإخلاص بُ النصيحة كانٞشورة يؤسس لأرض خصبة للإنسانية كالأخوة 

،  كما 6وةبنٌ أفراد المجتمع، باختصار الإخلاص بُ أم عمل ىو أقرب الطرؽ لتحقيق الأىداؼ انٞرج
كما يعرفو عانٞنا اليوـ من نٔلف للمسلمنٌ كتقدـ غنًىم كلو كانوا على غنً دين الإسلاـ، نابع من 
عدـ إخلاصهم بُ العمل، فالإخلاص أساس ينبثق منو كل رقي كتقدـ كرقي للمجتمعات، 

انٞشرؾ فالإخلاص بُ القرآف الكرنً أساس إن٬اني كتعبدم جوىرم، تبنى عليو إن٬اف الفرد انٞخلص أك 
بالله، كىو انٞوجو كانٞقصد الأكؿ كالأخنً لكل أعماؿ الفرد كسلوكو كتعاملاتو، كنٟذا كانت قيمة 

 الإن٬اف من القيم التي اخترناىا كحساس ركحي لباقي القيم الركحية التي سنتناكنٟا بالدراسة كالتحليل.
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 المبحث الثالث: قيمة تزكية النفس بين التوراة والقرآن الكريم.

ا البحث، قيمة نٔتص ذمن بنٌ أىم القيم الركحية الفردية التي أردنا تناكنٟا من خلاؿ ى
بالنفس كأحاكنٟا كاستقامتها، كىي من القيم الذاتية الفردية التي تستقل بالفرد كتكوينو الذابٌ، إلٌا أنها 

 نٟا أثر كبنً بُ توجيو سلوكو انٝارجي. 

لا ينفك جزء عن الآخر، كقد ثبت أفٌ النفس ىي  فالإنساف ذلك انٞركب من الركح كانٛسد،
مركز الفرد أخلاقيا كقيميا كسلوكيا، كما تتصف بو النفس من قيم ركحية كأخلاقية كإنسانية، سيجد 
صداه بُ البعد انٞادم السلوكي كالعملي، كمن بنٌ أشمل القيم التي ن٩ب على النفس التحلي بها، ىي 

رىا ماديا كركحيا، كىذا ما سنحاكؿ تتبعو من خلاؿ نصوص التوراة التزكية ك التطهنً، من كل ما يكد
 كالقرآف الكرنً. 

I. .مفهوم تزكية النفس 
 مفهوم التزكية والنفس في معاجم اللغة: -1
التي ن٥ن بصدد معانٛتها من خلاؿ النصوؿ التوراتية  -قيمة "تزكية النفس"  تتشكل 
 من لفظتنٌ " تزكية" كالنفس":  -كالقرآنية

تزكية بُ اللغة العربية فتشتق من الفعل الثلاثي "زكا"، كمعناه النٌماء، كالزكاء قصد بو  ما فحمٌا 
أخرجو الله من الثمر، كأمٌا قولنا أرض زكية أم طيبة نٚينة، كالزرع يزكو أم ينموا، كالزكاة تعني 

انٞعركفة، كىو الصلاح، كرجل زكي أم تقي، كزكٌى نفسو تزكية: مدحها، كما تطلق الزكاة على انٞاؿ 
قاؿ بعضهم: الذين ىو للزكاة مؤتوف، كقاؿ ، 2َّ هي  هى هم هج ٹٱٹٱُّٱ، 1تطهنًه

، أم خنًا منو عملا 3َّثم ته تم ٹٱٹٱُّٱكآخركف: الذين ىم للعمل الصالح فاعلوف، 
، أمٌا بُ اللغة العبرية فتحبٌ كلمة 5، كالزكاة من كل شيء صفوتو"4صانٜا، كقاؿ الفراٌء: زكاة صلاحنا

، 6فبمعنى التطهنً كالتصفية كانٛلاء "זכוך"" نّعنى " صفاء كطهارة، كنقاء، كالوضوح،  أمٌا זך"
                                                           

 . 358، ص 14ابن منظور: لساف العرب، ج  - 1
 . 4:  انٞؤمنوف - 2
 . 81:  الكهف - 3
 . 358، ص 14ابن منظور: لساف العرب، ج  - 4
 . 47 -46، ص 4: معجم متن اللغة، ج  أن٘د رضا - 5
 . 117 -116عبرم، ص  –عربي  –ن١مد آلنتون٤ي: معجم الطلاب  - 6
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، كبها فقد اجتمعت معاني التزكية حوؿ الصفاء كالطهارة 1لتزكية كالتبرئة كإبراء الذمٌةنّعنى ا "זכויك"
  نً إلى النماء كالزيادة.  بنٌ اللغتنٌ العربية كالعبرية، كإف زادت عليها معانى اللغوية بُ القرآف الكر 

أمٌا النفس فقد انٔذت بُ اللغة كثنً من انٞعاني، أبرزىا بحنها تتطابق كمعنى "الركح"، فإذا قلنا 
، كما تعرٌؼ بحنها انٛسد، كنفس 2جرجت نفس فلاف، قصدنا بها ركحو، كما نٓمل معنى العندية

أم قوٌة، كما ذكر ابن الأعرابي: الشيء ذاتو، كرجل ذك نفس: أم خلق كجىلىد، كثوب ذك نفس: 
 .  3النٌفس العظمة كالكبر، كالنٌفس العٌزة كالأنفة، كانٟمٌة، كالنفس عنٌ الشيء ككنهو كجوىره، كالنفس

كىنا خلاؼ كبنً بنٌ اللغوينٌ كالفلاسفة كانٞختصنٌ حوؿ التفريق بنٌ النفس كالركح، فقاؿ 
كالركح، كقاؿ بحنهما شيء كاحد، إلٌا أفٌ النٌفس ابن الأنبارم: "من اللغوينٌ من سوٌل بنٌ النفس 

، كقد نٚيٌت النٌفس 4مؤنثة كالركح مذكٌرة، كقاؿ غنًه: الركح الذم بو حياة، كالنٌفس التي بها العقل"
نفسا لتولٌد النٌفس منها كاتصالو بها، كما نٌٚوا الركح ركحا لأفٌ الركح ركحا، لأفٌ الرٌكح موجود بها، 

ٹٱٱٹٱٱٱٱوؿ الفرؽ بنٌ النفس كالركح، ىل ن٨ا كاحد ؟ أك النٌفس غنً الركح؟ كلقد كثر انٝلاؼ ح

ٱ5َّ فخ  فح فج غمُّٱ  يى ين يم يز ير  ىٰ ني نى ُّٱ، كلم يقل: من نفسي، كقولو: ٱ
، كلم يقل " ما بُ ركحي"، كلا ن٪سن ىذا القوؿ أيضا من غنً 6َّ بج ئه ئم ئخ ئح ييئج

ٱٹٱُّٱغنً عيسى )عليو السلاـ(،  ، كلا ن٪سن الكلاـ: "يقولوف بُ 7َّ ىٰ ني نى ٹٱ
ٱٱٹٱُّٱكأركاحهم"،  كلم يقل أف تقوؿ ركح، فحين الفرؽ إذا كاف النٌفس ،  8َّ لم لخ لح ٹٱ

كالركح نّعنى كاحد؟ فإن٧ا الفرؽ بينهما بالاعتبارات كيدٌؿ لذلك ما ركاه ابن عبد البٌر بُ التمهيد:" إفٌ 
ح عفافو كفهمو كحلمو كسخاؤه ككفاؤه، كمن الله تعالى خلق آدـ كجعل فيو نفسا كركحا، فمن الرك 

النفس شهوتو كطيشو كسفهو كغضبو"، فلا يقاؿ بُ النفس ىي الركح على الإطلاؽ حتَّ يقيٌد، كلا 

                                                           
 . 153عربي، ص  –رنُي كماؿ: انٞعجم انٜيث عبرم  - 1
 .235، ص 6ج  ابن منظور: لساف العرب، - 2
 . 236، ص 6ابن منظور:  لساف العرب، ج  - 3
 . 561، ص 16ن١مٌد مرتضى انٜسيني الزبيدم: تاج العركس ، ج  - 4
 . 29:  انٜجر - 5
 . 116انٞائدة:  - 6
 . 8المجادلة:  - 7
 . 56:  الزمر - 8
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، كىنا يضبط التعريفنٌ بنوع من التقييد، فنسب للنفس صفات 1يقاؿ بُ الرٌكح ىي النفس إلا بقيد
 سن. قبيحة، كاختصت الركح بصفات انٞدح ككل ما ىو ح

 اللغة " كبAmeُبُ اللغة الفرنسية "كإذا رجعنا إلى انٞعاجم اللغوية الغربية، فالنفس 
، كبُ 2انٛزء الركحي للشخص، الذم يعتقد أنو موجود بعد انٞوت، كيقصد بها "Soul "الإن٤ليزية، 

، فلم تفرؽ بنٌ 3" ) نفش( نْمع بنٌ معاني النفس كالركح كالإنساف كالنسمةנפשاللغة العبرية " 
 النفس كالركح. 

  مفهوم "التزكية" و "النفس" في الاصطلاح. -2
انتقل الاختلاؼ كبنً بُ انٞعاني اللغوية للفظ " النفس"، إلى معناىا الاصطلاحي،  فجاء بُ 
انٞعاجم الفلسفية لفظ النفس يقع بالاشتراؾ على معاف كثنًة كذلك، مثل انٛسد، كالدٌـ، كشخص 

 .4الإنساف، كذات الشيء، كالعظمة، كالعزة، كانٟمة، كالأنفة، كالإرادة

"، بٌٍ أصبح معناه الركح، كبُ psychéاللغة اليونانية فيقابلو لفظ " أمٌا مصطلح النفس بُ
الأساطنً اليونانية كاف ينظر إلى النفس أنها انٔذت شكل الطائر أك الثعباف، أك أنها ظل الإنساف 
انٞتوبُ، كىنا اختلف الفلاسفة بُ تعريف النفس، فقد تصور طاليس النفس على أنها قوة ن١ركة كأنها 

الكوف، كىذا نابع من اعتقاده بحفٌ الأشياء ن٣لوءة بالآنٟة، كما يرد لفظ " بسيشيو" بُ  منتشرة بُ
شذرات دن٬قريطس كىي تعني العقل أك النفس، كنٖةٌ قدر من "البيسيشو" بُ كل مكاف أك بعبارة 

 .5أخرل العالم كلو حي

طبيعي آلي، فمعنى  ، كأنٌها كماؿ أكؿ نٛسم6أمٌا أرسطو  فقد عرٌؼ النفس بحنها بدء انٜياة 
قولو " كماؿ أكؿ" إفٌ النفس صورة انٛسم، أك ىي ما يكمل بو النوع بالفعل، كمعنى قولو " آلي" إفٌ 

                                                           
 . 562 -561، ص 16ن١مٌد مرتضى انٜسيني الزبيدم: تاج العركس من جواىر القاموس، ج   - 1
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انٛسم الطبيعي مؤلف من آلات أم من أعضاء، أمٌا أفلاطوف فعرؼ النفس بحنٌها ليست نَسم، كإن٧ا 
 . 1ىي جوىر ن١رؾ للبدف

فقاؿ أفٌ النفس جوىر ركحاني، كىي كماؿ أكؿ نٛسم  كقد نٗع ابن سينا بنٌ ىذين التعريفنٌ،
طبيعي آلي من جهة ما يتولد، كيربو كيتغذل )كىي النفس النباتية( أك من جهة ما يدرؾ انٛزيئات، 
كيتحرؾ بالإرادة )كىي النفس انٜيوانية( أك من جهة ما يفعل الأفعاؿ الكائنة بالاختيار الفكرم 

، كىو يرل أف النفس حقيقة مغايرة للجسم كمتميزة عنو  2نسانيةكالاستنباط بالرأم كىي النفس الإ
كل التميز، فلا يصح أف نقوؿ أفٌ النفس صورة انٛسم، لأفٌ ىذا القوؿ ن٩عل مصنً النفس تابعا 
نٞصنً البدف، لذلك يقوؿ ابن سينا: "ليس كجود النفس بُ انٛسم كوجود العرض بُ انٞوضوع"، 

انٞعقولات كنٟذا لا ن٬كن أف تكوف جسما كلا أمرا قائما  كيرل كذلك: أفٌ النفس جوىر يدرؾ
 .3نَسم

نستنتج من ذلك أفٌ انٛوىر الذم ىو ن١ل انٞعقولات، ىو جوىر ركحاني غنً موصوؼ 
بصفات انٛسم، كأفٌ النفس تدرؾ الكليات كتدرؾ ذاتها بغنً آلية جسمانية، أمٌا انٜس فإنوٌ ن٪س 

، كىذا 4كلا احساسو، ككذلك لا يتخيل ذاتو كلا فعلو كلا آلتوشيئا خارجيا كلا ن٪س ذاتو، كلا آلتو 
يدؿ على أفٌ النفس التي تدرؾ ذاتها، كتدرؾ ادراكها إدراكا مباشرا ن٩ب أف تكوف من طبيعة غنً 

، ككفق ابن سينا بنٌ مذىب الفلاسفة كانٞفسرين بُ تعريف النفس، فهو 5طبيعة القول انٛسمية
ؿ نٛسم طبيعي آلي"، كىذا مذىب أرسطو، كلكنو من جهة أخرل يعرٌؼ النفس بقولو:" كماؿ أك 

ن٩عل النفس كالبدف متغايرين، كن٩عل للنفس كجودا قبل كجود البدف، بٍ ) ىبطت إليو من عالم أرفع(  
، كىذا 6كما ىو معركؼ بُ عينتيو انٞشهورة، كأنها " لا نٕوت نّوت البدف، كلا تقبل الفساد أصلا "

 .    7كأفلوطنٌ فيما بعد"ما ذىب إليو أفلاطوف 
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كبهذا فقد اختلفت آراء الفلاسفة حوؿ النفس إلى انْاىنٌ، إمٌا مادية ) دن٬قريطس ، أبيقور، 
الركاقيوف، كبعض أكائل انٞسيحينٌ(، كإمٌا ركحية كلكن على ن٥وين: متحد بانٛسم كعلى قدٌه بُ 

من لا يعترؼ إلا بنفس إنسانية  النبات كانٜيواف، مفارقة بُ الإنساف ) أفلاطوف، أرسطو( كمنهم
، فقد أشار ديكارت إلى أنها لا مادية لأف جوىرىا ىو الفكر، 1)ديكارت ككثنً من المحدثنٌ(

 . 2كطبيعتها لا تتعلق بالامتداد ، كلا نِواص انٞادة التي يتحلف منها البدف، كتتسم بالوحدة كالبساطة

أمٌا مذىب فيلسوؼ العرب الكندم بُ النفس فقد اعتبرىا جوىر ركحاني، كلا فرؽ بينها كبنٌ 
ن١تواىا العقلي، أك ن١تواىا انٜسي المجرد، بل ىي جوىر  إنٟي شريف، يفعل بُ البدف دكف أف يداخلو 

لى مداخلة جسمية، لأفٌ الركح ليست جسما، كىي كإف كانت بُ البدف على ن٥و ما، فهي قادرة ع
أف تتجاكز حدكده، إذا نٓررت من علائق الشهوة كالغضب كتفرغت للنظر كالبحث، كعند ذلك 

بُ عالم انٜق أك العقل أك دن٬ومة كتقرب من الشبو بالله، فتكتسب من  -كما يعبر فيلسوفنا  –تقيم 
ند ذلك تعلم قدرة الله، كيسرم فيها النور الإنٟي كتصبح كانٞرآة الصقيلة المحاذية للجانب الإنٟي، كع

 انٜقائق كالأسرار كتراىا بنور الله.

كالنفس بُ يقظة كفكر دائمنٌ، لا تناـ نهارا كلا ليلا، ىي كما يذكر الكندم عند أفلاطوف 
كيوافقو عليو، كعلامة اليقظة انٜسية بطبعها نٓيط نَميع الأشياء انٞعلومة، حسية كانت أك عقلية، 

تعماؿ انٜواس، فهو ليس إلا نوـ انٜواس، كىو درجة من كليس النوـ بالنسبة للنفس إلا ترؾ اس
درجات التفكنً، كىذا التفكنً قد يكوف عميقا جدا كصادقا جدا، لأف آلتو ىي العضو الأكؿ 

من جهة، كلأف ملكات النفس قد تكوف عنده متحررة من  –أعني انٞخ  –كالأساسي للإدراؾ 
 .3انٜواس كانٞادة من جهة أخرل

ككانت آراء الكندم بُ النفس ذات نزعة أفلاطونية كتوافق آراء أفلاطوف، كىذا طبيعي لأف 
مذىب أفلاطوف بُ النفس أكثر ركحانية من مذىب أرسطو كأقرب إلى ركح الأدياف كىذه النزعة 
مشربة بركح إسلامية، كما تدؿ على ذلك العبارات التي ن٫تم بها الكندم رسالتو بُ القوؿ بُ 

فهو يقوؿ بعد كلامو عن النفس كركحانيتها كإمكاف السمو بها: " كالعجب من الإنساف   النفس،
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كيف ن٬هل نفسو كيبعدىا من باريها، كحانٟا ىذه انٜالة الشريفة... فقل للباكنٌ ن٣ن طبعو أف يبكي 
من الأشياء المحزنة، ينبغي أف يبكي كيكثر الدعاء على من يهمل نفسو كينهك من ارتكاب 

انٜقنًة انٝسيسة الدنيسة انٞموىة التي تكسبو الشر كنٕيل بطبعو إلى طبع البهائم... فإف  الشهوات
الطهر انٜق ىو طهر النفس لا طهر البدف، فإفٌ انٜكيم انٞبرز انٞتعبٌد لباريو، إذا كاف ملطخ البدف 

يها الإنساف انٛاىل: بانٞسك كالعنبر، كمن فضيلة انٞتعبٌد لله، قد ىجر الدنيا كلذاتها الدنية  ... فيا أ
ألا تعلم أفٌ مقامك بُ ىذا العالم إن٧ا ىو كلمحة، بٌٍ تصنً إلى العالم انٜقيقي، فتبقى فيو أبد 

 . 1الآبدين؟ كإن٧ا أنت عابر سبيل بُ ىذا الأمر إرادة باريك عزٌ كجل، فقد علٌمتو جلة الفلاسفة"

كالفكر معا، كىي حقيقة متميٌزة عن  كتعٌد النفس مبدأ انٜياة، أك مبدأ الفكر، أك مبدأ انٜياة
البدف، كإف كانت متصلة بو، كالنفس مبدأ الأخلاؽ، لأنو لا كجداف كلا إرادة كلا عزـ نٞن لا نفس 
لو، تقوؿ فلاف ذك نفس : أم ذك خلق كجلد، كعلى قدر ما تكوف النفس أقول كأعظم كأكمل، 

فاعتبركا النفس الأصل انٛامع ، أمٌا أىل التصوؼ 2تكوف أخلاؽ صاحبها أثبت كأعز كأفضل
 .3للصفات انٞذمومة من الإنساف فيقولوف لابدٌ من ن٠اىدة النفس ككسرىا

أمٌا انٛرجاني فيعرؼ النفس بحنها: "انٛوىر البخارم اللطيف انٜامل لقوة انٜياة كانٌٜس كانٜركة 
، كأما بُ كقت النٌوـ الإرادية، كانٛوىر مشرؽ للبدف، فعند انٞوت ينقطع ضوؤه عن ظاىر البدف كباطنو

فينقطع عن ظاىر البدف دكف باطنو، فثبت أفٌ النوـ كانٞوت من جنس كاحد، لأف انٞوت ىو 
 .  4الانقطاع الكلٌي، كالنوـ ىو الانقطاع الناقص"

أمٌا النفس عند علماء اليهودية يعرفها ابن ميموف، بحنها اسم مشترؾ، كىو اسم النفس انٜيوانية 
ا فيو نفس حية، كىو أيضا اسم الدـ، جاء بُ سفر التثنية "فلا تحكل النفس عامٌة، لكل حساس: ن٣

، كىو أيضا اسم النفس الناطقة أعني صورة الإنساف: "حتَّ الرب الذم صنع لنا ىذه 5مع اللحم"
، كىو اسم الشيء الباقي من الإنساف بعد انٞوت، كما تطلق بُ التناخ على الإرادة، جاء 6النفس"

إًفٍ كىافى بُ نػيفيوسًكيمٍ أىفٍ أىدٍفًنى مىيٍتًي مًنٍ أىمىامًي، فىانٍٚىعيوني كىالٍتىمًسيوا »كىكىلَّمىهيمٍ قىائًلان: ن: "بُ سفر التكوي
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" يعني إف كاف من غرضكم كإرادتكم، كما أفٌ كل ذكر للنفس جاء  1،2لي مًنٍ عًفٍريكفى بٍنً صيوحىرى
 منسوبا لله بُ التناخ  ىو نّعنى الإرادة. 

II. مة تزكية النفس في التوراة. قي 
عانٛت نصوص التناخ النفس البشرية من جانبها المحسوس انٞادم فحسب، كلم تولي أن٨ية  
كبنًة للنفس كأحوانٟا كتطهنًىا من جانبها الركحي، كبُ ن٢تلف النصوص التي تناكلتها ن٤دىا 

ىو انٜقيقة انٞطلقة، إضافة  تتحدث عن الإنساف كانٜياة، ككاف التركيز على انٛانب المحسوس على أنو
إلى التمييز اليهودم بنٌ نفس الشعب انٞختار، كباقي النفوس لدل الشعوب الأخرل، فقد اعتبر 
التناخ النفس اليهودية ىي النفس السليمة كالإن٩ابية على الأرض، أمٌا الباقي فهم مصدر كل سلبية، 

تستطيع تغينً الباطل كلا أف تقيم الصحيح، بُ كاقع الأرض، كىي أمم لا كنٙوؿ الذم لا ينتج شيء 
كنٟذا فقد ان٥رؼ سكاف ىذه الأرض عن السبيل، كبهذا فنفس اليهودم ىي النفس انٞستقيمة 

 .  3كالإن٩ابية كالفعالة على الأرض

كيتحدث موسى بن ميموف على أفٌ الشركر التي تصيب النفس البشرية، كالتي نٓدث بنٌ 
الأغراض كالشهوات كالآراء، ىي نتاج انٛهل كعدـ العلم،  الأشخاص من بعضهم لبعض نُسب

ككل إنساف جاىل يفعل بنفسو على قدر جهلو، كبغنًه شركرا عظيمة بُ حق باقي الأشخاص، 
كنّعرفة انٜق ترتفع العداكة كالبغضة كتبطل أذية الناس بعضهم لبعض، كقد استدؿ ابن ميموف أنو لا 

لاى يىسيوؤيكفى كىلاى التسلطات ىو معرفة الناس حينئذ نُقيقة الإلو، "ن٪صل ارتفاع العداكات كانٞنافرات ك 
ا تػيغىطيي الٍمًيىاهي الٍبىحٍرى  تٍىلًئي مًنٍ مىعٍرفًىةً الرَّبي كىمى  .4"يػيفٍسًديكفى بُ كيلي جىبىلً قيدٍسًي، لأىفَّ الأىرٍضى نٕى

راد، كىي شركر يفعلها إفٌ معظم الشركر الواقعة بالأشخاص ىي من النقائص التي تصيب الأف
ره مًنٍ ميلٍتىوًم الفرد باختياره، فجاء على لساف سليماف ) عليو السلاـ(: " يػٍ الٍفىقًنًي السَّالًكي بًكىمىالوًً خى

ئي، ن٘ىىاقىةي الشَّفىتػىنًٌٍ كىىيوى جىاىًله، أىيٍضنا كىوٍفي النػَّفٍسً بًلاى مىعٍرفًىةو لىيٍسى حىسىننا، كىالٍميسٍتػىعٍجًلي بًرجًٍلىيٍوً ن٫يٍطً 
، فالفضلاء العلماء علموا حكمة ىذا الوجود كفهموىا 5الرَّجيلً تػيعىويجي طىريًقىوي، كىعىلىى الرَّبي ن٪ىٍنىقي قػىلٍبيوي"
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كعلموا غاياتها، تبنٌٌ نٟم كجو الفضل كانٜقيقة بُ الكل، كلذلك جعلوا غاياتهم ما قصد بهم من 
 . 1انٛسم يتطلبوف ضركرياتو من غنً تطاكؿ حيث ىم أناس كىو الإدراؾ، كمن أجل ضركرة

كمن نٗلة أغراض كمقاصد الشريعة اليهودية نُسب موسى بن ميموف ىو إطراح الشهوات 
كتقصنًىا ما أمكن، كأف لا يقصد منها إلا الضركرم، كإف معظم الشركر بنٌ الناس ىو من النهم بُ 

بتتبع الشهوات تبطل التشوقات الأكل كالشرب كالنكاح، كىذا معطل لكماؿ الإنساف، لأنو 
الركحية، كيفسد البدف، كيتلف الإنساف قبل مقتضى عمره الطبيعي لو، كتكثر انٟموـ كالأنكاد كيكثر 
التحاسد كالتباغض كالتنازع على انتزاع ما بيد الغنً، كىذا سببو أف انٛاىل ن٩عل اللذة فقط غاية 

تعطٌل ىذه الغاية كتصرؼ الفكرة عنها بكل مطلوبة لذاتها، كلذلك جاءت تشريعات الله بشرائع 
كجو، كمنع من كل ما يؤدم لشره، كلمجرد لذة، كىذا مقصد كبنً من مقاصد ىذه الشريعة، عندما 

 .  2تتحمل نصوص التوراة كيف أمرت بقتل من ظهر أنو مفرط بُ طلب اللذة
غليظ بل ن٠يبا كمطيعا ككذلك من نٗلة مقاصد الشريعة اللنٌ كالتحني، كأف لا يكوف الإنساف 

منيبا كمتحنيا، كمن مقاصدىا أيضا الطهارة كالتقدنً، كيعني بذلك طرح الشهوات كإطراح النكاح 
كالتقليل منو ما أمكن، كاعتبرت التوراة طرح النكاح كترؾ شرب انٝمر من القداسة، كما دعت 

كارتكاب القبائح رجسا،  الشريعة امتثاؿ ىذه الأكامر قداسة كطهارة، كالتعدم على ىذه الأكامر
كصحيح أفٌ التوراة أيضا أمرت بالنظافة كتطهنً الثياب كانٛسم كتنقية الأكساخ، كىو أيضا من 
مقاصد الشريعة، كلكن بعد تطهنً الأعماؿ كتطهنً القلوب، من الآراء انٞنجسة كالأخلاؽ انٞنجسة، 

رة أك أماـ الناس بالطاعات، كقد ذمت نصوص التناخ من يقوـ بتنظيف ظاىره سواء ماديا بالطها
لكنو بُ انٞقابل غارؽ بُ الشهوات بعيدا عن أعنٌ الناس، كما كاف ىذا قصد الشريعة اليهودية بل 

 . 3القصد الأكؿ تقصنً الشهوة كتنظيف الظاىر بعد تنظيف كطهارة الباطن
حيحة، كما ىذا ىو انٛانب الركحي الإن٩ابي التي ينبغي أف تكوف عليو الديانة اليهودية الص

حاكؿ بعض العلماء اليهود ترسيخو، لكن نصوص التوراة من جهة كالتاريخ اليهودم من جهة أخرل 
لا يوحياف بهذه انٞعاني السامية بُ تزكية النفس، كالاىتماـ بانٛانب الركحي، ذلك أفٌ أكؿ كصف 

نٞطلقة، بُ كل جوانبها، توصف بو الديانة اليهودية كالنصوص التوراتية ىو انٞادية البحتة، كالنفعية ا
سواء الاعتقادية التي تعج بحمثلة التجسيد كانٞادية، كسواء التشريعات كالأحكاـ اليهودية التي كانت 

                                                           
 . 500، ص 2موسى بن ميموف: دلالة انٜائرين، ج   - 1
 .602، ص 2انٞرجع نفسو، ج  - 2
 . 604 -603، ص 2موسى بن ميموف: دلالة انٜائرين، ج  - 3



 الفصل الأول: القيم الروحية الشخصية بين التوراة والقرآن الكريم
 

 
115 

مادية إلى أبعد انٜدكد، كصولا إلى انٛانب الأخلاقي كالقيمي بُ نصوص التوراة كما انعكس بُ 
  حياتهم الاجتماعية كالاقتصادية كالأخلاقية عبر التاريخ.

فقسوة اليهود كتعاملاتهم انٞبنية على النفعية كانٞادية البحتة، لم تقم للجانب الركحي داخل 
نفوسهم قائمة، ذلك أف التعامل انٞادم الربوم الذم اختصت بو الشرائع اليهودية، يعكس انٛانب 

مانة  انٞادم نٟم كحبهم للماؿ كالتملك كالتسلط على رقاب باقي البشر إضافة إلى اضاعتهم للأ
 الغدر كانٝيانة بُ جل تعاملاتهم.كاتصافهم ب

III. .تزكية النفس في القرآن الكريم 
كانت عناية الإسلاـ موجهة بالدرجة الأكلى لتزكية النفس كتهذيبها، كانٞراد من تزكية النفس 

الشيطاف، كتنمية فطرة انٝنً فيها، كمتَّ حصلت بُ النفس ىذه التزكية غدت  تطهنًىا من نزغات
، فكاف لتزكية النفس بُ القرآف نٟا أبعادىا الركحية كالتعبدية 1صانٜة لغرس فضائل الأخلاؽ فيها

انٞختلفة، كقد أشار القرآف الكرنً إلى ىذا بُ عديد الآيات القرآنية، فتزكية النفس صلاحها، بُ 
كتعبدىا كعملها، كىي من فضل الله تعالى على عباده، كما أشارت إليو الآية القرآنية بُ قولو  إن٬انها

 نى نم نخ نح  نج مي مممى مخ مح مج لي لى لم ٱٹٱُّٱ
 َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج  هي هى هجهم ني

ما صلح، كىو من فضل الله تعالى على ، فزكى بُ الآية نّعنى 2َّ ئن ئم ئز ئر ِّّٰ ُّ
عباده إذا بلغ بُ طاعة الله مبلغ الرضا، فهو زكيٌ، فإذا بلغ انٞؤمن من الصلاح بُ الدين إلى ما يرضاه 

، كىذا من فضل الله على عباده، لأنو ىو انٟادم إلى انٝنً كرن٘تو بانٞغفرة عند 3الله تعالى نٚي زكيا
ة لا يكاد يسلم منها الناس لولا إرشاد الدين، لأنو جاء بُ القرآف التوبة، كلأف فتنة الشيطاف عظيم
 شم سه سم ثه ثم ته ٱُّٱٱ، بُ قولو تعالى:4الكرنً ما توعد الشيطاف الناس

، كىنا تتداخل تزكية النفس كصلاحها مع الإخلاص لله تعالى إن٬انا 5َّكم كل شه
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لله لعباده طهارة كىداية نٟم، كىي كطاعة، لأف كلا القيمتنٌ ركحيتنٌ نٔتص بالنفس كأحوانٟا، فتزكية ا
 .1من فضل الله عليهم، لا بحعمانٟم

ارتبطت التزكية كالصلاح بُ جانبها الركحي بالنفس، فكانت التزكية إحدل الصفات انٞلازمة 
 : للنفس، كدليل على صلاحها كتطهرىا، كنٟذا عبٌر القرآف الكرنً عن أحواؿ النفس، بثلاث أكصاؼ

ىي التي نٕيل إلى الطبٌيعة البدنية كتحمر باللذات كالشهوات انٜسية كنْذب  النّفس الأمارة:
 القلب إلى انٛهة السفلية، فهي محكل الشركر كمنبع الأخلاؽ الذميمة.

ىي التي تنوٌرت بنور القلب قدر ما تنبهت بو عن سنة الغفلة كلما صدرت  النفس اللّوامة:
 وـ نفسها كتتوب عنها.عنها سيئة نُكم جبلتها الظلمانية أخذت تل

ىي التي بً تنورىا بنور القلب حتَّ ان٦لعت عن صفاتها الذميمة كنٔلٌقت  النفس المطمئنة :
، كىذه الأخنًة ىي النفسية الزكية، الطاىرة بُ جوىرىا، كىي سبيل فلاح الفرد، 2بالأخلاؽ انٜميدة"

، جاء بُ 3خلي كانٝارجي لا ن١الةكطبيعي أنوٌ متَّ تزكت النفس كتهذبت طباعها، استقاـ السلوؾ الدا
 بى بن بزبم بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ٱٹٱٱُّٱٱالقرآف الكرنً قولو

ٹٱٱ فتسوية النفس ىي خلقها على السواء، من غنً تفاكت، ،4َّ تى تن تم تز تر بي

ٱُّٱ ، كما بُ انٞواضع الثلاثة من قولو: "كما بناىا"، أك "ما 5َُّّ َّ ٍّ ٌّٹٱٱ
الله تعالى كىي صفات الفعل الإنٟية كىي رفعو السماء طحاىا"، ك "ما سواىا"، تدؿ على آثار قدرة 

 كطحوه الأرض كتسويتو الإنساف.
كيقصد بالتسوية نٕاـ خلقة انٛننٌ من أكؿ أطوار الصبا، كانٝلقة كإن٩اد القول انٛسدية 
كالعقلية، بٍ تزداد كيفية القول فيحصل الإنٟاـ، كيطلق الإنٟاـ إطلاقا خاصا على حدكث علم بُ 

كف تعليم كلا نْربة كلا تفكنً، فهو علم ن٪صٌل من غنً دليل سواء ما كاف منو كجدانيا  النفس بد
كالانسياؽ إلى انٞعلومات الضركرية كالوجدانية، كما كاف منو عن دليل كالتجارب كالأمور الفكرية 
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لشيء بُ ، قاؿ الراغب: "الإنٟاـ: إيقاع ا1كالنظرية، كإيثار ىذا الفعل ىنا ليشمل نٗيع علوـ الإنساف
 ، 2الركع كن٫تص ذلك نّا كاف من جهة الله تعالى كجهة انٞلأ الأعلى"

كقد خص القرآف الكرنً النفس، بصفتنٌ متناقضتنٌ إمٌا الفجور أك التقول، فالذم زكى نفسو 
بحف اختار نٟا ما بو كمانٟا كدفع الرذائل عنها، كالتزكية: الزيادة من انٝنً، كمعنى: دساىا حاؿ بينها 

فعل انٝنً، كالفلاح: النجاح نُصوؿ انٞطلوب، كانٝيبة ضده، أم أف ن٪رـ الطالب ن٣ا طلبو،  كبنٌ
فالإنساف يرغب بُ انٞلائم النافع، فمن الناس من يطلب ما بو النفع كالكماؿ الدائماف، كمن الناس 

ني ن٪صل من يطلب ما فيو عاجل النفع كالكماؿ الزائف، فالأكؿ قد ن٤ح فيما طلبو فهو مفلح، كالثا
نفعا عارضا زائلا ككمالا موقتا ينقلب ان٥طاطا فذلك لم ينجح فيما طلبو فهو خائب، كقد عبر عن 
ذلك ىنا بالفلاح كانٝيبة كما عبر عنو بُ مواضع أخر بالربح كانٝسارة، كانٞقصود ىنا الفلاح بُ 

نقص كالإخفاء أم لقد فاز ، كبُ الكشاؼ: التزكية الإن٧اء كالإعلاء، كالتدسية ال3الآخرة كانٝيبة فيها
بكل مطلوب كن٤ا من كل مكركه من أن٧ى نفسو كأعلاىا بالتقول علما كعملا، كلقد خسر من 
نقصها كأخفاىا بالفجور جهلا كفسوقا، كىناؾ من فسر التزكية بالتطهنً من دنس،  كالتدسية 

أفلح، كأفٌ من غمسها بُ  ، كىنا أظهر القرآف الكرنً أفٌ من زكى نفسو فقد4بالإخفاء فيو كالتلوث بو
أدناس الكفر كانٞعصية، فقد خاب، فربط الفلاح بتزكية النفس بالإن٬اف كالتقول، كربط انٝيبة بتدنيس 

 .5النفس بالكفر كالعصياف
أم تطهر من ، 6َّ هي هى هم هج ني ٹٱٹٱُّٱكلذلك أكدٌ القرآف على الفلاح نٞن تزكى 

، فالتزكية اسم مطلق جامع، 7زكاة الأمواؿ من الشرؾ، كالزيادة بُ فعل انٝنً كالطاعات،  فيشمل
، كقدـ التزكي على ذكر الله كالصلاة لأنو أصل العمل بذلك  8كأكملها تزكية القلب عن ظلمة الكفر
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كلو فإنو إذا تطهرت النفس أشرقت فيها أنوار انٟداية فعلمت منافعها كأكثرت من الإقباؿ عليها 
ٱ. 1اد تزكى بالإن٬اففالتزكية، الارتياض على قبوؿ انٝنً كانٞر 

ىي زىادة القادر انٞيسور،  أكثر الناس تزكية كزىدا كتقى، ككاف زىده  كاف النبي  
كليست تقشف المحركـ انٞقهور، أك بتعبنً آخر ىي "الزىادة الإرادية" لا "الزىادة الاضطرارية 

إلى جانب الشظف  -ثرائوعلى  –الاستسلامية" كلا أقصد بذلك أنوٌ كاف غنيا كاسع الثراء كانٞاؿ 
كالزىد كالتقشف، كلكن نقصد أفٌ الله عرض عليو الدنيا نُلوىا كثرائها، عرض عليو بصوت جبريل 
)عليو السلاـ( أف ن٩عل لو الأخشبنٌ ذىبا فاختار جانب انٞساكنٌ، اختار جانب الكفاؼ حتَّ لا 

ة انٛوع الذم ن٬زؽ قلوبا كأكبادا، تشغلو متع انٜياة عن أصحابو، حتَّ لا تشغلو حلاكة الدنيا عن مرار 
 .2كىو القائل: "ليس الغنى عن كثرة العرض كلكن الغنى غنى النفس"

كحينما مالت نفسو بعض انٞيل عن الفقراء إلى بعض أغنياء قريش طمعا بُ إسلامهم، ككاف 
 مج لي لى لم لخ ُّٱٱشرطهم أف ن٫لو ن٠لسو من ىؤلاء الفقراء، نزؿ قولو تعالى: 

 يح يج هىهي  هم هج ني نى نم نخ نح مينج مى  مم مخ مح
مشغولا بحمر  ، كحينما كاف 3َّ ُّ َّ ٍّ  ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ

" الفقنً الأعمى،  كىو لا  -نٗاعة من كبار قريش يدعوىم إلى الإسلاـ، جاءه "عبد الله بن أـ مكتوـ
يطلب منو أف يعلمو ن٣ا علٌمو الله، فعبس بُ كجهو  كأعرض عنو لأنو  -يعلم أنو مشغوؿ بحمر القوـ

و عن القوـ الذين كاف يطمع بُ أف يقوم الإسلاـ بدخونٟم فيو، فنزؿ القرآف الكرنً يعاتب شغل
الرسوؿ عتابا شديدا، كيقرر قيمة القيم بُ حياة انٛماعة انٞسلمة بُ أسلوب قوم اسم، كما يقرر 

 نج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٱٹٱُّٱحقيقة ىذه الدعوة كطبيعتها، 
، 4َّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي  يى يم يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم  نخ نح

كاستخلفو على انٞدينة، كعلى  – –كبعدىا صار ابن أـ مكتوـ من أحب الناس إلى رسوؿ الله 
الصلاة بها حينما خرج لقتاؿ انٞشركنٌ بُ بدر، كاستخلفو مرةٌ أخرل حنٌ خرج لغزكة قرارة الكذر، 

 .5كقربو إليو يوـ فتح مكة، كجعلو بنٌ يديو كىو يسعى بنٌ الصفا كانٞركة
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كلا نٓمل نفس مذنبة ذنب نفس أخرل، بل نٓمل  كتعٌد تزكية النفس أمرا خاصا بكل فرد، 
كقد شملت تزكية النفس الإن٬اف بالغيب كخشية الله، كإقاـ الصلاة، كغنًىا كل نفس كزرىا فحسب، 

 عم عج ظم طح ضم ضخ  ضح صمضج صخ صح سم سخ ٹٱٹٱُّٱٱمن صالح الأعماؿ، 

 له لم  لحلخ لج كم كل كخ كح كج قم  فمقح فخ فح فج غم غج

كما ذكرت الآية إلى أفٌ الإنذار لا يكوف إلا لكل ،  1َّنخ نح نج مخمم مح مج
جاء بُ  فهي التي تطهر قلوبهم كتقربهم من ربهم حنٌ مناجاتهم لو كمانفس ذاقت خشية الله، كتقواه 

، كنٟذا فإنو لا ينفع الانذار كالتخويف إلا 2«اعبد الله كحنك تراه فإف لم تكن تراه فإنو يراؾ»انٜديث 
من ن٫شى بحس الله كشديد عقابو، ليكوف جزاؤىم بُ الدنيا تطهنً من أدناس الشرؾ كالذنوب مع 

كانٞعاصي، فنفع ذلك عائد إليو، أمٌا من  يتدسى بالذنوب كالآثاـ، فضر ذلك راجع إليو، كإلى الله 
 .3مصنً كل عامل كىو ن٠ازيو نّا قدـ من خنً أك شر على ما جنى لنفسو

التي نٔتص بفعل الركح كالنفس كأحواؿ الفرد فيما بينها، فالتقول  ترتبط القيم الركحية
كالإخلاص كتزكية النفس كالركح لا تكاد تنفصل الواحدة عن الأخرل، فمن زكى اتقى، كمن كاف 

ٱُّٱتقيا أخلص لله عملا كقولا، كىذا ما تؤكده الآيات القرآنية بُ قولو   ني نى نن ٱٹٱ
 تح تج  به بم بخ بح بج ئه ئم ئحئخ ئج يي يى  يمين يز ير ىٰ
الذين ن٩تنبوف كبائر الإبٍ، ، ف4َّ سم سخ سح  سج خم حمخج حج جم ثمجح ته تم تخ

ىم الذين يبتعدكف عن كبائر الإبٍ التي نهى الله عنها كحرمها عليهم فلا يقربونها، كذلك الشرؾ بالله، 
كأمٌا الفواحش فهي الزنا كما أشبهو، كن٣ا أكجب الله فيو حدا، كأمٌا الاستثناء بُ قولو )إلا اللمم( 

ستثني الذم أنٞوا بو من الإبٍ كالفواحش بُ انٛاىلية قبل الإسلاـ، فإف الله قد عفا نٟم عنو، فلا ي
كل شيء، كأحواؿ العباد من قبل ، كقد أشارت الآية القرآنية إلى علم الله انٞطلق بُ  5يؤاخذىم بو

أعمالو فيثيبو كىو أعلم نّن اتقى أم يعلم كل خلقهم كأثناء خلقهم الأكؿ كبعد خركجهم للدنيا، 
عليها، كقد شمل انٝطاب الكفار، ردا على قونٟم كيف يعلم الله كل شيء، كخطاب مع انٞؤمننٌ، 

 6َّ ئى  ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ُّٱ، كقد سبق قولو تعالى: كمع النبي 
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َّ
فقد علم الله تعالى كونك كمن معك على انٜق، ككوف انٞشركنٌ على الباطل، كالإعراض عنهم ،  1

الأمر لله،  فهو أعلم نّن اتقى، كالوجو الآخر للخطاب فهو للمؤمننٌ، بحفٌ الله عالم بحكؿ كتفويض 
خلقكم حتَّ آخر يومكم، فلا تزكوا أنفسكم رياء كخيلاء، كلا تقولوا لآخر أنا خنً منك كأنا أزكى 

تقطعوا  منك كأتقى، فإف الأمر عند الله، ككجو آخر كىو إشارة إلى كجوب انٝوؼ من العاقبة، أم لا
 .2نِلاصكم أيها انٞؤمنوف، فإف الله يعلم عاقبة من يكوف على التقى

تكرر نهي القرآف الكرنً كصف النفس كتزكيتها بالتقول كالصلاح رياء، بُ عديد الآيات، لأنها  
 سجسح خم خج حم حج جم ٱٹٱُّٱٱكانت صفة من صفات من سبق انٞسلمنٌ، فجاء بُ قولو

التحكيل، فيما كاف اليهود كالنصارل  كاختلف أىلٱ، ٱ3َّ ضخ ضح ضج  صم صخ صح سم سخ
 ،4َّمح مج لي لى لم لخ ُّٱٱىم من يدعوف ذلك، كيزكوف أنفسهم، فقالوا :

كاف اليهود يفاخركف العرب كغنًىم بنسبهم كدينهم كيسموف أنفسهم شعب الله،  ككذلك  كما
، كل ىذا 5َّ فح فج غم غج عم عج ظم طح ضم ضخ ٱُّٱالنصارل، بُ قولو تعالى:

كغركرىم، كيقربوف قربانهم كيزعموف أنهم لا خطايا نٟم كلا ذنوب، فحنزؿ ىذا من تزكيتهم لأنفسهم 
الله فيهم: "ألم تر إلى الذين يزكوف أنفسهم" كقد ردٌ الله عليهم بقولو: "بل الله يزكي من يشاء"، 
فالعبرة ليست العبرة بتزكيتكم لأنفسكم بحنكم أبناء الله كأحباؤه، كأنهم لا يعذبوف بُ النار كأنهم 

كونوف أىل انٛنة دكف غنًىم  لأنهم شعب الله انٞختار، بل الله يزكي من يشاء من عباده من نٗيع سي
الشعوب كالأقواـ بهدايتهم إلى العقائد الصحيحة، كالآداب الكاملة، كالأعماؿ الصانٜة، أك شهادة  

نفسكم ىو أعلم نّن كتابة نٟم نّوافقة عقائدىم كآدابهم كأخلاقهم كأعمانٟم نٞا جاء فيو: "فلا تزكوا أ
 .6اتقى"

كبرسالة الإسلاـ كاف فضل الله عظيم بُ إرشاد الناس إلى طريق انٜق، كعصمهم من الفتن 
كالشرؾ، ككاف ىذا برسالة الإسلاـ التي ن٘لها نٗيع الأنبياء إلى البشرية، مبشرين بها، كداعنٌ إليها، 

  حج جم جح ثم تهُّٱٱٹٱٹٱخانٕة الرسائل السماكية للناس،  ككانت رسالة النبي 
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 ضح ضج صم صخ صح سم  سخ سح سج خم خج حم
َّ

 ، كن٘لت الآية على أفٌ الإسلاـ رسالة كدعوة تزكية للنفس، كتطهنًىا كىذا ما علمو النبي 1
للعانٞنٌ، كن٘ل معنى قولو "كيزكيكم " أم أف يذكر ن١اسن أخلاقكم بعد الإسلاـ، أك أف يكثركم، 

 أفٌ الإسلاـ جاء برسالة تعليم القرآف كما فيو من كيكونوا قوة من بعد ضعف، كما أشارت الآية إلى
، ك"كيعلمكم ما لم تكونوا تعلموف"، من أخبار الأنبياء، 2جواىر العلم كانٜكمة، كتفصيل كل شيء

كقصص الأمم السابقة، كالإخبار عن ما ىو حادث ككائن، لم تكن تعلمها العرب من قبل، كىذا 
ىيم ككلده إنٚاعيل )عليهما السلاـ(، نٟذه الأمٌة لأنهما ، كىي دعوة إبرا3 على يد النبي ن١مد 

علما أفٌ تعليم الكتاب كانٜكمة لا يكفي بُ إصلاح الأمم كإسعادىا، بل لا بد أف يقرف التعليم 
بالتربية على الفضائل، كانٜمل على الأعماؿ الصانٜة نُسن الأسوة كالسياسة، كتطهنًىم من 

، كالتزكية التطهنً من النقائص كأكبر 4ى فضائل الأعماؿ كانٝنًالعادات الرديئة، كطبع النفوس عل
 بم بز بر ئي ئى  ئن ئم ئز ئرٹٱٱٹٱٱُّ، 5النقائص الشرؾ بالله

، كقد كانوا قبل ذلك ليس 6َّ تي تى تن تم تز  بيتر  بى بن
لديهم استعداد نٜضارة كلا مدنية، كقد أجاب الله دعاءه ككوٌف منهم أمة كانت خنً الأمم، سادت 

انٞشارؽ كانٞغارب ردحا من الزماف، ككاف فيها رجاؿ حفظ نٟم التاريخ صادؽ بلائهم، العالم كملكت 
كعظيم سياستهم للشعوب التي انضوت نٓت لوائهم، نّا لم نْارىم فيو أرقى الأمم مدنية بُ عصرنا، 

 ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ ٱُّٱ، كقاؿ فيهم تعالى أيضا:7عصر الرقى كانٜضارة"
 كج قم  قح فم فخ فح فج غم  غج عم عج
 .8َّ  لخ لح لج كم كل كخ كح

الإسلاـ نَملة قيمو كتعاليمو الإن٬انية كالتعبدية كالأخلاقية كلها سبيل كطريق تزكية النفس 
كطهرىا كصلاحها، باطنا كظاىرا، ككلٌها قيم مترابطة نْمع بنٌ الإن٬اف الصحيح الذم لا شرؾ فيو 

                                                           
 . 151:  البقرة - 1
 .. 123، ص 4فخر الدين الرازم: مفاتيح الغيب، ج   - 2
 . 209، ص 3آف، ج الطبرم: جامع البياف بُ تحكيل القر   - 3
 . 389، ص 1ن١مد رشيد رضا: تفسنً انٞنار، ج  - 4
 . 723، ص 1ن١مد الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير، ج  - 5
 . 129:  البقرة - 6
 . 218، ص 1مصطفى انٞراغي: تفسنً انٞراغي، ج  - 7
 . 164:  آؿ عمراف - 8
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صالح الظاىر، كالعمل كالأخلاؽ كلا رياء، كالتعبد لله الواحد، كىو ما ن٩عل الفرد سليم الباطن، 
كالقيم، كنٟذا كانت قيمة تزكية النفس اسم جامو لكل الطهارة كالصلاح الركحي كالأخلاقي، كىو  
كلو من تعاليم الإسلاـ كما نقلتو السنة النبوية الصحيحة، كلا يتم ىذا إلا بتوفيق الله كإنٟامو لكل 

 خنً.
القيم الروحية الشخصية بين  المبحث الرابع: أوجه الاتفاق والاختلاف في

 التوراة والقرآن الكريم. 
انطلاقا ن٣ا سبق نٓليلو كدراستو من القيم الركحية الفردية بنٌ النصوص التوراتية كالقرآنية 
نستشف نٗلة من أكجو الاتفاؽ أين تتقاطع معاني القيم بُ كل من النصنٌ انٞقدسنٌ، كلكن ما 

 ف ظاىرة، تتميٌز فيها القيم الركحية التوراتية عن القرآنية. تلبث الفركؽ كأكجو الاختلاؼ أف تكو 

I. .أوجه الاتفاق 
التقول من أكؿ كأىم القيم الركحية الشخصية كالنفسية انٞرتبطة باعتقاد الفرد كمبادئو  -

الركحية، كنٟا ارتباط مع انٛانب الإنٟي، فالتقول ترتبط بانٝوؼ الله كالتعبد لو بُ كل من التوراة 
لكرنً، فتعبر التقول بُ اللغة العبرية عن خوؼ الله كامتثاؿ أكامره كاجتناب نواىيو كنٓقيق كالقرآف ا

 إرادتو فلها ارتباط بانٛانب العقدم. 
ن٤د معاني التقول بُ القرآف الكرنً تعبٌر عن ن٢افة الله كامتثاؿ أكامره كاجتناب نواىيو، كما   -

 على أداء الواجبات كترؾ انٞعاصي.  ن٘ل انٞفسركف تكرار قولو تعالى:" كاتقوا الله"
قيمة التقول بُ التوراة كالقرآف الكرنً نٕتد من انٛانب العقدم إلى انٛانب التشريعي، فتربط  -

النصوص انٞقدسة كل الأقواؿ كالأفعاؿ بتقول الله كن٢افتو، كدعي كل فاعل للخنً كالفضائل انسانا 
 تقيا. 
الصدؽ كالولاء كسلامة النية، بُ كل من اللغتنٌ  الإخلاص من القيم الركحية التي يقصد بها -

العربية كالعبرية، كىي العمل لوجو الله دكف غنًه، كنٓرم سلامة النية لله بُ كل قوؿ أك فعل أف يكوف 
 خالصا لوجو الله. 

ارتبط الإخلاص بُ التوراة بإخلاص العمل لله بُ التعبدات كالقربات لله كالقرابنٌ، كما  -
لبني إسرائيل جانيا ركحيا مهما كونو ميثاقا للإخلاص بُ التعبد كالإن٬اف كالطاعة يستشف من العهد 
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لله كحده، كلكن متَّ غاب التعبٌد لله بُ بني إسرائيل بُ الإن٬اف كالقوؿ كالعمل لوجو الله غاب معو 
 الإخلاص.

 ترتبط النفس كالركح ارتباطا كثيقا، إف لم تكن النفس ىي الركح عند أغلب الباحثنٌ، -
فالنفس ىي مركز الفرد أخلاقيا كقيميا كسلوكيا، كقيمة تزكية النفس ىي قيمة يقصد بها تطهنً النفس 
كصفائها كنقائها، كتعٌد النفس مبدأ انٜياة كالفكر كانٜقيقة متميزة عن البدف كالنفس مبدأ الأخلاؽ، 

 بدٌ من ن٠اىدة كاعتٌد أىل التصوؼ النفس أصل جامع للصفات انٞذمومة من الانساف فيقولوف لا
النفس ككسرىا، كمن ىنا تحبٌ قيمة تزكية النفس التي قمنا بدراستها، من خلاؿ نصوص التوراة 

 كالقرآف الكرنً. 
اىتمت التوراة بالنفس كأحوانٟا كتطهنًىا من جانبها الركحي، لكننا ن٤د انٞفارقة الأكلى بُ أفٌ  -

ة انٞطلقة كاعتبرت النفس اليهودية ىي النفس التوراة اعتبرت نفس الشعب الله انٞختار، ىي انٜقيق
السليمة كالإن٩ابية على الأرض كمتفوقة على باقي البشر، كقد كاف مقصد الشرائع اليهودية نُسب 
موسى بن ميموف ىو إطراح الشهوات كالابتعاد عنها، كإيقاؼ الغطرسة كالطمع النفسي، ىذا من 

ض كتتناقض بُ ىذه القيمة، ذلك أفٌ انٛانب جهة لكن من جهة أخرل ن٤د نصوص التوراة تتعار 
انٞادم ىو السمة البارزة بُ الديانة اليهودية كعقائدىا كتشريعاتها، ككل سلوكاتها كتعاملاتها مبنية على 

 النفعية كانٞادية البحتة.
II.  .أوجه الاختلاف 
الذم الاختلاؼ الذم يظهر بُ قيمة التقول بنٌ النصوص التوراتية كالقرآنية ىو التناقض  -

نٓملو نصوص التوراة، فبينما ن٤د نصوصا تدعوا إلى التوحيد انٝالص كن٢افة الله كخاصة الوصايا 
العشر، ن٤د نصوصا تنقض ىذا بسردىا لتعدد الآنٟة كشرؾ لليهود بالله، كن٢الفتهم لعقيدة التوحيد 

 انٝالص التي ىي أساس التقول. 
بعلاقة ن٘يمة كخاصة بينو كبنٌ الله، كما  إفٌ نصوص التوراة ترتقي بالفرد اليهودم لتربطو -

تربط توحيد الله كن٢افتو كإخلاص التعبد لله بهذه العلاقة انٝاصة بنٌ إسرائيل كالرب، من خلاؿ 
 التدخل الإنٟي الدائم بُ التاريخ اليهودم كبُ ن٢تلف الأحداث التي تعرض نٟا اليهود عبر التاريخ. 

ة بالعهد الإنٟي لبني إسرائيل بإقامة ن٣لكة أرضية، كبحف يكونوا اقترف التعبٌد لله كتقواه بُ التورا -
شعب الله انٞختار، كىو العهد الإنٟي الذم امتد نُسب التوراة من نوح )عليو السلاـ( إلى إبراىيم بٍ 
يعقوب ) عليهما السلاـ(، كانتقل إلي بني إسرائيل، كىو كعد مرتبط بطاعة الله، فتحقيقو كن مرتبط 
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كقيود، كلا ن٬كن استفاء الوعد إلا باستيفاء الشركط، غنً أفٌ نصوص التوراة تركم تنكر باشتراطات 
بني إسرائيل لربهم كحادكا عن طريق التوحيد، كتقول الله، كاستمر التاريخ اليهودم متذبذبا بنٌ 

 التوحيد كالشرؾ. 
نيها بنٌ الكف يتكرر ذكر كلمة التقول كما يرتبط بها بُ آيات القرآف الكرنً، كتنوعت معا -

حفظ النفس كصيانتها عن المحرمات كأكؿ الدلالات ن٢افة الله، فالتقول بُ القرآف الكرنً قاعدة 
نفسية كركحية كإن٬انية للفرد يبلغ بها باقي القيم الركحية كالسلوكية الأخرل، كما جعلت التقول بُ 

كمهم مبدأ انٞساكاة انٞطلق. كما أفٌ القرآف الكرنً معيارا للتفاضل كأساس للتمييز بنٌ البشر الذين ن٪
التقول كالإن٬اف كجهاف لقيمة كاحدة، فالتقول خلاصة الإن٬اف بالله كمبتغاه لا شرؾ فيو بغنً الله 

 تعالى، كأساس لكل القيم الأخلاقية. 
الإخلاص بُ القرآف الكرنً ركح الإسلاـ كجوىره، إف لم نقل إفٌ الإخلاص ىو الإسلاـ بُ  -

م كالاستسلاـ لله تعالى بُ كل أمور الفرد، فقيمة الإخلاص بُ القرآف الكرنً نْمع بنٌ مفهومو التعبد
الدٌين كالسلوؾ، فهي نْمع بنٌ إخلاص التوحيد لله الذم لا يشوبو رياء أك تشويو أك نٓريف، كبنٌٌ 

 إن٬اف السلوؾ، فكلما أخلص الإن٬اف أخلص التعبٌد كالطاعة لله. 
أكلى القرآف الكرنً للنفس اىتماما كبنًا، فكانت ن١ور اىتمامو كمعانٛتو، انطلاقا من أفٌ  -

النفس مركز كجوىر الفرد، ككلما زكت النفس الانسانية كتطهرت كصفى جوىرىا، صلح أمره 
 كاستقاـ، كاختصت التزكية القرآنية للنفس البشرية بتزكية النفس من الشرؾ كالكفر أكلا، بٌٍ التزكية
بالدعوة لكل خنً، كما ترمي تزكية النفس نْردىا عن انٞاديات كالزىد فيها، كيعٌد النبي صلى الله عليو 

 كسلم أرقى مثاؿ للزىد عن الدنيا كاعراضو عن الدنيا كملذاتها. 
إفٌ ن٠موع القيم الركحية انٞرتبطة بالنفس كالركح، التي تناكلناىا بالدراسة التقول كالاخلاص  -

 س لا تكاد تنفصل عن الأخرل فمن زكي اتقى كمن كاف تقيا أخلص لله عملا كقولا.  كتزكية النف
من خلاؿ ما تقدـ عرضو بُ أىم القيم الركحية الشخصية الأساسية التي اخترناىا، كالتي تعٌد 
 ن١اكر التي تدكر حونٟا أحواؿ الفرد ركحيا كإن٬انيا، ن٤د أفٌ الديانة اليهودية نٔتلف بنصوصها انٞقدسة
كما نصٌت عليو، عن الإسلاـ كالقرآف الكرنً اختلافا كبنًا، تظهر فيو الفوارؽ العنصرية  كالقيم 
الركحية انٞوجودة بُ الديانة اليهودية، بل إفٌ القارئ يكتشف كجود طرفنٌ متناقضنٌ بُ الديانة 

ملها، ناىيك اليهودية، طرؼ يقوـ على قيم إنسانية نبيلة، كطرؼ ن٪وم نقيض النص كالقيم التي ن٪
عن انٞمارسات اليهودية عبر المحطات التارن٫ية التي اتسمت عموما بالابتعاد عن القيم الركحية النبيلة، 

 كان٥صرت بُ قيم انعزالية عنصرية، كنٕتٌد إلى قيم لا أخلاقية. 
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ودية أمٌا بُ الإسلاـ كالقيم الركحية الفردية القرآنية فالأمر ن٢تلف عما ىو بُ الديانة اليه    
كنصوصها التوراتية، فمصدر القيم بُ الإسلاـ، الوحي من الله، كنٟذا نٕيٌزت القيم بالقداسة، كانٟيبة 
بُ نفوس انٞؤمننٌ، كاحتراـ كطاعة اختيارية مصدرىا الإن٬اف اليقيني بالله، كما أعلى القرآف الكرنً من 

ر كالكبنً على القيم انٞادية الاقتصادية شحف القيم الإنسانية انٞعنوية الركحية، لأن٨يتها كدكرىا انٞؤث
 كالاجتماعية.

بُ ختاـ ىذا الفصل ن٬كننا أف نقوؿ أفٌ قيمة التقول أكؿ القيم الركحية كالإن٬انية التي خصتها 
التوراة كالقرآف الكرنً بالدعوة كالارساء، كنٟا بعد عقدم مرتبط بقيمة التوحيد الذم تبنى عليو 

ـ، فالتوحيد بُ انٞعتقد اليهودم ىو أكؿ الوصايا كالأكامر الإنٟية، التي تقوـ الديانتنٌ اليهودية كالإسلا
على تقول الله كخشيتو، إلا أفٌ التوحيد اليهودم ارتبط نَملة من العقائد اليهودية انٞترابطة كبُ 
مقدمتها عقيدة  "العهد" أك "الوعد"، كعقيدة " شعب الله انٞختار"، التي جعلت من التوحيد 

دم توحيدا مشركطا، أمٌا التقول بُ القرآف الكرنً عماد التوحيد لله تعالى كإفراده بالعبادة، اليهو 
كأساس الإن٬اف كمنتهاه، كالقاعدة الركحية كالنفسية كالإن٬انية كالتعبدية كالسلوكية للفرد انٞسلم، كما 

ختلفت الأجناس عدٌىا القرآف الكرنً أساس التمايز كمعيار التفاضل بنٌ نٗيع البشر، مهما ا
كالأعراؽ كالأنساب، ككذلك ن٤د قيمة الإخلاص قيمة ركحية كإن٬انية ترتبط بقيمة التقول كتتداخل 
مع قيم التوحيد كالتقول، تؤسس نٟا نصوص التوراة كالقرآف الكرنً، كيراد بها قصد الله تعالى كرضاه 

كامتثاؿ أكامره بُ كل العبادات بُ كل عمل الفرد، فالإخلاص بُ التوراة توجو لله تعالى بالطاعة 
كالأخلاؽ كالسلوكات، أمٌا القرآف الكرنً فقد جعل من قيمة الإخلاص ركحو كأساس الإن٬اف 

 كحقيقتو، بُ كل أمر الفرد انٞسلم ككل أمور حياتو، فكاف مبدؤىا كمنتهاىا الإخلاص لله تعالى. 

 

 
 



                             

 

 :الثانيالفصل 

القيم الروحية التعاملية 

 داخليا بين

 التوراة والقرآن الكريم. 
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 تمهيد: 
إفٌ القيم الركحية التعاملية أساس مهم داخل منظومة القيم، فأم قيم بزتص بالركح، ستنعكس 
على السلوؾ الفردم داخل آّتمع، خاصة إذا كانت ىذه القيم الركحية منبثقة من النصوص 

ك ابؼقدسة، التي يتبعها أىلها كيؤمنوف ّٔا، كتعٌد ابؼصدر الأكؿ الرئيسي لكل خصاؿ أك شيم أك قيم أ
 سلوؾ كتعامل. 

يأبٌ ىذا الفصل كجزء مهم من البحث كىو بىتص بالقيم الركحية ابؼنبثقة من النصوص 
التوراتية كالقرآنية، كالتي تلزـ أىلها بقيم تعامل داخل آّتمع سواء كاف يهوديا أك مسلما، كللئشارة 

بل كانت إنسانية عامة،  فإفٌ قيم القرآف الكرنً، لم تقتصر على التعامل مع الفرد الآخر ابؼسلم،
كلكن بحكم النصوص اليهودية ابؼقدسة التي تفرؽ بتُ التعاملتُ، داخل الديانة كخارجها آثرنا ىذا 

 التقسيم، مع بياف الفركقات العميقة بُ النصوص القرآنية. 
سنتناكؿ من خلبؿ ىذا الفصل قيم أساسية ركحية كأخلبقية رئيسية، تنبثق من النصوص 

لقرآنية، ككاف أساس الاختيار قائما على أىم القيم الركحية الأخلبقية، كالتي تشتًؾ فيها التوراتية كا
النصوص التوراتية كالقرآنية، كما تبرز جانبتُ بُ القيمة الواحدة، فكل قيمة من القيم الركحية بؽا من 

ف أيضا أساسو ابعانب الركحي الإبياني العميق، كبؽا من ابعانب السلوكي كالتعاملي، كاختيارم كا
النصوص التوراتية بٌٍ مقارنتها بدا يقابلها بُ نص القرآف الكرنً، لأحاكؿ الإحاطة بجل القيم الركحية 
التي توردىا النصوص التوراتية، بالاعتماد على الاستنباط من بـتلف النصوص سواء كانت تاربىية أك 

 تشريعية أك أخلبقية.     
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 بين التوراة والقرآن الكريم. صدقالقيمة المبحث الأول: 
الصدؽ قيمة بذتمع فيها أىم الأخلبؽ كالصفات كالشيم ابغميدة، كبؽذا بقد النصوص 
ابؼقدسة قد اىتمت بغرس ىذه القيمة بتُ أتباعها أشد الاىتماـ، كما للصدؽ جانبو الركحي الإبياني 

ا كل من النصوص ابؼقدسة اليهودية كالتعبدم، ككذا جانبو السلوكي كالتعاملي، التي اختصت بابرازى
 كالإسلبمية. 

سنحاكؿ من خلبؿ ىذا ابؼبحث تتبع قيمة الصدؽ بتُ النصوص ابؼقدسة اليهودية ككذا 
الإسلبمية، من خلبؿ استقراء ىذه النصوص، بؼعابعة بصلة من الإشكاليات ابؼعرفية التي بزتص 

أك الاختلبؼ بينهما، كمعابعة أبنية ىذه  بدراسة قيمة الصدؽ بتُ الديانتتُ، كابراز مدل التوافق
 القيمة كالدعوة إليها بتُ النصتُ ابؼقدستُ.   

 المطلب الأول: مفهوم قيمة الصدق.
 المفهوم اللغوي للصدق. -1

يشتق لفظ "الصدؽ" من الفعل الثلبثي "صدؽ"، كيقاؿ صدقت القوـ أم قلت بؽم صدقا، 
، نقيض رجل سوء،  كابؼصادقة: ابؼخالٌة، كصدقو النصيحة كالإخاء، أبؿضو لو، كإذا قلنا، رجيله صىدٍؽه

، كالصًدؽ بدعتٌ "مطابقة ابغكم للواقع"، ك"مطابقة القوؿ الضٌمتَ، كابؼخبر 1كالصديق: ابؼصادؽ لك
، كىو "ضدٌ الكذب" كللمبالغة: 2عنو معا، كمتى ابلرـ شرط من ذلك لم يكن صدقا تاما"

، كنقوؿ: صدؽ النصيحة: بؿىىضىها لو، كالصَّداقة بُ ابؼودٌة: ، 3"صدكؽ"، كلشدٌة ابؼبالغة: صدٌيق
إبؿاض المحبة، صدؽ الاعتقاد بُ ابؼودٌة. الصٌدّْيق: الدائم التصديق، اسم صدؽ بُ ابغديث كصدؽ 
فلبنا ابغديث كالقتاؿ، كالصٌدؽ بالكسر الشدٌة كىو رجل صدؽ كصديق صدؽ مضافتُ ككذا امرأة 

نا بتٍ إسرائيل مبوأ صدؽ"، أنزلناىم منزلا صابغا، كالصداقة أم المحبة صدؽ، قاؿ تعالى :"كلقد بوأ
، ككل ما نسب إلى الصلبح كابػتَ أضيف إلى الصدؽ، كمعتٌ مبوأ صدؽ: منزؿ 4الأمتُ يقدكالص
 ، بزتلف ابؼعاني بُ كلمة الصدؽ بُ اللغة العربية، لكنها بذتمع على ابغق كمطابقة الواقع.  5صابّ

                                                           
  . 194ص  ،10ج  ابن منظور، لساف العرب، - 1
 . 6، ص 26 ، جركس من جواىر القاموسبؿمد مرتضى ابغسيتٍ الزبيدم: تاج الع - 2
 . 434، ص 3 أبضد رضا: معجم متن اللغة، مج - 3
 . 245،  ص 3 جبؾد الدين بؿمد بن يعقوب الفتَكز آبادم: القاموس المحيط،   - 4
 .435 -434، ص 3ج رضا: معجم متن اللغة، م أبضد - 5
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كيقصد  "Honest" كالصفة منو (  Honesty)  الصدؽالأخرل يقصد  ب أمٌا بُ اللغات
" Truth " أمٌا ،1لب بىفي ابغقيقة حوؿ أم شيءفكف غش أك سرقة دابغقيقة،  قائلصريح، ك ال ّٔا 
، كتشتَ الأشياء التي بً اختًاعها أك بزمينها عن حقائق ابغقيقة كيعرفها قاموس أككسفورد بأنها  فهي
م لا يقوؿ إلا ذفهو الصادؽ كىو الشخص ال"  Truthful"أما ة، حالة كونها حقيقابعودة أك  إلى

كما   صًدًؽ()" צדק" أما الصدؽ بُ اللغة العبرية فهو قريب من اللغة العربية،، 2ما ىو صحيح
 . 3" يقصد ّٔا الصواب كالاستقامة كالأمانة كالعدالةכנותبقد الكلمة العبرية  "

ىنا فمعاني الصدؽ لا بزتلف بتُ اللغة العربية كاللغة العبرية كبذتمع معانيها حوؿ نفس  كمن
 ابؼفاىيم التي ترمي إلى ابغقيقة كالصواب كمطابقة الواقع كمعاني البر كالصلبح.  

 المفهوم الاصطلاحي للصدق.  -2
كالتناصح كنقل ابػبر الصادؽ، كىو سبيل التفاىم  يعٌرؼ الصدؽ بأنو الإبانة عن ابغق،

كالتعاكف بتُ الناس، كتسل الوقائع كابغقائق، كبغابو بوضر الغش كابػداع، كيستحيل التفاىم بتُ 
الأفراد أك تعاكنهم،  بتُ الناس، كالصدؽ من الفضائل القيم التي أكصت ّٔا كأبصعت عليها الأمم، بُ 

بذارب الناس كخبرتهم بُ  أخلبقها كشرائعها، التي سنت كأكجبت كدعت إلى قيمة الصدؽ، بؼا أثبتتو
، فالصدؽ قيمة ركحية بصعت بتُ مراتب الإبياف 4فلبح الصدؽ ختَه، كبُ خيبة كشر الكذب

كدرجاتو، كبتُ القيم السلوكية كالأخلبقية، باعتباره خلقا يتصف بو الفرد قولا كعملب، مهما كانت 
أبنية كبتَة جدان على حياة كما أفٌ بؽذه القيمة كعدـ اللجوء إلى النفاؽ كاختلبؽ الأكاذيب،   ظركفو 

 .الفرد كعلى آّتمع كافة
كجاء بُ معجم التعريفات للجرجاني أفٌ الصدؽ قوؿ ابغق بُ مواطن ابؽلبؾ، كأنوٌ التزاـ قوؿ 
ابغق بُ موضع لا ينجيك منو إلا الكذب كالصٌديق: ىو الذم لم يدع شيئا بفا أظهره باللساف إلا 

، كقاؿ القشتَم: "الصدؽ عماد الأمر، كبو بسامو كفيو نظامو، كالصدٌيق من 5عملوحققو بقلبو ك 
التحدث بالوقائع كىو ،  كلذلك كاف الصدؽ أنواع، صدؽ بالقوؿ، 6صدؽ بُ أقوالو كأفعالو كأحوالو"

، كالصدؽ بالفعل كىو مطابقة الفعل بالوقائع كابغقائق من غتَ اللجوء للتحريف أك التغيتَ كالتزكير
                                                           

1 - Oxford learner’s pocket dictionary , p 213 . 
2 - Oxford learner’s pocket dictionary , p 477 . 

 . 169بؿمد آلتوبقي: معجم الطلبب عربي عبرم،  ص   - 3
 . 21ط، د.ت، ص  عبد الوىاب عزاـ: أخلبؽ القرآف، مكتبة النور، مصر، د.  - 4
 . 113ابعرجاني:  التعريفات ، ص   - 5
 . 363،  ص 2  القشتَم: الرسالة القشتَية، جأبو القاسم عبد الكرنً - 6



 القيم الروحية التعاملية داخليا بين التوراة والقرآن الكريم الفصل الثاني:
 

 
130 

التزاـ أفعاؿ ابػتَ، كالابتعاد عن أفعاؿ ب .صادؽ لا يغش كلا بىدع، كيوبُ بعهوده كقسموفالللقوؿ، 
 .بُ أم قوؿ أك فعل يقوـ بو، كلا يكوف قصده الرياءر، كاخلبص النية لله الش

 المطلب الثاني:  قيمة الصدق في التوراة.
كمع ابػالق كابؼعبود كمع الصدؽ من القيم الركحية التي أكصت التوراة ّٔا، اتباعا مع النفس 

الناس، كقد كاف استعماؿ لفظة الصدؽ بُ التوراة بشكل متعدد بُ كثتَ من النصوص، كمنها ما 
  يدؿ على بٌررم تصديق الأخبار كالأحداث كليس على قيمة الصدؽ، الدالة على ابغق قولا كعملب.

لف النصوص دلَّت نصوص التوراة على قيمة الصدؽ من أكؿ نصوصها فنجدىا بُ بـت
التشريعية كالتاربىية، كقد حاكلنا أف نتتبعها من خلبؿ ىذه النصوص لنستخرج ىذه القيمة، سواء 
بتتبع النصوص التاربىية التي ركت أحداث متفرقة عبر التاريخ، أك من خلبؿ النصوص التشريعية التي 

 دلٌت بشكل صريح كمؤكد على قيمة الصدؽ كالأمر ّٔا.
ؽ ضركرية بالنسبة لنا كشعب، فيجب أف نتعامل مع بعضنا بأماف كأمانة، كتعٌد ابغقيقة كالصد

فالقيقة بسثل أيضا ابؼثل كالقيم كبهب علينا ليس فقط أف نكوف معنيتُ بصدؽ الآخرين كلكن 
بابغقيقة الداخلية كذلك، فيمكن أف نصل إلى معرفة الذات فقط من خلبؿ كونو صادقا مع نفسو، 

على أبنية ابغقيقة بل ربطوا ابغقيقة كلصدؽ مع ابؼبادئ كابؼثل العليا كالتعاليم  كالأنبياء لم يؤكدكا فقط
اليهودية الأساسية، كابؼثل العليا الانسانية، السلبـ للعالم بأسره، من ابؼساكاة كمساعدة الفقراء 

 .1كالأرملة كاليتيم ككذا الغريب
 نصوص تشريعية الدالةّ على قيمة الصدق في التوراة.  -1

لتوراة بُ أكثر من نص باتباع قيمة الصدؽ قولا كعملب، كأكصت كأمرت بشكل مؤكد أمرت ا
على  الابتعاد كليا عن الكذب، من أكائل النصوص التي دلٌت على أمر التوراة بالتزاـ قيمة الصدؽ 
كالعمل ّٔا، ما جاء بُ سفر اللبكيتُ، كأمر لبتٍ إسرائيل للببتعاد عن الكذب كالاحتياؿ، كالتزاـ 

، كىو نهي صريح لبتٍ إسرائيل عن 2"لاى تىسٍرقًيوا، كىلاى تىكٍذًبيوا، كىلاى تػىغٍديريكا أىحىديكيمٍ بًصىاحًبًوً صدؽ، "ال
الاعتداء على أمواؿ الغتَ أك ابػداع كالغدر، كاقتًف ىذا بالنهي عن الكذب، كبُ ابؼقابل التزاـ 
الصدؽ، كبؼا اقتًف ىنا النهي عن الكذب بالنهي عن الاعتداء كالغدر، فإننا نستشف من الفقرة أمرا 

                                                           
1 - Jack Bemporad : "Ten Principles of Spiritual Judaism Commentary" , The Ollendorff , 
2009, p 12.  

 . 11: 19اللبكيتُ  - 2
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قولا كفعلب بهر إلى عدـ الاعتداء أك الغدر أك الاحتياؿ بالتزاـ الصدؽ قولا كفعلب، لأفٌ التزاـ الصدؽ 
 على الغتَ.

، لأىنيّْ لاى أيبػىرّْري كما جاء بُ سفر ابػركج:  "ابًػٍتىعًدٍ عىنٍ كىلبىًـ الٍكىذًبً، كىلاى تػىقٍتيلً الٍبرىًمءى كىالٍبىارَّ
" التوراة كثتَا بُ أحكاـ الصدؽ بُ الشهادة، كللئشارة فقد شدٌدت ، كتدؿ الفقرة على 1الٍميذٍنًبى

شهادة الزكر التي نهت عليها كبكل أشكابؽا مع القريب اليهودم خاصٌة، فأمرت التوراة بالصدؽ 
لا تشهد "كالنٌهي القاطع عن الكذب بُ الشهادة التي يقدمها الفرد فجاء بُ الوصايا التوراة العشر

بسجيتو أك بصيتو، كسارؽ الصيت شر لليهودم لقريبو أف يضٌر  بهب ، فلب2على قريبك شهادة زكر"
من سارؽ ابؼاؿ، لأنو يضر بإفساد الصيت أكثر من ضره بسرقة ابؼاؿ، كىو مع ذلك جاىل لأنو 
يضر غتَه كلا ينفع نفسو، كشاىد شهادة الزكر بُ المحكمة قد يتجاكز ضرره كل الضرر، كقد 

 .3حكمت شرائع العالم بعقابو كلا سيٌما الشريعة العبرانية
الوصية تنهي اليهودم أماـ المحكمة أف يشهد على قريبو حينما يكوف "شاىد زكر"،  كىذه

فهذه المحكمة تقوـ بدكرىا استنادا إلى الثقة التي تضعها بُ الشهود، الذين حينما تنعدـ الأدلة 
كالقرائن، يؤكدكف أك ينقضوف أقواؿ ابؼتخاصمتُ، كبذلك يتيحوف للحقيقة أف تتضح، كبالتالي فإف 

ؿ التحرنً بُ ىذه الوصية أكسع بكثتَ بفا يفهم من ختاـ أحكاـ الشهود الكاذبتُ الواردة بُ سفر بؾا
نػىهيمىا ابٍػيصيومى التثنية، " افً بػىيػٍ ، يىقًفي الرَّجيلبىفً اللَّذى ىـ شىاىًدي زيكرو عىلىى إنًٍسىافو ليًىشٍهىدى عىلىيٍوً بًزىيٍغو ىـ إًذىا قىا ةي أىمىا

ىـ الٍ  ، أىمىا  ًـالرَّبّْ ا، كىإًذىا الشَّاىًدي ، كىهىنىةً كىالٍقيضىاةً الَّذًينى يىكيونيوفى بُ تلًٍكى الأىيَّا فىإًفٍ فىحىصى الٍقيضىاةي جىيّْدن
ا نػىوىل أىفٍ يػىفٍعىلى بأًىخًيوً. فػىتػىنٍزعًيوفى ا ، قىدٍ شىهًدى باًلٍكىذًبً عىلىى أىخًيوً، فىافػٍعىليوا بوًً كىمى  لشَّرَّ مًنٍ شىاىًده كىاذًبه

فهي  .4"كىيىسٍمىعي الٍبىاقيوفى فػىيىخىافيوفى، كىلاى يػىعيوديكفى يػىفٍعىليوفى مًثٍلى ذلًكى الأىمٍرً ابػىٍبًيثً بُ كىسىطًكى ، كىسٍطًكيمٍ 
تتناكؿ الأضرار ابعسدية للئنساف فقط، إذف فهذه الوصية تهدؼ إلى الدفاع عن ستَ القضاء الذم 

كبؽذا  نصت الشريعة اليهودية على أفٌ العبرة بُ أحكاـ القضاء تعتبر الثقة فيو ضمانا لسلبمة الناس، 
لاى يػىقيويـ شىاىًده لا بدٌ كأف تكوف على أقواؿ شاىدين أك ثلبثة، كلا تقبل الشهادة من شخص كاحد، "

يعً ابػىٍطىايىا الَّتًي بىيٍطًئي ًّٔى  يٍنً أىكٍ كىاحًده عىلىى إنًٍسىافو بُ ذىنٍبو مىا أىكٍ خىطًيَّةو مىا مًنٍ بصىً ا. عىلىى فىمً شىاىًدى
  .5"عىلىى فىمً ثىلبىثىةً شيهيودو يػىقيويـ الأىمٍري 

                                                           
 . 7: 23ابػركج  - 1
 . 16: 20ابػركج   - 2
 . 93، ص  -شرح سفر ابػركج –كليم مارش : السنن القونً بُ تفسي أسفار العهد القدنً  - 3
 . 20 -16: 19التثنية   - 4
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تكررت النصوص الدالة على الشهادة بُ التوراة، بكثتَ من التفصيل بُ حالاتها ابؼختلفة، 
كعلى بررم الصدؽ مع الشهود، كالابتعاد عن الكذب كالغش كابػداع، كتعدٌتو إلى التزاـ الصدؽ 

بػىرنا كىاذًبنا، كىلاى تىضىعٍ يىدىؾى مىعى الٍمينىافًقً نة مع الغريب، أم الذم لا يدين باليهودية، كالأما "لاى تػىقٍبىلٍ خى
بٍ بُ دىعٍوىل مىائًلبن كىرىاءى الٍكىثً  ، كىلاى بذيً . لاى تػىتٍبىعً الٍكىثًتَيًنى إًلىى فػىعٍلً الشَّرّْ تَيًنى لتًىكيوفى شىاىًدى ظيلٍمو

. إًذىا . كىلاى بريىابً مىعى الٍمًسٍكًتًُ بُ دىعٍوىاهي. إًذىا صىادىفٍتى ثػىوٍرى عىديكّْؾى أىكٍ بًضىارىهي شىاردًنا، تػىريدُّهي إلًىيٍوً للًتَّحٍريًفً 
رىأىيٍتى بًضىارى ميبٍغًضًكى كىاقًعنا برىٍتى بًضٍلًوً كىعىدىلٍتى عىنٍ حىلّْوً، فىلبى بيدَّ أىفٍ برىيلَّ مىعىوي 
ؼٍ حىقَّ فىقًتًَؾى بُ ، لاى بريىرّْ  

. كىلاى تىأٍخيذٍ رى  ،دىعٍوىاهي  ، لأىنيّْ لاى أيبػىرّْري الٍميذٍنًبى شٍوىةن، لأىفَّ ابًػٍتىعًدٍ عىنٍ كىلبىًـ الٍكىذًبً، كىلاى تػىقٍتيلً الٍبرىًمءى كىالٍبىارَّ
قً الٍغىريًبى فىإًنَّكيمٍ عىارفًيوفى نػىفٍسى الٍغىريًبً، الرَّشٍوىةى تػيعٍمًي الٍميبٍصًريًنى، كىتػيعىوّْجي كىلبىىـ الأىبػٍرىارً. كىلاى تيضىايً 

" أم لا تصدٌؽ ابػبر الكاذب لتبتٍ عليو أحكامك، فالبناء على  ،1لأىنَّكيمٍ كينٍتيمٍ غيرىبىاءى بُ أىرٍضً مًصٍرى
الباطل باطل، كلا بىفى ما بُ تصديق الشهادة الكاذبة من الضرر فقبوؿ ابػبر الكاذب ضلبؿ 

كيتصل ابٌغث على قيمة الصدؽ بُ الشهادة بُ نصوص التوراة، النهي القاطع الكذب ، 2كإضرار
 . 3كالنميمة كالفتنة كذـ الغيبة، كىي الأمور التي تؤدم إلى الفتنة كالإيقاع بتُ الناس

امتٌدت ىذه الوصايا الأخلبقية بُ التناخ إلى خارج التوراة، كالأسفار ابػمسة، فقد كردت 
شىاىًدي الزُّكرً لاى يػىتىبػىرَّأي، "لأسفار الأخرل، كمنها ما جاء بُ سفر الأمثاؿ: عديد النصوص بُ ا

، 5"مًقٍمىعىةه كىسىيٍفه كىسىهٍمه حىادّّ، الرَّجيلي الٍميجًيبي قىريًبىوي بًشىهىادىةً زيكرو "، ك4"كىالٍميتىكىلّْمي باًلأىكىاذًيبً يػىهٍلًكي 
بيارسها العقاب، ككذلك بُ سفر ابؼزامتَ، فاعتبرت شهادة الزكر جربية يستحق عليها من ، 5"زيكرو 

كأشتَ لقيمة الصدؽ كأرقى القيم الركحية بُ  .6"شىاىًدي الزُّكرً لاى يػىتىبػىرَّأي، كىالٍميتىكىلّْمي باًلأىكىاذًيبً لاى يػىنٍجيو"
الَّذًم لاى يىشًي بلًًسىانوًً، كىلاى  ،بًوً السَّالًكي باًلٍكىمىاؿً، كىالٍعىامًلي ابغىٍقَّ، كىالٍميتىكىلّْمي باًلصّْدٍؽً بُ قػىلٍ بُ ابؼزمور، "

، بُ ىذا ابؼزمور كصف لطيف لسجايا الإنساف 7"يىصٍنىعي شىرِّا بًصىاحًبًوً، كىلاى بوىٍمًلي تػىعٍيًتَنا عىلىى قىريًبًوً 
ابؼتقي الله، السالك بالكماؿ ىو سلوؾ كستَة بُ ىذه ابغياة، أم طريقو مستقيم لا عوج فيو كلا 

يصفو بأنو يعمل ابغق أم بيارسو بُ حياتو اليومية، فديانتو ديانة العمل لا الكلبـ فقط،  التواء، بٌٍ 
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كلكنو لا يقلل من قيمة الكلبـ فيصف كلبمو بالصدؽ أيضا، إف إبياف التقي كعلبقتو مع الله بهب 
أنو  أف تعقبها علبقتو بنفسو كمع الآخرين أيضا، كلا يتكلم الصدؽ بلسانو فقط بل بقلبو أيضا أم

 .  1بـلص سليم النية، فهو ذك سلوؾ لا يعاب كبيارس عقيدتو كبىلص فيها
كلكن ىذه الوصية التاسعة : "لا تشهد على قريبك شهادة زكر" ىي ىذه كصية بدكرىا تؤكد 
أفٌ ما يقيد اليهودم بفا جاءىم بو موسى ) عليو السلبـ( ، لا يقيٌده بالنسبة لبقية الناس من غتَ 

في أحياف كثتَة تضاؼ كلمات مثل ف، 2ر بـتصر على القريب اليهودم كلا يشمل غتَهاليهود، فالأم
،  يعتٍ أف 3"رفيق" ، "غريب" أك حتي رجل معتٌ خاص، النص ابؼعركؼ " برب قريبك كنفسك"
يعتٍ معاكنة  4برب رفيقك اليهودم، لا أم إنساف، كذلك النص القائل: " لا تقف على دـ قريبك"

كن من المحرـ مساعدة من ليس يهوديا، أمٌا ابغث على الكرـ بذاه الفقراء معاكنة يهودم بُ خطر، كل
كالأغراب، فيشمل اليهود فحسب، كحتى قوانتُ التعامل مع الأموات فتشمل جثث كمقابر اليهود 

 .5فحسب
من أقبح الصفات التي يتصف ّٔا الناس من ابػسٌة كالدناءة، كفساد الطٌوية، كىو ابؼطيٌة كلكلٌ 

قد تعمٌقت ىذه ابػصلة بُ اليهود كباؤكا بأدنى مراتبها، كأبعادىا فسادا كىو الكذب على ابكراؼ، ك 
 الله عزٌ كجلٌ الذم لا بزفى عليو خافية. 

 نصوص تاريخية دالة على قيمة الصدق في التوراة. -2
بُ مقابل ىذه النصوص التشريعية التي مرٌت بنا، كالتي حثت كأكصت كأمرت بالتزاـ الصدؽ، 
ترم ابغق كاجتناب الكذب كخصاؿ فردية كسلوكية، بقد أفٌ ىناؾ نصوص تاربىية بُ التوراة، 
كنقصد ّٔا النصوص التي ركت أحداث كقصص بُ نصوص التوراة، تدٌؿ على أحداث عكس ما 

كتنسب إلى الأنبياء كالآباء عند بتٍ إسرائيل صفات الكذب كالغش ابػداع، اكصت بو التوراة 
كتناقض بُ بؿتواىا ما سبق من كصايا أخلبقية كتشديدات حوؿ قيمة الصدؽ، سنحاكؿ ىنا تتبع 

  أىم ما نسبتو التوراة للؤنبياء من كذب كغش كخداع: 
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صفهم بأكصاؼ كنعوت لا كصفت التوراة الأنبياء بأحقر الصفات كالتقليل من شأنهم كك 
تليق، كىم الأنبياء الذين أرسلهم الله جل كعلب، بؽداية الناس بل كاصطفاىم على بصيع خلقو، كمن 

 أبرز الأمثلة التي نسوقها بؼا نسبتو التوراة للؤنبياء ما يلي:  
 إبراىيم عليو السلام:  -

حادثة، فقد كذب إبراىيم نسبت التوراة لإبراىيم )عليو السلبـ( صفة الكذب بُ أكثر من 
كىحىدىثى جيوعه بُ الأىرٍضً، )عليو السلبـ( بؼا قاؿ عن سارة زكجتو أنها أختو، بؼا كصل إلى مصر، "

ا ، لأىفَّ ابعيٍوعى بُ الأىرٍضً كىافى شىدًيدن يـ إًلىى مًصٍرى ليًىتػىغىرَّبى ىينىاؾى  كىحىدىثى لىمَّا قػىريبى أىفٍ يىدٍخيلى  ،فىابٍكىدىرى أىبػٍرىا
فػىيىكيوفي إًذىا رىآؾً الٍمًصٍريًُّوفى ، إًنيّْ قىدٍ عىلًمٍتي أىنَّكً امٍرىأىةه حىسىنىةي الٍمىنٍظىرً »مًصٍرى أىنَّوي قىاؿى لًسىارىامى امٍرىأىتوًً: 

يػٍره بًسىبىبًكً كىبرىٍيىا  قيولي إنًَّكً أيخٍتًي، ليًىكيوفى ، أىنػَّهيمٍ يػىقيوليوفى: ىذًهً امٍرىأىتيوي. فػىيػىقٍتػيليونىتًٍ كىيىسٍتىبػٍقيونىكً  لي خى
ككبخو فرعوف على ذلك كلكنو أطلق سارة ّٔدايا كثتَة، كقد فسٌر ىذا على أنوٌ   ،1"نػىفٍسًي مًنٍ أىجٍلًكً 

كاف على اضطرار، كلكنٌو أخطأ كالظاىر أف ارتكابو إياه كاف جبنا، فإنوٌ كاف رئيس جند كبتَ رجالو 
أتو للخطر، كاستعاف بابػداع كىذا دؿٌ على ضعف إبيانو متدربوف بُ ابغرب، كمع ذلك عرٌض امر 

بالله، كلكن الكتاب ابؼقدس لم يعتد أف بيثل أبطالو بُ صورة الكماؿ كيرفعهم على غتَىم من الناس 
بالنظر إلى طبيعتهم البشرية بل بييٌزىم على سواىم بدداكمتهم التقدـ بُ التقول بدعونة الله لا 

 .  2بقدرتهم
كىانػٍتػىقىلى إبًػٍرىاىًيمي كصل أيضا إلى أرض جرار، كادعى أفٌ سارة زكجتو ىي أختو، " ككرر ىذا بؼا

، كىتػىغىرَّبى بُ  كىقىاؿى إبًػٍرىاىًيمي عىنٍ سىارىةى جرار،  مًنٍ ىينىاؾى إًلىى أىرٍضً ابعىٍنيوبً، كىسىكىنى بػىتٍُى قىادًشى كىشيورى
 .3"ىًيى أيخٍتًي »امٍرىأىتوًً: 

 (: يعقوب ) عليو السلام -
أمٌا أشهر ما نسبتو التوراة بُ قصص الكذب كالاحتياؿ كالابتعاد عن قيمة الصدؽ، نسبتها 

، كىي أىم قصة أخذ البكورية فنسبت إليو الكذب كالغش كابػداع، بُالتوراة لأب بتٍ إسرائيل، 
كىحىدىثى لىمَّا " :النصوص التي تؤسس عليها العقائد اليهودية، كرغم ىذا إلا أنها تنابُ قيمة الصدؽ

نىاهي عىنً النَّظىرً، أىنَّوي دىعىا عًيسيوى ابػٍنىوي الأىكٍبػىرى كىقىاؿى لىوي:  ا ى»فػىقىاؿى لىوي: «. يىا ابٍتًٍ »شىاخى إًسٍحىاؽي كىكىلَّتٍ عىيػٍ
: «. ذىاا أىنى  :»فػىقىاؿى ،  إنًَّتًٍ قىدٍ شًخٍتي كىلىسٍتي أىعٍرًؼي يػىوٍىـ كىفىابٌ. فىالآفى خيذٍ عيدَّتىكى جيعٍبىتىكى كىقػىوٍسىكى
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، كىأتًٍتًٍ ًّٔىا لآكيلى حىتىَّ  ا، كىاصٍنىعٍ لي أىطٍعًمىةن كىمىا أيحًبُّ تػيبىاركًىكى نػىفٍسًي كىاخٍريجٍ إًلىى الٍبػىرّْيَّةً كىتىصىيَّدٍ لي صىيٍدن
ابنًٍوً. فىذىىىبى عًيسيو إًلىى الٍبػىرّْيَّةً كىيٍ كىكىانىتٍ رفًػٍقىةي سىامًعىةن إًذٍ تىكىلَّمى إًسٍحىاؽي مىعى عًيسيو « قػىبٍلى أىفٍ أىميوتى 

ا ليًىأٍبٌى بوًً  عٍتي أىبىاؾى ييكىلّْمي عًيسيوى »كىأىمَّا رفًػٍقىةي فىكىلمتٍ يػىعٍقيوبى ابنًٍهىا قىائلًةن:  ،يىصٍطىادى صىيٍدن إًنيّْ قىدٍ بظىً
ىـ الرَّبّْ قػىبٍلى كىفىابٌ. فىالآفى يىا ابٍتًٍ ابٍظىعٍ  أىخىاؾى قىائًلبن: ائٍتًتًٍ بًصىيٍدو كىاصٍنىعٍ لي أىطٍعًمىةن لآكيلى  كىأيبىاركًىكى أىمىا

يٍنً مًنى الٍمًعٍزىل ، فىأىصٍنػىعىهيمىا لقًىوٍلي بُ مىا أىنىا آميريؾى بوًً: اًذٍىىبٍ إًلىى الٍغىنىمً كىخيذٍ لي مًنٍ ىينىاؾى جىدٍيػىتًٍُ جىيّْدى
، فػى  بُّ فػىقىاؿى يػىعٍقيوبي لرًفًػٍقىةى «. تيحٍضًرىىىا إًلىى أىبيًكى ليًىأٍكيلى حىتىَّ يػيبىاركًىكى قػىبٍلى كىفىاتوًً أىطٍعًمىةن لأىبيًكى كىمىا بويً

،  ىيوى »أيمّْوً:  نػىيٍوً كىميتػىهىاكًفو . ريبدَّىا بهىيسُّتًٍ أىبي فىأىكيوفي بُ عىيػٍ ذىا عًيسيو أىخًي رىجيله أىشٍعىري كىأىنىا رىجيله أىمٍلىسي
لىعٍنىتيكى عىلىيَّ يىا ابٍتًٍ. اًبٍظىعٍ لقًىوٍلي فػىقىطٍ كىاذٍىىبٍ »فػىقىالىتٍ لىوي أيمُّوي: «. لىى نػىفٍسًي لىعٍنىةن لاى بػىرىكىةن كىأىجٍلًبي عى 

، كىأىخىذىتٍ رفًػٍقىةي «. خيذٍ لي  بُّ ثيًىابى  فىذىىىبى كىأىخىذى كىأىحٍضىرى لأيمّْوً، فىصىنػىعىتٍ أيمُّوي أىطٍعًمىةن كىمىا كىافى أىبيوهي بويً
، كى  أىلٍبىسىتٍ عًيسيو ابنًٍهىا الأىكٍبرىً الٍفىاخًرىةى الَّتًي كىانىتٍ عًنٍدىىىا بُ الٍبػىيٍتً كىأىلٍبىسىتٍ يػىعٍقيوبى ابػٍنػىهىا الأىصٍغىرى

يٍوً كىمىلبىسىةى عينيقًوً جيليودى جىدٍيىيً الٍمًعٍزىل. بُ يىدً يػىعٍقيوبى ابنًٍهىا.  كىأىعٍطىتً الأىطٍعًمىةى كىابٍػيبػٍزى الَّتًي صىنػىعىتٍ  يىدى
 : : «. يىا أىبي »فىدىخىلى إًلىى أىبيًوً كىقىاؿى ا. مىنٍ أىنٍتى يىا ابٍتًٍ؟»فػىقىاؿى أىنىا عًيسيو »فػىقىاؿى يػىعٍقيوبي لأىبيًوً: « ىأىنىذى

. قىدٍ فػىعىلٍتي كىمىا كىلَّمٍتىتًٍ. قيمً اجٍلًسٍ كىكيلٍ مًنٍ صىيٍدًم لًكىيٍ تػيبىاركًى  فػىقىاؿى إًسٍحىاؽي «. تًٍ نػىفٍسيكى بًكٍريؾى
ا الَّذًم أىسٍرىعٍتى لتًىجًدى يىا ابٍتًٍ؟»لابنًٍوً:  : « مىا ىذى فػىقىاؿى إًسٍحىاؽي «. إًفَّ الرَّبَّ إًبؽىكى قىدٍ يىسَّرى لي »فػىقىاؿى

 : ٍـ لأىجيسَّكى يىا ابٍتًٍ. أىأىنٍتى ىيوى ابٍتًٍ عًيسيو أىٍـ لاى؟»ليًػىعٍقيوبى ىـ يػىعٍقيوبي إًلىى إًسٍحىاؽى أىبيًوً، فػىتػىقى «. تػىقىدَّ دَّ
 : ا عًيسيو»فىجىسَّوي كىقىاؿى يٍنً يىدى ، كىلكًنَّ الٍيىدى يٍوً كىانػىتىا «. الصَّوٍتي صىوٍتي يػىعٍقيوبى كىلمىٍ يػىعٍرفًٍوي لأىفَّ يىدى

 : : « عًيسيو؟ىىلٍ أىنٍتى ىيوى ابٍتًٍ »ميشٍعًرىتػىتًٍُ كىيىدىمٍ عًيسيو أىخًيوً، فػىبىارىكىوي. كىقىاؿى : «. أىنىا ىيوى »فػىقىاؿى فػىقىاؿى
ٍـ لي لآكيلى مًنٍ صىيٍدً ابٍتًٍ حىتىَّ تػيبىاركًىكى نػىفٍسًي» . فػىقىاؿى «. قىدّْ ىـ لىوي فىأىكىلى، كىأىحٍضىرى لىوي بطىٍرنا فىشىرًبى فػىقىدَّ

ٍـ كىقػىبػّْلٍتًٍ يىا ابٍتًٍ »لىوي إًسٍحىاؽي أىبيوهي:  ىـ كىقػىبػَّ «. تػىقىدَّ : فػىتػىقىدَّ انٍظيرٍ! »لىوي، فىشىمَّ رىائًحىةى ثيًىابوًً كىبىارىكىوي، كىقىاؿى
اءً كىمًنٍ دىسىمً الأىرٍضً.  . فػىلٍيػيعٍطًكى اللهي مًنٍ نىدىل السَّمى كىكىثػٍرىةى رىائًحىةي ابٍتًٍ كىرىائًحىةً حىقٍل قىدٍ بىارىكىوي الرَّبُّ

، كىتىسٍ  . حًنٍطىةو كىبطىٍرو. ليًيسٍتػىعٍبىدٍ لىكى شيعيوبه ، كىلٍيىسٍجيدٍ لىكى بػىنيو أيمّْكى ا لًإخٍوىتًكى جيدٍ لىكى قػىبىائًلي. كينٍ سىيّْدن
، كىيػىعٍقيوبي « ليًىكينٍ لاىعًنيوؾى مىلٍعيونًتُى، كىميبىاركًيوؾى ميبىارىكًتُى  مىا فػىرىغى إًسٍحىاؽي مًنٍ بػىرىكىةً يػىعٍقيوبى كىحىدىثى عًنٍدى

وً، أىفَّ عًيسيوى أىخىاهي أىتىى مًنٍ صىيٍدًهً، فىصىنىعى ىيوى أىيٍضنا أىطٍعًمىةن كىدىخىلى ًّٔىا إًلىى قىدٍ خىرىجى مًنٍ لىديفٍ إًسٍحىاؽى أىبيً
مىنٍ »فػىقىاؿى لىوي إًسٍحىاؽي أىبيوهي: «. ليًػىقيمٍ أىبي كىيىأٍكيلٍ مًنٍ صىيٍدً ابنًٍوً حىتىَّ تػيبىاركًىتًٍ نػىفٍسيكى »أىبيًوً كىقىاؿى لأىبيًوً: 

؟ : فػىقى « أىنٍتى : «. أىنىا ابػٍنيكى بًكٍريؾى عًيسيو»اؿى فىمىنٍ ىيوى الَّذًم »فىارٍتػىعىدى إًسٍحىاؽي ارٍتعًىادنا عىظًيمنا جًدِّا كىقىاؿى
يءى، كىبىارىكٍتيوي؟ نػىعىمٍ، كىيىكيوفي ميبىارىكن  ا كىأىتىى بوًً إًليىَّ فىأىكىلٍتي مًنى الٍكيلّْ قػىبٍلى أىفٍ بذىً مىا فىعًنٍدى «. ااصٍطىادى صىيٍدن

ا، كىقىاؿى لأىبيًوً:  عى عًيسيو كىلبىىـ أىبيًوً صىرىخى صىرٍخىةن عىظًيمىةن كىميرَّةن جًدِّ : «. بىاركًٍتًٍ أىنىا أىيٍضنا يىا أىبي »بظىً فػىقىاؿى
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«" ، تردد يعقوب عندما بظع خطة رفقة ابػادعة، كمع أنوٌ ناقش 1قىدٍ جىاءى أىخيوؾى بدىكٍرو كىأىخىذى بػىرىكىتىكى
بدافع خاطئ، كىو ابػوؼ من أف ينكشف، إلٌا أنوٌ احتٌج عليها كأعطى رفقة فرصة أختَة  خطة أمٌو

بؼراجعة تدبتَىا، لكن رفقة كانت قد استغرقت للغاية بُ خطتها حتى إنٌها لم تعد قادرة على أف ترل 
 . 2نتائج ما تفعل

إلى طبيعة  إبراىيم كاسحاؽ كيعقوب من أىم شخصيات العهد القدنً، كترجع ىذه الأبنية
الله، لقد نالوا احتًاـ جتَانهم ابؼشوب بابغسد، بل بابػوؼ فقد كانوا أغنياء كأقوياء، ككاف لكل 
كاحد منهم بغظات من الضعف حيث ارتكبوا الكذب كابػداع كالأنانية، كلم يكونوا أبطاؿ كاملتُ  

كقد كاف يعقوب ابغلقة كما نتوقع، بل حاكلوا ارضاء الله، كلكنهم كثتَا ما عجزكا كباقي البشر. 
الثالثة بُ خطة الله لإقامة أمٌة من إبراىيم، كلم يتوقف بقاح ىذه ابػطة على حياتو، بل برقق رغما 

، كىنا ابؼهزلة التي تنسبها التوراة 3عنها، فقبل أف يولد يعقوب كعد الله أفٌ خطتو ستتحقق من خلبلو
يعتقد أنو ابنو البكر عيسو، ككأفٌ نبي الله لا للؤنبياء، بأف بينح إسحاؽ بركتو لولده يعقوب، كىو 

يستطيع أف يفرؽ بتُ أبنائو، كيبدك كاضحا بُ الركاية التوراتية اىارىا لصورة من الأنانية كالكذب، 
كأثرىا بُ يعقوب إزاء أخيو عيسو، كمدل ابلداع إسحاؽ كإصراره على حرماف عيسو، كتفضيل 

وب لو، كحاشا أف يكوف ىذا الفعل من أنبياء الله يعقوب عليو، حتى بعد أف عرؼ بخديعة يعق
 .  4عليهم السلبـ ) إبراىيم بٍ إسحاؽ ثو يعقوب عليهم السلبـ (

كاف لقيمة الصدؽ دكر بُ حياة بتٍ إسرائيل، كتكرر سؤاؿ تصديقهم للؤكامر الإبؽية عن 
الله إليو: "فأجاب طريق أنبيائهم، كأكبؽم ما كاف مع موسى )عليو السلبـ(، بُ تصديقهم لأمر 

، 5موسى كقاؿ: كلكن ىا ىم لا يصدقونتٍ كلا يسمعوف لقولي، بل يقولوف: لم يظهر لك الرٌب"
، ك" فيكوف 6ك"لكي يصدقوا أنوٌ قد ظهر لك الرٌب إلو آبائهم إلو إبراىيم كإلو إسحاؽ كإلو يعقوب"

، "كقاؿ الرٌب 7الآية الأختَة"إذا لم يصدٌقوؾ كلم يسمعوا لصوت الآية الأكلى، كأنهم يصدٌقوف صوت 

                                                           
 . 35 -1: 27التكوين  - 1
 . 72بؾموعة من اللبىوتيتُ: التفستَ التطبيقي للكتاب ابؼقدس، ص  - 2
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بؼوسى: "حتى متى يهينتٍ ىذا الشعب، كحتى متى لا يصدقونتٍ بجميع الآيات التي عملت بُ 
 .1كسطهم"

إفٌ أتباع موسى ) عليو السلبـ( كانوا أكثر الأقواـ تكذيبا لأنبيائهم، رغم كل الآيات 
التصديق كالإبياف صفة ملبزمة بؽم  كابؼعجزات التي أحاطت ّٔم بُ كل العصور، فكاف الانكار كعدـ

عبر التاريخ، كىنا تتقاطع ىيو الصفة مع قيم أخرل كتقول الله كالاخلبص لو لدل اليهودم، كالتي 
 تنبتٍ على التصديق كالإبياف. 

 المطلب الثالث: قيمة الصدق في القرآن الكريم. 
ن الكذب كأكٌدت قد أبصعت أخلبؽ الأمم كشرائعها على الدعوة إلى الصدؽ، كالنهي ع

بذارب الناس ما عرفوا بُ الصدؽ من ختَ، كما رأكا بُ الكذب من شر، كبؽذا فقد كاف القرآف الكرنً 
تربصاف الدٌين ابغق كالدعوة الصادقة، كيؤكد بُ آياتو على الدعوة إلى الصدؽ كيشيد بذكر الصادقتُ، 

 ارت عليو دعواتو. كيشتد بُ النهي عن الكذب كيلعن الكاذبتُ، كررت ىذا آياتو كد
الصدؽ كالكذب نقيضاف كيكوناف بُ الأفعاؿ كبُ الأقواؿ، فقد يصدؽ الناس بُ تعبتَاتو 
الفعلية كقد يكذبوف، فإذا كانت تعبتَاتهم الفعلية مطابقة بُ دلالتها للحقيقة كالواقع، فإنها تكوف 

ة الصدؽ نقيض الكذب، كقد ، فقيم2أفعالا صادقة، كإذا كانت غتَ مطابقة فإنها تكوف أفعالا كاذبة
آية(  155كردت بُ القرآف الكرنً مادة )ص د ؽ( كما يشتق منها بُ مائة كبطس بطستُ آية ) 

منها مائة كبشانية كعشركف آية بُ ابؼعاني ابؼتٌصلة بالأصل اللغوم، كىو برقيق صحة الأخبار كتقبيلو 
 كم كل كخ كح كج قم قح فم فخ فح فج ٹٱُّٱعند سامعو، مثل قولو 

   .، كمعناىا التصديق كالاطمئناف3َّلم لخ لح لج
كبؼا كاف الصدؽ كالكذب بفا توصف ّٔما الأقواؿ كالأفعاؿ، كاف لنا أف نقوؿ: إفٌ كل ذم 
دلالة مقصودة إمٌا أف تكوف دلالة صادقة كإما أف تكوف كاذبة، كالصادؽ منها ما كاقع كابغقيقة، 

 كالكاذب منها ما خالف الواقع كابغقيقة. 
فالصدؽ من القيم الركحية ابؼطلوبة  الصدؽ من ابؼؤمنتُ بُ أقوابؽم كأعمابؽم، أمر الله تعالى بو 
بُ نصوص القرآف الكرنً، كارتقى لأف يكوف من جوامع القيم الركحية، التي ترتقي إلى القيم الإبيانية 

 عاملبتهم. كالتوحيدية كالتعبدية لله، كبتُ القيم الأخلبقية كالسلوكية بتُ الناس بُ ت
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 الصدق قيمة إيمانية وعقدية.  -1
لقيمة الصدؽ مكانة جليلة كعظيمة بُ القرآف الكرنً، فجاء كصف الله سبحانو كتعالى،  
بصفة الصدؽ بُ عدٌة مواضع، عن صدؽ الله بُ كعده كما أنزلو لله تعالى للعباد كالأنبياء، كما جاء 

 مم مخ مجمح لي لى لم لخ ٱٹٱُّٱولو بُ القرآف الكرنً، ىو أصدؽ الوحي الإبؽي، منها ق

 ثى ثنٱُّٱٱٹكمثلها بُ قولو  ،1َّ هي هى هم هج ني نى  نخنم نح نج مي مى

الله صادؽ فيما أنزؿ كأنتم ، ف2َّلم كي كى كم كل كا قي قى في ثيفى
 ،-صلى الله عليو كسلم – ة الإسلبـ التي عليها بؿمدكىي ملٌ  ة،نيفابغملة إبراىيم  ، كاتباع الكاذبوف

، كقد كاف ذكر ابراىيم عليو السلبـ الأكثر ذكرا بُ القرآف الكرنً بعد موسى عليو 3كمن آمن معو
السلبـ، فقد ذكر بُ تسعة كستتُ موضعا، كالوجو الظاىر فيو أفٌ الإسلبـ ىو الدين النيف ابؼبتٍ 

و صلى الله علي–على التوحيد الذم أسس أساسو إبراىيم  عليو السلبـ، كأبسو الله تعالى لنبيو بؿمد 
 .4كسلم

 لم لخ ٹٱُّٱٱٹٱكالصدؽ من صفات الله تعالى، فهو الصادؽ بُ كل كعده 
  نى نخنم نح نج مي مى مم مخ مح  مج لي لى
، كتأكيد لوعد الله الصادؽ لأكليائو، ترغيبا للعباد 5َّيم يخ يح يج هي هى هجهم ني

لأنو ىو القادر على أف يعطي  ، كلا كعد أحق من كعده ،6بُ إيثار ما يستحقوف بو تنجز كعد الله
 ته تم تحتخ تج به بخبم  بح بج ئه ئم ٹٱٹٱُّٱ، 7ما كعد بوكل 
 نى  نخنم نح نج مي مى مم مخ مجمح لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱ، ك8َّثم ته
 . 9ٱَّ هي هى هم هج ني نى
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اقتًف صدؽ الله تعالى بصدؽ النبي بؿمد صلى الله عليو كسلم بُ اخباره كصدؽ حديثو 
 يح يج هٰ هم هج نه نم نخ نح نج مم مخ ٹٱٹٱُّٱكسلوكو، 
كىنا اشارة للمؤمنتُ الذم أكٌد القرآف الكرنً  ،1ٱَّتم به بم ئه ئم يه يخيم

إلى بشارة كىو أنهم قالوا: ىذا ما كعدنا الله كقد تصديقهم لوعد الله كرسولو بؽم بالنصر، كىي إشارة 
كقع كصدؽ الله بُ بصيع ما كعد فيقع الكل مثل فتح مكة كفتح الركـ كفارس كقولو: ما زادىم إلا 

 تم تخ تح تج به ٱٹٱُّٱ، كتؤكد ىذا بُ قولو 2ودهإبيانا بوقوعو كتسليما عند كج
 صخصم صح  سم سخ سح سج خم خج حم حج  جم جح تهثم

ٱَّغم غج  عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج ٱ ككذلك صدؽ الأنبياء كابؼرسلتُ،  ،3ٱ
، 4َّكج قم  قح فم فخ فح غجغمفج عم عج ظم طح ضم ٹٱٹٱُّٱ

فينسب الصدؽ إلى الله تعالى بُ ما كعد بو، فكاف من صفاتو الصادؽ، كأكٌد ىذا القرآف الكرنً بُ 
أكثر من آية، كبو اتصف الأنبياء كابؼرسلوف، ابغاملتُ لرسالة الإسلبـ كالإبياف كالتوحيد للبشرية، فلولا 
صدقهم كعصمتهم من الكذب، بؼا بضيّْلوا ىذه الأمانة، كلذا أشارت عديد الآيات القرآنية إلى صدؽ 

 كعد الله كبرقيقو، سواء بُ الدنيا أك الآخرة.

لإبيانية بُ القرآف الكرنً، كقد أشارت إلى ىذا قصص من القرآف الصدؽ من أرقى الدرجات ا
الكرنً، تدؿ على أفٌ جوىر الإبياف قائم على التصديق كالاطمئناف، كمنها قصة ابغواريتُ مع النبي 

 سم سخ سح سج خم خج حم حج  جم جح ٹٱٹٱُّٱٱعيسى )عليو السلبـ(،
، كىنا طلب ابغواريوف من 5َّغج  عم عج ظم طح ضم ضحضخ ضج صم صخ صح

مائدة فيها طعاـ، كىذا ليس منهم عن شك بُ قدرة الله، كاستطاعتو على عيسى )عليو السلبـ( 
كبؼا كاف سؤاؿ آيات الاقتًاح منافيا للبنقياد للحق، ككاف ، كإبما من باب العرض كالأدب منهم ،ذلك

فقاؿ: }اتقوا الله إف   (عليو السلبـ) ىذا الكلبـ الصادر من ابغواريتُ ربدا أكىم ذلك، كعظهم عيسى
كنتم مؤمنتُ{ فإف ابؼؤمن بوملو ما معو من الإبياف على ملبزمة التقول، كأف ينقاد لأمر الله، كلا 

فأخبر ابغواريوف أنهم ليس مقصودىم  ،يطلب من آيات الاقتًاح التي لا يدرم ما يكوف بعدىا شيئا
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 فم فخ فح فج ٱٹٱُّٱ، فقاؿ ابغاجة إلى ذلك ىذا ابؼعتٌ، كإبما بؽم مقاصد صابغة، كلأجل
كىذا دليل على  ،1َّلم لخ لح لج كم كل كخ كح  كج قم قح

أنهم بؿتاجوف بؽا، }كتطمئن قلوبنا{ بالإبياف حتُ نرل الآيات العيانية، فيكوف الإبياف عتُ اليقتُ،  
ربو أف يريو كيف بويي  (عليو الصلبة كالسلبـ)كما سأؿ ابػليل   ،كما كاف قبل ذلك علم اليقتُ

ابؼوتى }قاؿ أكلم تؤمن قاؿ بلى كلكن ليطمئن قلبي{ فالعبد بؿتاج إلى زيادة العلم كاليقتُ كالإبياف كل 
كقت، كبؽذا قاؿ: }كنعلم أف قد صدقتنا{ أم: نعلم صدؽ ما جئت بو، أنو حق كصدؽ، }كنكوف 

وـ ابغجة، كبوصل زيادة البرىاف عليها من الشاىدين{ فتكوف مصلحة بؼن بعدنا، نشهدىا لك، فتق
  .2بذلك

 مح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱكالصدؽ من القيم ابؼؤمنتُ، مع الله أكلا 
 يم يخ  يحٱ يج هي هى هم نيهج نى نم نخ نح  نج مي مممى مخ

َّ ئمئن ئز ئر ّٰ ِّ َُّّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى
أم ، 3

فعلو بُ ابؼستقبل فإذا ء شيبفعل كعد  عبارة عن فالعهد الله كرسولو، أنهم حققوا ما عاىدكا عليو
كفوا بدا ، ككذلك كاف من 4ا، كخاصة فيما يرتبط بجهاد الصحابة مع النبي دقاص كاف  فقد

عاىدكه عليو من الثبات كالصبر على ابعهاد بُ سبيل الله، فمنهم من مات أك قتل بُ سبيل الله، 
عاىدكا الله  الصادقتُ الذين كفوا بدا،  بؽذا ذكر الله أنوٌ سيجزم كمنهم من ينتظر الشهادة بُ سبيلو

عليو بصدقهم ككفائهم بعهودىم، كيعذب ابؼنافقتُ الناقضتُ لعهودىم إف شاء، بأف بييتهم قبل التوبة 
، 5من كفرىم، أك يتوب عليهم بأف يوفقهم للتوبة، ككاف الله غفورنا بؼن تاب من ذنوبو، رحيمنا بو

)رجًىاؿه  -الذين ىم عندكم مؤمنوف  -أحدبنا: )مًنى الٍميؤٍمًنًتُى( كىناؾ من بضل الآية على معنيتُ، 
قيوا مىا عىاىىديكا اللَّوى عىلىيٍوً(، كرجاؿ لم يصدقوا كىم ابؼنافقوف؛ لأف ظاىر ىذا الكلبـ يدؿ على أف  صىدى

ا من كاف بُ ابغقيقة مؤمننا فقد من ابؼؤمنتُ الذين ىم بُ الظاىر عندىم مؤمنوف لم يصدقوا، فأمٌ 
بعض ابؼؤمنتُ بصدؽ ما عاىدكا كىم الذين  الٍميؤٍمًنًتُى(؛ خصٌ  كالثاني: ذكر )مًنى ، صدؽ عهده

                                                           
 . 113ابؼائدة:  - 1
عبد الربضن بن ناصر بن عبد الله السعدم: تيستَ الكرنً الربضن بُ تفستَ كلبـ ابؼناف، برقيق: عبد الربضن بن معلب اللوبوق، مؤسسة   - 2

 . 248ـ، ص 2000، 1الرسالة، ط
 . 24 -23:  الأحزاب - 3
 . 308، ص 21 ر بن عاشور: التحرير كالتنوير، جبؿمد الطاى - 4
ك )بؾموعة من ابؼفسرين: ابؼختصر بُ تفستَ القرآف الكرنً، مركز  160، ص  14 ، جشمس الدين القرطبي: ابعامع لأحكاـ القرآف - 5

 ( . 421ص  ، دت،3دب، ط تفستَ للدراسات القرآنية،
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خرجوا لذلك: لم يكن ّٔم عذر فوفوا ذلك العهد؛ كبزلف بعض من ابؼؤمنتُ للعذر؛ فلم يتهيأ بؽم 
كفاء ذلك العهد بؽم كصدقو؛ ككذلك بىرج قولو: )فىمًنػٍهيمٍ مىنٍ قىضىى بكىٍبىوي(، أم: كبََّ بعهده. )كىمًنػٍهيمٍ 

نٍ يػىنٍتىظًري(مى 
، فالصدؽ بُ القرآف الكرنً صدؽ الفعل كالقوؿ، فكما يصدؽ الإنساف بالإنباء عن 1

 ابغق، يصدقو بتأدية الواجب منو، كارتبط الصدؽ بكل قيم ابػتَ كالفضيلة كالوفاء بالعهد كالصبر.  
الصدؽ  دعا القرآف الكرنً رسالة الإسلبـ كما جاء بو الأنبياء باسم "الصدؽ"، لأفٌ كلمة

 مى مم مخ مح مج لي لى لمٱُّٱٱٹٱٹ جامعة لكل ابغق، كالبٌر كابػتَ،

 يم يخ يح يج هي  هى هم هج ني نى نم نخ نجنح مي

َّ ييذٰ يى
كذب ، ك بإضافة الولد كالشريك إليو، فكل الظلم بؼن كذٌب كلم يؤمن  بالله ٱ2

، كىي رسالة الإسلبـ، 3إذ جاءه من غتَ توقف كتفكر بُ أمره   بالصدؽ كىو ما جاء بو بؿمد
كفركا بالله كأبوا تصديق رسولو كامتنعوا عن اتباعو فيما يدعو إليو من التوحيد كالشرائع التي أنزبؽا ف

 ، فذكرت الآية عقاب ىذا التكذيب. عليو
كامتداحو كمن اتبع  لتذكر الآية القرآنية تأكيدا آخر على رسالة الصدؽ التي داء ّٔا النبي 

كىم أتباعو الذين نهجوا نهجو كساركا ، ئك ىم ابؼتقوف()كالذم جاء بالصدؽ كصدؽ بو أكلرسالتو 
، ىم الذين اتقوا الله فوحدكه كبرئوا من الأكثاف كالأصناـ كأدكا فرائضو كاجتنبوا نواىيو -على طريقو
أصحاب القرآف ابؼؤمنوف بهيئوف يوـ القيامة، فيقولوف: ىذا ما أعطيتمونا، فعملنا فيو بدا كقيل ىم 

ف عند رّٔم ذلك ك )بؽم ما يشاؤ  ما كعدىم بو من ثواب عظيم كنعيم مقيم فقاؿ:بٍ ذكر ، 4أمربسونا
جزاء المحسنتُ( أم بؽم من الكرامة عند رّٔم ما تشتهيو أنفسهم كتقربو أعينهم بفا لا عتُ رأت كلا 
أذف بظعت كلا خطر على قلب بشر، كذلك جزاء من أحسن عملب، فأخلص لربو بُ السر 

 والو كأفعالو، كعلم أنو بؿاسب على النقتَ كالقطمتَ، كابعليل كابغقتَ.أق كالنجول، كراقبو بُ
)ليكفر الله عنهم أسوأ الذم عملوا( كذلك  بٍ بتُ سبحانو ما ىو الغاية بؽم عند رّٔم فقاؿ:

أعظم ما يرجونو من دفع الضر عنهم كالنفس إذا علمت زكاؿ ابؼكركه عنها كاف بؽا بُ ذلك سركر 
)كبهزيهم أجرىم بأحسن الذم كانوا يعملوف( أم كيثيبهم ، اللذة بجلب ابؼنافع بؽاكلذة تعدؿ السركر ك 

بدحاسن أعمابؽم كلا بهزيهم بدساكيها، كقدـ تكفتَ السيئات على إعطاء الثواب، لأف دفع ابؼضار 
                                                           

 . 369، ص 8 اتوريدم ) تأكيلبت أىل السنة(، جبؿمد بن بؿمد بن بؿمود أبو منصور ابؼاتوريدم: تفستَ ابؼ - 1
  .33 -32:  الزمر - 2
 .43، ص 5 أنوار التنزيل كأسرار التأكيل، ج ناصر الدين أبو سعيد عبد لله بن عمر بن بؿمد الشتَازم البيضاكم:  - 3
 . 99، ص7 ـ، ج1999، 2د سلبمة، دار طيبة، طأبو الفداء إبظاعيل بن عمر بن كثتَ: تفستَ القرآف العظيم، برقيق: سامي بن بؿم  - 4
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، أبصلت ىذه الآيات القرآنية ابغديث عن قيمة التصديق كقيمة إبيانية 1أىم من جلب ابؼسار
 بثق منها اليقتُ كالإبياف الصحيح، فيكوف لو جزاء بُ الدنيا كالآخرة. كركحية، ين

:"إفٌ الصدؽ يهدم إلى البٌر كإف البر  كىذا ما أكدت عليو السنة النبوية، فقاؿ الرسوؿ 
يهدم إلى ابعنة، كإفٌ الرجل ليصدؽ حتى يكوف صديقا، كإفٌ الكذب يهدم إلى الفجور، كإفٌ 

، كالقرآف يذىب إلى أبعد  2الفجور يهدم إلى النار، كإفٌ الرجل ليكذب حتى يكتب عند الله كذابا"
س الفساد، بل يقدمو لنا على أنوٌ صفة النفس من ذلك، فهو لا يكتفي بأف بىبرنا أفٌ الكذب ىو رأ

من حديث عن أبي   –الكافرة، من حيث كاف متنافرا مع الإبياف " الأخلبقي" يقوؿ الرسوؿ 
ىريرة :"لا يزني الزاني حتُ يزني كىو مؤمن، كلا يشرب ابػمر حتُ يشرب كىو مؤمن، كلا يسرؽ 

بصيع الكبائر كالمحرمات الرئيسية، كعلى الأقل بيد ىذا التنافر إلى  ، فهو 3حتُ يسرؽ كىو مؤمن"
 . 4بُ بغظة ارتكأّا، كبُ ىذه اللحظة بىرج الإبياف من أعماؽ القلب

 قيمة الصدق قيمة سلوكية. -2
تبدك لنا حاجة آّتمع الإنساني إلى خلق الصدؽ، حينما نلبحظ أفٌ ىناؾ شطرا كبتَا من 
العلبقات الاجتماعية كابؼعاملبت الإنسانية، تعتمد على صدؽ الكلمة كالعمل، فإف لم تكن الكلمة 
 معبرة تعبتَا صادقا، لم بقد كسيلة أخرل كافية نعرؼ ّٔا، إرادات الناس، كنعرؼ فيها حاجاتهم

 كنعرؼ فيها حقيقة أخبارىم.
لولا الثقة بصدؽ الكلمة لتفككت معظم الركابط الاجتماعية بتُ الناس، كيكفي أف نتصور 
بؾتمعا قائما على الكذب، لندرؾ مبلغ تفككو، كانعداـ صور التعاكف بتُ أفراده،  كيكوف مصتَه 

قرآف الكرنً تربصاف الدين ابغق ، كال5الابكلبؿ كالتفكك، بٌٍ التخلف ابغضارم، بٌٍ ابػراب كالدمار
كالدعوة الصادقة، كيؤكد على الصدؽ كيشيد بذكر الصادقتُ، كيشتٌد بُ النهي عن الكذب كلعن 

، ككل ابػتَ بُ الصدؽ، فقد بتٌُ القرآف الكرنً أيضا أفٌ الكذب بينع صاحبو ابؽدل كبهور 6الكاذبتُ

                                                           
 . 5، ص24 راغي، جأبضد بن مصطفى ابؼراغي: تفستَ ابؼ - 1
  ( .2607) صحيح مسلم( ك 6094) البخارم صحيح - 2
 ( . 186( ، كصحيح ابن حباف )57( ، ك صحيح مسلم )2475) صحيح البخارم  - 3
 . 260 -259عبد الله دراز: دستور الأخلبؽ بُ القرآف، ص  - 4
 . 532ابؼيداني: الأخلبؽ الإسلبمية كأسسها، ص  عبد الربضاف حبنكة - 5
 . 32عبد الوىاب عزاـ: أخلبؽ القرآف، ص  - 6
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  ئج يي يى ين يم يز يرٹٱٹٱُّٱ، بو عن القصد، كإبٌما يهدم الله من أخلص قولو كفعلو
 . 1َّئح

الصدؽ بُ القوؿ كالفعل يبتُ صفاء النفس كخلوصها كصراحتها كحبها ابغق، كميلها عن 
الباطل، كنفورىا من ابؼداجاة كابؼراءة كالنفاؽ كابػداع، كىو خلق يأبى التصنع كيربأ عن ابؼذلة كابػنوع، 

كبينهم، كلذلك كاف الصدؽ شرعة القرآف فكلو حب ابػتَ للناس، كبركيم قوانتُ الله فيما بينو 
كقانونو ابغاكم، كصفة الأنبياء كالصابغتُ عبر التاريخ، كبُ مقدمتهم رسل الله كأنبياؤه، كاختص 
القرآف الكرنً بصيع الأنبياء ) عليهم السلبـ( بصفة الصدؽ، فقاؿ تعالى بُ كصف إدريس )عليو 

يم )عليو السلبـ( ، كبُ كصف إبراى2َّ تر بي بى بن  بزبم بر ئي ئىٱُّالسلبـ(
من أىل الصدؽ  فكانوا  ،3َّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ييذٰ يى يم  يخ ٹٱٹٱُّٱأيضا، 

كابؼراد فرط صدقو ككثرة ما صدؽ بو من صيغة  مبالغة،  يقكالصدٌ  حياتهم، ك 4مكأخبارى مبُ حديثه
: كاف مغيوب الله كآياتو ككتبو كرسلو، ككاف الرجحاف كالغلبة بُ ىذا التصديق للكتب كالرسل أ

بجميع الأنبياء ككتبهم، ككاف نبيا بُ نفسو، كقولو تعالى بل جاء بابغق كصدؽ ابؼرسلتُ أك  مصدقا 
جامعا بػصائص  )عليو السلبـ( إبراىيم فكاف ،الله بآياتو كمعجزاتو اكاف بليغا بُ الصدؽ، كمصدق

 هم هج ٹٱٹٱُّٱ، ككذلك كاف الصدؽ صفة للنبي لإبظاعيل )عليو السلبـ(، 5الصديقتُ كالأنبياء
تشريفا لو كإكراما، كالتلقيب  ،6َّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح هييج هى

 -فهذا الذم استفتى يوسف، 7بنحو: ابغليم، كالأكاه، كالصديق، كلأنو ابؼشهور ابؼتواصف من خصالو
بدعتٌ يدؿ عليو  -عليو السلبـ -يوسف -بُ رؤيا ابؼلك كصف بُ كلبمو -عليو السلبـ -يوسف

عليو  -بو عن خبرة كبذربة اكتسبها من بـالطة يوسفكصف الصديق بُ اللساف العربي، كإبما كصفو 
كقرف القرآف الكرنً بتُ صدؽ الأنبياء ، 9َّيى يم يخٱُّٱٱٱٹٱٹ، 8بُ السجن -السلبـ

                                                           
 . 3الزمر:  - 1
 . 56:  مرنً - 2
 . 41مرنً:  - 3
 . 202، ص 18 جامع البياف بُ تأكيل القرآف، ج الطبرم:  - 4
  .19، ص 3 لكشاؼ عن حقائق غوامض التنزيل، جأبو القاسم الزبـشرم: ا  - 5
 54مرنً:  - 6
 . 23، ص 3 لكشاؼ عن حقائق غوامض التنزيل، جأبو القاسم الزبـشرم:  ا - 7
 . 286، ص 12 بن عاشور: التحرير كالتنوير، ج بؿمد الطاىر - 8
 . 46:  يوسف - 9
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 بى بن بم بز بر ئي ٹٱٹٱُّٱالأنبياء كابؼرسلتُ كمن يلتزـ بالصدؽ من الناس، 

 ثي ثى  ثن ثزثم ثر تي تى تن  تم تز تر بي

بيٌنت بُ الذريعة إلى مكارـ الشريعة، ، فالصديقوف ىم قوـ مثل الأنبياء بُ الفضيلة على ما 1َّ فى
كقد يستعمل الصٌدؽ كالكذب بُ كل ما بوق كبوصل بُ الاعتقاد بكو صدؽ ظتٌٍ ككذب، 

 كيستعملبف بُ أفعاؿ ابعوارح.
يق استعماؿ اللقب ابعامع بؼعاني الكماؿ كاستقامة السلوؾ بُ غلب استعماؿ كصف الصدٌ 

 قيلكأحسن ما ، مع إلا بؼن قوم صدقو بُ الوفاء بعهد الدينطاعة الله تعالى، لأف تلك ابؼعاني لا بذت
كأبغق « الصديقوف ىم دكين الأنبياء» بُ ىذا ابؼعتٌ كلمة الراغب الأصفهاني بُ مفردات القرآف قاؿ:

  نى نم نخٱٹٱٹٱُّٱّٔم من اتصف بالصدؽ من العباد الصابغتُ، 
كذكر أصوؿ ابؼتقتُ،  صفات، كاجتمعت بُ الآية 2َّهمهى هج ني

كالصدؽ الذم  ،صفات ابؼتدينتُ: كىي الصبر الذم ىو ملبؾ فعل الطاعات كترؾ ابؼعاصي فضائل
كالقنوت، كىو ملبزمة العبادات بُ أكقاتها كإتقانها  ،ىو ملبؾ الاستقامة كبث الثقة بتُ أفراد الأمة

ربة المحتاجتُ، كىو ق ةكالإنفاؽ كىو أصل إقامة أكد الأمة بكفاية حاج، كىو عبادة نفسية جسدية
كزاد الاستغفار بالأسحار كىو الدعاء كالصلبة ابؼشتملة عليو بُ أكاخر  ،مالية كابؼاؿ شقيق النفس

الليل، كالسحر سدس الليل الأختَ لأف العبادة فيو أشد إخلبصا، بؼا بُ ذلك الوقت من ىدكء 
ليل لأنو كقت النفوس، كلدلالتو على اىتماـ صاحبو بأمر آخرتو، فاختار لو ىؤلاء الصادقوف آخر ال

 .3صفاء السرائر، كالتجرد عن الشواغل
اشتملت قيمة الصدؽ على قيم إبيانية كعقدية، بزتص بالإبياف بالله فالصدؽ أساس الإبياف 
كالإقرار برسالة التوحيد كالعبودية لله، كيرتقي ليكوف قيمة تتعدل إلى سلوؾ الفرد كأخلبقو مع الغتَ 

 كتشتمل الأقواؿ كالأفعاؿ.  
 الصدق في القرآن الكريم. مقام -3

الصدؽ من أىم مقامات الدٌين كالتديٌن كأعلى الدرجات كأعزىا، كالصدؽ بُ ابػوؼ كالرجاء 
كالتعظيم كالزىد كالرضا كالتوكل كابغب كسائر ىذه الأمور، فإفٌ ىذه الأمور بؽا مبادئ كغايات 

                                                           
 .69النساء:  - 1
 . 17:  آؿ عمراف - 2
 .  186، ص 3 ر بن عاشور: التحرير كالتنوير، جبؿمد الطاى  - 3
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ات عزيز، كدرجات الصدؽ لا كحقائق، كالصادؽ المحقق من ناؿ حقيقتها، كالصادؽ بُ بصيع ابؼقام
نهاية بؽا، كقد يكوف للعبد صدؽ بُ بعض الأمور دكف بعض، فإف كاف صادقا بُ ابعميع فهو 
الصدٌيق ، كقيل بُ حقيقة الصدؽ أنو ثلبث مراتب: صدؽ التوحيد ، كصدؽ الطاعة كصدؽ 

كرسلو أكلئك ىم  ابؼعرفة، فصدؽ التوحيد لعامة ابؼؤمنتُ، قاؿ الله تعالى: "كالذين آمنوا بالله
، أم من أكلياء الله 1الصدٌيقوف"، كصدؽ الطاعة لأىل العلم كالورع، كصدؽ ابؼعرفة لأىل الولاية

 كخاصة ابػلق بُ التعبٌد كالطاعة كالتقول.
 في فى  ثي ثى ٹٱٹٱُّٱٱبالدعاء بالصدؽ  كجاء بُ الآية القرآنية أمر للنبي 

مدخل الصدؽ كبـرج  2َّ ما لي لى لم  كي كى كم كل كا قي قى
الصدؽ أف يدخل الإنساف بُ كل الأمور إدخالا صادقا ملببسا للحق كابػتَ، فيجعل تصرفو بُ 
الأمور كلها كما بهب عليو كيرجى منو، بُ غتَ رياء كلا تزكير كلا تضليل كلا غش كلا خداع، فجاء 

ٱٱٹٱٹٱ، 3بُ القرآف الكرنً جزاء ابؼؤمنتُ ابؼتقتُ  يي يى يم يخ يح يج هي هىُّٱٱ

كأنو من ، كىنا زيادة الفضل لأىل الصٌدؽ ٱ4َِّّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ ذٰرٰ
كأما ابؼفسركف فلهم أقواؿ فبعضهم بضل قدـ  ،السوابق العظيمة، كقاؿ بعضهم: ابؼراد مقاـ صدؽ

صدؽ على الأعماؿ الصابغة كبعضهم بضلو على الثواب، كمنهم من بضلو على شفاعة بؿمد عليو 
بُ أقوالو كأفعالو ارتقى بُ مقاـ الصدؽ، كيسمٌى صدٌيقا  ، كلما صدؽ الفرد5الصلبة كالسلبـ

 كيشتمل الإخلبص كصدؽ الإبياف كالعمل كالقوؿ، كالورع كالزىد.
 
 
 
 
 

                                                           
 . 393 -388، ص 4 الي: إحياء علوـ الدين، جأبو حامد الغز  - 1
 . 80:  الإسراء - 2
 . 32عبد الوىاب عزاـ: أخلبؽ القرآف، ص  - 3
 . 2يونس:  - 4
 . 187، ص 17 ر الدين الرازم: مفاتيح الغيب، جفخ - 5
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 والإحسان بين التوراة والقرآن الكريم. الرحمةقيمة المبحث الثاني: 
يقوـ التعامل الإنساني على قيمي الربضة كالإحساف، فهما من القيم الركحية التعاملية المحورية بُ 
العلبقات الإنسانية، بعيدا عن التطرؼ كالصراع، كبؽذا كانت للنصوص الدينية ابؼقدسة  اىتماـ كبتَ 

 بالقيمتتُ، تأسيسا بؽما، كمبادئ كقيم بركم العلبقات البشرية. 
ؿ ىذا ابؼبحث دراسة قيمتي الربضة كالإحساف بُ كل من النصوص التوراتية سنحاكؿ من خلب

كالقرآنية، كقد آثرت الربط بتُ القيمتتُ لتداخلهم كتكاملهما الكبتَ، كىذا ما لاحظناه من خلبؿ 
النصوص ابؼقدسة التي تناكلت القيمتتُ، كما أنهما قيمتتُ ركحيتتُ أخلبقيتتُ شموليتتُ بعملة من 

كالقيم، كىذا ما سوؼ نتناكلو بُ ىذا ابؼبحث، بُ دراسة برليلية مقارنة بتُ التوراة كالقرآف الفضائل 
 الكرنً.

 المطلب الأول: تعريف الرحمة والإحسان.
 . المفهوم اللغوي للرحمة والإحسان -1

 الرٌبضة: الرقٌة كالتعطف، كتدؿ أيضا على ابؼغفرة، كترحٌم عليو: دعا لو بالربضة، كاستًبضو: سألو
: رحم بعضهم بعضا، الربضاٌف: الذم كسعت ربضتو كلٌ 2، كالرأفة أشٌد الربضة1الربضة ، كتراحم القوـ

، كقد تستعمل 3شيء، لا يقاؿ لغتَ الله تعالى ، كقاؿ الراغب: ىي الرقٌة تقتضي الإحساف إلى ابؼرحوـ
الإحساف كالرزؽ كابؼغفرة، كمن تارة بُ الرقٌة آّردة، كتارة بُ الإحساف آّرٌد عن الرقٌة، كىي من الله 

، كبؽذا آثرنا ابعمع بتُ الربضة كالإحساف لتقارب ابؼعاني اللغوية كالاصطلبحية، 4الآدميتُ رقةٌ كتعطٌف
كجب عليو، كأحسن الشيء: أتقنو  فالإحساف بُ اللغة ضد الإساءة، كأحسن بدعتٌ أعطى فوؽ ما

، 5اؿ كابؼلبحة كالتزيٌن، فهو ضدٌ كل شيء قبيحكعملو، كما برمل كلمة الإحساف بُ اللغة معتٌ ابعم
 ، فمعاني الربضة كالاحساف بذتمع حوؿ الرأفة كالرقة كالعطاء. 5قبيح

" كتقرأ רחמים"أمٌا بُ اللغة العبرية فتشتق كلمة الربضة من نفس ابعذر مع اللغة العربية، 
يم( كمن الفعل الثلبثي " كىي الشفقة كالعطف كالرأفة، "  "רחמנות، ك"6" ) رىحًم(רחמ)رىبضى

                                                           
 . 230، ص 12جز ابن منظور: لساف العرب،  - 1
 . 230ص ، 12ج ، ابؼرجع نفسو - 2
 . 564، ص 2 أبضد رضا: بؾم متن اللغة،  مج - 3
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"طوبا" " טובהإحساف "أمٌا ، 1الربضاف من أبظائو تعالى" הרחמןرحيم، كرؤكؼ كشفيق، "" רחמן
   . 2" ىيطيب لعسوت"كتقرأ  " לעשות היטבكالفعل " أحسن" "

" مشتقة من misericordia" كبُ اللبتينية "miséricordeالربضة بُ اللغة الفرنسية " 
"misecors كيقصد ّٔا من بيلك قلب حساس بذاه التعساء كابؼعذبتُ، كىي الشفقة كغفراف "

" indulgence" كالتساىل" clémenceالذنب من طرؼ أحدىم، كبرمل معتٌ الرأفة " 
" كىو طلب ابغصوؿ على الربضة، كما بُ اللغة العربية، كأمٌا الربضة الإبؽية، كىي pardonابؼعذرة " 

"  كالذم بومل بُ اللغات الغربية معتٌ الربضة كاللطف Charity، أمٌا الإحساف " 3الغفراف
. 4كالعطف بذاه الآخرين، ككذا تدؿ على عمل ابؼؤسسات ابػتَية التي تقدـ ابؼساعدات للمحتاجتُ

فلب نلبحظ اختلبفا كبتَا بتُ معاني الربضة كالإحساف بتُ اللغات، ككلها تصي بُ الرأفة كالعطاء 
 ساعدة كبذؿ ابػتَ.  كابؼ

 المفهوم الاصطلاحي للرحمة والإحسان.     -2
تتقاطع ابؼعاني الاصطلبحية للربضة كالإحساف، فالربضة مشتقة من الرحم، كىي القرابة 
كأسبأّا، كأصلها بصيعا الرحٌم كىو بيت الولد، فلهذا كجب على الإنسانية أف تتخلق ّٔا، فأصل 

ن آدـ كحواء ) عليهما السلبـ( ، كالربضة خلق كفضيلة كقيمة الإنسانية رحم كاحد كأصل كاحد م
سامية جدا، كىي دعامة قوية بُ بناء الفرد كآّتمع، كبؽا أثر عميق بُ تربية الفرد على أعلى مستول 

، فمن معاني الربضة بُ اللغة رقة القلب، 5من الإنسانية، كآّتمع على قدسية التًاحم كابغنو كالرأفة
الآخرين، كىي تقتضي قيمة الإحساف، فهي تطلق على إرادة فعل ابػتَ، كقد فرٌؽ كالعطف على 

 . 6بعضهم بتُ الربضة كالرأفة، بقوبؽم أفٌ الربضة إيصاؿ ابؼسرة إلى ابؼرء، كالرأفة دفع ابؼضرة عنو
نصر كبذمع الربضة بتُ العديد من القيم الإبيانية كالتعبدية، فيقصد ّٔا الإبياف كالنعمة كالرزؽ كال

كالفتح كالعافية كابؼودة كالسعة كابؼغفرة كالعصمة كالعفو، كبىتلف الشعور بالربضة باختلبؼ ابؼثل العليا 
التي يتصورىا الناس، فإذا كانت ىذه ابؼثل العليا مبنية على القول ابؼادية كانت الربضة متقطعة، كإذا  

تنقلب الربضة إلى بؿبة حقيقية إلا كانت مبنية على القول الركحية كانت الربضة أثبت كأكسع، كلا 
                                                           

 . 446عربي، ص  -ربحي كماؿ: ابؼعجم ابغديث عبرم   - 1
 . 17عبرم، ص  –بؿمد آلتوبقي: معجم الطلبب عربي  - 2

3 - Paul Rober : Le nouveau – Petit Rober, P 1608 .   
4 -Oxford : L’earner’s pocket dictionary , p 68.   

 . 15 -14ر الإبياف، الاسكندرية، مصر، د ط، د ت، ص ، دا-الربضة –مليحة مرعي العدؿ:  كاحة ابػلق العظيم  - 5
 . 111، ص  1 بصيل صليبا: ابؼعجم الفلسفي، ج  - 6
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حينما يعٌد الانساف نفسو أخا لكل إنساف، كما أفٌ الاحساف يطلق على كل ما ينبغي أف يفعل من 
ابػتَ، كىو إمٌا أف يكوف ذاتيا يبقى كلا ينقطع، كيزيد كلا ينقص، كإمٌا أف يكوف عرضيا ينقطع، 

، كمقاـ المحسنتُ عند ابن مسكويو  ، فإفٌ ابؼرء بُ نظره 1رتبة الذين يعملوف بدا يعلموفكيلحق فيو اللوـ
يتقرٌب إلى الله تعالى بالإحساف إلى نفسو كإلى ابؼستحقتُ من أىل نوعو، فمعتٌ الاحساف إذف ىو 

 العمل بالفضائل. 
لفظ الاحساف بُ كتاب مبادئ الأخلبؽ "  Spencerكقد أطلق )سبنسر( "

(Principles of Ethicsعلى الواجبات كا ) لأفعاؿ الأخلبقية التي يتخطى ّٔا ابؼرء حدكد
العدالة، كالمحبة، فإنو يعرض بؼن كانت المحبة ستَتو أف بوسن إلى غتَه احسانا ذاتيا من غتَ أف يكوف 

 .3"فالإحساف فعل ما ىو ختَ للآخرين فضلب كبؿبة" ،2ذلك الاحساف كاجبا عليو بُ الشرع
انية كعقدية، فالربضة من صفات الذات الإبؽية، كترتقي الربضة كما الإحساف إلى درجات إبي

لأفٌ الله سبحانو أراد بُ الأزؿ أف يرحم عباده، كىي عند بعضهم الآخر من صفات الفعل، بدعتٌ أفٌ 
الله قادر على أف يعطي عبده ما لا يستحقو من ابؼثوبة، كيدفع عنو ما يستوجبو من العقوبة، لذلك 

حق العقوبة، كالله تعالى ربضن كرحيم، فالربضن ىو البالغ بُ الربضة، قيل أف الربضة ترؾ عقوبة من يست
غايتها التي يقصر عنها كل من سواء، كالعاطف على بصيع خلقو بالرزؽ بؽم، لا يزيد بُ رزؽ التقي 
بتقواه، كلا ينقص من رزؽ الفاجر بفجوره، كالرحيم ىو الرفيق بابؼؤمنتُ خاصة، يستً عليهم ذنؤّم 

 .    4كيربضهم بُ الآجل"بُ العاجل، 
، كما جاء بُ 5أمٌا الإحساف فهو أيضا " أف تعبد الله كأنك تراه فإف لم تكن تراه فإنوٌ يراؾ"

ابغديث النبوم الشريف، كأمٌا عند أىل التصوؼ، فهو برقق العبودية على مشاىدة حضرة الربوبية 
راه يقينا كلا يراه حقيقة بؽذا قاؿ النبي بنور البصتَة، أم رؤية ابغق موصوفا بصفاتو بعتُ صفتو، فهو ي

: "كأنٌك تراه" لأنو يراه من كراء حجب صفاتو، فلب يرل ابغقيقة بابغقيقة، لأنو تعالى ىو  
بهمع  " . كقيل أيضا عن الإحساف:6الداعي كصفة لوصفو، كىو دكف مقاـ ابؼشاىدة بُ مقاـ الركح

الذم بوبو الله"، كالإحساف نوعاف إحساف بُ كماؿ الإخلبص لله، كبهمع الإتياف بالفعل ابغسن 
                                                           

 . 123ابن مسكويو: تهذيب الأخلبؽ، ابعامعة الأمريكية، بتَكت، لبناف، د ط، د ت، ص  - 1
 . 46: ابؼعجم الفلسفي، ص  بصيل صليبا - 2
 . 29مراد كىبة: ابؼعجم الفلسفي، ص  - 3
 . 112 -111، ص 1 بصيل صليبا: ابؼعجم الفلسفي، ج - 4
 . 14 -13ابعرجاني: معجم التعريفات، ص  - 5
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عبادة ابػالق بأف يعبد الله كأنو يراه، فإف لم يكن يراه فإفٌ الله يراه، كالإحساف بُ حقوؽ ابػلق كىو 
بذؿ ابؼنافع من أم نوع كاف لأم بـلوؽ يكوف"، كقيل: "لو ثلبث معاف فعل ابغسنات كالإنعاـ على 

، فلكل 1ر إليها بُ قولو صلى الله عليو كسلم: "أف تعبد الله كأنك تراه"الناس كمراقبة الله تعالى ابؼشا
من الربضة كالإحساف جانبهما الركحي كالابياني من جهة، كابعانب السلوكي كالأخلبقي، الذم يلتقي 

 فيهما ابؼعنياف بُ حب ابػتَ للآخرين كتقدنً ابؼساعدة ك فعل ابػتَات. 
 صوص التوراة. المطلب الثاني: قيمة الرحمة في ن

إفٌ نصوص التوراة على اختلبفها التشريعية كالقانونية، برث كتنص على قيمتي الربضة 
كالإحساف كما كاف الأمر  بالنسبة للقيم السابقة التي تناكلناىا بالدراسة كالتحليل، كىذا ما سنحاكؿ 

حصرىا من  استنباطو كاستخراجو من ىذه النصوص، بؼعرفة مدل توافقها أك تناقضها، كمدل
 إطلبقها بُ تأسيسها لقيمتي الربضة كالإحساف.

الربضة من القيم الأساسية الركحية  تتبدل بُ سلوؾ الفرد مع نفسو كمع الغتَ، كىي تتجلى بُ  
كل مظاىر العطف كابغناف كالتعامل برفق، كبضاية النفس كالأفراد، كقد ترتقي حتى للرفق بابغيواف 

الإبؽية التي نصٌت عليها التوراة، كمن الصفات التي نسبتها التوراة  كالنبات، كىي من أىم الأكامر
ككذلك "للذات الإبؽية كذلك، كمن ابؼقاصد الإبؽية التي أمرت ّٔا ، فجاء عند موسى ابن ميموف: 

من بصلة مقاصد الشريعة: اللتُ كالتأني، كأف لا يكوف الإنساف فظاظة، كغلظة بل بؾيبا مطيعا منيبا 
علمت أمره تعالى: فاختنوا قلف قلوبكم كرقابكم لا تقسوىا أيضا، اصغ كاستمع يا متأنيا، قد 

إسرائيل إف شئتم كبظعتم ، كقيل بُ الآبٌ لقبوؿ ما بهي قبولو: كبظعنا كفعلنا، كقيل بُ ذلك على 
فكانت مظاىر الربضة من التأني كالرفق كاللتُ بُ التعامل ،  2جهة ابؼثل: اجذبتٍ كراءؾ فنجرم"

مقصدا نصٌت عليو الشريعة اليهودية، كمن بصلة الأكامر التي أمر الله ّٔا بتٍ إسرائيل اتباعها، كعلى 
اليهود كجوب الطاعة بُ كل الأكقات كبُ كل الأماكن كبُ كل الظركؼ، كما منحت التوراة حق 

ّٔا على غتَه إنزاؿ أشد العقاب للخطايا التي يرتكبها الفرد، للضعف البشرم كرغباتو، التي يتعدل 
 كأخوه اليهودم.

كلكن بُ ابؼقابل تدؿ نصوص التوراة على أفٌ الربضة من صفات الله، فالله لو دكراف رئيسياف  
أكبؽا العدؿ كالآخر الربضة، كبومل اسم الله كفق ابغاخامات اليهود " إيلوىيم" بومل جانب من 

                                                           
 . 20ـ، ص 2011، 2سعد بن بؿمد بن علي آؿ عبد اللطيف: التعريفات الاعتقادية ، مدار الوطن، د ب، ط - 1
 .203، ص 2 وسى بن ميموف: دلالة ابغائرين، جم  - 2
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ارـ بُ العدؿ، لكنو أيضا كاسع الربضة ، فرغم ما كصف بو بُ التوراة بأنو ص1العدؿ كآخر من الربضة
كالمحبة، كالكلمات العبرية لصفات الله التناخية، بُ العدؿ كالربضة ىي " ديٌن" ك "ربضيم" كىي تطابق 
الكلمات العربية نفسها، الدٌين كما بُ يوـ الدين أك يوـ القيامة، كربضن أحد أبظاء الله ابغستٌ 

، كلقد جاء امتزاج العدؿ الإبؽي كربضتو بُ قوؿ الرب بؼوسى، التسعة كالتسعتُ ابؼوجودة بُ القرآف
، بىطًيءي الٍغىضىبً كىكىثًتَي الًإحٍسىافً كىالٍوىفىاءً " كعبر الرب من أماـ موسى مناديا:  ،الرَّبُّ إلًوه رىحًيمه كىرىؤيكؼه

. غىافًري الًإبًٍٍ كىالٍمىعٍصًيىةً كىابػىٍطًيَّ  ةً. كىلكًنَّوي لىنٍ يػيبٍرًئى إبًػٍرىاءن. ميفٍتىقًده إًبٍٍى الآبىاءً بُ حىافًظي الًإحٍسىافً إًلىى أيليوؼو
كلكتٌٍ ، كترجم آخر ىذا النص بُ ركاية أخرل: "2"الأىبػٍنىاءً، كىبُ أىبػٍنىاءً الأىبػٍنىاءً، بُ ابٍعيًلً الثَّالًثً كىالرَّابعً 

لا يفلت ابؼذنب من العقاب، ، فرغم أنو رحيم كرؤكؼ بعباده، كلكن 3لا أعفي ابؼذنب من العقاب"
 فالإحساف معناه ابؼبالغة بُ أم شيء بُ الفضائل، كمعلوـ أفٌ الفضائل برمل معنتُ: إلا بإحساف، 

 الانعاـ على من لا حق لو عليك أصلب.  -
الانعاـ على ابؼستحق بأكثر بفا يستحق، كأكثرت الكتب النبوية من استعماؿ لفظة  -

حقٌ لو عليك أصلب، كلذلك كل نعم تصل منو تعالى تسمٌى  الاحساف، كىو الانعاـ على ما لا
 ، كىنا الربضة الإبؽية كالاحساف إلى ابػلق كاحد بُ صفات الله كما تذكر التوراة. 4إحسانا

تعددت النصوص التوراتية الدالة على قيمتي الربضة كالإحساف، سواء كانت تشريعية أك تاربىية، 
القيمتُ بفا تورده التوراة من أحكاـ كتشريعات، بزتص بُ ضبط كقد حاكلت ىنا استنباط ىاتتُ 

العلبقة بتُ اليهودم كأخيو اليهودم، لنرل من خلببؽا ابعانب القيمي كالأخلبقي الذم حاكلت ىذه 
 النصوص غرسو كبناءه بُ آّتمع اليهودم.

 النصوص التوراتية الدالة على التعامل بقيمة الرحمة بين اليهود.  -1
ميدت ىاربضيم" بالعبرية على مرادؼ قيمة الربضة، كىي النظر بعتُ الرأفة، كفيها كل يطلق "
، من صفات الرٌب بُ التوراة، فقد جاء من أقواؿ الرٌب بؼوسى ) عليو السلبـ(: 5مظاىر الربضة

 : . كىأينىادًم باًسٍمً الرَّبّْ قيدَّامىكى »"فػىقىاؿى ، كىأىرٍحىمي  ،أيجًيزي كيلَّ جيودىبٌ قيدَّامىكى كىأىتػىرىاءىؼي عىلىى مىنٍ أىتػىرىاءىؼي
مىنٍ أىرٍحىمي"

، ككذلك ترل " الأجاداه" أفٌ القدكس تبارؾ كتعالى يقوؿ :" إفٌ إرادبٌ ىي أف برل ربضتي 6
                                                           

1 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 323.  
 . 7 -6: 34ابػركج  - 2
 . 78فايرستوف: ذرية إبراىيم مقدمة عن اليهودية للمسلمتُ، ص ركبن  - 3
 . 731، ص 2 وسى بن ميموف: دلالة ابغائرين، جم - 4
 .185رشاد الشامي: موسوعة ابؼصطلحات الدينية اليهودية، ص  - 5
 . 19: 33ركج ابػ - 6
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بؿل غضبي، كتكشف ربضتي عن صفابٌ كأتصرؼ مع أبنائي بعتُ الرأفة كأغضب عليهم مع مراعاة 
 إسرائيل، فنقيض ىذه الآيات يظهر بُ مظاىر القوة كالغضب ، كىي ربضة بزتص ببت1ٍالرأفة"

كىلّْمٍ بىتًٍ إًسٍرىائيًلى » ،كالاعتداء الذم يأمر ّٔا الرب لإبادة كقتاؿ غتَ اليهود، دكف ربضة أك رأفة ّٔم
نػٍعىافى، افً الأىرٍضً مًنٍ أىمىامًكيمٍ، كىبسىٍحيوفى فػىتىطٍريديكفى كيلَّ سيكَّ  كىقيلٍ بؽىيمٍ: إنًَّكيمٍ عىابًريكفى الأيرٍديفَّ إًلىى أىرٍضً كى

يعى  يعى تىصىاكًيرىًًمٍ، كىتيبًيديكفى كيلَّ أىصٍنىامًهًمً الٍمىسٍبيوكىةً كىبزيٍربًيوفى بصىً لًٍكيوفى الأىرٍضى كىتىسٍكينيوفى ، ميرٍتػىفىعىاتًهًمٍ  بصىً بسى
لًٍكيوىىا كما كنت أبرز أكصاؼ الرب بُ التوراة أنو "إلو   ،2"فًيهىا لأىنيّْ قىدٍ أىعٍطىيٍتيكيمي الأىرٍضى لًكىيٍ بسى

ابعنود" كقائدا لكل ابغركب كالابادات التي خاضها بنو إسرائيل ضدٌ الشعوب آّاكرة بؽم دكف ربضة 
أك شفقة، كما أفٌ ابغاخامي جدؿ دائم بتُ عدالة الله كربضتو كشفقتو، فلب تكاد بذد أم مقطع 

 .   3قاض، إلا كارتبط بو التلميح إلى كجود الربضةيعابِ على كجو التقريب صفة الله ك
من مواقف الإحساف التي ركتها التوراة، بُ قصص الأنبياء )عليهم السلبـ(، ما جاء عن 

ىـ: إبراىيم )عليو السلبـ(:  ، كىأىمَّا الأىمٍلبىؾى فىخيذٍىىا لنًػىفٍسًكى »"كىقىاؿى مىلًكي سىديكىـ لأىبػٍرىا «. أىعٍطًتًٍ النػُّفيوسى
لًكً سىديكىـ: فػىقى  يـ لًمى اءً كىالأىرٍضً، لاى آخيذىفَّ لاى »اؿى أىبػٍرىا رىفػىعٍتي يىدًم إًلىى الرَّبّْ الًإلوً الٍعىلًيّْ مىالًكً السَّمى

رى الَّ  ىـ. لىيٍسى لي غىيػٍ : أىنىا أىغٍنػىيٍتي أىبػٍرىا ، فىلبى تػىقيوؿي ذًم أىكىلىوي خىيٍطنا كىلاى شًرىاؾى نػىعٍل كىلاى مًنٍ كيلّْ مىا ىيوى لىكى
لم ، 4«كىأىشٍكيوؿى كىبفىٍرىا، فػىهيمٍ يىأٍخيذيكفى نىصًيبػىهيمٍ   الٍغًلٍمىافي، كىأىمَّا نىصًيبي الرّْجىاؿً الَّذًينى ذىىىبيوا مىعًي: عىانرًى 

، إفٌ الذم يرد السلبي كالسلب، يعطي النفوس كيبقى لنفسو ما  تزؿ العادٌة عند البدك إلى ىذا اليوـ
، كىو راجع  الثمناـ لقناعتو كإحسانو أبى أف يأخذ شيئا، ككاف معظم غاية إبراـ دفع بقي، كلكنٌ أبر 

ترل ىنا من سياسة أبراـ أنوٌ حتُ كاف لوطا بـالطا للكنعانيتُ  ، إلى الإحساف كابؼركءة كشرؼ النفس
 .  5كاف ىو منفرد عنهم، كلكنٌو مستعٌد للمساعدة بُ الوقت ابؼناسب

بؽا التوراة ما جرل مع النبي موسى ) عليو السلبـ( كىو طفل كمن الأحداث التي أرخت 
تً "فػىنػىزىلىتً ابػٍنىةي فًرٍعىوٍفى إًلىى النػَّهٍرً لتًػىغٍتىسًلى، كىكىانىتٍ جىوىاريًهىا مىاشًيىاتو عىلىى جىانًبً النػَّهٍرً. فػىرىأى رضيع، 

تٍوي  . كىلىمَّا فػىتىحىتٍوي رىأىتً الٍوىلىدى، كىإًذىا ىيوى صىبيّّ يػىبٍكًي. فػىرىقَّتٍ لىوي السَّفىطى بػىتٍُى ابغىٍلٍفىاءً، فىأىرٍسىلىتٍ أىمىتػىهىا كىأىخىذى

                                                           
 (. 185ة، ص ) نقلب عن : رشاد الشامي: موسوعة ابؼصطلحات الدينية اليهودي 7براخوت:  - 1
 . 53 -51:  33العدد  - 2
عرض شامل للتلمود كتعاليم ابغاخامتُ حوؿ الأخلبؽ ، الآداب، الدين، التقاليد، القضاء"، تربصة: جاؾ ماربٌ، –آ . كوىن: التلمود  - 3

 . 65ـ،  ص 2005، 1تربصة إلى العربية: سليم طنوس،  دار ابػيار، بتَكت، لبناف، ط
 .24 -21: 14التكوين  - 4
 . 76، ص  -شرح سفر التكوين -سنن القونً بُ تفستَ أسفار العهد القدنً :  كليم مارش - 5
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ا مًنٍ أىكٍلاىدً الٍعًبػٍرىانيًّْتُى »كىقىالىتٍ:  ، بفا يدؿ على أفٌ الربضة كالرفق كالرأفة بيكن أف تكوف بُ قلب 1«ىذى
الفرد، دكف أف تأمره شريعة أك دين ّٔذا، فالربضة قيمة إنسانية ركحية، لا بزتص بدين دكف آخر، 

فتحت الأمتَة بنفسها السفط، كلعلها توقعت أف ترل شيئا غريبا فيو بومل على العجب،  بؼاٌ كبؽذا 
، كىذا من 2ن ابعوع أك من البرد أك عدـ الراحة، فرقٌت لو كأشفقت عليوكإذا ىو صبي يبكي م

مظاىر الربضة التي نستشفها من قصص التوراة كنصوصها التاربىية كلو لم تكن نصوصها تشريعية، 
  كمن أكامر التوراة. 

لنفس إفٌ حفظ ابغياة أرقى ابؼقاصد بُ الشرائع السماكية كالقوانتُ الوضعية، كأم اعتداء على ا
البشرية، ىو اعتداء على حق ابغياة، كبـالفة لكل الشرائع كالقوانتُ، سواء كانت بظاكية أك كضعية، 
كأم حفاظ على ابغياة كالنفس البشرية، ىو تطبيق بؼقصد إبؽي على الأرض، سواء انطلق ىذا من 

قيم كأخلبؽ  قوانتُ كتشريعات صارمة، صانت النفس البشرية كبضتها من أم اعتداء، أك ينطلق من
كفضائل تتحلى ّٔا الأفراد بذاه بعضهم البعض، كىذا ما بكاكؿ استنباطو كاستخراجو من النصوص 
التوراتية، فمهما كانت نصوصا تشريعية كقانونية صارمة، فهي برمل بُ طياتها قيما كفضائل براكؿ أف 

الذم يأبٌ ما بعد النص، تغرسها بُ النفس البشرية، ككل قارئ التوراة، ناىيك عن الفهم اليهودم 
الذم حصر القيم كالأخلبؽ كالتعاملبت الإنسانية كالركحية بُ نطاؽ بؿدد، كىذا ما سنحاكؿ 
معابعتو أيضا فيما بعد شرح النصوص كتبسيطها على ظاىرىا، أمٌا تطبيقاتها الواقعية، فهي بؿل النقد 

 كابؼناقشة. 
اليهودية، كىو بُ ابؼقاـ الأكؿ مدكنة الأخلبقيات فيعتبر اليهود التوراة القانوف الأساسي للحياة 

السلوكية، مع اثنتُ من ابؼبادئ الأساسية بنا: "حب الله فوؽ كل الأشياء" ك"كأحب جارؾ  
، فتحرـ 3كنفسك" كىي تعاليم أخلبقية كالركحية، كيطالب القانوف بدعاملة الآخرين معاملة كربية

بل إفٌ نصوص التوراة تؤكد على الاعتقاد  أخيو اليهودم، اعتداء لليهودم علىالتعاليم التوراتية أم 
بأفٌ حياة الإنساف لديها قيمة عالية كمهمة، بل إفٌ ىناؾ من جعل من قدسية ابغياة البشرية بُ 

ىي من أىم النصوص ك  ،4العهد القدنً ىو إسرائيلي بالنظر إلى باقي مدكنات الشرؽ الأدنى القدنً
راة لقيمتي الربضة كالاحساف بتُ اليهود، كتعٌد الوصايا العشر ابؼصدر التي نستنبط منها تأسيس التو 

                                                           
 .6-5: 2ابػركج  - 1
  .13، ص -شرح سفر ابػركج –كليم مارش: سنن القونً بُ تفستَ أسفار العهد القدنً  - 2

3 - Martha A. Morrison and Stephen F . Brown: World Religions  Judaism , p12 . 
4- John Barton : Ethics in Ancient Israel,   P 63 .  
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كيعتًؼ حكماء  الأكؿ ّٓموعة القوانتُ كالقيم كالتي أرادت التوراة الأمر ّٔا، كالدعوة إلى اتباعها،
ابؼشناه أفٌ أم اعتداء على شخص ينطوم على ضريتُ منفصلتُ، فبالإضافة إلى الضرر ابؼادم الذم 

رء من خلبؿ التعويض ابؼالي، ىناؾ أيضا ضرر غتَ ملموس كىو الضرر ابؼعنوم كالتي لا يصححو ابؼ
 . 1بيكن علبجو إلا بطلب ابؼغفرة، كعدٌ ىذا جوىر أخلبقي تصابغي

كتكررت بتُ سفرم ابػركج  ،2"لا تقتل"كفيما يرتبط بالربضة كالإحساف، تعٌد كصية، كالأمر:  
كالتثنية، أىم كصية بغفظ النفس، كالربضة ّٔا، كبررنً الاعتداء عليها، فابغياة حق بؿفوظ من كل 

 القوانتُ السماكية كالقوانتُ الوضعية عبر الأزمنة كالعصور، قدبيا كحديثا. 
كما سجلت  بؽم شرائع مكتوبة، تليسفالنهي عن القتل شريعة كل الأمم، حتى الأمم التي 

التوراة أكؿ اعتداء على النفس البشرية بُ قتل قايتُ لأخيو، كىنا جاء أكؿ أمر إبؽي بُ النهي القاطع 
، كردت ىذه الوصية قدبية  على الاعتداء على النفس البشرية، كحق الفرد بُ ابغياة ربضة بو، كما أنها

كىأىطٍليبي أىنىا دىمىكيمٍ يو السلبـ(: ") عل الله لنوحقبل الوصايا العشر التوراتية، فجاء ضمن كصايا 
نٍسىافً لأىنػٍفيسًكيمٍ فػىقىطٍ. مًنٍ يىدً كيلّْ حىيػىوىافو أىطٍليبيوي. كىمًنٍ يىدً الًإنٍسىافً أىطٍليبي نػىفٍسى الًإنٍسىافً، مًنٍ يىدً الإً 

بُ  ، كتواتر 3"صيورىتوًً عىمًلى الًإنٍسىافى  سىافًكي دىًـ الًإنٍسىافً باًلًإنٍسىافً ييسٍفىكي دىميوي. لأىفَّ اللهى عىلىى، أىخًيو
 . 4القتل ابؼنهي عنو، كعرؼ الناس ذلك بالطبع كالعقل فٌ أكل أرض كبتُ كل الأمم 

كتؤكد الشريعة اليهودم على احتًامها للنفس البشرية  احتًاما لا يعادلو سول العقاب على  
اليهودية موضع التحذير الثاني بعد التحذير من إزىاؽ ىذه النفس، كبؽذا بقد جربية سفك الدماء بُ 

الشرؾ بالله بُ سلسلة الوصايا العشر، إذ ترفع اليهودية النفس البشرية إلى درجة القداسة كتتناسب 
مع التصور العقدم اليهودم للئنساف كالكوف كالصورة الإبؽية التي خلق الله الإنساف عليها، كبؽذا  

 .  5 يعادلو إلى قتل القاتل قصاصاكاف قتل الانساف بُ اليهودية لا
كتبرير قتل  ،امتازت الشريعة ابؼوسوية بُ ذلك بأف فرقٌت بتُ القتل عمدا كالقتل ابػطأك 
، فالتوراة كقبل ىذا التفريق كالاستثناء أعلن القانوف العاـ "لا تقتل" كجاء بالاستثناء بعده، السارؽ

                                                           
1 - Louis E. Newman : Past imperatives –studies in the history and theory of  Jewish 
ethics, P 87. 

  17: 5تثنية الك  13: 20ابػركج  - 2
 . 6 – 5: 9التكوين  - 3
 .  92، ص-شرح  سفر ابػركج -كليم مارش: سنن القونً بُ تفستَ أسفار العهد القدنً،  - 4
تحدة خالد مصطفى ىاشم: ابعربية دراسة مقارنة بتُ الشريعتتُ اليهودية كالإسلبمية، ابؼعهد العابؼي للفكر الاسلبمي، فرجينيا، الولايات ابؼ - 5

 . 154ـ، ص 2007، 1الأمريكية، ط
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 לא"رىصىحٍ" كىو الفعل ابؼستخدـ بُ صيغة الوصية تستخدـ للقتل ثلبثة أفعاؿ متًادفة ىي الفعل " 
 ת הרג כי" " كي ىاركج تهرجنو" "הרג " "ىىرىجٍ"  "لو تٍرصًىحٍ" )لا تقتل( ، كالفعل 1"תרצח
أم ) قتلب لا تقتلو( ، كالفعل ابؼبتٍ للمجهوؿ من آّرد ابؼعتل العتُ بالياء "ميت" كىو  ،2"הרגנו

، كىذا بإيراد تفصيل 3أم "يقتل قتلب" )موت يومىت(" יומת"מות " )أميت(:יומת"" "ىومىت"
ت فيها على أحكاـ مشددة، موسع بُ أحكاـ القتل كالاعتداء بقدىا بتُ نصوص التوراة، كقد نصٌ 

 كبؽذا تقسم الشريعة اليهودية أحكاـ إلى ما يلي:
بعناة بُ كىو ما بودث بُ حالة الدفاع عن النفس، كما ىو ابؼستحق على ا القتل الواجب: -

بعض ابعرائم، كجربية القتل العمد، أك الزنا، أك عقوؽ الوالدين، أك سرقة النفس البشرية، أك الردٌة، 
 . 4كغتَىا من ابعرائم التي تستحق عقوبة الإعداـ كالقتل

كىو ما بودث أثناء ابغركب: كىنا كانت التوراة سجلب حربيا يدعوا إلى  القتل المباح: -
فىإًفٍ أىجىابػىتٍكى  حًتُى تػىقٍريبي مًنٍ مىدًينىةو لًكىيٍ بريىاربًػىهىا اسٍتىدٍعًهىا إًلىى الصُّلٍحً،تثنية، "القتل، جاء بُ سفر ال

، فىكيلُّ الشَّعٍبً الٍمىوٍجيودً فًيهىا يىكيوفي لىكى للًتَّسٍخًتًَ كىييسٍتػىعٍبىدي لىكى  كىإًفٍ لمىٍ ، إًلىى الصُّلٍحً كىفػىتىحىتٍ لىكى
، بىلٍ  يعى ذيكيورىًىا تيسىالًمٍكى رٍبنا، فىحىاصًرٍىىا. كىإًذىا دىفػىعىهىا الرَّبُّ إًبؽيكى إًلىى يىدًؾى فىاضٍرًبٍ بصىً عىمًلىتٍ مىعىكى حى

تًهىا، فػىتػىغٍتىنًميهىا لنًػىفٍ ، بًحىدّْ السَّيٍفً  دًينىةً، كيلُّ غىنًيمى ، كىأىمَّا النّْسىاءي كىالأىطٍفىاؿي كىالٍبػىهىائًمي كىكيلُّ مىا بُ الٍمى سًكى
ائًكى الَّتًي أىعٍطىاؾى الرَّبُّ إًبؽيكى  ةى أىعٍدى ا الَّتًي ، كىتىأٍكيلي غىنًيمى ةً مًنٍكى جًدِّ ا تػىفٍعىلي بًجىمًيعً الٍميديفً الٍبىعًيدى ىكىذى

نىصًيبنا فىلبى تىسٍتىبٍقً  كىأىمَّا ميديفي ىؤيلاىءً الشُّعيوبً الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًبؽيكى ، لىيٍسىتٍ مًنٍ ميديفً ىؤيلاىءً الأيمىمً 
ةن  عىانيًّْتُى كىالٍفًرزًّْيّْتُى كىابغًٍوّْيّْتُى كىالٍ ، مًنػٍهىا نىسىمى نػٍ ا أىمىرىؾى بىلٍ بريىرّْميهىا برىٍربينا: ابٍغثًػّْيّْتُى كىالأىميوريًّْتُى كىالٍكى يىبيوسًيّْتُى، كىمى

، فقد فهم اليهود ىذه !عليو نصوص التوراة، فأم ربضة كبررنً للقتل كللبعتداء تنص 5"إًبؽيكى  الرَّبُّ 
أنهم لا يقتلوف اليهود، أمٌا غتَىم من الناس فدماؤىم حلبؿ بؽم، كىذا ما انعكس على الوصية 

، كأينما حلٌوا، كما يشهده العصر ابغديث من اعتداء دموم لليهود التاريخ اليهودم عبر العصور
    .6خاصة بُ فلسطتُ
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كىو ابؼقصود بو بُ الوصية، كىو القتل بالتًبص كمع سبق الإصرار، كىو ما  القتل المحرم: -
"من ضرب إنسانا يكوف بغتَ حق، كبخلبؼ الواجب كابؼباح ، كجزاء القاتل بُ ىذه ابغالة ىو القتل، 

حيرـ القتل بُ الوصية السادسة إبصالا كجاء ىنا بعض التفصيل فإفٌ الوصية  ، فقد1فمات يقتل قتلب"
ىو كلنا ىذا أمراف، الأكؿ إف جزاء القتل  ،ب حق الرىبة ما لم ييرتب عليها العقاب أك ابعزاءلا ترى

)عليو ت منذ عصر نوح نٌ قتل القاتل، كثاني إعداد ملجأ للقاتل بلب عمد، كمعاقبتو القاتل بالقتل سي 
طور تثبيت على أفٌ تلك الشريعة ثبتت عند الناس من أقدـ العصور، فشريعة ال بفا يدؿ، السلبـ(

حتى أنو أكجب أف يقتل  ،للشرائع ابغقٌة التي كاف عليها الناس قبل الكتاب كفرض إجلبئها فعلب
، "كإذا بغى إنساف على 2، "من جذب إنساف فمات يقتل قتلب"القاتل كلو استجار بدذبح الله

يعة القتل ، كقد كرد بُ سفر العدد تفصيل لشر 3صاحبو ليقتلو بغدر فمن عند مذبحي تأخذه للموت"
العمد كمع سبق الإصرار، كمنها ما كرد بُ الإصحاح ابػامس كالعشركف من سفر العدد، كىو 
الاعتداء العمدم على الفرد اليهودم، ككتب الرابي "موسى بن ميموف" بُ " شرائع القتل" بُ 

القدنً، كإذا  التشريع الأكؿ: " كل من يقتل يهوديا يعٌد متعديا، كفقا بغظر القتل الذم كرد بُ العهد
 . 4قتل عمدا أماـ شهود، يقتل بالسيف..."

كىو القتل ابػطأ كأشارت إليو الشريعة اليهودية بكثتَ من التفصيل بُ  القتل بغير العمد: -
يبقى ك  ،6"كلكن الذم لم يتعٌمد، بل أكقع الله بُ يده ، فأنا أجعل لك مكانا يهرب إليو"، 5أحكامها

بذرل المحاكمة كتتبتُ براءة من تعمٌد القتل، فمدينة ابؼلجأ للقاتل يبقى آمنا بُ ذلك ابؼكاف إلى أف ك 
"كلكن الذم لم يتعٌمد، بل أكقع الله بُ ، لأفٌ شيوخ بلدتو فإذا كجوده قد قتل خطأ بضوه كإلا عوقب

أم الذم يقتل عن غتَ عمد كلا مقصد شر، كأف الله يدفع إنسانا ليقتلو بيده فيقتلو بدكف أف " يده
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ذا حددت التوراة ستة مدف يلجأ إليها حتى يفصل القضاة بُ أمره، كتثبت براءتو، ، كى1يتعهد
 .2كعندما يتحقق أنو قتل خطأ لا بوكم عليو بالقتل

فالوصية التي تنهى عن القتل بشكل مطلق بُ نصوص التوراة، ليست نصا مطبقا كلا مطلق 
سفار التوراة بهد بُ كثتَ من الأحياف التطبيق مع كل اليهود أك مع غتَ اليهودم، بل إفٌ من يطالع أ

أف حكم الشريعة نفسو ليس فقط أنو يسمح بقتل الإنساف، بل يأمر بقتل الإنساف، كقد تضمنت 
التوراة عقوبة ابؼوت جزاء للعديد من ابؼخالفات، كلذلك فإفٌ الوصية بصورتها الغامضة ىذه لا بردٌد 

ما ىي عمليات القتل التي تسمح ّٔا الشريعة أك التي لليهود كيف يتصرفوف بدوجبها، لأنهم لا يعرفوف 
لا تسمح ّٔا، كيقوؿ "شالوـ ألبك" بُ تفستَه بؽذه الوصية: "إفٌ ىذا التحرنً ليس إلا ابؼبدأ الذم 
يعطي للعدؿ لونا خاصا، على غرار ذلك كرد بُ ابؼشنا:" السنهدرين الذم يقتل كاحدا بُ الأسبوع 

وف " كربي " عقيبيا" يقولاف:" لو كنا بُ السنهدرين ما قتل إنساف على يدعى بـربا..." كالربي " طرف
الإطلبؽ"، ذلك أنو حينما يكوف ىناؾ شك بُ كيفية التصرؼ، أك حينما يكوف العمل بؿتملب 

 .3بؼبدأين بـتلفتُ، فإنوٌ ينبغي التصرؼ كفقا للمبدأ الذم يستبعد سفك الدماء
 تأمر بالربضة كبررـ الاعتداء على النفس البشرية قد حاكلنا ىنا اظهار نصوص التوراة التي

داخل آّتمع اليهودم كبتُ اليهود، أمٌا تعامل اليهود خارج إطار أفراد بؾتمعهم فسنتناكلو بُ الفصل 
ابؼخصص للقيم الركحية التي تنص عليها التوراة خارج إطار الديانة اليهودية، كسنتناكبؽا بالتفصيل، بؼا 

 تُ ىذه النصوص كغتَىا.برملو من تناقض ب
كمن ىذه ابعوانب التي أردنا أف نتناكبؽا، كىي تنتمي للنصوص التوراتية التشريعية، كتناقض 
قيمة الربضة كالدعوة بؽا كغرسها بُ نفس اليهودم ك آّتمع اليهودم، فنجد  فصلت التوراة بُ أنواع 

زت بالشديد، كتصل معظمها إلى حدٌ الاعتداءات التي تقع على الفرد، كبيٌنت عقوبتها، التي بسيٌ 
"كىإًذىا بػىغىى إنًٍسىافه عىلىى صىاحًبًوً ليًػىقٍتػيلىوي بًغىدٍرو فىمًنٍ عًنٍدً القتل، فجاء على سبيل ابؼثاؿ بُ سفر ابػركج: 

ي تىأٍخيذيهي للًٍمىوٍتً، كىمىنٍ ضىرىبى أىبىاهي أىكٍ أيمَّوي يػيقٍتىلي قػىتٍلبن، كىمىنٍ سىرىؽى إنًٍ  سىاننا كىبىاعىوي، أىكٍ كيجًدى بُ يىدًهً، مىذٍبحىً
، فأم اعتداء على الانساف بالضرب أك الظلم عقوبتو 4"كىمىنٍ شىتىمى أىبىاهي أىكٍ أيمَّوي يػيقٍتىلي قػىتٍلبن  ،يػيقٍتىلي قػىتٍلبن 

ابؼوت كالقتل، كبصع النص بتُ الاعتداء على أم شخص كبتُ الاعتداء على الوالدين بالضرب أك 
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كانت التوراة شديدة ابغكم الذم نصٌت عليو كىو القتل، أمرا منها بضركرة الربضة للؤفراد   الشتم كىنا
كالأشخاص كحرمة الاعتداء عليهم، ككذا كاجب الاحساف بذاه الوالدين، كقد تكرر ىذا ابغكم 
ابؼرتبط بعقوبة القتل بتُ الأسفار ابػمسة للتوراة بُ أكثر من نص، بُ سفر التكوين كاللبكيتُ 

 التثنية، فأحكاـ القتل بُ التوراة ترتبط بثلبثة  اعتداءات على النفس البشرية: ك 
لأفٌ الأبوين بنا السبب   1""كىمىنٍ ضىرىبى أىبىاهي أىكٍ أيمَّوي يػيقٍتىلي قػىتٍلبن  :ضرب الأب أو الأم -

 .2ابؼباشر بُ كجود الابن، كبالتالي يكونتُ نائبتُ عن الله على الأرض
إًذىا كيجًدى رىجيله قىدٍ سىرىؽى نػىفٍسنا مًنٍ إًخٍوىتوًً بىتًٍ إًسٍرىائيًلى كىاسٍتػىرىقَّوي كىبىاعىوي، " :سرقة الإنسان - 

، فػىتػىنٍزعًي الشَّرَّ مًنٍ كىسىطًكى  كىمىنٍ سىرىؽى إنًٍسىاننا كىبىاعىوي، أىكٍ كيجًدى بُ يىدًهً، يػيقٍتىلي "، ك 3"بيىيوتي ذلًكى السَّارؽًي
فعل إخوة يوسف )عليو السلبـ( بأخيهم، كىذا القتل ىو بسبب الاعتداء على النفوس ، كما 4"قػىتٍلبن 

 .5كعلى ابغريات
كيلُّ إنًٍسىافو سىبَّ أىبىاهي أىكٍ أيمَّوي فىإًنَّوي يػيقٍتىلي. قىدٍ سىبَّ أىبىاهي أىكٍ : "لعن الإنسان إحدى والديو - 

، الضرب غتَ الشتم، ككما نهى عن الضرب نهى عن الشتم أيضا، كالسبب أفٌ 6"أيمَّوي. دىميوي عىلىيٍوً 
أىكٍرًٍـ أىبىاؾى كىأيمَّكى لًكىيٍ تىطيوؿى أىيَّاميكى الشابً يقتل: ىو أفٌ الوصية الثانية من الوصايا العشر، تقوؿ: " 

إليها بالكلمة الطيبة كالسلوؾ  فمن لا يكرمهما كلا بوسن ،7"يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًبؽيك عىلىى الأىرٍضً الَّتًي 
حد ىذه الذنوب دليل قاطع على شدٌة  أفرض الله قتل مرتكب . كقد 8ابغسن تقصٌر أيامو بالقتل

كرىو تعالى إياىا، فإف الوالدين نائبا الله فضارب أحد الوالدين، يعد معتديا على الله سبحانو كتعالى،  
نة تطلب من الله كاف لاعن كالديو طالبا من الله أف كلعنة أحدبنا أك الاستهانة بالله كإذا كانت لع

يلعن نائبو، كسابي الناس يقرب من القاتل لأنو يسلب من الإنساف حريتو التي تتوقف عليها لذتو 
بابغياة، فكأنو بسبو إياه كبيعو عبدا، أك استعباده إياه لنفسو سلب حياتو، ككثتَكف من الناس 
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، كبؽذا نلبحظ بفا سبق أفٌ 1عاقبتهما عيش الشقاء إلى نهاية ابغياة يفضلوف ابؼوت على العبودية، لأفٌ 
 شدٌة أحكاـ التوراة لا تتصف بالربضة، ىذا بناء على النصوص التي توردىا. 

كحتى ابغوادث التي قد يرتكبها الفرد بذاه أخيو، التي  كما ربطت التوراة بالعديد من السلوكات
تنعدـ فيها الربضة كالرأفة بأخيو الإنساف، كنصٌت فيها أحكاما مشددة، لتمنع اعتداء اليهودم على 

 أخيو اليهودم،  كمن الأمثلة التي نسوقها بُ ذلك : 
تكررت بتُ سفرم اللبكيتُ  من أىم الوصايا التي ضمتها الوصايا العشر الواردة بُ التوراة كالتي

كالتثنية، كالتي نستشف منها جانبها الركحي كالقيمي الأخلبقي، كنستطيع القوؿ إف ىذه الوصية 
لا "توصي بالربضة بذاه الأفراد، كبررنً الاعتداء على الفرد سواء بُ نفسو أك بُ مالو كبفتلكاتو، كصية 

على اليهودم بذاه قريبو  ما بهبثنية، فكقد تكررت بتُ سفرم ابػركج كاللبكيتُ كالت 2تسرؽ"
عن مثل ىذا الاعتداء، كتوجب كالشريعة اليهودية تهتٌ  بأخذ شيء بفا لو، اليهودم، حرمة الاعتداء 

، كىذا مبدأ طبيعي كأصيل، كلكن إذا تذكرنا كصية الرب 3مطلقا مغتَ بغتَ رضاىلأخذ ما ل اعتزاؿ
ارحة أرضهم، بقد أفٌ ىذه ابؼبادئ، إبما تنطبق على ما لليهود، مرتتُ بأف يسرقوا ابؼصريتُ قبل مب

بودث بتُ بعضهم كالبعض الآخر، لا مع غتَىم من الناس، كبؽذا لا يدىشنا أفٌ اليهود مارسوا حياة 
، كىذا ما سنحاكؿ تناكلو بالتفصيل 4احتياؿ مستمرة مع بصيع الأجناس كالعناصر التي عاشوا معها

 ية التوراتية بُ التعامل مع غتَ اليهودم.  بُ الفصل ابػاص بالقيم الركح
، فما بيكن أف يستخلص من ىذه الوصية ىو 5" لا تسرقوا كلا تكذبوا كلا بىدع أحد قريبو"

أنها تقرر حق الإنساف بُ ابؼلكية الفردية، كتنهى نهيا تاما عن السرقة، أيا كانت، سواء بطريقة مباشرة 
أك غتَ مباشرة، كيعد السارؽ من اغتصب ما لغتَه، كبهب عليو التعويض عن السرقة، كإف لم يكن 

ت الشريعة اليهودية بعدـ سرقة عمل الأجتَ، كأكصت بأف لديو التعويض يباع بسرقتو، ككذلك أكص
لاى تػىغٍصًبٍ قىريًبىكى كىلاى تىسٍليبٍ، كىلاى تىبًتٍ أيجٍرىةي أىجًتَو عًنٍدىؾى إًلىى "يوبَ الأجتَ أجره قبل أف بهف عرقو، 

ضرار ّٔا، بل كما أنوٌ لم يكن النهي بُ التوراة عن السرقة كالاعتداء على أمواؿ الغتَ أك الا،  6"الٍغىدً 
، كىلاى تىشٍتىوً بػىيٍتى قىريًبًكى كىلاى حىقٍلىوي كىلاى عىبٍدىهي "تعدتو إلى الرغبة فيها، كاشتهائها،  كىلاى تىشٍتىوً امٍرىأىةى قىريًبًكى
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ها في ينهاتية، كالللشريعة التور  ىذه الوصية مبدأ عاـك  1"كىلاى أىمىتىوي كىلاى ثػىوٍرىهي كىلاى بًضىارىهي كىلاى كيلَّ مىا لقًىريًبًكى 
عن أصل كل قوؿ كعمل بؿظور، فلم تكتف بالنهي عن الأقواؿ كالأعماؿ المحرمة فزادت عليو النهي 

كىيٍله للًٍميفٍتىكًريًنى ، كتكرر ىذا بُ نصوص التناخ خارج التوراة، "2عن أفكار القلب كأميالو الشريرة
فىإًنػَّهيمٍ ، هًمٍ! بُ نيورً الصَّبىاحً يػىفٍعىليونىوي لأىنَّوي بُ قيدٍرىةً يىدًىًمٍ باًلٍبيطٍلً، كىالصَّانعًًتُى الشَّرَّ عىلىى مىضىاجًعً 

، 3"مًتَىاثىوي يىشٍتػىهيوفى ابغيٍقيوؿى كىيػىغٍتىصًبيونػىهىا، كىالٍبػيييوتى كىيىأٍخيذيكنػىهىا، كىيىظٍلًميوفى الرَّجيلى كىبػىيٍتىوي كىالًإنٍسىافى كى 
 . 4"سٍبنا شًرّْيرنا ليًىجٍعىلى عيشَّوي بُ الٍعيليوّْ ليًػىنٍجيوى مًنٍ كىفّْ الشَّرّْ كىيٍله للًٍميكٍسًبً بػىيٍتىوي كى ك"

كيدخل بُ السرقة كذلك من لا يزف بالقسطاس أك يكيل كيلب ناقصا، كقد أشارت الشريعة 
لاى بُ الٍوىزٍفً، كىلاى بُ لاى تػىرٍتىكًبيوا جىوٍرنا بُ الٍقىضىاءً، لاى بُ الٍقًيىاسً، كى اليهودية، إلى النهي عن ذلك، "

لأىفَّ  ...  لاى يىكينٍ لىكى بُ كًيسًكى أىكٍزىافه بـيٍتىلًفىةه كىبًتَىةه كىصىغًتَىةه كجاء بُ سفر التثنية كذلك، "   5"الٍكىيٍلً 
، كيلَّ مىنٍ عىمًلى غًشِّا، مىكٍريكهه لىدىل الرَّبّْ إًبًؽكى  الشريعة اليهودية ، كلم بذعل 6"كيلَّ مىنٍ عىمًلى ذلًكى

عقوبة ابؼوت إلا بؼن سرؽ إنسانا من إخوتو من بتٍ إسرائيل كباعة بيع العبيد، كما شبق كأف أشرنا، 
، فػىتػىنٍزعًي إًذىا كيجًدى رىجيله قىدٍ سىرىؽى نػىفٍسنا مًنٍ إًخٍوىتوًً بىتًٍ إًسٍرىائيًلى كىاسٍتػىرىقَّوي كىبىاعىوي، بيىيوتي ذلًكى السَّارؽًي "

كىمىنٍ سىرىؽى إنًٍسىاننا كىبىاعىوي، أىكٍ كيجًدى بُ يىدًهً، ،  ككرد كذلك بُ سفر ابػركج: " 7"مًنٍ كىسىطًكى  الشَّرَّ 
، فالسرقة تعتبر خسة كأمرا مكركىا كبؿتقرا حتى قبل الوصايا العشر، بفا يدؿ على 8"يػيقٍتىلي قػىتٍلبن 

، فعندما بغق )لاباف( بيعقوب ) عليو الإنساف بطبعو ينفر من ىذا الأمر، كبوكم على السارؽ بابؼوت
السلبـ( كاتهمو قائلب: بؼاذا سرقت آبؽتي؟ ) يقصد أصنامو(( شعر يعقوب ببشاعة التهمة كأجابو:" 

كىكذا حكم على السارؽ بابؼوت، كمثل ىذا ابغكم بقده أيضا بُ  9الذم بذد آبؽتك معو لا يعيش"
أسو اشمئزكا من التهمة جدا كأجابوا بُ بُ قصة يوسف كإخوتو، فعندما اتهم إخوة يوسف بسرقة ك

                                                           
 . 21: 5التثنية  - 1
 .93 -92مارش: سنن القونً بُ تفستَ أسفار العهد القدنً، ص كليم   - 2
 . 2: 2ميخا  - 3
 .9: 2حبقوؽ  - 4
 . 35: 19اللبكيتُ  - 5
 . 16 -13: 25التثنية  - 6
 7: 24التثنية  - 7
 16: 21ابػركج  - 8
 .32 – 30: 31التكوين   - 9



 القيم الروحية التعاملية داخليا بين التوراة والقرآن الكريم الفصل الثاني:
 

 
160 

عزة نفس:" بؼاذا يتكلم سيدم مثل ىذا الكلبـ" حاشا لعبيدؾ أف يفعلوا مثل ىذا الأمر الذم يوجد 
 .1معو من عبيدؾ بيوت..."

كبطبيعة ابغاؿ فإف ىذه الشريعة لم تطبق على بتٍ إسرائيل عند خركجهم من مصر كبعوئهم 
الذىب كالفضة بحجة الاحتفاؿ، كغادركا مصر دكف رجعة كلم يردكا ما  إلى خداع ابؼصريتُ كاستعارة

بىلٍ تىطٍليبي كيلُّ امٍرىأىةو مًنٍ " :2استعاركه، ككاف ذلك بناء على كصية موسى ) عليو السلبـ (، نفسو
عيونػىهىا عىلىى بىنًيكيمٍ كىبػىنىاتًكيمٍ. فىتسٍلًبيوفى جىارىتًهىا كىمًنٍ نىزيًلىةً بػىيٍتًهىا أىمٍتًعىةى فًضَّةو كىأىمٍتًعىةى ذىىىبو كىثيًىابنا، كىتىضى 

 .3"الٍمًصٍريًّْتُى 
كما أفٌ الربضة بالعجزة كالضعفاء تعٌد من الأسس الأخلبقية التي تبتٌ عليها الشرائع التوراتية، 

 " . ىـ الأىعٍمىى لاى بذىٍعىلٍ مىعٍثػىرىةن، بىلً اخٍشى إًبؽىكى ا ، كيتعدل الأمر إلى 4"أىنىا الرَّبُّ لاى تىشٍتًمً الأىصىمَّ، كىقيدَّ
لاى تػىنٍظيرٍ بًضىارى أىخًيكى أىكٍ ثػىوٍرىهي كىاقًعنا بُ الطَّريًقً كىتػىتػىغىافىلي الأمر بالربضة بابغيواف، فقد جاء بُ التوراة، "

إًذىا رىأىيٍتى ، بًضىارىهي شىاردًنا، تػىريدُّهي إلًىيٍوً إًذىا صىادىفٍتى ثػىوٍرى عىديكّْؾى أىكٍ ، ككذلك :"5"عىنٍوي بىلٍ تيقًيميوي مىعىوي لاى بؿىىالىةى 
، كتربي على احتًاـ 6"رىأىيٍتى بًضىارى ميبٍغًضًكى كىاقًعنا برىٍتى بًضٍلًوً كىعىدىلٍتى عىنٍ حىلّْوً، فىلبى بيدَّ أىفٍ برىيلَّ مىعىوي 

لكبرىم بُ  ،7"يـ كىجٍوى الشَّيٍخً مًنٍ أىمىاًـ الأىشٍيىبً تػىقيويـ كىبرىٍتًىً الشيوخ ككبار السٌن ربضة كاحسانا ّٔم، "
كىذه الوصية السٌن كاختيارىم لأفٌ عند الشيب حكمة كطوؿ الأياـ كبؽم من الفهم كابغكمة الكثتَ، 

"من اعتتٌ بالشيخ بهزم عل عنايتو  :التي كثتَا ما جاءت بُ الكتاب ابؼقدس قاؿ فيها علماء اليهود
د ابؼراعتُ الشريعة إلى ىذا اليوـ يعتنوف بإكراـ الشيوخ، بو كما بهزم على طلبو الله"، كلا يزاؿ اليهو 

قاـ لو كل من فيو من الشباف، كلا بهلسوف إلا بعد أف بهلس كيأمرىم  ،فإذا دخل طاعن بالسن بيتا
بابعلوس، كيعفى من ذلك العملة كالصنٌاع فإذا كانوا بُ أعمابؽم كمرٌ ّٔم الشيوخ لم يكن من 

  .8الواجب عليهم أف يقفوا لو
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كىإًذىا افػٍتػىقىرى أىخيوؾى كىقىصيرىتٍ يىديهي كما أمرت بالربضة كالشفقة على اليتيم كالأرملة، فتقوؿ التوراة: "
، فىاعٍضيدٍهي غىريًبنا أىكٍ ميسٍتػىوٍطًننا فػىيىعًيشى مىعىكى   . 2"لاى تيسًئٍ إًلىى أىرٍمىلىةو مىا كىلاى يىتًيمو كأيضا :"  1"عًنٍدىؾى

ىر ابغقد كالبغض أك الانتقاـ من الأخ كالقريب اليهودم، بُ كثتَ من كمنعت التوراة كل مظا
، كىلاى برىٍمًلٍ النصوص، منها: " ارنا تػينٍذًري صىاحًبىكى . إنًٍذى لاى ، "3"لأىجٍلًوً خىطًيَّةن  لاى تػيبٍغًضٍ أىخىاؾى بُ قػىلٍبًكى

بُّ  ، بىلٍ بريً . أىنىا الرَّبُّ  قىريًبىكى تػىنٍتىقًمٍ كىلاى برىٍقًدٍ عىلىى أىبػٍنىاءً شىعٍبًكى نػىفٍسًكى  .4"كى
جاء بُ ابغكم كابؼواعظ لعالم أخلبقي يهودم بُ العصور الوسطى، " ألعازر ركقياح من 
كرمس" : "أكرـ أبويك، أصلح ذات البتٌُ كما كجدت إلى ذلك سبيلب، ارشد الناس بعطف إلى 

 5لصاء"الطريق القونً، ثق بالذين بىافوف الله، كابزذىم لك أصدقاء خ
"، لأىنَّوي لاى تػيفٍقىدي الٍفيقىرىاءي مًنى  كمن الأفعاؿ ابؼتعلقة بالصدقة نذكر الاستجابة لسؤاؿ الفقتَ بكرـ

نٍىعً ، كأيضا: "6"الأىرٍضً. لًذلًكى أىنىا أيكصًيكى قىائًلبن: افػٍتىحٍ يىدىؾى لأىخًيكى الٍمًسٍكًتًُ كىالٍفىقًتًَ بُ أىرٍضًكى  لاى بسى
نٍىعً ابػىٍيػٍرى عىنٍ  مىنٍ بوىٍتىقًري قىريًبىوي بىيٍطًئي، ، كجاء كذلك :" 7أىىٍلًوً، حًتُى يىكيوفي بُ طىاقىةً يىدًؾى أىفٍ تػىفٍعىلىوي بسى

 .8"كىمىنٍ يػىرٍحىمي الٍمىسىاكًتُى فىطيوبىى لىوي 
 الإحسان تجاه اليهودي في التوراة.  -2

أكدت التوراة على الإحساف إلى الوالدين بُ أكثر من نصٌ، كشددت بُ عقوبة العصياف أك 
كقد كردت ىذه الوصية بصيغة " افعل " كليس ،  -كما أشرنا-الاعتداء عليهما، بأم شكل كاف 

ابػامسة من الوصايا العشر  بصيغة "لا تفعل"، لتأكيد الأمر: ) احتـً أباؾ كأمك(، كىذه الوصية
لتعاليم الأساسية بُ الديانة اليهودية، كتتعلق بالتزامات الأكلاد بذاه آبائهم، بُ حتُ لا تتناكؿ كمن ا

كاعتبر الرابيتُ القدامى أفٌ ىذه  ،9أم من الوصايا العشر علبقة الوالدين ككاجباتهم بذاه أطفابؽم
اه الله، كالوصايا التي الوصية كانت بدثابة جسر بتُ الوصايا الأربع الأكلى التي بزتص بالتزامات بذ
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بعدىا التي بزتص بالتزامات بذاه الآخرين، فوصفت من قبل ابغاخامات بأنها كابعسر الذم يربط الله 
، ككصية احتًاـ الأب كالأـ ىي من الوصايا التي بتُ الإنساف كقريبو، ككردت قبلها 1مع الإنسانية

أكيد أف الذم بىطئ بعدـ اكراـ كالديو كصية "لا تقتل" ك " لا تزف" كلا تسرؽ" ك" لا تكذب"، لت
ىو أكثر خطيئة من الذم يرتكب ابعرائم التالية بؽا، فطاعة الوالدين سلوؾ أخلبقي منبعو الدين عند 
فيلوف كىي من العبادات التي تبتٍ نظاما أخلبقي ينظم العلبقة بتُ الله كالإنساف من ناحية كبتُ 

لى ىذه العلبقة ابؼزدكجة لطاعة الوالدين " ثواباف أك الإنساف كالكوف من ناحية أخرل، كيتًتب ع
 .2جائزتاف بنا امتلبؾ الإنساف للقيم الطيبة كالثانية ىو ابػلبص من ابؼوت بأف بينحو حياة أبدية"

كقد كردت كصايا مشأّة بؽذه الوصية تتعلق بالعلبقات بتُ الوالدين كأبنائهم: "من ضرب  
كىي الفقرة التي تكررت بُ نفس الإصحاح بُ الفقرة السابعة عشرة، كلكن مع  3أباه كأمو يقتل قتلب"

مع استبداؿ الشتم بالضرب: "كمن شتم أباه كأمو يقتل قتلب"،  "ككل إنساف سبٌ أباه كأمو فإنو 
، كما كردت عدٌة 5، ك"ملعوف من يستخف بأبيو كأمو" 4يقتل، قد سب أباه أك أمو دمو عليو"

، 6عاند الذم" لا يسمع لقوؿ أبيو كلا قوؿ أمو كيؤدبانو فلب يسمع بؽما"أحكاـ بشأف الابن ابؼ
فنلبحظ مدل التفصيلبت التي أكردتها نصوص التوراة فيما بىص البر كالاحساف للوالدين، بتحرنً كل 

 أشكاؿ الاعتداء عليها، أك أم سلوؾ غتَ لائق بذاىهما، كأنزلت بُ ذلك أقسى العقوبات. 
شليمي عن كصية إكراـ الأب كالأـ أنها سداد دين :" قاؿ ربي أبتُ: إفٌ يقوؿ التلمود الأكر 

مسألة سداد الدين كاردة بُ نص الوصية، كىي " لكي تطوؿ أيامك كتصيب ختَا بُ الأرض"، كقاؿ 
الربي ليفي:" عظيم ىو الأمر الذم ينطوم على سداد الدين أكثر من ىو الذم ليس بسداد  دين"، 

ىو سداد دين لأنو كل ما يفعلو لأبيو كلأمو ليس إلا سداد لدين لأنهم راعوه كاحتًاـ الأب كالأـ 
، كقد توسع "ابراىيم ابن عزرا" بُ فكرة تكرنً 7على أحسن ما يكوف بُ كلادتو كتربيتو كتعليمو"

الآباء بأنها جودة بشرية فطرية، ككفقا لو فمن الطبيعي أف يعبر الفرد عن امتنانو بذاه أكلئك الذين  
 . 8وا أسخياء معو، كبُ ابؼقاـ الأكؿ من بتُ أكلئك الذين يستحقوف الامتناف ىم الوالدينكان
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"إفٌ كل كصية بُ الكتاب ابؼقدس بردد مدل الثواب ابغاصل عن القياـ ّٔا، فحوؿ ىذه 
الوصية بالذات يقاؿ لنا: "لكي تطول أيامك على الأرض" كمغزل طوؿ الأياـ ليس بُ ىذه الدنيا 

كطوؿ العمر ىو ابؼكافأة ابؼوعودة بؼراقبة ىذه الوصية كالالتزاـ ّٔا،  ،1بُ الآخرة أيضا"فحسب، بل ك 
بُ حتُ أف تقليص ابغياة ىو العقاب ابؼهدد بُ حاؿ انتهاكها، ككما أشرنا أيضا فإفٌ بعض ابؼفسرين 

كافأة اليهود بُ العصور الوسطى أخذكا كعد ابؼكافأة على ظاىرىا، فأضافوا كعود الازدىار كابؼ
كمعتٌ ىذا أف من بوتـً أباه كأمو حتى شيخوختهما كيهتم بدا ينقصهما  ،2الركحية بُ ابغياة الآخرة

كبينع عنهما كل ما يسيء إليهما، فإنوٌ بأعمالو ىذه يطوؿ أيامهما، كىو ّٔذه الأعماؿ  يكوف قدكة 
ن فإفٌ أبناءه سوؼ لأبنائو كيعلمهم كيف ينفذكف كصية احتًاـ الأب كالأـ، كحتُ يتقدـ بو الس

يتصرفوف ّٔذه الطريقة كبذلك تطوؿ أيامو، كقد كتب الربي " يوسف بيخور شور": "إذا بسسك ّٔذه 
 .3الوصية، سيحتًمك أبناؤؾ كيساندكؾ بُ كقت الشيخوخة، فلب بسوت بُ غتَ أكانك"

لتكرنً، كتنصٌ يضع الكتاب ابؼقدس الأبوين بدنزلة موازية بؼنزلة الله العلي، من حيث الاحتًاـ كا
الوصايا العشر على مبدأ :" أكرـ أباؾ كأمٌك" كما جاء أيضا بُ متن الكتاب، " أكرـ الله من 
مالك" ككذلك فإفٌ " فخف الآف من أبيك"، " كبزافوا الرٌب إبؽكم" بنا من الوصايا الإبؽية، بينما 

ضتُ أك بذاه الأب الأعظم للكوف نرل أفٌ جزاء الابن العاؽٌ الذم يبادر بابػطيئة إمٌا إلى أبويو الأر 
ىو ابعزاء عينو، بساما كما ىو مكتوب، " من يلعن أباه كأمٌو فجزاؤه القتل" ، كأيضا :" كل انساف 
بهدٌؼ على الله بالباطل، بومل كزر موتو على عاتقو" كيقوؿ الرباٌنيوف :" للئنساف ثلبثة رفاؽ بُ 

أبويو فقد أكرمتٍ، كما لو كنت معو مقيما"، كبؽذا فإف  حياتو: الله كأبوه كأمو" كيقوؿ الله:" من يكرـ
حقيقة كاجبات بكو الوالدين ككجوب المحبة بؽما تعد نوع من الواجبات بكو الله تعالى، كيقوؿ العلماء 
إفٌ الله بيزج بتُ كاجبات بكو الوالدين كبكو الله تعالى، فإم عمل بذاه الوالدين من أـ أك فرح يعتبر 

، كفعلب فإفٌ الوالدين بيثلبف الله على 4"مىنٍ سىبَّ أىبىاهي أىكٍ أيمَّوي يػىنٍطىفًئي سًرىاجيوي تعالى، "  عملب موجها لله
 .5الأرض، فإنهما بويطاف الأكلاد بالاعتناء كابغرص كالمحبة كالله تعالى

كىذا يتأتى باحتًامهما كاكرامهما دائما كطاعتهما بُ طلباتهما، كقبوؿ ما يصدر من 
، كأف يكونا قدكة صابغة للؤبناء، ككجب عليهم أيضا اكثار العناية ّٔما كاحتًامهما بُ سنٌ سلوكات
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الشيخوخة، كحتى بعد موتهما كمفارقتهما على أبناء متابعة نصائحهما بالأسوة ابغسنة كالسلوؾ، 
، كعلى عكس العديد من ، كىي من مظاىر الإحساف بؽما1كبالتزكي عن أركاحهما بعد الوفاة

ايا الأخرل بُ التوراة، لم يكن تكرنً الوالدين نشاطا مقصورا على اليهود، بل بقده بيارس على الوص
نطاؽ كاسع بُ العديد من الثقافات الشرقية كالغربية، كمنو تعاليم التي جاء ّٔا أفلبطوف ككونفوشيوس 

نسانية عابؼية، كيعتقد أفٌ الطفل بهب أف يكرـ كالديو، لأفٌ تكرنً الوالدين ينظر إليو على أنو صفة  إ
( أفٌ ميل الطفل لتكرنً كالديو ميزة الطبيعة  Judah Loewابؼفكرين اليهود مثل " يهودا لوؼ" )

   .  2البشرية
يعٌد الإحساف من الركائز التي يستند إليها اليها العالم، فقيل: "بقاء العالم يقوـ على فضائل 

اف الفعٌاؿ" كأسفار الشريعة ابػمسة )التوراة( تبتدئ ثلبثة: الشريعة، كتوحيد الله كعبادتو، كالإحس
كبزتتم بالإحساف، كإفٌ تأدية أم معركؼ أك فضل بذاه إنساف دكف الطمع بُ ابغصوؿ على مقابل 
ىي من مظاىر الإحساف، كيكوف ىذا بُ حالتتُ التكرٌـ بفضل على شخص ليس لو علينا فضل 

ك يتًتب عليو استجرار قدر من ابؼشقة علينا سابق، أك تأدية خدمة أك فضل لشخص رغم كوف ذل
كمن الكسب لو أكبر بفا يستحق، كالرٌبضة ابؼذكورة بُ أسفار التوراة ىي من الإحساف لأنها ما يقدٌـ 
دكف مقابل كدكف رفض من طرؼ الشخص ابؼمنوحة إليو، كالصدقة أيضا نوع من الإحساف، لكنٌو 

حساف ذاتو فيمكن توجيهو على حدٌ سواء إلى الفقتَ كالغتٍ، يوجو فقط إلى الفقراء كالمحتاجتُ، أمٌا الإ
كإلى ذم الشأف كالوضيع، حتى أفٌ بوسعنا أيضا أف بمارس الإحساف بذاه الأموات بأف بكضر شعائر 
جنازتهم، كىذا ىو عتُ الربضة كالصٌدؽ، فإف تكرمنا على امرئ ما، من ابؼمكن عبر توالي الأياـ أف 

ا الإحساف بذاه الأموات فهو منتهى الرٌبضة، إذ أنوٌ غتَ قابل للرٌد، كبُ ثلبثة أمور يقوـ برٌد ابعميل، أمٌ 
يكوف الإحساف ختَا من الصدقة، فقد يتم تأدية الإحساف عن طريق ابؼاؿ، أمٌا الإحساف فبابؼاؿ أك 

ء، أمٌا بغتَه، كالصٌدقة ابؼوجهة للفقتَ فحسب، أمٌا الإحساف فللفقتَ كالغتٌٍ، كالصدقة تتم للؤحيا
 .3الإحساف فللؤموات كالأحياء
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لا تعتمد على السخاء بالإحساف كالعطاء،  كما أنو لا بيكن ترؾ الأمر إفٌ الديانة اليهودية 
، كاف 1"افػٍتىحٍ يىدىؾى لأىخًيكى الٍمًسٍكًتًُ كىالٍفىقًتًَ بُ أىرٍضًكى عاما كمبهما جدا، كما جاء بُ الوصية: "

 ، 2لتقدنً ابؼساعدات للمحتاجتُىناؾ سن متطلبات قانونية 
بل إنها تطالب بالعطاء كجزء من الشريعة الإبؽية، أم أفٌ الإحساف ليس خدمة للفقراء بل ىو 
حق من حقوقهم، كإضافة إلى ىذا فإفٌ ابؼانح بؾبر العطاء، ففي التاريخ الأكؿ لبتٍ إسرائيل ، كبؼا  

ت الشريعة اليهودية بأف لا برصد زكايا ابغقوؿ كانت مهنتهم الرئيسية ىي الاعتماد على الزراعة، أمر 
من أجل ترؾ نصيب الفقراء، إضافة إلى ىذا فلب يلتقط ما يتناثر كيسقط بُ أثناء ابغصاد كالقطف 

مىا برىٍصيديكفى حىصًيدى أىرٍضًكيمٍ لاى تيكىمّْلٍ زىكىايىا حىقٍلًكى بُ ابغىٍصىادً. كىليقىاطى ، "3كيتًؾ للمساكتُ كىعًنٍدى
كىكىرٍمىكى لاى تػيعىلّْلٍوي، كىنثًىارى كىرٍمًكى لاى تػىلٍتىقًطٍ. للًٍمًسٍكًتًُ كىالٍغىريًبً تػىتػٍريكيوي. أىنىا الرَّبُّ ، دًؾى لاى تػىلٍتىقًطٍ حىصًي
مىا برىٍصيديكفى حىصًيدى أىرٍضًكيمٍ، لاى تيكىمّْلٍ زىكىايىا ، كتكرر أيضا الأمر بُ نفس السفر، "4"إًبؽيكيمٍ  كىعًنٍدى
قٍلً  ، كىليقىاطى حىصًيدًؾى لاى تػىلٍتىقًطٍ. للًٍمًسٍكًتًُ كىالٍغىريًبً تػىتػٍريكيوي. أىنىا الرَّبُّ إًبؽيكيمٍ حى في ، ف5"كى بُ حىصىادًؾى

أف الإحساف إلى ابؼساكتُ من الوسائل التي بوصل ّٔا الإسرائيليوف على القداسة التي  تبتٌُ  الفقرةىذه 
 ،"فٌ الله بؿسن إلى بصيع خلقو، كيعد ما بوتاج إليو كل حيإ ،تقدرىم، على أف يذكركا قداسة الله

هـ كيلَّ الٍمينٍحىنًتُى  ي الٍكيلّْ إيًَّاؾى تػىتػىرىجَّى، كىأىنٍتى تػيعٍطًيهًمٍ طىعىامىهيمٍ ، اىلرَّبُّ عىاضًده كيلَّ السَّاقًطًتُى، كىميقىوّْ أىعٍتُي
الوًً ، تػىفٍتىحي يىدىؾى فػىتيشٍبعي كيلَّ حىيٍّ رًضنى، بُ حًينًوً  ، فوجب 6"الرَّبُّ بىارّّ بُ كيلّْ طيريقًوً، كىرىحًيمه بُ كيلّْ أىعٍمى

على شعبو بتٍ إسرائيل أف يلتفتوا إلى حاجات المحتاجتُ، كّٔذا جعل الله بالشريعة أفٌ للمساكتُ حقا 
أف يأخذكا جزءا من غلبؿ الأرض، فأغناىم بذلك عن أخذ الإحساف السٌرم الذم لا بىلو من 

لم يعتٌُ مقدار ما بهب أف يتًؾ بلب حصاد ىنا، كالذم قالو علماء ، ك قار السائل كظلم ابؼسؤكؿاحت
الناموس أنو بهب أف لا يقل ابؼتًكؾ عن جزء من ستتُ من غلٌة ابغقل، كبهب أف يتًؾ على أطراؼ 

 . 7ابغقل لكي يسهل على البائستُ حصده
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كالاىتماـ باليتيم كالأرملة، مهم ككسوتهم كما أمرت التوراة بالإحساف بذاه ابؼساكتُ، بإطعا
الصَّانًعي حىقَّ الٍيىتًيمً كىالأىرٍمىلىةً، فيصف سفر التثنية منح الصدقة على أنها من الصفات الإبؽية: "

بُ  ككل ىذه الأكامر يتعلم اليهود منها أف يقلٌدكا طيبة الله،  1"كىالٍميحًبُّ الٍغىريًبى ليًػيعٍطًيىوي طىعىامنا كىلبًىاسنا
كمن ابؼعاملبت التي أكصت ّٔا التوراة كذلك إحسانا بالفقراء كابؼساكتُ، ، 2معاملبتهم الإنسانية

، فىاعٍضيدٍهي غىريًبنا أىكٍ ميسٍتػىوٍطًننا فػىيىعًيشى مىعىكى " لاى تىأٍخيذٍ مًنٍوي ربًنا ، كىإًذىا افػٍتػىقىرى أىخيوؾى كىقىصيرىتٍ يىديهي عًنٍدىؾى
، فػىيىعًيشى أىخيوؾى مىعىكى  كىلاى ميرىابحىىةن، بىلً  فًضَّتىكى لاى تػيعٍطًوً باًلرّْبىا، كىطىعىامىكى لاى تػيعٍطً ، اخٍشى إًبؽىكى

إًذىا افػٍتػىقىرى ، "كنهى فيو عن أخذ أقل ربا من فقراء الإسرائيليتُ، كأكد ذلك بدا بُ اللبكيتُ ،3"باًلٍميرىابحىىةً 
، كذلك كلو متعلق بالفقتَ 4"وي الأىقػٍرىبي إلًىيٍوً كىيػىفيكُّ مىبًيعى أىخًيوً افػٍتػىقىرى أىخيوؾى فػىبىاعى مًنٍ ميلٍكًوً، يىأٍبٌ كىليًُّ 

 5كالنهي عن مثل ىذا الربا ظاىر كل الظهور ،لأنو ىو الذم بوتاج إلى ذلك فكاف أخذ الربا منو إبشا
، أىكٍ ربًىا شىيٍءو مى : "بُ 5الظهور  .6"ا بفَّا يػيقٍرىضي بًربًنالاى تػيقٍرًضٍ أىخىاؾى بًربًنا، ربًىا فًضَّةو، أىكٍ ربًىا طىعىاوـ

إًذىا أىخٍطىأى أىحىده كىخىافى كما أمرت التوراة بحفظ الأمانة، كاعتبرت خيانة الأمانة خيانة للرب، "
، كىجىحىدى صىاحًبىوي كىدًيعىةن  حد الإنساف كبه ،7"أىكٍ أىمىانىةن أىكٍ مىسٍليوبنا، أىكً اغٍتىصىبى مًنٍ صىاحًبًوً  خًيىانىةن باًلرَّبّْ

شيئا فجعل ابؼسيء إلى أخيو مسيئا إلى نفسو تعالى، لأنو  وصاحبو الوديعة كالأمانة، كاغتصابالإنساف 
  .8ىو رب شعبو كمنشئو كحاكمو

كقد دعا أحبار اليهود لسلوكات كمعاملبت أخلبقية كإنسانية، تنم عن قيم ركحية تأمر ّٔا 
، نذكر منهم " أبرىاـ"، كما يركل عنو  التوراة، كيلتزـ ّٔا الفرد اليهودم، كمنها حسن الضيافة كالكرـ

، ككاف بؼا يشكره الضيوؼ  أنو كاف مضيافا كفابرا بيتو لعابرم السٌبيل، كقدٌـ بؽم القوت بكل كرـ
على أربويتو بهيبهم: "لا تشكركني، إذ أنتٍ لست مالك ىذا ابؼكاف، بل اشكركا الله خالق السموات 

علينا أف بكتذيو، كما ىو مكتوب بُ أمثاؿ الأجداد،"  كالأرض، كلذلك أعطانا مثالا بُ كرـ الضيافة
فليكن بيتك مفتوحا كملجأ، كليلبقي الفقتَ مأكاه بتُ جدرانو بكرـ كطيب" فعندما يدخل أكلئك 
بيتك فتلقاىم بعتُ السٌماح كعاجل ببذؿ خبزؾ كملحك أمامهم فلعلٌ الفقتَ يكوف جائعا، كبوجم 
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بشةٌ كثتَا من ابؼزعجات التي تؤرؽ ذاتك، فعليك أف بزفي مع ذلك عن طلب الطعاـ، كحتى إف كاف 
شؤكنك عن ضيوفك، كعليك أف تواسيهم، إف كانوا بحاجة إلى الكلم الطيٌب، كلكن لا تيلق 
بدشاكلك ابػاصٌة أمامهم، كتذكٌر كم تصرؼ أبرىاـ بلطف أماـ ابؼلبئكة الثلبثة، كىو بوسبهم من 

:  قائلب:" بتٍ البشر، ككم عاملهم بحسن الضيافة، يىا سىيّْدي، إًفٍ كينٍتي قىدٍ كىجىدٍتي نعًٍمىةن بُ »كىقىاؿى
نػىيٍكى فىلبى تػىتىجىاكىزٍ عىبٍدىؾى  فىآخيذى كًسٍرىةى  الشَّجىرىةً، ليًػيؤٍخىذٍ قىلًيلي مىاءو كىاغٍسًليوا أىرٍجيلىكيمٍ كىاتَّكًئيوا برىٍتى ، عىيػٍ

ا تػىفٍعىلي كىمىا »فػىقىاليوا: «. بذىٍتىازيكفى، لأىنَّكيمٍ قىدٍ مىرىرٍبًيٍ عىلىى عىبٍدكًيمٍ خيبٍزو، فػىتيسٍنًديكفى قػيليوبىكيمٍ بٍيَّ  ىكىذى
 عليك أف تكوف على الدٌكاـ كدكدا، كعندىا إذ تدعوا الله يستجيب لك. ، 1"تىكىلَّمٍتى 

ت، كالله يعرؼ إف كاف القلب الذم يتجو إليو بالدعاء قد أدٌل إليو كل ما بوسعو من إمكانيا
فخلبؿ ابؼدٌة التي كاف فيها ابؽيكل قائما، كاف الله يتلقى بالنعمة ذاتها قربانا بفنٌ يقدـ حفنة من 
الطحتُ أك ثور أضحية، كلذا فالآف أيضا تعٌد تقدمة الفقتَ مقبولة بالدٌرجة ذاتها التي تقبل ّٔا أقصى 

يصٌر الربٌانيوف كيؤكدكف على أنو تقدمة بيكن أف يقدمها الغتٍ، إذا كاف القلب صافيا منحازا للرب، ك 
بهب بذنٌب قصر عمل الصٌدقة على الشعب اليهودم فحسب، لأفٌ شريعة موشيو برضٌ على الرفق 

، " قاؿ الرابي 2بالغرباء ابؼقيمتُ بينهم كإكرامهم، كحتى البهائم لم تغفل بُ دستوره الفائق الربضة
 أف بصيع ابغيوانات العائدة إلى رعيتو قد يهوداه: "لا بهلسن أحدكم إلى طعامكم، حتى يطمئن إلى

نالت قوتها" ككاف الرابي يوحناف قاؿ بأنو بوسن بُ نظر الله أف نكوف طيبتُ ككرماء بذاه الغرباء، 
كبالدرجة ذاتها التي بوسن ّٔا بُ نظره أف نبكر بُ الفجر لدراسة شريعتو، كذلك لأف ابػصلة السالفة 

كقاؿ كذلك: "من كاف رفيقا بأبناء قومو تيغفر لو ذنوبو، ككاف كل ليست إلا تطبيقا بؿضا لشريعتو، 
من ىذا الرابي كالراٌبي أباٌ قالا بأف من ابػتَ إقراض الفقراء بدلا من إعطائهم، لأف ذلك يعصمهم عن 
الشعور بابؼهانة من فقرىم، كىو بابغق أسلوب معونة بؽم أكثر إحسانا، كالربٌانيٌوف يرشدكف على 

الرٌفق ىو أكبر من بؾرٌد إعطاء ابغسنات، ذلك بأنو يضم كل ما ىو طيٌب كيفوؽ بكثتَ  الدكٌاـ بأفٌ 
، كما يرتبط بالإحساف قيمتي التسامح كالتواضع بُ الأدب الأخلبقي 3قيمة الدٌعم ابؼادم آّرد

ه اليهودم، بفا يدؿ على أفٌ ىذه الفضائل بطريقة ما مرتبطة ببعضها، كتعبر عن السلوؾ السليم بذا
 . 4الآخرين، بغض النظر إذا كانوا أقل منو شأنا
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. لاى تىقًفٍ عىلىى دىًـ "كدفاعا عن اليهودم نصٌت التوراة،  لاى تىسٍعى بُ الٍوًشىايىةً بػىتٍُى شىعٍبًكى
لا تعمد )" רעך  דמ-על תעמד לאالنص العبرم:"  معتٌ ىذه العبارة مبهم كىي بُك ، 1"قىريًبًكى 

أم لا تقف على دـ صديقك أك صاحبك أك أخيك بُ البشرية، كىذا ىو ابؼقصود  ،على دـ رعٌك(
كفسٌر علماء الناموس ىذه العبارة بقوبؽم " بهب عليك أف لا تقف غتَ مكتًث  النص،بالقريب بُ 

بأخيك، كىو عرضة لأف يسفك دمو كبهب أف تسرع إلى مساعدتو كإنقاذه كلو عرٌضت حياتك 
اللصوص أك الوحوش ابؼفتًسة، كغتَ ذلك من ابؼهلكات أك بهب أف لا  للخطر، مثل أف تدفع عنو

تقف ساكتا إذا كقف قريبك أماـ ابغاكم كحكم عليو ظلما لعدـ بيٌنات، تبرئتو كأنت تعرؼ أنو 
، كىذا ربضة كإحسانا بالأخ اليهودم، بالدفاع عنو، كدفع أم 2برمء كتقدر أف تدفع عنو البينات

 ظلم يطالو
 ث: قيمة الرحمة والإحسان في القرآن الكريم.  المطلب الثال

الربضة أحد ركائز كأسس الكوف كالطبيعة كالعلبقات الإنسانية، فبدكنها يزكؿ التواجد البشرم 
على الأرض إف لم تزرع الربضة بُ أطرافو، كلم تغرس بُ النفوس البشرية، فالربضة كالشفقة كالاحساف 

البناء الاجتماعي ابؼتتُ، كبزكابؽما طغى الإنساف على أخيو للغتَ عماد التواجد الإنساني كأساس 
 الإنساف، كلم يكن لو رادع للئبادة كالطغياف كالتجبٌر بُ الأرض. 

 الرحمة من صفات الله تعالى.   -1
مرة( بُ القرآف الكرنً، كمنها تكرار صفة الربضن  325لقد تكرر لفظ الربضة كمشتقاتها ) 

تتصف ذاتو بالربضة، لأف الله ىو ابػالق كالرازؽ كابؼعطي كالرحيم، لأنوٌ كالرحيم، كالربضن ىو الذم 
يرحم غتَه كيعفو عن خطايا الناس بابؼغفرة، كبُ رأم آخر أفٌ الربضن ىو ابؼنعم بجلبئل النعم، كالرحيم 
ىو ابؼنعم بدقائقها، كما قيل إفٌ الربضن ىو مانح البركات كالرحيم ىو الذم يعفو عن السيئات، 

، كلقد كسعت ربضة الله 3ربضاف ىو الواسع الربضة، كالرحيم كىو الدائم الربضة، الذم تتجدد ربضتوكال
كل شيء، فبربضتو يهدم عباده إلى سبيل سعادتهم، كبربضتو ينزؿ عليهم الشريعة الكفيلة بتحقيق 

بضتو ارساؿ ابػتَ كالسعادة بؽم بُ الدنيا كالآخرة، كبربضتو يغفر للمسيء كيستجيب للمضطر، كمن ر 
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الرسل كالأنبياء، كبؽذا كتب الله على نفسو الربضة، ككصف نفسو بأنوٌ أرحم الرابضتُ، كمن أبظائو 
 .1ابغستٌ الربضاف الرحيم

كبؽذا يعٌد التصديق بربضة الله، جزء لا يتجزأ من الإبياف بالله كبأىم صفاتو تعالى، كىو كحده 
 صخ صح سم سخ سح سج خجخم حم حج  جمٱٹٱٹٱُّٱبـتص ّٔا بتُ عباده، 

 قح فم فخ فح غمفج غج عم عج ظم طح ضم ضخ ضح صمضج

كقد بضلت الآية القرآنية بتُ ابؼفسرين على كجهتُ لفهم الربضة الإبؽية، أكبؽا أف ، 2َّكج قم
تقسيم ربضة الله تعالى بتُ عباده، بزتص بالنبوة كالرسالة، التي يصطفي ّٔا من يشاء من عباده، 

كغناىم أك فقرىم ككل رزؽ للناس، كىذا بغكمة الله كثانيها ربضة الله التي تتمثل بُ معايش الناس 
فالنبوة كالرسالة أكؿ الربضات الإبؽية ، 3تعالى بُ التسختَ كبُ النظاـ الكوني الذم بوكم ابغياة الدنيا

التي نزلت على عباده، كأم اعتًاض عليها، ىي أعراض عن شطر من الإبياف بالله، كىو أىم ما 
ية الكربية، كمن النبوة يأبٌ باقي التدبتَ الإبؽي الذم لا تتدخل فيو ذىب إليو ابؼفسركف بُ ىذه الآ

التفاكت بتُ العباد فجعل ىذا غنيا فالله تعالى ىو الذم أكقع أم سلطة من غتَ الله تعالى كإرادتو، 
، كلا أحد من ابػلق بقادر على تغيتَ ىذه كىذا فقتَا كىذا مالكا كىذا بفلوكا كىذا قويا كىذا ضعيفا

حكاـ كلا ابػركج عن قضائها، ككذلك كاف شأف اختيار الأنبياء كالرسل، كاصطفائهم بالرسالة، الأ
، ليتخذ بعضهم بعضا سخرياكىي أحكاـ تبتٌ عليها ابؼعاملبت كابػدمات بتُ الأفراد بُ آّتمع، 

مواؿ ، كبؽذا اقتضت ابغكمة الإبؽية أف تسخر ألم بىدـ أحد أحدافلو كانت كل أحواؿ الناس سواء 
، كغتَىا من ابؼعاملبت كابػدمات ىذا بدالو كىذا بعملو فيلتئم قواـ العالمالأغنياء للفقراء كالأجراء، 

 .4بتُ الناس بُ آّتمع
فالربضة من القيم الركحية النبيلة، كالتي تظهر عظمتها من خلبؿ ىذا الكوف، فالأرض ابؼيتة بين 

 مخ مح مج له لم لخ لح ٹٱٹٱُّٱناء، الله عليها بربضاتو، فتنبت كتتحوؿ إلى جنة غ
فتتجلى من خلبؿ ٱ، ٱ5َّيه يم يخ يح يج همهٰ هج نه نم نحنخ  نج مم

، بنعمة ابؼطر الذم بويي الأرض بعد موتها الأرزاؽ التي بين ّٔا الله تعالى على عباده، بإحياء
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بُ  الله التي تتعلق بإمداد بـلوقاتوصفة ربضة ، فال2حياة القلوب بالذكر ىذه الربضة ، كباطن1الأرض
، كمنها معجزة ت عليها الآثار الدالة على كجوده كتصرفو بدا فيو ربضة للخلقدلٌ الكوف بشتى النعم، ك 

شملت   ،  كربضة الله للبشر3الآثار لربضة الله على الناس تلككىي كاحدة من الأرض بعد موتها، إحياء 
كل مراحل حياة الإنساف من بداية خلقو بؼا كاف نطفة بُ رحم أمو، بٌٍ رعاه بعنايتو فهيأ لو قلب 

ٱالأبوين بعد كلادتو، حتى يصلب عوده، كيعتمد على نفسو فيجد الكوف مسخرا لو.  

كمة، ابغعلم ك المن ك الأصحة ك الرزؽ ك الأم نعمة حسية أك معنوية، كفشملت الربضة الإبؽية  
من ختَ فلب ى مفاتيح ابػتَ كمغاليقو كلها بيده سبحانو، فما يعطف ،إلى بكو ذلك بفا لا بواط بو

يستطيع أحد منو كلا إمساكو، كأم ختَ بيسكو فلب يبسطو كلا يفتحو بؽم فاتح، لأف الأمور كلها 
 صح سم سخ سح سج خم خج حم ٱُّٱٱٱٹٱٹ، 4بيده، كمنو البذؿ كالعطاء، كابؼنع كالإمساؾ

كىو العزيز القوم الغالب، يتصرؼ ، 5َّفج غم غج عجعم ظم طح ضم ضخ ضح ضج صخصم
يتصرؼ بُ ملكو كما يشاء ابغكيم بُ فعلو، يضع الأمر بُ موضعو ابؼناسب، كلا معقب بغكمو، 

ٱ.6ككل ما يفعلو فهو بغكمة بالغة

كىي ربضة بذلت بُ كل الكوف كبتَه كدقيقو،  ككذلك أكٌد القرآف الكرنً، أفٌ الله كسع كل 
َّ...ضج  صم صخ صح سم سخ سحٹٱٹٱُّٱ ،7شيء ربضة كعلما

أزيل عن أصلو ك  ،8
، 9للئغراؽ بُ كصفو بالربضة كالعلم كابؼبالغة بُ عمومها، كتقدنً الربضة لأنها ابؼقصودة بالذات ىا ىنا

كحركاتهم كىي ربضة تسع ذنوب العباد كخطاياىم، كعلم إبؽي بويط بكل أعماؿ العباد كأقوابؽم 
 . 11امتلؤ بربضة الله تعالى ككسعتو الكوف علويو كسفليو قد، ك 10كسكناتهم
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كتطلق الربضة على كل سعة كغتٌ القرآف الكرنً، أفٌ ربضة الله مطلب البشر كالإنساف،  ذكر
كصحة، كرزؽ كرخاء، كقد قصد أيوب ) عليو السلبـ( الله تعالى بُ دعوتو لرفع ما مسو من ضر، 

 هي هى هم هج نيٱٹٱٹٱُّٱبصفة الله تعالى الذم تشمل كل عطائو، كىي الربضة، 
ككذلك ما يدعوه الناس لله تعالى إذا مستهم كل  ،1َّيى يم يخ يح يج

ٱٱُّٱٹٱٱٹكتوسيع عن كل شدة، ككل رزؽ من الله ،  ركىنا أيضا الربضة ىي كل يس شدة كعسر،

 هج ني نى نم نخ نح  نج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ

 تم تز تر بي بى بمبن بز بر ئي  ئى ئن ٹٱٹٱُّٱ ، ك2َّ هى هم

 رغد، كجاه كبكوه فرحك إذا أذاؽ الله ربضة، من صحة بدف، كرزؽ ف ،ٱ3َّ ثز ثر تي تى تن
، أمٌا  4فرحا مقصورا عليها، لا يتعداىا، كيلزـ من ذلك طمأنينتو ّٔا، كإعراضو عن ابؼنعمّٔا الإنساف 

كىي  كل ما يعاكس ربضة الله تشمل كل سوء، كىنا القرآف الكرنً قابل الربضة بعكسها كىي السيئة، 
، كىنا أشار القرآف الكرنً إلى سخط الإنساف بزكاؿ ربضة مرض أك فقر، أك بكوبنا نتشمل كل سوء م

 الله عليو أك تغتَىا.
 الرحمة من صفات الأنبياء والرسالات السماوية.    -2

إفٌ الربضة من أنبل القيم الركحية، ابؼنبثقة من قيم الإبياف كالتوحيد فالله الواحد الأحد من أعظم 
صفاتو أنوٌ ربضن رحيم، كما أنها من ناحية أخرل قيمة اجتماعية سلوكية، تؤلف بتُ أفراد آّتمع 

 رفيع.  الواحد، كتنبثق عن القيمة من نفوسنا كتظهر بُ آّتمع كتتحوؿ إلى سلوؾ عملي
فقيمة الربضة كفيلة أف تربط بتُ أبناء آّتمع، كبسكن من بناء أمٌة متماسكة، كإفٌ كل ما تعاني 
منو آّتمعات اليوـ من جشع بُ السلطة ككسب ابؼاؿ كترفع بُ ابعاه كالنفوذ، ككل مظاىر ابغقد 

تي نادت كأسٌست بؽا كبـتلف الأمراض الأخلبقية بُ آّتمع، أدٌت إلى طمس القيم الإنسانية كال
 الرسالات السماكية ابؼتعاقبة، كما دعا إليو الأنبياء كالرسل. 

كالربضة قيمة التي لا تفرؽ بتُ دين أك فكر، أك ماؿ أك نسب أك لوف أك جنس، فهي قيمة 
مشتًكة بتُ أبناء الكوف أبصع، كإف نزعت ىذه القيمة من قلوب الناس حلٌ بؿلها العجب بالذات، 
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لغركر كابغسد كالطمع كابعشع كسائر الأمراض التي تؤثر على سلوؾ كاجتماع الناس كالتكبر كا
 كتآلفهم. 

كالربضة كما ىي قيمة ركحية معنوية، ىي أيضا ربضة مادية، كالإنساف بحاجة إلى ابعانبتُ من 
كالتي برفظو  ىذه القيمة، فكما ىو بحاجة إلى الربضة ابؼادية، ىو بحاجة إلى ربضة الله ابؼعنوية كالركحية،

بُ نفسو فيزداد استقرارا كاطمئنانا، كبرفظو بُ دينو فيزداد صلبحا كاستقامة، كبرفظ مالو كعرضو 
ٱٹكبؾتمعو، كبؽذا أرسل الرسل كالأنبياء، كأنزؿ الوحي ليكوف ربضة بؽذا الإنساف، بل للكوف أبصع 

 نه نم نخ نح نج مم مخ مح مج  له لم لخ ُّٱٱٱٹٱ
بعث الأنبياء ف، 1َّٱمي مى مم مخ مح ليمج لى لم لخهم هج

للبشرية، كما نزؿ من الوحي كالكتب السماكية، ىو ربضة من الله على عباده، بؼا فيها من تقونً للناس 

 عج ظم طح ضم ضخ ضح  ضج صم ٹٱٹٱُّٱكىداية، 

، فقد كانت 2َّقح فم فخ فح فج غم غج عم
قوـ نوح (، كىي أتت بعد الأمم السابقة عليو السلبـ)التي خاطب الله ّٔا موسى  لكتابا التوراة

كبيانا بؽم كربضة بؼن  ىدل، ك أمر دينهم، بغاجتهم بُ ضياء لبتٍ إسرائيل ،3عاد كبشود كقوـ لوطك 
ليتذكركا نعم الله بذلك عليهم، فيشكركه  ،4كابغق إرشادا إلى الأعماؿ الصابغة، ك منهم اعمل ّٔ

نور القلب الذم يستبصر ، ك البصتَة، كما كانت التوراة بُ كصف القرآف الكرنً 5عليها كلا يكفركا
كربضة لأنهم لو  ،ضلبؿالكإرشادا، لأنهم كانوا بىبطوف بُ ّٔا بؼعرفة ابغق من الباطل  ستبصريبو، 

 .6عملوا ّٔا كصلوا إلى نيل الربضة
 فمٱُّٱٹٱٹكما كصف القرآف الكرنً أيضا بأنو ربضة للناس أبصعتُ، كما كانت التوراة 

 مح مج له لم لخ لح لج كم كخكل كح كج قم قح
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َّ ممنج مخ
، كالآية فيها من الدلائل على أفٌ القرآف الكرنً، ىو كحي إبؽي كما  1

لتذكتَ ل (كتاب موسى)ب « التوراة»عبر عن كانت التوراة ابؼنزلة على موسى )عليو السلبـ(، كقد 
، كقد اجتمعت فيها مزايا أنزؿ القرآف على بؿمد كما أنزلت التوراة كتابا على بشر، كذلك   بأنو

بؼن يؤمن ّٔا، كمرشد إلى ما بهب عملو، أك اجتنابو، كما كانت أيضا ربضة تسوؽ  أنها قدكة كموجو
ابػتَ كالنفع، ككذلك كاف القرآف الكرنً قياسا على كتاب موسى )عليو السلبـ( أم التوراة، مصدؽ 

كىذا ثناء عظيم على القرآف بأنو احتول على كل ما كمهيمن على بصيع الكتب السماكية السابقة، 
تب السماكية كجاء مغنيا عنها كمبينا بؼا فيها. كالتصديق يشعر بأنو حاكم على ما اختلف فيو بُ الك

 ثر تي تى تن تم  تز تر بي ٹٱٹٱُّٱ، 2منها. كما حرؼ فهمو ّٔا

َّ... ثىثي  ثن ثم ثز
كما كاف القرآف الكرنً، بومل بتُ طياتو جانبتُ الانذار ،  3
  كمن يعمل بو بُ كل أمره.، 4كبشرل للمحسن كالبشرل، فهو منذر لكل كافر عاصي، 

فالقرآف الكرنً أعظم ربضة نزلت للبشرية، كبعميع ابػلق خابسا للرسالات السابقة، كمهيمنا 
تبليغو  كمصححا كىاديا، كقد كصف القرآف الكرنً بأنو ربضة، بُ أكثر من آية،  كقد بٌضل النبي 

تبليغ  و مسؤكليةبضلللبشرية، كىو أعظم شرؼ خصٌ بو )عليو السلبـ(، كىو ربضة من الله لو،  ك 
ابعزاء بالنصر بُ الدنيا كالآخرة. كذلك إعطاؤه إياؾ  لوذلك علبمة على أنو أعد  القرآف فكاف

كما فيو ، ضتُأخبار ابؼا، بؼا فيو من 5كاصطفاء لوالله الكتاب عن غتَ ترقب منك بل بدحض ربضة 
كتطمح النفوس منتهى ما تسمو إليو  يكآداب ى ،معاشهم كمعادىم من تشريع، فيو سعادة البشر بُ

 حج جم جح ثم ته ٱٹٱُّٱٱٹ، كىو الربضة العظمى من الله على البشرية، 6عقوؿالإليو 
، فهو 7َّ ضح ضج  صم صخ صح سم سخ سح خمسج خج  حم حج

، كبدا من قبلربضة بؼن آمن بو، ببياف ابغق كإزالة الباطل، كتذكرة بعقاب الله الذم حل بابؼكذبتُ 
 ،8سيحل ّٔم من النكاؿ كالوباؿ، كبدا سيكوف بؼن اتبع سنتهم ككذب بالآيات بعد كضوحها
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لأفٌ القرآف الكرنً، لم يكن كسابق الكتب ، 1َّ مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱ
السماكية، التي بررفت كضاعت نصوصها عبر الزمن، فابؼتأمل للقرآف الكرنً بهد فيو من دلائل الإبياف 

 الشرائع مطابقة كفيو من بقده بُ شيء من الكتب، لاما كالتوحيد، كبياف الصفات كالأفعاؿ الإبؽية، 
، التهافت، فكاف ىدل كربضة من ىذه ابعهاتمكاف للتناقض أك ما يوافق كيطابق العقل، كليس فيو 

 .2ىدل كربضة للمؤمنتُببلبغتو كفصاحتو، كما أنو  فكاف القرآف معجزا
، فرغم الأذل الذم تعرٌض لو، إفٌ ختَ مثاؿ بُ العابؼتُ عن بذسد قيمة الربضة، ىو النبي 

 مىُّٱٱٹٱٹٱإلٌا أنو كاف الربضة ابؼهداة للعابؼتُ بصيعا، فكاف للمشركتُ كإف عادكه حظا منا، 
 ذٰ يي يى  يخيم يح يج هي هى هم هج ني نمنى نخ نح  نج مي
، ككاف ربضة 3َّ بز بر ئي ئى ئن ئزئم ئر ّٰ  ِّ ُّ ٍَّّ ٌّ ىٰ رٰ

الفقتَ كالأبيض كالأسود، كابؼسلم للعابؼتُ، كللكوف كابغيوانات كابعماد كالصغار كالكبار، كالغتٍ ك 
 كى كم كل كا ٹٱٹٱُّٱ كالكافر كالقريب كالبعيد، كصدؽ كصف القرآف لو،

كبُ تعاملبتو مع   كقد بذسٌد ذلك بُ شخصو كربضة للئنسانية كربضة للعابؼتُ، ، 4َّكي
أصحابو كأعدائو على السواء، كدعا )عليو السلبـ( بؽذه القيمة كابػلق الركحي فقاؿ: "لا يرحم الله 

، ككلمة الناس لفظة عامٌة تشمل كل أحد، دكف اعتبار بعنس أك دين، كذىب 5من لا يرحم الناس"
يدخل فيها ابؼؤمن كالكافر كالبهائم، العلماء إلى أفٌ الربضة التي يدعو إليها ىي ربضة بعميع ابػلق، ف

 .  6ابؼملوؾ منها كغتَ ابؼملوؾ
حديث آخر قائلب: "كالذم نفسي بيده لا يضع الله ربضتو إلا على  كقد أقسم الرسوؿ 

، فربضة 7رحيمٌ قالو يا رسوؿ الله: كلنا يرحم، قاؿ: "ليس بربضة أحدكم صاحبو ، يرحم الناس كافة"
 الأخ ابؼسلم فقط، بل يرحم كافةٌ الناس دكف بسييز. فالفرد ابؼسلم لا بزتص ب
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 الرحمة والإحسان خلق واجب بين الناس في القرآن الكريم.  -3
اقتًف الإحساف بالإبياف كالإسلبـ، بُ ابؼنظومة القرآنية فهو من مراتب الإبياف كالعمل بو، 

 له لخلمٱُّٱٱٱٹٱٹكالإحساف يعٌد من أعلى درجات الإبياف، كالاتباع لتعاليم الإسلبـ، كالالتزاـ ّٔا، 

 ،1َّيخ يح يج هٰ هم هج نه نم نخ نح نج  مم مخ مح مج
بالانقياد كابػضوع كإذلاؿ لطاعة الله، تسلبـ النفس كليس لو أجر عند الله إلا الفوز بابعنة، فمن اس

كبُ ذلك دلالة على أف ابؼرء لا ينتفع  النفس بُ طاعتو كبذنب معاصيو، خالصا لله لا يشوبو شرؾ،
، كيتبع كل ىذا الإحساف، كصفة كقيمة بعملو إلا إذا فعلو على كجو العبادة بُ الإخلبص كالقربة

كتكرر ىذا بُ آية أخرل، من القرآف الكرنً بُ قولو  ،2كطاعاتو ملبزمة للمرء بُ إسلبمو كإبيانو
 نمنن نز نر  مم ما لي لى لم كي كى كم كل  كا  ٱٹٱُّٱ
فكل الإسلبـ كالطاعة بُ الإحساف الذم ىو عمل بأمر الله  ،3َّ يز ير ىٰ ني نى

كطاعتو بإخلبص، كىذا كاف أمر الله تعالى لعباده بُ بصيع الرسالات السماكية السابقة، كأكبؽا اتباع 
كاستمسك بالعهد الأكثق  ،5مسلما بـلصا 4على منهاجو كسبيلو ملة ابراىيم ابغنيفة كابؼستقيمة،

 كل كا قي قى في فى ثي  ثى ثن ٱُّٱٱٱٹٱٹ ،6الذم لا بىاؼ انقطاعو

فالإحساف أعلى طبقات الإسلبـ كأرفعها، كىو بُ  ،7َّ ما لي لى لم  كىكي كم
ابغقيقة عبارة عما بهعل ابؼرء متفانيا بُ الإسلبـ لصلتو بالله بحب متأصل ككفاء صادؽ، كبذؿ 
كتضحية بالنفوس كالنفائس، كالإحساف قائم على حب الله الذم بومل ابؼرء كبوضو على ابتغاء 

 .8مرضاتو
( موضعا بُ القرآف الكرنً، كىي 40قرب من أربعتُ )ترد مادة "الإحساف" كبكوىا فيما ي

تظهر عنايتو بقيمة الإحساف، كما ترد بُ ابغديث النبوم الشريف عشرات ابؼرات كذلك، بفا يدؿ 
على ابؼكانة السامية التي برتلها قيمة الإحساف، فعلماء الأخلبؽ يقولوف إفٌ الإحساف خلق جامع 
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اف كركحو، كلعلٌ أساس التعريف بالإحساف ىو العبارة النبوية بعميع أبواب ابغقائق، كفيو لب الإبي
: "الإحساف أف تعبد الله كأنك تراه فإف لم تكن تراه فإنوٌ يراؾ"،  ابعليلة التي يقوؿ فيها ابؼصطفى 

كالإحساف على ىذا الأساس ىو كماؿ ابغضور مع الله تعالى، كابؼراقبة ابعامعة بػشيتو، كالإخلبص 
لإنساف قصده، فيجعلو خالصا متجردا لله، فلب يستجيب لو كلا يطيع إلا كلمة ربوٌ، لو، بأف بوسن ا

، فلب ضعف أك كىن، كأف يصفي نفسو من الشوائب  كأمر دينو كأف يقدـ على ما أمره بو بُ قوة كعزـ
 كالأىواء، كأف بهعل نفسو كابؼهاجر الدائم لله عزٌ كجل. 

ضائل، فإنوٌ من السهل أف تتقبل قوؿ العلماء: كقيمة الإحساف فضيلة تطوم بتُ جناحيها ف
إفٌ الإحساف يقاؿ على كجهتُ: أحدبنا الإنعاـ على الغتَ، فيقاؿ أحسن فلبف إلى فلبف، إذا أكرمو 
كأنعم عليو، كالثاني بُ الفعل كأف يعلم علما حسن، كأف يعمل عملب حسنا، كىذا من قبيل قوؿ 

نوف"، أم منسوبوف إلى ما يعملونو من عماؿ حسنة. كقد علي رضي الله عنو :" الناس أبناء ما بوس
 .1كرد ذكر الإحساف بدعتٌ الزيادة عن الواجب، كالتفضل بدا ليس مفركض

إفٌ الإسلبـ دين الربضة كالإحساف ابغكيمة العاقلة، التي تضع الأشياء بُ مواضعها، كلذلك 
بقد النصوص القرآنية أك السنٌة النبوية برتوم توجيهات ملحٌة للتحلي بخلق الربضة، كحثا على 

اني مظاىرىا العملية كآثارىا بُ السلوؾ، فبالانتقاؿ بقيمتي الربضة كالإحساف إلى الواقع الإنس
كالسلوكي، كقيمة ركحية بركم العلبقات البشرية، كاف للقرآف الكرنً إشارات عميقة بؽذه القيمة، 
كالتأسيس الاجتماعي بؽا، كابغثٌ كالدعوة إليها، كأساس للتعامل بتُ الأفراد بُ بناء اجتماعي 

، بأكؿ خلبيا ىذا سليم، القائم على القيم الأخلبقية كالركحية كالانسانية، كقد اىتم القرآف الكرنً
البناء الاجتماعي، كىي الأسرة، القائمة على ميثاؽ غليظ بتُ فردين،  كترعاه قيم ركحية تعاملية، 

 كل كا  قي قى في فى ثي ثى ثنٱٱُّٱٱٹٱٹٱأساسها ابؼودة كالربضة، 
َّ نننى نم نز نر مم ما  لىلي لم كي كى كم

، كىي ما 2
بعضهم على  بعطف قلو كربضة كالرأفة كالرقة ك  بُ حاؿ السعة كالرخاء كالسركر،بهمعهما من مودة 

 بأحد الطرفتُ إذا نزؿ 3الشفقة، ىي المحبة، كالربضة ىي كقاؿ السدم: ابؼودة كقت الشدٌة، بعض
ىذا معركؼ عند الناس أف يتًاحم بعضهم على بعض بُ حاؿ نزكؿ البلبء كالشدة، ك البلبء كالشدة؛ 
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السنة النبوية إلى خلق الربضة داخل الأسرة بؼا بؽا من  ، كما أشارت1كتوادىم بُ حاؿ السعة كالسركر
أبنية بُ البناء كالتماسك الأسرم، كأثرىا على النشأ كالأجياؿ التي تكبر برت غطاء الرعاية الأسرية، 

: "من لا يرحم الناس فقد ركم عن البخارم كمسلم عن جرير بن عبد الله قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
  2لا يربضو الله"
ذكر القرآف الكرنً صورا عملية لقيمة الربضة بُ البناء الأسرم، كىي صورة التعامل مع كقد 

الوالدين، بؼا يبلغ ّٔما الكبر أك غتَه، فذكٌر الإنساف عندما كاف ضعيفا، كىيأ لو قلب الأبوين حنانا 
من ىنا  كربضة، فهذا الإحساف لا ينقضي بحاؿ كبر الأبوين، كقد رجعا إلى الضعف الأكؿ أك أشد، 

، كنوع من ردٌ ابعميل كالاعتًاؼ 3كانت قيمة الربضة لتًد ىذا الإحساف من قبل الأبناء كآّتمع
بحسن الصنيع، كبؾازاة الإحساف بالإحساف، كخصٌهما القرآف الكرنً من الله تعالى بالعطف كالبر 

 ليٱٱُّة، بقولو: ، كما نلبحظ بُ الآية الكربي4الإحساف إليهما، كقرف ىذا بعبادتو تعالى كطاعتو
 ئج يي يى ين يم يز ير  ىٰ نىني نن نم نز نر مم ما
 جح ثم ته تم تخ  تح تج به بم بخ بح بج ئه ئم  ئخ ئح
فالعلبقة التي يضعها القرآف الكرنً بالوالدين قائمة ، 5َّسج  خم خج حم حج جم

على الاحتًاـ كالتقدير كالربضة كالإحساف، بؼا يتحملو الوالدين من تعب كنصب بُ سبيل تربية كرعاية 
الله تعالى طاعة الابن لوالديو بُ ابؼرتبة الثانية بعد طاعة الله الذم خلقهم كسواىم  الأبناء، بل جعل

ٱٱٹٱٹ ،6كرزقهم، كفيها من التكرنً العظيم من الله للوالدين، كليذكر الأبناء بفضل الوالدين عليهم

 هج نىني نم نخ نح مينج مى مم مخ مح ليمج لى لم لخٱُّٱ
 ِّ ُّ َّ  ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح  يج هي هى هم
، ففي ىذا 7َّ تم تز تر بي بى بن بم بربز  ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ

النص يوصي الله الإنساف بالإحساف لوالديو، ميبيٌنا على كجو ابػصوص متاعب الأـ بولدىا، 
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يو دكافع لإشعارىا بدبلغ استحقاقها للئحساف كالرعاية، شكرا بؽا على ما قدمت من عطاء دفعت إل
، فكاف الأمر ببر الوالدين كالإحساف إليهما كمصاحبتهما بابؼعركؼ، كالتي تتطلب بذلا 1الربضة

كربضة، كحنانا كخدمة كبـالفة لأىواء النفس، كصبرا كتسابؿا كطاعة بُ ابؼعركؼ، ككل ذلك بوتاج إلى 
 . 2بـزكف جم بُ بصلة من فضائل الأخلبؽ كالقيم

الوالدين كالنهي عن عقوقهما كلو بكلمة جارحة، كما أنو تعالى لم فجاء الأمر بالإحساف إلى 
 تم تخ تحٱُّبيدح الذٌؿ كلم يقبلو من عباده إلى بُ مقاـ الوالدين، كما جاء بُ قولو تعالى: 

، كعلى أفٌ أعظم البٌر يكوف بُ حاؿ 3َّسج  خم خج حم حج جم جح ثم ته
 كالعقلي، الذم قد يؤدم حاؿ بلوغ الوالدين الكبر، أحدبنا أك كلببنا، كىو حاؿ الضعف البدني

، كقد أباف الله تعالى أفٌ برٌ الوالدين كالإحساف إليهما شريعة من شرائع الله بُ 4ّٔما إلى العجز
 سخ سح سج خم خج حم حج جم  جحٱُّٱالأدياف السابقة، فنجد بُ قولو تعالى: 

ٱٱُّٱٱٱٹٱٹ، كأثتٌ على بوي ) عليو السلبـ( بأنو كاف بارا بوالديو، 5َّ  كج...  صح  سم

، كحدٌث عسى )عليو السلبـ( عن نفسو كىو بُ ابؼهد، 6َّ يخ يح يج  هي هى همٱٱُّٱ
، فدلت بصلة 7َّ ين يم يز  ير ىٰ ني نى ٹٱٹٱُّٱابؼهد، بأنو برٌ بوالدتو، 

بصلة النصوص القرآنية على أفٌ الأمر بالإحساف للوالدين بفا كصى الله بو، كىذا يدؿ على أفٌ ىذا 
س كىو ما نلبحظ بساثلو بتُ التوراة كالقرآف الأمر شريعة ربانية منذ أكؿ الشرائع التي أنزبؽا الله للنا

 الكرنً.
يقوؿ ابن حزـ الأندلسي: "ليس بُ العالم شيء حسن لعينو كلا شيء قبيح لعينو، لكن ما 

 خم خج حم حج جم جح ٹٱٹٱُّٱ بظاه الله تعالى حسنا فهو حسن كفاعلو بؿسن"،
َّ

خلقو لكل شيء بُ العالم حسنا ، كما بظاه الله تعالى قبيحا فهو حركة قبيحة كقد بظى الله تعالى 8
حسنا فهو كلو من عند الله تعالى حسن، كبظى ما كقع من ذلك من عباده كما شاء فبعض ذلك 
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فتجلت أكؿ مظاىر بسسك ابؼسلمتُ بقيمة ، 1قبحو فهو قبيح، كبعض ذلك حسنو فهو حسن..."
لتاريخ ، ما قالو أبو الربضة، ما بذلى بُ ابغركب كفتوحات ابؼسلمتُ، كمن أشهر الأقواؿ التي حفظها ا

الأكؿ، ليزيد بن أبي سفياف عندما أرسلو لتحرير الشاـ: "إنك ستجد قوما  بكر خليفة رسوؿ الله 
بٌٍ قاؿ: إنتٍ موصيك بعشر: لا  –يعتٍ الرىباف  –حبسوا أنفسهم لله، فذرىم كما حبسوا أنفسهم لو 

تعقرف الشاة، كلا بعتَا إلا ما أكلتم كلا  تغدر، كلا بسثل، كلا تقتل ىرما، كلا امرأة، كلا كليدا، كلا
 بررقنٌ بللب، كلا بزربنٌ عامرا، كلا تغل كلا تبخس".

ككاف عمر بن ابػطاب يقوؿ عند عقد الألوية: "امضوا بتأييد الله، كلزكـ ابغق، فقاتلوا بُ  
تعتدكا إفٌ الله لا بوب ابؼعتدين، كلا بذبنوا عند اللقاء، كلا بسثلوا عند الظهور..."،  سبيل الله... كلا

كقاؿ عمر بن عبد العزيز لقائد جيشو ابن ابعراح: "اغزكا بسم الله بُ سبيل الله... كلا تغلوا كلا 
 . 2تغدركا كلا بسثلوا"

 عاـ بُ نظر الإسلبـ، فهو كيضاؼ إلى الربضة بُ أنها تضم مبدأ الرفق الذم ىو مبدأ إنساني
يضم كيشمل كل جوانب ابغياة، كما يعٌد بظةٌ بفيزة للفرد ابؼؤمن، كعنصرا يقوم الإبياف كفضيلة تزين 
العمل، كتعدت ابعانب الإنساني كالتعاملي بتُ الأفراد إلى بـتلف مكونات الطبيعة كالكوف، مع 

نريكو أنساباتو" بُ كتابو )الإسلبـ كسياسة النبات كابغيواف ككل شيء بؿيط بنا، يقوؿ الدكتور " أ
ابػلبفة(: "لا بهوز قط أف يهدـ ىذا الصرح العظيم من العلوـ الإسلبمية، كأف لا نغفل شأف، أك أف 

 . 3بسسو يد بسوء كأنو أكجد للعالم أرسخ الشرائع ثباتا" 
حسن، كىو ككاف الأمر بالإحساف مطلقا، كحتى كلو اعتًضك عمل سوء، فابؼقابل يكوف بالأ

مطلقا، لأفٌ مقابلة السيئة بابغسنة أثرىا عميق، على النفس كعلى العلبقات بتُ الأفراد،  ابػتَ الزائد
حتى أنو تعالى كلو كاف عدكا، فهي سكينة لكل شر، كإزالة للعداكة، كتثبيت للختَ بُ القلوب، 

 ثي ثىٱٹٱُّٱٱٹ ،4أيضا شديد الولاءكصل بثمار ىذا العمل إلى أف ينقلب العدك صديقا، ك 
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 نر مم ما لي لى لم كي كى كم كل كا قىقي في فى

قاؿ ابن ك كىنا ، 2لب يستوم الإبياف بالله كالعمل بطاعتو كالشرؾ بو كالعمل بدعصيتوف، 1َّنز
عباس أمره بالصبر عند الغضب كبابغلم عند ابعهل كبالعفو عند الإساءة فإذا الذم بينك كبينو 

كجاء قوؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: "اتق الله حيثما   ،3عداكة كأنو كلي بضيم أم صديق قريب
 . 4كنت كاتبع السيئة ابغسنة بسحها، كخالق الناس بخلق حسن"

ٱٱٱٹٱٹٱاشتمل الإحساف بُ القرآف الكرنً على بؾموعة خصاؿ كشيم كقيم،  نمٱُّٱٱ
 يي يى يخيم يح يج هي هى هم هج ني نى
 ، بُ الغتٌ كالفقر كالرخاء كالشدة، كاليسربُ العسر ، بُ السراء كالضراء، فالمحسن ينفق 5ٱَّذٰ

السخي »قاؿ:   عن أبي ىريرة أف رسوؿ الله، كلا بُ حاؿ فرح كسركر كلا بُ حاؿ بؿنة كبلبء
قريب من الله قريب من الناس قريب من ابعنة بعيد من النار كالبخيل بعيد من الله بعيد من الناس 

، كقد كردت 6«أحب إلى الله تعالى من عابد بخيلبعيد من ابعنة قريب من النار كبعاىل سخي 
 عديد الأحاديث النبوية الشريفة حوؿ كاجب الانفاؽ كالتصدؽ كفضلهما. 

 ، كىو من بقوؿ كلا فعل كيصبر عليو كيسكت عنوكما أفٌ كتماف الغيظ كعدـ اظهاره، 
من كظم »قاؿ:  أقساـ الصبر كابغلم عن سهل بن معاذ عن أنس ابعهتٍ عن أبيو أف رسوؿ الله 

غيظا كىو يستطيع أف ينفذه دعاه الله تعالى يوـ القيامة على رؤكس ابػلبئق حتى بىتَه بُ أم ابعور 
ليس الشديد بالصرعة إبما الشديد الذم بيلك : » رسوؿ الله :  قاؿعن أبي ىريرة قاؿ. ك 7«شاء

كبدفع الضرر عنو كقيل كالإحساف إلى الغتَ إبما يكوف بإيصاؿ النفع إليو  ،8«نفسو عند الغضب
الإنفاؽ بُ السراء ، كالإحساف بهمع ابػصاؿ السابقة، كىي الإحساف أف برسن بؼن أساء إليك

 ،العفو عن الناس فيما أساؤكا بو إليهم حتى لا يظهر عليو، ك ككظم الغيظ إمساكو كإخفاؤه ، كالضراء
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ا كانت ىذه ابػصاؿ إحسانا كبؼ ،1كبجماعها بهتمع كماؿ الإحساف ، كىي تكملة لصفة كظم الغيظ
كصف من أكصاؼ ابؼتقتُ، ، كما أفٌ 2أعظم درجات الثواب ، كاف جزاء ذلك بؿبة الله كىيإلى الغتَ

ابؼتقتُ، كلم يعطفو على ما سبقو من الصفات بل صاغو ّٔذه الصيغة بسييزا لو بكونو بؿبوبا عند الله  
 .3تعالى

لم يقتصر الإحساف على اقتًانو ّٔذه الصفات السابقة بُ القرآف الكرنً، بل اقتًف أيضا 
 تز تر بي بى بن بم بز ٱٹٱُّٱبخصاؿ كشيم أخلبقية أخرل، بُ قولو 

 كىو  العدؿ، كأكبؽا 4ٱَّثي ثى ثن ثزثم ثر تي تى تن تم
كىو الأصل ابعامع للحقوؽ الراجعة إلى الضركرم كابغاجي من ابغقوؽ  ،إعطاء ابغق إلى صاحبو

، بالعدؿ بُ ذاتو، كمأمور بالعدؿ بُ ابؼعاملة مع خالقو الذاتية كحقوؽ ابؼعاملبت، إذ ابؼسلم مأمور
كمع ابؼخلوقات من أصوؿ ابؼعاشرة العائلية كابؼخالطة الاجتماعية كذلك بُ الأقواؿ كالأفعاؿ، كأما 

كابغسن ما كاف بؿبوبا عند ابؼعامل بو  ،فهو معاملة بابغستٌ بفن لا يلزمو إلى من ىو أىلهاالإحساف 
 أبلغ كصف للئحساف   كبُ قولو ،كلم يكن لازما لفاعلو، كأعلبه ما كاف بُ جانب الله تعالى

 .«الإحساف أف تعبد الله كأنك تراه، فإف لم تكن تراه فإنو يراؾ»بقولو: 
إف الله كتب الإحساف على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا »النبوم الشريف،  بُ ابغديثك 

كمن الإحساف أف بهازم المحسن إليو المحسن على إحسانو إذ  ،5«ذبحتم فأحسنوا الذبحة القتلة، كإذا
فإلى حقيقة الإحساف ترجع أصوؿ كفركع آداب ابؼعاشرة كلها بُ العائلة ، ليس ابعزاء بواجب

ساف قيمة شاملة لكل مناحي ابغياة، بداية من أنها قيمة ركحية كإبيانية، فالإحساف ، فالإح6كالصحبة
فالإحساف ىو منتهى الإبياف كجوىره، إلى بذسده بُ بـتلف مظاىر الربضة كالإحساف كتتجلى سلوكيا 
لتشمل كل التعلبت الفردية كالسلوكية كالأخلبقية مع غتَه، كما لا تفرؽ قيمتي الربضة كالإحساف بتُ 

تُ كغتَىم، بل ىي قيم أخلبقية لا تفرؽ بتُ الناس حسب جنسهم أك لونهم أك ديانتهم أك ابؼسلم
 مكانتهم الاجتماعية كفقرىم كغناىم.  
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 بين التوراة والقرآن الكريم.العفة المبحث الثالث: قيمة 

بصلة من القيم إفٌ استقراءنا للنصوص الدينية ابؼقدسة التوراة كالقرآف الكرنً، يكشف لنا 
الركحية التي تؤسس بؽا النصوص الدينية كتدعوا إليها، كبُ ىذا ابعزء من البحث ابؼخصص للقيم 
الركحية التعاملية داخل آّتمعات اليهودية من جهة أك الإسلبمية من جهة أخرل، تبرز لنا أبنية 

استغلبلو دكف الاعتداء على ضبط العلبقة التي بردد للؤفراد حقوقهم كبفتلكاتهم، كما بؽم حق فيو ب
 الغتَ بُ مابؽم أك أعراضهم.

من ىنا يأبٌ اختيارنا لقيمة العفة التي بذمع بُ معناىا  التنزه  على كل اعتداء على ما لا بهوز 
للفرد أخذه بغتَ حق، ككل الشهوات كابؼلذات، كأكؿ ما يظهر بُ قيمة العفة ىي حفظ الأعراض 

نستُ الأنثى كالذكر بُ إطار القيم الركحية كالأخلبقية التي بردىا كضبط العلبقة بتُ الأفراد كابع
 الشرائع كالنصوص الدينية.

 المطلب الأول: تعريف العفة.
 مفهوم العفة في اللغة:  -1

العفٌة: الكٌف عمٌا لا بول كبهمل، عفٌ عن المحارـ كالأطماع الدٌنية، كاستعفٌ: طلب العفاؼ، 
، كىو الكٌف عن ابغراـ، كالسؤاؿ من الناس، كعفٌ عن 1الشيءكالاستعفاؼ: الصبر كالنزاىة عن 

، كالعفٌة كما عرفها الأصفهاني بُ مفردات القرآف، ىي حصوؿ حالة للنفس 2الشيء: صبر كتنزهٌ"
بستنع ّٔا عن غلبة الشهوة عليها، كأصل مادة عفٌة، يدؿ على أمرين، أحدبنا الكٌف عن القبيح، 

ف عمٌا لا ينبغي، كالآخر قلٌة الشيء، كتطلق العفٌة أيضا على الابتعاد كلذلك قيل: إفٌ العفة ىي الكٌ 
عمٌا لا بول كلا بهىٍميل، كقولنا: عفٌ الرجل عن ابغراـ، كالعفيفة ىي ابؼرأة ابػتٌَة، كالتي تصوف عرضها 

، كالتعفف ىو "الاقتصار على أخذ الشيء القليل، كىو أيضا طلب العفاؼ، كابؼتعفف ىو 3كشرفها
بواكؿ الاتصاؼ بالعفٌة عن طريق ابؼمارسة كقوة الإرادة، ككذلك يقاؿ للشخص التارؾ للسؤاؿ الذم 

 .4إنوٌ متعفف كالاستعفاؼ كالتعفف"
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، كىو 1(פרישות( كالعفاؼ )הזהר))ىزاٌىًر(  (: عفٌ צְניִעוּת) بُ اللغة العبرية العفٌةأمٌا 
بدعتٌ متواضع بؿتشم كغتَ مغتً  (צְנועكالعفيف )، 2التنسك كالزىد كالتقشف، ككبح الشهوات

: ىي سلوؾ الشخص العفيف، بدعتٌ (chastetéعفٌة ك عفاؼ: بُ اللغة الفرنسية ) ، كال3بنفسو
النقاء، كابغكمة كالفضيلة، كعلبقة خالية من العلبقة ابعنسية كالإثارة ابعنسية، كتعتٍ كبح الشهوة،  

إلزامية، كالعفة: الامتناع عن بفارسة ابعنس، كالذم كما يقصد بالعيش بُ العفة، العفة الطواعية، أك 
يفرض الزىد ابؼطلق كالكهنة كرجاؿ الدين، كالنساء ابؼتدينات، العفة حزاـ بؼراقبة الشهوة، العفة ضد: 

، ك"الامتناع عن 4البذاءة، كالفساد كالفجور، آّوف، الفحشاء، النجاسة، كالشهوة كالإثارة ابعنسية
، 5 التطبيق الامتثاؿ للؤخلبؽ كتكريس خالص لله، أم أف تكوف العفة نذر لله"ابؼلذات ابعنسية، كبُ

كىنا نلبحظ أفٌ معاني العفٌة بُ اللغة تتقارب بتُ اللغات العربية كغتَىا، كترمي جلها إلى كبح 
    الشهوات كالابتعاد عن ابؼلذات كالتنسك كالزىد فيها.  

 مفهوم العفّة الاصطلاحي: -2
، كعمٌا لا بهمل بالإنساف فعلو، كمنها العفٌة عن اقتًاؼ العفٌة ىي كفٌ ا لنفس عن المحارـ

الشهوة المحرمة، كعن أكل ابؼاؿ ابغراـ، كعن بفارسة ما لا يليق بالإنساف أف يفعلو بفاٌ لا يتناسب مع 
مكانتو الاجتماعية، كبفاٌ يراه الناس من الدناءات كابعشع، كالتعرٌض لمحقرات ابؼنافع عن طريق 

تطفل، كيأبٌ بُ مقابل العفٌة الدناءة كابػسٌة بُ كثتَ من صورىا، كالعفٌة من مكارـ الأخلبؽ ال
 .6كالدناءة كابػسة ككل ما ينابُ العفٌة من رذائل الأخلبؽ
 المطلب الثاني: قيمة العفة في التوراة.

اىتمت التوراة بقيمة العفٌة بشكل كبتَ، كابغرص على الأعراض كحفظها، ككردت عديد 
النصوص الدالة عليها، كالمحرمة لأم شكل من أشكاؿ الاعتداءات، كدعت كأسست للعفة كصيانة 

 العرض كالشرؼ كالابتعاد عن كل قبيح، كرذائل الأعماؿ. 
ة كالتطهر، كالابتعاد عن ابؼلذات، كاعتبرىا بقد موسى بن ميموف يعطى أبنية كبتَة لقيمة العفٌ 

من بصلة مقاصد الشريعة اليهودية، كأمر بالزىد كاطراح النكاح كاجتنابو، أك تقليلو ما أمكن، كعلل 
                                                           

 . 244عبرم، ص  -بؿمد آلتوبقي: معجم الطلبب عربي - 1
 . 388عربي، ص  -كماؿ: ابؼعجم ابغديث عبرم  ربحي - 2
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5  La Rousse : - Le Petite Larousse Illustré , Paris, 2011,P 200 . 
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، فقد صرح بأف القداسة اطراح 1ىذا بدا جاء بُ التوراة: "كقدستم اليوـ كغدا ... قاؿ لا تقربوا امرأة"
عٍتيمٍ لًصىوٍبٌ، ترؾ شرب ابػمر كبـتلف ابؼلذات قداسة: " النكاح، كما صرح أيضا بأفٌ  فىالآفى إًفٍ بظىً

يعً الشُّعيوبً. فىإًفَّ لي كيلَّ الأىرٍضً  كىأىنػٍتيمٍ تىكيونيوفى لي ، كىحىفًظٍتيمٍ عىهٍدًم تىكيونيوفى لي خىاصَّةن مًنٍ بػىتًٍُ بصىً
لٍىكىةى كىهىنىةو كىأيمَّةن ميقىدَّسىةن  ككما بٌظت  ،3"إًنيّْ أىنىا الرَّبُّ إًبؽيكيمٍ فػىتىتػىقىدَّسيوفى كىتىكيونيوفى قًدّْيسًتُى ، " 2"بفى

الشريعة امتثاؿ ىذه الأكامر قداسة كطهارة، ككذلك بٌظت التعدٌم على ىذه الأكامر كارتكاب القبائح 
كانت مهمة   ، كقد اعتبر ابن ميموف أفٌ من كاجب ابؼؤمن، ألا يهتم بنظافة ظاىره فقط، كإف4رجسا

أيضا بُ الشريعة، كلكن ىذا لا يكوف إلا بعد تطهتَ الأعماؿ كتطهتَ القلب من الآراء كالأخلبؽ 
 . 5ابؼنجسة، فمن مقاصد الشريعة تقصتَ الشهوة كتنظيف الظاىر بعد تنظيف الباطن

، من أىم الوصايا العشر التي كردت كأكدت عليها التوراة، التي تنهى نهيا قاطعا عن الرذائل
الزنا عدك أىل البيت ف البيت كصيانة العرض، ةسلبم، كىي شريعة تتوقف عليها "لا تزف"كأكبؽا الزنا، 

ما ينشأ فيو من ابؼعاصي كقاطع علبقات الزكاج الطاىر، كمتلف ابراد الزكجتُ كىادـ أركاف  كشر
ا زىنىى رىجيله مىعى امٍرىأىةو، كىإًذى : "التًتيب الاجتماعي، كقد نهت عنو الأمم بالقتل ككذا الشريعة ابؼوسوية

كىإًذىا اضٍطىجىعى رىجيله مىعى امٍرىأىةً أىبيًوً، فػىقىدٍ كىشىفى عىوٍرىةى ، فىإًذىا زىنىى مىعى امٍرىأىةً قىريًبًوً، فىإًنَّوي يػيقٍتىلي الزَّاني كىالزَّانيًىةي 
ا يػيقٍتىلبىفً كًلبىبنيىا ا يػيقٍتىلبىفً كًلبىبنيىا. قىدٍ  ،دىميهيمىا عىلىيٍهًمىا ،أىبيًوً. إنًػَّهيمى كىإًذىا اضٍطىجىعى رىجيله مىعى كىنَّتًوً، فىإًنػَّهيمى

نىوي كىإيًَّابنيىا، لًكىيٍ لاى فػىعىلبى فىاحًشىةن. دىميهيمىا عىلىيٍهًمىا كىإًذىا ابزَّىذى رىجيله امٍرىأىةن كىأيمَّهىا فىذلًكى رىذًيلىةه. باًلنَّارً بويٍرقًيو 
نىكيمٍ  يىكيوفى رىذًيلىةه   .6"بػىيػٍ

رٍأىةً » ، يػيقٍتىلي الاثػٍنىافً: الرَّجيلي الٍميضٍطىجًعي مىعى الٍمى ، إًذىا كيجًدى رىجيله ميضٍطىجًعنا مىعى امٍرىأىةو زىكٍجىةً بػىعٍلو
رٍأىةي. فػىتػىنٍزعًي الشَّرَّ مًنٍ إًسٍرىائيًلى  ، فػىوىجى ، كىالٍمى دًينىةً إًذىا كىانىتٍ فػىتىاةه عىذٍرىاءي بـىٍطيوبىةن لرًىجيلو دىىىا رىجيله بُ الٍمى

دًينىةً كىارٍبصييوبنيىا باًبغًٍجىارىةً حىتىَّ بيىيو  تىا. الٍفىتىاةي مًنٍ كىاضٍطىجىعى مىعىهىا، فىأىخٍرجًيوبنيىا كًلىيٍهًمىا إًلىى بىابً تلًٍكى الٍمى
دًينىةً، كىالرَّجيلي مًنٍ أىجٍلً أىنَّوي    . 7"أىذىؿَّ امٍرىأىةى صىاحًبًوً. فػىتػىنٍزعًي الشَّرَّ مًنٍ كىسىطًكى  أىجٍلً أىنػَّهىا لمىٍ تىصٍريخٍ بُ الٍمى
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"لا تزف" كىي كصية بررـ العلبقات بتُ رجل كزكجة رجل آخر، كذلك ىو معتٌ الفعل العبرم 
، "كإذا زنى رجل مع 1..."ינאף אשר  ואיש"ابؼستخدـ بُ الوصية، كىو " نأؼ" بُ لغة " ابؼقرا" 

، كالعديد من النصوص بُ التوراة كالتناخ عموما، الدالة على "الزنا"، 2مرأة قريبة"امرأة فإذا زنى مع ا
للدلالة على الزنا ىو " زانا"، فقد   (ינאף)كنظرا لوجود فعل مرادؼ بُ العبرية للفعل " نأؼ" 

" ك "زانا" كأشاركا استنادا إلى أدلة حاكؿ ابؼفسركف أف بوددكا فارقا بُ الاستخداـ بتُ الفعلتُ " نأؼ
ابؼقرا إلى أفٌ الفعل " نأؼ" يستخدـ بُ حالة إتياف فعل الزنا مع فتاة عذراء، كمع البنات ابؼتزكجات 
الفعل " نأؼ" كلكن ىناؾ شواىد بُ ابؼقرا تشتَ إلى أف كل من الفعلتُ يستخدماف دكبما بسييز سواء 

"كىإًذىا رىاكىدى رىجيله عىذٍرىاءى لمىٍ بزيٍطىبٍ، ، 3مع فتاة لم تتزكج بعدأكاف فعل الزنا مع امرأة متزكجة أك 
هٍيريىىا لنًػىفٍسًوً زىكٍجىةن. إًفٍ أىبىى أىبيوىىا أىفٍ يػيعٍطًيىوي إيًَّاىىا، يىزفًي لىوي فًضَّةن كىمىهٍ  ارىل"فىاضٍطىجىعى مىعىهىا بيى رً الٍعىذى

4 ،
ا أعظم بفا ىو عند المحدثتُ، ككاف لأبي العذراء أف يأخذ كانت مراكدة العذراء عند الأقدمتُ ذنبكقد  

من ابؼراكد مالا كثتَا، ككاف ىذا ابعزاء ينقص إذا بًٌ الاتفاؽ أف تبقى ابؼراكدة زكجة للمراكد، كإف كاف 
 ،5ابؼوارد بفا لا يرضاه أبوىا زكجا لابنتو كاف لو أف يأخذ منو ما يستطيع مستحقها، أف بهعلو مهرا بؽا

ية ابؼراكدة قبل الزكاج ثقيلة ابعزاء كىو أف يعطي ابؼراكد أبا العذراء بطستُ شاقلب، كقد إفٌ خط ،5بؽا
عرفت عظمة ىذه القيمة عندىم بُ تلك الأياـ، كقد عرفت من سفر ابػركج أفٌ لأبي الابنة أف بينع 

ككأفٌ  ، كتتناقض أحكاـ التوراة ىنا6من زكاجها كلكن ابؼراكد لا مهرب لو منو بُ طريق من الطرؽ
للؤب ابغق بُ شراء عرض ابنتو، أك استغلبؿ ىذا الأمر لكي بوصل أمواؿ من ابؼعتدم على ابنتو، 

 كىذا جانب بفا يعاب على مثل ىذه النصوص بُ التوراة. 
كحسب ابن عزرا فإفٌ أم اتصاؿ بامرأة بدا يتناقض مع حكم الشريعة ىو زنا، كقد كسع 

تتضمنو ىذه الوصية ليشمل كافة العورات المحرمة، كبذلك بذعل ابؼفسركف دائرة حدكد التحرنً، الذم 
الوصية الزكاج ىو الأساس الذم بهب أف تقوـ عليو الأسرة، كتنهى عن الفسق كالفجور بأم امرأة 
حرمها التشريع اليهودم، سواء كانت امرأة رجل أك مطلقة أك أرملة أك عذراء أك من العورات المحرمة، 

الرجوع إلى تفاستَ ىذه الوصية، بُ أجزاء متفرقة من التوراة، لم تنو عن الزنا فقط، كالشريعة اليهودية ب
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بل نهت كذلك عن تعريض النساء للظركؼ التي بذبرىا عن الزنا، "لا تدنس ابنتك بتعريضها للزنا، 
 .1لألا تزني كبستلئ الأرض رذيلة"، كقد جاء ىذا مفصلب بُ سفر اللبكيتُ

"لاى يػىقٍتًىًبٍ إنًٍسىافه إًلىى قىريًبً جىسىدًهً  العورات المحرمة بُ التوراة، كقد فصلٌت ىذه النصوص بُ
 إنًػَّهىا أيمُّكى لاى تىكٍشًفٍ عىوٍرىتػىهىا. عىوٍرىةى  ،عىوٍرىةى أىبيًكى كىعىوٍرىةى أيمّْكى لاى تىكٍشًفٍ  ،أىنىا الرَّبُّ  ،ليًىكٍشًفى الٍعىوٍرىةى 

، الٍمىوٍليودى  . عىوٍرىةى أيخٍتًكى بنًٍتً أىبيًكى أىكٍ بنًٍتً أيمّْكى ةً بُ الٍبػىيٍتً امٍرىأىةً أىبيًكى لاى تىكٍشًفٍ. إنًػَّهىا عىوٍرىةي أىبيًكى
، أىكً ابػٍنىةً ابػٍنىتًكى لاى تىكٍ  شًفٍ عىوٍرىتػىهىا. إنًػَّهىا أىكً الٍمىوٍليودىةً خىارجًنا، لاى تىكٍشًفٍ عىوٍرىتػىهىا. عىوٍرىةى ابػٍنىةً ابنًٍكى

. عىوٍرى  . عىوٍرىةى بنًٍتً امٍرىأىةً أىبيًكى الٍمىوٍليودىةً مًنٍ أىبيًكى لاى تىكٍشًفٍ عىوٍرىتػىهىا. إنًػَّهىا أيخٍتيكى ةى أيخٍتً أىبيًكى عىوٍرىتيكى
. ا قىريًبىةي أيمّْكى عىوٍرىةى أىخًي أىبيًكى لاى عىوٍرىةى أيخٍتً أيمّْكى لاى تىكٍشًفٍ. إنًػَّهى  لاى تىكٍشًفٍ. إنًػَّهىا قىريًبىةي أىبيًكى

. ،  عىوٍرىةى كىنَّتًكى لاى تىكٍشًفٍ. إنًػَّهىا امٍرىأىةي ابنًٍكى لاى تىكٍشًفٍ  تىكٍشًفٍ. إًلىى امٍرىأىتوًً لاى تػىقٍتًىًبٍ. إنًػَّهىا عىمَّتيكى
.عىوٍرىتػىهىا. عىوٍرىةى امٍرىأىةً أىخًيكى لاى تىكٍشًفٍ. إنًػَّهىا عىوٍرى  كىلاى بذىٍعىلٍ مىعى امٍرىأىةً صىاحًبًكى مىضٍجىعىكى  ةي أىخًيكى

. أىنىا الرَّ  ، فػىتىتػىنىجَّسى ًّٔىا،  كىلاى تػيعٍطً مًنٍ زىرٍعًكى لًلًئجىازىةً لًميولىكى لئًىلبَّ تيدىنّْسى اسٍمى إًبًؽكى ، فقد 2"بُّ لًزىرعٍو
كما ذكر بُ ،  من بيت إسرائيل"" ولو:كلم يذكر مع ىذه العبارة قنهت التوراة عن كل ىذا كحرمتو، 

و نهى ّٔا الإسرائيليتُ كالغرباء الذين بينهم، ككاف القصاص على كل أنٌ  اغتَىا من أمثابؽا، فاستدٌؿ ّٔ
كالنهي ىنا عن الزنا كالزكاج معا،  ،3من يتعدل ىذا رجالا كنساء كما فهم من أقواؿ علماء الناموس

مدٌة ابؽيكل الثاني أفٌ امرأة الأب بفنوع منها إلى الأبد بـطوبة كالذم عرؼ بُ ىذا من علماء الشريعة 
للؤب كانت أك متزكجة بو، مطلقة اك غتَ مطلقة أرملة أك غتَ أرملة، فإف اضطجع معها الابن كأبوه 
حي كاف إبشو مضاعفا لكونها قريبتو كلكونها امرأة رجل آخر، فيكوف من ىذا الإبٍ خطية رأكبتُ مع 

: 16صموئيل  2(، كخطية أبيشالوـ مع سرارم أبيو ) 22: 35أك سريتو ) تكوين  بلهة سرية أبيو
( ، كلم يكن ذلك زبهة بؿرمة بل كاف زنا، لأف الزكاج كاف بُ حياة 17: 2ملوؾ  1( ك ) 23 -2

 الزكجات غتَ مطلقة. 
.كىلاى تيضىاجًعٍ ذىكىرنا ميضىاجىعىةى امٍرىأىةو. إً كأتبعها كل أشكاؿ الشذكذ ابعنسي " كىلاى بذىٍعىلٍ  نَّوي رجًٍسه

ةو لنًًزىائهًىا. إنًَّوي فىاحًشىةه  يًمى ىـ ّٔى يًمىةو مىضٍجىعىكى فػىتىتػىنىجَّسى ًّٔىا. كىلاى تىقًفً امٍرىأىةه أىمىا عىوٍرىةى امٍرىأىةو كىبنًٍتًهىا .. . مىعى ّٔى
ا قىريًبىتىاىىا. إنًَّوي رىذًيلىةه لاى تىكٍشًفٍ. كىلاى تىأٍخيذً ابػٍنىةى ابنًٍهىا، أىكً ابػٍنىةى بنًٍتًهىا لً    .4تىكٍشًفى عىوٍرىتػىهىا. إنًػَّهيمى
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كجاء بُ سفر ابػركج كاللبكيتُ: " لا تشتو بيت قريبك، لا تشتو امرأة قريبك كلا عبده كلا 
كتكرر ىذا بُ سفر التثنية، "لا تشتو امرأة قريبك كلا ، 1أمتو كلا ثوره كلا بضاره كلا شيئا بفا لقريبك"

كمعتٌ ىذه الوصية  ، 2بيت قريبك كلا حقلو كلا عبده كلا ثوره كلا بضاره كلا كل ما لقريبك" تشتو
كاف كما يزاؿ بؿل خلبؼ بتُ ابؼفسرين اليهود بسبب معتٌ الفعل ابؼستخدـ بُ صيغة الوصية، بُ 

ل، أم سفر ابػركج كىو الفعل "بضد" يعتٍ الاشتهاء بُ القلب، أـ أنو لم يتعدل ذلك الاشتهاء بالفع
بالعمل من أجل استلبب الآخرين ما بيلكونو بدافع الاشتهاء كابغسد، كقد كاف من أسباب ىذا 
ابػلبؼ ىو أف صيغة الوصية بُ سفر التثنية استخدـ فيها الفعل "ىتآفيو" بُ مقدمة الوصية للئشارة 

بره البعض بأنو أيضا إلى الاشتهاء، كاستخدـ الفعل "بضد" بُ النصف الثاني من الوصية كىو ما اعت
استخداـ لو مغزل بُ الفارؽ الدلالي بتُ الفعلتُ على بكو ما سنرل، كرد عن الربي " شمعوف بن 
يوحام " بشأف ىذه الوصية ما يلي: "لقد كردت لا تشتو ) لو برمود( كبعد ذلك يقوؿ لا تشتو 

وة ) بضدا ( التي بهب أف بيت قريبك ) لو تتآفيو( فما ىي الشهوة ) تآفاه ( التي يعنيها كما ىي الشه
يتمالك نفسو معها .." أما الربي يشمعئيل :" ىل بيكن أف تكوف الشهوة ) بضدا ( بالقوؿ؟ ، إفٌ 

فهنا بسخضت الشهوة عن الفعل كالوصية أيضا  3التوراة تقوؿ "لا تشتو ما عليها من الذىب كالفضة"
" ى ذا التفستَ بقولو: "كموضوع الاشتهاء تعتٍ أنو يقوؿ بالفعل" ، كقد دعم الربي "ليفي بن جرشوـ

ىو اف يسعى ابؼرء لاف تكوف لو كأف يقوؿ إنو يعطي أموالا لقريبو لكي يطلق زكجتو حتى يتزكجها 
ىو ، أك لكي يبيعو عبده أك امتو كثوره كبضاره، لأف ىذه الصفة سيئة جدا، أف يسعى ابؼرء إلى 

) ىا بضدا( ليس بالقلب فقط كلكن لا بدٌ أف استلبب قريبو بفتلكاتو، كلقد تعلما اف الاشتهاء 
كقالت التوراة " لا  4يصحبو فعل على غرار ما كرد بُ التوراة "لا تشتو عليو من الذىب كالفضة"

يعتٍ بذلك أنو لا أحد يسعى بُ أخذىا عندما تذىب للحج، ككرد بُ التوراة    5تشتو أحد أرضك"
أنو لا بىالف أخد ىذا النهج ما لم يفعل فعلب )كلذلك لزـ  6كذلك "كاشتهوا ابغقوؿ كسلبوىا"

 يؤدم إلى حصولو على الشيء الي اشتهاه. 
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ككجو نظر ابراىاـ بتٌ عزرا أكثر توازنا، كفيما يلي أقوالو التي كردت بُ تفستَه لنص سفر 
: " إفٌ كلمة "بضد" بُ اللغة العبرية تفسر على كجهتُ الوجهة الأكلى بدعتٌ سرؽ 16: 5التثنية 

، كابؼعتٌ 1تصب كأخذ ما لدل الآخرين بالقوة كالاغتصاب، كمثل ذلك "لا يشتو أحد أرضاؾ "كاغ
الثاني ىو لغة شهوة القلب )تأؼ( التي لا بزرج إلى حيٌز الفعل، كىنا بقد " لو برمود " لا تشتو بيت 

ركج( قريبك الوصية التاسعة بُ صيغة سفر التثنية،" كلا تشتهي امرأة قريبك )بُ صيغة سفر ابػ
كالوصية العاشرة ... كالدليل على أفٌ " بضد" تعتٍ نفس معتٌ " تأفا" ىو ما قالو موسى بُ ىذا 

، كللئضافة فإفٌ الوصية العاشرة: 2الكتاب الذم فسر التوراة فقاؿ " لو تتأفيو" بدلا من " لو برمود"
كلا شيئا بفا لقريبك"بسثل ذركة "لا تشتو بيت قريبك، لا تشتو امرأة قريبك، كلا أمتو كلا ثوره كلا ماره 

الوصايا السابقة فالنبرة الأخلبقية فيها ذات صدل عاؿ، فهي لم تقف عند السلوؾ ابػارجي فقط 
للفرد، بل تتجاكزه إلى السرائر كابؼيوؿ الداخلية كمن بشةٌ تعٌد ىذه الوصية نهاية كذركة ابؼنظومة القيمية 

أفٌ السمو الأخلبقي ىنا ليس مطلقا بل يظل نسبيا كالأخلبقية بُ سلسلة الوصايا العشر، غتَ 
، ك تقتصر منع الغصب 3كداخليا بُ إطار ابعماعة اليهودية فقط، كىو ما تعكسو كلمة "قريبك"

كالاشتهاء كالاعتداء على ما بُ يد اليهودم فقط بحسب التوراة، كإذا تأملنا ىذه الوصايا بصفة 
ايا صابغة لتنظيم ابعماعة بُ أكؿ أطوارىا ابغضارية، عامٌة، بقدىا كصايا بصفة عامة، بقدىا كص

نظرتها نظرة قبلية ضيقة ابغدكد، كآفاقها لم بستد إلى بعيد، إلى ما بيكن أف تكوف عليو العلبقات 
 .4الانسانية بصفة عامة

إذا لاحظنا الاىتماـ الكبتَ الذم أكلتو نصوص التوراة، لتقرير العفٌة كمنع الرذائل داخل آّتمع 
ليهودم، كتنظيم العلبقات الأسرية، بقدىا بُ ابؼقابل تنسب ىذه الرذائل كالقيم الدنيئة إلى الأنبياء ا

كالرسل، بُ أكثر من موقع، حتى جعلت النبي يضطجع مع ابنتيو، أك زكجة جاره، ك"أمنوف بن داكد" 
يم مع )دينة( يعشق أختو "ثامارا" كبوتاؿ حتى بىلو ّٔا كيضطجع معها كلا عقاب، كحتُ أخطأ شك

ابنة يعقوب كأراد أف يصلح خطأه كيتزكج منها، فقاؿ بضور أبو شكيم ليعقوب كبنيو:" ابتٍ قد 
تعلقت نفسو بابنتكم، أعطوه إياىا زكجة، كصاىركنا تعطونا بناتكم كتأخذكف لكم بناتنا، كتسكنوف 

ؿى شىكًيمي لأىبيًهىا كىلًإخٍوىتًهىا: بٍيَّ قىامعنا، كتكوف الأرض قدامكم اسكنوا كابذركا فيها كتكلموا ّٔا، " 
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ا مىهٍرنا كىعىطًيَّةن، فىأيعٍطًيى كىمىا ،  دىعيوني أىجًدٍ نعًٍمىةن بُ أىعٍيينًكيمٍ. فىالَّذًم تػىقيوليوفى لي أيعٍطًي» كىثػّْريكا عىلىيَّ جًدِّ
فىأىجىابى بػىنيو يػىعٍقيوبى شىكًيمى كىبضىيورى أىبىاهي بدىكٍرو كىتىكىلَّميوا. لأىنَّوي كىافى  ، «تػىقيوليوفى لي. كىأىعٍطيوني الٍفىتىاةى زىكٍجىةن 

كاشتًطوا أف يتم ما أراد شكيم كأبوه إذا اختتنا كقومهما، ككذلك كاف،  1"قىدٍ بقىَّسى دًينىةى أيخٍتػىهيمٍ 
، شًمٍعيوفى كىلاىكًمى فىحىدىثى بُ الٍيػىوًٍـ الثَّالًثً إًذٍ  كلكن كبعد اليوـ الثالث: " كىانيوا ميتػىوىجّْعًتُى أىفَّ ابػٍتٍىٍ يػىعٍقيوبى

يػٍفىوي كىأىتػىيىا عىلىى الٍمىدًينىةً بأًىمٍنو كىقػىتىلبى كيلَّ ذىكىرو. كىقػىتىلبى بضىي  ا كيلُّ كىاحًدو سى ورى كىشىكًيمى ابػٍنىوي أىخىوىمٍ دًينىةى، أىخىذى
ا دًينىةى مًنٍ  دًينىةى، ، بػىيٍتً شىكًيمى كىخىرىجىا بًحىدّْ السَّيٍفً، كىأىخىذى لىى كىنػىهىبيوا الٍمى بٍيَّ أىتىى بػىنيو يػىعٍقيوبى عىلىى الٍقىتػٍ

دًينىةً كىمىا بُ ابغىٍقٍلً أىخىذيكهي ، لأىنػَّهيمٍ بقىَّسيوا أيخٍتػىهيمٍ  تَىىيمٍ كىكيلُّ مىا بُ الٍمى بػىوٍا كىنػىهىبيوا  ، غىنىمىهيمٍ كىبػىقىرىىيمٍ كىبضىً كىسى
، فإذا عرفنا أفٌ موسى كىاركف كالكهنة 2"رٍكىتًهًمٍ كىكيلَّ أىطٍفىابؽًًمٍ، كىنًسىاءىىيمٍ كىكيلَّ مىا بُ الٍبػيييوتً كيلَّ ثػى 

بصيعا من سلبلة ) لاكم( لم يغب عنا ما فعلو ) لاكم( أصبح من شريعة موسى، كقامت الكهنة 
كالاستلبء على كل ما على تنفيذه دكف تساىل، كّٔذا صار ابؽدؼ إبادة الشعوب الأخرل، 

  . 3بيلكوف
إلا أفٌ التوراة برفل بأمثلة لا برصى بأفعاؿ كقصص تدخل ضمن الأعماؿ اللبأخلبقية التي 
ارتكبها أنبياء اليهود كمصلحيهم كملوكهم كمن ىم بُ صفٌ الوجهاء منهم، كقد يكوف الأمر عاديا 

ل تلك الأعماؿ، كبكل قواىم العقلية بالنسبة للبعض بفن ذكرناىم إلا أف الأنبياء كىم يرتكبوف ك
فتلك جربية لا تغتفر بؽم أبدا، فهم مرسلوف إلى الناس لإرشادىم إلى طريق ابغق كالصواب كإلى 
الأخلبؽ كالسلوؾ القونً، فإذا كانزا لا يلتزموف بدا يقولوف فما بالك بعامة الناس، رغم أفٌ النصوص 

لاى تىكينٍ زىانيًىةه مًنٍ بػىنىاتً إًسٍرىائيًلى، كىلاى ، "4لتوراة فعلب قبيحا كبقساالتوراتية ربوة بُ بررنً الزنا، كتعتبرىا ا
  .5"بىتًٍ إًسٍرىائيًلى  يىكينٍ مىأٍبيوفه مًنٍ 

إفٌ ما نسبتو التوراة كبتٍ إسرائيل إلى كبار أنبيائهم من كلوغ بُ ابؼنكرات كالفواحش، ليجعلوا 
منها مبررا بػطاياىم كيفلسفوف فواحشهم بل كيضفوف بو على الرذائل صورة الشيوع الإنساني الذم 

قتداء، كلا لا يفلت من أحد من جانب، بٌٍ ىو ابعانب الآخر يغرم النفس بالتقليد كالمحاكاة كالا
 يكاد يفلت نبي كرنً من ىذا ابؼصتَ ابؼركع، الذم افتًاه بنو إسرائيل. 
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فقد حكت التوراة عن نوح )عليو السلبـ( شيخ الأنبياء الصبور كالشكور، ك تصوره سكتَا 
،  بٌٍ لوط ) عليو 1يشرب ابػمر، كيتعرل داخل خبائو حتى يرل عورتو أبنائو كبىبر أخويو ساخرا

بي الكرنً ، بريك حولو أبشع التهم من مؤامرة ابنتو عليو حتى سقتاه بطرا فصار لا يعقل السلبـ( الن
 .  2شيئا إلى الدرجة التي زنا فيها بابنتو حتى بضلتاه منو سفاحا

كمن العجيب أنو كلما جلٌت كعظمت منزلة النبي فيهم كاف نصيبو من نسب الفواحش إليو 
ـ( كالذين ينشدكف بفلكتو اليوـ فقد خصوه كأىل بيتو بصيعا أكثر كأضخم، فالنبي داكد )عليو السلب

، كأمٌا سليماف صاحب 3بأكجع نصيب التهم كجعلوا منهم أسرة تعيش بُ ابػطايا كالدنس كالزنا
، كىو 4ابؽيكل فقد نسبوا إليو كل خطيئة كفجور فهو بُ زعمهم ابن ابؼرأة الزانية بعد أف تزكجها داكد

الغزؿ الداعر، الذم ينسبونو إلى النبي الطاىر، كيتعبدكف بتلبكتو كأنو صاحب نشيد الانشاد ذلك 
 . 5كحي مقدس كما ىو إلا كحي الشيطاف نفثو على لساف خليع ماجن من شعراء بتٍ إسرائيل

كلذلك فإفٌ ما كرد من نصوص بررـ الزنا كالفواحش ىو من أكامر التوراة ابغقة، التي جاء ّٔا 
ا الأمر الثاني من اتهاـ الأنبياء بالزنا كارتكاب ابؼوبقات ككافة ابعرائم موسى )عليو السلبـ( كأمٌ 

، كيتم 6كالفواحش ىو من أكاذيب الأحبار الذين كتبوا ىذه الأسفار كأضافوا إليها ما ليس منها
التعبتَ عن حالة الاستخفاؼ بسلوؾ فوضوم إما لفظا أك بفارسة، كيعتبر العهد القدنً بدا حول من 

وراة كأسفار بتٍ إسرائيل مرجعا خصبا للؤلفاظ ابعنسية للتعبتَ عن ابغالة ابؼراد إيصابؽا إلى أسفار الت
عموـ الناس، كقد بدت أسفار بتٍ إسرائيل كالتوراة صورة من صور الفوضى ابعنسية يستمد منها كل 
 فعل جنسي غتَ بؿدكد، كمن شرعية الاغتصاب إلى زكاج المحارـ إلى رخصة الفعل ابعنسي غتَ

 ابؼشركع، كينتهي بألفاظ جنسية سوقية بزرج العهد القدنً من دائرة القداسة كبؾمع القيم. 
من مهاـ ابؼصلح الاجتماعي لظاىرة الفساد الفردم كالاجتماعي عدـ التقريع كالأخذ بأرؽ 

أفٌ العبارات من أجل رفع القيم كابؼثل العليا الأخلبقية من أجل برقيق الأحسن كالأمثل، بينما نرل 
مثل ىذا ابؼنهج غتَ متوفر، من الصعب العثور عليو بُ ثنايا العهد القدنً، كمنها: "أما أنتم فتقدموا 
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إلى ىنا يا بتٍ الساحرة نسل الفاسق كالزانية ... أمٌا أنتم أكلاد ابؼعصية نسل الكذب ابؼتوقدكف إلى 
 دلالات جنسية.  قساكة بُ النص، كإصرار على إعطاء مفاىيم الضلبؿ الديتٍ 1الأصناـ"

من غرائب ابؼنهج التًبوم اليهودم ما أمر بو الرب التوراة نبيو ىوشع، حيث يقوؿ كاتب 
، لأىفَّ "أىكَّؿى مىا كىلَّمى الرَّبُّ ىيوشىعى، قىاؿى الرَّبُّ بًؽيوشىعى: التوراة: " اذٍىىبٍ خيذٍ لنًػىفٍسًكى امٍرىأىةى زًنىن كىأىكٍلاىدى زًنىن

،  كىذا يعتٍ أفٌ ىوشع كاف بيارس الزنا حسب العقد الذم بً مع 2"زىنىتٍ زًنىن تىاركًىةن الرَّبَّ الأىرٍضى قىدٍ 
الزانية، إذ طلب منها الامتناع عن بفارسة فاحشة الزنا كبابؼقابل سيقوـ ىو الآخر بالتوقف عن الزنا، 

مقاييس العقيدة كالإبياف  فهي ليست توبة لله بل عقد إيقاؼ الزنا بتُ زاف كزانية، كما يعتٍ النص أفٌ 
ىي مقاييس جنسية، فابكراؼ البشر عن التوحيد كعن الإلو ابغق تعطي لو التوراة صفة الزنا كتطلب 
من نبيها أف يقتًف بامرأة زنا، كبُ ىذا التخبط كفوضى ابؼفاىيم، بودث إرباكا بُ بسييز ابؼفاىيم، لأفٌ 

الابكلبؿ الاجتماعي كبتُ الشرؾ، كىذا النهج بُ العاقل بييٌز بشكل جدم بتُ الكفر كالزنا كبتُ 
كضع ابؼفاىيم بغتَ موقعها بودث بُ حالة من الاستهانة كالاستخفاؼ بالقيم، كتهوين بالأبعاد 
الركحية بفا يسفٌو الثواب كالعقاب كيعطي مبررا بشكل مقصود أك غتَ مقصود بؼزيد من الابكراؼ 

 .3ظ ابعنسية بُ غتَ مواقعكالفوضى ابعنسية بسبب الإفراط بُ الألفا
كتقع التوراة ىنا بُ تناقض كبتَ بتُ نصوصها، فلب بقد مكانا فيها للتعفف كابغياء كالعفة عن 
المحارـ كالمحرمات، بل أنها تنسب الزنا كالفواحش كالفجور لأشراؼ القوـ من بتٍ إسرائيل كمصلحيهم 

ة كبىلق فوضى جنسية كأخلبقية بؽا تأثتَ سلبي كأنبيائهم، كىذا ما لو تأثتَ كبتَ على القيم الاجتماعي
 مباشر على البناء السليم للمجتمع. 
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 المطلب الثالث: قيمة العفّة في القرآن الكريم.  
كنزكاتها، فنجد أفٌ العقلبء بُ كل  قيمة العفٌة ىي ضبط الغرائز كالرغبات، كالتحكم بُ بصوحها

عصر كبُ كل قطر ينظركف إلى ابؼتصوفتُ ابؼتعففتُ نظرة إكبار كتكرنً، بينما بيقتوف كيزدركف أكلئك 
الذين تستعبدىم أىواؤىم، كينفلت من أيديهم زماـ شهواتهم، كإفٌ الفكر الإنساني يستنكر 

لفطرة ابغيوانية، الإنساف بؾموعة من الغرائز كابؼيوؿ الانطلبؽ من ىذه الغريزة، فالفطرة الإنسانية غتَ ا
كالقول كابؼلكات، يقي بعضها بعضا كبود بعضها بعضا، بُ ضوء الفكر الذم يقوـ بابؼوازنة بينهما، 
كبرت قيادة الإرادة التي تتولى تنسيقها، بحيث تتعاكف كتتساند، كلا يبغي بعضها على بعض، فإذا 

د امرئ، انطلبقا بىضع إرادتو كيتمرٌد على أكامر عقلو، فقد تعطلت انطلقت إحدل ىذه الغرائز عن
 فيو خاصة الإنساف، خاصٌة العقل الذم جعلو الله عقالا للهول.

فأم كجداف سليم يطيب لو أف يرل حيوانا بُ ثوب إنساف، كلا يقف الأمر عند ىذا ابٌغد 
غتَه، كلكنو ّٔذا ابؼسلك ابؼنحرؼ يفقد قيمتو الإنسانية بُ نفسو، دكف أف يتعدل شره كضرره إلى 

يتًؾ بُ أسرتو، كبُ بصاعتو كبُ أمتو كبُ البشرية عامة آثارا بشعة شنيعة، إفٌ الشخص الذم تستعبده 
ىذه الشهوة، ىو بُ غالب الأمر أناني، يستبيح لنفسو ما لا يبيحو لأىلو كعشتَتو، إنو يرضيو أف 

حتُ  –يتصور، أف يلثم أحد عرضو، بوسب ابؼفتوف يلثم أعراض الناس، كلكنو لا يطيق، كلا يكاد 
يقتنص لذائذه بُ غفلة من أىلو، أنهم لن يقتنصوا كذلك لذائذىم بُ غفلة منو، كلكن القصاص 

 العادؿ لا يلبث أف يدينو كما داف، من حيث يشعر أك لا يشعر، جزاء كفاقا.
ية، كتفشت فيها الأمراض ابػبيثة كىذه الرذيلة إذا انتشرت بُ أمٌة أنهكت قواىا ابؼادية كابؼعنو 

كسقطت بنتها، كبرولت أىدافها من ابؼثل العليا، إلى الشهوات الدنيا، كىناؾ تكوف بداية نهايتها، 
 كج قم قح فم فخ فح فج ٹٱٹٱُّٱ، 1فلب تلبث أف تقع فريسة بُ أيدم أعدائها

 .2َّ لم لخ لح لج كم كل  كخ كح

خلقي، كذلك لأننا إذا كضعنا ابؼثتَات كبتحليل دكافع العفٌة بقدىا ترجع إلى أكثر من أساس 
كنظرنا إلى دكافع النفس بذاىها، بٌٍ نظرنا إلى القوة الضابطة التي تضبط النفس عن تلبية دكافعها فيما 
لا بول أك فيما لا بهمل بالإنساف فعلو، تكتشف لنا بؾموعة من العوامل التي ترجع إلى بؾموعة من 
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اؿ، منها الصبر كمنها ابػوؼ من عاقبة تلبية الدافع، كمنها الأسس الأخلبقية، تدخل بُ ىذا آّ
 . 1الطمع بثواب الكٌف، كمنها جبٌ ابغق الذم بهعل صاحبو يكف عما لا حقٌ لو بو

( بُ العربية على معنيتُ، أكبؽما مادم كالآخر بٌؾرد، فالأصل الأكؿ  كيدؿ ابعذر ) ع ؼ ؼ
استعمل منو العيفة، كالعيفافة ) بضم العتُ(، كما يقصد ّٔا ) العًفٌة ( بكسر العتُ الكٌف عن المحارـ 

 كالأطماع الدنيٌة ، بُ القرآف الكرنً ذكرت ابؼادة بُ أربعة مواطن، منها:
 نم نز ٱٹٱُّٱكىذا بُ قولو  وأموال الناس:التعفف عن الماديات  -أولا
 ئح ئج يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى نن
 ثم  ته تم تخ تح بهتج بم بخ بح  بج ئه ئم ئخ
كىذا بياف لصدؽ صبرىم بوسبهم من لم بىتبر أمرىم أغنياء من التعفف، ، 2َّ حم حج جم جح

كأراد من التعفف عن السؤاؿ فتًكو  ،كمعتٌ العفة بُ اللغة ترؾ الشيء كالكف عنو ،3كحسن تعففهم
، كىي علبماتهم ابؼميزة بؽم التي يعرفوف 4للعلم، كإبما بوسبهم أغنياء لإظهارىم التجمل كتركهم ابؼسألة

حسن صبرىم، كإظهارىم أك التخشع كالتواضع، ّٔا، كاختلفت تفستَات بُ صفاتهم، فقيل ىي 
بيع كالسدم: أثر ابعهد من الفقر كابغاجة كقاؿ قاؿ الر ك ، 6كعدـ تعرضهم ككتمانهم حاجتهم ،5الغتٌ

، كلكن ىذا لا يتوافق مع رثاثة ثيأّم كابعوع خفي :صفرة ألوانهم من ابعوع كقاؿ ابن زيد :الضحاؾ
بل ابؼراد شيء آخر ىو أف لعباد الله  "،ابعاىل أغنياء من التعفف بوسبهمما كصف الله بؽم، "

كل من رآىم تأثر منهم كتواضع بؽم كذلك إدراكات ركحانية، ابؼخلصتُ ىيبة ككقعا بُ قلوب ابػلق،  
لا علبت جسمانية، ككل ذلك إدراكات ركحانية لا جسمانية، ركم أنهم كانوا يقوموف الليل للتهجد 

إف اللهى بوبُّ ابغيًيَّ ابغليمى العفيفى كيبغضي " :-  -عن رسوؿ الله  ،كبوتطبوف بالنهار للتعفف
لحًفى إف ابغياءى من الإبيافً كالإبيافي بُ ابعنةً كالفحشي من البذاءً كالبذاءي بُ الفاحشى البذمءى 

ي
السائلى ابؼ

 .7" النارً 
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لا يفتح أحد باب مسألة إلا فتح الله عليو باب فقر، كمن يستغن ": -  -كعن رسوؿ الله 
بدد من بسر ختَ لو يغنو الله، كمن يستعفف يعفو الله تعالى، لأف يأخذ أحدكم حبلب بوتطب فيبيعو 

فهؤلاء أكلى الناس كأحقهم ، كبؽذا أضافت الآية أنهم لا يسألوف بإبغاح، 1"من أف يسأؿ الناس
بالصدقات بؼا كصفهم بو من بصيل الصفات، كأما النفقة من حيث ىي على أم شخص كاف، فهي 

أحواؿ الفقراء ، فعلى ابؼسلمتُ أف يبحثوا عن 2رختَ كإحساف كبر يثاب عليها صاحبها كيؤج
ابؼتعففتُ، كبيدٌكىم بحقوقهم التي فرضها الله بُ أمواؿ الأغنياء، كينبو أف يكونوا فطنتُ بؼعرفتهم كىذا 

 . 3ما نبو عليو القرآف الكرنً
 غج عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضجٱٱُّٱٱكبُ قولو تعالى بـاطبا أكلياء اليتامى:

 مح مج لمله لخ  لح لج كلكم كخ كح كج قم قح فخفم فح  فج غم
، 4َّ  يه يم يخ يح هٰيج هم هج نه نم  نخ نجنح مم مخ

ىذه الآية  أتى بُ، بإيتاء اليتامى أموابؽم، كبإيتاء النساء مهورىنكبعد أف أمرت الآية التي تسبقها 
بشرط للئيتاء يشمل الأمرين معا كىو ألا يكوف كل منهما سفيها، مع بياف أنهم يرزقوف فيها، 

أيديهم مع قوؿ ابؼعركؼ بؽم حتى برسن أحوابؽم، كأنو لا تسلم إليهم الأمواؿ  كيكسوف مادامت بُ
أكل أمواؿ اليتامى، فمن كاف من الأكلياء  بُ، مع شرط عدـ الإسراؼ إلا إذا أكنس منهم الرشد

غنيا فليعف عن الأكل من أموابؽم، كمن كاف فقتَا فليأكل بدا يبيحو الشرع، كيستجيزه أرباب 
الأكل، كىو أف يأكل الوصي الفقتَ من ماؿ بؿجوره من ضركب رخصت الآية ل ، كقد5ابؼركءة

بابؼعركؼ، كىو راجع إلى إنفاؽ بعض ماؿ اليتيم بُ مصلحتو، لأنو إذا لم يعط كصيو الفقتَ بابؼعركؼ 
على الاقتصاد كالتعفف عن  اللفظة دؿت استعفف، ك 6أبؽاه التدبتَ لقوتو عن تدبتَ ماؿ بؿجور

النخعي، كركم عن ابن عباس: من كاف من الأكصياء غنيا فليستعفف بدالو كلا يتوسع  كقاؿ، ابؼسألة
 .7بداؿ بؿجوره كمن كاف فقتَا فإنو يقتً على نفسو لئلب بيد يده إلى ماؿ يتيمو
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 :الزنى والرذائلبغض الأبصار وحفظ الفروج ونحوىما مما يفضى إلى التعفف  -ثانيا
الأيامى، لأنو الوسيلة لبقاء ىذا النوع، كحفظ الأنساب الذم يستدعى مزيد الشفقة  أمر بإنكاحف

على الأكلاد كحسن تربيتهم كدكاـ الألفة بينهم، بٍ ذكر حكم من يعجز عن ذلك لعدـ كجود ابؼاؿ 
كبَ أموابؽم يتزكجوف كما يشاءكف،  أنفسهم مكاتبة الأرقاء، ليصتَكا أحرارا بُ لديو، بٍ رغب بُ

دئذ أردؼ ذلك النهى عن إكراه الإماء على الفجور إف أردف العفة، ابتغاء ظل زائل من عرض كبع
 غتَىا آيات مبينات لكل ما أنتم بُ ىذه السورة كبُ بٍ ختم ىذا ببياف أنو أنزؿ عليكم بُ، الدنيا

حاجة إلى بيانو من أحكاـ كآداب كحدكد زاجرة، كعقوبات رادعة، كقصص عجيبة عن ابؼاضتُ، 
ٱٱٱٹٱٹٱ، 1أمثاؿ مضركبة، لتكوف عبرة كذكرل لكمك  ٱ  يي يى يم يخ يح يج...ُّٱ

َّ ...  ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ
، فليلزموا جانب العفٌة، كلا يفعلوا ما لم يأذف بو الله، كترمي الآية 2

الكربية إلى الإشارة إلى من لا بهدكف قدرة مالية على الزكاج،  حتى يغنيهم الله من فضلو، فيتهيأ بؽم 
العفة كىنا تطلب  ،بعد منع النفس من غلبة الشهوة ابعنسية كصيانتها عن ابغراـ، 3زكاج مناسب بؽم

ؽ كالنفقة حتى يوسع عليهم من الذين لا بهدكف ما ينكحوف بو من الصد، لالعفة عن الزنا كابغراـ
، كقد تضيق بالفرد فيتعذر عليو الزكاج، كعدـ كجود ابؼاؿ أك يكوف بفن لا بيلك حرية نفسو،  4رزقو

أمر بالاستعفاؼ متوجو لكل ك كالعبد كالأمة، أك ما لا يقدر على سداد صداؽ كنفقة كمهر ابؼرأة، 
يا معشر الشباب من »ابغديث الصحيح:  كقد جاء بُ ،5من تعذر عليو النكاح بأم كجو تعذر

طاع منكم الباءة فليتزكج، فإنو أغض للبصر كأحفظ للفرج، كمن لم يستطع فعليو بالصوـ فإنو لو است
أمر كل من تعلق بو الأمر  ، 7حتى يغنيو الله من فضلو، كيفتح عليهمليجتهد بُ العفة 6«كجاء

بأف يلبزموا العفاؼ بُ مدة انتظارىم تيستَ النكاح بؽم بأنفسهم أك بإذف أكليائهم  بالإنكاح
كركل ،  9كنهت بقية الآية الكربية على الاكراه على البغاء كىو الزنى ، كىو بؿرـ مطلقا، 8كمواليهم

                                                           
 . 104، ص 18 صطفى ابؼراغي:  تفستَ ابؼراغي، جم - 1
 . 33 -32النور:  - 2
 . 583، ص 2 : الأخلبؽ الإسلبمية كأسسها، جابؼيداني عبد الربضاف حبنكة - 3
 . 295، ص 3ابػازف: لباب التأكيل بُ معاني التنزيل، جز  - 4
 . 244، ص 12 لقرطبي: ابعامع لأحكاـ القرآف، جا - 5
 . 1018، ص 2(، باب استحباب النكاح بؼن تاقت نفسو، ج 1400، كصحيح مسلم )3، ص 7(، ج 5065صحيح البخارم ) - 6
 . 228، ص 8 تَ بُ العقيدة كالشريعة كابؼنهج،  جكىبة بن مصطفى الزحيلي: التفستَ ابؼن - 7
 . 218، ص 18 بن عاشور:  التحرير كالتنوير، ج بؿمد الطاىر - 8
 . 228، ص 18 بُ العقيدة كالشريعة كابؼنهج، ج كىبة بن مصطفى الزحيلي: التفستَ ابؼنتَ - 9
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عونهم ثلبثة كلهم حق على الله عز كجل "النسائي عن أبي ىريرة عن النبي صلى الله عليو كسلم قاؿ: 
 . 1"آّاىد بُ سبيل الله كالناكح الذم يريد العفاؼ كابؼكاتب الذم يريد الأداء

ٱٱٹبُ قولو  كما حثٌ القرآف الكرنً على التعفف عن التبرج كإبداء الزينة بالنسبة للمرأة،

 ئر  ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخٱُّٱ

، كالاستثناء بُ الآية 2ٱَّتر بي بى  بن بزبم بر ئي ئى ئمئن ئز
بُ  لا يطمعنكىنٌ اللببٌ  كضع ابغجاب، خصٌ القواعد من النساء، كيقصد ّٔا العجائز،الكربية عن 

، إظهار ما بىفى من الزينة التكلف بُ ، كىوالتبرجكرغم ىذا نهاىنٌ عن  لكبر سنهن،الزكاج 
بؼا ذكر ابعائز عقبو  ،3كالاستعفاؼ من الوضع ختَ بؽن، فيلبسنها ختَ بؽن من أف يضعنها

بابؼستحب، بعثا منو عن اختيار أفضل الأعماؿ كأحسنها، كقولو كأف تعفوا أقرب للتقول، كأف 
عن دخوؿ الأجانب البيوت إلا بعد الاستئذاف كالتسليم القرآف الكرنً ي نهى، كما 4تصدقوا ختَ لكم

ها أحدا رجعوا بؼا لذلك ذلك ابػتَ كل ابػتَ بؽم، فإف لم بهدكا في كالتسليم على أىلها، كبتُ أف بُ
 استثتٌ بُب، ك ، بصيانة الآداب العامة، كحفظ الأعراض كالأنسايآّتمع الإسلبم من كبتَ الأثر بُ

ىذه الآيات دخوؿ الأقارب بعضهم على بعض، كدخوؿ ابؼملوكتُ على سادتهم، كبتُ أف الاستئذاف 
البيوت، بؼا فيها من رفع الكلفة  عورات لأرباب يثلبث أكقات ى بصيع الأكقات، بل بُ لا يكوف بُ

الزكاج فلب حرج  السن إذا لم يطمعن بُ الستً، بٍ ذكر أف النساء الطاعنات بُ كقلة التحفظ بُ
 .5عليهن إذا لم يستعملن الزينة، كعليهن أف يتعففن جهد الطاقة

ئ الرجل إفٌ من أسس قيمة العفة التي بناىا القرآف الكرنً، برربيو للزنا بشكل مطلق، كىو كط
ابؼرأة بغتَ كجو شرعي، كىو منكر حرمو الله على كل مؤمن، كبواسب مؤتيو حسابا عستَا، كالزنا 
فضلب عن أنو ينحدر بصاحبو إلى مرتبة اللبإنسانية كابغيوانية التي تنساؽ خلف الغرائز لإشباعها، 

ليعيش فيها بابغق كالعدؿ فهو من الكبائر التي لا تليق بابعنس الإنساني الذم استخلفو الله بُ أرضو 
كالصلبح كالتقول لا بالفسوؽ كالعدكاف، كابغكمة بُ بررنً الزنا حفظ الأنساب كتنظيم العلبقات 

                                                           
 . 15، ص 6فضل الركحة بُ سبيل الله، ج  سنن النسائي، باب- 1
. 60النور :  - 2  
 . 218، ص 19 جامع البياف بُ تأكيل القرآف، ج الطبرم: - 3
 . 255، ص 3 كشاؼ عن حقائق غوامض التنزيل، جالزبـشرم:  ال - 4
 . 131، ص 18 صطفى ابؼراغي:  تفستَ ابؼراغي، جم - 5
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الأسرية، كبضاية بغقوؽ الغتَ، فلب يعتدم إنساف ّٔذه الفعلة ابؼنكرة على حق غتَه عدكانا يؤدم إلى 
 ابكلبلو كبث الفوضى فيو.تفكك الركابط الأسرية، كبالتالي تفكك ركابط آّتمع ك 

كقد شاء الله بواسع علمو كعظيم إحاطتو بطبيعة النفس البشرية كنوازعها كحفظا للنوع 
الإنساني من الانقراض، تنظيم العلبقة بتُ الرجل كابؼرأة ّٔذا الرباط الشرعي ابؼقدس، كىو الزكاج 

كالضوابط ما بوفظ بو حقوؽ  الذم أقره الله كأمر بو بُ كل شرائعو ككضع لو من الأصوؿ كالشركط
الزكجتُ، كزاد التشريع القرآني على ذلك أف أباح للمسلم الزكاج بأكثر من كاحدة حتى الرابعة برصينا 
لو كحفاظا عليو من الانزلاؽ إلى جربية الزنا، كحتى لا يكوف بؼؤمن بعد ذلك عذره إذا ما سولت لو 

 ٹٱٹٱُّٱٱ،1بشو كبتَ، كبؽذا كاف التحرنً قاطعانفسو ارتكاب ىذه ابؼعصية، كمن فعلها بعد ذلك فإ

، كشدد بُ عقوبة مرتكبي ىذه الكبتَة، 2َّ كى كم  كل كا قي قى فىفي ثي ثى
 يم يخ يح  يج هي همهى هج ني نى نم نخ نح نج ٹٱٹٱُّٱبُ أكثر من آية، 

  . 3َّئم ئز ئر ّٰ  ِّ َُّّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى

      ، كجعل الله للزانية أكبر إبشا إذا كانت متزكجة، لأنها تركت ما أحل الله كرغبت فيما حرٌـ
 لم لخ ٹٱٹٱُّٱكخانت عهدىا لزكجها، كبؽذا حكم عليها القرآف الكرنً بعزبؽا عن آّتمع، 

  نم نخ نح نج مىمي مم مخ  مح مج لي لى

فالقرآف الكرنً حدٌ ابغدكد ، 4َّيخ يح يج هي هى هم هج ني نى
 سدا منيعا للنفس البشرية للوقوع بُ ىذه ابؼنكرات.كالشرائع لتكوف 

  
 
 
 

 
 

                                                           
 . 156ص  الكرنً كالسلوؾ الإنساني، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، بؿمد ّٔائي سليم:  القرآف - 1
 . 32الإسراء:  - 2
 . 2النور:  - 3
 .  15النساء:  - 4



 القيم الروحية التعاملية داخليا بين التوراة والقرآن الكريم الفصل الثاني:
 

 
198 

 التعاملية معالقيم الروحية المبحث الرابع: أوجو الاتفاق والاختلاف في 
 الآخر من نفس الديانة بين التوراة والقرآن الكريم.

إفٌ الديانة اليهودية ديانة مغلقة داخلية لا تتجاكز القيم الركحية ابؼستنبطة من خلبؿ نصوصها 
آّتمع اليهودم، أمٌا نصوص القرآف الكرنً التي أسست لقيم ركحية إنسانية شاملة للمسلمتُ 

لمقارنة فيما كلغتَىم، كبناء على ىذا كانت القيم التعاملية مع الآخر التوراتية كالقرآنية لا ترقى ل
بينها، ذلك أفٌ ابؼبدأ الأكؿ لا يتفق بتُ التوراة كالقرآف الكرنً، كلكن سنحاكؿ ابداء ىذه الفركقات 

 كأكجو الاتفاؽ إف كجدت من خلبؿ القيم الركحية التي تناكلناىا بالدراسة. 
  المطلب الأول: أوجو الاتفاق.  

الأخلبقية كالإنسانية، كترقى لأف بذتمع بُ قيمة الصدؽ بؾموعة من القيم الركحية  -
تكوف قيمة إبيانية كتعبدية للخالق، ككاف اىتماـ النصوص الدينية ابؼقدسة التوراة كالقرآف الكرنً 
اىتماـ كبتَ، لغرس ىذ القيمة بُ النفوس، فهي بذمع بُ معانيها بُ اللغتتُ العربية كالعبرية كل 

 ة بُ القوؿ كالعمل.ابغقيقة كالصواب كالعدؿ كالأمانة، كالاستقام
الصدؽ من القيم التي دعت إليها التوراة بُ تعامل اليهود الداخلي فيما بينهم  -

ككانت أحد الوصايا العشر التوراتية النهي ابؼطلق عن الكذب كبررم شهادة الصدؽ كالابتعاد 
تَة بُ عن الغدر كابػيانة كما كاف للتوراة لتحرم قيمة الصدؽ بُ آّتمع اليهودم تفصيلبت كث

 أحكاـ القضاء كتقدنً الشهادة بُ القضايا، لإصدار الأحكاـ العادلة. 
الصدؽ نقيض الكذب كيرتبط بالأفعاؿ كالأقواؿ، كالصدؽ بُ القرآف الكرنً من  -

أرقى كجوامع القيم الركحية التي بذمع بتُ القيم الركحية كالقيم الأخلبقية كالسلوكية بتُ الناس بُ 
صدؽ ليكوف قيمة إبيانية ترتبط بذات الإبؽية، كىذا ما أشار إليو القرآف تعاملبتهم، فتَتقي ال

الكرنً بُ نسبة الصدؽ لله تعالى كىو الصادؽ بُ قولو ككعده، كما أفٌ جوىر الإبياف قائم على 
الصدؽ كالتصديق بالوحي الإبؽي، فالصدؽ قائم على التصديق برسالة الإسلبـ كالالتزاـ ّٔا، 

 تعاملبت الفرد مع ابؼسلمتُ كغتَىم. كالعمل ّٔا بُ كل 
الربضة كالإحساف قيمتتُ ركحيتتُ متداخلتتُ كمتكاملتتُ ضمن منظومة القيم  -

الأخلبقية، كبذمعاف بتُ القيم الإبيانية كالتعبدية كالسلوكية، فأساس العلبقات الإنسانية مبتٍ 
ا الإحساف فهو فعل كل ما على الربضة كالإحساف، فتضم الربضة كل فضائل التًاحم كالرأفة، أمٌ 

 ينبغي من ختَ كفضائل. 
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بذلت الربضة بُ التوراة من خلبؿ مظاىر التأني كالرفق كاللتُ بُ التعامل كمقصدا  -
نصٌت عليو الشريعة اليهودية كمن بصلة الأكامر الإبؽية بُ التوراة، كالربضة أىم صفات الذات 

لله رؤكؼ بعباده كلكن عادؿ كلا يفلت ابؼذنب الإبؽية بُ التوراة كبذمع صفات العدؿ كالربضة، فا
 من العقاب، كلكنها ربضة بزتص ببتٍ إسرائيل كحدىم، دكف غتَىم من البشرية. 

الربضة أساسا من أسس القيم الركحية القرآنية، كأساس عقدم كإبياني كصفة من   -
بياف كالتوحيد بالله صفات الله تعالى، كاسم من أبظائو ابغستٌ، كالتصديق ّٔا جزء لا يتجزأ من الإ

كصفاتو تعالى، فالله تعالى أقاـ موازين الكوف على ابغق كالربضة، كرسالة الإسلبـ ىي ربضة من الله 
لعباده، كما أفٌ كل النعم ابغسية كابؼعنوية كالرزؽ كالصحة كالأمن كالعلم كابغكمة من ربضات الله 

 التي تتجلى بُ الكوف كبتَه كدقيقو. 
قية نبيلة تنبثق من قيم الإبياف كالتوحيد، كىي رابط متتُ يبتٌ عليو الربضة قيمة أخلب -

التماسك الاجتماعي، كما أنها تتجسد ماديا بُ العطاء كالبذؿ كالصدقات كىنا بقدىا ترتبط 
 بقيمة الإحساف. 

الإحساف كالربضة تتجلى مظاىربنا بُ تعامل الفرد مع غتَه، كبدايتها مع أسرة  -
التي يبتٌ عليها آّتمع، التي بنيت على ميثاؽ غليظ ترعاه القيم الركحية  الإنساف، كىي اللبنة

أساسها ابؼودة كالربضة، كما بذمع بساسكها الإحساف بتُ أفراد الأسرة ككذا آّتمع، كأكؿ ما 
يتجلى ذلك الإحساف بذاه الوالدين، كىو شريعة ربانية، عمود أخلبقي تشتًؾ فيها التوراة 

 كالقرآف الكرنً. 
تنظم العلبقات الإنسانية تشريعات كحدكد نصتها الشرائع ابؼقدسة كالنصوص  -

الدينية لتعطي كل ذم حق حقو، كبسنع الاعتداء على حقوؽ الغتَ بُ أنفسهم كأموابؽم 
كأعراضهم، فكاف التعفف كالتنزه قيمة ركحية أخلبقية تعاملية، نصت عليها الشرائع الدينية، 

ات كابؼلذات كالابتعاد عن كل فجور أك خلق سيء، كىطا ما يتطهر ّٔا  القلب عن الشهو 
 أسست لو التوراة كالقرآف الكرنً. 

 المطلب الثاني: أوجو الاختلاف. 
تتناقض نصوص التوراة كتتعارض بُ قيمة الصدؽ بالدعوة إليها كترسيخها بُ  -

ع غتَه خارج آّتمع اليهودم، لتأبٌ نصوص أخرل تعارضها كتأمر اليهودم بالكذب كابػداع م
إطار الديانة اليهودية، بل كتنسب نصوص التوراة الكذب كالابتعاد عن الصدؽ للؤنبياء كالرسل، 
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كىو ما يتجلى بُ قصة البكورية التي أخذىا يعقوب زكرا ككذبا، كىي الأساس الذم تقاـ عليو 
 الديانة اليهودية. 

صلى الله عليو كسلم ىو ابؼلقب بالصادؽ الأمتُ بُ صدؽ حديثو كسلوكو قبل  النبي -
النبوة كبعدىا، كّٔا اتصف الأنبياء كابؼرسلوف الذين نفى عليهم القرآف الكرنً كنزىهم عن كل  

 كذب أك رياء أك خيانة عكس ما يرد عليهم بُ التوراة. 
جتماعية كابؼعاملبت الصدؽ أساس التعامل الإنساني كرابط كل العلبقات الا -

 الإنسانية كأين غابت ىذه القيمة بُ آّتمع تفككت ركابطو كابكلت أكاصره. 
يتميٌز الصدؽ بُ القرآف الكرنً من ابؼقامات التي يرتقي فيها الفرد بُ قيمو كأخلبقو،  -

 حتى يسمى صديقا بُ إبيانو كإخلبصو بُ قولو كعملو ككل أمره.
ظ النفس البشرية من كل اعتداء، لكن التوراة بررـ من مقاصد الشرائع السماكية حف -

أم اعتداء لليهودم على أخيو اليهودم فحسب، فكانت كصايا بررنً القتل تتكرر بُ التوراة، 
كتنهى عن كل أشكالو بتُ اليهود، كما بررـ كل أنواع الاعتداءات بتُ اليهود قولا كفعلب، ككل 

نوية، أك الاعتداءات على الأمواؿ، كلها سلوكات تنفي أنواع الظلم كالاعتداءات ابعسدية أك ابؼع
 التعامل بالربضة كالإحساف بتُ اليهود نهت عنها التوراة كحرمتها. 

كما كانت الربضة بكل مظاىرىا كأشكابؽا خاصة باليهود كانت قيمة الإحساف  -
ت كصايا تقتصر على اليهود فحسب، كأكبؽما الاحساف للوالدين باحتًامهما كاكرامهما، كتكرر 

احتًاـ الوالدين كبررنً كل اعتداء عليهما بأم شكل من الأشكاؿ، كما تبتٍ التوراة قاعدة 
 أخلبقية مهمة من قيمة الإحساف بُ خدمة الفقراء كابؼساكتُ كالأرملة كاليتيم. 

الربضة بُ القرآف الكرنً لا تفرؽ بتُ  الناس بُ الدين أك الفكر أك الفكر أكؿ ابؼاؿ  -
لوف أك جنس، حتى أفٌ ابؼسلم مطالب بربضة حتى ابغيواف ككذا ابعماد، فهي قيمة  أك النسب أك

 قرآنية إنسانية شاملة للبشرية، كأسس القرآف الكرنً للتًاحم الشامل بتُ البشر دكف تفريق كبسييز. 
اقتًف الإحساف كالإبياف كالإسلبـ بُ منظومة القيمية الركحية القرآنية، فالإحساف   -

أعلى مراتب الإبياف فهو عمل خالص بأمر الله كطاعتو، كقيمة ملبزمة للمؤمن بُ إسلبمو كإبيانو 
فلقد كطاعتو كأعمالو، فكانتا قيم الربضة كالإحساف من القيم التعاملية التي أمر ّٔا القرآف الكرنً، 

 عدٌ الإحساف خلق جامع بعميع أبواب ابغقائق كىو لب الإبياف كركحو. 
بقد الربضة كالإحساف خلق ابؼسلمتُ بُ كل أحوابؽم فيما بينهم كبتُ غتَىم سواء بُ  -

حاؿ السلم أك ابغرب، كىذا ما كثقتو النصوص التاربىية للمسلمتُ، فيما بقد ما يعاكس ىذه 
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ليهودم كتعاملهم مع غتَىم سواء زمن السلم أك ابغرب، بل إفٌ القيم كالأخلبؽ بُ التاريخ ا
 التوراة تأمر بالاعتداءات البشعة بذاه غتَ اليهودم.

بقد التوراة تنهي كبررـ الزنا بُ الوصايا العشر، كتدين كل اعتداء على الأعراض    -
ساس متينا للعلبقة كعدٌ أم اتصاؿ بامرأة بدا يتناقض كأحكاـ الشريعة ىو زنا، كبذعل من الزكاج أ

بتُ ابعنستُ، كالبناء الأسرم السليم، كما فصلت بُ المحرمات كالنهي عن كل شذكذ جنسي 
كغتَىا، كلكن بقد نصوصا توراتية تعارض ىذه القيمة كتنسب ىذه الرذائل كالأخلبؽ الدنيئة 

توراة برفل للؤنبياء كالرسل ) عليهم السلبـ(، بُ أبشع صور للبعتداءات المحرمة، كما بقد ال
بصور عديدة تركيها لأحداث كقصص ارتكبها ملوكهم كمصلحيهم تنم عن ابتعاد مطلق كبذرد 

 من كل قيم التعفف كابغياء كالتًفع عن كل فسوؽ كفجور كفواحش. 
العفة قيمة شاملة لضبط النفس كالركح عن رغباتها كنزكاتها ابؼادية كابؼعنوية، كترجع  -

نسانية السليمة كبسنع عنها بصوحها ابغيواني، فكاف التعفف بُ القرآف بالفطرة البشرية لأصوبؽا الإ
الكرنً ساملب لكل ما ليس للمرء حق فيو، فأمر بالتعفف عن ابؼاديات كالأمواؿ بغتَ حق، 
كالتعفف بحفظ الأبصار فلب بيتد البصر إلى ما بُ يد غتَؾ، كما ىي عن التعفف عن النظر إلى  

كج الذم يفضي إلى الزنا كالوقوع بُ الرذائل، كحدٌ فيها القرآف الكرنً كل حراـ، كالعفة بحفظ الفر 
حدكدا زاجرة كعقوبات بُ الدنيا كالآخرة، ليبتٍ بُ القرآف الكرنً بُ النفوس سدا منيعا بينع 

 الوقوع فيها. 
لم ينسب القرآف الكرنً الرذائل كالوقوع بُ ابؼنكرات للؤنبياء كابؼرسلتُ أك ابؼصلحتُ  -
مهم، كما نسبت التوراة للرسل كالأنبياء، بل إفٌ القرآف الكرنً عصم الأنبياء الرسل عن بُ أقوا

 الوقوع بُ ىذه الفواحش مطلقا لأنهم ختَ من اصطفى من البشر كخصهم برسالاتو. 
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 تمهيد: 
يعٌد ىذا الفصل نقطة مفصلية كمهمة ت١ا تقدـ في تْثنا، باعتباره جزءا نقديا من جهة كتطبيقيا 
من جهة أخرل في نظرة كل نص إلى من لا يؤمنوف بو، ت٨اكؿ من خلبلو معاتٞة القيم الركحية 

ي من كنظرتها ت٨و الآخر الذم لا يؤمن ّٔا، كلا ينتمي للنسيج الديتٍ اليهودم من جهة أك الإسلبم
جهة أخرل، رغم أف ىذا الأختَ الإسلبـ كالقرآف الكرنً لا يفرؽ بتُ القيم التي يلتزـ ّٔا ات١سلم في 
تعاملو سواء مع أخيو ات١سلم أك غتَه من أصحاب الديانات الأخرل، كلكن ىذا التقسيم جاء على 

ة نستطيع من خلبت٢ا بناء آخر كىو طبيعة العلبقة التي تٕمعو بالآخر، كالذم اعتبرناه نقطة مشتًك
تٚع ات١تفرؽ بتُ اليهودية كالإسلبـ، كىي من اتٟالات التي تنص عليها القوانتُ الدكلية، ألا كىي في 
حالتي السلم كاتٟرب، كىي أىم حالتتُ يدكن أف تٕمع بتُ طرفتُ، لضبط العلبقة كالقيم التي 

 تسيتَىا. 
السلم أك اتٟرب، كالتي تضبط علبقة كقبل معاتٞة القيم التي ارتأينا معاتٞتها تٖت نطاؽ 

اليهودم بغتَه الذم لا يؤمن باليهودية، أك ات١سلم كعلبقتو بغتَ ات١سلم ، أردنا معاتٞة قيمة ركحية 
كسياسية كأخلبقية كفلسفية تعٌد من القيم ات١ركزية في التعامل مع الآخر خارج نطاؽ الديانة كداخلها  

امة بتُ تٚيع الناس، كىو من القيم الركحية العات١ية كذلك، كلكنها قيمة تٖكم العلبقات الع
 كإنسانية. 
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 المبحث الأول: قيمة العدل بين التوراة والقرآن الكريم.
العدؿ من القيم الإنسانية الثابتة كات١شتًكة، التي لا تتغتَ مفاىيمها ك تعريفاتها أك تٗتلف بتُ 

ات١نشود، كإعطاء كل ذم حق حقو، لكن يحدث أف  الثقافات كاللغات، فهو التوازف الاجتماعي
تٗتلف قيمة العدؿ في تطبيقاتها داخل آّتمعات، أك في ضبط السلوؾ كالتشريعات الدينية كونها 
عادلة أك غتَ عادلة، كما قد ينجر عن الرؤية السطحية للقوانتُ كالتشريعات الدينية، اتٟكم عليها 

 التحليلية ات١عمقة للديانات.  بأنها غتَ عادلة، كىذا لغياب النظرة
كىكذا كاف حاؿ اليهودية كالإسلبـ اللذين ينطلقاف في قيمة العدؿ من العدؿ الإت٢ي القائم في 
الكوف، بٍ العدؿ الذم أمرت بو النصوص الدينية )التوراة كالقرآف الكرنً( كونهما الوحي الإت٢ي ات١وجو 

ات١يزاف الذم يقاـ بو العدؿ بتُ ات٠لبئق، تٔا احتواه  للبشر، كالذم أرادت بو الذات الإت٢ية أف يكوف
من تشريعات كقوانتُ كأكامر كنواىي، كىذا لا يعتٍ التطابق التاـ في قيمة العدؿ بتُ النصتُ 
ات١قدستُ، كىذا ما سنحاكؿ استظهاره في ىذه القراءة التحليلية للتوراة كالقرآف الكرنً، كنظرتهما 

كالقانونية، كمدل شمولية العدؿ الذم ينص عليو كل من التوراة كالقرآف للعدؿ كتطبيقاتو التشريعية 
 الكرنً من عدمها.  
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 المطلب الأول: مفهوم قيمة العدل.
 المفهوم اللغوي للعدل:  -1

يعرٌؼ العدؿ في اللغة العربية مشتقا من الفعل الثلبثي" عدؿ"، كالصفة منو "عادؿ"، فعدلو 
كأقامو، كعدٌؿ اتٟكم: أقامو، كعدٌؿ الشيء: قوٌمو، كعدٌؿ الشاىد: زكٌاه كقاؿ أنوٌ بكذا أم ساكاه 

، كما قاـ في النفوس أنوٌ مستقيم، كىو ضدٌ 1عدٍؿ، كعدٌؿ ات١يزاف: سواه، فالعدؿي ىو اتٟكم باتٟق
: السويةٌ، كالاستقامة،  كفي أتٝاء الله سبحانو " العدؿ"، ىو الذم لا يديل  بو ات٢ول اتٞور، كالعدؿي

 .2فيجور في اتٟكم
كفكرة العدؿ تٔعتٌ ات١ساكاة أك التساكم تستخدـ تٔعتٌ مساكاة ىذا الشيء بذاؾ، كيدكن 
التعبتَ عن ىذا ات١عتٌ تٔصطلحتُ: كيفي ككمٌي، الأكؿ يشتَ إلى مبدأ ات١ساكاة آّرٌد الذم يعتٍ 

وزيعي، كأحسن ما يعبر عن ىذه ات١ساكاة في اتٟقوؽ، أمٌا ات١صطلح الثاف فيؤكد مبدأ العدؿ الت
 ات١صطلحات : نصيب كقسط ، قسطاس، كميزاف كتقونً أم جعل الشيء مستقيما.  

كعلى ىذا يكوف ات١عتٌ اتٟرفي لػ )عدؿ( في اللغة العربية مزيجا من القيم الأخلبقية كالاجتماعية، 
ؿ الإت٢ي مركٌب من كل ىذه كىو يفيد: الانصاؼ، ات١يزاف، الاعتداؿ، كالاستقامة، أمٌا منطقيا فالعد

 .  3القيم كالفضائل
كقاؿ الراغب: العىدؿ، كات١عادلة لفظ يقتضي معتٌ ات١ساكاة، كالعدؿ كالعًدؿ متقارباف، لكن  

العىدؿ يستعمل فيما يدرؾ بالبصتَة كالأحكاـ، كالعًدؿ: فيما يدرؾ باتٟاسة كات١كيالات"
4.   

"، Justiceت اللبتينية،"كلفظة "عدؿ" تتطابق مع لفظ عدالة في اللغا
دعمو في تٛاية  ات١ثل الأخلبقي الذم يسعى القانوف إلىكيعتٍ ّٔا  "Equitabilityك"

" كيقصد ّٔا ישרك"  6" יושר" كأمٌا العدالة في اللغة العبرية:، 5عاقبة على الأخطاءكات١ اتٟقوؽ
 .7مستقيم كعادؿ كأمتُ

                                                           
 . 47 -46، ص 4أتٛد رضا: معجم متن اللغة، مج  - 1
 .  430، ص11ابن منظور: لساف العرب، مج  - 2
 . 22خدكرم: مفهوـ العدؿ في الإسلبـ، دار اتٟصاد، دار الكلمة، سوريا، دمشق، د ط، د ت،  ص  ت٣يد - 3
 . 325الراغب الأصفهاني: ات١فردات في غريب القرآف، ص  - 4

5 - Elizabeth A . Martin : Dictionary of Low , Oxford university press, 5th Edition , 2003, 
p 257.  

 . 240عربي، ص  –ي: معجم الطلبب عبرم ت٤مد آلتوت٧ - 6
 . 209عربي، ص  –رتْي كماؿ: ات١عجم اتٟديث عبرم  - 7
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 المفهوم الاصطلاحي للعدل:  -2
القصد في الأمور، كىو الإنصاؼ كات١ساكاة بتُ الناس، كىو اتٟكم يعرٌؼ العدؿ بأنو 

بالاستواء، كتٖرم ات١ساكاة كات١ماثلة بتُ خصمتُ، بأف لا يرجح أحدهما عن الآخر قط، بل يكوناف 
سواء، حتى يصل كل ذم حق حقٌو، كالعدالة أك ات١عادلة لفظ يقتضي معتٌ ات١ساكاة، كالعدؿ نقيض 

، "فمفهوـ العدؿ كالظلم يتصلبف أشد الاتصاؿ تٔفاىيم 1لو مرادؼ ىو القسط الظلم كاتٞور، كالعدؿ
الشرعية كات٠طيئة، فالظلم بالبداىة ينطوم على ات٠طيئة، كالظالم على الدكاـ ظالم تٕاه شخص، 
باغتصابو حق شخص أك يدنعو عنو بالأذل كيدتهن كرامتو، كأمٌا العدؿ فهو نوع من الشرعية التي 

ة أفٌ ات١رء قد قاـ بواجبو حياؿ شخص كىو كاجب يقابل حقا، كمثلما يكوف الفعل تنطوم على فكر 
شرعيا عندما يكوف عدـ القياـ بو خاطئ، كذلك فإفٌ الفعل يكوف عادلا عندما يكوف عدـ القياـ بو 

 .2ظات١ا"
العدؿ الأخلبقي ىو العدؿ كفق أتٝى الفضائل التي تقيم معيارا للسلوؾ الإنساني، إذا كاف 

عدؿ الشرعي يوجب على الإنساف الالتزاـ تْد أحتٌ من الفرائض، فإفٌ العدؿ الأخلبقي يحض ات١رء ال
على الامتثاؿ للؤتٝى معيار ت٦كن للختَ، كالعدؿ أعظم الفضائل، كما يقوؿ أرسطو كيتضمن تٚيع 

 .3الفضائل، كيعٌد القرآف الكرنً مصدر لأتٝى الفضائل
ظلم كلا يكفي في الواقع قولنا أفٌ الظلم كالعدؿ يعنياف "إفٌ العدؿ تٔفهومو الأدنى ىو اللب

اغتصاب اتٟقوؽ كمراعاتها، بل إننا إذ نصف فعلب بأنوٌ ظالم إنما ندؿ على أنوٌ ينطوم على ات٨ياز 
يرجح جانب الشر على ات٠تَ، كالاساءة على الاحساف، إفٌ فعل القتل كالسرقة فعلبف ظات١اف 

خاطئاف أك جريدتاف، لأفٌ الات٨ياز الناتج عن كقوعهما يختفي ت٘اـ  كلكنهما في الواقع أيضا فعلبف
، كلكن نقٌر على الفور بظلمهما  خلف تٝتهما العامة من حيث أف كلب منهما خطيئة أك جرـ
الصارخ إذا عرفنا أفٌ القاتل أك اللص إنما اتبع ىواه كىو يحتقر بفعلتو حقوؽ الآخر كل الاحتقار، 

الدقيق ىو امتناع الانساف عن الإساءة إلى الآخرين كإلى أملبكهم فكل فعل عادؿ بات١عتٌ 
 .4كتٝعتهم"

                                                           
 . 22أتٛد الشرباصي: موسوعة أخلبؽ القرآف، ص  - 1
 . 508عادؿ العوا: العمدة في فلسفة القيم، ص  - 2
 . 131ت٣يد خدكرم: مفهوـ العدؿ في الإسلبـ، ص   - 3
 . 509 - 508عادؿ العوا: العمدة في فلسفة القيم، ص   - 4
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يقوؿ شوبنهور: "إفٌ كل كائن حي يديل إلى أف يعتبر نفسو أنو إرادة اتٟياة كلها، أم أنوٌ يؤكد 
نفسو على حساب الآخرين، كلكن العدالة الصحيحة ىي التي ترفض ىذه الدعول البيولوجية 

لشخص سول حصتو من الوجود، كلا مناص من أف يشتًؾ الآخركف في ىذا كتوجب ألا يكوف ل
ات١طلب العادؿ"، كقد ميٌز أرسطو منذ القدـ، ثلبثة أضرب من العدالة: عدالة شعارىا مساكاة 
حسابية كىي تسود دنيا ات١بادلات كذلك عندما يكوف حدا التبادؿ متساكيتُ أحهما مع الآخر أك  

ضرب الثاني من العدالة عدالة توزيعية، كىي تظهر عندما يكوف من كل منهما مع حد ثالث، كال
العدؿ توزيع حصص متساكية على أشخاص غتَ متساكين، كأختَا ىناؾ عدالة رادعة قمعية، كقد  
كاف شعارىا العتُ بالعتُ كالسٌن بالسٌن، كجعلت فيها شدة العقوبة تتساكل مع شدٌة الأذل أك 

ع العدالة ىذه إلا كاشف ينم عن صعاب بنائها على فكرة ات١ساكاة بتُ الشر ات١قتًؼ. كإفٌ تعدد أنوا 
أشخاص الفاعلتُ كطبيعة فعات٢م، كغتَ خاؼ أف ات١ساكاة بتُ الناس ليست من صنع الطبيعة، بل 
ىي قيمة يتطلع إليها السلوؾ الانساني ليجعلها رائدا كمعيارا، كما تساكم الناس في حقل العدؿ 

 . 1اجم عن اتصافهم بالقيمة الانسانية الواحدة، قيمة الشخص الإنساني ككرامتوكالظلم إلا اعتبار ن
إفٌ مصطلح العدؿ أخذ أبعادا متنوعة في الفكر الإنساني، اختلفت بتُ بعده السياسي، 
كالعدؿ الكلبمي أم الذم تناكلو علم الكلبـ في جانبو الديتٍ كالعقدم، كالعدؿ الفلسفي كالعدؿ 
الأخلبقي كالعدؿ القانوني كالاجتماعي، كاختلفت ات١ذاىب كات١دارس الفكرية أشد الاختلبؼ في 

 ؿ، من مدرسة فكرية إلى أخرل  كمن مفكر إلى آخر حتى في ات١درسة ذاتها، العد
فالعدؿ السياسي الذم غالبا ما يعٌد ىدؼ اتٟكم كالدكلة الأساسي، كقد عدٌه أرسطو من 
أكسع ت٣الات العدؿ، كميزانو يرجع إلى قرار الدكلة فيما تراه عدلا أك جورا، كقد تكوف إرادة اتٟاكم 

ف، كما قد تكوف قوانتُ الدكلة تتضمن بعضا من عناصر العدؿ الفقهية كالأخلبقية عادلة أك لا تكو 
 كالاجتماعية.

كينطلق العدؿ السياسي في الإسلبـ انسجاما مع نظامو العاـ من الله تعالى، كالذم يدارس 
 ٱٹٱُّٱٹإرادتو عبر الأنبياء كاتٟكاـ الذم خلفوه، كات١ؤمنوف مأموركف بالتقيٌد بالشريعة كبالطاعة، 

َّ  سم...  مم  مخ مح مج له لم لخ لح لج كم
، كقد اختلفت ات١ذاىب 2

كات١دارس الفكرية الإسلبمية أشٌد الاختلبؼ في العدؿ السياسي، أمٌا العدؿ في علم الكلبـ فهو 
العدؿ كفقا للمذاىب التي كضعها ات١تكلموف عن ذات الله كإرادتو، كاتفق ات١تكلموف على أفٌ العدؿ 

                                                           
 . 512 -511عادؿ العوا: العمدة في فلسفة القيم، ص  - 1
 . 26ص:  - 2
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كأفٌ الله ىو اتٟكم النهائي، لكنهم اختلفوا في طبيعة ىذا العدؿ، أىو تعبتَ  الإت٢ي يفيض من الله،
عن إرادة الله كقدرتو، أـ ىو تعبتَ عن ذاتو كصفاتو؟ فانقسم فيو ات١سلموف إلى مدرستتُ مدرسة 
الوحي ) النقل( كمدرسة العقل، كاستمر ات٠لبؼ حوؿ طبيعة العدؿ الإت٢ي، كفي قدرة الإنساف على 

 .  1في اتٟياة الدنيا، كفي مصتَ الإنساف في الآخرة أيضاتٖقيقو 
أمٌا العدؿ الفلسفي على خلبؼ العدؿ الديتٍ، ىو عدؿ تٔوجب العقل، كليس تٔوجب 
الوحي، كقد خاض فيو علماء الإسلبـ كالفلبسفة تأثرا بالفلسفة اليونانية بدعوة اللجوء إلى العقل 

الكندم أكؿ فيلسوؼ يتناكؿ مسألة العدؿ في إطار لتوفتَ أساس عقلبني للعدؿ الإت٢ي، ككاف 
مفهومتُ الإسلبمي كاليوناني معا، ككاف من بتُ من كضع الأسس الأكلى لتناكؿ العدؿ كمفهوـ 

 . 2عقلبني
أمٌا العدؿ الأخلبقي الذم ت٨ن بصدد تٔعاتٞتو، ىو عدؿ كفق أتٝى الفضائل التي تقيم   

الرازم:" ات٢دؼ الأتٝى الذم من أجلو خلقنا، كإليو نساؽ معيارا للسلوؾ الإنساني، يقوؿ أبو بكر 
ليس تٖقيق ات١لذٌات اتٞسدية، بل اكتساب ات١عرفة كت٦ارسة العدؿ: فهذاف ات١سلكاف هما سبيلنا الوحيد 

، "فإذا كاف العدؿ الشرعي يوجب على 3للخلبص من ىذا العالم إلى عالم ليس فيو فناء كلا ألم"
نى من الفرائض، فإفٌ العدؿ الأخلبقي يحض ات١رء على الامتثاؿ لأتٝى معيار الإنساف الالتزاـ تْد أد

 .4ت٦كن للختَ"
أمٌا اليهودية فإنٌها تنظر للعدؿ كقيمة أخلبقية، كىي من أىم ات١فاىيم ات١ركزية التي ت٘يٌز اليهودية، 

ا لإقامة العدؿ كىي تضم العديد ات١فاىيم التي تدكر حوت٢ا، كىي من صفات الله في التوراة، كتدعو 
 .5كفقا لقوانتُ الله

تتقاطع ات١فاىيم حوؿ العدؿ بتُ الإسلبـ كاليهودية أنو من أىم القيم الأخلبقية كالإنسانية،  
كما ت٢ا جانب ركحي كعقدم مركزم في الديانتتُ كىو العدؿ الإت٢ي، فالعدؿ صفة من صفات الله، 

كطريقتو  التي تقوـ عليها النصوص التوراتية كالقرآنية، كإف تباينت الرؤية ت٨و ىذا العدؿ كماىيتو
 كتطبيقاتو بتُ اليهودية كالإسلبـ كىذا ما سنحاكؿ معاتٞتو. 

 
                                                           

 . 59 - 29ت٣يد خدكرم: مفهوـ العدؿ في الإسلبـ، ص  - 1
   (31 -27، ص 1ـ، ج 1950. ) انظر: ـ. أ . أبو ريدة: رسائل الكندم الفلسفية، القاىرة، 109 -102ات١رجع نفسو، ص  - 2
 . 131ات١رجع نفسو، ص  - 3
 . 131ات١رجع نفسو،  ص  - 4
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 المطلب الثاني: قيمة العدل في التوراة.
العدؿ من ات١فاىيم اتٞوىرية في الديانة اليهودية، كتظهر في العديد من السياقات، كتتجسد في 

جاء ذكر العدؿ مع ، فنجد 1عدالة الله الكاملة كات٠الصة كت٢ذا يطلب العدالة من قومو )اليهود(
لأىنيّْ بدايات التوراة، في سفر التكوين كشرط لنيل العهد الذم أقامو الرب مع إبراىيم )عليو السلبـ( "

، ليًػىعٍمىليوا بًرِّا كىعىدٍلان، لً  بٌى الرَّبُّ كىيٍ يىأٍ عىرىفػٍتيوي لًكىيٍ ييوصًيى بىنًيوً كىبػىيٍتىوي مًنٍ بػىعٍدًهً أىفٍ يحىٍفىظيوا طىريًقى الرَّبّْ
يًتى الٍبىارَّ مىعى الأىثيًمً، ، كجاء أيضا: "2"لًإبػٍرىاىًيمى تٔىا تىكىلَّمى بوًً  ا الأىمٍرً، أىفٍ ت٘ي حىاشىا لىكى أىفٍ تػىفٍعىلى مًثٍلى ىذى

! أىدىيَّافي كيلّْ الأىرٍضً لاى يىصٍنىعي عىدٍلان؟ العدؿ كات١ساكاة من فمفهوـ ، 3"فػىيىكيوفي الٍبىارُّ كىالأىثيًمً، حىاشىا لىكى
ات١فاىيم كالقيم اتٞوىرية في اليهودية، كىذا نستشفو من قصة آدـ كحواء، فإذا كاف تٚيع البشر 
ينحدركف من ت٣موعة كاحدة من الآباء، إذف من الواضح أننا تٚيعا متساككف، كما أفٌ مفهوـ 

 .  4الإنسانية متأصل في أفٌ كل إنساف مصنوع في الصورة الإت٢ية
لتوراة في قيمة العدؿ على العدؿ في القضاء، كأحاطتها بعديد الأحكاـ التي تٗتص ركزت ا

بالشهود كالقضاة لضماف العدؿ في الأحكاـ كتٕنب الظلم، كت٢ذا اختص الاصحاح ات٠امس 
"إذا كانت  كالعشرين من سفر التثنية بأحكاـ العدؿ في القضاء، كمنها ما جاء في سفر التثنية:

، 5تقدموا إلى القضاء ليقضي القضاة بينهم فليبرركا البار كليحكموا على ات١ذنب"خصومة بتُ أناس ك 
 ، ليقاـ عدؿ في القضاء كت٤اكمة ات١ذنب. 5ات١ذنب"

كتضع التوراة أسسا صاتٟة للتعامل الإنساني، تْيث تساعد على تٖقيق العدؿ، كعلى أف 
يعً  في ذىنٍبو مىا أىكٍ خىطًيَّةو مىا لاى يػىقيويـ شىاىًده كىاحًده عىلىى إنًٍسىافو تستل الأحقاد كالضغائن: " مًنٍ تٚىً

يٍنً أىكٍ  ، فكانت أحكاـ 6عىلىى فىمً ثىلبىثىةً شيهيودو يػىقيويـ الأىمٍر" ات٠ىٍطىايىا الَّتًي يخيٍطًئي ًّٔىا، عىلىى فىمً شىاىًدى
الشهادة مشددة في التوراة، كتعدتها حتى إلى كجوب شهادة ثلبثة أشخاص، كنهت عن الرشوة بكل 

كىلبىىـ  كىلاى تىأٍخيذٍ رىشٍوىةن، لأىفَّ الرَّشٍوىةى تػيعٍمًي الٍميبٍصًريًنى، كىتػيعىوّْجي "أنواعها، التي قد تٕر حكما ظات١ا،  
ؿ من أرباب القضاء العقاب عليها، ككاف شأنها كذلك بتُ قدماء ، كقد فرض كل أىل العد7الأىبػٍرىارً"

                                                           
1 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 260.  

 . 19: 18التكوين  - 2
 . 25: 18التكوين  - 3

4  - Jack Bemporad : "Ten Principles of Spiritual Judaism Commentary" , p 14.   
 . 1: 25التثنية  - 5
 . 15: 19التثنية  - 6
 .8: 23ات٠ركج  - 7
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قدماء الأمم على ما أفاد ىتَكدكتس اليوناني، كقاؿ يوسيفوس ات١ؤرخ العبراني أفٌ اليهود كانوا يقتلوف 
يعً أىبػٍوىابًكى الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إً ، 1القضاة كات١رتشتُ ت٢يكى حىسىبى " قيضىاةن كىعيرىفىاءى تٕىٍعىلي لىكى في تٚىً

، فػىيػىقٍضيوفى للًشَّعٍبً قىضىاءن عىادًلان. لاى تٖيىرّْؼً الٍقىضىاءى، كىلاى تػىنٍظيرٍ إًلىى الٍويجيوهً، كىلاى تىأٍخي  ذٍ رىشٍوىةن أىسٍبىاطًكى
يقًتُى، الٍعىدٍؿى الٍعىدٍؿى تػى  اءً كىتػيعىوّْجي كىلبىىـ الصّْدّْ ى اتٟيٍكىمى تٍىلًكى لأىفَّ الرَّشٍوىةى تػيعٍمًي أىعٍتُي تَّبعي، لًكىيٍ تٖىٍيىا كىت٘ى

"  ، فللعدؿ أهمية كبتَة في التناخ.2الأىرٍضى الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًت٢يكى
، ىذه اتٟكمة من أعمق ات١ميزات 3"لاى تٖيىابً مىعى الٍمًسٍكًتًُ في دىعٍوىاهي جاء في التوراة كذلك "

مواساة الفقتَ كالعطف على ات١سكتُ، نراه يخشى من الأساسية للدين اليهودم، إذ بينما ىو يفرض 
أف ت٘تهن العدالة لصالح ات١سكتُ في إحدل الدعوات القضائية، كلو كاف غتَ ت٤ق فيها، يخشى أف 
يختًؽ قانوف العدالة لا لسبب إلٌا لأنو مسكتُ، فالعطف كالشفقة هما من الانفعالات النفسية التي 

، كتكرر ىذا في 4ىذا الشعور النبيل يجب أف يكتم أماـ العدؿت٢ا مكانها كمناسبتها، كلكن حتى 
تٖىٍتًىًٍـ كىجٍوى كىبًتَو، باًلٍعىدٍؿً  "لاى تػىرٍتىكًبيوا جىوٍرنا في الٍقىضىاءً، لاى تىأٍخيذيكا بًوىجٍوً مًسٍكًتُو كىلاى سفر اللبكيتُ 
" لا تٖابوا أك لا تعاقبوا ات١سكتُ ، أم يجب على اتٟكاـ أف يعدلوا في الأحكاـ، كأ5تٖىٍكيمي لقًىريًبًكى

البرمء لأجل الغتٍ، بل يجب على القضاة أف ينصفوا كيحكموا لفقتَ إذا كاف اتٟق معو، كلو كاف 
على غاية من الفقر كينصفوه من الغتٍ كلو كاف في أعلى درجات الغتٌ، كيجب أف يكوف اتٞميع 

كفي سفر التثنية، تكرر كذلك ، 6لفقتَمتساككف أماـ القاضي أك اتٟاكم، فلب يكرـ الغتٍ كيهاف ا
الأمر بالقضاء باتٟق كالعدؿ، "كىأىمىرٍتي قيضىاتىكيمٍ في ذلًكى الٍوىقٍتً قىائًلبن: اتٍٝىعيوا بػىتٍُى إًخٍوىتًكيمٍ كىاقٍضيوا 

الٍقىضىاءً، للًصَّغًتًَ كىالٍكىبًتًَ تىسٍمىعيوفى، لاى باًتٟىٍقّْ بػىتٍُى الًإنٍسىافً كىأىخًيوً كىنىزيًلًوً، لاى تػىنٍظيريكا إًلىى الٍويجيوهً في 
، فأمرت التوراة 7"تػىهىابيوا كىجٍوى إنًٍسىافو لأىفَّ الٍقىضىاءىً لًله، كىالأىمٍري الَّذًم يػىعٍسيري عىلىيٍكيمٍ تػيقىدّْميونىوي إًلَىَّ لأىتٍٝىعىوي 

و أك كجاىتو، بل اتٞميع متساككف باتٟكم باتٟق كالعدؿ دكف النظر من يكوف المحكوـ عليو في مكانت
 أماـ القضاء. 
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كأكدت التوراة على العدؿ كثتَا باعتباره من أسس حياتهم كمعاملبتهم التجارية كتعاملبتهم مع 
"لاى يىكينٍ لىكى في كًيسًكى أىكٍزىافه  ، كت٢ذا أكدٌت التوراة على العدؿ في ات١يزاف كالكيل:1الضعفاء كالفقراء

 تَىةه كىصىغًتَىةه. لاى يىكينٍ لىكى في بػىيٍتًكى مىكىاييًلي ت٥يٍتىلًفىةه كىبًتَىةه كىصىغًتَىةه، كىزٍفه صىحًيحه كىحىقّّ يىكيوفي ت٥يٍتىلًفىةه كىبً 
 . ، لًكىيٍ تىطيوؿى أىيَّاميكى عىلىى الأىرٍضً الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًت٢يكى ، كىمًكٍيىاؿه صىحًيحه كىحىقّّ يىكيوفي لىكى لىكى

"  لأىفَّ  ، كيلَّ مىنٍ عىمًلى غًشِّا، مىكٍريكهه لىدىل الرَّبّْ إًت٢ًكى لاى تػىرٍتىكًبيوا جىوٍرنا في "، ك2كيلَّ مىنٍ عىمًلى ذلًكى
، فالعدؿ في ات١يزاف كالكيل من تٚل القداسة، 3الٍقىضىاءً، لاى في الٍقًيىاسً، كىلاى في الٍوىزٍفً، كىلاى في الٍكىيٍلً"

كلى إيجاب العدؿ، ككقاية ات١سكتُ من الغن  فإف الأغنياء قادركف على العناية كغاية ىذه الوصية الأ
بأنفسهم، كأمٌا الفقراء فيضركف بالوزف كالكيل لعجزىم عن كقاية أنفسهم من الغن ، كالظلم كيزيد 

ى جعل اتٞور في القياس كالوزف كاتٞور في القضاء كاتٞامع بينهما إضافة اتٟقوؽ، ككثتَا ما نه، ف4فقرا
الكتاب ات١قدس عن ىذا اتٞور، كما أفٌ علماء الناموس حكموا على من يجور كيظلم في القياس 

يدنس اسم الله،  كالوزف كالكيل التي ىي كاتٞور في القضاء تٓمسة ذنوب: إنو ينجس الأرض، ك
ف كيكوف علٌة ذىاب السكينة، كىلبؾ بتٍ إسرائيل، كقالوا خطية الغش أك اتٞور بالقياس كات١يزا

كالكيل أعظم من خطية الزنا، كأقاموا نظارا  أم مراقبتُ في كل مكاف على ذلك أم النظر في كل 
 . 5من القياس كالوزف كالكيل

لإرساء العدؿ في القضاء اشتًطت التوراة في تٖرم الشهادة الصادقة، لإصدار أحكاـ القضاء 
شهادة الزكر، "لاى يػىقيويـ شىاىًده كىاحًده كلأكثر من شاىد، كتٖرت في الشهادة الصدؽ، كالابتعاد عن 

يٍنً أىكٍ  يعً ات٠ىٍطىايىا الَّتًي يخيٍطًئي ًّٔىا، عىلىى فىمً شىاىًدى  عىلىى فىمً عىلىى إنًٍسىافو في ذىنٍبو مىا أىكٍ خىطًيَّةو مىا مًنٍ تٚىً
لى الأقل، كيستثتٍ من إحضار فكاف لا بدٌ لإقامة دليل باتفاؽ شاىدين ع 6ثىلبىثىةً شيهيودو يػىقيويـ الأىمٍري"

إحضار الشهود الوالد الذم يطلب إصدار حكم بإعداـ كلده العاؽ، كما ينص القانوف صراحة على 
أفٌ كل دعول يجب أف تؤخذ فيها شهادة شاىدين على الأقل، كأقواؿ الشاىد الواحد لا تكفي 

                                                           
1 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 260.  
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متى" أفٌ القوـ ما كانوا  لإدانة ات١تهم، كاستصدار اتٟكم بإعدامو، كيركم ات١ؤرخ اليهودم "يوسف بن
 . 1يقبلوف شهادة النساء كالعبيد"

ىـ شىاىًدي زيكرو عىلىى إنًٍسىافو  كشددت في مناقشة الشهود، كعلى عقوبة شهادة الزكر، "إًذىا قىا
، أىمى  ىـ الرَّبّْ نػىهيمىا ات٠ٍيصيومىةي أىمىا افً بػىيػٍ ، يىقًفي الرَّجيلبىفً اللَّذى ىـ الٍكىهىنىةً كىالٍقيضىاةً الَّذًينى ليًىشٍهىدى عىلىيٍوً بًزىيٍغو ا

، قىدٍ شىهًدى باًلٍكى  ا، كىإًذىا الشَّاىًدي شىاىًده كىاذًبه ،  فىإًفٍ فىحىصى الٍقيضىاةي جىيّْدن ذًبً يىكيونيوفى في تلًٍكى الأىيَّاًـ
رَّ مًنٍ كىسٍطًكيمٍ. كىيىسٍمىعي الٍبىاقيوفى عىلىى أىخًيوً، فىافػٍعىليوا بوًً كىمىا نػىوىل أىفٍ يػىفٍعىلى بأًىخًيوً. فػىتػىنٍزعًيوفى الشَّ 
.  ،فػىيىخىافيوفى، كىلاى يػىعيوديكفى يػىفٍعىليوفى مًثٍلى ذلًكى الأىمٍرً ات٠ىٍبًيثً في كىسىطًكى  . نػىفٍسه بنًػىفٍسو لاى تيشٍفًقٍ عىيػٍنيكى

" اـ ىنا على كجو الشدة لكن ، كضعت شريعة الانتق2عىتٍُه بًعىتٍُو. سًنّّ بًسًنٍّ، يىده بيًىدو، رجًٍله بًرجًٍلو
الانتقاـ ككل فيها إلى القضاة لا إلى كل إنساف ليفعل ما يشاء، "لا تشفق عينك، عتُ بعتُ أم قلع 
عتُ جزاؤه قلع عتُ القالع" كت٨و ذلك، " سن بسن" أم كسر سن الكاسر أك قلع سن القالع، 

من حق القاضي أف يوقع ، فكاف 3كذلك كلو يكوف تْكم القضاة، فليس لأحد أف ينتقم لنفسو
 . 4نفس العقوبة التي كانت ستقع على ات١تهم، إذا ثبت عدـ صحة شهادتو

لكن ىذا النظاـ الداخلي القائم في القضاء عند بتٍ إسرائيل، لا ينفي عدـ كجود اختًاقات 
، ت٢ذا النظاـ، فنجد نصوصا خارج التوراة أم الأسفار ات٠مسة، تركم حوادث في تاريخ بتٍ إسرائيل

لم يكن العدؿ قائما بينهم، فقصة "نابوت اليزرعيلي" كبستاف كرمو، على أنو لم يتعذر على القوـ من 
بتٍ إسرائيل إدانة رجل برمء، كذلك بالتحريض على شهادة الزكر ضده، كت٧حت ات١لكة "إيزابيل" في 

فقد حكم عليو تٖريض رجلتُ على الشهادة زكرا، بأفٌ "نابوت" قد جدٌؼ بالله كات١لك، كمن بٌٍ 
 .5بالإعداـ، كرجم اتٟجارة حتى مات، كأخذ ات١لك "أخاب" بستانو

كللئشارة كحسب ما قدـ الباحثوف في أحكاـ القضاء اليهودية التي يراد ّٔا إقامة نظاـ عادؿ، 
لا يظلم فيو أحد أفٌ نظاـ العقوبات فيو، ىو النظاـ الذم كاف سائدا في حضارات الشرؽ الأدنى 

مبدأ القصاص "العتُ بالعتُ كالسن بالسن" فنجد ىذا القانوف قائما منذ القدـ في  القدنً، كىو

                                                           
، دار ات١عرفة -اتٟضارة اتٟياة الدينية كالاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية كالقضائية كالعسكرية–ت٤مد بيومي مهراف: بنو إسرائيل   - 1
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التي سبق الإشارة إليها في الفصل الأكؿ من  –القوانتُ كأبرزىا قانوف تٛورابي كغتَىا من التشريعات 
 . -البحث

كبح كيرل اليهود أفٌ قوانتُ العدالة ات١نصوص عليها في أسفار موسى ات٠مسة، كىي تهدؼ ل
شر قلب الإنساف، كىو ليس ت٣رد كتاب قواني بل ىو عمل قائم على القانوف الإت٢ي، كىو قانوف 
عظيم موجو لبتٍ إسرائيل، كإفٌ أكامر الكتب ات٠مسة ت١وسى قصتَة كحاتٝة كلا لبس فيها، على كزف 

ل، في مبادئ "أنت يجب" ك "لا يجوز لك" كلا ت٣اؿ فيها للتًدد بتُ الله كات١تلقي، أم شعب إسرائي
مطلقة لا خيار أماـ شعب إسرائيل سول الرد عليها ب " سنفعل كنطيع"، كمن الأمور التي يجب أف 
تؤخذ بعتُ الاعتبار في مناقشة الكتب ات٠مسة ت١وسى، أم التوراة أنها كانت موجهة إلى أناس ت٤اطتُ 

بار أفٌ الإسرائيليتُ في تلك بالثقافات الوثنية ات١صرية كالكنعانية، كما يجب أف نضع في عتُ الاعت
حرة كمتكافئة  -مقارنة تّماعات الفلبحتُ ات١رتبطة بالأرض –الأياـ كانوا بدك رحل فكانت حياتهم 

 .1نسبيا
إفٌ قوانتُ العدالة في أسفار موسى ات٠مسة شاسع، من أجل تٖستُ النظاـ الاجتماعي، كت٢ذا 

فاء، القضايا بتُ فرد كآخر، العلبقة بتُ الفرد يدكن تقسيمها إلى عدة موضوعات رئيسية: تٛاية الضع
، كلم يقتصر على أسفار التوراة بل كانت ضمن تعاليم الأنبياء 2كآّتمع، كإجراء المحاكمات العادلة

)عاموس، ىوشع، ميخا، أشعيا( الذين جعلوا من العدالة الاجتماعية عنصرا أساسيا في تعاليمهم، 
، كأسسوا ت١فاىيم رئيسية "البر،  مطالبتُ تْماية الضعفاء كالأرملة كاليتيم كالغريب كالفقتَ كات١ظلوـ

    .3كالاستقامة، كاللطف كالمحبة
كتشمل في التوراة الفقراء كالأيتاـ كات١رضى كاللبكيتُ، فلب يجوز كما سبقت  حماية الضعفاء: -

الإشارة إليو إساءة معاملة أم أرملة أك يتيم، كما لا يجوز إىانة الصم أك كضع حجر عثرة أماـ 
ات١كفوفتُ، أمٌا اللبكيتُ فقد أعطي كل الأعشار في إسرائيل نصيبهم في مقابل ات٠دمات التي يؤدكنها،  

دمات خيمة الاجتماع، فأسفار موسى ات٠مسة تكرر دائما مطالب العدالة كات١ساعدة تٕاه كخ
 الضعفاء مع التأكيد عل أف ىذه إرادة الله دائما.

                                                           
1   - Arie Lova Eliaw : Biblical Humanisme For Modern Israël ,P 27.  
2 - libid , p 27.  
3 - Mal Leicester, Celia Modgil and Sohan Modgil: Education,Culture and Value –
Spiritual and Religious Education-, p 27.  
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تتعامل معظم قوانتُ الكتاب ات١قدس مع ىذا النوع من ات١خالفات  القوانين بين الأفراد: -
باقي اتٞرائم ات١فصلة في التوراة ىي ات٠طايا اتٞنائية إلى جانب القتل الذم يعٌد أبشع اتٞرائم، ك 

كالتجاكزات التي ت٘ارس عادة حتى يومنا ىذا، مثل السرقة، كشهادة الزكر كالتعدم على ت٦تلكات 
الغتَ، الرشوة ، عدـ دفع الأجور كما إلى ذلك، كيتم التصدم ت١ختلف ىذه اتٞرائم في أسفار موسى 

التي تنص على الابتعاد عن ىذه اتٞرائم كالتعدم ات٠مسة من خلبؿ عدد لا يحصى من النصوص 
 على حقوؽ الغتَ. 

تؤكد أسفار موسى ات٠مسة مرارا كتكرارا على عدد من أسس  قوانين إجراء المحاكمات: -
القوانتُ مثل العدالة بدكف الإحساف كقواعد الإثبات كالشهود كالأحكاـ الرادعة، كيتم التعبتَ عن 

تشمل أيضا النظاـ القانوف لقضاة إسرائيل كأكامر إت٢ية، كما أفٌ كصية  ىذه القواعد التوراتية كالتي
، فمجمل القيم السابقة التي 1التصرؼ بالعدؿ ىي من الله كمنذ كقت مبكر منذ زمن إبراىيم

 تناكلناىا بالدراسة ىي قيم تٕتمع في قيم العدؿ التي يجب أف تتحقق في آّتمع كتوصي ّٔا التوراة. 
 .: قيمة العدل في القرآن الكريمالمطلب الثالث

تدؿ مادة )ع د ؿ( في اللغة على معنيتُ متقابلتُ أحدهما الاستواء، كالآخر ات١يل، كقد 
 -، كقد يشتَ ىذا التكرار في القرآف الكرنً ما يقرب من ثلبثتُ مرةٌتٔشتقاتها تكررت مادة "العدؿ" 

الكرنً باتٟديث عن العدؿ، ك"العدؿ" نفسو ىو إلى عناية القرآف  -كلو من ناحية ات١ظهر على الأقل
اسم من أتٝاء الله اتٟستٌ، فهو الذم لا يديل بو ات٢ول فيجور في اتٟكم، كلفظ العدؿ في الأصل 
مصدر تٌٝي بو فوضع موضع كصف " العادؿ" كلفظ " العدؿ"، أبلغ في الدلالة على صفة العدالة 

ٱ صفٌة الظلم، كمثاؿ قولو تعالى: من لفظ" العادؿ"، فينفي أكلا عن ذاتو العلية  فم فخ فحٱُّٱ
َّ كجكح قم قح

 هيٱُّٱ، كيصف الله ذاتو القدسية بالعدؿ كالقسط، في قولو تعالى: 2
 ئز ئر ّٰ ِّ ُّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج

، فالله جل جلبلو كما تٗبرنا ىذه الآية الكريدة ىو من يقوـ بتحقيق العدؿ في الدين 3َّئم
ة، كشريعتو تٖقق العدالة بتُ مطالب البدف كمطالب الركح، كفي الكوف، فيأمر بعلم كيقضي تْكم

 .  4كىو الذم يأمر بالعدؿ كالتوسط دكف إفراط أك تفريط
                                                           

1  - Arie Lova Eliaw : Biblical Humanism For Modern Israël ,P  30 - 31.  
 . 57البقرة:  - 2
 . 18آؿ عمراف:  - 3
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كقيمة العدؿ في الإسلبـ قيمة عالية كمتألقة تتصدر كل القيم كالثوابت التي يدعو إليها الدٌين، 
كالظلم كىو يعتٍ تٚاع قيم الإسلبـ كات١قصد الأكؿ للشريعة، كالعدؿ في العرؼ الإسلبمي ضدٌ اتٞور 

كخاصتو اتٟضارية أم الوسطية كالتوازف، الذم يحقق الإنصاؼ بإعطاء كل إنساف ما لو كأخذ ما 
، كت٧د العدؿ في القرآف الكرنً اتٌٗذ عدٌة معاني كتوظيفات للمصطلح تٔختلف الاستعمالات، 1عليو

َّ... ضخضم ضح ضج صم  صخ صح سم...  ٹٱٹٱُّٱٱ اتٟكمأكت٢ا العدؿ في 
كاتٟكم ، 2

بالعدؿ يحتاج إلى أمور، أكت٢ا فهم الدعول من ات١دعى كاتٞواب من ات١دعى عليو، ليعرؼ موضوع 
التنازع كالتخاصم بأدلتو من ات٠صمتُ، كما يجب ألا يكوف اتٟاكم متحيٌز إلى أحد ات٠صمتُ، كعليو  

الكتاب أك السنة أك إتٚاع أف يكوف على دراية بالأحكاـ الشرعية ليفصل بتُ الناس، على مثالو من 
 .3الأمة، كأف يكوف كذلك من ذكم الكفاءات لتحمل أعباء الأحكاـ

كما كاف من معاني العدؿ في القرآف الكرنً، الأمر بالعدؿ في الأحكاـ كالأقواؿ كالأفعاؿ 
َّ... يي يى يم ٹٱٹٱُّٱكالأخلبؽ، 

 كم  كل كا ٹٱٹٱُّٱكالعدؿ تٔعتٌ الفدية، ، 4

كتٔعتٌ ، 5َّ يز ير ىٰ ني نى  نن نم نز نر مم ما لي لى لم كي كى
 في فى ثي  ثى ثن ثم ثز ثر تي تى ٹٱُّٱالإنصاؼ في ات١اؿ كالنفقة كمنو قولو 

 ير ىٰ ني نى نمنن نز نر مم ما  لي لى لم كي كمكى كل كا قي قى
 رٰ ذٰ يي ٹٱٹٱُّٱ، أمٌا دلالة السواء أم ات١ساكاة على الإنصاؼ كالعدؿ: 6َّ يز
 بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ  ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ
َّثنثى  ثم ثز ثر تي تى تمتن تز تر بي بى  بن

كيدكن أف يأبٌ . 7
 لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱيأبٌ لفظ العدؿ في سياؽ يدؿ على ات١عاني السابقة، كمنها معتٌ الشرؾ، 

 . 8َّنى نم نخ نح نج مىمي  مم مخ مح مج لي
                                                           

ـ، ص 1985، آّلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، د ط، -ضركرات لا حقوؽ -ت٤مد عمارة: الإسلبـ كحقوؽ الإنساف  - 1
55 . 

 . 58النساء :  - 2
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 . 123البقرة:  - 5
 .3النساء:  - 6
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 . 1الأنعاـ:  - 8
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كالقضاء،  تعدٌ قيمة العدؿ من القيم اتٞامعة لكل ات١عاملبت بتُ الناس كىي الشهادة،
كالتعديل، كالتجريح، كات١شاكرة، كالصلح بتُ الناس، كالأخبار ات١خبرة عن صفات الأشياء في 
ات١عاملبت: من صفات ات١بيعات، كات١ؤاجرات، كالوعود، كالوصايا، كالأيداف ككذلك ات١دائح كالشتائم  

 نم نخ  نجنح مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱ، كالقذؼ

 َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يحيخ  يج هي هى هم نيهج نى

كالعدؿ في ذلك أف لا يكوف في القوؿ ، 1َّ ئى ئن ئم ئز ئر ِّّٰ ُّ
شيء من الاعتداء على اتٟقوؽ: بإبطات٢ا، أك إخفائها، مثل كتماف عيوب ات١بيع، كادعاء العيوب في 
الأشياء السليمة، كالكذب في الأتٙاف، كمنو التزاـ الصدؽ في التعديل كالتجريح كإبداء النصيحة في 

شاكرة، كقوؿ اتٟق في الصلح، كأما الشهادة كالقضاء فأمر العدؿ فيهما ظاىر، كإذا كعد القائل لا ات١
يخلف، كإذا أكصى لا يظلم أصحاب حقوؽ ات١تَاث، كلا يحلف على الباطل، كإذا مدح أحدا مدحو 

 . 2مر بوتٔا فيو، كأما الشتم فالإمساؾ عنو كاجب كلو كاف حقا فذلك الإمساؾ ىو العدؿ لأف الله أ
العدؿ في الإسلبـ بعدا دينيا كاجتماعيا، فالعدالة ىي الاعتداؿ في الأحواؿ الدينية، كأخذ 

، 3كذلك باجتناب الكبائر كترؾ الصغائر، كمظهرا لأمانتو، كقيل صفاء السريرة كاستقامة الستَة 
رنً في عديد فالعدؿ ىو قصد اتٟق، كىو ما غلب في الاستعماؿ القرآني، كقد أمر بو القرآف الك

 ٹٱٹٱُّٱالآيات كحث عليو من اتٞملة القيم كالأخلبؽ التي بتٌ القرآف عليها دستوره الأخلبقي، 

 ثزثم ثر  تي تى تن تم تز تر بي  بى بن بم بز
، كىنا اختلف ات١فسركف في شرح معتٌ العدؿ في ىذه الآية 4َّ فى  ثي ثى ثن

ؿ ىو التوحيد، كيليو الكريدة، فهو الإنصاؼ كالإحساف إلى الناس، كعن ابن عباس: أفٌ  العد
الإحساف الذم يقصد بو أداء الفرائض، كما قيل  أفٌ العدؿ ىو شهادة أف لا إلو إلا الله، كأمٌا 
الإحساف، الإخلبص فيو. فهنا ت١ا اجتمعت قيميتي العدؿ كالإحساف في نفس النص القرآني، اختلف 

سبق كأف أشرنا، كلكن يتبعو  في تفستَ معتٌ اللفظتتُ، فقيل  أيضا أفٌ العدؿ ىو  التوحيد كما
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، كقاؿ 1الإحساف الذم يقصد بو العفو عن الناس، كقيل: العدؿ في الأفعاؿ كالإحساف في الأقواؿ
ابن عيينة أفٌ العدؿ استواء السريرة  كالعلبنية، كالإحساف أف تكوف سريرتو أحسن من علبنيتو، 

دؿ الذم أمر الله بو يشمل العدؿ في ، فالع2كالفحشاء كات١نكر أف تكوف علبنيتو أحسن من سريرتو
حقو كفي حق عباده، فالعدؿ في ذلك أداء اتٟقوؽ كاملة موفرة بأف يؤدم العبد ما أكجب الله عليو 
من اتٟقوؽ ات١الية كالبدنية كات١ركبة منهما في حقو كحق عباده، كيعامل ات٠لق بالعدؿ التاـ، فيؤدم كل 

ية الإمامة الكبرل، ككلاية القضاء كنواب ات٠ليفة، كنواب كاؿ ما عليو تٖت كلايتو سواء في ذلك كلا
، كما أفٌ الإماـ العادؿ ىو اتٟاكم بالسوية، كىو خليفة الله فيحفظ ات١ساكاة فهو لا يعطي 3القاضي

 .4ذاتو من ات٠تَات أكثر ت٦ا يعطي غتَه، كلذلك قيل أفٌ ات٠لبفة تطهر الإنساف
كالعدؿ ىو ما فرضو الله عليهم في كتابو، كعلى لساف رسولو، كأمرىم بسلوكو، كمن العدؿ في  

ات١عاملبت أف تعاملهم في عقود البيع كالشراء كسائر ات١عاكضات، بإيفاء تٚيع ما عليك فلب تبخس 
ت٢م حقا كلا تغشهم كلا تٗدعهم كتظلمهم. فالعدؿ كاجب، كالإحساف فضيلة مستحب كذلك كنفع 
الناس بات١اؿ كالبدف كالعلم، كغتَ ذلك من أنواع النفع حتى إنو يدخل فيو الإحساف إلى اتٟيواف 

، فالعدالة موجودة في ثلبثة مواضع، أحدهما قسمة الأمواؿ كالكرامات، كالثاني 5البهيم ات١أكوؿ كغتَه
الى أمر عباده تٔكارـ ، كعن قتادة: إف الله تع6قسمة ات١عاملبت الإرادية كالبيع كالشراء كات١عاكضات

،  كاتبعت ىذه القيمة بقيم أخلبقية 7الأخلبؽ كمعاليها، كنهاىم عن سفاسف الأخلبؽ كمذاقها
أخرل أكت٢ا إيتاء ذم القربى، كىي صلة الرحم، كينهى عن الفحشاء، كىي ما قبح من القوؿ كالفعل. 

مٌا كالبغي فهو الكبر كالظلم، كت١ا كقاؿ ابن عباس: الزنا، كات١نكر، ما لا يعرؼ في شريعة كلا سنة، كأ
اتٚعتو ىذه الآية من ت٣امع القيم كالأخلبؽ التي أمر ّٔا القرآف الكرنً، فقد قاؿ عنها ابن مسعود: 

، كتكررت الآيات القرآنية التي تٕمع بتُ قيمة العدؿ كت٣مل القيم 8أتٚع آية في القرآف ىذه الآية
ات بتُ الأفراد، فالعدؿ في القرآف الكرنً جاء تٔعتٌ الإنصاؼ الأخلبقية كالتعاملبت الإنسانية كالعلبق
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ٱٱفي اتٟكم كالقضاء،   صخ صح سم سخ سح سج خم خج حم حج جمٹٱٹٱُّٱ

كىذه الآية  ،1َّ قم قح  فم فخ فح فج غجغم عم عج ظم طح ضخضم ضح ضج صم
من أمهات الأحكاـ تضمنت تٚيع الدين كالشرع، الأمانة في كل شيء في الوضوء كالصلبة كالزكاة 

كالكيل كالوزف كالودائع، كارتبط ىذا بالأمر بالعدؿ في الأحكاـ، قاؿ الضحاؾ: كاتٞنابة كالصوـ 
بالبينة على ات١دعي كاليمتُ على من أنكر، كىذا خطاب للولاة كالأمراء كاتٟكاـ، كقاؿ صلى الله 
عليو كسلم: "إف ات١قسطتُ يوـ القيامة على منابر من نور عن يدتُ الرتٛن ككلتا يديو يدتُ الذين 

 .2وف في حكمهم كأىليهم كما كلوا"يعدل

كالعدؿ القرآني ىو العدؿ ات١طلق الشامل الذم لا يختلف بتُ زماف كزماف، كمكاف كمكاف 
كىو الذم تستوم فيو نفس الإنساف كغتَه، كيستوم فيو القريب كالبعيد، كالصديق  كأمٌة كأمٌة

كالعدك، فهو أف يعطي الإنساف كل ذم حق حقو، في كل حتُ كفي كل أرض، كفي أم ظرؼ، 
كالعدؿ القرآني أف يصرؼ الإنساف أمور نفسو كأمور الناس على قانوف لا عوج فيو كلا زيغ كلا 

اباة، كأف يستٌَ أعمالو على قانوف إت٢ي لا تبديل فيو كلا تٖويل، كما كاف الأمر استثناء كلا ظلم أك ت٤
 كل كا فيقىقي فى ثي ثى ٹٱٹٱُّٱالإت٢ي في القوانتُ التي تٖكم الكوف، 

، كفي الآية 3َّ نن نم نز نر مم ما لي لى لم كي كمكى
كاف الأمر   الكريدة إشارة إلى أفٌ العدؿ الذم يأمر بو الله من قوانتُ الله ات١ثبتة في خليقتو، ككذلك

الإت٢ي للناس، في أعمات٢م على ىذه الأرض، لتستقيم أمورىم كمعيشتهم، فالعدؿ الإت٢ي نظاـ شامل 
 . 4في العالم كفي الاجتماع البشرم، لا يستقيم فيو شيء فيهما بدكنو

فكاف اىتماـ معظم الكتاب الذم عنوا بالعدؿ الأخلبقي تٔظاىر العدؿ العملية، كسعٌوا إلى 
كن تسميتو خططا أخلبقية للسلوؾ البشرم، كذلك بتأليف أدلةٌ للعامة من الناس، كضع ما يد

كأظهرت قلٌة منهم مثل ابن مسكويو كالرازم اىتماما بالنظرية الأخلبقية، فحاكلوا كضع معيار للعدؿ 
نونية تتجسٌد فيو القيم الإسلبمية، كبيٌنوا أفٌ العدؿ الأخلبقي ليس ت٣موعة من الواجبات الدينية كالقا
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كحسب، بل التزامات أخلبقية أيضا كمنازع ت٨و ات٠تَ أك الشر ينبغي للئنساف العمل تٔقتضاىا إذا 
 . 1أراد أف يتبع العدؿ كفق معيار أخلبقي

العدؿ من القيم التي أمر ّٔا القرآف الكرنً، كلا تٗتص بسلوؾ كقيم ات١سلمتُ فيما بينهم 
 غج عم ظمعج طح ضم ضحضخ ضج ٹٱٹٱُّٱفحسب، بل تتعداه لغتَ ات١سلمتُ، 

 مح لهمج لم لخ لجلح  كم كل كحكخ كج قم قح فم فخ فح  غمفج

َّ يهئم يم يحيخ يج هٰ هجهم نه نم نخ  نجنح مم مخ
2 ،

فقد ذىب ات١فسركف إلى أفٌ العدؿ ىنا يخص الأحكاـ ات١رتبطة بأىل الكتاب الذم عاشوا في كنف 
فيها ففي قولو تعالى: "كأمرت لأعدؿ بينكم" أم في تٚيع الأحكاـ التي اختلف الدكلة الإسلبمية، 

أىل الكتاب، كلا مانع ت٢ذا مهما بلغت عداكتهم للمسلمتُ كالإسلبـ  من العدؿ بينهم، كمن العدؿ 
في اتٟكم بتُ أىل الأقواؿ ات١ختلفة، من أىل الكتاب كغتَىم، أف يقبل ما معهم من اتٟق، كيرد ما 

رؽ فيو، كذكر ، بعد أف أمرىم سبحانو فيما سلف بالوحدة في الدين كعدـ التف3معهم من الباطل
أمر رسولو صلى الله  -أنهم قد تفرقوا فيو من بعد ما جاءىم العلم، بغيا كحسدا، كعنادا كاستكبارا

عليو كسلم بالدعوة إلى الاتفاؽ على ات١لة اتٟنيفية كالثبات عليها كالدعوة إليها كألا يتبع أىواءىم 
تُ الناس كات١ساكاة بينهم كبتُ نفسو، فلب الباطلة، بٍ أمره بالإيداف تّميع الكتب السماكية، كبالعدؿ ب

 يم يخ يح يج هيٹٱٱٹٱُّ، 4يأمرىم تٔا لا يعملو، أك يخالفهم فيما نهاىم عنو
، أم كإف اختًت اتٟكم، فاحكم بينهم بالقسط 5َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يىيي

 .6كىو العدؿ 
كىناؾ من خصٌ الآية القرآنية "فإف جاؤكؾ فاحكم بينهم أك أعرض عنهم" بالتخيتَ  بتُ 
اتٟكم بينهم كالإعراض عنهم كتركهم إلى رؤسائهم، كىذا التخيتَ خاص بات١عاىدين دكف أىل الذمة، 
فلب يجب على حكاـ ات١سلمتُ أف يحكموا بتُ الأجانب الذين ىم في بلبدىم كإف تٖاكموا إليهم، 

ىم ت٥تَكف يرجحوف في كل حاؿ ما يركنو من ات١صلحة، كأمٌا أىل الذمة فيجب اتٟكم بينهم إذا  بل
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تٖاكموا إلينا، لأف من أخذت منو اتٞزية تٕرل عليو أحكاـ الإسلبـ في البيوع كات١واريث كسائر العقود 
م نهوا عنو كلا يرتٚوف، إلا في بيع ات٠مر كات٠نزير، فإنهم يقركف عليو، كيدنعوف من الزنا كات١سلمتُ فإنه

إذ من شركط الرجم الإسلبـ، كأتبع ىذا باتٟكم بالعدؿ كالقسط، بلب ظلم أك جور،  أم كإف 
اختًت أف تٖكم بينهم فاحكم بالعدؿ الذم أمرت بو، كىو ما تضمنو القرآف كاشتملت عليو شريعة 

 .1الإسلبـ
، كىو "القسط" كاستعمل كيستعمل القرآف الكرنً أيضا مصطلحا آخر يعادؿ معتٌ العدؿ

اتٞذر ) ؽ س ط( للدلالة على معنيتُ متضادين هما: العدؿ كاتٞور، كتتم التفرقة بينهما في أفٌ 
القًسط بكسر القاؼ تٔعتٌ العدؿ، كالقىسٍط بفتح القاؼ تٔعتٌ الظلم، كقد تكررت ات١ادة في القرآف 

اضع التي ذكرت فيها، حيث جاء منها مرةٌ( دلٌت على العدؿ في جلٌ ات١و  25الكرنً تٜسا كعشرين )
آية ( تدؿ على العدؿ تٔعنييو اتٟسٌي كآّرٌد، أمٌا القسط تٔعتٌ اتٞور فورد في  23ثلبث كعشركف )

آيتتُ فقط ّٔذا ات١عتٌ، كقد عبٌر القرآف الكرنً عن العدؿ في الوزف اتٟسٌي بلفظ القسط، قاؿ تعالى 
 قي  قى في ثيفى ثى ثن ثم  ثز  ٹٱٹٱُّٱعلى لساف شعيب، 

بعد أف أمر سبحانو بالقسط في الكيل كات١يزاف،  ،2َّلم كي كى كم كل كا
 مح مج لي لى لم  ٹٱٱٹٱُّكفي اليتامى كالنساء، عمم الأمر ىنا بالقسط بتُ الناس، 

 يخ يح يج هي  هى هم هج نىني نم نخ نح نج مي  مى مم مخ
 ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ  َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يميى
قائمتُ بالقسط الذم ىو العدؿ في حقوؽ كالقواـ صيغة مبالغة، أم: كونوا في كل أحوالكم ، 3َّ بر

الله كحقوؽ عباده، فالقسط في حقوؽ الله أف لا يستعاف بنعمو على معصيتو، بل تصرؼ في طاعتو، 
كالقسط في حقوؽ الآدميتُ أف تؤدم تٚيع اتٟقوؽ التي عليك  كما تطلب حقوقك. فتؤدم 

ؾ بو، من الأخلبؽ كات١كافأة كغتَ النفقات الواجبة، كالديوف، كتعامل الناس تٔا تٖب أف يعاملو 
 .4ذلك
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لأف قواـ أمور آّتمع لا يكوف إلا بالعدؿ، كحفظ النظاـ لا يتم إلا بو، كتٔا فيو من الشهادة 
لله باتٟق كلو على النفس كالوالدين كالأقربتُ كعدـ ت٤اباة أحد لغناه أك لفقره، لأف العدؿ مقدـ على 

 قد كانت سنة اتٞاىلية ت٤اباة ذكل القربى.حقوؽ النفس كحقوؽ القرابة كغتَىا، ك 

فأمر الله تعالى بالقسط كشدد على الإتياف بو مستوفيا تاما لا نقص فيو، كقد أمر الله بإقامة 
الصلبة كإقامة الشهادة كإقامة الوزف بالقسط تأكيدا للعناية ّٔذه الأشياء، كجعل العناية بإقامة 

فوس، كالعدؿ كما يكوف في اتٟكم بتُ الناس ت٦ن يوليو القسط على كجهو صفة ثابتة راسخة في الن
السلطاف أك يحكمو الناس فيما بينهم، يكوف في العمل كالقياـ تٔا يجب بتُ الزكجات كالأكلاد من 
النصفة كات١ساكاة بينهم، كلو سار ات١سلموف على ىدل القرآف لكانوا أعدؿ الأمم كأقومهم بالقسط، 

ر حتُ كانوا مهتدين ّٔديو، كلكن قد خلف من بعدىم خلف نبذكا كقد كانوا كذلك ردحا من الدى
 تلك ات٢داية كراء ظهورىم فصارت تضرب ّٔم الأمثاؿ في ظلم حكامهم كسوء أحوات٢م.

كقد أمر القرآف الكرنً بشهادة اتٟق كلو كانت على النفس كأقرب الناس كالوالدين، كبأف 
اة أحد كلا ت٤اباتو، كلو كانت الشهادة على أنفسكم تتحركا اتٟق الذم يرضاه كيأمر بو من غتَ مراع

بأف يثبت ّٔا اتٟق عليكم، أك على كالديكم كأقرب الناس إليكم كأكلادكم كإخوتكم، إذ ليس من 
بر الوالدين كلا من صلة ذكل الرحم أف يعانوا على ما ليس ت٢م تْق الإعراض عن الشهادة عليهم 

ة في اتٟق كات١عركؼ، كليس من شك في أف اتٟياة قصاص، أكليها كالتحريف فيها، بل البر كالصل
فالذين يتعاكنوف على الظلم كىضم حقوؽ الناس، يتعاكف الناس على ظلمهم كىضم حقوقهم، 

 فتكوف المحاباة من أسباب فشو الظلم كالعدكاف كات١فاسد التي لا يؤمن شرىا.
ابن آدـ كلو على نفسك أك  كقاؿ قتادة في ىذه الآية: ىذا في الشهادة، فأقم الشهادة يا

الوالدين أك على ذكل قرابتك كأشراؼ قومك، فإنما الشهادة لله كليست للناس، كالعدؿ ميزاف الله في 
  .1الأرض، بو يرد الله من الشديد على الضعيف، كمن الصادؽ على الكاذب، كمن ات١بطل على المحق

بقيمة التقول، فأمر تْكم عدؿ مهما كانت ككاف من القرآف الكرنً أيضا أف أمر بالعدؿ كقرنو 
الأحكاـ في حق قريب، كالعدؿ في القرآف الكرنً من حيث جوىره ليس قاعدة من قواعد اتٟكم 
الإسلبمي فقط، بل ىو مثل أعلى من حقائق كقيم الإسلبـ الكبرل التي حضٌ على تٖقيقها، 

 بمبه بخ  بح بج ئه ئم ئخ ئح ٹٱٹٱُّٱ، 2كإشاعتها بتُ الناس
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 صخ  صح سخسم سح خمسج خج حم حج جحجم ثم  ته تم تخ تح تج

فلقد تٚعت التكاليف الإت٢ية للبشر في أمرين أساسيتُ كهما ، 1َّ ضخ ضح ضج صم
التعظيم لأمر الله تعالى، كالشفقة على خلق الله، فقولو  تعالى :"كونوا قوامتُ لله" إشارة إلى النوع 

 كل ما يلزمو القياـ بو من الأكؿ كىو التعظيم لأمر الله، كمعتٌ القياـ لله ىو أف يقوـ لله باتٟق في
إظهار العبودية كتعظيم الربوبية، كقولو: "شهداء بالقسط" إشارة إلى الشفقة على خلق الله كفيو 
قولاف: الأكؿ: قاؿ عطاء: يقوؿ لا تٖاب في شهادتك أىل كدؾ كقرابتك، كلا ت٘نع شهادتك أعداءؾ 

، لأف الشاىد يبتُ ما يشهد عليو، "كلا كأضدادؾ. الثاني: قاؿ الزجاج: ات١عتٌ تبينوف عن دين الله
يجرمنكم شنآف قوـ على ألا تعدلوا" كأف يحملنكم بغض قوـ على أف لا تعدلوا، كأراد أف لا تعدلوا 

 فيهم لكنو حذؼ للعلم.
فالعدؿ أقرب للتقول كجاء النهي الأكؿ على أف يحملهم البغضاء على ترؾ العدؿ، بٍ استأنف 

أكيدا كتشديدا، لأنوٌ أقرب للتقول، كفيو كجهاف الأكؿ: ىو أقرب إلى فصرح ت٢م بالأمر بالعدؿ ت
الاتقاء من معاصي الله تعالى، كالثاني: ىو أقرب إلى الاتقاء من عذاب الله كفيو تنبيو عظيم على 
كجوب العدؿ مع الكفار الذين ىم أعداء الله تعالى، فما الظن بوجوبو مع ات١ؤمنتُ الذين ىم أكلياؤه 

، كىنا يحارب الله تعالى نزعة ات٢ول كالبغضاء كات١يوؿ الشخصية التي تٕر بالإنساف بعيدا عن 2كأحباؤه
، كقد 3الصواب كاتٟق، كعلى ىذه القاعدة من النظرة ات١وضوعية ات١ستقيمة يتًتب استقلبؿ القضاء

ادلا  أتى كصف العادؿ أنو من أىل التقول كىب أرقى مراتب الإيداف كالطاعة لله، لأف من كاف ع
من أىل التقول، كمن كاف جائرا كاف لله  كاف لله بعدلو مطيعا، كمن كاف لله مطيعا، كاف لا شك

 .4عاصيا، كمن كاف لله عاصيا، كاف بعيدا من تقواه
داء الأمم الظلم كدكاؤىا العدؿ، العدؿ الشامل ات١طلق الذم لا يختلف باختلبؼ الأزماف 
كالأكطاف كالشعوب الأدياف، فكل العلبقات الإنسانية في الإسلبـ قائمة على العدالة، كاعتبار الناس 

كما  كانت تٚيعا سواء، كاف كاف تٙة تفاضل فبالأعماؿ كاتٞزاء عليها، إف ختَا فختَ كإف شرا فشر، ك 
نصوص القرآف الكرنً متظافرة في تٖقيق العدؿ للؤكلياء، حرصت على تٖقيقو للؤعداء كذلك، كقد 
نصٌ القرآف أنو لا يصح أف تٖمل العداكة على الظلم، فإفٌ العدؿ مع الأعداء أقرب للتقول، كقد  
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تي قامت عليها كاف أساس كل العلبقات ات١نظمة تٟياة الناس، ىو العدؿ، فالعدؿ ىو الشريعة ال
 . 1رسالة الإسلبـ، كقامت عليها النبوات السابقة، كالكتب ات١نزلة تٚيعا ما لم يدسها التحريف

ففي السلم يكوف حسن اتٞوار قائما على العدالة، كفي اتٟرب تكوف العدالة باعثا، ككل 
ح أمر العلبقات ات١بادئ كالقيم الإنسانية كالتسامح كاتٟرية لا تتحقق إلا في ظل العدؿ، فلب يصل

الإنسانية في العالم إلا تٔيزاف العدؿ، فلب يبغي القوم على الضعيف، كلا يضيع حق، كلكن لأف 
 .2الأكضاع الظات١ة طغت، صرنا نرل كاقعنا قائما على الظلم بتُ الشعوب كالأمم

ة، قاؿ فالعدؿ في حقيقة أمره لو أبعاد كثتَة نلمسها في القوؿ كالعمل كات١اؿ كاتٟكم كالعباد 
ابن القيم:" إفٌ الشريعة الإسلبمية مبناتها كأساسها على اتٟكم كمصالح العباد في الدنيا كالآخرة، 
كىي عدؿ كلها، كرتٛة كلها كمصالح كلها كحكمة كلها، فكل مسألة خرجت عن العدؿ إلى اتٞور 

من الشريعة، كعن الرتٛة إلى ضدىا، كعن ات١صلحة إلى ات١فسدة كعن اتٟكمة إلى العبث، فليست 
 .3كإف دخلت فيها التأكيل، فالشريعة عدؿ الله بتُ عباده كرتٛتو بتُ خلقو"

العدؿ القرآني عدؿ شامل متكامل يجمع بتُ قيم الركحية الإيدانية بالله تعالى، كبتُ القيم 
التعاملية الشاملة للمجتمع الإسلبمي مع ت٥تلف فئاتو كأطيافو، كينتقل إلى العدؿ حتى مع غتَ 

سلمتُ، كىذا ما ميٌز قيمة العدؿ في القرآف الكرنً عكس ما ت٧ده في التوراة، التي اختصت قيمة ات١
العدؿ فيها داخل آّتمع اليهودم فحسب، كما يستشف من الأحكاـ كالقوانتُ ات١تكررة كات١شددة 

 قيم غتَ التي تٖاكؿ ضبط آّتمع اليهودم كتٖقيق العدالة فيو، كلكنها مع غتَ اليهود تنقلب إلى
 عادلة كجائرة. 
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 المبحث الثاني: القيم الروحية التوراتية والقرآنية مع الآخر في حالة السلم.
إفٌ اتٟديث عن القيم الركحية التعاملية التوراتية أك القرآنية مع الطرؼ الآخر خارج الديانة، 

لة على ذلك من مصادر ت٧ده يرتبط بالقيم الأخلبقية التي تضبط ىذه العلبقة، كالنصوص الدا
اليهودية كالإسلبـ، كنفرؽ في ضبط ىذه العلبقة بتُ حالتتُ أساسيتتُ كجامعتتُ ت١ختلف العلبقات 

 التي تربط الشعوب كالأمم مهما اختلفت أجناسها كمعتقداتها، كهما حالتي السلم كاتٟرب.
لبقية أك تعاملية أك ففي اتٟالة الأكلى كىي علبقات السلم، التي تضبطها تعاملبت ت٥تلفة أخ 

معاملبتية مادية كخدماتية أك مالية بتُ الطرفتُ، كما تضبط حالات تواجد ت٥تلف الفئات الدينية في 
ت٣تمع كاحد، كحالات غتَ ات١سلمتُ في بلبد الإسلبـ، أمٌا حالة اتٟرب كىي علبقة تصادمية 

ملها كذلك، بل شرعت ت٢ا أحكاما استثنائية تٕمع بتُ طرفتُ، ت٧د النصوص التوراتية كالقرآنية لم ته
كتشريعات تضبطها، كىذا ما سنحاكؿ استنباطو من قيم ركحية أخلبقية من نصوص التوراة كالقرآف 

 الكرنً تٗتص باتٟالتتُ .  
 المطلب الأول: القيم الروحية التوراتية  في التعامل مع غير اليهودي في حالة السلم. 

إفٌ القيمة الأتٝى للحياة الإنسانية ككاجب كل إنساف بذؿ أقصى ما يستطيعو للتعايش مع 
أخيو الإنساف بسلبـ، ناىيك عن تقديدو أكاصر التعاكف كالمحبة إذا ما احتاجها الطرؼ الآخر، كىذه 

اليهودم ركحا العلبقة الإنسانية آّردة غتَ موجودة بات١رة في الشريعة اليهودية التي ترل في ركح غتَ 
، كلا تعتًؼ حتى بإنسانية غتَ اليهودم ناىيك عن احتًاـ حقوقو، 1شيطانية شبيهة بأركاح اتٟيوانات

كالتعايش معو، كت٢ذا اتٗذت اليهودية من العزلة العنصرية قاعدة أك عقيدة اجتماعية أينما حلٌ 
  اليهودم عبر التاريخ.   

الأغيار نظرة غتَ إنسانية لا تنم عن صدؽ مشاعر بل كت١ا كانت الشخصية اليهودية ترل في 
ركح ملؤىا اتٟقد كالقتل كالانتقاـ ، فحسب تعاليمهم إف إنقاذ حياة يهودم كاجب لا يعلو عليو 
كاجب آخر فهو يتقدـ على تٚيع الواجبات الدينية الأخرل باستثناء تٖرنً أشنع ات١عاصي الثلبث 

 . 2(فحسب ) الزنى كالقتل كعبادة الأكثاف
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 تشريعات التوراة الخاصة بغير اليهودي:  -1
أكؿ دليل لنا على العلبقة التي تٖددىا التوراة فيما يتعلق بعلبقة اليهودم بغتَه اللباليهودم، 
ىي أحكاـ التوراة ات١رتبطة بالغريب غتَ معتنق لليهودية، كسنحاكؿ رصد أىم النصوص التوراتية الدالة 

ر ّٔا التوراة أف يعامل ّٔا الغريب ، كابراز أىم تطبيقاتها في الواقع اليهودم على القيم ات١ختلفة التي تأم
عبر العصور، كإفٌ أساس ىذا التعامل ىو العهد الذم قطعو الله مع بتٍ إسرائيل، كالذم يعٌد أساس 

 Shubertتٚيع الواجبات الأخلبقية الناشئة تٔوجبو، ككما يشتَ العالم الأخلبقي ات١عاصر " 
Spero "  شوبرت سبتَك( كالذم اعتبر أفٌ فعل ما ىو صواب ىو من الأصح فعلو، كما أنو(

من الناحية ات١نطقية ، ليست ىي اتٟالة أنتٍ أفعل ما ىو صحيح لأف ىذا يدخل ضمن طاعة الله: "
، كمن كجهة النظر ىذه فإفٌ إسرائيل 1"ىو طاعة الله ، لكتٍ أطيع الله لأنو من الصواب القياـ بذلك

حرية أخلبقية ت٤دكدة، كاتٟرية في نطاؽ كفائهم بالواجب الأخلبقي، أمٌا الاختيار فقد أخذ  ت٘تلك
 . 2من أيدم الناس بالتدخل الإت٢ي نيابة عن بتٍ إسرائيل في ات١اضي

من بتُ النصوص التي أردنا الاستشهاد ّٔا ىو أحد النصوص ات١شتًكة، الذم كرد ما بتُ سفر 
، ركج، اللبكيتُ كالتثنية ككذا ات٠ نػىفٍسًكى بُّوي كى "كىالٍوىطىتًٍّْ مًنٍكيمٍ يىكيوفي لىكيمي الٍغىريًبي النَّازؿًي عًنٍدىكيمٍ، كىتٖيً

. فػىتىحٍفى  ظيوفى كيلَّ لأىنَّكيمٍ كينٍتيمٍ غيرىبىاءى في أىرٍضً مًصٍرى ... أىنىا الرَّبُّ إًت٢يكيمي الَّذًم أىخٍرىجىكيمٍ مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى
"فػىرىائًضًي، كى  ليونػىهىا. أىنىا الرَّبُّ كىالٍميحًبُّ الٍغىريًبى ، كجاء أيضا ما بتُ سفر التثنية "3كيلَّ أىحٍكىامًي، كىتػىعٍمى

، " كىلاى تىضٍطىهًدً الٍغىريًبى كىلاى 4"فىأىحًبُّوا الٍغىريًبى لأىنَّكيمٍ كينٍتيمٍ غيرىبىاءى في أىرٍضً مًصٍرى  ليًػيعٍطًيىوي طىعىامنا كىلبًىاسنا
" يًقٍوي، لأىنَّكيمٍ كينٍتيمٍ غيرىبىاءى في تيضىا ، أم أف تكوف منزلة الغريب كسط اليهود، كمنزلة  5أىرٍضً مًصٍرى

ات١ؤمن إيدانهم القائم بفركضهم كما يعتبر الوطتٍ بلب أدنى ت٘ييز، كزاد عليها فوؽ معاملتو باحتًاـ 
يحبوا القريب، كالنفس كاف كإكراـ كإحساف كمشاركتو في اتٟقوؽ كالعدؿ، فكما كاف عليهم أف 

عليهم أف يحبوا ذلك الغريب كذلك، فهذه الشريعة اتٟسنة جذبت كثتَين من الغرباء إلى اليهود، 

                                                           
1- Spero Shubert. Morality: Halakha and the Jewish Tradition, New York, Ktav,1975,P 
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كىلاى تيضىايًقً " في ، كتكرر النهي أيضا1فكاف في أياـ سليماف في الأرض ات١قدسة من النزلاء كالغرباء
" الٍغىريًبً، لأىنَّكيمٍ الٍغىريًبى فىإًنَّكيمٍ عىارفًيوفى نػىفٍسى  التي نهت عن مضايقة ، 2كينٍتيمٍ غيرىبىاءى في أىرٍضً مًصٍرى

، كيبدك أف رحلة خركج اليهود من مصر، كانت 3الغرباء كالإساءة إليهم، كميل اتٟكاـ إلى ظلمهم
مؤثرة جدا على طقوسهم كآدأّم بصفة عامة، كثلث عبادة اليهود خصصت للبحتفاؿ بات٠ركج من 

فالكتاب ات١قدس مليء بقصص من ، 4ففي الإصحاح الثالث كالعشركف من سفر ات٠ركج مصر،
ات١عاناة البشرية جنبا إلى جنب مع القدرة الدائمة  على الإصلبح، كتؤسس لقيم  الإصلبح كالعدالة، 
خاصة مع الغريب، بألٌا يعيدكا ضيق مصر أينما ذىبوا؛ كبدلا من ذلك  يوصي بالعدؿ كمعاملة 

بالعدؿ، كاحتًاـ البيئة ، كتكرنً ات١وتى، كإعطاء الصدقة ، كحب اتٞار، كتعليم الأطفاؿ،  الآخرين
 .5كرعاية الأرملة كاليتيم

"كىإًذىا نػىزىؿى عًنٍدىؾى غىريًبه في أىرٍضًكيمٍ فىلبى تىظٍلًميوهي"
، كضعت ىذه الشريعة اتٟسنة النافعة 6

الذم ليس بيهودم في الأصل، بل للذم يؤمن إيداف ات١ملوءة بات١عركؼ كالإنسانية كالإحساف للغريب 
اليهود، كيختتن كيسكن بينهم فكاف عليو مع ذلك أف يصوـ في يوـ الكفارة مثلهم، كيأبٌ ما يأتونو 
من الذبائح كأف يعتزؿ أكل الدـ كالفريسة، كأف يراعي شرائع الطهارة كالعفاؼ، كأف يكف عن 

ئع الأدبية كات١ولود إسرائيليا، "فلب تظلموه" بأف تعتٌَكه أنو من التجديف كأف يلزـ الآداب كمراعاة الشرا
الأمم أك تفضلوا اليهودم الأصلي عليو في ات١عاملبت كأف لا يدعوه دخيلب بل عليهم أف يعتبركه أخا 

، أم أفٌ ىذه النصوص تٗتص بفئة معينة 7لإيدانو بالإلو اتٟق، ككحيو كقيامو بالفركض كالسنن الشرعية
 اء غتَ اليهود كليس تٚيعهم. معينة من الغرب

كرتٔا تٕربة ات٠ركج التي يصفها اليهود بات١ثالية، كالتي أكرثتهم الاحتفاؿ بعيد الفصح ، كىي أكثر 
الأعياد التي يحتفل ّٔا جل اليهودم ات١تدينتُ منهم كغتَ ات١تدينتُ، فهم "يحتفلوف "بالركحانية التي 

ودية إلى اتٟرية، معرفتنا مع الناس الاستعباد يساعدنا على تسعى لتحقيق العدالة" لقد انتقلنا من العب

                                                           
 .  102، ص -شرح سفر ات٠ركج–كليم مارش:  سنن القونً في تفستَ أسفار العهد القدنً  - 1
 . 9: 23ات٠ركج  - 2
 .105ص ، -شرح سفر ات٠ركج -كليم مارش: سنن القونً في تفستَ أسفار العهد القدنً،  - 3
 . 262ت٤مد صبيح:  تْث جديد عن القرآف الكرنً، ص   - 4

5- "A Jewish Spiritual perspective on psychopathology and Psychotherapy: A Clinician’s 
View  " , Journal of Religion and Health ,  no 4 , 2004 ,vol 43 , p 333 
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فكرة  .أف نكوف حساستُ لتجربة المحركمتُ ، كيحثنا على الاىتماـ بقضايا الفقر كالعدالة الاجتماعية
مرة في  36عيد الفصح تلك "لأنك كنت عبيدان في مصر، أنت تعرؼ قلب الغريب، "يتكرر 

  .1التوراة"
وجود بتُ نصوص التوراة لا يلبث أف ييظهر عكس ىذه القيم في معاملة إلا أفٌ التناقض ات١

المحبة فبينما تدعوا ىذه النصوص اليهودية إلى احتًاـ الغريب، كمعاملتو بقيم تقوـ على  الغريب،
كالإحساف، ت٧د عكس الوصف ت٘اما كتتناقض معو، كتتبعها النصوص العرقية التي تعزز ىذا اتٟقيقة " 

اليهود يحتقركف غتَىم كيطلقوف عليهم اسم ف  2اليهودم مقدس كت٥تلف عن الآخرين"الشعب 
"اتٞونً"، بل إنهم زادكا على ذلك جعلوا في اللغة العبرية لفظة تدؿ على أم شعب من الأمم 
الأخرل غتَ اليهودية ىي )جول( بينما شعبهم يديٌز عادة بكلمة ) عاـ(، كاقتًنت كلمة جول في 

دراء كالاحتقار، فإذا قاؿ اليهودم عن شخص أك أم شيء إنو ) جول( فهو يعتٍ عقوت٢م بالاز 
 .3بذلك أنوٌ همجي بربرم يجمع القذارة كالنجاسة

كفي حادثة ات٠ركج نفسها التي تٛلها اليهود دلالات التحرر من العبودية كتٖقيق العدؿ، يأبٌ  
ا الشَّعٍبً في عييوفً ما، "الأمر الرباني ليوصي عباده، تٔا يتناقض مع ىذه القيم ت٘ا كىأيعٍطًي نعًٍمىةن ت٢ًذى

ا كىمًنٍ نىزيًلىةً الٍمًصٍريًّْتُى. فػىيىكيوفي حًينىمىا ت٘ىٍضيوفى أىنَّكيمٍ لاى ت٘ىٍضيوفى فىارغًًتُى بىلٍ تىطٍليبي كيلُّ امٍرىأىةو مًنٍ جىارىتًهى 
كىتىضىعيونػىهىا عىلىى بىنًيكيمٍ كىبػىنىاتًكيمٍ. فىتسٍلًبيوفى الٍمًصٍريًّْتُى" بػىيٍتًهىا أىمٍتًعىةى فًضَّةو كىأىمٍتًعىةى ذىىىبو كىثيًىابنا،

، كلم 4
يكتف الأمر التورابٌ بالسرقة، بل أكضح كيفية تٛل ات١سركقات بوضعها مع الأطفاؿ حتى يكوف 

كىلَّمٍ فًي تى  ىناؾ ت٘ويو جيٌد لتمرير ما ت٘ت سرقتو، بٌٍ يتكرر الأمر بالسرقة، يقوؿ الرٌب ت١وسى مؤكدا:"
عىةى مىسىامًعً الشَّعٍبً أىفٍ يىطٍليبى كيلُّ رىجيلو مًنٍ صىاحًبًوً، كىكيلُّ امٍرىأىةو مًنٍ صىاحًبىتًهىا أىمٍتًعىةى فًضَّةو كىأىمٍتً 

، حيث يذىب النٌص إلى استغلبؿ الصداقة كخداع كل رجل صاحبو ككل امرأة صاحبتها 5ذىىىب"
برر ذلك ىو الظلم كاتٟرماف الذم لاقاه اليهود على يدٌ من أجل مزيد من السلب كالسرقة، كم

 .6ات١صريتُ

                                                           
1 - "A Jewish Spiritual perspective on psychopathology and Psychotherapy: A Clinician’s 
View  " ,vol 43 , p 332. 
2 - André Gaillard: Le judaïsme et l’invention du racisme culture, p 29.  
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يعكس ىذا ات١قطع تٝة من السمات الرئيسية للشخصية اليهودية، كتبرز نزعة التخصيص  
تْيث يكوف اليهودم مسؤكلا أماـ الإلو عن الأذل الذم يلحقو بأخيو اليهودم، لكن بإمكانو أف 

يهودم دكف أف يكوف مسؤكلا أماـ الرب، كدكف أف يعتبر ذلك يغش أك يسرؽ أك حتى يقتل غتَ ال
كعلى الدكاـ نلبحظ أفٌ الأكامر التوراتية تبيح أمواؿ الآخرين، في حاؿ اتٟرب ، 1انتهاكا لتعاليم الدٌين

أك حاؿ السلم كأفٌ مفرداتها مفردات السرقة، أك ىي أقرب إلى ذلك، ت٦ا يلغي اتٞانب التًبوم الذم 
أىحٍصً النػَّهٍبى الٍمىسٍبيَّ » كىكىلَّمى الرَّبُّ ميوسىى قىائًلبن: على أمواؿ الغتَ، تقوؿ التوراة: "يقتضي اتٟفاظ 

كىنىصّْفً النػَّهٍبى بػىتٍُى الَّذًينى بىاشىريكا  ،مًنى النَّاسً كىالٍبػىهىائًمً، أىنٍتى كىأىلعًىازىاري الٍكىاىًني كىريؤيكسي آبىاءً اتٞىٍمىاعىةً 
، في نص قصتَ استعملت مفردة "نهب" ت١رتتُ، كىي 2"ارجًًتُى إًلىى اتٟىٍرٍبً، كىبػىتٍُى كيلّْ اتٞىٍمىاعىةً الٍقًتىاؿى ات٠ىٍ 

مفردة كثتَة الاستعماؿ في أسفار بتٍ إسرائيل، كىي من ات١فردات القريبة من مفردة السرقة، ت٦ا يوحي 
بأف نشاط تٚاعة بتٍ إسرائيل لم يكن دينيا أخلبقيا، بقدر ما ىو ت٦ارسات قبلية زاىدة في اتٞوانب 

 اتٟرب أك السلم.  الأخلبقية كالتًبوية في حاؿ
ىذه السمٌة ىي ات١هيمنة على ات١فردات الفكرية كالعقائدية للعهد القدنً، فلب يوجد بناء 
عقائدم يؤصل للمفاىيم الدينية، كنرل ات١فاىيم ات١ادية البحتة ىي مدار اتٟدث كمدار اتٟجة خلبؿ 

اعة دينية كقومية في ذات ، فاليهود ينظركف إلى أنفسهم بصفتهم ت3ٚمفاىيم كتعاليم العهد القدنً
الوقت، كيعتقدكف أف قوميتهم نتيجة لعلبقتهم ات٠اصة مع ات٠الق، الذم أخرجهم من مصر كقادىم 

 .4أثناء فرارىم من ات١صريتُ، كىو الذم أرسل إليهم الشريعة كالتوراة كشعب
اليهود إلى كت٢ذا كانت التوراة كتاب اليهود ات١قدس تزخر بالكثتَ من النصوص التي تقوم نزكع 

التعصب الديتٍ كالعنصرم، كتنشر التمييز بتُ بتٍ إسرائيل على من عداىم من خلق الله، فهم في 
نظر التوراة شعب مقدس اختاره " يهوه" ربٌ إسرائيل، ليكوف شعبو ات١ختار دكف بقية الشعوب، 

، كىقى فخاطبهم في سفر التثنية: " دً اخٍتىارىؾى الرَّبُّ لًكىيٍ تىكيوفى لىوي شىعٍبنا لأىنَّكى شىعٍبه ميقىدَّسه للًرَّبّْ إًت٢ًكى
يعً الشُّعيوبً الَّذًينى عىلىى كىجٍوً الأىرٍضً" ، كخاطبهم كذلك " كىلكًنَّ الرَّبَّ إًنمَّىا الٍتىصىقى 5خىاصِّا فػىوٍؽى تٚىً

                                                           
 . 20وجية السياسة الإسرائيلية، ص ت٤مد أتٛد النابلسي:  النفس ات١غلولة سيكول - 1
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"بآًبىائًكى ليًيحًبػَّهيمٍ، فىاخٍتىارى مًنٍ بػىعٍدًىًمٍ نىسٍلىهيمي الَّذًم ىيوى أىنػٍتي  ا الٍيػىوًٍـ يعً الشُّعيوبً كىمىا في ىذى ، 1مٍ فػىوٍؽى تٚىً
عٍبنا، كىأىكيوفي لىكيمٍ إًت٢نا" ذيكيمٍ لَ شى  .2كجاء في سفر ات٠ركج كذلك، " كىأىتًَّٗ

كمن خلبؿ ىذه النصوص كغتَىا نظر اليهود إلى أنفسهم على أنهم الشعب الذم اصطفاه 
لشعوب أقل منهم مكانة في درج الإنسانية، كيشتًؾ في الله، كفضلو على العات١تُ، كأف غتَىم من ا

التًاث اليهودم كالتلمود كات١دراش، كالتي ت٧دىا ىذا باقي ات١دكنات الكتابية اليهودية ات١قدسة في 
توصي بألواف من التعصب اليهودم ضدٌ أمم العالم، من ذلك أنهم يحرموف أف ترضع ات١رأة الإسرائيلية 

كإف تعرٌض للموت من اتٟرماف من الغذاء، كتنصح بعض ىذه التعاليم  طفلب من غتَ اليهود حتى
الطبيب اليهودم بألٌا يعالج مريضا من الأمم الأخرل، بل تٖرـ على اليهودم كائنا من كاف أف 

 .3يصدؽ في النصيحة لوجو الله لرجل غتَ يهودم، أك أف يعيد إلى غتَ اليهودم شيئا فقد منو
فات١بدأ الأساس لديهم يقوـ على كجوب الامتناع عن إنقاذ حياتهم أمٌا بالنسبة للؤغيار 

فحكمتهم تقوؿ بوجوب ) ألا يرفع الأغيار من البئر كلا يدفعوف إليو( كيشرح ابن ميموف ذلك 
"أمٌا بالنسبة إلى الأغيار الذين لسنا في حالة حرب معهم فينبغي ألا نتسبب في موتهم كلكن  بقولو:

نوا على كشك ات١وت، فإذا شوىد أحدىم على سبيل ات١ثاؿ يسقط في البحر إنقاذىم ت٦نوع إذا كا
ينبغي الامتناع عن إنقاذه لأنو مكتوب، " كأنت لن تقف ضدٌ دماء قرينك" كلكن الأغيار ليسوا 
أقرانك، كينبغي لليهودم الطبيب خصوصا ألا يعالج مريضا من الأغيار"، كرغم أفٌ ابن ميموف كاف 

أنو يكرر ىذا أكثر من مرة، كّٔذا فإفٌ أبسط مقومات الإنسانية ىو حفظ اتٟياة  طبيبا لامعا، إلاٌ 
كحقو في العيش، فلما كاف ىذا اتٟق غتَ مضموف في التعاليم اليهودية بل متعدم عليو، فمن 
الطبيعي أف تنطبع الشخصية اليهودية بسمات عدائية مقيتة تٕاه كل نفس غتَ يهودية، كلا يتًجى 

، كتصل إلى درجة الازدراء كالاحتقار، فكانت فقرات التوراة 4كتعاكف مع الآخرين"منها كل ختَ 
 .5مفعمة بالعنصرية كمغرقة بالنرجسية كالتعالَ كالغطرسة

كمن الأدلة التي نسوقها أيضا  للدلالة على التفرقة العنصرية التوراتية، كعلى أنماط السلوؾ 
"، كأكت٢ا الربا، كقد عرضنا من بتُ أىم القيم الركحية اليهودم النابع من عقيدة "شعب الله ات١ختار

ات١رتبطة بالسلوؾ اليهودم داخل آّتمع اليهودم ىي قيم مبنية على الإحساف كالرتٛة بأخيو 
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اليهودم، كلكن التناقض الذم ت٧ده في نهاية كل نص من النصوص التورابٌ القيمية، ىو حصره 
من الأفراد، فالربا ت٤رـ بتُ اليهود، كىو في نفس الوقت داخل أفراد آّتمع اليهودم دكف غتَه 

 شريعتهم تٕاه غتَىم.
فنجد أفٌ للدين اليهودم كنصوصو تأثتَ داخل تٚاعة الشعب، كيدكن أف يكوف لو تأثتَات 

لاى لاى تػىقٍتيلٍ، لاى تػىزٍفً، ،  فنقرأ في نص التوراة: "1بعيدة ات١دل على حياتهم الاقتصادية كتعاملبتهم ات١الية
، كىلاى  ، لاى تىشٍتىوً امٍرىأىةى قىريًبًكى هي، كىلاى تىسٍرؽًٍ، لاى تىشٍهىدٍ عىلىى قىريًبًكى شىهىادىةى زيكرو، لاى تىشٍتىوً بػىيٍتى قىريًبًكى  عىبٍدى

" يٍئنا ت٦َّا لقًىريًبًكى أىمىتىوي، كىلاى ثػىوٍرىهي، كىلاى تًٛىارىهي، كىلاى شى
ت٣موعة من  ، كالنص كما سبق أف تناكلناه يشرح2

القيم الركحية السلوكية التي يسلكها اليهودم مع أخيو اليهودم، أمٌا شهادة الزكر على الآخرين، 
كالاعتداء على حرمات الآخرين كت٦تلكاتهم فهي مباحة تْماية الدٌين كنصوص التوراة، كما أف سفر 

بينما يشرع الربا تشريعا قاطعا على التثنية شرعٌ تشريعا قاطعا في تٖرنً الربا كأف يقرض إسرائيليا بربا، 
، أىكٍ ربًىا شىيٍءو مىا ت٦َّا يػيقٍرىضي بًربًنا، لًلؤىجٍنىبيّْ غتَ اليهود، "  لاى تػيقٍرًضٍ أىخىاؾى بًربًنا، ربًىا فًضَّةو، أىكٍ ربًىا طىعىاوـ

تٍىدُّ إلًىيٍوً يىديؾى في الأىرٍضً تػيقٍرًضي بًربًنا، كىلكًنٍ لأىخًيكى لاى تػيقٍرًضٍ بًربًنا، ليًيبىاركًىكى الرَّبُّ إً  ت٢يكى في كيلّْ مىا ت٘ى
،  كىذا ما تؤكده ات١وسوعة اليهودية التي عرفٌت الربا بأنو فرض 3الَّتًي أىنٍتى دىاخًله إلًىيػٍهىا لتًىمٍتىلًكىهىا"

فائدة على القرض، كقد حرمت التوراة الربا بتُ اليهود على كجو التحديد، لأفٌ الاقتًاض من 
ت١فتًض أف يكوف ات١اؿ عملب ختَيا ت١ساعدة شخص في أكقات صعبة، بدلا من أف يكوف فرصة ا

للربح، كتشتَ إلى أفٌ اتٟاخامات توسعوا في اتٟظر  فيما يخص كل شيء مقتًض كليس فقط القرض 
 . 4ات١الَ، إلا أفٌ ىذا ت٤صور بتُ اليهود فقط، كلا يلتزـ بو اليهود مع غتَ اليهودم

حكاـ عند معاملة غتَ اليهودم بالربا، بل إف كجد مالا مفقودا للؤجانب فإنوٌ لا كلا تقف الأ
، كما يجوز لو أف يشهد زكرا على غتَ اليهودم، كما أنو مباح بل 5يغفر لليهودم للذم يرٌد ىذا ات١اؿ

بل كاجب غش الأجنبي "غتَ اليهودم"، كتتعداه إلى ت٦ارسات أكثر شناعة كغتَ أخلبقية حيث أنو 
 .     6لليهودم الزنا بغتَ اليهودميجوز 

                                                           
1 -Werner Sombart : The Jews and Modern Capitalizme , translated by: M. Epstein, 
Batoche Books, Kitchener,  Ontario, Canada, 2001,  P134 .  

 . 17 -13: 20ات٠ركج  - 2
 . 20 -19:  23التثنية  - 3

4 - Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 541. 
 . 17فؤاد بن سيد عبد الرتٛاف الرفاعي: حقيقة اليهود، ) دكف معلومات النشر(، ص  - 5
 . 18 -17فؤاد بن سيد عبد الرتٛاف الرفاعي: حقيقة اليهود، ص  - 6
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على الرغم من تناقض التشريع اليهودم كغرائب تقنينو، ت٧د أفٌ كل نصوصو تٖمل عقدة 
التميٌز كالتفاضل، فمن مفاصل التعامل ات١الَ بتُ اليهودم كاليهودم أك اليهودم كأخيو الإنساف، 

يز الشريعة اليهودية استغلبؿ اليهودم نرل أفٌ قوانتُ الربا في التوراة تٖمل قوة التعالَ، حيث تٕ
كىإًذىا افػٍتػىقىرى للئنساف كتٖرـ مثل ىذا الأسلوب كات١مارسة بتُ اليهود أنفسهم، فجاء في سفر اللبكيتُ: "

، لاى تىأٍخيذٍ مًنٍوي ربًنا ، فىاعٍضيدٍهي غىريًبنا أىكٍ ميسٍتػىوٍطًننا فػىيىعًيشى مىعىكى كىلاى ميرىاتْىىةن، بىلً  أىخيوؾى كىقىصيرىتٍ يىديهي عًنٍدىؾى
، فًضَّتىكى لاى تػيعٍطًوً باًلرّْبىا، كىطىعىامىكى لاى تػيعٍطً باًلٍميرىاتْىىةً  ، فػىيىعًيشى أىخيوؾى مىعىكى أىنىا الرَّبُّ إًت٢يكيمي  اخٍشى إًت٢ىكى

نػٍعىافى، فػىيىكيوفى لىكيمٍ  ، كتكرر في سفر التثنية: 1إًت٢نا"الَّذًم أىخٍرىجىكيمٍ مًنٍ أىرٍضً مًصٍرى ليًػيعٍطًيىكيمٍ أىرٍضى كى
"لا تقرضوا إخوتكم من بتٍ قومكم بربا يدفعونو إليكم أك طعاما أك أم شيء آخر ت٦ا يقرض بالربا، 
كلا تقرضوا إخوتكم من بتٍ قومكم فيبارؾ إت٢كم تٚيع أعماؿ أيديكم في الأرض التي أنتم داخلوف 

ليهودم كأخيو اليهودم،  كالاقتًاض بالربا، ككل ، كىنا حرمت التعاملبت الربوية بتُ ا2لتمتلكوىا"
، 3ات١شتًكوف في قرض كهذا، ات١قتًض كات١قتًض كالشهود كالكاتب الذم يكتب الوثيقة كلهم آتٙوف

أمٌا مع غتَ اليهودم فنجد التوراة توصي بكل أنواع التعاملبت الربوية، كالاحتياؿ، فذكر في سفر 
فهو تأكيد على إلزاـ  4الربا كلا تقرضوا إخوتكم من بتٍ قومكم"التثنية كذلك : "بل اقرضوا الغريب ب

 إلزاـ اليهودم بإقراض الغريب بربا.
كفي رؽ الإنساف لأخيو الإنساف نرل ات١نهج التًبوم كالانساني نفسو، كىو دليل على ازدكاجية 

البشر:  ات١عايتَ، فهناؾ تعاليم تأمر بفك رؽ اليهودم، كتعاليم بتشديد العبودية على غتَه من بتٍ
"كإذا افتقر أخوؾ عندؾ كبيع لك فلب تستعبده استعباد عبد، كأجتَ كنزيل يكوف عندؾ، إلى سنة 
اليوبيل يخدـ عندؾ، بٍ يخرج من عندؾ ىو كبنوه معو كيعود إلى عشتَتو، كإلى ملك آبائو يرجع، 

،  5الدىر" لأنهم عبيدم الذين أخرجتهم من أرض مصر لا يباعوف بيع العبيد... تستعبدكنهم إلى
كالتعاليم ىنا كاضحة بعدـ جواز رؽ كاستملبؾ اليهودم كذلك للسبب نفسو، لأنهم عبيد الرب، فلب 
يجوز تْقهم أم أمر تؤمر بو الإنسانية سلبا، تْكم طبيعة اتٟياة كتطور الصراع الإنساني، أما بنو 

ر رقا ت٦لوكا ما بقي حيا، إذ البشر فيجوز تْقهم الاستعباد كالوقوع تٖت الرؽ، بل يبقى الإنساف الآخ
                                                           

 .35: 25اللبكيتُ  - 1
 . 20: 23التثنية  - 2
نزلتس: معجم ات١صطلحات التلمودية، ترتٚة: مصطفى عبد ات١عبود سيد، سلسلة الدراسات الأدبية كاللغوية، مركز الدراسات عادين شتي - 3

 . 237ـ،  ص 2006، 19الشرقية، جامعة القاىرة، القاىرة، مصر،  العدد 
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 .46 -39: 25اللبكيتُ - 5



الروحية في التعامل مع الآخر خارجيا بين التوراة والقرآن الكريم. القيم الفصل الثالث:  
 

 
232 

قاؿ رب التوراة تْقو:" تستعبدكنو إلى الدىر" أم لا ت٣اؿ للحرية لبتٍ البشر تْكم الرؽ اليهودم، بل 
 اتٟرية كل اتٟرية لليهودم فقط، فهي العنصرية العرقية ات١بالغ فيها تْق الإنسانية. 

 من خلبؿ ىذه النصوص نستنتج منظومتتُ من القيم:  -
ل التكوين اليهودم، حيث العلبقة تٛيمية متًابطة، قيم داخلية في صميم التكوين قيم داخ  .1

 اليهودم لا تٗرج إلى الأعلى ككأنها كتلة صلبة صماء. 
كمنظومة قيم خارجية مع الإنسانية تٚعاء يسودىا اتٞفاؼ كالقطيعة، الرابط الرئيسي بتُ  .2

فبقدر ات١صلحة كالتبادؿ النفعي تٖدث ىذا التكوين كالوجود الإنساني ىو العامل الاقتصادم، 
 .1العلبقة، فهي علبقات مادية تْتة غتَ إنسانية

كما ت٧د أحكاـ العهود كات١واثيق كالأيداف التي يؤديها اليهودم للؤجنبي لا قيمة ت٢ا كلا تلزـ 
كانتفاء  فالوفاء ىو أساس العلبقة بتُ بتٍ البشر،اليهودم بشيء لأنو لا أيداف بتُ اليهودم كاتٟيواف، 

الوفاء بالعهد ىو عزلة الناكث للعهود، لعدـ دكاـ التعايش معو بسبب كثرة ات٠لل الناتج بالعلبقة 
 معو، كالغريب في التوراة أفٌ من لوازـ التدين عدـ الوفاء بالعهد، يقوؿ رب التوراة في سفر ات٠ركج: "

ا مىعى سيكَّافً الأىرٍضً  ، 2"الَّتًي أىنٍتى آتو إلًىيػٍهىا لئًىلبَّ يىصًتَيكا فىخِّا في كىسىطًكى  اًحٍتًىًزٍ مًنٍ أىفٍ تػىقٍطىعى عىهٍدن
ا مىعى سيكَّافً كيليو تأكيد ثاني بوجوب التحرز من كل عهد أك اتفاؽ: " اًحٍتًىًزٍ مًنٍ أىفٍ تػىقٍطىعى عىهٍدن

 ، فهي بذكر العزؿ في العلبقة فيما بتُ اليهودم كأخيو الإنساف.3"الأىرٍضً 
ا، كىلاى تيشٍفًقٍ تصعيد آخر ت١زيد من العزؿ، يحدثنا سفر التثنية :" بٌٍ يلي ذلك لاى تػىقٍطىعٍ ت٢ىيمٍ عىهٍدن

، أم دعوة إلى مزيد من التحايل كسوء التعامل يصل إلى حد عدـ الإشفاؽ كىو تعبتَ 4"عىلىيٍهًمٍ 
لدٌين كاضح عن العنف، كالأدؽ ىو ترخيص باستعماؿ العنف للتحلل من الالتزاـ بالعهود، كا

اليهودم ىو الدٌين الوحيد من بتُ الأدياف تٝاكية كانت أك أرضية الذم يجيز استعماؿ القوة لنكث 
ات١واثيق ات١برمة بتُ طرفتُ كالتي كاف أساسها التًاضي كالوفاء، كىذه دالة خطرة على التعالَ 

لأفٌ السبب اتٟقيقي كالاستخفاؼ ببتٍ البشر من قبل اليهودية، بٍ تأبٌ الرعاية الإت٢ية لكل عزؿ، 
لكثرة عدـ الوفاء ىو التحصن في قطعة أرض للعيش في حياة عزلة خارج آّتمع الإنساني، كما نقرأ 

: لاى أىنٍكيثي عىهٍدًم مىعىكيمٍ إًلىى الأىبىدً في سفر القضاة :" ا مىعى سيكَّافً ىذًهً  كىقػيلٍتي كىأىنػٍتيمٍ فىلبى تػىقٍطىعيوا عىهٍدن
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اط عقائدم ديتٍ مبتٍ على قاعدة الابتعاد عن الإنساف، كعدـ الانفتاح ، فهو ارتب1"الأىرٍضً 
الاجتماعي كالفكرم كالنفسي، كلذلك قاؿ رب التوراة ملزما نفسو إنو لا ينكث بعهده معهم ما 

 ،2داموا ملتزمتُ بسياسة النكث للعهود مع بتٍ البشر
اخاـ يبدأ بسؤالو كالتشديد عليو إذا فكر أحد من اتٞونً أف يعتنق اليهودية، فإفٌ اتٟكما أنوٌ 

لكي يفلح في صرفو عن دخوؿ الديانة اليهودية، كعدـ الدخوؿ إلى تٚاعة شعب الله ات١ختار، كإذا 
حدث كبً تهويده يبقى التفريق بينو كبتُ بتٍ إسرائيل، كلا يناؿ ات١ساكاة حتى مع الزنادقة من بتٍ 

، أك ات١ستجتَ، أك الداخل تٖت اتٟماية، أم أنو إسرائيل، كيديٌز باسم خاص ىو )جتَ( أم ) اتٞار
يعتبر من ات١والَ، فيحرـ عليو كعلى سلبلتو من بعده إلى يوـ القيامة أف يصاىركا أية أسرة يهودية 

 .3تٖمل لقب )لاكم( ، حاليا ) ليفي( أك )كوىتُ(
فية ىذا النمط الفكرم كاتٟيابٌ أعطى اليهود خصوصية تأسست عليها طبقة اجتماعية كظي

منسجمة مع كعي اليهودم ت٠صوصيتو الدينية، كىذا ما جعل اليهود ات١عاصرين غتَ قابلتُ للذكباف 
في آّتمعات التي عاشوا فيها، كيرل العديد من الباحثتُ أف التعاليم اليهودية التي ت٘نع امتلبؾ الأرض 

النصوص التوراتية لقيم فلقد أسست ، 4كالعمل في الزراعة قد لعبت دكرىا في منع انصهار اليهودم
عنصرية فرقت بتُ اليهودم كغتَه في كل التعاملبت، كجعلت من الكياف اليهودم كيانا منغلقا عن 

ت٣موعة تعاليم  ذاتو، لا تربطو أم تعاملبت إنسانية مع غتَه، كت٢ذا كانت ركح النص التورابٌ مع
كنية للآخرين كعدـ احتًامهم، ليتبتٌُ اليهودية في الأخلبؽ تشكل نسقا للبستهانة بالغتَ كالنظرة الد

لنا مدل البعد النفسي كالفكرم كالأخلبقي لليهودم، باستباحة ماؿ الآخرين من خلبؿ السرقة، كفي 
 .5حاؿ تعذر ذلك يكوف بالاحتياؿ، كعند فقداف الوسيلة يكوف السلب كالغدر كات٠ديعة

ية، تنبع من نظرة عقدية متجذرة ىذه الأحكاـ التي تشرعها التوراة ضدٌ من لا يدين باليهود
باعتبار أفٌ التوراة تنظر لغتَ اليهود أنهم أقل مرتبة من اليهود، كإلى أحد أىم الصفات ات١تجذرة في 
الشخصية اليهودية كىي الاعتزاؿ كالعنصرية، عبر التاريخ اليهودم كما تصفو التوراة أيضا كتؤسس لو 

في ات١راحل ات١تأخرة من التاريخ اليهودم داخل آّتمعات  عبر ت٥تلف المحطات التاريخية، كتٕسدٌ ىذا
القديدة كاتٟديثة، كاتٌٗذ أشكالا ت٥تلفة مثل: "حارة اليهود" في مصر، ك" قاعة اليهود " أك ات١سبتة 
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، أمٌا في شرؽ أكربا فإفٌ مناطق الانعزاؿ 1)نسبة إلى يوـ السبت( في اليمن، ك"ات١لبح" في ات١غرب
، ككذلك اتٞيتو، كىذا الأختَ التي تعٌد 3، كالقاىاؿ 2ميات ت٥تلفة، كالشتلاليهودم اتٗذت تس

أشهر تسمية للتجمعات اليهودية في أكربا، كشكلت ىذه آّتمعات الطوعية لأراض دينية كدراسة 
النصوص اتٟاخامية، كتٚع الأعماؿ ات٠تَية كرعاية الأيتاـ كات١رضى كتعكس الطبيعة الشاملة تٟياة 

 .  4العالماليهود في 
اتٞيتو" الذم أراد اليهود من خلبلو أف يعيشوا منفصلتُ عن البقية من الشعوب كىذا الأختَ " 

عزؿ إنساني للوجود اليهودم، بل   ، كلم يكن اتٞيتو5لأنهم يشعركف بأنهم متفوقوف على عامة الناس
كاف عزؿ يهودم للظاىرة الإنسانية، كىو مرجع ىذا العزؿ ىو حالة الشعور بالتفوؽ كالأفضلية، 
كتٖوؿ ىذا الشعور إلى عقدة ىي نتيجة عقدة التعالَ اليهودم على النوع الإنساني، كتعتبر ات١رجعية 

كالتلمود القاعدة التًبوية للتكوين النفسي كالفكرم الدينية ات١تمثلة في التوراة كأسفار بتٍ إسرائيل 
 كالشخصية اليهودية، حيث الاستعداد للغلو إلى حد العزلة. 

 العنصرية والاعتزال اليهودي: -2
يعٌد مصطلح العنصرية )بضم الصاد( من ات١صطلحات العربية اتٟديثة نسبيا، فلب ت٧د ات١صطلح 

القديدة، بل ت٧د لفظ )العينصر( التي يدؿ معناىا على ّٔذه الصيغة في أم من ات١عاجم اللغوية 
، أمٌا العنصرية في الاصطلبح فهي عقيدة تقوـ 7كما في معناه من اتٞنس كالنسب كاتٟسب 6الأصل

تقوـ على أفٌ شعبا من الشعوب أك قوـ من الأقواـ أك جنسا من الأجناس البشرية أك قبيلة من 
يٌز تٔجموعة من الصفات اتٞسمية كالعقلية عن ما القبائل أك عشتَة أك ت٣موعة من الناس، تتم

عداىا، كإنها لذلك صاحبة الفضل في البناء اتٟضارم للئنسانية كات١دنية كمؤىلة من أجل ذلك 
                                                           

 .13رشاد الشامي:  الشخصية اليهودية كالركح العدكانية، آّلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، د ط، د ت، ص  - 1
الشتل: صيغة التصغتَ لكلمة "شتوت" التي تعتٍ " مدينة" كىي كلمة عبرية الأصل ككانت تعتٍ "شتلة" أم زرع )أك شتل( كياف ما داخل  - 2

التًبة، كالشتتل تٕمع سكاني يهودم يبلغ عدد سكانو ما بتُ ألف كعشرين ألف) عبد الوىاب ات١ستَم: الأيديولوجية الصهيونية، آّلس 
 ( . 26ـ، ص 1982فة كالفنوف كالآداب، الكويت، ط د، الوطتٍ للثقا

سسوا القاىاؿ: كلمة عبرية تعتٍ "تٚاعة" كتستخدـ للئشارة إلى ات١ؤسسة اليهودية ات١عركفة ّٔذا الاسم في بولندا  بٍ في ركسيا فيما بعد، فأ - 3
يتُ القضاة كإقامة المحاكم كتنظيم ت٥تلف كانب اتٟياة نظاما إداريا قضائيا مستقلب يرأسو ت٣لس أعلى، تكوف من مهمتو فرض الضرائب كتع

 (.   26اليهودية من الداخل.) عبد الوىاب ات١ستَم: الأيديولوجية الصهيونية، ص 
4 - Howard . N. Lupovitch: Jews and Judaism in word history, Routledge, Madison Ave ،
New York, USA, 2010, p 80. 
5 - Werner Sombart : The Jews and Modern Capitalizme,   p 167. 

 .  611، ص 4ابن منظور: لساف العرب، جز  - 6
 . 370، ص 4ابن زكريا: معجم مقاييس اللغة، جز  - 7
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، كما تعرٌؼ العنصرية على أنها: "إيديولوجيا مبنية على الاعتقاد 1للقيادة كالإمارة على الآخرين
كقد 2الواحد للذم ينتمي إليو ات١رء متفوؽ كالآخر سفلي" بوجود تسلسل ىرمي بتُ الأجناس، فينظر

" على أنها أيديولوجية كذلك كترافقها استغلبؿ الناس Robert Milesعرٌفها ركبرت مايلز "
، كما نميٌز نوعتُ من 3عمليا، كحيث يتم تصنيف الناس إلى مفهوـ البعد علميا عن الأجناس ات١ميزة

، الأكؿ جيتٍ عات١ي متأصل في الطبيعة البشرية، كالآخر مكتسب العنصرية باعتبار مصدرىا كمصتَىا
 .4طارئ فهو نظاـ ثقافي

كلذلك فإفٌ القانوف اليهودم جزء من قانوف النظاـ الديتٍ كما ىي الأخلبؽ اليهودية، 
فالناموس كقانوف الأخلبؽ كالنصوص الإت٢ية لا ينفصلبف في اليهودية، كلذلك فإفٌ الأخلبقيات 

،  ففي حتُ أفٌ معظم 5هودية كالأخلبؽ اليهودية ىي أساس مبادئ الدين اليهودمات٠اصة بالي
الأدياف ليس لديهم سول رابطة من الاعتقاد ات١شتًؾ، تنشئ اليهودية رابطا ت٤ددا للعضوية، كىو 
رابط الولادة حيث ينتقل الطابع اليهودم عن طريق دـ الأـ، خاصة مع القانوف الذم كضعو 

، كاعتبرت اليهودية منذ 6طرد اليهود من قبل الركماف في فجر العصر اتٟديثاتٟاخامات خلبؿ 
بدايتها على أنها ديانة كطنية خاصة، مبنية على كشف ت٤دد من الله لليهود، كأفٌ اليهود الذين تلقوا 

خلبقية من الله حكموا ت٣تمعهم كحده بالقانوف ات١نزؿ، كلم ينظركا أبدا إلى ديانتهم الدينية كات١عايتَ الأ
كالقيمية ات١لزمة لغتَ اليهودم، كىناؾ تقسيم حاد بتُ القواعد التي تٖكم اليهود كتلك التي تطبق على 
بقية العالم، فمن الناحية التاريخية عاش اليهود على مر القركف في الغالب كأقلية  داخل آّتمعات 

السلطة السياسية على غتَ اليهود، غتَ اليهودية، فكانوا إؿ حدٌ كبتَ غرباء مع فرصة ضئيلة ت١مارسة 
كنتيجة ت٢ذا اتٟرماف السياسي كالاجتماعي فقد كاف اليهود إلى كقت قريب نسبيا لم يواجهوا تٖدم 
ات١تمثل في تطبيق القواعد القانونية كالأخلبقية اليهودية على غتَ اليهودم في العالم، علبكة على ىذه 

                                                           
 . 3ـ، ص 1979، 1ت٤مد البهى:  التفرقة العنصرية كالإسلبـ، مكتبة كىبة، مصر، ط - 1

2 - André Gaillard : Le judaïsme et l’invention du racisme culturel,  P 4 .  
3 - Mike Cole : Education ,Equality and Human Right Issues of gender , race , sexuality, 
disability and social class, Routledge, New York, USA,1 st edition, 2006,   p 45.  
4 - Mike Cole : Education ,Equality and Human Right Issues of gender , race , sexuality, 
disability and social class, Routledge,  P 4 .  
5 - Werner Sombart : The Jews and Modern Capitalizme, P 134.  
6 -  André Gaillard : Le judaisme et l’invention du racisme culturel,  P 26 .  
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كالقيم الأخلبقية اليهودية إلى عامة الناس باختلبفهم نظرا  الاعتبارات فإنوٌ لا يدكن إدخاؿ ات١عايتَ
 . 1لأنها تٗتلف اختلبفا جذريا عن الأخلبقيات غتَ اليهودية

كما اتٗذ اليهود عقيدة "الشعب ات١قدس" أك "الشعب ات١ختار" السمٌة الأبرز في البناء العقدم 
الشعب، الأمر الذم يقضي بتفوقو  اليهودم، من خلبؿ السمات ات٠اصة ات١تفردة التي كصف ّٔا ىذا

على الأمم الأخرل الدينيا كانفصالو عنها، كلأنو شعب مقدس فقد دخلت كتغلغلت القداسة في 
نسيجو ات١ميز كتٖل فيو، كقد دخل ت٦لكة الله، كانفرد كتفرٌد عن عموـ الأمم الأخرل، كمثل ىذا 

امتيازات فوؽ البشرية تٕعلهم في السلم  الامتياز الركحي ات٠اص باليهود، رتب ت٢م حقوقا إضافية أك
الأعلى للؤجناس كالأقواـ كاتٞماعات، كطبقا ت٢ذا التصور ات١فارؽ للعلم كالتاريخ، فإف الفيلسوؼ 

ينتهي إلى اعتقاد غارؽ في العرقية، مفاده إفٌ اليهودم تٝة بيولوجية يولد ّٔا  2اليهودم "ركنز فايج"
يهودم بأنو كل شخص يولد لأـ يهودية،  ككل من يلتزـ ، كيعرؼ ال3اليهودم كتظل ملبزمة لو

كيؤمن بالقانوف اليهودم )ات٢لبخاه( كيشارؾ في الطقوس اليهودية كيؤمن تٔبادئ التقليد اليهودم، 
 .  4كغتَ ىؤلاء خارج عن إطار اليهودية كمجتمع كديانة

كالشخصية  كأصبحت عقد الانعزاؿ كالامتياز كالاستعلبء صفة أساسية كميزة للنفسية 
اليهودية، باستعماؿ النسب كالعرؽ كات١وركث الديتٍ، كىنا يتضح مدل أهمية ات٠رافة كالأسطورة في 
خلق الإطار النفسي العنصرم اليهودم لدرجة تتجاكز اتٟقيقة التاريخية، ناىيك إذا أخذت ميزة 

ابلي في القرف السادس القداسة،  ت٦ا عرض اليهود للكراىية كالاضطهاد عبر التاريخ، منذ السبي الب
قبل ات١يلبد، كيليو التشريد الركماني منذ القرف الأكؿ ات١يلبدم، ت٦ا زاد من أسباب التحامهم كتعاكنهم، 
كمقاكمتهم لعوامل الفناء، كربطوا  ىذه الظاىرة باختيار إت٢ي ت٢م دكف سائر شعوب الأرض، كمن ىنا 

تار" حيث يعتقدكف أفٌ ىذا الاختيار ىو برنامج لا يتًدد اليهود في تسمية أنفسهم "شعب الله ات١خ
إت٢ي، كّٔم يعاقب الله الأمم الأخرل، كىم الذين يبقوف كحدىم في آخر الزماف متسلطتُ على رقاب 
العالم، كذلك فإنهم يسموف أنفسهم " الشعب الأزلَ" ) عم عولاـ( ك " الشعب الأبدم ) عم 

ت٢م كلا آخر، كلا بداية لو نهاية، ك" الشعب ات١قدس" نيتسح(، حيث يعتقدكف أنهم مثل الله لا أكؿ 
                                                           

1 -  Louis E. Newman : Past imperatives –studies in the history and theory of Jewish 
ethics, p 211.  

اشتهر بكتاب  )ت٧مة الانعتاؽ( أحد أبرز أعمالو، الصادر عاـ ـ( فيلسوؼ صهيوني  كلد في أت١انيا، 1929 -1886ركنز فايج )  - 2
 (  50ـ، كيعٌد من بتُ ات١صنفات الكبرل في ات١سألة اليهودية.) عبد الستار الراكم: الفكر الفلسفي اتٟديث كات١عاصر، ص1919

 .  53- 52عبد الستار الراكم: الفكر الفلسفي اليهودم كاتٟديث كات١عاصر، ص   - 3
4 -  Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 251. 
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، كم كاف للبختيار الإت٢ي لليهود على باقي البشر، انعكاس على شعورىم الدائم 1) عم قادكش(
 .  2بالتفوؽ عرقيا كأخلبقيا، فاليهود يشعركف أنهم متفوقوف أخلبقيا

ئيل أف لا يختلطوا بباقي الأمم أك كتأكيدا لقيم العنصرية كالتمايز اليهودم أكصى الرب بتٍ إسرا
عٍتيمٍ كىلىصًقٍتيمٍ ببًىقًيَّةً ىؤيلاىءً الشُّعيوبً، أيكلئًكى الٍبىاقًتُى 3يصاىركىا ، فجاء في سفر يشوع، "كىلكًنٍ إًذىا رىجى

الرَّبَّ إًت٢ىكيمٍ لاى يػىعيودي يىطٍريدي أيكلئًكى مىعىكيمٍ، كىصىاىىرٍت٘ييوىيمٍ كىدىخىلٍتيمٍ إلًىيٍهًمٍ كىىيمٍ إلًىيٍكيمٍ، فىاعٍلىميوا يىقًيننا أىفَّ 
تىَّ الشُّعيوبى مًنٍ أىمىامًكيمٍ، فػىيىكيونيوا لىكيمٍ فىخِّا كىشىرىكنا كىسىوٍطنا عىلىى جىوىانبًًكيمٍ، كىشىوكٍنا في أىعٍيينًكيمٍ، حى 

كقد تٖوؿ ىذا الاستعلبء ، 4رَّبُّ إًت٢يكيمٍ"تىبًيديكا عىنٍ تلًٍكى الأىرٍضً الصَّاتٟىًةً الَّتًي أىعٍطىاكيمٍ إيًَّاىىا ال
العنصرم ات١شحوف بالكراىية، كعدـ الاعتًاؼ بندية الآخرين، إلى اضطهاد من قبل الشعوب التي 
يعيش بينها اليهود، فكاف ىذا الفكر العنصرم من أصل العنصرية بتُ اليهود، عنصرا أساسيا في غتَ 

يكولوجي الذم يفصل اليهود من غتَىم، تسبب ت٢م في ، فاتٟاجز الس5اليهود ت١عاداة اليهودية
اضطهادات كنكبات، كىكذا ظل الاستعلبء العنصرم يجلب الكراىية، كالكراىية تولد اتٟقد كاتٟقد 

 . 6يغرم بالاضطهاد
كلو أننا تتبعنا تاريخ العنصرية اليهودية لوجدناه يتجاكز كل اتٟدكد في عصور ككانت كلها   

ذ يعيشوف في القرف ات٠امس قبل ات١يلبد تٖت سلطة الفرس، كفي القرف الرابع عصور شقاء لليهود إ
يصبحوف رعية للئسكندر الأكبر اليوناني، بٌٍ ت٠لفائو السلوقيتُ في الشاـ حينا كالبطالسة في مصر 
أحيانا أخرل، بٌٍ تقع عليهم قبضة الركماف في القرف الأكؿ قبل ات١يلبد كما بعده، ليبقوا في حالة من 

ـ، الذم ارتفع 1948الطرد كالتشريد كسط الأمم في أركاف العالم كلو، فلب تقوـ ت٢م قائمة حتى عاـ 
 فيو علم الدكلة الصهيونية ات١غتصبة لفلسطتُ. 

كفي بؤرة ات١هانة كالتشرد على مدل ما يقرب من ألفي سنة ظل اليهودم يرفض التآخي مع 
ى ىذه العزلة، يقوؿ الربٌي عقيبا في ات١شنة )كصايا غتَىم من الأمم، كيشجعهم أحبارىم ككهنتهم عل

( : " بنو إسرائيل أحبٌاء الله لأنهم يدعوف أبناءه، بل ىناؾ برىاف أعظم من ىذا اتٟب، 3/18الآباء 

                                                           
 29 -28رشاد الشامي: الشخصية اليهودية الإسرائيلية كالركح العدكانية، ص    - 1
 . 40ـ، ص 1978جورجي كنعاف: أت٣اد إسرائيل في أرض فلسطتُ، دار الطليعة، بتَكت، لبناف، د ط،  - 2
، شركة ات١طبوعات للتوزيع كالنشر، -قراءة جديدة للعهد القدنً –لتاريخ العسكرم لبتٍ إسرائيل من خلبؿ كتاباتهم ياستُ سويد: ا  - 3

 . 186، ص 1ـ، ج 2007، 3بتَكت، لبناف، ط
 . 13 -12: 23يشوع  - 4

5 -  André Gaillard : Le judaïsme et l’invention du racisme culturel, p 130 . 
 . 31 -30الشامي: الشخصية اليهودية الإسرائيلية كالركح العدكانية، ص  رشاد - 6
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كىو يشتَ  1كىو أفٌ الله نفسو قد تٝاىم ّٔذا الاسم في قولو في التوراة :" أنتم أكلاد للرٌب إت٢كم"
في التوراة أكضحتها الفقرة السابقة التي استشهد ّٔا،  كفي الفقرة التي تليها  بذلك إلى مواضع كثتَة

: "لأنك شعب مقدس للرب إت٢ك، كقد اختارؾ 2يتأكد الغركر الإسرائيلي ّٔذه العنصرية في قولو
، فالشخصية اليهودية 3الرٌب لكي تكوف لو شعبا خاصا، فوؽ تٚيع الشعوب التي على كجو الأرض"

اتٟقد كالكراىية كنبذ كل أكجو التعاكف كالمحبة أك الدعوة إلى اتٟريات الإنسانية ترعرعت على 
 . 4كالعقدية، حتى تلك التي فطرت عليها اتٞبلة الإنسانية

إفٌ منظومة القيم في التشريع اليهودم التي تتحدث عن ت٣موع العلبقات الإنسانية تبتٌُ  أفٌ 
اليهودم عن ت٤يطة الإنساني من خلبؿ تعاليم التوراة،  ىناؾ خطا بيانيا ت٨و الأعلى في زيادة عزؿ

تٔجموع قراراتها التي تعطيو أفضلية نفسية ككبرا ذاتيا مبالغا فيو، فلب كفاء بعهد لأف اليهودم على 
الدكاـ الأفضل كالأحسن، كتشرع قتل الآخر لأفٌ اليهودم ىو الأفضل، جواز اغتصاب نساء العالم 

، كلا تعامل ا قتصادم نزيو يسرم على اتٞميع، إنها مطبات تتعاقب مع مركر الزمن لأنو الأكرـ
لتشكل جدارا عالَ البناء بتُ الإنسانية تٚعاء، ىذا التكوين القبلي الصغتَ ىو اتٞيتو اتٟقيقي، ىو 

 . 5العزؿ الفعلي الذم بناه اليهود عبر التاريخ على أنفسهم كعلى تاريخهم ككجودىم
دم كمصدره الأكؿ التوراة دين تٝاكم يحض على قيم ات٠تَ كنبذ بالرغم من أفٌ الدين اليهو 

الشر، كما تناكلنا في ت٣موع القيم التي تٖويها نصوص التوراة، إلٌا أفٌ التناقض ات١تجذر أيضا ت٧ده بتُ 
 النص كالآخر، فما يلبث النص يحث على قيمة، حتى ينفيها النص الذم بعده. 

 
 
 
 
 

                                                           
 1: 14التثنية  - 1
 . 110 – 109حسن ظاظا:  أتْاث في الفكر اليهودم، ص   - 2
 . 2: 14التثنية  - 3
 . 141 -140إسرائيل شاحاؾ: الديانة اليهودية كتاريخ اليهود، ص  - 4
 . 34، ص قدس في منظومة القيمأثر النص ات١سعدكف ات١شهداني:  - 5
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 الثاني: القيم الروحية القرآنية مع الآخر في حالة السلم.  المطلب
من أىم ات١بادئ التي يقوـ عليها التوازف الاجتماعي ىو مبدأ التعايش، كقد رأل علماء 
الاجتماع أفٌ تٖقق ىذا ات١بدأ داخل آّتمع ينطلق من نوعتُ من القيم، قيم من ات٠ارج تفرض على 

كأخرل تنبع من الداخل أم تلقائيا، فالإسلبـ يقوـ على تٚلة من القيم أفراد آّتمع ىذا ات١بدأ، 
كات١بادئ تٕعل من التعايش بتُ البشر غاية ت٤ققة، تبدأ من الطبيعة الاجتماعية التي فطر عليها 
البشر، كالتي تٕسد رسالة الاستخلبؼ على الأرض، بدءا من عملية التناسل لاستمرارية النسل 

لإنساف يعيش عبثا فقد أرسل الأنبياء كالرسل، معلمتُ كمرشدين، كمنظمتُ البشرم، كلم يتًؾ ا
للعلبقة بتُ العبد كربو، كتنظيم العلبقات بتُ ات١رء كغتَه، كما زرع الله في الإنساف بذكر اتٟب كات٠تَ، 
كىي من مبادئ الفطرية الإيدانية للفرد ات١سلم، كىو مبدأ يفرض ختَية الإنساف أساسا، كفي مقدمة 
ذلك التعايش بتُ البشر، فاتٟب ىو جوىر التًكيبة البشرية، مع تفضيل الإنساف للعمل ات٠تَ دئما، 
باكتسابو جهازا قيميا ت٦يزا بتُ ات٠تَ كالشر، حتى كلو لم يقتًف ذلك بتنشئة اجتماعية ىادفة، كت٢ذا 

يتعايش فيما بينهم،  فإفٌ ىذه الثقافة الفطرية ت١فهوـ ات٠تَ كت٘ييزه عن الشر، يفرض على البشر أفٌ 
لأنها تفرض كجود قيم تٖمل الأفراد على التعايش فيما بينهم، بالإضافة إلى القيم التي يكتسبها 
الإنساف من خلبؿ تنشئة صحيحة، تٖمل مبادئ التعايش،  كىناؾ ت٣موع القيم العبادية كىي التي 

 .1ها، فهي من عند الله تعالىات١بادئ التي أنزت٢ا الله تعالى، كىي قيم مطلقة باعتبار مصدريت
ىذه تٚلة ات١بادئ الأساسية التي ترسم للمسلم إطار تعاملو كحياتو، كتعاملبتو مع أخيو 
الإنساف سواء كاف مسلما أك غتَ مسلم، سنتناكؿ من خلبؿ ىذا ات١طلب قيم تعامل ات١سلم مع غتَه 

سابقة، كالتي تٗتص بتعامل ات١سلم مع غتَ ات١سلم، كإف كانت تٚيع القيم التي تناكلناىا في الفصوؿ ال
أخيو ات١سلم، ىي شاملة لكل تعاملبت الفرد ات١سلم سواء مع أخيو ات١سلم أك مع غتَ ات١سلم، لأنها 
قيم ركحية إنسانية مطلقة، حددتها نصوص القرآف الكرنً، كحثت عليها كأسست ت٢ا شريعة الإسلبـ 

ىذه اتٞزئية فهي قيم تٗتص بعلبقات ات١سلم الإنسانية  كتعاليمو، أمٌا القيم التي اختًنا تناكت٢ا في
 عامٌة، كالتي  أكجزناىا فيما يلي:

 قيمة الكرامة الإنسانية:  -1
الإنساف خليفة الله في الأرض، كالله تعالى سخر لو ما في الكوف تٚيعا، ت٠دمتو، كفضلو بالعقل 

آف الكرنً على ىذه الكرامة في كثتَ كأعطاه الاستعداد للعلم تٔا في السماكات كالأرض، كقد دؿٌ القر 
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 كي كى كم كل كا قي قى ٹٱٹٱُّٱمن الآيات ، منها ما جاء في سورة الإسراء، 
، كىذا 1َّ ني نى نن نم نز نر مم ما لي لى لم

التكرنً لا يخص فردا دكف الآخر، أك جنسا عن باقي الأجناس، بل ىو تكرنً تٞميع البشر، قاؿ 
ربَّكم كاحده كإفَّ أباكم كاحده ألا لا فضلى لعًىربيٍّ على أعجميٍّ يا أيُّها النَّاسي ألا إفَّ :" رسوؿ الله 

فقد اعتبر الاسلبـ  ،2"كلا لعىجميٍّ على عربيٍّ كلا لًأتٛرى على أسودى كلا لًأسودى على أتٛرى إلاَّ بالتَّقول
لواف الناس أمة كاحدة، كيجمعها رابط الإنسانية، كإف فرقت الأىواء فالأصل كاحد، كإفٌ اختلبؼ الأ

كالألسن ت٢و من سنن الله في خلقو، كما أفٌ اختلبؼ الناس شعوبا كقبائل لم يكن ليتقاتلوا كلكن 
 ئز ٹٱٹٱُّٱليتعارفوا كيتعاكنوا، كأبلغ الآيات تعبتَا عن ىذا ات١بدأ ، ما جاء في سورة اتٟجرات، 

  ثم ثز تيثر تى تن تم تز بيتر بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم
القيمة الإنسانية التي تعتمد الأصل الواد كالنسب الواحد، فلب كّٔذه ات١ساكاة في  ،3َّ ثي ثى ثن

يتصور في أحد من بتٍ الإنساف أف يولد متميٌز عن غتَه في الكرامة كالقيمة، أك فيما ينبغي لو من 
حقوؽ ككياف، فلقد كلد اتٞميع متساككف في كل شيء، بٌٍ منح اتٞميع بعد ذلك أدكات الفهم 

، كأرشده إلى سبل التعارؼ كالانتفاع بتُ 4أمامو سبل التفوؽ كالنبوغ كالتعقل كالتفكتَ، كتيسرت
الناس، كقد حارب الإسلبـ أيضا كل مظاىر التمييز سواء بالألواف، كما حارب التمييز بالعنصر 
كاتٞنس، فالناس تٚيعا لآدـ، كلكن اختلبؼ بتُ البشر سنة لله في خلقو، كماىي إلا سبيل للتكافل 

اع ّٔذه الأرض التي جعلو الله خليفة فيها تٔقتضى التكوين، كتٔقتضى ما آتاه الله الإنساني كالانتف
، كّٔا حفظ الإسلبـ كرامة الفرد، كساكل 5تعالى من مواىب كاستعدادات تٕعل الكوف كلو مسخرا لو

  بتُ تٚيع ات٠لق مهما تنوعت كاختلفت الأعراؽ كالأجناس. 

 قيم السلم والأمان:  -2
ت الإنسانية بتُ الشعوب كالأمم، كالعلبقات الدكلية، فالإسلبـ لا يسمح السلم أصل العلبقا

للمؤمنتُ أف يتدخلوا في شؤكف الدكؿ، كىو يحتـً حق كل دكلة في الوجود كحقها في السيادة كالدفاع 
عن أراضيها كسيادتها، فلب شكٌ أفٌ اتٟرب في الإسلبـ ليست الأصل، كلا يسمح للمسلمتُ بابتداء 
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تَ باعث، إمٌا العدؿ أك  الاعتداء أك الكرامة الإنسانية، فلب تكوف حرب إلا كاف من اتٟرب من غ
 . 1ىذه القواعد ما يبررىا

 قيمة التسامح:  -3
دعا الإسلبـ إلى التسامح غتَ الذليل، فهو يبتٍ العلبقات الإنسانية سواء أكانت بتُ الأفراد 

شر كت٘كتُ للؤشرار، كقد ذكر الله تعالى أك كانت بتُ اتٞماعات على التسامح من غتَ استسلبـ لل
 ضركرة دفع العداكة بالتي ىي أحسن.

كىذا بشهادة اليهود بأنهم كانوا أفضل حالا تٖت اتٟكم الإسلبمي، كظلوا ت٤ميتُ قانونيا  
كأقلية، كفقا للتعاليم الإسلبمية، ككانوا يسموف مع ات١سيحيتُ أىل الكتاب، باعتبارىم ت٣موعتُ في 

ت٦ا أكسبهم اتٟق في العيش دكف مضايقة آّتمع ات١سلم، فكانوا أقليات دينية ت٤مية قانونيا، التوحيد، 
، كما تٝح ت٢م تٔمارستهم الدينية، كتظهر -كيقصد ىنا دفع اتٞزية -كىذا بدفع مستحقات مالية، 

ؿ العصور العلبقة اليهودية مع ات١سلمتُ أقل توترا كصداما ت٦ا كاف عليو اليهود بتُ ات١سيحيتُ خلب
الوسطى، فكاف اليهود يحظوف باتٟرية القانونية تٖت حكم ات١سلمتُ، ت٦ا أسهم في الاتصاؿ 

 .  2الاقتصادم كالاجتماعي كالفكرم بتُ اليهود كات١سلمتُ
مبدأ التسامح في علبقاتو بات١شركتُ كغتَىم، في معاىداتو كفي حركبو، ككاف  كقد طبق النبي 

ف ظهوره عند الانتصار، فما كانت اتٟركب للثأر كالانتقاـ بل لإعلبء الصفح اتٞميل أبرز ما يكو 
اتٟق كدفع عدكاف الباطل، كلذلك عندما فتح الله مكة كخضعت لكلمة التوحيد، كاف الصفح الكرنً 

 ، كتلتها العديد من ات١واقف للنبي عليو السلبـ في حركبو كغزكاتو لنشر الإسلبـ.  من النبي 
لصفح كالتسامح ىو السياسية الإسلبمية كالقيم الركحية كالتعاملية التي رتٝتها كبذلك يتبتُ أفٌ ا

النبوة في العلبقة بتُ ات١سلمتُ بعضهم ببعض، كخصوصا بتُ ات١سلمتُ كغتَىم، كىي سياسة مطلقة 
 .3في حاؿ السلم

 قيمة الحرية:  -4
اتٟرية ىي الإطار الذىبي الذم يعيش فيو الإنساف متميزا بو عن باقي ات١خلوقات، فلقد منح 
عقلب كتفكتَا كإرادة، كفتحت لو أبواب الاختيار كالتمييز تٔقتضى ىذا العقل كالارادة، لا سلطاف 
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اتٟرية الدينية،  ، كمن أنواع اتٟرية التي حفظها القرآف للئنساف1عليو، فاتٟرية ىبة ربانية لنبي الإنساف
كحرية ات١عتقد، فالدٌين الإسلبمي دين السماحة كالسلم، يرفض أف يكره الناس على الدخوؿ فيو 

  ئم ئخ ئح ئج يي ٹٱٹٱُّٱقهرا، بل يدعوا الناس للدخوؿ فيو اعتقادا كاختيارا، 
 .2 َّ سح... تجتح به بم بخ بجبح ئه

حرية ينص عليها الإسلبـ فاتٟرية مبدأ إسلبمي يجب توافره لكماؿ الشخصية الإنسانية، كأىم 
احتًاـ الإسلبـ تٟرية التدين، كحرية العقيدة احتًاما كاملب، فمنع الإكراه في الدٌين، إذ نفى القرآف 
الكرنً بالنٌص أف يكوف الإكراه طريقا للدين، كمنع ات١ؤمنتُ من أف يكرىوا أحد على الدٌين 

َّ...  هجهم نه  نم نخ نح ممنج مخ مح مج ٹٱٹٱُّٱ
، كما أبيح القتاؿ في الإسلبـ إلا 3

 بر ئي ئى ئن ئم ٹٱٹٱُّٱتٛاية للحرية الدينية، كت١نع الفتنة كالاضطهاد كالاكراه، 

، فلقد تٛى الإسلبـ في ظل حكمو من 4َّ ثر تي تى تن تم تز تر بي بنبى بم  بز
ليهود  غتَ ات١سلمتُ في عبادتهم كشعائرىم، كلا أدٌؿ على ذلك إلا ات١عاىدة التي أقامها النبي 

دينة على حسن اتٞوار، كعلى ترؾ حريتهم الدينية يقيموف شعائرىم كما يحبوف، كما عاىد عمر ات١
بن ات٠طاب أىل بيت ات١قدس على حريتهم الدينية، فكاف من نص معاىدتو معهم: "ىذا ما أعطى 
 عمر أمتَ ات١ؤمنتُ أىل إيلياء من الأماف أعطاىم أمانا لأنفسهم كلكنائسهم كصلبانهم لا يكرىوف
على دينهم كلا يضار أحد منهم"، فلقد أسس الإسلبـ للحرية الدينية على أساس التسامح كات١عاملة 

  . 5العادلة النزيهة التي تٗتـً حرية الآخرين
 قيم الوفاء بالعهود والعقود: -5

عقد الأماف من عدـ  إذا أعطى ات١سلموف الأماف لغتَىم كجب عليهم الالتزاـ تٔا يقتضيو 
التعرض ت١ن ثبت لو الأماف ات٠اص أك العاـ أك ات١ؤقت، أك ات١ؤبد ما لم يتنو أمانو إف كاف مؤقتا، أك 
يبطل بنقض غتَ ات١سلمتُ للعهد، كإنما كجب الوفاء بالعهد مع غتَ ات١سلمتُ، بسائر أنواعو، 

َّ ...قى في فى ثي ثى ٹٱٹٱُّٱ
6. 
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 كا قي قى في ٹٱٹٱُّٱتبط بالأماف أك غتَه، ككجب الوفاء بالعقود، سواء ما ار   
 نى  نن نزنم نر مم ما لي لى لم  كي كى كم كل
، كما حث الله تعالى على إجابة طلب الأماف ات٠اص من غتَ 1َّ يز ير ىٰ ني

 غم غج عم  عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم ٹٱٹٱُّٱات١سلمتُ، 
كت٦ا يدؿ على ضركرة الوفاء بالعهد ما كرد في  ،2َّكح كج قم قح فم فحفخ فج

  3"من قتل نفسا معاىدا لم يرح ريح اتٞنة" : بياف عظم اتٞناية عليو أثناء عهده، كقولو 

إفٌ السبيل لاستقرار السلبـ، ىو معاىدات الأماف كعدـ الاعتداء، كإفٌ ات١عاىدات لا تستمد 
، كلذلك حثٌ القرآف الكرنً على الوفاء بالعهد قوتها من نصوصها، بل من عزيدة عاقديها بالوفاء

كات١يثاؽ بقوة، كالنكث فيو من أسباب الضعف، كأشار القرآف الكرنً إلى أفٌ الوفاء بالعهود ىو 
 . 4ات١قصد الأتٝى الذم يتجو إليو ات١ؤمن لتحقيق معتٌ الوحدة الإنسانية

 أحوال غير المسلمين في بلاد الإسلام:  -6
العهد كالأماف كالضماف، كأىل الذمٌة ىم ات١ستوطنوف في بلبد الإسلبـ من غتَ الذمٌة في اللغة 

ات١سلمتُ، كتٝوا ّٔذا الاسم لأنهم دفعوا اتٞزية فأمنوا على أركاحهم كأعراضهم كأموات٢م، كمع الفتح 
الإسلبمي للؤمصار كالبلداف رحب ّٔم أىل الذمٌة فقد أملوا ات٠لبص من الانقسامات الدينية 

بية، كات٠لبص من ظلم حكامهم، كالاعفاء من ات٠دمة العسكرية، كالتمتع باتٟرية الدينية التي كات١ذى
يسمح ّٔا الإسلبـ مقابل دفع اتٞزية، ككاف ترحيب أىل الذمٌة عاملب على نشر الإسلبـ، فقد دعا 

كعليو ما ات١سلموف أىل الذمٌة إلى الإسلبـ، كاعلنوا أفٌ المحارب إذا أسلم يصبح لو ما للمسلمتُ 
عليهم، كت٢ا دخلت تٚوع كبتَة من أىل الذمة إلى الإسلبـ، كأما من بقي على دينو عاملهم 

 .  5ات١سلموف بتسامح عظيم باعتبارىم أىل الكتاب
كلا خلبؼ بتُ الفقهاء حوؿ مشركعية عقد اتٞزية في اتٞملة، لأىل الكتاب كآّوس، كدليل 

 تن تم تز تر بي  بى بن ٹٱٹٱُّٱذلك ما جاء في القرآف الكرنً، 

 كا قي قى في فى ثي ثى ثن  ثم ثز ثر تي تى
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حيث جعلت اتٞزية  ،1َّ نر  مم ما لي لى لم كي كى كم  كل
 نهاية للقتاؿ مع الكتابيتُ ت٦ا يدؿ على مشركعيتها كتٖرنً القتاؿ بعد قبوؿ أىل الكتاب بذت٢ا.

كت١ا كاف عقد اتٞزية عقدا يقتضي عيش غتَ ات١سلمتُ في ديار الإسلبـ، كاف من الطبيعي أف 
نشأ علبقات تعاملبت بتُ الطرفتُ، كلم تٗلف الشريعة الإسلبمية ضبط ىذه العلبقة في معاملة ت

ات١سلمتُ لأىل الذمة، كسنحاكؿ ضبط أىم القيم الركحية التي يضبطها القرآف الكرنً في ىذه العلبقة 
وف ىذه ات١عاملبت بتُ ات١سلمتُ كأىل الذمٌة،  فيجوز معاملة الذميتُ بالبيع كالشراء كت٨وهما ما لم تك

ت٦ا لا تقره الشريعة الإسلبمية كالتعامل بالربا أك الاتٕار في المحرمات كات٠مر كات٠نزير، كالضابط لذلك 
أفٌ كل ما جاز في معاملة ات١سلم للمسلم جاز في معاملة ات١سلم للذمي، كأفٌ ما لا يجوز في معاملة 

 عاملة ات١سلم للذمٌي. ات١سلمتُ لا يجوز في معاملة ات١سلمتُ لا يجوز في م
عقد اتٞزية تقرير لو من اليهود أك النصارل أك آّوس على دينو، كيصبح من أىل دار الإسلبـ 
من ات١سلمتُ كالذميٌتُ، كعلى ىذا فيكوف الذمي خاضعا لأحكاـ الشريعة الإسلبمية فيما يتعلق 

ؿ الشخصية فيتًكوف على ما باتٟراـ كاتٟلبؿ كالعقوبات فيما عدا ما يتعلق بالعقيدة أك الأحوا
 يعتقدكف في أديانهم.

لا خلبؼ بتُ الفقهاء أفٌ ات١سلم لو اعتدل على ماؿ الذمي عوقب بالعقوبات ات١قررة في 
الشريعة الإسلبمية، كما أنو لا خلبؼ بينهم لو اعتدل على ماؿ ذمي مثلو أك على ماؿ مسلم أنو 

، لأنو التزـ بأحكاـ الشريعة الإسلبمية حتُ دخل في يعاقب بالعقوبات ات١قررة في الشريعة الإسلبمية
 .2عقد الذمٌة

إفٌ من تٝاحة الإسلبـ في حركبو مع أعدائو الوفاء بالعهود كات١واثيق  كالأعراؼ، بل حفظ 
أمواؿ التجار الذين يقيموف في دكلة الإسلبـ، كإف كانوا تابعتُ لدكلة بينها كبتُ ات١سلمتُ حرب 

ر اتٟماية في النفس كات١اؿ، بل إنو يقرر أف العلبقة التجارية بتُ الشعوب لا قائمة، حيث تٖفظ للتاج
تقطعها اتٟرب، كلذلك يقرر أفٌ الذين يدخلوف الديار الإسلبمية من التجار مستأنستُ، كقد أعطوا 

، ىكذا يحاكؿ الإسلبـ توسيع دائرة 3حق الأماف، يستمر أمانهم كإف كانوا منتمتُ لدكلة معادية
 الأماف، في إشارة كاضحة إلى رغبة الإسلبـ في اتٟد من دائرة القتاؿ. 

                                                           
 . 29:  التوبة - 1
 . 48 -41ـ، ص  1999، 1يعة الإسلبمية،  الدار الثقافية، القاىرة، مصر، طعباس شوماف: العلبقات الدكلية في الشر  - 2
، القاىرة، مصر، 160ت٤مد أبو زىرة: نظرية اتٟرب في الإسلبـ، سلسلة دراسات إسلبمية، آّلس الأعلى للشؤكف الدينية، مصر، العدد  - 3
 . 53ـ، ص 2008، 2ط
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 المبحث الثالث: القيم التوراتية والقرآنية مع الآخر في حالة الحرب. 
إفٌ اتٟرب حالة عارضة غتَ مرغوب فيها، كينبغي تٕنبها ما أمكن، كلكن إف كاف لا بدٌ منها، 

تقيٌد بقيود كسلوكيات تٗفف قدر ات١ستطاع من كيلبتها كآثارىا ات١دمرة ماديا كمعنويا، فكانت  فينبغي
الشريعة الإسلبمية شريعة إنسانية إلى أبعد اتٟدكد حفاظا على الإنساف كحياتو، أمٌا الشريعة اليهودية 

على باقي فقد كانت عكس ذلك ت٘اما، خاصة أنها تنطلق من عقائد التميز العنصرم كالعرقي 
الشعوب، ت٦ا خلف همجية كاستباحة للآخر في نفسو كمالو كعرضو خدمة للمصلحة اليهودية، كىذا 
 ما سنحاكؿ تتبعو من خلبؿ القيم التي تسنها النصوص التوراتية كالقرآنية في حالات اتٟرب كالصداـ.  

 المطلب الأول: القيم التوراتية مع الآخر في حالة الحرب.
ريعة اليهودية أحكاـ عدٌة تٗلو تٚيعها من ات١فاىيم الإنسانية التي كرسها موسى لقد كرد في الش

)عليو السلبـ( توطيدا لكرامة الانساف كصيانة لو من كل ما من شأنو أف يسيء إلى إنسانيتو كالرتٛة 
هودية كالرأفة بو، كمن الأحكاـ القيمية التي تٕسد عدـ احتًاـ اليهود لكينونة الإنساف، ما شرعتو الي

في أحكاـ القتل كاتٟرب، كمن الأساليب الوحشية كالتدمتَية التي قاـ ّٔا اليهود عبر تاريخهم، كحتى 
 كقتنا اتٟاضر.  

 العدوانية في التراث اليهودي:   -1
" في العهد القدنً، للدلالة على معاف عديدة منها النذر  "يستخدـ مصطلح "اتٟتـَ

أصحابو، لكن الاستخداـ الأكثر ذيوعا للمصطلح في كالتخصيص كمصادرة الشيء من أيدم 
أسفار العهد القدنً قد ارتبط بالإحراؽ كالتدمتَ كالقتل كالتخريب كالإماتة كالإبادة التامة 

، كيذكر ىذا ات١صطلح في نصوص العهد القدنً، يحمل معنتُ، أكت٢ما ما يرتبط 1كالاستئصاؿ"
" باتٟركب كيعتٍ الإبادة تامة لكل الكائنات ا لتي تتم ىزيدتها في اتٟرب، أمٌا ات١عتٌ الثاني "للحتـَ

 .2فنجده في غتَ نصوص اتٟرب، كتعتٍ التخصيص للرب
بل إفٌ  كأكؿ ما يلفت القارئ لنصوص التوراة اسهأّا الكبتَ في ذكرىا لظاىرة اتٟرب،
اتٞماعية، النصوص ات١قدسة اليهودية على نقيض ات١سيحية كالإسلبـ فإنها تؤسس لأعماؿ الإبادة 

                                                           
لديتٍ الإسرائيلي، سلسلة الدراسات الدينية كالتاريخية، مركز الدراسات الشرقية، جامعة ت٤مد جلبء إدريس: فلسفة اتٟرب في الفكر ا -  1

 ـ(1964، 5 ، مجعجم اللغة العبرية، تل أبيب) نقلب عن: يعقوب كنعاني: م 79، ص ـ2001، 18القاىرة، القاىرة، مصر، العدد 
 . 80 ت٤مد جلبء إدريس: فلسفة اتٟرب في الفكر الديتٍ الإسرائيلي، - 2
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، كتكاد تكوف فكرة 1كىي تسفر عن مذكرات لاىوتية فعالة للعنف ات١دمر ضدٌ آّموعات الأخرل
الصراع تشملو من أكؿ نصوص العهد القدنً إلى آخره، كتكاد تكوف أسفاره تشبو ملحمة طويلة 

، كحركّٔم ، كما ت٧دىا تبرر للصراعات كالصدامات بتُ اليهود كغتَىم2دامية في كثتَ من الأحياف
ات١ستمرة كعداءىم ضدٌ غتَىم عبر التاريخ حتى يومنا اتٟاضر، بأنهم لم تكن ت٢م قدرة على الدفاع 
عن أنفسهم أماـ العنف ات١وجو ضدىم من قبل غتَ اليهود في الأكساط التي يعيشوف فيها معهم، 

يحيتُ كات١سلمتُ المحيطتُ فلقد كاف اليهود تٖت رتٛة اتٟكاـ المحليتُ، مع الكراىية كالتمييز بتُ ات١س
 .3ّٔم

كما ت٧د قانوف التوراة كات١يشناه كالتلمود كالقوانتُ اليهودية يعتًفوف بفئتتُ من اتٟرب ات١سموح 
ّٔا، اتٟرب الالزامية كاتٟرب الاختيارية، كقد قاـ موسى بن ميموف بتلخيص مبادئ اتٟركب ات١سموح 

 لنحو التالَ: ّٔا في قوانينو" قانوف ميشناه التوراة" على ا
حرب اختيارية: "لا يدكن إشراؾ الناس فيها بدكف موافقة من المحكمة العليا ات١كونة من الواحد 
كسبعتُ"، كما أشار إلى أفٌ اتٟرب الالزامية ىي اتٟرب ضد الدكؿ السبع التي احتلت أرض كنعاف 

يهودم من في كقت الفتح الاسرائيلي، كىي حرب ضدٌ العماليق، كحرب لإنقاذ الشعب ال
الاضطهاد، أمٌا اتٟركب في الوقت ات١عاصر فيعدىا اليهود حركبا اجبارية، كىي حرب الدفاع عن 

 .     4النفس )اتٟرب على انقاذ الشعب اليهودم من الاضطهاد الذم يواجهونو(
كعند قراءة كتاب التناخ تّميع أسفاره تتجلى لنا منذ البداية فكرة الصراع بتُ ات٠تَ كالشر، 
، فنجد أكؿ اتٟرب  كىي الفكرة التي تنطوم عليها فلسفة اتٟرب منذ أف خلقت البشرية حتى اليوـ

في غور التي ذكرتها التوراة ىي تلك اتٟرب التي شنها إبراىيم )عليو السلبـ(، كالتي دارت رحاىا 
الأردف، حيث كاف ىناؾ ملك تسميو التوراة " كدر لا عومر عيلبـ" يبسط سلطانو كحاكم طاغية 
مطلق في ىذه الناحية، يخضع ت٢ا أمراؤىا تٚيعا، كاستمر خضوعهما لو اثنتي عشرة سنة، كفي السنة 

الذين معو فضربوا  الثالثة عشرة ثاركا ضدٌه:" كفي السنة الرابعة عشرة أقبل " كدر لا عومر" كات١لوؾ

                                                           
1 - Steven Leonard Jacobs: Confronting Genocide Judaism, Christianity, Islam, Lexington 
Books, United Kingdom , 2009, p 7.  

 . 16ـ، ص 1976، 1حسن ظاظا كت٤مد عاشور: شريعة اتٟرب عند اليهود، د د ف، د ب،  ط - 2
3 - Arye Edrei :Divine spirit and physical power: Rabbi Shlomo Goren and military ethic 
of the Israel defense forces , Theoretical Inquiries in Low, vol 7, P258 .  
4 - Arye Edrei : Divine spirit and physical power : Rabbi Shlomo Goren and military ethic 
of the Israel defense forces , p 268. 
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الرفائيتُ في عشتاركف قرنانً كالزكزيتُ في ىاـ كالإيديتُ في شول قريتانً، كاتٟوريتُ في جبلهم سعتَ إلى 
بطمة فاراف التي غد البرية، بٌٍ رجعوا كجاءكا إلى عتُ مشفاط التي ىي قادش، كضربوا كل بلبد 

دارت معركة انتقامية أخذ فيها لوط ابن أخيو العمالقة كأيضا الأموريتُ الساكنتُ في حصوف تامار بٌٍ 
، فجاء من ت٧ا كأخبر " إبراـ العبراني" كىو مقيم  إبراىيم أستَا، كنهب مالو لأنو كاف من سكاف سادكـ
عند أشجار السندياف التي ت١مرا الأمورم أخي إبراىيم أشكوؿ كعانر، ككانوا أصحاب عهد مع 

ص الأسرل كاستًد ات١ؤف كالأمواؿ، كبالطبع فإفٌ صياغة ركاية إبراـ"، فجمع إبراىيم رجالو كانتصر كخل
على ىذا النحو في سياؽ ركايات التناخ يكوف ات٢دؼ منها كاضحا، كىو الرغبة في اغتصاب 

 . 1الانتصارات كادعائها لبتٍ جنسو تٖفيزا ت٢ممهم كغرسا للتقاليد القتالية في نفوسهم
ية بعد ذلك برباط كثيق، بتُ اتٟرب "حرب إسرائيل" ك بٌٍ ت٧د التوراة تطبع العقيدة الإسرائيل

"رب إسرائيل" حيث يصبح ىذا الرب ىو "رب اتٞنود" الذم يحدد الأعداء، كيأذف باتٟرب أك 
يدنعها، كالذم يدهد لبتٍ إسرائيل السبيل لتحقيق مآرّٔم في الغزك كالاحتلبؿ كطرد الشعوب أك يؤدم 

دأ بتصوير الرب كمقاتل الذم يقود شعبو في ات١عركة، كيحارب من ، فسفر ات٠ركج يب2بشعبو إلى ات٢زيدة
أجلهم، بالطريقة التي يكشف ّٔا الرب مساعدة بتٍ إسرائيل للخركج من مصر، كدكر الرب كمقاتل 

ففي سلسلة اتٟركب التي تركيها التوراة كخاضها اليهود   ،3ىو نموذج لكل ات١قاتلتُ الآخرين في حرّٔم
تأمرىم فيها الشريعة اليهودية بإبادة تٚيع الأقواـ التي تقع في الأسر كقتلهم تٚيعا  مع أعدائهم، كالتي

نػٍعىانيُّ مىلًكي عىرىادى السَّاكًني في اتٞىٍنيوبً أىفَّ أطفالا كنساء كشيوخا كت٤اربتُ كّٔائم، " عى الٍكى كىلىمَّا تٝىً
: إًسٍرىائيًلى جىاءى في طىريًقً أىتىارنًى، حىارىبى إًسٍرىا ينا، فػىنىذىرى إًسٍرىائيًلي نىذٍرنا للًرَّبّْ كىقىاؿى بػٍ إًفٍ »ئيًلى كىسىبَى مًنػٍهيمٍ سى

يـ ميدينػىهيمٍ  عىانيًّْتُى، فىحىرَّميوىيمٍ  ،دىفػىعٍتى ىؤيلاىءً الٍقىوٍىـ إًلىى يىدًم أيحىرّْ نػٍ فىسىمًعى الرَّبُّ لقًىوٍؿً إًسٍرىائيًلى، كىدىفىعى الٍكى
يعى قػىوٍمًوً حىتىَّ لمىٍ يػىبٍقى لىوي شىاردًه، كىمىلىكيوا 4«"حيرٍمىةى »اسٍمي الٍمىكىافً  كىميدينػىهيمٍ. فىديعًيى  ، "فىضىرىبيوهي كىبىنًيوً كىتٚىً

، كلقد نذر بنو إسرائيل لله إذا حقق ت٢م طلباتهم كأمنياتهم أف يبيدكا تٚيع الشعب كات١واشي 5أىرٍضىوي"

                                                           
 . 147رشاد الشامي: الشخصية اليهودية الإسرائيلية كالركح العدكانية، ص  - 1
 .  3ت٤مد جلبء إدريس: فلسفة اتٟرب في الفكر الديتٍ الإسرائيلي، ص   - 2

3 -Tremper Longman III and Daniel G. Reid: God Is a Warrior (Studies in Old 
Testament), Biblical Theology, Carlisle, Paternoster, 1995, 31–47. 

 .3 -1: 21العدد  - 4
 . 35: 21العدد - 5
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وا إصلبح العلبقة بأعدائهم أك التفاكض معهم، أمٌا مفاىيم بلب رتٛة، ككأنها تقدمة لنذكرىم، كلم يحاكل
 .  1كقيم ات٢دل كالرتٛة كالعفو كالتسامح فهي ت٤ذكفة من قواميسهم كلا يعرفونها زمن اتٟرب

كلكن التناقض ات١وجود في نصوص التوراة، ت٧ده أيضا مرتبط بنصوص الصداـ مع اليهود، 
السلب كالنهب كقتل الأبرياء من النساء كالرجاؿ في فنجد بعض الإصحاحات التوراتية تتحدث عن 

اتٟرب كانتهاؾ حقوؽ المحارب في الاستسلبـ، بينما ت٧د من ناحية أخرل أحكاما منسوبة للئلو 
لاى تىظٍلًمٍ أىجًتَنا مًسٍكًيننا كىفىقًتَنا معاكسة تدعوا إلى الرأفة كالرتٛة بالفقراء كالدخلبء كدفع استحقاقاتهم، "

. في يػىوٍمًوً تػيعٍطًيوً أيجٍرىتىوي، كىلاى تػىغٍريبٍ عىلىيػٍ مًنٍ إًخٍوى  ، في أىبػٍوىابًكى هىا تًكى أىكٍ مًنى الٍغيرىبىاءً الَّذًينى في أىرٍضًكى
، لأىنَّوي فىقًتَه كىإلًىيػٍهىا حىامًله نػىفٍسىوي، لئًىلبَّ يىصٍريخى عىلىيٍكى إًلىى الرَّبّْ فػىتىكيوفى عىلىيٍكى خىطًيَّ  ك "لاى  2ةه"الشَّمٍسي
ا في مًصٍرى  اؾى الرَّبُّ تػيعىوّْجٍ حيكٍمى الٍغىريًبً كىالٍيىتًيمً، كىلاى تىسٍتػىرٍىًنٍ ثػىوٍبى الأىرٍمىلىةً كىاذكٍيرٍ أىنَّكى كينٍتى عىبٍدن فػىفىدى

. إًذىا حىصىدٍتى حىصًيدىؾى في  ا الأىمٍرى ، لًذلًكى أىنىا أيكصًيكى أىفٍ تػىعٍمىلى ىذى  حىقٍلًكى كىنىسًيتى إًت٢يكى مًنٍ ىينىاؾى
بُّ إًت٢يكى في كيلّْ حيزٍمىةن في اتٟىٍقٍلً، فىلبى تػىرٍجعٍ لتًىأٍخيذىىىا، للًٍغىريًبً كىالٍيىتًيمً كىالأىرٍمىلىةً تىكيوفي، لًكىيٍ يػيبىاركًىكى الرَّ 

، لً  . كىإًذىا خىبىطٍتى زىيػٍتيونىكى فىلبى تػيرىاجعً الأىغٍصىافى كىرىاءىؾى لً يىدىيٍكى لٍغىريًبً كىالٍيىتًيمً كىالأىرٍمىلىةً يىكيوفي. إًذىا عىمى
. للًٍغىريًبً كىالٍيىتًيمً كىالأىرٍمىلىةً يىكيوفي إًذىا قىطىفٍتى كىرٍمىكى فىلبى  . قىطىفٍتى كىرٍمىكى فىلبى تػيعىلّْلٍوي كىرىاءىؾى تػيعىلّْلٍوي كىرىاءىؾى

. لًذلًكى أىنىا أيكصًيكى أىفٍ تػىعٍمىلى للًٍغىريًبً كىالٍيىتًيمً كىالأىرٍمىلىةً يىكيوفي كىاذكٍي  ا في أىرٍضً مًصٍرى رٍ أىنَّكى كينٍتى عىبٍدن
" ا الأىمٍرى  .3ىذى

كتٙت أخلبقيات للحرب تصورىا التوراة ككصاياىا، ما جاء في سفر التثنية تٖت عنواف شرائع 
حًتُى تػىقٍريبي مًنٍ مىدًينىةو لًكىيٍ تٖيىاربًػىهىا اسٍتىدٍعًهىا إًلىى الصُّلٍحً، فىإًفٍ أىجىابػىتٍكى اتٟصار كفتح ات١دف البعيدة، "

، كىإًفٍ  ، فىكيلُّ الشَّعٍبً الٍمىوٍجيودً فًيهىا يىكيوفي لىكى للًتَّسٍخًتًَ كىييسٍتػىعٍبىدي لىكى لمىٍ  إًلىى الصُّلٍحً كىفػىتىحىتٍ لىكى
، بىلٍ عىمًلىتٍ  يعى ذيكيورىًىا  تيسىالًمٍكى رٍبنا، فىحىاصًرٍىىا، كىإًذىا دىفػىعىهىا الرَّبُّ إًت٢يكى إًلىى يىدًؾى فىاضٍرًبٍ تٚىً مىعىكى حى

تًهىا، فػىتػىغٍتى  دًينىةً، كيلُّ غىنًيمى ، تًْىدّْ السَّيٍفً، كىأىمَّا النّْسىاءي كىالأىطٍفىاؿي كىالٍبػىهىائًمي كىكيلُّ مىا في الٍمى نًميهىا لنًػىفٍسًكى
ةً مًنٍكى جً كى  ا تػىفٍعىلي تًّىمًيعً الٍميديفً الٍبىعًيدى ، ىكىذى ائًكى الَّتًي أىعٍطىاؾى الرَّبُّ إًت٢يكى ةى أىعٍدى ا الَّتًي تىأٍكيلي غىنًيمى دِّ

صًيبنا فىلبى لىيٍسىتٍ مًنٍ ميديفً ىؤيلاىءً الأيمىمً ىينىا، كىأىمَّا ميديفي ىؤيلاىءً الشُّعيوبً الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًت٢يكى نى 
بٍقً مًنػٍهىا تىسٍتىبٍقً مًنػٍهىا نىسىمىةن مىا" كىأىمَّا ميديفي ىؤيلاىءً الشُّعيوبً الَّتًي يػيعٍطًيكى الرَّبُّ إًت٢يكى نىصًيبنا فىلبى تىسٍتى 

عىانيًّْتُى كىالٍفً  ا أىمىرىؾى نىسىمىةن مىا، بىلٍ تٖيىرّْميهىا تٖىٍريدنا: اتٍٟثًػّْيّْتُى كىالأىميوريًّْتُى كىالٍكىنػٍ رزًّْيّْتُى كىاتًٍٟوّْيّْتُى كىالٍيىبيوسًيّْتُى، كىمى
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" كصية الشريعة اليهودية تٕاه ات١دف المحتلة، قتل كسلب كنهب كغنيمة ، يلخص ىذا النص 1الرَّبُّ إًت٢يكى
، كفي 2من عند رب اليهود، كالنص )لا تستبق منها نسمة ما( دليل على إبادة كل كائن فوؽ الأرض

على العدكاف كتنمية الطبيعة العدكانية كالاتكالية، لا يفتأ رب بتٍ إسرائيل يحرض شعبو على  التحريض
العدكاف كينمٌي لديو الطبيعة العدكانية كاغتصاب حق الغتَ، كيذكره دائما بأنو ىو الذم يحارب عنو 

كًنًتُى في عىبٍرً الأيرٍديفّْ فىحىارىبيوكيمٍ، كىدىفػىعٍتػيهيمٍ بٍيَّ أىتػىيٍتي بًكيمٍ إًلىى أىرٍضً الأىميوريًّْتُى السَّا ، فيقوؿ لو:" 3كلأجلو
لىكٍتيمٍ أىرٍضىهيمٍ كىأىىٍلىكٍتػيهيمٍ مًنٍ أىمىامًكيمٍ" بيًىدكًيمٍ فىمى

من بتُ ات١بادئ العسكرية كالأخلبقية التي توصي ، ك 4
قىدٍ طىرىدى قاؿ ت٢م:"  ّٔا التوراة كذلك، أنها أمرتهم أف يقاتلوا أعداءىم كلو كانوا أقل عدد منهم، فقد

ا الٍيػى  امىكيمٍ إًلىى ىذى ، رىجيله كىاحًده الرَّبُّ مًنٍ أىمىامًكيمٍ شيعيوبنا عىظًيمىةن كىقىويًَّةن، كىأىمَّا أىنػٍتيمٍ فػىلىمٍ يىقًفٍ أىحىده قيدَّ وًٍـ
ا   فالإلو يأمر كقائد حربي ، 5كىلَّمىكيمٍ"مًنٍكيمٍ يىطٍريدي أىلٍفنا، لأىفَّ الرَّبَّ إًت٢ىكيمٍ ىيوى الٍميحىارًبي عىنٍكيمٍ كىمى

ككملك صارـ يجب أف يطاع لأنو الإلو، كالطريقة الوحيدة لاكتساب عطفو كلاجتناب غضبو ليست 
إلا ات٠ضوع لو، كالتزاـ أكامره، ككلما طاؿ الأمد على اليهودية كاليهود فحدث انفصاـ كاسع بتُ 

، 6القيم اليهودية بصمات كثنية لا أخلبقية الشرع الإت٢ي ات١ستقيم، كبتٍ إسرائيل، كظهر على
 .7كتٖجرت الديانة اليهودية كاستحالت طقوسا جامدة لا حياة فيها، كمظاىر خاكية لا ركح فيها

نصت تٚيع الشرائع على معاملة الأسرل معاملة حسنة بعد تٕريدىم من سلبحهم، فهم لا 
فهم كعدـ ت٘كنهم من القتاؿ، كلكن اليهود قوة ت٢م في ات١قاكمة كاتٟرب، كما تسليم أنفسهم إلا لضع

فالإنساف خالفوا ذلك كعمدكا إلى إلقاء الأسرل من أماكن عالية ت٘عينا في عذأّم دكنما رتٛة، 
اليهودم يتعامل مع الآخرين تٔنطق القوة كاتٟساب ات١ادم، في سبيل تٖقيق النفع العاجل على 

ا انتهى اتٟاؿ بإنساف اليهودية إلى عبادة ات١ادة من ات١ستويتُ الفردم كاتٞماعي، حتى جزاؤه أرضي، ت٦
، فأضحت اليهودية تٚلة من الشرائع ات١نغلقة ليس ت٢ا ىدؼ أك مبرر أك غاية إلا اتٟرص 8دكف الله

على ات١صلحة الشخصية لليهودم، كاتٞماعة اليهودية، مهما تطلب ىذا من تٙن على حساب باقي 
انتُ كطرؽ الإبادة لتوسع ات١صلحة اليهودية أك تٛايتها أك  الأفراد كالشعوب، كتستعمل أشد القو 
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كسب مصاتٟها، كأم تشريع أخلبقي أك قيمي أك إنساني ت٧ده لا يتعدل الأخ اليهودم، كمن يدين 
 بدين اليهودية، كإلا فهم لا يدخل ضمن الدائرة الإنسانية أصلب. 

 عدوانية الشخصية اليهودية.  -2
نتاج ّٓموع ات٠برات الفطرية كات١كتسبة من آّتمع، كتعٌد البناء النفسي لأم شخصية ىو 

الشخصية اليهودية من أعقد الشخصيات التي يصعب تٖديد تٝاتها، لاشتًاؾ عوامل متعددة كت٥تلفة 
في بنائها كتركيبها، فالظركؼ التاريخية كالاجتماعية كالفكرية التي خضعت ت٢ا ىذه الشخصية ت٥تلفة 

كثتَ من اتٟالات، كبالرغم من ذلك يدكن تٖديد بعض السمات الرئيسية التي كمتباينة كمتباعدة في  
يدكن كصفها بأنها غتَ ثابتة كغتَ دقيقة، لأنها لا تنطبق بنفس القدر على كل أنماط الشخصية 
اليهودية الإسرائيلية، فبالإضافة إلى ات٠صائص التي ميزٌت النمط اليهودم الصهيوني، كالتي احتفظت 

ة اليهودية الإسرائيلية إلى حدٌ بعيد، كخاصة الرغبة في الانتقاـ من الأغيار، كالنزكع إلى ّٔا الشخصي
اللجوء للعنف، كىي السمات التي ميٌزت مرحلة الانتقاؿ من الدكنية إلى التبعية كالسيطرة كالثقة 

هاد ، تْكم ات١راحل التي مرت ّٔا ىذه اتٞماعة، خاصة مراحل التشرد كالتشتت كالاضط1بالذات
 الذم أكرث ركحا عدائية كبتَة ضدٌ الأغيار. 

أمٌا الشخصية الصهيونية اليوـ كىي آخر ات١راحل التي كصلت إليها اليهودية، فالصهيونية فكر 
كسياسية اختزلت الديانة اليهودية بكل عقائدىا كأحكامها كتشريعاتها، فهي فكر قائم على الفكر 

حياءىا، التي ت٘د جذكرىا إلى التوراة كأسفار التناخ، فنجد من أبرز التورابٌ كاللغة العبرية التي أعادت إ
معالم ىذه الشخصية اليهودية، العنصرية الدينية كالعرقية تٖت مقولة شعب الله ات١ختار، كإعادة طرح 
فكرة ات١سيح ات١خلص كالعهد الألفي السعيد لقياـ دكلة لليهود في فلسطتُ ت٘هيدا لعودة ات١سيا، كما 

ه الشخصية التناقض بتُ الشعور بالدكنية كالاضطهاد، كالشعور بالتعالَ كرسوخ العقلية طبع ىذ
العنصرية، كاحتقار غتَ اليهودم كالنظرة إليهم نظرة السيٌد إلى ات٠ادـ، كعدـ اعتًافهم بندٌية غتَىم، 

هم، كحق غتَىم في العيش كبشر أحرار، إلى تآمرىم على غتَ اليهود مهما كاف ت٢ؤلاء فضل علي
"تتخلل الديانة اليهودية  كالتعصب كالغموض، يقوؿ في ىذا باركخ سبينوزا في مقالتو "ركح اليهودية":

"إنٌك لن تٕد في اليهود ت٣رد شعب جاىل كمتوحش  البخل كركح ات١صلحة الذاتية"، كقاؿ فولتتَ:
تعادت٢ا كراىية للشعوب زاكؿ ت١دٌة طويلة أخٌس أنواع البخل كأبغض أنواع ات٠رافات ، كيحمل كراىية لا 

 .2التي تسات٤ت معو، ككانت سببا في ثرائو كافةٌ"
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مستَة التكوين اليهودم في مفاىيم اتٟق كالعدالة حللٌها مفكركىم الذين أبدكا اىتماما  أمٌا
ـ( إفٌ شعائر الديانة اليهودية 1766 -1623عظيما ّٔا، يقوؿ ات١فكر اليهودم )باركخ سبينوزا( ) 

عن شعائر باقي الأدياف فحسب، بل كانت مناقضة ت٢ا أشد التناقض كقد كاف لا بدٌ لم تكن تٗتلف 
أف تتولد عن العار الذم كانوا يلحقونو بالأجنبي كل يوـ كراىية شديدة لو، كانت أشد ت٘لكا بقلؤّم 
من أية عاطفة أخرل، كىي كراىية تتولد عن الإيداف كالتقول، بل كانت ىي نفسها تعد تقول كتلك 

تْق أقول أنواع الكراىية كأشدىا تأملب، ككاف لا بدٌ أف يقابلها كراىية متبادلة تكنها الشعوب  ىي
الأخرل بدكرىا إلى العبرانيتُ ككل ىذه الظركؼ ت٣تمعة، أعتٍ حرية ات١واطنتُ في الدكلة إزاء غتَىم 

دة لكل من ىو غتَ من ات١واطنتُ كالولاء للوطن كاتٟق ات١طلق ضدٌ الأجنبي كإباحة الكراىية الشدي
يهودم كجعلها كاجبا مقدسا، كالتمييز بالعادات كالشعائر جعل كراىيتهم للشعوب ضمن قواعد من 
الطاعة تتضمن نتيجة النظاـ الصارـ الذم نشأكا عليو ربط تٚيع أفعات٢م ات٠اصة في اتٞيش كىكذا 

أنوٌ ليس عليهم أم كاجب فإفٌ اتٟق الإت٢ي لديهم جاء نتيجة لعهد العبرانيتُ يركف بأمر دينهم 
، كلذلك فإف سبينوزا يرل أفٌ القوانتُ 1مقدس تٕاه الشعوب الأخرل التي لم تشارؾ في ىذا العهد"

السياسية للؤمٌة العبرية في حالتها القديدة، كتٔا أفٌ ىذه الدكلة لم تعد موجودة فقد أصبحت قوانينها 
 اختفت من ات١شهد التاريخي، كت١اذا حافظ الشعب بالية، فلماذا لا يزاؿ اليهود يتشبثوف بقوانتُ التي

اليهودم على ت٘يزه بينما لم يعد ىذا ضركريا، كيقدـ سبينوزا ىذا أنو يعود لأسباب خارجية، فيدعي 
أنو كاف "كراىية غتَ اليهود" ىي التي منعت اختفاء التمييز القومي اليهودم، فإفٌ كراىية الأت٦يتُ التي 

"أمٌا في العصر اتٟديث فقد سعت اتٟركة ، 2هود حافظت على يهوديتهملم تتبدد بعد تٖوؿ الي
الصهيونية إلى تغيتَ جذرم لطبيعة حياة اليهود، كدعت الشعب اليهودم إلى تٖمل ات١سؤكلية عن 

 .3مصتَه كللمرة الأكلى في التاريخ اليهودم، بدأ تٕديد سيادة اليهود على أساس القومية"
 ية. نقد القيم العنصرية اليهود -3

إفٌ النظرة العنصرية التي ت٘يزٌت ات١نظومة اليهودية عقديا كتشريعيا كقيميا كأخلبقيا كانت ت٤ل 
نقد حتى من طرؼ علماء اليهود أنفسهم، فاليهود كىم في الأسر البابلي الذم يذكره التناخ حاكلوا 

لو يهوه أف يعوضوا عن عقدة النقص كالدكنية، تّعل أنفسهم فوؽ البشرية، كألصقوا بذلك بالإ
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ليكتسب ذلك صفة القداسة ككل متعصب للتناخ يعتقد أف ذلك أمر إت٢ي، كيعبٌر عن ىذا 
الفيلسوؼ الصهيوني " آحاد ىاعاـ": "ىذه الأفكار كات١فاىيم ىي مبادئ أخلبقية، فاليهود يشعركف 
 بأنهم متفوقوف أخلبقيا على تٚيع الأمم، كىذا الشعور يجسد نفسو في فكرة الشعب ات١ختار،
كالاختيار غتَ مبتٍ على حكم القوة لأفٌ إسرائيل ىي أصغر الأمم، كإنما ىو قائم على اختيار الله 

كىذه الركح التي انطبع ّٔا ات١ؤمن كإنساف  1لإسرائيل، كي يعبٌر ىذا الشعب عن أعلى نموذج أخلبقي"
:" من أين أتى متفوؽ ت٥تار كتعويض عن الشعور بالنقص، فنجد الأديب الصهيوني "حاييم يريبر" 

ىذا الاحتقار من جانب اليهود للؤغيار كالشعور بالسمو عليهم؟ ىل كاف اليهودم عدنً الشعور 
حقا كميتا إلى درجة لم يشعر معها أف حياة الأغيار أكثر غتٌ كأكثر تٚالا من حياتو؟ كلب إفٌ ىذا 

لم يكن سول حسد مستحيل كت٨ن لا نستطيع أف نصدؽ ىذا... فإف كاف ىناؾ احتقار للؤغيار ف
، فاليهودم 2طبيعي يشعر بو الفقراء تٕاه الأغنياء، كالرىباف تٕاه الفرساف، كالعاجز تٕاه القادر"

العاجز أماـ تفوؽ الآخرين اتٟقيقي كآّسد لم يجد حلب إلا ىذا الادعاء لكي يخفف عليو ىذه 
من علماء الأجناس  ، كما أف ادعاء النقاء العرقي اليهودم كاجو نفس الانتقادات3العقدة

كالسلبلات البشرية، فهم لا ينتموف بأم حاؿ من الأحواؿ إلى سلبلة كاحدة، فاليهود لا يتماثلوف 
عرقيا كت٧د فيهم كل الاختلبفات اتٞسدية ات١ميزة بتُ السلبلات البشرية، كىو إذف خليط من أجناس 

ة العبرية كعميد كلية الطب ت٥تلفة، كمن علماء اليهود أنفسهم ت٧د أستاذ الأجناس في اتٞامع
"جتَكفتش" قد توصل من خلبؿ أتْاثو أف اليهود ليسوا شعبا بل طائفة دينية، تضم تٚاعات ت٥تلفة 
من الناس اعتنقوا دينا كاحدا، كأفٌ مقدارا ضئيلب من يهود الأقطار العربية ىم من نسل يعقوب 

، فاتٟقد اليهودم على أمم 4لة اليهوديةكإسحاؽ، كأف يهود أكربا الشرقية لا ينتموف أبدا إلى الفصي
العالم، أظهرتو أعراض العزلة كالتقوقع في داخل ت٥تارات تراثية تصلح لأف تكوف سورا حصينا يحيط 

 باليهود.
من بتُ الأمثلة التي نقدمها أيضا من علماء اليهود الذين أظهركا مقاكمتهم للعنصرية كالتعصب 

ـ( فعلى الرغم من  1204 -1135" موسى بن ميموف" ) اليهوديتُ الطبيب اليهودم الأندلسي
اعتزازه بقومو، كاف أيضا شديد الاعتزاز تٔعرفتو بآثار الفلبسفة اليوناف كات١سلمتُ، ككاف في كتاباتو 
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الدينية يصرح بأفٌ الذين يؤمنوف بالله كيفعلوف ات٠تَ كيتجنبوف الشر في ىذه الدنيا ت٢م حظ في 
بتٍ إسرائيل، كلم يؤمنوا بالتوراة، كما كاف في تعليمو الطب لا يجيز تلميذا  الآخرة، كإف لم يكونوا من

من تلبميذه إلا بعد أف يقسم أمامو، أف يعالج ات١رضى بدكف ت٘ييز بتُ أديانهم كأجناسهم كألوانهم، 
 كمن غتَ أف تتغتَ معاملتو لفقتَىم عن غنيهم، كلأفٌ الرجل كاف بالنسبة للعصور الوسطى متحررا إلى
ىذا اتٟد، فإفٌ يهود ات١غرب كالأندلس اضطهدكه حتى ضاؽ ذرعا بتلك البلبد كىاجر إلى القاىرة، 

 كأصبح كبتَ أطباء القصر الأيوبي. 
كما فتأ أف عادت ميزة العنصرية تعاكد الظهور بتُ اليهود في أكربا، كسادت أفكار التعصبية، 

من اليهود الفيلسوؼ ات٢ولندم "باركخ سبينوزا" كمقاكمة كل رأم يعارض ىذا الرأم، كاعتبر اتٞامدكف 
ـ( الذم رفع من جديد راية ات١قاكمة لأفكار التعصب، كاعتبر دعوتو إلى ترؾ 1677 -1632)

التعصب العنصرم كفرا، فقد كاف سبينوزا يقوؿ إفٌ: "إفٌ اليهودية عقيدة، كشريعة كليست كطنا أك 
عائره في أم مكاف في العالم، لأفٌ الله لم يشتًط قومية أك جنسا، كأفٌ اليهودم يدكن أف يؤدم ش

، كإفٌ ات١عبد اليهودم في أمستًداـ بالنسبة لو 1كمكاف كحيد ليقبل صلواتهم  –أكرشليم  –القدس 
معادؿ ت٘اما عند الله ت٢يكل سليماف في فلسطتُ، كقد ترتب على ذلك أف أعلن ات١تعصبوف من رجاؿ 

دار دمو، كاضطر إلى أف يتًؾ أمستًداـ إلى قرية صغتَة يسهل الدٌين طرده من حظتَة ات١ؤمنتُ كإى
على تلبميذه أف يحرسوه فيها من عدكاف القتلة كالسفاحتُ من ات١تعصبتُ، كىناؾ استمر في نشر 

 . 2مذىبو كما استمر في كسب رزقو من صناعة العدسات البلورية"
أساس بدعتها في تعريف  الذم ينظر إلى الصهيونية على ،اكوب كلبتزكتُ"كيذكر أيضا "ج

القومية اليهودية، تعريفا اقليميا سياسيا كليس كنظرة دينية أك تراث ركحي، فلب يدكن أف تقوـ 
الصهيونية على فهم ات٢وية اليهودية التي ترتكز بدكرىا على ات١قاييس الركحية، لأف ذلك يعتٍ عودة 

الاستيلبء على فلسطتُ بدافع الرغبة في إلى التقييد بقيم نظرتو القديدة، كليس ىدؼ الصهيونية من 
 ايجاد قاعدة للقيم الركحية اليهودية بل ّٓرد استعادة أرضنا كتٖقيق حياتنا القومية على الأرض.  

كالصهيونية في النهاية تعارض القيم الأخلبقية في الدين اليهودية، فتجعل بدايتها اتٟقة، إقامة 
الدكلة اليهودية كاعطائها الطابع العلماني بٍ ينتهي كلبتزكتُ إلى القوؿ: "بأفٌ الصهيونية ت٢ا نزعة 
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 نفس إنسانية شاملة، إذ ىي تسعى ت٨و الأخلبؽ كاتٞماؿ، كتعمل على خلبص الإنساف في
 . 1اليهودم"

 المطلب الثاني: قيم قرآنية مع الآخر في حالة الحرب.
لم تكن اتٟركب في الإسلبـ حركبا دينية يقودىا التعصب الديتٍ ضدٌ أتباع الأدياف الأخرل، 
فالإسلبـ دين التسامح الذم يقر بوجود الأمم كالشعوب على اختلبؼ أديانهم كمعتقداتهم، فكما 

ايش بينا أنو لا إكراه في الدين، كات١سلموف يقيموف علبقاتهم مع غتَ ات١سلمتُ على أساس من التع
   كالسلم كالأماف كالتسامح، كضماف اتٟرية في ات١عتقد كإقامة الشعائر كغتَىا.  

فالإسلبـ يرل أفٌ اتٟرب ظاىرة غتَ مرغوب فيها، تٗرج عن أصل العلبقة الإنسانية كاتٟياة 
البشرية التي تنبتٍ على التفاعل السلمي كاتٟضارم، أمٌا القتل كالاقتتاؿ فهو ات٨راؼ عن ات١سار 

بيعي الذم ينبغي للشعوب سلوكو من أجل تٖقيق رسالة استخلبؼ الإنساف على الأرض، كدكره الط
في البناء كالتعمتَ لا ات٢دـ كالتخريب، كبالتالَ فالسلبـ ىو الظاىرة الأسلم كالأصح للمجتمعات 
 البشرية في نظر الإسلبـ، كت٢ذا كاف القرآف الكرنً منظما لغرائز كميوؿ كجشع الإنساف، ككصف

 .2القتاؿ بأنو "كره للمؤمنتُ" كأطلق عليو اسم اتٞهاد لأنو نوع من ات١عاناة
 دوافع الحرب في الإسلام.    -1

اتٟرب في الإسلبـ لا تقوـ إلا لأسباب كدكافع ت٤ددة كليست عبثا، فات١سلموف لا يقاتلوف إلا 
يدة التالية أكبر دليل دفاعا عن السلبـ كمن أجل حقوؽ الإنساف كحريتو، كإقامة العدؿ، كالآية الكر 

على أفٌ اتٟرب مكركىة أصلب، كلكنها مفركضة على ات١سلمتُ من قبل أعدائهم، الأمر الذم جعلها  
 نج  مي مى مم محمخ مج لي لى لم لخٹٱٱٹٱُّٱكتابا على ات١ؤمنتُ،

، 3َّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم  يحيخ يج هي هى هم هج ني نمنى نخ نح
كفي سبيل الله تؤدم إلى إشاعة اتٟرب إذف كره للمؤمنتُ كلكنها عندما تكوف دفاعا عن العقيدة 

السلبـ كتعزيز التفاعل الودم بتُ الشعوب، كفي ذلك ختَ للبشرية تٚعاء كليس للمسلمتُ 
 . 4كحدىم
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فاتٟرب شرعت في الإسلبـ بقصد تٛاية نشر الدعوة الإسلبمية، كصيانة الدٌين الإسلبمي 
تمع الفاضل، كتصحح أكضاع الناس كاتٟق كالعدؿ، كالفضيلة كالقيم السامية العليا التي تقيم آّ

، فكانت اتٟرب 1كأنظمة اتٟياة العامٌة، كت٤اربة الظلم كدفع العدكاف كالاعتداء، كمنع الفتنة في الدٌين
ردا على كل اعتداء كعدكاف يقع بشكل مباشر أك غتَ مباشر على ات١سلمتُ كأموات٢م أك بلبدىم 

عن دينهم أك تهديد أمنهم كسلبمتهم كمصادرة  تْيث يؤثر في استقلبت٢م أك اضطهادىم أك فتنتهم
حرية دعواتهم أك حدكث ما يدؿ على سوء نيتهم بالنسبة للمسلمتُ، تْيث يعتبركف خطرا ت٤دقا أك 
يتطلبوف حذرا احتياطيا، فهدؼ اتٟرب في الإسلبـ حرب رد الاعتداء على الأنفس كالأمواؿ كإف 

ظلم الإنساف لأخيو الإنساف الذم يجب منعو كلو الاعتداء على الأنفس كالأمواؿ لوف من ألواف 
 بالقوة.

كاتٟركب في الإسلبـ لم تكن حركبا استعمارية أك اقتصادية لسلب الشعوب أموات٢م، كنهب 
، 2ختَاتهم كثركاتهم، أك لنزعة عنصرية تعتمد على الشعور بأف شعبا ما ىو أفضل الشعوب العات١ية

 به بم  بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى  ين  ٹٱٹٱُّٱ

 خج حم حج جم جح ثم  ته تم تخ تح تج

 ظم طح ضم ضحضخ  ضج صم صخ صح سم سخ سح  خمسج

  .3َّ  غم غج عم عج

رٌـ ما لم يقم سببو الرئيس كىو الاعتداء حيث إفٌ القرآف الكرنً،    إفٌ القتاؿ في الإسلبـ يحي
تٔحكم نصوصو جعل الذين لا يقاتلوف ات١ؤمنتُ في موضع البٌر إف كجدت أسبابو كأفٌ الذين يقاتلوف 

 تز تر بي بى بن بم بز بر ئي ٹٱٹٱُّٱىم الذين يعتدكف، جاء في الآية الكريدة: 
 كى كم كل كا قي قى في فى ثي ثنثى ثم ثز ثر تي تى  تن تم
 ين  يم يز ير نيىٰ نى نن نم نز نر مم  ما لي لى لم كي

 قى فىفي ثي ثى ثن  ثم ثز ٹٱٹٱُّٱ، كذكرت آية أخرل  4َّ يي يى

 ني نى  نن نم نز نر مم ما لىلي لم كي كى كم  كل كا قي
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كندرؾ من خلبؿ ىذه الآية الكريدة حتى أنوٌ في حالة ردٌ العدكاف لا يكوف باستعماؿ القسوة، ، 1َّ
مع عدـ تٕاكز حدكد الله، كاتٟرص على حفظ كرامة الإنساف كحفظ  بل الرتٛة أكؿ قيم ات١واجهة،

ات١نجزات اتٟضارية على الأرض دكف ىدمها أك تٗريبها، فالقرآف الكرنً يحث على التفاعل الإيجابي 
 . 2كالتعاكف الودم كالسلمي، سواء بتُ الأفراد أك بتُ الأمم كالشعوب

 ين. الجوانب الإنسانية للمميزة للحرب لدى المسلم -2
لم يتًؾ الإسلبـ اتٟرب دكف تشريع كأحكاـ كقيم تضبطها، فلم يتًكها لطغياف النفس البشرية، 
بل رسم ت٢ا حدكدا كأحكاما كقيما أخلبقية كإنسانية، تٖفظ النفس البشرية كعمراف الأرض، فكانت 

با، فإفٌ اتٟرب أكؿ القيم التي سنتها نصوص القرآف الكرنً العدؿ الذم يعد ىو قواـ اتٟياة سلما كحر 
في الإسلبـ من أىم قيمها العدؿ، كمنع الظلم، كقد شرعٌ القتاؿ في الإسلبـ لتحقيق العدؿ كدفع 
الظلم حيث إفٌ ظلم الإنساف لأخيو الإنساف أمر مبغض إلى ات١سلم حيث دعاه الإسلبـ إلى أف 

 يتمسك بالعدؿ كأف يبتعد عن الظلم كلو في أحلك الظركؼ كمنها كقت اتٟرب. 
للحركب التي خاضها ات١سلموف مع غتَىم عديد من اتٞوانب الإنسانية، يدكن أف نوضحها 

 في اتٞوانب التالية: 
لقد كانت اتٟرب قبل الإسلبـ، حركب إبادة لا تستثتٍ أحدا، إلا أفٌ الإسلبـ سنٌ قوانتُ  -

يعٌد من يحمي فيها النساء كالصبياف كالشيوخ كحتى رجل الدين، ككل من لا يحمل سلبحا كلا 
ات١قاتلتُ، فكانت اتٟرب في الإسلبـ، حربا ضدٌ ات١قاتلتُ كليس ضدٌ الشعوب، فعم أنس بن مالك 

كاف إذا بعث جيشا قاؿ: "انطلقوا باسم الله، لا تقتلوا شيخا فانيا،   رضي الله عنو، أفٌ رسوؿ الله 
، 3نوا إفٌ الله يحب المحسنتُ"كلا طفلب صغتَا كلا امرأة، كلا تغيلُّوا، كضموا غنائمكم، كأصلحوا كأحس

أم استمرار اتٟرب ضدٌ ات١قاتلتُ كغتَ  –كيعلٌق ت٤مد أبو زىرة قائلب: " كاستمرت اتٟاؿ كذلك 
تْركبو، فأعلن بلساف الفعاؿ، لا بلساف ات١قاؿ  -صلى الله عليو كسلم –حتى جاء ت٤مد  -ات١قاتلتُ

رب ليست بتُ الشعوب، إنما ىي بتُ القوات فقط أفٌ القتل في اتٟركب لا يتجاكز ات١يداف، كأفٌ اتٟ
ات١سيطرة، فإذا اعتدل ملك أك زعيم قوـ أك قائد جيش، فليس الشعب ىو الذم ات١عتدل ىو الذم 

تٛاية السكاف ات١دنيتُ .4قاـ بالاعتداء، كمعو القوة التي تؤيده كتناصره، كيتخذ منها أداة لاعتدائو"

                                                           
 . 194البقرة:  - 1
 . 49ابراىيم يحتِ الشهابي: مفهوـ اتٟرب كالسلبـ في الإسلبـ، ص  - 2
 . (33790« )ات١صنف»( مطولان، كابن أبي شيبة في 18617(، كالبيهقي)2614أخرجو أبو داكد ) - 3
 . 103ت٤مد أبو زىرة: العلبقات الدكلية في الإسلبـ، ص   - 4



الروحية في التعامل مع الآخر خارجيا بين التوراة والقرآن الكريم. القيم الفصل الثالث:  
 

 
257 

ت١تحاربة، كلا تتعداىا ت١ن لا يشارؾ في اتٟرب، فلب يجوز كأموات٢م: كاتٟرب مقصورة على اتٞيوش ا
شرعا قتل غتَ ات١قاتلتُ ت٦ن يسموف حديثا بات١دنيتُ، من نساء أك أطفاؿ أك رىباف كفلبحتُ كعلماء 
كغتَىم، إلا إذا قاتلوا بالفعل أك بالإمداد العسكرم أك ات١ادم أك بالرأم كات١شورة كالتخطيط، فجاء 

)أك الولداف كالأجتَ(، "لا تقتلوا امرأة كلا  1: "لا تقتلوا ذرية كلا عسيفا"لرسوؿ ىذا ت٦ا نهى عنو ا
 . 3عن قتل النساء كالصبياف ، فنهى النبي 2كليدا"
كذلك فإفٌ من مظاىر احتًاـ الاسلبـ للمدنيتُ في اتٟركب النهي عن قتل الرىباف كرجاؿ  -

تٔشورة فهؤلاء ت٢م حصانة فلب ت٘س صوامعهم كلا ت٘دٌ الدٌين الذم لا رأم ت٢م في اتٟرب، لا بيد كلا 
إليهم أم يد بسوء، فهي كصية أبي بكر الصديق تٞيوش ات١سلمتُ ات١تجهة إلى الشاـ ما يوضح أفٌ 
اتٟرب في الإسلبـ تنهي عن قتل رجاؿ الدين، فهي تفرؽ بتُ ات١قاتل كغتَ ات١قاتل، كأفٌ أكؿ ما نهى 

ين، ذلك لأنو أرسل جنده إلى الشاـ التي كانت ّٔا الأرض ات١قدس، عنو أبو بكر ىم قتل رجاؿ الدٌ 
كالتي ّٔا ىياكل اليهود، كصوامع الرىباف، كات١عابد التي عكف عليها العباد، فكاف لا بدٌ من أف يدنعو 

 . 4من أف يدتٌد سيفو إلى أكلئك الذم انصرفوا للعبادة فليس ت٢ؤلاء شأف بالقتاؿ
لرتٛة بالإنسانية من أجل دفع الطغياف كالقضاء عليو، حيث إفٌ اتٟرب في الإسلبـ تقتضي ا -

ترؾ الطغياف كالقضاء عليو، كمن فرض القتاؿ على ات١سلمتُ ت١نع الظلم كتأديب ات١فسدين في 
الأرض، حتى يؤمن جانبهم كينبعث العدؿ الذم ارتضاه الله لعباده، كيعيش الناس في أمن لا يشوبو 

ا سبق أفٌ اتٟرب في الإسلبـ منهج كليست ضركرة قائمة بصورة قلق كلا اضطراب، كيستنبط ت٦
مستمرة، إنما ىي آخر اتٟلوؿ التي يلجأ إليها ات١سلموف عند الضركرة، لعلبج مؤقت تٟالات 

 استثنائية. 
إفٌ قانوف منع الفساد كدفع الظلم قانوف موضوعي من قوانتُ اتٟرب في الإسلبـ، حيث إف  -

العزة كالكرامة، فالقتاؿ في الإسلبـ قتاؿ في سبيل الله، قتاؿ في سبيل  أرادت أمة الإسلبـ لنفسها
إنقاذ الضعفاء، كمقاكمة اتٞبركت كالطغياف، قتاؿ لدحض عوامل الشر كالفساد، كيشتًؾ الإسلبـ في 
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ىذا مع القانوف الدكلَ الإنساني، حيث إف معظم الاتفاقيات تدعوا إلى دفع الظلم كرد الاعتداء 
 الإنساف كالبيئة. الواقع على 

اتٟرب في الإسلبـ حرب ت٘تاز باتٟكمة كالرتٛة كالرفق حيث يتحكم في ستَىا ات١نهج الرباني  -
في قتاؿ الأعداء كالله تبارؾ كتعالى لم يفرض القتاؿ كاتٟرب إلا لغاية ت٤دكدة فإذا ما تٖققت فلب 

النبيل، لإعلبء كلمة الله،  حاجة للحرب، كإف دؿٌ ذلك على شيء فإنٌما يدؿ على ات١عتٌ الإنساني
 كنزع الفتن كيكوف الدين كلو لله، مع نهج مسلك رباني يدتاز بالرتٛة كاتٟكمة كالرفق.  

كما أفٌ حرب ات١سلمتُ تدعوا للرتٛة بالأعداء عند النصر، حيث التزـ ات١سلمتُ في حركّٔم  -
لبـ مثلب أعلى لقيم الرتٛة فقد كاف عليو الس بالآداب الربانية، كالقدكة الأكلى في ذلك النبي 

كحسن ات١عاملة كالرفق كات١سات٤ة كالعفو عند النصر، كتٕسد ىذا مع مشركي مكة، إذ قاؿ ت٢م:" 
 اذىبوا فأنتهم الطلقاء". 

كما حرـ الإسلبـ السلب كالنهب، ككل أشكاؿ التخريب للؤرض كات١متلكات، احتًاما  -
يع الديانات أك الأيديولوجيات قديدها كحديثها، بل للئنساف كتكريدا لو، كىو احتًاـ لم ترقى ليو تٚ

حتى ات١عاصرة منها، فالإسلبـ ينظر بنظرة تكاملية كشاملة للبشرية، في كحدة إنسانية، فلب يجوز اتٟقد 
فحرـ إتلبؼ كلا خوض اتٟركب دكف أسباب حقيقية كمبررات، أكت٢ا تعزيز كرامة الإنساف كتٖريره، 

بنية كزركع كأشجار كحتى حيوانات، كمنشآت مدنية كاتٞسور أم شيء من أمواؿ العدك من أ
 .  1َّمم ما لي لى لم ٱٹٱُّٱكالطرؽ إلا للضركرة اتٟربية، لقولو 

فقد التزـ ات١سلموف في حركّٔم بنماذج إنسانية مثالية رائعة، تعٌد ىي أتٝى كأكرـ ات١بادئ  -
الإنسانية كالأخلبؽ الرفيعة، التي كانت مثالا للئنسانية يحتذل بو، أكت٢ا الوفاء بالعقود كالعهود 

 ٹٱٹٱُّٱنبهم، كات١واثيق كتٖرنً الغدر كات٠يانة، كحرـ الإسلبـ ات١ساس بات١عاىدات أك نقضها من جا

  2َّ... لى لم  كي كى كم كل كا قي قى في

احتًاـ إنسانية الإنساف كتكريدو كالشعور الصادؽ بالأخوة الإنسانية، يشعر ات١سلم أنو عضو  -
 في أسرة إنسانية كبرل، كتربطو ّٔا رابطة الأخوة البشرية.

كل ما يدس بكرامة الإنساف، فلم يجز التجويع كالإظماء من   كحرٌـ رسوؿ الإنسانية ت٤مد  -
 غتَ مسوغ، كلا النهب كالسلب للؤمواؿ كلا التمثيل بأشخاص العدك. 
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اعتبار مبدأ الفضيلة كالتقول أساس العلبقات الدكلية في اتٟرب كالسلم على حدٌ سواء،  -
لأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر، كالتقول كالفضيلة من القيم الشاملة لكل معاني ات٠تَ كالسمو كا

كترفع عن الدنيا كالتزاـ أكامر الله تعالى، كاجتناب نواىيو، فحرـ البغي كالظلم كالتدمتَ كالتخريب لغتَ 
 الضركرة اتٟربية، كلا انتهاؾ الأعراض، كمعاملة الأسرل معاملة كريدة. 

ارجية، لأف الظلم كالطغياف العدالة ات١طلقة، فهي أساس العلبقات الإنسانية الداخلية كات٠ -
 . 1أساس خراب ات١دف كزكاؿ السلطة كانهيار النظم

كانت ىذه ات١بادئ العامة كالقيم الأخلبقية التي تٖكم اتٟرب في الإسلبـ، كىي في ت٣ملها قيم 
إنسانية ابتعدت عن الاعتداء كالقتاؿ دكف أسباب، ككضعت كرامة الإنساف كاحتًاـ انسانيتو مبدأ لا 

نو، كىو ما شهد عليو التاريخ الإسلبمي في ت٣ملو، فقد طوقت القيم الأخلبقية كالركحية حياد ع
 كالإنسانية ميع الأحكاـ الشرعية التي كضعها الإسلبـ قبل اتٟرب كفي أثنائها كما بعدىا. 
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 تمهيد:
بعد التحليل الدفصل لأىم القيم الروحية الإلؽانية والتعبدية والأخلبقية التي تناولناىا بالدراسة 
والتحليل في إطار الدنظومتتُ التوراتية والقرآنية للقيم، يأتي ىذا الفصل ليحدد بصلة الخصائص التي 

نساف، والتزامها بدبادئو لؽكن استنباطها من ىذه القيم، ومدى توافقها مع القانوف الدولي وحقوؽ الإ
وتعاليمو، لنصل في ختاـ البحث إلى الأثر الحضاري لذذه القيم، ومدى فاعليتها لدى الدؤمنتُ 

 والدلتزمتُ بها. 
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 المبحث الأول: خصائص القيم الروحية التوراتية والقرآنية.
بعد التحليل الدفصل لجملة القيم الروحية التوراتية والقرآنية  التي تناولناىا بالدراسة، لصد أنفسنا 
أماـ استخلبص بصلة من الخصائص التي تربط القيم الروحية الدستنبطة من النصوص التوراتية، والقيم 

 ما يلي:  الروحية القرآنية التي بسيّز كل لرموعة قيم عن الأخرى، سنحاوؿ برديدىا ك
I. .خصائص القيم التوراتية 

بزتص القيم الروحية التوراتية بجملة من الخصائص والسمات الدشتًكة، قد لا لصدىا في لرموع 
القيم لدى باقي النصوص الدينية الدقدسة، وىذا راجع لطبيعة النص الديتٍ اليهودي الدقدس، الذي 

متباعدة، لشا ساىم في الغاد كثتَ من الثغرات يعتبره جل الناقدين لتًاكمات نصية عبر فتًات زمنية 
والتناقضات في تعاليمو ومبادئو، ولطص بالذكر ىنا جانبو القيمي والأخلبقي، ومن ىنا سنحاوؿ لشا 
سبق عرضو من بصلة القيم الروحية التي تناولناىا بالدراسة أىم خصائصها التي لصدىا مشتًكة ولشيزة 

 لذذه القيم.  
 : الربانية والوضعية .1

حسب الاعتقاد اليهودي فإفّ أسفار موسى الخمسة، كلبـ يهوه الذي أوحاه إلى موسى )عليو 
فكل ما جاء بتُ طيات نصوص التوراة، كلبـ إلذي مقدس، وبالتالي فإفّ ما رصدناه من قيم  السلبـ(

ء، ويلزـ روحية ىي قيم ربانية الدصدر، فالله ىو الذي أعطى التشريع التوراتي والعهد على جبل سينا
أمرا إلذيا صرلػا في  613بصيع اليهود بطاعة القانوف الذي أنزلو، ولقد أحصى اليهود ما يقارب 

التوراة، )أي الأسفار الخمسة الأولى(، وىو ما حاولنا من خلبلو استنباط القيم والدبادئ التي تبثها 
ل جيّد باعتبارىا أحكاـ وترسخها ىذه التعاليم والأوامر الربانية، ولؽكن فهم ىذه الأوامر بشك

السلوؾ بدلا من القوانتُ بالدعتٌ التشريعي الغربي، لأنها تشتمل على قواعد السلوؾ الأخلبقي 
والشعائر الدينية، ويأمر الله الشعب اليهودي باتباع كل ىذه الأوامر ويشعر اليهود بوجوب طاعة 

نوا لا يعيشوف في وطن خاص بهم، ىذه الأوامر الإلذية في كل الأوقات وكل الأماكن، حتى وإف كا
 .1وإفّ صاحب التشريع ىو الله

إلا أفّ الدراسات النقدية الحديثة أثبتت عكس ىذا، فقد برىنت على أفّ التوراة اليهودية قد 
تعرضت للتحريف على مر السنوات، ولذذا فإفّ القيم التوراتية الدنبثقة من بصلة الشرائع اليهودية في 

كن أف تكوف كلها ربانية الدصدر، وخاصة من خلبؿ ما سقناه من قيم في الأدياف النص التوراتي لا لؽ
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والحضارات السابقة، وخاصة تلك التي جاورىا اليهود في الشرؽ الأدنى القدنً، فنلبحظ شبو تطابق 
 بتُ التشريعات البابلية ومدوناتهم وبتُ الشرائع والنصوص التوراتية التي برتوي القيم. 

 التناقض:  .2
تناقض القيم الروحية التوراتية فيما بينها،  فبينما لصد بعض النصوص تتحدث عن السلب ت

والنهب وقتل الأبرياء من النساء والرجاؿ في الحرب وانتهاؾ كرامة المحارب في الاستسلبـ، واستعباد 
اة تأمر الرقيق وقتل الذكور والأسرى والاستعلبء على باقي الأمم، لصد في الدقابل نصوصا من التور 

بقيم تعاكس ىذه بساما وتتناقض معها، فنجدىا تدعوا إلى الرأفة والربضة بالفقراء والدخلبء ودفع 
، كما لصد الطابع العدواني الذي 1استحقاقاتهم، والربضة بالأرملة واليتيم والفقتَ، والاحساف إليهم

ل إفّ قتل غتَ اليهودي ىو تتسم بو تصرفات اليهود، في اعتدائهم على الغتَ، في حروبهم وغتَىا، ب
تقرب إلى الإلو، لصد في مقابل ىذا ما يرد في التوراة، من النصوص اليهودية الدقدسة وفي الوصايا 
العشر برديدا بررـ الاعتداء فتذكر الوصايا " لا تقتل" و "ولا تسرؽ" وبررـ كل السلوكات والقيم 

 البذيئة والرذائل.  
 الخصوصية )شعب الله المختار(: .3

تضمنت أسفار العهد القدنً والتلمود تنظيما كاملب لشؤوف الدين والدنيا معا، ولصد جزءا كبتَا 
منو في التوراة، أي الأسفار الخمسة الأولى، إلّا أفّ أوؿ ما يلبحظ عليها ىو أنها قائمة على التفرقة 

ضيعة ولا ترقى في العنصرية، وبذعل اليهود الشعب الدختار، وتنظر إلى ما عداه من الشعوب أنها و 
سلم الانسانية، فنجدىا تضع نظمها وقوانينها على ىذا الأساس، وفرقت تعاليمهم بتُ اليهودي 
وغتَه في التعامل بالقيم والدبادئ، ومن أمثلة ذلك أفّ بتُ اليهود لزرـ أف يقتل اليهودي أخاه 

ب بصيع رجالذم البالغتُ اليهودي، في حتُ واجب عليهم بعد انتصارىم على بلد ما أف" يضربوا رقا
بحد السيف" فلب يبقوا منهم أحد، ويستًقوا النساء والأطفاؿ، وينهبوا ويستولوا على بصيع 
الدمتلكات، ومن أمثلة ذلك أيضا لصد أفّ التعامل بالربا بتُ اليهود، وأف لا يأخذ منو رىنا بدين، وإذا 

ليهودي فمباح لليهودي أف يستغلو أخذ ما يلزـ أخاه وجب عليو رده في أسرع وقت، أمّا غتَ ا
ويتعامل معو بشتى أنواع الربا، وغتَىا من الأمثلة من مبادئ وقيم التعامل التي سنتها التوراة بتُ 

، ولذذا كانت ولا تزاؿ عقيدة شعب الله الدختار أىم 2اليهودي واليهودي، وبتُ اليهودي وغتَه
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لك تفوقهم على غتَىم من أجناس البشر الأخرى ) العقائد التي بنيت عليها اليهودية، ورتبوا على ذ
 الجوييم(. 

 عظيما، اىتماما بها واىتموا مفكروف والعدالة، حللها الحق قيم في اليهودي كما أفّ التكوين
 بزتلف تكن لم اليهودية الديانة شعائر إفّ : اليهودي الدفكر( ـ1766 -1623" )سبينوزا" فيقوؿ
 عن تتولد أف بدّ  لا كاف وقد التناقض، أشد لذا مناقضة كانت بل فحسب، الأدياف باقي شعائر عن
 آية من بقلوبهم بسلكا أشّد كانت لو، شديدة كراىية يوـ كل بالأجنبي يلحقونو كانوا الذي العار
 بحق وتلك تقوى، تعد نفسها ىي كانت بل والتقوى، الإلؽاف عن تتولد كراىية وىي أخرى، عاطفة
 الأخرى الشعوب تكنها متبادلة كراىية يقابلها أف بد لا وكاف تأملب وأشدىا الكراىية أنواع أشّد ىي

 الدواطنتُ، من غتَىم إزاء الدولة في الدواطنتُ حرية أعتٍ: لرتمعة الظروؼ ىذه وكل للعبرانيتُ بدورىا
 وجعلها يهودي، غتَ ىو من لكل الشديدة الكراىية وإباحة الأجنبي ضدّ  الدطلق والحق للوطن والولاء
 تتضمن الطاعة من قواعد ضمن للشعوب كراىيتهم وجعل والشعائر بالعادات والتمييز مقدسا واجبا
 الإلذي الحق فإفّ  ىكذا الجيتو، في الخاصّة أفعالذم بصيع ربط عليو نشأوا الذي الصارـ النظاـ نتيجة
 بذاه مقدس واجب أي عليهم ليس أنو دينهم بأمر يروف العبرانيتُ جعل لعهد نتيجة جاء لديهم

، وىذا ما جعل اليهودي يعيش في عزلة تامة أينما 1"العهد ىذا في تشارؾ لم التي الأخرى الشعوب
    حل في وطن من الأوطاف. 

أمّا نقاء العرؽ اليهودي ىي كذبة روّج لذا اليهود في العالم على اعتبار أنهم شعب الله الدختار 
في جامعة تل أبيب " البروفيسور شلومو ساند" الذي وينفي ىذه الأكذوبة أستاذ التاريخ الدعاصر 

ـ، مناقشات عاصفة في إسرائيل وخارجها 2008أحدث كتابو "اختًاع الشعب اليهودي" عاـ 
الإسرائيلي  –عندما قاؿ: "والسؤاؿ الإبصاؿ وربدا الأصعب: ما ىو مدى استعداد المجتمع اليهودي 

عب لستار" والكف، سواء باسم تاريخ زائف أو للتخلص من الصورة العميقة التي تنسبو إلى "ش
، وأكّد بهذا بطلبف ىذه 2بواسطة بيولوجيا خطتَة، عن تفخيم الذات وإقصاء الآخر من داخلو؟"

 العقيدة القائمة على النقاء العرقي لليهود، والتي بنيت عليها جل العقائد والقيم والسلوكات اليهودية. 
 
 
 

                                                           
 . 412: رسالة في اللبىوت والسياسة، ص  باروخ سبينوزا - 1
 . 9، د ط، د ت،  ص ناجي البطة: التجربة الصهيونية في برقيق التنمية، دار البشتَ، القاىرة، مصر - 2
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 المادية:  .4
تقوـ القيم التوراتية على الدادية، وتفسر كل نشاطات الإنساف أنها نابعة من الجسد ولا لراؿ 
للجوانب الروحية، وجعلت من تلبية الحاجيات الدادية ىدفا لذا، أما المجتمع والدين الأخلبؽ فكلها 

تغذت بها، وما دعا لا ألعية لذا، وىذا راجع لخصائصها الذاتية مع ما استمدتو من القيم الغربية التي 
إليو فلبسفتهم، مثل داروف وفرويد الذين لردوا الدادية الدتغلغلة في النفوس ، التي جعلتهم ينكروف 
الجوانب الروحية والأخلبقية، وما الدثل إلا خرافة لؼدع بها الإنساف نفسو بها، وإفّ الحقيقة الوحيدة 

 ىي الحقيقة الدادية الواقعية. 
يع القيم التي دعت إليها التوراة، وأصبحت ىي المحرؾ للئنساف، فأصب  ولقد دمرت الدادية بص

حب الداؿ والثروات والتسلط حب متذر وعميق في نفس الفرد اليهودي، ويضخم الأنا فوؽ كل 
 اعتبار بصورة مطلقة.

كما أصبحت الدادية ىي الدعيار والديزاف والدقياس الوحيد الذي يقيم بها كل شيء بدا في ذلك 
نساف نفسو وما يتعلق بو من أمور، وبذلك الضلت القيم وانتشرت عبادة الدادة والذات، وأضحى الإ

 اليهود في عالدنا الدعاصر مصدر كل القتل والتعذيب والسرقة والزنا والاغتصاب والشذوذ الجنسي. 
II. .خصائص القيم الروحية القرآنية 

 الربانية والقدسية: .1
الدصدر والغاية، من عند الله سبحانو وتعالى، فمصدرىا الأوؿ القيم في الإسلبـ قيم ربانية 
َّ هم هج ني نى نم ُّ  :القرآف الكرنً، وىو تنزيل من الله تعالى

، وىذه الخاصية ىي أعظم 1
خصائص ومزايا القيم الروحية في الإسلبـ وقيم القرآف الكرنً، ولذذا كاف واجب الفرد الدسلم الالتزاـ 

، ولذذا كانت تقوى الله والإخلبص لو وتوحيده روح الإسلبـ وجوىره وأسمى القيم 2بها وتطبيقها
كما أفّ خاصية القيم الربانية الدصدر والغاية، بذعل  الدسلم من خلبلذا يبتغي بقيمو الروحية والإلؽانية،  

ومرضاتو، وأخلبقو وجو الله سبحانو وتعالى، فكل خلق أو قيمة تصدر من الدسلم يبتغي بها وجو الله 
وأمّا الجانب الآخر فإنوّ رباني الدصدر، فمصدر وىدؼ والغاية من ىذه القيم ىو القرآف الكرنً فهي 
ربانية، "وفي ىذه الحالة فإفّ الدسألة الدعنوية أو الروحية ليست عبثا وإلّظا ىي مسألة حقيقية وواقعية، 

                                                           
 . 80الواقعة:  - 1
ـ، ص 2005مانع بن لزمد بن علي الدانع: القيم بتُ الإسلبـ والغرب دراسة تأصيلية مقارنة، دار الفضيلة، الرياض، السعودية، ط،  - 2
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إلى سلسلة من الأفكار الدعنوية،  وبناء على ىذا فإفّ كل عقيدة، وكل نظاـ فكري اجتماعي لػتاج
ولذلك فإننا بحاجة الأفكار والقيم فوؽ الدادة، وأفّ القيم لا بدّ أف تكوف قوية ولزركّة ومقدسة، 

 .   1وعلبمة قدسية الشيء ىي اعتقاد الإنساف بأنو يستحق التضحية بحياتو من أجلو"

م الإسلبـ بصلة، وىو نظاـ ديتٍ فالقيم القرآنية مصدرىا الشريعة الربانية متمثلة في تعالي
ودنيوي، وشملت بصيع جوانب حياة الفرد في شتى العلبقات والجوانب، وكانت منظمة لكل حياة 
الناس ومنظما لكل علبقاتهم، فقد نظم الوحي علبقة الفرد بربو وخالقو، كما نظم علبقتو ببقية 

فتدخل القيم ضمن تشريع رباني من  البشر، تنظيما لزكما وعلى أكمل وجو حيث تم التوازف بينهما،
عند الله، وقد اختتَ للناس ليضمن لذم دواـ الإصلبح، ولذا تأثتَ كبتَ على الفرد وعلى المجتمع نظرا 

 لأنها قيم مطهرة للنفوس مزكية للقلوب للخشية من الله ومراقبتو في السر والعلن. 
 الشمولية والعموم: .2

لإسلبـ تغطي بصيع شؤوف الحياة، فهي ذات صلة بالعقيدة إفّ الدائرة الأخلبقية والقيمية في ا
والعبادة والدعاملبت، ولستلف العلبقات، علبقة الفرد بربو وبالأشخاص والأشياء،  ولم تتًؾ جانبا من 
جوانب الحياة الإنسانية بجميع لرالاتها الروحية أو الجسمية، دينية أو دنيوية، عقلية أ عاطفية، فردية 

، فنجد في قيم الإخلبص والصدؽ والتقوى  2لا رسمت لو الطريق الأمثل للسلوؾ الرفيعأو اجتماعية، إ
كل قيم البعد عن الرياء والنفاؽ، والتخلق بأخلبؽ العبودية الحقة، والعبور من دائرة الأوىاـ إلى دائرة 

 اليقتُ، بالتعبد والإلؽاف الخالص بالخالق سبحانو وتعالى. 
لقيم الخلقية شتى متعددة، ابتغاء مرضاة الله، والانضباط بحدود وفي لراؿ العبادات تتوارد ا

مقررات الشريعة فيها دوف تزيد أو إبداع، والنظاـ في الأداء، وىذه أسمى القيم التي يوصي بها القرآف 
 الكرنً على أف يتصف بها الدؤمن والدسلم الحق. 

 سبق وأف أشرنا إليها، التي وفي لراؿ العلبقات والدعاملبت فهناؾ قيم خلقية وسلوكية التي
تتعلق بالأفراد وسبل الدعاملة بينهم، فنجد قيمة الإحساف وأداء الواجب وحسن العشرة والتعاوف على 
البر والتقوى، والعدؿ والأمانة والعفة وغتَىا من القيم التي تتخلل لستلف الأنظمة من سياسية 

القيم منهجا كاملب يشتمل على بصيع ، فكاف الشموؿ خاصية بذعل من 3واقتصادية واجتماعية
 مظاىر النشاط الحيوي للفرد والمجتمع، وبصيع علبقات الإنساف وكل جوانب حياتو.

                                                           
 . 45ـ، ص 2005، 4مرتضى مطهري: التكامل الاجتماعي للئنساف، دار الذادي، بتَوت، لبناف، ط - 1
 . 156مانع بن لزمد بن علي الدانع: القيم بتُ الإسلبـ والغرب، ص  - 2
 . 54 -53ـ، ص 2001، 2كايد قرعوش وآخروف: الأخلبؽ في الإسلبـ، دار الدناىج، عماف، الأردف، ط  - 3
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أمّا العموـ فإف القيم الروحية القرآنية ليست مقتصرة على بعض الأفراد في المجتمع دوف غتَىم، 
ع ميسرة للجميع وفي قدر أو بزص زمنا دوف آخر، أو بزتص بفئة دوف أخرى، بل ىي عامة للجمي

استطاعة بصيع الناس، أفرادا أو بصاعات وفي بصيع الأوضاع والأحواؿ، وفي بصيع الأمكنة والأزمنة 
بغتَ تفريق أو بسييز، كما أفّ قيم القرآف الكرنً لم بزتص بقوـ دوف غتَىم، وتنافي كل القيم الإسلبمية 

 ظنا ىذا في القيم اليهودية. القرآنية كل النزعات العنصرية والقومية، كما لاح
 الملاءمة للفطرة:  .3

جاء القرآف الكرنً بقيم روحية تلبئم الفطرة والطبيعة البشرية ويكملها، لا بدا يضادىا 
ويصادمها، وىنا كاف اعتًاؼ القرآف الكرنً بطبيعة الإنساف كما خلقو الله تعالى، وبدوافعو النفسية 

القرآنية قيم ملبئمة لخصائص الطبيعة الفطرية في الإنساف  وميولو الفطرية، فكانت القيم الروحية
الفردية منها والاجتماعية، فلب تطلب من الانساف التجرد عن انسانيتو ومطالبو الفطرية والغرائزية 

 لدا فيو ختَ للفرد والمجتمع الإسلبمي وكذا الدولي.  والانسانية، بل تضبطها وتوجهها،
 الإيجابية:  .4

القيم في الإسلبـ قيم إلغابية فهي تبتغي ما فيو صلبح الإنساف وبرقيق مقصد الأسمى من 
الخلق، وىذه الإلغابية لصدىا في الحث على الفضائل أو في النهي عن الرذائل، فدرء الدفاسد، مقدـ 

تمع لضو عل جلب الدصالح، وإفّ من مظاىر الإلغابية ىذه أفّ الأخلبؽ في الإسلبـ تسمو بالفرد والمج
، وتنأى بالإنساف عن كل ما ينزؿ بقدره كونو خليفة الله في الأرض وىي تستشتَ دوافعو  الدكارـ
للعمل واستغلبؿ الوقت والعطاء والبذؿ والتضحية والاتقاف على الدستوى الاجتماعي كما تدعو 

 الفرد إلى الطهر النفسي والإخلبص والاستقامة والبعد عن اللغو والرفث. 
قيم القرآني والإسلبمية عموما إلى أبعد من ذلك وىي أنها قيم تنشد تعدي الختَ وتذىب ال

والنفع للآخرين، وىي قيم منفتحة على أبواب الختَ، ولا تدعوا لأف يكوف الفرد صالحا في نفسو فقط 
بل أف يكوف صالحا ومصلحا، ولا يكفي أف يكوف ختَا مع نفسو إلا إذا كاف إلغابيا ختَا مع 

بتفاعلو مع لرتمع وينشر الختَ ويصل  بتُ الناس ويعلم الجاىل ويرشد الضاؿ، فتطلب منو الآخرين 
أف يكوف مؤثرا ختَا مع غتَه، وىي قيم قرآنية تستمد إلغابيتها من إلغابية الإسلبـ ككل، فهو دين 

اعل مع واقعي يذـ العزلة وحجر النفس، بل ىو دين واقعي متفاعل في حركة المجتمع، وتدعوا إلى التف
 . 1المجتمع والإصلبح فيو
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إفّ موضوع إلغابية الأخلبؽ الإسلبمية ليس موضعا لاختلبؼ، لكن الدرء تأخذه الدىشة حتُ 
يرى ضعف الاستجابة الدسلمتُ لذذه القيم والأخلبؽ خاصة العملية منها، وىذا يفسر لنا سر بزلف 

لزمد عبده" حينما زار الغرب، وقد سئل  وتأخر الدسلمتُ وتقدـ غتَىم، وىذا يذكرنا بدقولة الاماـ "
  .   1عن انطباعو عن تلك المجتمعات، فقاؿ: " لقد وجدت الإسلبـ ولم أجد الدسلمتُ"

 الثبات والمرونة والتوازن:  .5
القيم في الإسلبـ لا تعرؼ التطور فليس لكل زماف أو مكاف قيمو وأخلبقو التي لؽلك الناس 

ونها، فهي ثابتة، وتستمد ثبتها كونها قيما وأحكاما شرعية، وىذه نزعها كما ينزعوف ملببسهم أو يغتَ 
القيم معايتَ للسلوؾ الفردي والجماعي، ولا بدّ من أفّ ىذه الدعايتَ أف تكوف منضبطة لا اختلبؼ 
فيها، وأمّا كونها أحكاما شرعية فهي أحكاـ شرعية تكليفية أمرا ونهيا، فضائل ورذائل، وىذه 

فقا لأىواء الناس وأذواقهم، وىناؾ فرد بتُ الأحكاـ والقيم الأخلبقية وبتُ الأحكاـ لا تتلوف و 
، أمّا القيم 2التقاليد والأعراؼ الاجتماعية، فهذه الأختَة تقبل التغيتَ والتبديل وبخاصة ما فسد منها

فهي ثابتة في جوىرىا في كل زماف ومكاف، وقد لػدث أف تنسجم مع أوضاع معينة لتستجيب مع 
ت ذلك الوضع، لشا يكسبها مرونة، أمّا أف تتغتَ في لرملها فهذا ما لا تتصف بو القيم متطلبا

 القرآنية، كما أنها قيم معتدلة ومتوازنة ليس فيها ظلم أو إجحاؼ بحق أحد. 
فالقيم الروحية القرآنية بردث التوازف الذي لغمع بتُ الشيء ومقابلو، في اتساؽ وتناسق بلب 

ذلك التوازف بتُ حق الروح وحق الجسم، والتوازف بتُ الدنيا والآخرة، فالإسلبـ غلو ولا تفريط، ومن 
يزاوج بتُ الحياة الدنيا والعمل للآخرة، وكذلك التوازف بتُ الحقوؽ والواجبات، بإطلبؽ العناف 
للحقوؽ باسم الحرية، أو أف ينحرؼ ويفسد بكثرة الواجبات والأعباء، كما أحدثت القيم القرآنية 

لواقعية والدثالية، تعتًؼ بواقع الإنساف الذي يعيشو، ويبقي المجاؿ مفتوحا للرقي والسمو بتُ ا
 .  3والاجتهاد
 الجمع بين الواقعية والمثالية:  .6

تعتبر ىذه السمة صفة سائدة في قيم وأحكاـ الإسلبمية بعامة، وفي الجانب القيمي والخلقي 
لانساف من حيث تكوينو وقدراتو وما ىنالك من بصفة خاصة، فهي تأخذ بعتُ الاعتبار واقع ىذا ا

فروؽ في القدرات، و قيم قابلة للتطبيق بتُ الأفراد، وىي بعيدة من أف تكوف معجزة للفرد في 
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تطبيقها، مع مراعاة أفّ ليس فيها أي نوع من الدشقة، وألا تتطلب أي جهد في العمل بها، ذلك أفّ 
اومة الرغبات والشهوات، كل ذلك يتطلب لراىدة للنفس تربية النفس وتهذيبها وتهذيب السلوؾ ومق

ومشقة ولكن لؽكن احتمالذا، فالقيم الإسلبمية واقعية ومناسبة لطاقة البشر وىي ليست مثالية إلى 
، أمّا مثاليتها فتتجلى في دعوتها الإنساف 1حد أف لا يتمكن الفرد من تطبيقها والوصوؿ إليها

هار حيث وجد إلى ذلك سبيلب ، ومن مظاىر الجمع بتُ الواقعية للتسامي والتشبو بالدلبئكة الأط
 والدثالية ما يلي: 

 بز  ُّ تطبيق مبدأي العدؿ والإحساف في لراؿ العقوبات، انسجاما مع قولو تعالى: -
َّ بي  بى بن بم

، فالعدؿ يعتٍ الدساواة في الفعل والاعتبار، وبدوجبو لػق للمعتدي 2
لشهوة الانتقاـ والغضب، وىذا التشريع واقعي يراعي الفطرة عليو أف يقتص من الدعتدي تسكينا 

 ٹ ٹ ُّ ، الانسانية وما فيها من دوافع، ومع ذلك لصد الإسلبـ يدعوا إلى العفو والصف  تكرما

   . 3َّ خم خج حم حج جم ثمجح ته تم تخ  تح تج بمبه بخ بح بج
مراعاة ما ىناؾ من فوارؽ وقدرات على الالتزاـ بأحكاـ الدّين بتُ الناس،  -

 ٍّ  ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يىيي يم يخ يح  يج هي هىٹ ٹ ُّ 
َّ بر ئي ئى  ئن ئم ئرئز ّٰ ِّ ُّ َّ

، فالظالم لنفسو مقصر 4
في الالتزاـ، والدقتصد وسط في ذلك يأخذ بالواجبات ويقصر في الدندوبات، والسابق من أقاـ 

َّ  ئم ئخ ئح ئج  ُّ الفروض والسنن واتقى الله في كل شيء، ففي قولو تعالى أيضا: 
5 ،

 فروؽ في القدرة على الالتزاـ الأخلبقي بتُ الناس.يعبر عن حقيقة ما ىنالك من 
تقرير أف الخطأ واقع من بصيع البشر، تقيّهم وفاجرىم، وليس ىناؾ معصوـ في  -

 .6السلوؾ، وشأف الدؤمن العودة دائما بالتوبة والاستغفار

                                                           
مصر، يعقوب الدليجي: الأخلبؽ في الإسلبـ مع الدقارنة بالديانات السماوية والأخلبؽ الوضعية، مؤسسة الثقافة الجامعية، الاسكندرية،  -1
 . 146ـ، ص 1985، 1ط
 .90النحل:  - 2
 . 40:  الشورى - 3
 . 32:  فاطر - 4
 . 16التغابن:  - 5
 . 55 -54كايد قرعوش وآخروف: الأخلبؽ في الإسلبـ، ص   - 6
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فإذا أردنا أف نتعرؼ على الجانب الخلقي والقيمي في الحضارة الإسلبمية، لصد منظومة 
متماسكة ومنتظمة، ليست بالقيم والأخلبؽ المجردة التي الضرفت بالفلبسفة وبعض الدفاىيم الحياة 
الأخرى عن الحياة الواقعة للبشر وابتعدت عنها، وحلقت بهم في سماء مثاليات جوفاء من القيم 

ا ليست القيم الواقعية التي تفرزىا الحياة الاجتماعية والاقتصادية في واقع الحياة البشرية، كما أنه
الحيوانية البهيمية الشاردة التي نزلت بالإنساف إلى الحضيض، إفّ التعاليم الإسلبمية في الفضائل 
والأخلبؽ جاءت لتنقل البشرية إلى حياة مشرقة بالفضائل والآداب والقيم، فالقيم في التصور 

عت بتُ الواقعية الخادمة ، السليمة والدتوازنة التي بص1الإسلبمي أصل من أصوؿ الحياة الإسلبمية
 لدصلحة الفرد والمجتمع وبتُ التوازف والوسطية التي لا افراط فيها ولا تفريط. 

 المبحث الثاني: قيم التوراة والقرآن الكريم مقارنة بالقانون الدولي.
من بتُ أىم الخصائص والدميزات التي أردنا إظهارىا في ىذا البحث، معرفة مدى توافق أو 

 ما أوردناه من قيم روحية توراتية أو قرآنية، وبتُ القانوف الدولي، والتي تعد أىم وثائق اختلبؼ بتُ
معاصرة ومعايتَ توصل إليها الفكر البشري، تضبط قيم وسلوؾ وحقوؽ وواجبات علبقات الناس 
مل فيما بينهم، مهما اختلفت أعراقهم وأجناسهم ومشاربهم الدينية والثقافية، وبرظى باتفاؽ شبو كا

 في عالدنا الدعاصر.    
يقوـ القانوف الدولي الإنساني على بصلة من الدبادئ والقيم الانساني التي تتميّز بكونها لزل 
اتفاؽ بتُ أغلب الدوؿ، وقد ذاع مصطل  حقوؽ الانساف بدعناه الدتداوؿ بعد الحرب العالدية، بعد 

ذات صدور إعلبف حقوؽ الانساف والدعاىدات الدتصلة بو، وىي لرموعة من القواعد والدعايتَ 
الدضموف الانساني السامي، وىي لرموعة القيم التي لػق لكل فرد أف يتمتع بها، دوف بسييز حسب 
لونو أو جنسو أو عرقة وأصولو، وقد عمل المجتمع الدولي الدعاصر على سنّ القوانتُ والدبادئ التي 

ـ، حوؿ 1856نيساف  16برفظ للئنساف حقوقو وبسنع التعدي عليها، بداية من إعلبف باريس في 
قواعد الحرب البحرية، وانتهاء بآخر ىذه القوانتُ والقوانتُ والاتفاقيات، والاعلبف العالدي لحقوؽ 

ـ، الدتضمن لمجموعة القواعد القانونية الناظمة لحقوؽ 1948الإنساف الصادر من الأمم الدتحدة عاـ 
إلى اتفاقيات جنيف الأربع  الأفراد والشعوب، وغتَ قابلة للتنازؿ وتلزـ الدولة بحمايتها، لنصل

ـ،  وىذا ما سنحاوؿ مقارنتو مع ما أسلفنا ذكره من قيم 1977والبروتوكولات الدلحقة بها عاـ 

                                                           
، 1القاىرة، مصر، طتوفيق يوسف الواعي: الحضارة الإسلبمية مقارنة بالحضارة الغربية، الذيئة العامة لدكتبة الاسكندرية، دار الوفاء،  - 1

 . 240ـ، ص 1988
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روحية في التوراة والقرآف الكرنً، ومعرفة مدى التوافق أو الاختلبؼ بينها وبتُ نصوص القوانتُ 
 الدولية.    

 
I.  كريم والقانون الدولي. الكرامة الإنسانية بين التوراة والقرآن ال 

الكرامة الإنسانية ىي عماد وجود الإنساف، ويشتَ لفظ الكرامة في اللغة العربية إلى العزازة 
، فالكرامة الإنسانية قيمة مبنية على جوىر الإنساف وبرقيق إنسانيتو، وىي 1والقيمة، والتعظيم والتنزيو

لو اختلفنا في برديد مضمونها، إلا أف منطلقها مبدأ يشعر كل فرد بصورة غريزية بحقيقتو وقوتو، حتى 
 .  2يتحدد في عدـ معاملة الإنساف كشيء أو وسيلة، وإلظا لغب الاعتًاؼ بو كصاحب حق

والحق في احتًاـ الكرامة الإنسانية ىو مبدأ مطلق غتَ قابل للخرؽ أو التنازؿ، وىو حق 
، ومنع كل ما لؽس الحقوؽ وكرامات مقدس، ومنذ القدنً أسست القوانتُ لأجل بضاية حقوؽ البشر

الناس، حتى نصل إلى القانوف الدولي الإنساني الذي لصده يقوـ على بصلة من الدبادئ والقوانتُ التي 
تهدؼ إلى حل الدشكلبت الإنسانية الدتًتبة عن لستلف النزاعات، وأىم ىذه الدبادئ الدعاملة 

إنسانية كفرد، لا لذاتو شخصيا ولا كوسيلة  ويقصد بو أفّ لكل شخص الحق في معاملة الإنسانية،
 إلى غرض آخر، بل إفّ الحماية التي يتلقاىا باعتباره انسانا فقط.

فنجد في الدادة الرابعة من ميثاؽ الأمم الدتحدة لحقوؽ الإنساف: "لا يعرض أي إنساف  
فالاعتًاؼ بالكرامة ، 3للتعذيب ولا للعقوبات أو الدعاملبت القاسية أو الوحشية أو الحط بالكرامة"

الدتأصلة في بصيع أعضاء الأسرة البشرية وبحقوقهم الدتساوية الثابتة ىو أساس الحرية والعدؿ والسلبـ 
في العالم، وقد نادت الجمعية العامة للؤمم الدتحدة في إعلبنها العالدي لحقوؽ الإنساف على لرموعة 

ن الإعلبف، "يولد بصيع الناس أحرارا متساوين في من القيم والدبادئ أولذا ما جاء في الدادة الأولى م
، ولغب أف 4الكرامة والحقوؽ، وقد وىبوا عقلب وضمتَا وعليهم أف يعامل بعضهم بعضا بروح الإخاء"

 برفظ كرامة الإنساف سواء في السلم أو الحرب.

                                                           
 . 510، ص 12: لساف العرب، ج  ابن منظور - 1
، لرلة جامعة دمشق للعلوـ الاقتصادية -دراسة قانونية مقارنة–فواز صالح: مبدأ احتًاـ الكرامة الإنسانية في لراؿ الأخلبقيات الحيوية  - 2

 . 252ـ، ص 2011، 1، العدد 27والقانونية، ج 
 ـ. 1948، ميثاؽ الأمم الدتحدة لحقوؽ الإنساف، ديسمبر 4الدادة - 3
ج ـ، 2003عيسي دباّح: موسوعة القانوف الدولي، دار الشروؽ، عماف، الأردف، ـ، 1948، الإعلبف العالدي لحقوؽ الإنساف 1الدادة  - 4
 . 44، ص5
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لكن قيم ومبادئ تعامل التوراة في الحروب والصراعات، تنص على ما لؼالف ىذه القيمة 
هُمْ أَشْوَاكًا في "بساما، فنجد فيها  قُوفَ مِنػْ وَإِفْ لمَْ تَطْرُدُوا سُكَّافَ الَأرْضِ مِنْ أمََامِكُمْ يَكُوفُ الَّذِينَ تَسْتَبػْ

عَوُ الرَّبُّ فَدَفػَ " ، 1"أعَْينُِكُمْ، وَمَنَاخِسَ في جَوَانبِِكُمْ، وَيُضَايِقُونَكُمْ عَلَى الَأرْضِ الَّتِي أنَػْتُمْ سَاكِنُوفَ فِيهَا
يعَ قػَوْمِوِ  وَأَخَذْناَ كُلَّ مُدُنوِِ في ذلِكَ الْوَقْتِ، وَحَرَّمْنَا مِنْ كُلِّ مَدِينَةٍ: ، إِلذنَُا أمََامَنَا، فَضَربَػْنَاهُ وَبنَِيوِ وَبصَِ
 . 2"الرِّجَاؿَ وَالنِّسَاءَ وَالَأطْفَاؿَ. لَمْ نػُبْقِ شَاردًِا

ـ الصادر 1990لصد في إعلبف القاىرة لحقوؽ الإنساف في عاـ أمّا في تعاليم الإسلبـ فإننا 
عن منظمة الدؤبسر الإسلبمي اقراره بأف البشر بصيعا أسرة واحدة وبصيع الناس متساووف في أصل 
الكرامة الإنسانية، وفي أصل التكليف والدسؤولية، دوف بسييز بينهم بسبب العرؽ أو اللوف أو اللغة أو 

ديتٍ، أو الانتماء السياسي، أو الوضع الاجتماعي، أو غتَ ذلك من الاعتبارات، الجنس أو الدعتقد ال
، بل إف القرآف 3وأفّ العقيدة الصحيحة ىي الضماف لنمو ىذه الكرامة على طريق تكامل الإنساف"

الكرنً أحاط الإنساف بدكانة رفيعة وقيمة خاصّة ومكانة متميزة، فالله تعالى خلقو بيده ونفخ فيو من 
  نن نم نز  ٹ ٹ ُّحو، وجعلو أكرـ الدخلوقات وأمر ملبئكتو الدطهرين أف يسجدوا لو: رو 

َّ بخ بح بج ئه ئم ئخ  ئح ئج يي يى ين يم يز ير ىٰ ني نى
4 ،

ومنحو من العلم والدعرفة ما تفوؽ بو على الدلبئكة الكراـ، وتكرلؽو بالاستعداد الفطري الذي استأىل 
وسمائو لخدمتو والانتفاع بو، وىذا ما يفوؽ ما بو الخلبفة في الأرض وسخر لو ما في الكوف في أرضو 

  أو ظلم.  منحتو القوانتُ الدولية من حقوؽ برفظ كرامة الإنساف، وبسنع عنو وبررـ أي اعتداء 

تؤكد القوانتُ الإنسانية الدولية عل احتًاـ الجرحى والتعامل معهم إنسانيا، ولذذا السبب كما 
أعتَت ألعية كبتَة للمنظمات الطبية، ونشأت وتبلورت على أساس ىذا الدفهوـ الكثتَ من مبادئ 

 ـ، والبروتوكولتُ الدلحقتُ بها، واتفاقية لاىاي بشأف قوانتُ وأعراؼ1949اتفاقية جنيف لعاـ 
ـ، وكذلك قوانتُ الحرب البرية، التي تبناىا لرمع القانوف الدولي عاـ 1907الحرب البرية الدعقودة عاـ 

على حظر تدمتَ الدمتلكات والأمواؿ: "لػضر أي تدمتَ من قبل  53ـ، وتنص الدادة 1880
كية فردية السلطة القائمة بالاحتلبؿ للعقارات والدمتلكات الشخصية الدملوكة للؤشخاص العاديتُ مل

                                                           
 . 55: 33العدد  - 1
 . 34 -33: 2التثنية  - 2
ـ، عروبة جبار الخزرجي: القانوف الدولي لحقوؽ الإنساف، دار الثقافة، عماف، الأردف، 1990: إعلبف القاىرة لحقوؽ الإنساف 1الدادة  - 3
 . 99ـ، ص 2010،  1ط
 .  72-71ص :  - 4
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،  كما أفّ لرموع القوانتُ الدولية تنص على منع الحصار وقطع الداء والغذاء لإجبارىم 1أو بصاعية"
على ترؾ بيوتهم، أو الاستسلبـ ومنع قتل الحيوانات إلا لسد الجوع، كما لؽنع الإبادات الجماعية 

معاكسة بساما لذذه الدبادئ  والتدمتَ الددف والتخريب، أمّا قوانتُ الحرب وقيمها في التوراة فهي
وَأمََّا مُدُفُ ىؤُلَاءِ الشُّعُوبِ الَّتِي يػُعْطِيكَ الرَّبُّ إِلذكَُ "والقوانتُ، وىذا ما تشهد عليو نصوص التوراة 

هَا نَسَمَةً مَا نَصِيبًا  الدتحاربة الأطراؼ على الإنساني لصده يفرض الدولي القانوف، أمّا 2"فَلَب تَسْتَبْقِ مِنػْ
 في معينة، وأسلحة وأساليب، وسائل، استخداـ برظِّر أو وتقيِّد مواثيقو، في الواردة الضمانات اـاحتً 

 إلى يسعى أنو إلا ضروراتها، يتجاىل ولم الحرب، لؽنع لا كاف وإف الإنساني، الدولي والقانوف القتاؿ،
 العسكرية، الأىداؼ بتُ التفرقة إلى ويدعو الإنسانية، مقتضيات على حرصاً  آثارىا من الحدِّ 

  .الحربية بالأعماؿ القياـ في" التناسب" وإلى الددنية، الأعياف أو والدمتلكات، الددنيتُ، والأشخاص
ويقدـ القانوف الدولي بضاية لزددة لفئات معينة من المجتمع، وىي النساء حيث يتمتعن بدعاملة 

الشخصية، بدا في ذلك الاغتصاب أو صور مساوة للرجاؿ، كما لغب بضايتهن ضدّ كل صور الاىانة 
خدش الحياء، والحماية الدقررة للحوامل والأمهات اللبتي يرضعن، وضرورة احتجاز النساء في أماكن 

، وقد قررت 3منفصلة عن تلك الدخصصة للرجاؿ في حاؿ احتجازىن كمدنيتُ أو كأسرى حرب
م، واحتًامهم ومعاملتهم معاملة اتفاقيات جنيف ثلبث واجبات بذاه ضحايا الحرب، ىي بضايته

إنسانية، وعليو فمقتضى الحياة الإنسانية ىو توفتَ الحد اللبئق من متطلبات اللبزمة لحياة مقبولة " 
الأشخاص الذين لا يشتًكوف مباشرة في الأعماؿ العدائية بدن فيهم أفراد القوات الدسلحة، الذين 

تاؿ بسبب الدرض أو الحرج أو الاحتجاز أو لأي ألقوا عنهم أسلحتهم والأشخاص العاجزوف عن الق
سبب آخر، يعاملوف في بصيع الأحواؿ معاملة إنسانية، دوف أي بسييز ضار يقوـ على العنصر أو 

 . 4اللوف أو الدين أو الدعتقد أو الجنس أو الدولد أو الثروة أو أي معيار لشاثل آخر"
صيانة الحرمات، وىو يقوـ على حق الفرد في ومن أىم الدبادئ والقيم والتعاليم القرآنية مبدأ 

صيانة ورعاية حرماتو الشخصية، وىي حياتو وسلبمتو البدنية والروحية وخصائصو الشخصية ومعتقده 
الديتٍ ولضوىا، ولقد الحرب في الإسلبـ حربا إنسانية برافظ على كرامة العدو وإنسانيتو، وظهر ذلك 

                                                           
ـ،ص 2005، 1لبناف، ط، منشورات الحلبي الحقوقية، بتَوت،  -آفاؽ وبرديات –أسعد دياب وآخروف: القانوف الدولي الإنساني  - 1

200 . 
 . 16: 20التثنية  - 2
 . 204ص  -آفاؽ وبرديات –أسعد دياب وآخروف: القانوف الدولي الإنساني  - 3
ـ، عيسي دباّح: موسوعة القانوف 1949: اتفاقية جنيف لتحستُ حاؿ الجرحى والدرضى بالقوات الدسلحة في الديداف، أغسطس 3الدادة - 4

 . 15، ص 6الدولي، ج 
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الإسلبـ ترعى حرمة الإنساف، وبسنع الاعتداء على أجساد  في صور متعددة نذكر منها: أف الحرب في
وجثث القتلى، كما أفّ الإسلبـ ينهى عن الرؽ بالنار أثناء الحروب، بل إفّ قيم الإسلبـ تدعوا إلى 

 . 1بضاية العدو العاجز عن القتاؿ، وبررـ العقوبات الجماعية وإبادة العدو أو الخصم
وىو مبدأ مقرر في الحرب كما ىو ، الأرض ولزاربة الفسادبالإضافة إلى مبدأ الإصلبح في 

مقرر في السلم، لذلك حرّـ الإسلبـ التخريب في الحروب، فلب يصوغّ لقائد الدسلمتُ أف يقوـ 
بتخريب ديار الأعداء، كما دلّت نصوص القرآف الكرنً أفّ أشنع عمل يقوـ بو الإنساف في علبقتو 

 ا. بغتَه ىي سفك الدماء وإرادة العلو في الأرض والفساد فيه
كما أفّ الحرب في الإسلبـ حرب تقتضيها الربضة بالإنسانية من أجل دفع الطغياف والقضاة 
عليو حيث إف ترؾ الطغياف يتحكم في الضعفاء لا يكوف من الربضة في شيء، ومن ثم فرض القتاؿ 
على الدسلمتُ لدنع الظلم وتأديب الدفسدين في الأرض، حتى يؤمن جانبهم وينبعث العدؿ الذي 

رتضاه الله لعباده ويعيش الناس في الأمن، فالحرب في الإسلبـ منهج وليست ضرورة قائمة بصورة ا
 مستمرة. 
 الإنساني، الدولي القانوف بتُ العلبقة في نتأمل أف لؽكن الدبادئ، ىذه استعراض خلبؿ ومن
 إلى أمكن ما الحرب بسنع التي القوانتُ سنِّ  إلى الحديثة الددنية سبق الذي الحنيف، الإسلبـ وأحكاـ
 خوضها إلى الإسلبمي الجيش اضطر إذا آثارىا من وتلطِّف بركمها التي القواعد ووضع سبيلًب، ذلك
 وبأخلبقيات بواجبات الدسلم الجندي وألزـ الشعوب، على واقع لظلم رفعاً  أو الدسلمتُ، عن دفاعاً 

 الحرب، في والدغلوبتُ الأعداء، من الآخرين مع ومعاملبتو سلوكياتو في بها التحلي عليو لغب عظيمة،
 .وغتَىم الدهادنتُ، أو والدعاىدين،

 السلبـ ولكنو الإسلبـ، في الدولية العلبقات منها تنطلق التي الرئيسة القاعدة ىو والسلبـ
 ويعدىا القاعدة، تلك عن الاستثناء فهي الحرب وأما.. الحقوؽ ولػمي القوة، مقاـ من ينطلق الذي

 الإسلبـ في فالأصل ونشره، الدين، عن كالدفاع مشروع ولغرض عادلة، تكن لم إف جرلؽة الإسلبـ
 .  العدو شوكة لكسر يهدؼ وإلظا ذاتو، بحدّ  ىدفاً  ليس والقتاؿ بقدرىا، تقدَّر ضرورة الحرب أف

ما يدؿ على تأكيد الإسلبـ على القيم والأخلبؽ، والسيطرة على نوازع الشر، ىو دعوتو 
الإنساف للجم غضبو، وكظم الغيظ، بل والعفو عن الناس، والإنفاؽ في سبيل الله في حالات الرخاء 

                                                           
دراسة مقارنة بالقانوف الدولي الإنساني، رسالة دكتوراه، قسم الفلسفة الإسلبمية، كلية –أبضد بضدي أبضد علي: قيم الحرب في الإسلبـ  - 1
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 يح  يج هي هى هم هج ني  نى نم ٹ ٹ ُّ  والشِّدَّة،
َّ رٰ ذٰ يي يى يخيم

1. 
إلى تأصيل الأخلبؽ الحسنة، والقيم الفاضلة، في النفوس، سواء  اوىكذا لصد أف الإسلبـ دع

في حالة السلم، أو الحرب، وما ذلك إلا رعايةً لحقوؽ الإنساف، التي قَلَّ أف تسلم حربٌ من 
انتهاكها، فمتى قامت الأخلبؽ، بضيت الفضيلة، ورُعيت حقوؽ الناس سلماً وحرباً، وعاش الجميع 

ىو أكمل إنساف لؽكنو أف يتمم مكارـ الأخلبؽ، وىذا ما ورد في   في أمن واطمئناف، والنبي
 .2الحديث الشريف: "إلظا بعثت لأبسم مكارـ الأخلبؽ"

لقد سبقت القيم الإسلبمية قيم المجتمع الدولي وقوانينو بأشواط كثتَة، وبأكثر من ألف سنة، 
الاسلبـ بأي حاؿ، بل إفّ كثتَا من وتؤكد ىذه التعاليم أفّ قواعد القانوف الدولي لا بزرج من عباءة 

قواعده بذدىا في ىذا الدين الحنيف وتعاليمو، ومن قيم الحرب في الإسلبـ وأسباب قيامها رد 
الاعتداء والإفساد في الأرض، والإسلبـ لػرـ القتاؿ ما لم يقم سببو الرئيس وىو الاعتداء، ومنع 

سلبـ والقانوف الدولي الإنساني، حيث إفّ الفساد ودفع الظلم وىذا من القيم الدشتًكة بتُ الإ
 اتفاقيات جنيف في معظمها تدعو إلى ظلم ورد الاعتداء الواقع على الإنساف والبيئة. 

ومن الأمثلة التي نقدمها لتأكيد  ىذه القيم التي تعامل بها الدسلموف أثناء حروبهم،  لصد 
يش العربي الدتجو إلى فت  الشاـ: أسامة لقائد الج -رضي الله عنو –وصايا الخليفة أبي بكر الصديق 

 ـ الدلحق بأحكاـ جنيف الأربع: 1977وبتُ نظاـ البروتوكوؿ الأوؿ لسنة  -رضي الله عنو –بن زيد 
:" لا بزونوا ولا تغلوا ولا بسثلوا ولا تقتلوا طفلب صغتَا -رضي الله عنو –قاؿ أبو بكر الصديق 

لب، ولا تقطعوا شجرة مثمرة ولا تذبحوا شاة ولا بقرة ولا بعتَا إلا ولا شيخا كبتَا ولا امرأة ولا تعقروا لط
، وأف  لأكلو"، وجاء في يقوؿ بروتوكوؿ القانوف الدولي: أف لا يكوف السكاف الددنيوف لزلب للهجوـ
برضر مهابصة أو تدمتَ الدواد الغذائية أو الدناطق الزراعية والمحاصيل والداشية، وكذلك لغب أف يكوف 

 موضع احتًاـ خاص والأمر يتحقق بالحماية لا سيما ضدّ الاغتصاب والاكراه على الدعارة. النساء 
ومن الأمثلة التي نسوقها أيضا من التاريخ الإسلبمي، ما جاء في قرار الخليفة العباسي الدعتصم 
بالله حتُ استولى على حصوف أرمينيا بعد معركة حربية فأمر ألا يفرؽ بتُ أعضاء العائلبت التي 

                                                           
 .  134آؿ عمراف:  - 1
 . 8949، ومسند البزار 20782البيهقي: السنن الكبرى  - 2
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دبرا ولا وقعت في الأسر بنفس الدبدأ، ولقد وصى الإماـ على جنوده: إذا ىزمتموىم فلب تقتلوا م
 بذهزوا على جري ، ولا تتخذوا دارا إلا بإذف، ولا تأخذوا من أموالذم شيئا، ولا تعدموا النساء. 

ـ، الخاصة بدعاملة 1949من اتفاقية جنيف لعاـ  27وقد سبق صلبح الدين بتصرفو الدادة 
س والدلببس أسرى الحرب والتي تقوؿ:" تزود الدولة الحاجزة أسرى الحرب بكميات كافية من الدلبب

 .1الداخلية، والجوارب بحيث يكوف ملبئما لجو الإقليم"
قامت كل علبقات الإنسانية في الإسلبـ على احتًاـ إنسانية الإنساف وكرامتو، واعتبار الناس 
بصيعا سواء، وواجب تكرنً الإنساف واحتًامو واحد يلتزـ بو الدسلم كواجب أساسي في الصداقة 

، والفعل والتًؾ، بل ذىبت نصوص القرآف الكرنً إلى أبعد من ذلك حيث والعداوة، والقوؿ والعمل
قررت أفّ حق الكرامة الإنسانية لزفوظ للؤعداء كما ىو حق للؤولياء، وإذا كاف الاحتًاـ ىو الّحد 
الأدنى في معاملة الدسلم لغتَه، فإفّ الدسلم مدعوا إلى أعلى من ذلك درجة، وأرفع مقاما، فنجد 

 يدعوا إلى الصبر والعفو، ومقابلة الحسنة بالسيئة، أي أنو يدعوا إلى قيم الإحساف القرآف الكرنً
 والربضة.
II. .الإبادة العرقية بين التوراة والقرآن الكريم والقانون الدولي 

تعتبر جرلؽة الإبادة العرقية من أكبر الجرائم في حق الإنسانية، حيث بسس أشخاص بذمعهم  
، وقد قدمت الجمعية العامة للؤمم الدتحدة تعريفا جرلؽة إبادة الأجناس رابطة الدين والعرؽ واللغة
حيث ذكرت أنو:" إنكار حق الوجود  ـ1946ديسمبر عاـ  11"  في 96بدوجب قرار لذا رقم "

لجماعات بشرية بأكملها، كالقتل الذي لؽثل إنكار حق الشخص في الحياة..." ولؽثل ىذا مقدمة 
، وبهذا أعلنت 2ـ1948القرار لصدور الاتفاقية الدولية لدنع إبادة الجنس والعقاب عليها لسنة 

في نظر القانوف الدولي، وتتعارض مع أغراض الجمعية العامة للؤمم الدتحدة، أفّ إبادة الجنس جرلؽة 
ومقاصد الأمم الدتحدة كما أفّ العالم الدتمدين ينكرىا، وقد نص القرار في مادتو الأولى: "تؤكد 
الأطراؼ الدتعاقدة أفّ الأفعاؿ التي ترمي إلى إبادة الجنس سواء ارتكبت في زمن السلم أو في زمن 

 . 3دولي وتتعهد بابزاذ التدابتَ لدنع ارتكابها والعقاب عليها"الحرب، تعّد جرلؽة في نظر القانوف ال

                                                           
 . 51 -50ص ندي: قراءة في متَاث النبوة إطار اسلبمي للصحوة الإسلبمية، دار الفضيلة، القاىرة، مصر، د ط، د ت،  أنور الج - 1
، مصر، د ط،   ألؽن عبد العزيز سلبمة  - 2  . 22ـ، ص 2006: الدسؤولية الدولية عند ارتكاب جرلؽة الإبادة الجماعية، دار العلوـ
 . 41، ص 5رلؽة إبادة الجنس البشري والجزاء عليها"، عيسي دباّح: موسوعة القانوف الدولي، مج : اتفاقية مكافحة ج1الدادة  - 3
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كما أوضحت الاتفاقية أفّ الدقصود بعبارة إبادة الجنس البشري بأنو الفعل الذي يرتكب 
بقصد القضاء كلب أو بعضا على بصاعة بشرية بالنظر إلى صفاتها الوطنية أو العنصرية أو الجنسية أو 

 اقية أشكاؿ ىذا الاعتداء وجرائم الابادة بأنها: الدينية، وذكت مواد الاتف
 قتل أعضاء من الجماعة. -
 الاعتداء الجسيم على أفراد ىذه الجماعة جثمانيا أو نفسيا.  -
 اخضاع الجماعة عمدا لظروؼ معيشة من شأنها القضاء عليها كليا أو بعضها.  -
 ابزاذ اجراءات برد من التناسل داخل ىذه الجماعة. -
 قصرا من بصاعة إلى أخرى.نقل الصغار  -

فجرائم الإبادة العرقية أو الجنس البشري التي نصت عليها القوانتُ الدولية تشمل الجانبتُ 
 .  1الدادي والدعنوي، وتعاقب عليهما

إفّ قيم التوراة القائمة على العنصرية والاستبداد أفضت إلى أف يعامل اليهود غتَىم من 
تو إلى العدواف والاعتداء، فنجد نصوصها تعاكس الدبادئ التي الشعوب بكل قيم الاحتقار بل تعد

جاءت بها الاتفاقيات الدولية المحرمة لكل أشكاؿ التمييز والابادات العرقية، ومن الأمثلة التي 
 «، ثُمَّ تُضَمُّ إِلَى قػَوْمِكَ انِػْتَقِمْ نػَقْمَةً لبَِتٍِ إِسْراَئيِلَ مِنَ الْمِدْياَنيِِّتَُ »كَلَّمَ الرَّبُّ مُوسَى قاَئِلًب: نسوقها: " وَ 

جَرِّدُوا مِنْكُمْ رجَِالًا للِْجُنْدِ، فػَيَكُونوُا عَلَى مِدْياَفَ ليَِجْعَلُوا نػَقْمَةَ الرَّبِّ »فَكَلَّمَ مُوسَى الشَّعْبِ قاَئِلًب: 
يعِ أَسْبَاطِ إِسْراَئيِ عَلَى مِدْياَفَ. فاَخْتِتََ مِنْ ألُوُؼِ  «لَ تػُرْسِلُوفَ للِْحَرْبِ ألَْفًا وَاحِدًا مِنْ كُلِّ سِبْطٍ مِنْ بصَِ

فاَخْتِتََ مِنْ ألُوُؼِ إِسْراَئيِلَ ألَْفٌ مِنْ كُلِّ ، إِسْراَئيِلَ ألَْفٌ مِنْ كُلِّ سِبْطٍ. اثػْنَا عَشَرَ ألَْفًا لُرَرَّدُوفَ للِْحَرْبِ 
يعَ  ...سِبْطٍ. اثػْنَا عَشَرَ ألَْفًا لُرَرَّدُوفَ للِْحَرْبِ  وَسَبََ بػَنُو إِسْراَئيِلَ نِسَاءَ مِدْياَفَ وَأَطْفَالَذمُْ، وَنػَهَبُوا بصَِ
يعَ مَوَاشِيهِمْ وكَُلَّ أمَْلبكَِهِمْ  يعَ حُصُونِهِمْ ، بػَهَائِمِهِمْ، وَبصَِ يعَ مُدُنِهِمْ بدسََاكِنِهِمْ، وَبصَِ وَأَخَذُوا  ، وَأَحْرَقُوا بصَِ

، فالحروب التي قادىا بنو إسرائيل كانت حروب إبادة 2"هْبِ مِنَ النَّاسِ وَالْبػَهَائِمِ كُلَّ الْغَنِيمَةِ وكَُلَّ النػَّ 
 للشعوب الأخرى، وىذا ما لاحظناه من قيم الحرب في التوراة. 

أمّا قيم القرآف الكرنً والإسلبـ فهي بررـ القتل والاعتداء على النفس البشرية بدوف حق، 
لحفظ النفس والشعوب، فما بالك أف تنص أو تدعوا للئبادة  وأحاطت الحرب بجملة من الشرائع

العرقية، بل إفّ قتل نفس واحدة في الإسلبـ عظيم عند الله، ويصل إلى ىلبؾ الأرض بصيعا، 

                                                           
 .  13ـ، ص 1986، 2لزمد سليم لزمد غزوي: جرلؽة إبادة الجنس البشري، مؤسسة شباب الجامعة، اسكندرية، مصر،  ط - 1
 . 11 -1: 31العدد  - 2
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 هي  هى هم هج ني نى نم نخ نح نج  مي مى...  ٹ ٹ ُّ 

َّ ذٰرٰ  يي يى يم يخ يح يج
1. 

قساة، بل عليهم أف  بل إفّ القرآف الكرنً لػرص حتى في ردّ العدواف ألا يكوف الدسلموف
 قى فىفي ثي ثى ثن  ثم ثز ٹ ٹ ُّ يكونوا ربضاء وألا يتجاوزوا حدود الله 

 ني نى  نن نم نز نر مم ما لىلي لم كي كى كم  كل كا قي
َّ

، فعليهم أف يتقوا الله تعالى في الإنساف الذي كرمو الله تعالى وكرّـ حياتو، ولػرص حرصا شديدا 2
على التفاعل الودي والتعاوف السلمي سواء كاف على الدنجزات الحضارية ابتي لػققها الإنساف، ولػث 

 . 3ذلك بتُ الأفراد أو بتُ الجماعات أو بتُ الشعوب والأمم
ولذذا فإنوّ إذا خاض الدسلموف قتالا فإنهم لػرصوف أىدافهم في الدقاتلتُ وفي مصادر القوة 

وف بحماية الددنيتُ العسكرية للعدو، دوف التعرض للمدنيتُ بل أكثر من ذلك يقوـ الدقاتلوف الدسلم
 وبدعاملتهم معاملة إنسانية.

فالإسلبـ لػتـً الإنساف ويكرمو احتًاما وتكرلؽا لم ترؽ إليو أيديولوجيات قدلؽة أو حديثة أو 
 معاصرة، والإنساف ينظر إلى البشرية على أنها وحدة إنسانية، ولػرر الإنساف ويكرمو.  

III. م والقانون الدولي. التمييز العنصري بين التوراة والقرآن الكري 
من أىم الدبادئ التي يقوـ عليها القانوف الدولي مبدأ عدـ التمييز: لػظر على الدولة سواء في 
حالة السلم أو الحرب التفريق بتُ الأشخاص عل أساس اللوف أو العرؽ أو الجنس أو الثروة أو الدين 

"يولد بصيع الناس أحرارا  الأولى والثانية:وغتَه، فقد جاء في الاعلبف العالدي لحقوؽ الإنساف في مادتو 
، 4في الكرامة والحقوؽ، وقد وىبوا عقلب وضمتَا، وعليهم أف يعامل بعضهم بعضا بروح الإخاء"

"لكل إنساف حق التمتع بكافة الحقوؽ والحريات الواردة في ىذا الإعلبف دوف أي بسييز   وأيضا
كالتمييز بسبب العنصر أو اللوف أو الجنس أو اللغة أو الدين أو الرأي السياسي، أو أي رأي آخر، 

كما   ،5أو الأصل الوطتٍ أو الثروة أو الديلبد أو أي وضع آخر، دوف أي تفرقة بتُ الرجاؿ والنساء"

                                                           
 . 32الدائدة:  - 1
 . 194البقرة:  - 2
 . 49صراعات وحروب أـ تفاعل وسلبـ؟، ص  –إبراىيم لػي الشهباني: مفهوـ الحرب والسلبـ في الإسلبـ  - 3
 ـ. 1948، ميثاؽ الأمم الدتحدة لحقوؽ الإنساف، ديسمبر 1الدادة - 4
 . 44، ص5ـ، عيسي دباّح: موسوعة القانوف الدولي، ج 1948: الإعلبف العالدي لحقوؽ الإنساف 2الدادة  - 5
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ـ(، خاص بالقضاء على بصيع أشكاؿ التمييز 1963جاء في إعلبف الأمم الدتحدة )نوفمبر 
العنصري، ويقوـ على مبدأي كرامة بصيع البشر وتساويهم، فجاء في مادتو الأولى: "لؽثل التمييز بتُ 

نكارا لدبادئ البشر بسبب اللوف أو الأصل الاثتٍ اىانة للكرامة الإنسانية، ولغب أف يداف باعتباره ا
ميثاؽ الأمم الدتحدة، وانتهاكا لحقوؽ الإنساف وللحريات الدعلنة في الإعلبف العالدي لحقوؽ الإنساف، 
وعقبة دوف قياـ علبقات ودية وسلمية بتُ الأمم، وواقعا من شأنو تعكتَ السلم والأمن بتُ 

     1الشعوب"
لتمييز القائمتُ على أساس وجاء في الإعلبف بشأف القضاء على بصيع أشكاؿ التعصب وا

ـ: "لكل 1981الدين أو الدعتقد الصادر بدوجب قرار الجمعية العامة للؤمم الدتحدة، في نوفمبر 
انساف الحق في حرية التفكتَ والوجداف والدّين، ويشمل ىذا الحق حرية الإلؽاف بدين أو أي معتقد 

امة الشعائر والدمارسة والتعليم، سواء بدفرده لؼتاره، وحرية إظهار دينو أو معتقده عن طريق العبادة وإق
 . 2أو مع بصاعة، وجهرا وسرا"

ولكن الأصوؿ الدتجذرة في الشخصية اليهودية، ىي إلؽانهم العميق بحقارة باقي الأمم غتَ 
اليهودية، ونسبوا إليها لستلف الصفات ولشتائم والأوصاؼ السيئة، أمّا ىم فهم شعب الله الدختار، 

 والشعب الأبدي، ويتعدى ذلك إلى إىدار دـ الأمم الأخرى واستباحة أموالذا الشعب الأزلي
وَدَفػَعَهُمُ الرَّبُّ إِلذكَُ أمََامَكَ، وَضَربَػْتػَهُمْ، فإَِنَّكَ بُرَرِّمُهُمْ. لَا تػَقْطَعْ لَذمُْ عَهْدًا، وَلاَ وأعراضها وأوطانها، "

لأنََّوُ يػَرُدُّ ابػْنَكَ مِنْ وَراَئِي ، كَ لَا تػُعْطِ لابنِْوِ، وَبنِْتَوُ لَا تأَْخُذْ لابنِْكَ تُشْفِقْ عَلَيْهِمْ، وَلَا تُصَاىِرْىُمْ. بنِْتَ 
وَلكِنْ ىكَذَا تػَفْعَلُوفَ بِهِمْ: ، فػَيػَعْبُدُ آلِذةًَ أخُْرَى، فػَيَحْمَى غَضَبُ الرَّبِّ عَلَيْكُمْ وَيػُهْلِكُكُمْ سَريِعًا

لأنََّكَ أنَْتَ ، رُوفَ أنَْصَابػَهُمْ، وَتػُقَطِّعُوفَ سَوَاريِػَهُمْ، وَبُرْرقُِوفَ بَساَثيِلَهُمْ باِلنَّارِ تػَهْدِمُوفَ مَذَابِحَهُمْ، وَتُكَسِّ 
يعِ الشُّ  عُوبِ شَعْبٌ مُقَدَّسٌ للِرَّبِّ إِلِذكَ. إيَِّاؾَ قَدِ اخْتَارَ الرَّبُّ إِلذكَُ لتَِكُوفَ لَوُ شَعْبًا أَخَصَّ مِنْ بصَِ

، وتكررت ىذا الدرس العنصري وفي أوج الذمجية في عديد النصوص 3"وَجْوِ الَأرْضِ  الَّذِينَ عَلَى
  ، وقد سبق لنا الإشارة إليها. 4التوراتية

                                                           
ـ، 1948ـ، الإعلبف العالدي لحقوؽ الإنساف 1963: إعلبف الأمم الدتحدة للقضاء على بصيع أشكاؿ التمييز العنصري، نوفمبر 1الدادة  - 1

 . 142، ص5، عيسي دباّح: موسوعة القانوف الدولي، ج 
ـ، عيسي دباّح: 1981ين أو الدعتقد نوفمبر : إعلبف بشأف القضاء على بصيع أشكاؿ التعصّب والتمييز القائمتُ على أساس الد1الدادة  - 2

 . 308، ص 5موسوعة القانوف الدولي، ج 
 . 6 -2: 7التثنية  - 3
 . 50ـ، ص 1985، 1حسن ظاظا: الشخصية الإسرائيلية، دار القلم، دمشق، سوريا، ط - 4
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الدعايتَ الأخلبقية والتي تقوـ  لصد بعض الآراء في العصر الحديث أف الوصايا العشر بسثل عالدية
لغب أف يتم عرضها في الأماكن  لغادلوف ،الولايات الدتحدة لذلك ، ىؤلاء الناس  عليها قوانتُ
يشتَ  .اتبع معايتَ الكتاب الدقدس من الأخلبؽ المحاكم والددارس لتشجيع المجتمع على العامة ، مثل

، لكن 1جزئيا على الوصايا العشر ومع ذلك ، على الرغم من أف القانوف العلماني قد يكوف آخروف
لو كانت الوصايا العشر لا تتناقض مع نصوص توراتية في نفس النص التوراتي، لكاف ىذا الأمر 
جائز، أمّا أنها تتناقض فيما بينها فلب لؽكن اعتمادىا معيارا أخلبقيا عالديا، دوف أف ننسى الإشارة إلى 

 غتَ اليهودي.  أنوّ ىذه الوصايا بستاز كونها خاصة وداخلية في تطبيقها ولا تتعدا إلى
أمّا القرآف الكرنً فيقرر أف الإنساف أشرؼ الدوجودات، فهو خليفة الله على الأرض، وحامل 
الأمانة، وكرامة الإنساف في أصوؿ الإسلبـ الاعتقادية تشمل الجانب الدادي والدعنوي لو، وكذلك في 

، فالإسلبـ يدعوا إلى 2ىرىاجوانب العقيدة والسياسة والحياة الاجتماعية بجميع أنشطتها وكامل مظا
قيم إنسانية عليا ويعادي كل مظاىر العنصرية، وينحتٍ الإسلبـ بالناس إلى التًابط فيما بينهم على 
أساس ينفي كل التمييز والتفرقة العنصرية، وينص على مبدأ الدساواة بتُ بصيع الناس في الاعتبار 

  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ٹ ٹ ُّ  البشري ويرد كل أسباب التفرقة العنصرية،
َّ ثي ثى ثن  ثم ثز تيثر تى تن تم تز بيتر بى بن

، فالناس متساووف  3
في الاعتبار البشري كما ىم متساووف في النشأة والأصل، وإفّ الاختلبؼ في المجموعات البشرية التي 
تقوـ على عصبية الدـ أو وحدة اللغة، أو غتَىا من الدقومات الجامعة، فإفّ ىذا الاختلبؼ ىو 

التعارؼ والتفاعل فيما بينهم، والإسلبـ ضدّ كل تفرقة أو بسييز عنصري، فلب يفضل مصدر للتقارب و 
 . 4إنساف على إنساف ولا شعبا على شعب، ولا قبيلة على قبيلة، ولا بصاعة من الناس على بصاعة

ومبدأ عدـ التمييز العنصري مبدأ أصيل في القرآف الكرنً و شدّد عليو، آمرا بالدساواة بتُ 
البشر بصيعا، في القيمة الانسانية الدشتًكة، فهو أمّة واحدة، وينتموف إلى آدـ، وأنوّ لا تفاضل بينهم 

 كل كا قي قى ٹ ٹ ُّ بسبب لوف أو عرؽ أو لغة، بل كلهم لآدـ وآدـ من تراب. 

                                                           
1 -  Sara E . Karesh and Mitchell M . Hurvitz: Encyclopedia of Judaism, p 111 . 

 . 40ـ،  ص 1989، 1آمنة لزمد نصتَ: إنسانية الإنساف في الإسلبـ، دار الشروؽ، القاىرة، مصر، ط - 2
 .13:  الحجرات - 3
 . 7- 5لزمد البهي: التفرقة العنصرية والإسلبـ،  ص  - 4
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 نى نن نم نز  نر مم ما لي لى لم كي كى  كم
َّ ني

 ، وىو ما يتطابق ميثاؽ الأمم الدتحدة لحقوؽ الانساف، والقوانتُ الدولية. 1
 الثالث: فاعلية الخطاب القيمي بين اليهودية والإسلام.  المبحث

الإنساف منذ وجوده يسعى لتوازف الجانب الروحي والجانب الدادي في حياتو، وكلبلعا يستَاف 
ينفصلبف ويكوناف معا كلب متكاملب يعبّر عن حقيقة وجوده، وإفّ وضع نظاـ جنبا إلى جنب، لا 

قيمي لا يكوف إلا بدراعاة ىذا التوازف الذي لػقق مطالب النفس من جهة، ولػقق كلب الدطلبتُ 
الدادي والدعنوي، وألؽا خلل أو قصور يؤدي إلى اشباع جانب دوف الآخر، يتًتب عليو اضطراب في 

في نطاؽ الحياة الانسانية، وعليو فإذا ما ابذهت البشرية لضو وضع قيم ومعايتَ لذا  الغايات والسلوؾ
تستهدفها في حياتها فيجب أف يكوف ىناؾ تقدير لكل من الجانبتُ الروحي والدادي حتى يكوف 

، وىذا ما أردنا تأسيسو في آخر ىذا البحث، وىو 2ىناؾ التلبزـ الفعاؿ بتُ الفكر والروح والسلوؾ
ر الفعاؿ للتوازف الدادي والروحي في حياة الفرد والحضارات الإنسانية، ولطص بالدراسة دائما الدو 

 اليهودية والإسلبـ.
I. .فاعلية القيم الروحية وأثرها في اليهودية 

 فاعلية القيم التوراتية بين اليهود.  -1
عبارة عن مبادئ إفّ القيم مفهوـ واسع لا لؽكن تأطتَه إلا في حيّز وجوده الاجتماعي، فالقيم 

سلوكية يتم من خلبلذا بلورة الأىداؼ الفردية والمجتمعية وىي مستمرة في الوجود لأنها قائمة على 
العاطفة، ولذا ألعية كبتَة اجتماعيا، وحيث أفّ القيم على الصعيد الاجتماعي ىي الدوجو لسلوؾ 

الدقاييس التي تنبثق من بصاعة الفاعلتُ بوصفها ىدفا يعمل للمحافظة على لظط معتُ للمجتمع، فإفّ 
ما تكوف بدثابة موجهات للحكم على الأعماؿ والدمارسات الدادية والدعنوية، ويكوف لذا من التأثتَ في 

 الجماعة بدا برويو من صفة الضرورة والإلزاـ.
فدفاعا عن اليهودية ينظر الربّيوف إليها بأفّ لذا جانبا روحيا مهما تسعى لتحقيقو، وتطم  بو 

 زرع الخلق النبيل ونظاـ أكبر لغسد قيم الحقيقة والجماؿ والختَ والقداسة، فتَى اليهود أفّ ألعية إلى
الحياة الدستقيمة بتشديد استثنائي في كل أدبيات الشعب اليهودي، فالنقاء في كل الحياة الخاصة 

قي الكتب التارلؼية والعامّة ىو الفكرة الرئيسية للقوانتُ والتشريعات في أسفار موسى الخمسة، وبا
                                                           

 . 70الإسراء:  - 1
 . 17لزرز الحسيتٍ: الصراع الفكري بتُ الدادية والروحية، دار لوراف، القاىرة، مصر، د ط، د ت، ص  - 2
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وأسفار الأنبياء إضافة إلى التلمود، وما برملو الوصايا العشر شهادة سامية للحس الأخلبقي الذي 
بسيّزت بو إسرائيل القدلؽة، وكانت التشريعات اليهودية الصارمة تنم على بصتَة عميقة في الطبيعة 

تقل ىذا الوعي الأخلبقي من إسرائيل الإنسانية ويعّد مقياسا عاليا في السلوؾ الاجتماعي، وقد ان
.   من خلبؿ ما يشتَ إليو الكتاب الدقدس أف 1القدلؽة دوف فساد إلى الشعب اليهودي الحديث

صورة الله في الانسانية لشا يشتَ إلى خاصية إلذية روحية للبشر، كما تعلّم اليهودية أفّ الجانب الروحي 
لِكَيْ يػُعَلِّمَكَ أنََّوُ ليَْسَ باِلْخبُْزِ وَحْدَهُ لَػْيَا التثنية: " مهم كما الجانب البيولوجي كما يذكر في سفر

، فالروحانية ىي لظو داخلي يغذيو السلوؾ 2"بِكُلِّ مَا لَؼْرجُُ مِنْ فَمِ الرَّبِّ لَػْيَا الِإنْسَافُ  الِإنْسَافُ، بَلْ 
 .3القيمة الأخلبقية الأخلبقي، والروحانية تتعامل مع امكانيات الفرد الطبيعية لتَتفع في

 Cliffordوأمّا عن مكانة القيم والأخلبؽ في الديانة اليهودية، لؽكننا العودة إلى ما قالتو " 
Geertz ) تعمل الرموز الدقدسة الدتكرر في كثتَ من الأحياف عن نظاـ ديتٍ " )كليفورد جتَتس" :

الأخلبقي والجمالي والدزاج ونظرة لذجة وشخصية وجودة حياتهم، وأسلوبها  -على بزليق روح الشعب
الصورة التي لػملونها ىي لررد الأفكار الأكثر شمولية للنظاـ، في الدعتقدات والدمارسات   -العالم

الدينية، يتم تقدنً روح الجماعة على أنها معقولة من الناحية الفكرية من خلبؿ إظهار أنها بسثل 
لفعلي للشؤوف التي يصفها العالم، في حتُ أفّ وجهة أسلوبا للحياة، تتكيف بشكل مثالي مع الوضع ا

نظر العالم أصبحت مقنعة عاطفيا من خلبؿ تقدلؽها كصورة الوضع الفعلي للؤمور ومرتب بشكل 
" صحيحة فإننا نتوقع العثور Geertz" وإذا كانت نظرة ، 4جيد لاستيعاب مثل ىذه طريقة الحياة"

ونظرتها العالدية في كل مرحلة عبر تارلؼها، في نظاـ ديتٍ  على روابط بتُ الدكوف الأخلبقي لليهودية
متكامل، والأخلبؽ سوؼ تعكس وتعزز بالكامل لرموعة من الدعتقدات الدينية، بحيث قيم التعامل 

وبناء على ىذا فإفّ بصلة القيم الروحية التي تناولناىا ، 5مع الأخر سوؼ يكوف متسقا مع الأصل
ة ترتبط بالعقائد والعلبقة بتُ العبد ومعبوده، وكذا قيم روحية سلوكية تعّد بالدراسة، قيم روحية إلؽاني

التًبصة المجسدة للقيم التي يتبناىا الفرد، سواء اليهودي أو الدسلم، ولعل قيمة التوحيد أىم وأوؿ القيم 

                                                           
 . 150إسرائيل كوىتُ: الحياة اليهودية في العصر الحديث، ص  - 1
 . 3: 8التثنية  - 2

3 -Jack Bemporad : " Ten Principles of Spiritual Judaism Commentary" , p 4.  
4 - Geertz Clifford: The Interpretation of Cultures, Basic Books, New York, 1973, P89-
90. 
5 -  Louis E. Newman: Past imperatives –studies in the history and theory of jewish ethics, 
p  222 . 
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أنتهي ىنا إلى التي تناولناىا بالدراسة في الجانب اليهودي، بصفتو أرقى وأوؿ القيم الروحية الإلؽانية، و 
ما ذكره العقاد عن التوحيد اليهودي: "إفّ الوحدانية التي كاف يدركها الإسرائيليوف في ذلك الزمن لم 
تكن وحدانية تفكتَ ولكنها وحدانية تغليب لرب الأرباب، ولم لؼط اليهود خطوة غتَ ىذه الخطوة 

تور صابر طعيمة فيقوؿ: "بعد ، أمّا الدك1وىي أف لليهود إلذا يعلو على آلذة غتَىم من البشر"
البحث الدستفيض في موضوع عقيدة التوحيد في العهد القدنً، لؽكن القوؿ: إفّ الذي يؤكد بالبرىاف 
القاطع والحجة الدامغة على أفّ موضوع العقيدة الدينية في الإلو عند بتٍ إسرائيل تفقد عقيدة 

يرؽ بنو إسرائيل بالفكرة الدينية ولم يعرفوا  التوحيد، ذلك أنو على ضوء التًاث الذي انتهى إلينا لم
وىنا تنتفي قيمة الإخلبص  2معتٌ التنزيو للئلو الخالق، وبالتالي لم يعرفوا معتٌ التوحيد الخالص..."

 لدى اليهود الدرتبطة بتوحيد الله.
لى يعّد الدين أقوى الروابط التي بركم لرتمعات الإنسانية، وقد يتغلب في كثتَ من الحالات ع 

أواصر الدّـ والقرابة، ولكن الدادية اليهودية أفقدت الإنساف بصيع الروحانيات الدينية والتعبدية، وإذا 
أقمنا افتًاضا يقوـ على عدـ إدراؾ اليهود لحقيقة الدين، نظرا لأفّ الدين مكانو كلو في الوجدانيات، 

، لشا جعل الجانب 3ة بتُ اليهود،فإنهم حتما لا يدركوف الحقيقة الروحانية للدين لاستفحاؿ الدادي
التعبدي، ولستلف الأحكاـ والعبادات اليهودية لرردة من دلالاتها الروحية، ونلمس فيها فقداف صلة 
الضمتَ اليهودي بأفق الدعنويات، فنجد مظاىر الطقوس والعبادات اليهودية لررد تعبتَ عن تفاعلهم 

ن آلية التقليد، كما توصل الباحثوف إلى أنوّ الحسي مع ما يشاىدوف من صور شكلية، ولا لؼرج ع
ليس في بصلة العقيدة الدينية الإسرائيلية على مدى ضخامة أسفار التناخ، لزاولات تتحدث فيها عن 
صور أخلبقية إلؽانية، ففيها يقوـ الدؤمنوف بالتبتل أو التعبّد لله بروح بصاعية أو فردية، الأمر الذي 

الغرب يرجعوف الصلوات والأدعية اليهودية التي جاءت في بعض جعل معظم علماء الأدياف من 
فقرات التناخ، إلى مصادر تأثرت بها ونقلت عنها الصلوات اليهودية من بابل وفارس حتُ كانوا في 

 . 4الأسر وفقدوا كل مصادر الوحي الإلذي
يشمل التحريف اليهودي للتعاليم الربانية عديد السلوكيات بتُ طياتو، فهو يتضمن الكذب 
وشهادة الزور وأكل السحت، وخيانتهم لعهدىم مع الله، فقد وصلت الشخصية اليهودية مبلغا ىاما 

                                                           
 . 361 عباس لزمود العقاد: إبراىيم أبو الأنبياء، دار الذلبؿ، د ب، د ط، د ت، ص - 1
 .  363ـ، ص 1979صابر طعيمة: التًاث الإسرائيلي في العهد القدنً وموقف القرآف الكرنً منو، دار الجيل، بتَوت، لبناف، د ط،  - 2
آلاء لزمد عصاـ مصباح عشا: الجانب الدادي في الشخصية اليهودية في القرآف الكرنً، رسالة ماجستتَ، كلية الدراسات العليا، الجامعة  - 3
 . 139ـ، ص 2007لأردنية، ا

 .  390صابر طعيمة: التًاث الإسرائيلي في العهد القدنً، ص  - 4
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ر في الاستخفاؼ بأوامر الله، لأنها بصعت بتُ التحريف للنصوص الدقدسة، وبتُ خيانة العهد للؤوام
الربانية بالحفاظ عليها، وبالتالي فقد تكوف تبعات ىذا التحريف ىي الأخطر والأصعب أثرا على 
الشخصية اليهودية، فمن سهل عليو تزوير آيات الله وعهده يسهل عليو ابتداء أف يزور أي نوع من 

في عديد  القيم والعهود بل وأي شيء لشكن أف تطالو يد المحرفتُ،  وىذا ما ذكره القرآف الكرنً
 .   1الآيات التي تصف سلوؾ اليهود وطباعهم

ولقد خلقت التحريفات التي تعّرض لذا التًاث اليهودي، والقيم التوراتية عزلة المجتمع اليهودي، 
عن باقي المجتمعات الإنسانية أينما حلوا، ويكاد المحللوف لذذه الظاىرة يقتًبوف من تعليل واحد لذا 

بالتعالي على الآخرين، والدطلع على أدبيات الشعوب وخاصة الأوربية لغد أفّ وىو الشعور اليهودي 
النظرة إلى اليهود مستندة إلى إرث ىائل من التصورات السلبية الدتبادلة التي خلفتها ظروؼ العزؿ 
والفصل، ونفس اليهودي الدختلف دائما عن طبيعة لرتمعو، حيث يعيش اليهودي بنفس الصراعات 

الدسائل القومية والاجتماعية والطبقية، فيضع اليهودي نفسو أستَ الالضلبؿ من الشعور  التي فجرتها
الانساني للتعامل مع الغتَ، من خلبؿ رصيد كبتَ من التصورات السلبية البعيدة عن الالتزاـ الخلقي،  

تستنفذ كالسرقة والنهب والسلب وعدـ ردّ الأمانات والودائع والربا الفاحش، وكل وسيلة لؽكن أف 
، وىذا ما وسّع الفجوة بتُ 2أمواؿ الناس، إلى غتَ ذلك من الدبادئ والقيم اللبأخلبقية السيئة

اليهودي وباقي فئات المجتمع الذي يعيش فيو، لشا ولّد حقدا وعداوة بتُ الطرفتُ، بل تكاد بصيع أمم 
ودي في الشعور العالم تقف موقف العداء ضدّ اليهود مع ضعفهم وقلة عددىم، لشا تسبب لليه

بالخوؼ الدائم، كما كانوا  لؼافوف من الاندماج ويروف فيو تهديدا بضياع تراثهم، وىي عقدة مرضية 
في الشخصية اليهودية، أساسها البناء الذش الذي لا يستطيع الثبات أماـ الحضارات الشالسة التي 

س كيانا داخليا في أوساط الأمم عرفتها الإنسانية، ولذذا كانت الجماعات اليهودية عبر التاريخ تؤس
ـ، عمل قادة المجتمع 70التي عاشوا بينها، فنجدىم بعد أف تعرضوا للتشريد على يد الروماف عاـ 

اليهودي على التأسيس لنوع من الحكومة السرية التي تسهر على بقاء التكتل العنصري اليهودي، 
اف أوؿ شكل من أشكاؿ ىذا التنظيم وتضمن عزلة شبو كاملة لتلك الطائفة وسط أمم العالم، وك

وىو المجلس الأعلى الذي لػكم الطائفة، ولؽلك الحل والعقد في  3العنصري ىو " السنهدرين"

                                                           
 . 142آلاء لزمد عصاـ مصباح عشا: الجانب الدادي في الشخصية اليهودية في القرآف الكرنً، ص  - 1
 . 166، ص الدرجع نفسو - 2
الدقدس بأجياؿ، وأصلها اليوناني "سوندريوف" بدعتٌ المجلس، أو الجمعية أو  كلمة دخيلة على اللغة العبرية بعد عصر الكتاب: السنهدرين- 3

 =معناه اجتمع، واستعمل اليوناف لفظة "سوندريوف" في لغتهم للمؤبسر السياسي للغة اليونانية ىو "سوندريو"الذيئة الاستشارية، من فعل في ا
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شؤونها، وعند اختفاء السنهدرين في العصور الوسطى حلّ لزلو " القهل" أو " القهيلة"، وقارئ 
لغد القهل بسثل بصهور اليهود  -ومانيولعا من الأدب اليهودي بعد الشتات الر  –التلمود والددراش 

الدتجمعتُ في منطقة واحدة، وكاف لذم لرلس إدارة يسمى بالعبرية "عدة" أي مؤبسر الجماعة، فقد  
كانت الجماعات اليهودية بعد الشتات تتكتل وتعيش في عزلة عن البشر الذين لػيطوف بها، وكانت 

وف فيها شيئا، وىدفها الدائم ىو بضاية نفسها لذم دائما تنظيمات لا تعرؼ عنها الدوؿ التي يعيش
 من الاندماج والذوباف في " الجوييم"، وبضاية التًاث اليهودي. 

ولصد ىذه التنظيمات انتشرت أيضا أياـ الحضارة الإسلبمية في مصر وفي بلداف شماؿ افريقيا، 
راؽ فقد كاف يسمى شيخ فكاف رئيس الطائفة اليهودية فيها يسمى " لصيد" أي " عظيم"، أمّا في الع

اليهود ورئيسهم " رأس الجالوت" أو "رأس الدثيبة" وباللغة العبرية "ريش جالوتا" منذ إجلبء اليهود إلى 
، وإذا كاف السنهدرين والقهيلة وغتَىا من صور العزلة الاجتماعية التي أراد 1العراؽ في السبي البابلي

كياف يستعصي على الذوباف في الأمم الأخرى، فإفّ   بها اليهود أف لػافظوا بواسطتها لأنفسهم على
وكاف صورة أخرى من اندحار اليهود وراء أسوار معمارية  -الحي الخاص باليهود في أوربا-الجيتو 

حقيقية فرضوىا على أنفسهم، وكاف الجيتو تتولغا لدسلك العزلة والعداوة بتُ اليهود وباقي الأمم، 
الشخصية اليهودية وقيمها ومبادئها، فكانت ىذه الطريقة التي وكاف بوتقة أخرى أعيد فيها سبك 

عاش بها اليهود عبر التاريخ بتُ الأمم كافية لإلغاد الكراىية الدتبادلة بينهم وبتُ ىذه الأمم، فقد 
أرادت بصوع اليهود في الشتات أف تظل وحدات متحوصلة في جسم المجتمع الذي تعيش فيو يرفضها 

يهودي في النهاية ظالدا أو مظلوما، شخصية مشبوىة كريهة في كل ىذه وترفضو، حتى أصب  ال
، وعبر التاريخ بسيّز اليهود بتناثرىم كأقليات في العالم تربطها روابط قومية، وأفكار دينية 2المجتمعات

يهودية موحدة لذم مثل عقيدة "شعب الله الدختار" والإلؽاف بأف اليهود شعب مقدس لشا ساىم في 
، فجل التحليلبت الدعاصرة لقيم المجتمع اليهودي الدعاصر تصب في أف الشخصية 3لة اليهودتعميق عز 

اليهودية الدعاصرة انقلبت من الاستكانة والذؿ والاختناؽ في الجيتوات، إلى الشراسة والارىاب، 

                                                                                                                                                                          

بها عن المحكمة العليا وكذلك لرلس الشيوخ )حسن ظاظا: الشخصية الإسرائيلية، الذي يعقد أثناء الحروب، ولذيئة أركاف الحرب، كما عبّروا =
 (. 51ص 

 . 60 – 50حسن ظاظا: الشخصية الإسرائيلية، ص  - 1
 .71ص  الدرجع نفسو، - 2
 . 35عبد الوىاب الدستَي: الأيديولوجية الصهيونية، ص  - 3
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، 1وتعاني من نقص الحس الاجتماعي والأخلبؽ، تتبعو عدوانية ولعجية واندفاعات عدوانية متوحشة
 فالشخصية اليهودية اتسمت بالاستعلبء الذي ينبثق من التوراة والتناخ.

 القيم الصهيونية المعاصرة وأثرها على المجتمع اليهودي.  -2
وصولا إلى ظهور الصهيونية التي بسثل حركة استهدفت استعادة القومية اليهودية في فلسطتُ، 

على أفضل وجو، بإحياء حياتهم الدشتًكة  ومبنية على أف اليهود شعب، وباستطاعتهم برقيق مصتَىم
، كما أنها بسثل في الدقابل بذسيد توسعي وعنصري في العصر 2على أساس قومي في بلد أسلبفهم

الحديث للشخصية اليهودية، وتنظيم سري دقيق لشتد عبر التاريخ، احتفظت ىي كذلك بالانغلبؽ 
يهودية الدعاصرة من الفكر التوراتي والعزلة وحفظ خصائص الشعب اليهودي، وصاغت الشخصية ال

واللغة العبرية، وأحيت الشخصية اليهودية عن طريق إحداث تفاعل بتُ الثقافة اليهودية الدستمدة من 
، ذلك أف المجتمع اليهودي الذي بصع بقيادة 3التوراة والتلمود، وبتُ اللغة العبرية ببعثها واحيائها

ن الثقافات، وىو لرتمع مهاجرين، وتكاد لا تكوف ىناؾ الصهيونية ىو خليط من لرموعة متنوعة م
ىوية موحدة لذذا المجتمع، لتنوع مشاربو واختلبفها وتباعدىا، وىذا ما انتج اخلبؼ القيم والدبادئ 

 التي بركم ىذا المجتمع. 
وىذا ما جعل من زعماء الصهيونية، وقيادات المجتمع الإسرائيلي الحديث لغعلوف من اليهودية  
خاص وجامع لليهود، وخاصة ومتفردة لو، واليهودي ىو الذي يصنع الدين بدا يتفق مع مصالح دين 

، 4اليهود وأىدافهم، وليس الدين عندىم ىو الذي يصنع الإنساف بدا لؼدـ الدصالح الإنسانية بصعاء
غيار، فلقد عمقت الصهيونية الروح العدوانية وكل قيم العنصرية والانغلبؽ والتعصب والتوجس من الأ

وروح التقديس للشعب اليهودي، وتأكيدىا لقيم الاختيار والتفوؽ بل وربطت كل ىذه القيم الدنبثقة 
من نصوص التوراة ومصادر اليهودية الدقدسة بالجانب السياسي، وجعلت من الدّين أساسا 

ـ عليو لوجودىا، وأضحى الدين اليهودي في نظر الدفكرين اليهود والصهاينة ىو الأساس الذي تقو 
الأيديولوجية والقومية اليهودية، وينظروف إلى فلسطتُ على أنها أرض إسرائيل، وملك لذم وعلبقتهم 

 .5بها تارلؼية، اعتمادا عل نصوص التوراة القائمة على قيم العنصرية والروح العدوانية
                                                           

 . 14، د ت،  ص 1، د د ف،  ط-لسياسة الإسرائيليةسيكولوجية ا–لزمد أبضد النابلسي: النفس الدغلولة  - 1
إسرائيل كوىتُ: الحياة اليهودية في العصر الحديث، تربصة: لزمد بن عودة المحيميد، مركز البحوث والتواصل الدعرفي، الرياض، الدملكة  - 2

 . 496ـ،  ص 2017، 1العربية السعودية،  ط
 . 12ـ،  ص 1997ابراىيم الشهابي: استًاتيجية القرآف في مواجهة اليهودية العالدية، منشورات ابراد الكتاب العرب، د ط،  - 3
 13ابراىيم الشهابي: استًاتيجية القرآف في مواجهة اليهودية العالدية، ص  - 4
 . 83ـ،  ص 1997خليل: اليهودية بتُ النظرية والتطبيق، منشورات ابراد الكتاب العرب، د ب، د ط،  علي  - 5
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نا إضافة إلى ىذا غيّبت كل القيم الروحية، وأصب  الإنساف اليهودي بهذه الأوصاؼ إنسا
مغرقا في الدادية، لا يقف على حدود أو قيود اجتماعية أو سياسية أو أخلبقية أو بصالية أو روحية، 
لذلك لا لصد مسافة تفصلو عن حيّز الدادة، فإف حصل واعتًضو شيء من تلك التي يراىا قيودا أو 

، لذا 1ضع الذي يريد"سدودا، فإنوّ لػاوؿ جاىدا بعثرتها، أو تفكيكها ثّم إعادة تركيبها لتلبءـ والو 
فاللعب على أوتار الفساد الاقتصادي ىو شيء يتقنو اليهودي، لأنو يفهم لغة الأرقاـ والحسابات 
الدادية المجردة، وىو يستخدـ ىذه اللغة التي يعرفها ولغيدىا جدا كسلبح فعاؿ في قتل الدعنويات بتُ 

إلى قصر زاوية نظره في لزاولة التخلص الأفراد والشعوب، وىذا لا يرجع لذكاء اليهودي أو تفوقو، 
من بواقي القيم الإنسانية،  -ىذه الشعوب –من كل الاستعلبء الروحي والدعنوي الذي تتمسك بو 

فمن الدعروؼ وكما رأينا أف سلوؾ الربا تنص عليو النصوص الدقدسة اليهودية، واعتمده اليهود منذ 
القدنً، وبقيت في العهد الحديث سلبح اليهود الفعاؿ لضو افقار الشعوب، وأصب  الربا ىو لغة 

 الاقتصاد الحديث. 
في النفس ووصلت إلى درجة العشق أصب  الدرء لا يرى إلا بدنظار  إفّ الدادية إذا استحكمت

واحد فحالت غشاوة الدادة بينو وبتُ فطرتو وخاصيتها في إدراؾ الحسن والقبي ، وتصور الأمور لونا 
، ومع وجود  2واحدا وىو الدباح، وكذلك كاف حاؿ الشخصية اليهودية وسلوكاتها في كل المجالات

مة للحقوؽ والواجبات في النصوص التوراتية إلا أنها لم تصل بالإسرائيليتُ إلى كافة التشريعات الدنظ
الآفاؽ السامية، ولم تقم لذم لرتمع العدؿ الانساني، ولم تسمو بالإنساف إلى التحرر من العبودية 
الدادة، ولذلك تعرّض الانساف في لرتمعهم للكثتَ من المحن والصعاب، وعلل أنبياؤىم ىذه الدصائب 

 .3لى غضب الله من بسرد وطغياف اليهود وعصيانهم لأوامر الشريعة الربانية، وشركهم باللهإ
ويعّد منطق الصراع بشرة مباشرة للبنغماس في الدادية ومصالحها التي لا تنتهي، وبالتالي فستكوف 

لعلبقة بتُ طبيعة الصورة التي ترسمها الدنهج الدادي الذي تتزعمو الشخصية اليهودية قائمة على أفّ ا
الفرد والفرد داخل المجتمع ىي علبقة تنافس وخصومة، والعلبقة بتُ الأفراد والمجتمع ىي علبقة انتهاز 
وتربص، وليس في مقدور العقلية الدادية أف تفسر الجوانب الإنسانية في تفاعلبت الوجود الإنساني 

مكاف في قاموس الدصالح النفعية وعلبقات الناس بالآخرين، والتي يظهر فيها أشكاؿ كثتَة ليس لذا 
الدادية، ولذذا فبمنطق الصراع والدادية اليهودية فاننا نستطيع أف نفسر عداوتهم الشديدة للبشرية من 

                                                           
 . 260، ص 4، جز 1عبد الوىاب الدستَي: موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج - 1
 . 140آلاء لزمد عصاـ مصباح عشا: الجانب الدادي في الشخصية اليهودية في القرآف الكرنً، ص  - 2
 . 50عبد الرزاؽ رحيم صلبؿ الدوحي: حقوؽ الإنساف في الأدياف السماوية، ص  - 3
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منطلق مزاجيتهم في التنافس على الدصالح الأرضية الدتضاربة التي لا تنتهي، وىذا ما لغسده اليهود 
، فإف كاف للقيم التوراتية أثر في ب ناء المجتمع اليهودي، وتنظيم العلبقات داخليا، فإنها لم بسكن اليوـ

اليهود بسبب خصائصها العنصرية من إقامة حضارة إنسانية، بذمع لستلف الشعوب دوف تفرقة في 
الانتماء الديتٍ أو العرقي أو الاجتماعي أو الثقافي، ذلك أنو وإف استطاع اليهود في العصر الحديث 

إلا أنها دولة استعمارية بنيت على العدواف والتضليل وسفك الدماء، بل إقامة دولة إسرائيل، 
استندت إلى نصوص التوراة لإضفاء الشرعية على غزوىا لأرض فلسطتُ وتوسيع نطاؽ سيطرة 

 إسرائيل، لشا الصر عنو صداما وحروبا بتُ اليهود وأصحاب الأرض من الفلسطينيتُ.   
II. سلامفاعلية القيم الروحية وأثرها في الإ. 

لقد شيّد الدسلموف صرح حضارتهم، وأقاموا تلك الدولة الإسلبمية العظيمة، التي امتدت من 
الأندلس إلى قرب القارة الأسيوية مارة بشماؿ إفريقيا كلو، وذلك بناء على فهمهم الصحي  
ياة للئسلبـ، واتباعهم لدنهج أسلبفهم في الفهم والتطبيق، فالإسلبـ ليس مظاىر كهنوتية ولا ح

منعزلة عن الواقع تبغي الفرار منو، بل ىو نظاـ كامل للحياة يوجو الإنساف لكي لػقق كمالاتو التي 
استحق بها مقاـ الخلبفة، أي لػصل لنفسو وللجماعة الإنسانية أيضا على أسمى درجة من الكماؿ 

الإنساف في كل مظاىر الإنساني، في الروح والخلق والدادة والعقل، وينظم علبقتو بربو وعلبقتو بأخيو 
، ولقد قامت الحضارة الإسلبمية على أسس راسخة وعميقة، 1الحياة، أي أنو باختصار دين وحضارة

تتمثل في رصيد ضخم من القيم الإنسانية والروحية التي لا بدّ منها لقيادتها، وىي مع ىذا الرصيد 
من وظيفة الإنساف الأولى على الأرض، الذائل من القيم لا تنكر الإبداع الدادي في الأرض، لأنو يعّد 

ولكنها ترشده وتوجهو وتنفخ فيو الحياة الدطمئنة، لتحقيق غاية الوجود الإنساني، ويعّد السمو 
 .  2الروحي والإنساني من أىم الأسس التي تقوـ عليها الحضارة الإسلبمية

فالقيم دور ىاـ في توجيو سلوؾ الفرد والجماعة، فهي تقوده إلى إصدار الأحكاـ على 
الدمارسات العلمية التي يقوـ بها، وىي الأساس السليم لبناء تربوي متميّز، كما أنها تسهم في تشكيل 

ها، الكياف النفسي للفرد، انطلبقا من كوف القيم بوصلة توجيو الفرد لضو غاياتو ووسيلتو لتحقيق
وبوصلة توجيو الفرد بتُ الصواب والخطأ، كما أفّ القيم تزرع قيم الوحدة الجماعية والإنسانية، والقيم 

، ومن ىذا الدنطلق كاف القرآف 3معيار الحكم على سلوكات الأفراد وسبل تفكتَىم وأساس أفعالذم
                                                           

 . 103ـ، ص 2004، 1مصطفى حلمي: الأخلبؽ بتُ الفلبسفة وعلماء الإسلبـ، دار الكتب العلمية، بتَوت، لبناف، ط  - 1
 . 211توفيق يوسف الواعي: الحضارة الإسلبمية مقارنة بالحضارة الغربية،  ص  - 2
 .188خليل عبد الربضاف الدعايطة: علم النفس الاجتماعي، ص  - 3



الروحية بين التوراة والقرآن الكريم. الفصل الرابع: خصائص وفاعلية القيم  
 

 
289 

المجتمع الدسلم وبناء الكرنً الزاخر بدنظومة قيمية عمل من خلبلذا على توجيو النفس الإنسانية و 
 علبقاتو بتُ أفراده على أسس سليمة إسلبمية وقيمية ومبادئ ثابتة. 

 مكانة القيم الروحية في صنع الحضارة الإسلامية:  -1
إفّ الدتأمل لأحواؿ الإنساف العقلية والنفسية والاجتماعية يتبتُ لو التًكيبة الثنائية لو، ولعا 

إلى عالم الحيواف، وجانبو الدعنوي الروحي الذي يذكره بخالقو،  الجانبتُ الدادي الغريزي الذي يشده
وبعنصر الختَ والدعاني الفطرية السامية فيو، ولعا جانباف في صراع دائم الواحد فيهما يبغي الغلبة على 
الآخر، ولا شكّ أفّ غلبة أي من الجانبتُ إخراج للئنساف من فطرتو وإدخاؿ للبضطراب في حياتو، 

إلى نظاـ أخلبقي وقيمي متزّف يدخل الاتزاف عليو، ويبقيو في دائرة فطرتو السليمة، ولذذا  ولذذا احتاج
كاف الإسلبـ الذي جاء خابسا للؤدياف شاملب لتوجيو حركة الإنساف إلى مستوى فطرتو الإنسانية 

ولا يريد قتل الدعتدلة والواقعية، لأنو لا يتجاىل طبيعة ومسارات غرائزه التي أودعها الله تعالى فيو، 
الغرائز، بل لؼطط لتوجيهها وتهذيبها، حتى تؤدي دورىا في الحياة من أجل جعل المجتمع الإنساني 

فلقد غتَّت القيم الروحية القرآنية ، 1لرتمعا متوازنا لا لؽيل إلى التطرؼ في جانب من جوانب الحياة
يانات السماوية المحرفة، إلي دين الحياة الدينية التي كانت ترتكز على الدعتقدات الوثنية، أو الد

توحيدي خالص، قائم على توحيد الله تعالى ونفي أف يكوف لله شريك في العبادة، أو أف يكوف 
ىناؾ وسطاء بتُ العبد وربو، فكاف التوحيد الدطلق، والإلؽاف الحق والإسلبـ الخالص، وبذلك صار 

 لصة لله تعالى. الدّين لله وحده لا شريك لو، والعبادة والطاعة لله خا
كما غتَت القيم القرآنية الحياة الاجتماعية، وركزّت عليها، فالإنساف كاف اجتماعي بطبعو، 
والقيم كانت الأساس التي تبتٌ عليو العلبقات الإنسانية، فأبطل النظاـ القبلي الذي كاف سائدا 

وأعطت لكل فرد في  وجعل المجتمع الإسلبمي كلو وحدة واحدة، يسوده الحب والإخاء والتعاوف،
المجتمع حقوقو الدشروعة، في مقابل ما فرضت عليو من مسؤوليات وواجبات، فنظمت الأسر 
الدسلمة، وأقيمت على قيم الحب والدودة والصدؽ والختَ والتعاوف، كما كانت القيم الروحية القرآنية 

عنصرية، بل أسست للمساواة نابذة لكل عوامل الفرقة الاجتماعية على أساسا الامتيازات القبلية وال
بتُ بصيع الناس أماـ الله والقانوف ولا فضل لأبيض على أسود، ولا لأسود على أبيض ولا لغتٍ على 

 فقتَ، ولا لرئيس على مرؤوس، فالجميع متساووف. 

                                                           
 . 140 -139ـ، ص 1989، 1لزسن عبد الحميد: الإسلبـ والتنمية الاجتماعية، دار الدنارة، جدّة، السعودية،  ط - 1
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وكما أعطى الإسلبـ للئنساف حريتو واستقلبلو الفكري والدالي والاجتماعي ورفع كرامتو، 
 في الأرض، يعمرىا ولؽحو منها الفوضى والجهل والجمود والظلبـ، بدا وىبو من وجعلو خليفة الله

عقل، وما بعث إليو من دين، بنصوص مقدسة وما تضمنتو من قيم ومبادئ، برفظ الأمن والنظاـ 
والعدؿ، وشرعت الكثتَ من الشرائع الاجتماعية التي تزيد من وحدة المجتمع الاسلبمي وقوتو وتوازنو 

كالزكاة والصدقة والاحساف، وبررنً الاعتداء على أمواؿ الناس وأعراضهم ودمائهم وبساسكو  
 وحرياتهم. 

فأعظم ما بتٍ عليو الإسلبـ ىي الفضائل والقيم، ومكارـ الأخلبؽ، والعمل على تهذيبها، 
قيقتو والعناية بتًبية النفس وكمالذا وتدريبها على متابعة الذدى والارشاد الذي يشهد العقل السليم بح

وصلبحو ونفعو، فذلك الارشاد يتلقاه الدسلم من الذدى الديتٍ الدعرب عن الارشاد الدعصوـ من 
كما عززت متمثلة في الإسلبـ،  ( Religions unityلقد ساندت الوحدة الدينية )ف، 1الخطأ

 Spiritualبداع الحضاري، ولقد كانت ىذه الوحدة الروحية )وعملت من أجل الإ ىعوامل أخر 
unity( ىي التي حفظت للعالم الإسلبمي وحدتو الحضارية والثقافية )Cultural unity حتى )

الإسلبـ وحدة في العرؼ الأخلبقي، والعادات اليومية،  أسسولقد بلداف ودوؿ، تفرقو إلى عدّة  دبع
 ، كما أعطى النموذج2أعانت على ثبات الحضارة الجديدة التي خرجت إلى الوجود في رعاية الله

الاجتماعي الاقتصادي الإسلبمي الجديد في الحياة الدينية والسياسية وحدة لكل مظاىر النشاط 
الإسلبمي، ولا لؽكن النظر إلى النهضة الاستثنائية للثقافة العربية الإسلبمية منفصلة عن عامل 

 .3اة الدنيويةالوحدة، ىذا الذي يبدأ على الدستوى الروحي، ثمّ ينفذ إلى السيطرة على كل مظاىر الحي
فالقيم الروحية تشتمل على القيم الأخلبقية والاجتماعية والتًبوية والاقتصادية، وىذه الدنظومة 

، وىذا ما حققتو الحضارة الإسلبمية التي بصعت بتُ 4القيمية ضرورية لتحقيق التقدـ الحضاري
ف الكرنً أساس بياف حقوؽ تقدمها الروحي الأخلبقي، وبتُ تقدمها الددني والعمراني، فقد كاف القرآ

الأفراد والمجتمعات وتهذيب الأخلبؽ كما أرشد إلى تشييد الدمالك وتعمتَ الدسالك وبرستُ الأحواؿ، 
وإفّ أي ادعاء بأفّ الإسلبـ يعارض  الددنية  الدتمثلة في الرقي العمراني والابداع الفتٍ والتقدـ العلمي

طاط الذي أصاب الدسلمتُ والعرب في التاريخ، ما ولا يتماشى معها وأفّ الإسلبـ كاف سبب الالض

                                                           
 . 128ـ، ص 1979الدار العربية للكتاب، تونس،  لزمد الطاىر بن عاشور: أصوؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلبـ - 1
 . 141ـ، ص 1982، 1ستانوود كب: الدسلموف في تأريخ الحضارة، تربصة: لزمد فتحي عثماف، ديواف الدطبوعات الجامعية، الجزائر، ط - 2
 . 45ستانوود كب: الدسلموف في تأريخ الحضارة، ص  - 3
 . 392ـ، ص 1988، 3فهمي جدعاف: أسس التقدـ عند مفكري الإسلبـ في العالم العربي الحديث، دار الشروؽ، القاىرة، مصر، ط  - 4
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ىو إلا ادعاء باطل لا يتطابق وحقيقة الإسلبـ، بل على العكس فإفّ ما وصل إليو الدسلموف من 
تقهقر ىو من أنفسهم لا من خلبؿ قيم ومبادئ الإسلبـ الحقيقية التي مكّنت للمسلمتُ من بناء 

فالحضارة الإسلبمية تهدؼ إلى  ،1لتهم ىداة البشريةواحدة من أعظم الحضارات في التاريخ، وجع
إسعاد الإنساف ماديا ومعنويا، ونشر العلم وتنظيم العمراف وترقية الصناعة وعمل الإنساف، وتوفتَ 
الأمن والسلبـ والطمأنينة للمسلمتُ ومن يعيش بتُ ظهرانيهم، بصيانة كرامتهم وضماف حقوقهم، 

اءىم وأموالذم وأعراضهم من أي كاف، وىذا ما تدؿ عليو وبذنيبهم كل ضّيم أو ضرر يلحق دم
لستلف الآثار الدختلفة عن الدسلمتُ أياـ كانت حضارتهم سائدة شواىد تدؿ على سموّ تفكتَىم في 
الكائنات وبذلذم الداؿ والدتاع لحفظها، كما حفظت ىذه الحضارة التي وفرت للمجتمعات الإسلبمية 

 .  2أخلبقيا أصابها ما أصاب الحضارات التي سبقتها من تدىور فسقوططيلة قروف تقدما ماديا وسموا 
فكاف الجانب الروحي والأخلبقي عاملب أساسيا في بناء الحضارة الإسلبمية، فنجد مالك بن 

يشتَ إلى أنوّ عندما تبدأ الحضارة لا يكوف بشةّ إلا  -أحد مهندسي الحضارات في عالدنا الدعاصر-نبي 
والوقت، وىي عناصر مكدسة لا حياة فيها، وىي لا تبزغ إلى بدخوؿ أصل الإنساف والتًاب 

، 3خارجي عن ىذه العناصر وىو العقيدة الدينية بدعناىا العاـ، والتي تتسع لتشمل الدبدأ الأخلبقي
وىي بصلة الدبادئ والقيم الأخلبقية، وبالتالي القيم المحرؾ الأوؿ في البناء الحضاري، والعامل الفاعل 

فاعل عناصر الحضارة فيما بينها، وكما بتُّ ابن خلدوف فإفّ كل حضارة تقع بتُ حدين اثنتُ، في ت
الديلبد والأفوؿ وبينهما طور وسيط وىو الأوج، فحتُ يدخل الدركب الديتٍ يبث في العناصر الراكدة 

ائلة قد أو الدكدسة الحياة، فيخرج الإنساف من حالة الطبيعة، أو الفطرة ويندفع بطاقة حيوية ى
ضبطت فيو الفكرة الدينية الغرائز والحيوية الحيوانية وردود الأفعاؿ وأخضعتها لنظاـ ساـ ودقيق لدى 
الفرد، ولنظاـ متماسك على درجة عالية من التوتر والتكافل على مستوى الجماعة، ىنا تصمت 

 .  4الغريزة ولؼضع الكل لقانوف "الروح" الذي يولد النهضة والتقدـ والحضارة
إفّ غاية الفضائل والقيم البلوغ بالنفس الإنسانية إلى أرقى ما خلقت لو، فأودع الله فيها العقل 
لأجل بلوغ ذلك الارتقاء، وىذه الغاية ىي إبعاد تصرؼ نفس الانساف عن لعج الحيواف، فإذا بلغت 

                                                           
 . 405 -404فهمي جدعاف: أسس التقدـ عند مفكري الإسلبـ في العالم العربي الحديث، ص  - 1
ل الحضارة وجهة نظر إسلبمية، الدؤبسر العاـ التاسع، الدؤبسر العاـ للمجمع عبد الوىاب بن منصور:" الحضارة والأخلبؽ"، الإنساف ومستقب - 2

 . 420ـ، ص 1993الدلكي لبحوث الحضارة الإسلبمية، مؤسسة آؿ البيت، عمّاف ، الأردف، 
ـ،  ص 1986مالك بن نبي: شروط النهضة، تربصة : عمر كامل الدسقاوي وعبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، دمشق، سوريا، د ط،  - 3
60 . 
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يفها زكت الأمّة إلى مكارـ الأخلبؽ على بصهورىا، وسادت تلك القيم والفضائل، في معظم تصار 
نفوسها وأبشرت غروسها، فحينئذ يسود الأمن وتنصرؼ عقولذا إلى الأعماؿ النافعة وتسهل الألفة بتُ 

، فكاف التوازف الذي 1بصاعاتها، فيكوف نتاج ذلك تعقلب ورفاىية وإنصافا من الأنفس فينتظم الدعاش
زدىار الحضارة الإسلبمية أحدثو الإسلبـ والقرآف الكرنً بتُ الجانبتُ الدادي والروحي سبيلب لا

 وتطورىا وكانت ملهمة لباقي المجتمعات الانسانية وأساسا لذا. 
 معالجة أزمة القيم الروحية:  -2

أفّ الحضارة الحديثة في نشوة انتصارىا الدادي ذىلت عن مركز الإنساف في الأرض ومقامو من 
وامتهنت –ذاتو  خلبفتها، فسخرت تسخره للؤشياء ولا تسخر الأشياء لو فاحتقرت بذلك

فهي بهذا التصور   -واحتقرت مواىبو مع أنو الأساس الأوؿ لأي نظاـ حضاري كما مر -خصائصو
ونطبق عليو الدنهج الآلي أو الدنهج الحيواني، الذي لا  -حضارة مادية بذعل الانساف لررد آلة للئنتاج

الحضارة القرآف القرآنية يرعى أية خاصية من خصائصو كإنساف لو مطام  ومطالب وأشواؽ، أمّا 
   2فإنها تضع الانساف في وضعو الصحي  ومقامو الدوقر، تقدـ لو منهج ربو لينطلق في رحاب الحياة.

إفّ التكامل الذي تنشده مبادئ الإسلبـ انسجاـ بتُ الروح والجسد، بتُ العقيدة والعمل، 
ن، بتُ الأخلبؽ والسلوؾ، بتُ الدنيا وبتُ القيادة والعبادة وبتُ المجتمع والدسجد، بتُ العلم والدي

والآخرة، بتُ النظرية والتطبيق، بتُ الحرب والسلم كما يعتٍ تكاملب في الحياة من حيث الفهم 
السياسي والوعي الاجتماعي والعلبقات الدولية وعلبقات الأفراد ببعضها على صعيد المجتمع وفي 

 .3فسو وبالكوف من حولورحاب الأسرة، وتوضع وتبتٍ علبقة الانساف بربو وبن
يرى شبنغلر أفّ للحضارة دستورا أخلبقيا يتمثل في العقيدة وقوة النفس وتلبزمو بساطة الظواىر 
وأف الدستور الحضاري لا يعتمد العقل أبدا بل إلظا يعتمد الوجداف ىذا الوجداف الدمثل في الشعور، 

 حضارية لذلك عندما تدخل الحضارة لا بالحس وأف العقلبنية في شتى مذاىبها ىي فلسفة مدنية لا
الطور العقلبني من تطورىا تبلغ خريف عمرىا وتشيخ وتهوي إلى درؾ الددنية ثم تتابع الضدارىا إلى 

، وبالنسبة للؤمة الإسلبمية فأف شبنغلر يرى أنها تقوـ على أساس من الروابط الروحية 4الالضلبؿ

                                                           
 . 125 -124لزمد الطاىر بن عاشور: أصوؿ النظاـ الاجتماعي في الإسلبـ، ص - 1
 . 125،  ص 2 ، د ت،  ج2نار، القاىرة، مصر، طالدتوفيق لزمد سبع:  قيم حضارية من القرآف الكرنً عالم ما قبل القرآف، دار  - 2
  140، ص الدرجع نفسو - 3
 . 14، ص 1 ياة، بتَوت، لبناف، د ط، د ت، جأسوالد اشبنغلر: تدىور الحضارة الغربية، تربصة: أبضد الشيباني، منشورات دار مكتبة الح - 4
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، وما وصلت إليو 1في روحانياتوالمجردة، وىي ذات وجود روحي يكاد يكوف مطلقا  ، لكن العالم اليوـ
الحضارة الغربية يفتقد للجانب الروحي، وغيبتو بالطغياف الدادي على حياة الإنساف، فالقيم الروحية 
اليوـ في أزمة عميقة، أدت الحضارة الغربية اليوـ إلى زوالذا وأبعادىا عن حياة الإنساف لتحكمو القيم 

ص إليو "أرنولد توينبي" الذي طويلب أماـ ىذه اللحظة التارلؼية في شيخوختو وىو الدادية، وىذا ما خلُ 
يكتب "الإنساف وأمّو الأرض"، فقاؿ: " أفّ الإنساف زاد في قوتو الدادية بحيث إنوّ أصب  خطرا حتى 

وؿ في على بقاء المجاؿ الحيوي، ولكنو لم يزد من إمكاناتو الروحية"، وقرر" أفّ التغيتَ الوحيد الدعق
تركيب المجاؿ الحيوي الذي لؽكن أف ينقذ ىذا المجاؿ ىو زيادة القدرة الروحية للئنساف"، وأكّد " أفّ 
الإنساف يضل بالإضافة إلى أنوّ طبيعة وجسم يتمتع بروح، وىذه الروح بستلك الوعي، ومن ثمّ 

مرض المجتمع الحديث لا فالإنساف لؽكنو أف لؼتار إمّا الختَ أو الشّر" ، وأعرب عن اعتقاده " أفّ 
لؽكن شفاؤه إلا بثورة روحية في قلوب بتٍ البشر وعقولذم، فالعلل الاجتماعية لا تعالج بالتغتَات 
الدؤسسية، فالعلبج الناج  ىو روحي، لافّ كل مؤسسة اجتماعية تقوـ على فلسفة أو دين وىي 

افق على أفّ الإنسانية بحاجة إلى بحسب القاعدة الروحية التي أقيمت تكوف حسنة أو سيئة... وأنا أو 
حاؿ الانساف اليوـ ىو إنساف فقد قيمو وأخلبقو وأصب  كائنا ، ذلك أف 2أساس روحي جديد"

ماديا، جنسانيا، اقتصاديا متشيئا، ومعناه أف يتحوؿ الإنساف إلى شيء، وتتمركز أحلبمو حوؿ 
قات بتُ البشر مثل العلبقات بتُ الأشياء ولا يتجاوز ىو السط  الدادي وعالم الأشياء، حتى العلب

،  لشا أدى إلى شيوع أزمة القيم والأخلبؽ وفقداف الدعتٌ، ويرى الدستَي أفّ حياة الانساف 3الأشياء
الغربي حتى منتصف الستينات كانت تتميّز بقدر من الثنائية، بركمها منظومة القيم الدسيحية، على 

العرض والطلب، والحتميات الاقتصادية والسياسية عكس الحياة العامة التي كانت خاضعة لآليات 
الأخرى، وىي بصيعها منفصلة عن القيمة، ولكن في منتصف الستينات انفصل السلوؾ الشخصي 
عن القيمة، وظهرت بعد ىذا التاريخ معظم مشكلبت العالم الغربي الحديث، مثل ) تآكل الأسرة 

، ولعل ىذا 4ىقات الحوامل، الشذوذ الجنسي...( والإيدز، الأطفاؿ غتَ الشرعيتُ، الدخدرات، الدرا
ما تنبأ بو ماكس فيبر عندما قاؿ أنوّ سيسود برجر آلي، كما تنبأ بخصائص الإنساف الذي سيعيش 

                                                           
 . 21أسوالد اشبنغلر: تدىور الحضارة الغربية، ص  - 1
ـ، مؤسسة آؿ البيت، منشورات 1993لبـ ومستقبل الحضارة: وجهة نظر إسلبمية، كتاب الدؤبسر العاـ التاسع، عمّاف، الأردف،  الإس - 2

 . 89 -87المجمع الدلكي لبحوث الحضارة الإسلبمية، ص 
، 1عبد الوىاب الدستَي و عزيز العظمة: العلمانية برت المجهر، دار الفكر الدعاصر، بتَوت، لبناف، دار الفكر، دمشق، سوريا، ط - 3

 . 93ـ، ص 2000
 .  255 -254ـ ص 2006، 1مكتبة الشروؽ الدولية، القاىرة، مصر، ط عبد الوىاب الدستَي: دراسات معرفية في الحداثة الغربية، - 4
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في الدرحلة الأختَة من ىذا التطور الحضاري إذ يقوؿ: "متخصصوف لا روح لذم، حسيّوف لا قلب 
، لشا 1توى من الحضارة لم يصل إليو أحد من قبل"لذم، وىذا اللبشيء سيتصور أنوّ وصل إلى مس

سيتسبب في أزمة القيمة، فالإنساف الحديث بعد أف يقوـ بتًشيد عالدو، وبعد أف تهيمن عليو القوانتُ 
العلمية، سيكتشف أف عالديو الاجتماعي والخاص قد أصبحا لا معتٌ لذما، فصياغة القوانتُ العلمية 

تُ قيم مطلقة أو أىداؼ متناقضة، أو على ابزاذ القرارات الأخلبقية، بدقة لا تساعد على الاختيار ب
، وبالتالي اختيار القيم الروحية 2فالعلم في نهاية الأمر لا علبقة لو بقضية اختيار الحياة الفاضلة

 الفاضلة التي تصل  لحياتو.
، والتي أصبحت ساؽ اليوـ باسم ت من أمثلة الأزمات القيم الروحية التي يعاني منها عالم اليوـ

ـ،  1994القوانتُ الدولية وخاصة الأمم الدتحدة، منها وثيقة السكاف الذي في القاىرة في سبتمبر 
كنموذج من لظاذج الدواثيق التي تسوقها القيم الغربية، فمثلب الأسرة التي ىي قيمة من القيم الإنسانية 

بسثل الوحدة الأساسية لبناء الأمّة، لكن والإسلبمية والتي تقوـ على زواج شرعي بتُ ذكر وأنثى، وىي 
حتى  -غتَ شرعي -ىذه الأسرة تريد ىذه الوثيقة أف توسع من أشكاؿ الاقتًاف بتُ الذكر والأنثى 

 ولو كاف شذوذا. 
وإذا كانت العفة من القيم الروحية القرآنية بل والإنسانية لكن ىذه الوثيقة تتحدث عن "الدتعة 
الجنسية الدأمونة والدسئولة" أي التي لا تؤدي إلى الإيذز، وليس عن :" الدتعة الجنسية الشرعية 

عمار والدشروعة والحلبؿ" فالجنس حق من حقوؽ الجسد، ولكل الناشطتُ جنسيا... من بصيع الأ
 ... والأجناس.." 

وبنص ىذه الوثيقة: فإف النشاط الجنسي "حق لجميع الأزواج والأفراد" أي سواء أكاف امرأة أو 
رجلب أو مراىقا أو مراىقة، وينبغي أف تسعى بصيع البلداف إلى توفتَ ىذه الحقوؽ لجميع الأفراد من 

 بصيع الأعمار في أسرع وقت لشكن. 
إلى طريقة الحرية الجنسية إلى الّحد الذي جرّمت فيو الزواج الدبكر، ولقد ذىبت ىذه الوثيقة 

ودعّت إلى إحلبؿ الزنا الدبكر بديلب عنو، وىذه بعض القيم التي أرادت اشاعة الالضلبؿ ومصادمة 
 . 3الفطرة التي فطر الله الناس عليها

                                                           
 . 102بد الوىاب الدستَي وعزيز عظمة: العلمانية برت المجهر، ص ع - 1
  .102الدرجع نفسو، ص  - 2
 . 53 -52ـ، ص 2009، 1لزمد عمارة: بتُ العالدية الإسلبمية والعولدة الغربية، مكتبة الإماـ البخاري، القاىرة، مصر، ط - 3
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رفاتو والقوة الفاعلة لقد سيطرت الدادية على الفكر الغربي وصارت المحرؾ للئنساف في بصيع تص
التي ىدمت وحطمت بصيع القيم، وىذا ما جرّ على الإنساف الويلبت والنكبات وجعلتو في لرتمع 
متوحش، خاصة في المجتمعات الغربية، التي انهارت فيها القيم عندما انفصلت عن الدين، ثم 

 يبقى أي رصيد من انفصلت عن السياسة، ثم انفصل الاقتصاد عن القيم ثم انفصلت عن الجنس ولم
الفضائل، وكل ىذا بسبب الانغماس في الدادية، والابتعاد عن القيم الروحية التي توجو النفس والروح 

 والسلوؾ  والفرد والمجتمع لدا فيو ختَ.   
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 خاتمة: 

"القيم الروحية في النصوص الدقدسة بتُ التوراة  بعد استعراض لستلف فصوؿ البحث الدوسوـ بػػػػ
 والقرآف الكريم"، وجزئياتو نخلص إلى ترلة من النتائج والتوصيات أسوغها كما يلي: 

النتائج. .أ
  أهمية كبتَة ضمن الدنظومات الدينية، لا تقل أهمية عن النظم  الروحيةالقيم تحتل

، وتعبر عن الدثل العليا والدبادئ في كل العقدية والتشريعية في الأدياف، بل ىي تذرة الاعتقاد والتشريع
الحضارات البشرية، بمختلف ثقافتها ومعتقداتها على امتداد التاريخ الانساني، بغض النظر عن 

در ىذه القيم في كل حضارة أو لرتمع بشري، وتدثل ىذه القيم الأخلاقية الدوجو الاختلاؼ في مص
 العاـ للسلوؾ البشري داخل المجتمع وخارجو، نحو تحقيق ما يعتقد أنوّ فيو الختَ والنفع.

  تربط القيم الروحية بتُ الجانب الديتٍ والسلوكي، فما نصتو النصوص الدقدسة من
سة والأمر بالالتزاـ بها، شأنها شأف القضايا العقدية والتشريعية، مبادئ وقيم أخذت ميزة القدا

فكذلك كانت القيم الدنبثقة من النصوص الدقدسة، ترعت بتُ الجانب الإيداني والتعبدي، الذي 
ينطبع على سلوؾ الأفراد وتصرفاتهم، فالقيم الروحية ىي تلك القيم التي ترتبط بالجانب الأخلاقي 

ناقض مع القيم الدادية وتتصادـ معها، بل تربط الفرد بزاد روحي ومعنوي يطغى على والدثل العليا، وتت
 الجوانب الدادية.

  تشمل التقوى في الديانة اليهودية جوانب متعددة في حياة الفرد، فتًبط بتُ الجانب
ة من الإيداني وما ينجر عن ذلك من تعبّد وأخلاؽ تندرج ضمن أوامر الله ونواىيو، وتتعداه إلى ترل

العبادات التي لذا جانبها الدادي والروحي، كما ترقى إلى كل سلوؾ الفرد ومعاملاتو التي يتحرى فيها 
خشية الله ولسافتو، لكن لا يلبث أف يتجلى لنا بتُ نصوص التوراة تناقضها ولسالفتها لقيم تقوى الله 

لزطاتو التي ابتعد فيها اليهود عن  وإفراده بالعبادة وتوحيده، وىذا ما يثبتو التاريخ اليهودي في عديد
 التوحيد وأشركوا بالله. 

  ،النفس مركز ومستقر كل القيم والدبادئ، فاعتتٌ القرآف الكريم بتزكيتها وتطهتَىا
وصفائها ونقائها، فمتى استقامت النفس وزكت وتطهرت، زكت وتطهرت كل أخلاؽ الفرد وأفعالو 
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لك بالنفس وتطهتَىا وبياف أحوالذا، لكننا نجد الفرؽ وسلوكاتو، أمّا التوراة فقط اىتمت ىي كذ
يتجلى في اقصائها التاـ لنفس غتَ اليهود وابعادىا، فعدّت النفس الإنسانية ىي نفس الشعب 
الدقدس دوف غتَىم من الشعوب، واعتبرت النفس اليهودية ىي النفس السليمة والإيجابية وحاولت 

 ا وتزكيتها وإطراح الشهوات عنها.أف يكوف مقصد نصوصها العمل على تطهتَى
  ،إفّ القيم الروحية التعاملية أو الأخلاقية السلوكية أساس مهم في الدنظومة القيمية

وأسست لذا النصوص الدقدسة التوراتية والقرآنية، كما أفّ القيم التي قدمناىا للدراسة كانت قيما 
فتمتد القيم الروحية من جانبها الروحي إلى روحية في أساسها ولذا ارتباط بالسلوؾ الظاىري للأفراد، 

 الجانب الأخلاقي والسلوكي.  
  ،تعّد الوصايا العشر أىم النصوص التوراتية القانونية، وخلاصة الفكر التوراتي ككل

 ولذذا كانت مادة مهمة لاستنباط أىم القيم الروحية في التعاليم التوراتية.   
  اتي كبتَة جدا، وواسع بحيث لا نكاد نذكر التناقض الذي نلاحظو في النصوص التور

قيمة في نص من النصوص على أنها قيمة روحية وإنسانية، أو قيمة إيدانية وتعبدية إلا وجدنا في 
الشطر الآخر من النص أو في موضع آخر نص يناقض السابق ويتعارض معو، ويدعو إلى عكس 

بالدراسة مثل قيم الصدؽ والرتزة والإحساف  القيمة وينقضها، وىذا ما نلمسو في القيم التي أحطناىا
والعفة، فرغم أننا خصصناىا ضمن القيم داخلية التي تخص المجتمع اليهودي وأفراده دوف غتَىم، إلا 

 أننا نجد ما يناقض ىذه القيم ويعاكسها في المجتمع اليهودي عبر تاريخو. 
 والتعاملية إذا كانت ترتبط  تختلف القواعد الدينية العقائدية والتشريعية وكذا أخلاقية

بالآخر الذي لا ينتمي إلى نفس النسيج الديتٍ، وىذا ما يبدو جليا في القيم الروحية التي تحكم ىذه 
العلاقة، ولو أفّ الجانب القرآني والإسلامي لا يفرؽ كثتَا في القيم الأخلاقية التي يتعامل بها الدسلم 

 سواء مع أخيو الدسلم أو مع غتَ الدسلم. 
  تجتمع الإنسانية ككل في ىذه العالم تحت ظل التعايش والسلم وقبوؿ الآخر

الدختلف في انتمائو الديتٍ والعقدي والثقافي والاجتماعي، وإذا عدنا للإسلاـ واليهودية فإننا نجد 
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الإسلاـ خصّ التعامل من الآخر بجملة من القيم الأخلاقية سواء في حالة السلم أو في حالة الحرب 
 داـ، وكذلك كاف شأف اليهودية. والص

  إفّ الديانة اليهودية بنصوصها التوراتية الدقدسة لا تعتًؼ بإنسانية الآخر، ونجد
نظرتها مبنية على ترلة من التشريعات المحددة لذذه العلاقة، وىنا نلمس التناقض بتُ نصوصها، ذلك 

ية وتأمر بالتعامل معو برتزة أفّ بعض النصوص تنظر للغريب الذي يعيش وسط اليهود نظرة إنسان
وشفقة وإحساف، وتجنب ظلمو، ولا تلبث ىذه النصوص أف تظهر عكس ىذه القيم في معاملة 

 الغريب، مؤسسة على قاعدة الشعب اليهودي الدقدس والدتفوؽ عن الآخرين. 
  أوؿ النزعات وأبرزىا أهمهما في الشخصية اليهودية ىي النزعة العنصرية، فكل

التعامل اليهودي مع الآخر سواء في السلم أو الحرب يبتٌ على ىذه النزعة الدتغلغلة في نفس 
اليهودي، وما يتًتب عنها من قيم تعاملية تجيز كل التجاوزات في حق غتَ اليهودي، فتنحى بالسلوؾ 

 عدـ احتًاـ إنسانية الآخر، بل بجواز سرقتو والتعدي عليو، وظلمو واستغلالو واستعباده اليهودي إلى
بل والأمر بإبادتو، بروح عدوانية دلت عليها نصوص التوراة والتاريخ اليهودي الذي شرع أحكاـ 

 القتل والحرب بأساليب وحشية وتدمتَية.    
 ب الدختار" الخاصية الأولى في اتّخذ اليهود من عقيدة "الشعب الدقدس" أو "الشع

البناء العقدي اليهودي، الأمر الذي يقضي بتفوؽ اليهودي على كل الأمم الأخرى الدُنيا وانفصالو 
عنها، ومنحهم حقوقا وامتيازات فوؽ البشرية تجعلهم في أعلى سلم الأجناس والأقواـ والجماعات، 

ىم، وعرض اليهود للكراىية والاضطهاد وىذا ما جعل التاريخ اليهودي مليء بالصدامات مع غتَ 
 عبر التاريخ. 

  ،ُيقوـ الإسلاـ على ترلة من الدبادئ والقيم التي تضبط العلاقة مع غتَ الدسلمت
وتجعل من التعايش السلمي بتُ الأمم والأفراد حقيقة لرسدة، من خلاؿ ترلة من القيم تختص 

أساس قيم الكرامة الإنسانية، وجعل السلم  بتعامل الدسلم مع أخيو الدسلم أو مع غتَ الدسلم، عل
أساس كل العلاقات الإنسانية وبتُ الشعوب والأمم، وقيم التسامح والإخاء والاحتًاـ، والوفاء 

 بالعهود والدواثيق، والحرية التي منحها الإسلاـ لغتَ الدسلمتُ في بلاد الإسلاـ. 
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 لتوراتية الانفصالية أعادت الشخصية الصهيونية الدعاصرة استحداث كل القيم ا
والعنصرية والعدوانية لتبتٍ بها الشخصية اليهودية الدعاصرة على قيم العنف والظلم والاقصاء والصداـ 

 وشن الحرب والابادة على غتَ اليهود.
  َيرى الإسلاـ ونص القرآني الدقدس والستَة النبوية الحرب ظاىرة استثنائية غت

يلجأ إليها الدسلموف لرد العدواف أو دفع الظلم ونصرة الحق،  مرغوب فيها، بل ىي آخر الحلوؿ التي
وإقامة أسس العدؿ، ومع ذلك خصها القرآف الكريم بجملة من القيم التي تحفظ الإنسانية وتحمي 
فيها النساء والأطفاؿ والشيوخ ورجاؿ الدين، والنهي عن اىانة الإنساف أو عدـ احتًاـ القتلى، 

 سرى، وتغليب قيم السلم والرتزة والاحساف والعفو. ونصت على قوانتُ تحمي الأ
  للخطاب القيمي الأخلاؽ أهمية لزورية في النصوص الدقدسة لا تقل أهمية عن

الخطاب العقدي والتشريعي، بل إفّ القيم والأخلاؽ ىي تذرة الاعتقاد والتشريع، وىي الجانب 
 الظاىري التطبيقي للإيداف بكل نص ديتٍ مقدس. 

 ة اليهودي أفقدت الإنساف تريع الروحانيات الدينية والتعبدية، فمختلف إفّ الدادي
 الدعتقدات والأحكاـ والعبادات الدنصوص عليها في النص التوراتي مفرغة من دلالاتها الروحية. 

  عملت على تجسيد  -آخر الدراحل التي مرّ بها التاريخ اليهودي-الصهيونية الدعاصرة
لتي بنيت على التمييز والاعتزاؿ والعنصرية، وعمقت القيم الدادية وافراغ التوراة القيم التوراتية المحرفة ا

من روحية تعاليمها، وأكدّت على روح تقديس الشعب اليهودي وعمقت قيم العنصرية والعدوانية 
 والانغلاؽ والتوجس والتعصب من كل ما ىو غتَ يهودي. 

 الحضارة الإسلامية أسسها على تعاليم القرآف الكريم الذي وازف فيها بتُ  أقامت
سنن الاستخلاؼ الإنساني على الأرض و الإبداع الدادي، وبتُ رصيد ضخم من القيم الإنسانية 

 والروحية التي توجو وتقود وتحيط ىذا التفاعل بتُ الإنساف والكوف. 
 قيم الوحدة والعدؿ والدساواة والمحبة  أقاـ القرآف الكريم المجتمع الإسلامي على

والصدؽ والإخاء والختَ والتعاوف والرتزة والإحساف ونبذ التفرقة العنصرية، والرفع من كرامة الإنساف 
 وجعلو خليفة الله في الأرض لعمرانها وتجسيد القيم الإلذية عليها.  



 خاتمة

 

 
301 

 يم الروحية التي تنبثق إفّ الحضارة الدعاصرة تعيش إغراقا ماديا رىيب، غُيبّت فيو الق
من النصوص الدقدسة الإلذية الصحيحة التي لم تطلها يد التحريف والتغيتَ، وىذا ما أنتج لرتمعات 
إنسانية نفعية تتعامل بموجب الدصالح فقط، وشيئت الإنساف وجعلت منو جزءا ماديا كغتَه من 

الإنساف مع غتَه مثل  السلع والداديات، فقد فيها الإنساف قيمو وأخلاقو، وأضحت علاقات
 العلاقات بتُ الأشياء. 

التوصيات: .ب
  يحتاج عالدنا الدعاصر الدغرؽ في الدادية عودة جادة إلى النصوص الإلذية الدقدسة الدوجو

الأوؿ للفرد في عقيدتو وعبادتو وأخلاقو وعلاقاتو ومعاملاتو، لربط واقع الإنساف الحالي بالدلالات 
كل جوانب حياتو، ولذذا يعد ىذا البحث خطوة متواضعة لتجسيد ىذا الروحية لحياة الإنساف في  

الدطلب، ولا يزاؿ يحتاج بحوثا مدعمة تحليلية وتأصيلية لكيفية ربط ىذه القيم الروحية بحياة الفرد في 
 لستلف جوانبها. 

  ،وتعّد النصوص الدقدسة زاد ضخم لدختلف الدعارؼ العقدية والتشريعية والأخلاقية
حياة الفرد لسنن الاستخلاؼ في الكوف، ولذا فدعوة متٍ للعودة إليها بالتحليل  التي توجو

 والاستخلاص والبياف لفهم ىذه التعاليم ودلالاتها. 
  القيم لفظة متمددة بتُ لستلف المجالات الاقتصادية والاجتماعية والدينية والنفسية

حد وىو القيم الروحية الدعنوية والفلسفية والأخلاقية، وىذا البحث يسلط الضوء على جانب وا
الأخلاقية ضمن القرآف الكريم والتوراة، فتوجيو الدراسات والبحوث إلى تناوؿ جوانب أخرى للقيم 

 وضمن نظم دينية أخرى، يساعد على فهم الدصطلح وتوسيع الدراسات الدرتبطة بو. 
من خطأ أو نسياف أو  ىذا وما كاف من توفيق وسداد فهو من الله تعالى وبركتو علي، وما كاف

 سهو فهو متٍ ومن الشيطاف الرجيم. 
  والحمد لله رب العالمين 
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 الملخص: 
لقد كان تأسيس النصوص الدقدسة للقيم الروحية تأسيسا عميقا ومحوريا، ربطت فيو القيم 
الروحية بالجوانب العقدية والتشريعية والأخلاقية والسلوكية للمؤمن، وأضحى لكل عقيدة أو تشريع أو 

شأن التوراة  حكم من أحكام الشريعة بعده الروحي والقيمة الروحية التي يؤسس لذا، وكذلك كان
 والقرآن الكريم النصين الدقدسين الدؤسسين للديانتين اليهودية والإسلام على التوالي.

ارتبطت القيم التوراتية ارتباطا وثيقا بالعقائد والتاريخ اليهودي، وتناقضت بتناقض النصوص 
لإخلاص لله التوراتية وأحكامها، فنجدىا ترسي قيما روحية ترتكز على قيمة التوحيد والتقوى وا

والأمر بتزكية النفس وتطهيرىا وترفعها على الداديات، إلا أنّ التاريخ اليهودي يظهر لنا عكسها، فهو 
لطالدا ارتبط بالشرك بالله، وتأسيس العقائد اليهودية على الدلك الأرضي والدادي ىذا من ناحية، ومن 

ة من القيم الروحية الأخلاقية ناحية أخرى نجد النصوص الدقدسة التوراتية كذلك تنص على جمل
الداخلية تنظم حياة اليهودي مع أخيو اليهودي كالصدق والرحمة والإحسان والعفة والتعاون 
والتسامح والعدل، لكنها قيم داخلية إذا ما تعدتو لغير اليهودي تغيّرت إلى نقيضتها تماما، فنجدىا 

 ات والحالات التي تربط بين اليهودي وغيره. تتسم بالعنصرية والاستعلاء وخلق العداوة في كل العلاق
لقد كان القرآن الكريم منهاج حياة متكامل عقديا وتشريعيا وأخلاقيا، أسس لدنظومة قيمية 
متكاملة، لا يمكن أن تلحظ فيها أي تناقض أو نقص بين طياتها، وىذا ما لدسناه في القيم القرآنية 

كالتوحيد والتقوى والإخلاص وتزكية النفس ىذه الأخيرة   الدتكاملة فهي تنطلق من قيم روحية إيمانية
التي عنّي بها القرآن الكريم بشكل خاص لأنها مكمن الخير والشر في الإنسان، ومنها ينبع السلوك 
البشري وأساس أخلاقو، فخصها بالتطهير والترفع عن الداديات ووصلها بالإيمان الروحي، لنبني من 

ا البحث منظومة أخلاقية روحية واجتماعية متكاملة، تنطلق من تعامل خلال القرآن الكريم وفي ىذ
الدسلم مع أخيو الدسلم وفق قيم الصدق والرحمة والإحسان والعفة وكلها قيم تنطلق من بعدىا 
الروحي الإيماني الدرتبط بالعقيدة الإسلامية إلى بعدىا الدادي السلوكي، كما ينبي البحث ومن خلال 

ذلك منظومة قيمية لتعامل الدسلم مع غير الدسلم، سواء في حالة السلم والتعايش القرآن الكريم ك
وىي الأساس الدائم الذي يقيمو القرآن الكريم، أو في حالة الحرب، وكلها قيم تقوم على تقبل الآخر 

عيا والتعايش معو، والتسامح واثبات الحقوق والواجبات، وإقامة العدل القرآني الدتكامل دينيا واجتما
 واقتصاديا. 
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Abstract: 

The spiritual values were founded by the sacred texts on a deep and 

central basis, which linked them with legislative aspects, moral and 

behavioral and that’s why we find that each creed, has a legislation rule of 

Sharia law in several spiritual value, as well as the Torah and the Quran, 

holy texts founders of religions, Judaism and Islam respectively. 

The Biblical values related with  faith and Jewish history, And 

contradicted the contradiction between Biblical texts and their provisions, 

they Setting spiritual values based on  the value of monotheism and piety 

and devotion to God and self-reference and cleared and mount it on 

materialism, But Jewish history shows us the opposite , it has always been 

associated with infidelity with God,such us: we find that first the Jewish 

dogmas establishing on the ground and physical domain, second we find 

the biblical Scriptures also stipulates a sentence of internal moral 

spirituality Jewish life organized with Jewish brother like honesty, 

compassion, charity and chastity And cooperation, tolerance and justice, 

but they are internal values; if non-Jewish blast changed to its opposite 

perfectly, and find it racist and patronizing, creating hostility in all 

relationships and situations that connect between Jewish and other. 

The Qur'an was an integrated life platform and nodal legislatively and 

morally integrated, value system, cannot see any inconsistency or lack of 

carries, and that is what we have witnessed in Koranic values are integrated 

from the spiritual values of faith as uniformity and piety and sincerity, the 

latter of which self-reference By the Qur'an particularly because she makes 

good and evil in humans, which stems human behavior and the basis of 

morals, summed it up with cleansing and rise above the materialist and 

connected to the spiritual faith, build through in this  research by the Qur'an 

a spiritual and ethical social system, proceeds from the deal A Muslim with 

a Muslim brother  according to the values of honesty, compassion, charity 

and chastity and all values emanate from the spiritual dimension of faith 

related to the Islamic faith and to the physical dimension, behavioral 

research and respect through. 

the Holy Quran treats the values between Muslim and non-Muslims, 

whom live both in peace coexistence And permanent basis. And even in 

war, all values based on acceptance, coexistence, tolerance and establish 
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rights and duties, and Quranic justice religiously, socially and economically 

integrated.  

Résumé  
L’établissement des textes sacrés des valeurs spirituelles était profond et 

central, dans lequel les valeurs spirituelles étaient liées aux aspects nodales, 

législatifs, moraux et comportementaux du croyant, et chaque doctrine, 

législation ou disposition de la charia a sa dimension spirituelle et la valeur 

spirituelle à laquelle il a été fondé, ainsi que La Torah et le Coran ; les deux 

textes sacrés fondateurs des religions juive et islamique, respectivement. 

Les valeurs bibliques étaient étroitement liées aux doctrines et à l’histoire 

juive, et contredisaient avec la contradiction des textes bibliques et de leurs 

dispositions, et elles les ont trouvées établissant des valeurs spirituelles basées 

sur la valeur du monothéisme, de la piété et de la dévotion à Dieu, et ordonnant 

que le soi soit loué, purifié et élevé sur le matérialisme, mais l’histoire juive nous 

montre le Contraire de ces valeurs biblique, elle a toujours été associée à la 

polythéisme de Dieu, et à l’établissement de croyances juives sur ce propriété  de 

terre et matériel, d’une part, et d’autre part nous trouvons des textes sacrés 

bibliques qui prévoient également un ensemble de valeurs spirituelles morales 

internes qui régulent la vie du Juif avec son frère juif comme l’honnêteté, la 

miséricorde, la charité et la chasteté , la coopération, la tolérance et la justice. 

Mais ceux sont valeurs internes, si elles dépassent les non-juifs, elles seront 

changées au contraire complétement, et elles sont caractérisées par le racisme, la 

supériorité et l’hostilité dans toutes les relations et situations entre le Juif et 

l’autres. 

Le Coran était une mode de vie intégrée, contractuellement , également, 

éthiquement, et fondé un système de valeurs intégré, dans lequel il n’y a pas de 

contradiction ou de carence entre eux, et voilà  ce que nous avons vu dans les 

valeurs coraniques intégrées, qui sont basées sur des valeurs spirituelles de foi 

telles que le monothéisme, la piété, la fidélité et l’auto-recommandation que le 

Coran s’en préoccupe particulièrement parce qu’il est le source du bien et du mal 

chez l’homme, d’où le comportement humain provient de la base de sa morale, il 

l’a distingué en le nettoyantant et en le soulevant du matérialisme et en le reliant 

à la foi spirituelle, pour construire à travers le Saint Coran et dans cette recherche 

un système moral, spirituel et social intégré, à partir du traitement entre Le 

musulman et son frère musulman conformément aux valeurs d’honnêteté, de 

miséricorde, de charité et de chasteté, qui sont tous des valeurs qui vont de la 

dimension spirituelle de la foi liée à la foi islamique à sa dimension 

comportementale matérielle, comme suggéré par la recherche et à travers le Saint 

Coran ainsi que d’un système de valeurs pour traitement entre les musulmans et 

les non-musulmans, à la fois dans le cas de la paix et la coexistence. C’est la base 

permanente du Saint Coran, ou en cas de guerre, toutes les valeurs fondées sur 

l’acceptation et la coexistence avec les autres, la tolérance et la preuve des droits 

et devoirs, et l’administration de la justice coranique complète religieusement, 

socialement et économiquement intégrée. 
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 فهرس الآيات القرآنية  

 الصفحة الرقم طرف الآية  

 سورة البقرة
 83 2ٱَّ نح نج  مي مممى محمخ مج لي لى ٱُّٱ

 214 57ٱَّ كجكح قم قح فم فخ فحٱُّٱٱ

 258 66 ٱَّنر مم ما لي لى لم ُّٱ

 178 83ٱَّ... سخ سح سج خم خج حم حج جم  جحٱُّٱ
 85 162 " ولبيس ما شروا به أنفسهم لو كانوا يعلمون"

 163ٱَّ... ئح ئج يي يى ين ُّٱ
 

85 

 126 111ٱَّ فح فج غم غج عم عج ظم طح ضم ضخ ٱُّٱ

 96 112 ٱٱَّ... نج  مم مخ مح مج له لخلمٱُّٱ
175 

 215 123 َّ...  لي لى لم كي كى كم  كل كا ٱُّٱ

 96 131ٱَّين يم يز ير  نيىٰ نى نن نم نز ٱُّٱ

 121 151ٱَّ ضح ضج صم صخ...   حج جم جح ثم تهٱُّٱٱ

 242 193ٱَّ... بر ئي ئى ئن ئم ُّٱ

 256 194ٱَّ ... فىفي ثي ثى ثن  ثم ثز ُّٱ
278 

 نر...  ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّٱُّٱٱٱ
ٱَّ.ني نى نن نزنم

264 93 

 254 216ٱَّ...  مخمح مج لي لى لم لخٱُّ

 242 256ٱَّ...  همهج نه  نم نخ نح نجمم مخ مح مج ٱُّٱ

 193 273 حج جم جح ثم...  ىٰ ني نى نن نم نز ٱٱُّٱ
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ٱَّ حم

 سورة آل عمران

 هم هج ني  نى نم نخ ُّٱ
ٱَّ هى

17 144 

 214 18ٱَّئم ئز ئر ّٰ...  يي يى يم يخ يح يج هيٱُّٱ

 215 64ٱ  َّثنثى  ثم … َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي ٱُّٱ

 138 95 َّلم كي كى كم كل كا قي قى في ثيفى ثى ثنٱُّ

 68 162ٱَّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج هيٱُّ

 96 120 َّكج قم قح فم فخ… صح سم سخ سح ٱُّٱ

 96 125ٱَّ ثم ثز ثر... بن بم بز ئيبرٱُّٱ

 186 134 َّذٰ يي يى...  هم هج ني نى نمُّٱ
275 

 174 159ٱَّ بز بر ئي ئى ئن ئم...  نمنى نخ نح  نج مي مى ُّٱ

 22 164ٱَّ  لخ لح لج كم… ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ ُّٱ
121 

 

 قح … غجغم عم  عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج ُّٱ

ٱَّقم

172 85 

 النساءسورة  
 215 3ٱَّ يز ير ىٰ ني نى...   ثى ثن ثم ثز ثر تي تى ُّٱٱٱ

 194 6ٱَّ  يه يم يخ يح...  ظم طح ضم ضخ ضح ضجٱُّٱٱ

 يح يج هي هى ...  مج لي لى لم لخ ٱُّٱ

ٱٱَّيخ

15 197 

 126 49 ضح ضج  صم صخ صح سم سخ سجسح خم خج حم حج جم ُّٱ
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ٱَّ ضخ

  فم فخ فح فج غم... سخ سح سج خم خج حم حج جمُّٱٱ

 َّ قح

58 215 
218 

 144 69ٱَّ فى ثي ثى  ثن ثم...  بم بز بر ئي ُّٱ

 هم هج ني نى ... مي مى مم مخ مجمح لي لى لم لخٱُّٱ
ٱَّهى

87 138-
138 

 255 94ٱَّ  غم غج عم عج ...يي يى  ينُّ

 138 122ٱٱَّيخ يح يج هي هى... لي لى لم لخ ُّٱ

 ىٰ ني نى... لى لم كي كى كم كل  كا  ُّٱ
ٱَّ يز ير

125 175 

 85 128ٱََّّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ... مج لي لى لم لخ ٱُّٱ

 ئخ ئح ئج يي يى  ين يم يز ير ىُّٰٱ
ٱَّئمئه

131 83 

 226 135ٱَّ بر ئي...  مى مم مخ مح مج لي لى لمُّ

 فج غم غج عم عج ظم...سم سخ سح سجُّ
ٱَّفح

146 162 

 المائدةسورة  
 242 1 َّ ...قى في فى ثي ثى ٱُّٱ

 كل كحكخ كج قم  قح فم فحفخ فج غم غج...ُّٱ

ٱٱَّ ... كملج

2 88 

 91 8ٱَّ ... بمبه بخ  بح بج ئه ئم ئخ ئح ُّٱ
222 

 126 18ٱَّمح مج لي لى لم لخ ُّٱ
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  هى هم هج ني نى نم نخ نح نج  مي مى..  ُّ

ٱٱَّ ... يج هي

32 278 

 87 35ٱِّ خجخم حم ... تخ تح تج به بم ّٰٱ

 ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يييى يم يخ يح يج هيٱُّ
ٱَّ ٍّ

42 219 

 ثم ثز ثر تي تى تن تم  تز تر بي ُّٱ

ٱٱَّ... ثىثي  ثن

48 173 

 تز تر بي بى بن بم بز  بر ئي ئى ئن ئم ُّٱ
ٱَّقى في فى ... تم

93 84 

 نج مي ... مح مج لي لى لم لخ ٱٱُّٱ

ٱَّنح

65 85 

 66 96ٱَّيح  يج هي هى هم ُّٱ

  عم عج ظم طح...  خم خج حم حج جم جحُّ
 ٱَّغج

112 86 
139 

 146 113 ٱٱَّلم لخ لح لج ... قح فم فخ فح فج ُّٱ
149 

 168 116ٱَّ بج ئه ئم ئخ ئح ييئج يى ين يم يز ير  ىٰ ني نى ُّٱ

 سورة الأنعام
 نم نخ نح نج ... مح مج لي لى لم لخ ُّٱ

ٱٱَّنى

1 215 

 ئم  ئخ ئح ئج يي يى ين يم يز ير ىٰ  ني  ٱُّٱ

  َّ بخ بح بج ئه

46 164 

 ته تم تحتخ تج به بخبم  بح بج ئه ئم ٱُّٱ
ٱَّثم

115 138 
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 216 152ٱٱَّ... يي يى يم ُّٱ

 سورة الأعراف
 قم ...  غم غج عم عج ظم ضمطح ضخ ضح ضجُّٱٱٱ

ٱَّ كخ كح كج

29 
 

165 

  َّ ين يم  يز ير ىٰ ني نى ٱُّٱ
78 47 

 هج ني ... مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ
ٱَّهمهى

96 86 

 سورة التوبة
 كج قم قح فم.... طح ضم ضخ ضح ضج صم ُّٱ

ٱٱَّكح

6 243 

 لي لى... تى تن تم تز تر بي  بى بن ٱُّٱ

 ٱَّ نر  مم ما

29 244 

 91 119ٱٱَّئي  ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّٱُّ

 سورة يونس
 145 2ٱَّ... ذٰرٰ يي يى يم يخ يح يج هي هىُّٱ

 163 22ٱٱٱَّكى كم كل ... ٍَّّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ييُّٱ

 ُّ َّ ٍّ ٌّ...  مخ مح مج لي لى لم لخ ٱّٰٱ

ٱِِّّ

62- 
64 

86 

 سورة هود
 يي  يى ين يم يز ير ىٰ ني  نى  ٱُّٱ

 ته تم  تخ تح بهتج بم بخ بح بج ئمئه ئخ ئح ئج
َّ  

67-
68 

47 

 226 85ٱٱٱَّلم...  ثي ثى ثن  ثم  ثزُّٱ

 سورة يوسف
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 166 24ٱٱَّتز تر بي بى....   ُّ َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ُّٱ

 143 46ٱَّيى يم يخٱُّٱ

 87 57ٱَّما لي لى لم كي كى كمُّٱٱ

 91 96ٱَّيز  ير ىٰ ني نى نن ... فىفي ثي ثى ثن ُّٱ

 سورة الرعد
 -23ٱٱِّ يى ين يم....  كى كم كل كا  قي قى في ٱّٰٱ

24 
 

 62 34ٱٱَّشه شم سه سم ثه ثم ُّٱ

 سورة الحجر
 168 29ٱَّٱ فخ  فح فج غمُّٱ

 166 46ٱَّكم كل كا قي ُّٱ

 سورة النحل
 181 96 ٱَّثي ثى ثن ثم... بي بى بن بم بز ُّٱ

216 
269 

 يز ير ىٰ ني نى  نن...  كل كا قي قى في ُّٱ
َّ2 

91 243 
258 

 سح... تحتج به بم بخ...   ئم ئخ ئح ئج يي ُّٱ
ٱٱَّ

125 242 

 سورة الإسراء
 192 16ٱٱَّلخ لح ...  قح فم فخ فح فج ُّٱ

 حم حج جم...  نىني نن نم نز نر مم ما ليٱٱٱُّٱ
ٱٱَّسج  خم خج

23-
24 

177 

  خم خج حم حج جم جح ثم ته تم تخ تحٱُّ
ٱَّسج

24 178 
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 197 32ٱٱَّ كى كم  كل كا قي قى فيفى ثي ثى ُّٱ

 ني نى نن...  لم كي كى كم كل كا قي قى ٱُّٱ
َّ   

76 246 
281 

 145 86ٱَّ ما...  كل كا قي قى في فى  ثي ثى ُّٱ

 -86ٱٱَّٱمي مى مم.... مخ مح مج  له لم لخ ُّٱ
87 

172 

 سورة الكهف

 ٍّ  ٌّ ...  مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٱُّٱ
ٱٱَّ َّ

28 118 

 167 81ٱَّثم ته تم ُّٱ

 سورة مريم

-13ٱَّيخ يح يج  هي هى همٱُّٱٱٱ
14 

178 

 178 32ٱٱَّ ين يم يز  ير ىٰ ني نى ُّٱ

 143 41ٱَّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ييذٰ يى يم  يخ ُّٱ

 94 51ٱٱَّثم ته تم به بم ئه يهئم يم يخ يح ُّٱ
165 

 143 54ٱٱَّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح هييج هى هم هج ُّٱ

 143 56ٱٱَّ تر بي بى بن  بزبم بر ئي ئىٱُّ

 سورة الأنبياء

 يم يخ يح يج هي هى هم هج نيُّٱٱ
ٱَّيى

83 171 

 174 167ٱَّكي كى كم كل كا ُّٱ

 سورة المؤمنون



 فهرس آيات القرآن الكريم
 

 
315 

 167 4ٱٱَّ هي  هى هم هج ُّٱ

 سورة النور

 ئز ئر...  هىهم هج ني نى نم نخ نح نج ُّٱ
ٱَّئم

2 197 

 ئن ئم ئز ئر...  مممى مخ مح مج لي لى لم ٱٱُّٱ
ٱَّ

21 115 

  ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج...ُّ
ٱَّ ...

32-
33 

195 

 بي بى  بن...  ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخٱُّٱ

ٱَّتر

66 196 

 سورة النمل

 87 53ٱٱَّحم حج  جم جح ثمٱُّٱ

 174 77ٱٱَّ مج لي لى لم لخ ُّٱ

 سورة القصص

 172 43ٱَّقح فم ...  طح ضم ضخ ضح  ضج صم ُّٱ

 سورة العنكبوت

 سم سخ سح خمسج خج  حم حج جم جح ثم ته ُّٱ
ٱٱَّ ضح ضج  صم صخ صح

51 173 

 164 65ٱَّ ... ذٰ يي يى يم يخ يح  يج هي هى ُّٱ

 سورة الروم
...  كم كل كا  قي قى في فى ثي ثى ثنُّٱ

ٱَّ نى نن نم نز

21 176 

 171 33ٱَّ هى هم هج...  مم مخ مح مج لي لى لم لخُّٱٱ
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 171 36ٱَّ ثز ثر تي تى ... بمبن بز بر ئي  ئى ئن ُّٱ

 169 56ٱٱَّيه يم يخ يح يج...  مخ مح مج له لم لخ لح ٱُّٱ

 سورة لقمان
 176 22ٱٱَّما لي لى لم...  قي قى في فى ثي  ثى ثن ٱٱُّٱ

 ئج يي يى ... ما لي لى لم  كي كى كم ُّٱ

 َّٱئخ  ئح

32 164 

 سورة الأحزاب

 نخ نح...  مخ مح مج لي لى لم لخ ٱُّٱ
ٱَّنم

1 63 

 بم ئه ... هٰ هم هج نه نم نخ نح نج مم مخ ُّٱ
ٱَّتم به

22 139 

 ئز ئر ّٰ ِّ...  مممى مخ مح مج لي لى لم لخُّ
ٱَّ ئمئن

23-
24 

146 

 162 76ٱَّبج ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى ُّٱ

 سورة ف اطر
 فح فج غم غج ...  صخصم صح سم سخ سح سج خم خج حم ٱّٰٱ
ِّ 

2 86 
176 

 119 18ٱَّنخ نح نج...  صمضج صخ صح سم سخ ُّٱ

 ئنئى ئم...  يييى يم يخ يح  يج هي هىُّٱ

ٱَّئي

32 269 

 سورة يس
 قم  قح فم فخ فح غجغمفج عم عج ظم طح ضم ُّٱ

ٱٱَّكج

52 139 

 سورة ص
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...  مم  مخ مح مج له لم لخ لح لج كم ُّٱ

ٱَّ  سم

26 267 

-82ٱَّكم كل شه شم سه سم ثه ثم ته ٱُّٱ
83 

115 

 سورة الزمر

 163 2ٱَّتى تن تم تز تر بي بى  بن بم بزٱُّٱ

 161 3 َّئح  ئج يي يى ين يم ... ثنثى ثم ثز ثرٱُّٱ
143 

 163 11ٱَّ مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ

-32ٱَّ ييذٰ يى يم ... مخ مح مج لي لى لمٱُّ
33 

141 

 168 56ٱٱَّ لم لخ لح ُّٱ

 سورة غافر
 176 7ٱٱَّ...ضج  صم صخ صح سم سخ سحُّٱ

 164 14ٱَّجم جح ثم ته تم تخ تح تجُّٱ

 خم خج حجحم جم جح  ثم ته تم تخ تح تج به ُّٱ
ٱٱَّ سخ سح سج

67 164 

 سورة فصلت
 ثن...  تى تن تم تز تر بي بى بن بم بز بر ُّٱ

ٱَّثى

6 16 

 87 36ٱٱِّهى هم هج  ...مخ مح مج لي لى لم لخ ّٰٱ

-34ٱَّنز نر مم...  قىقي في فى ثي ثىُّٱ
35 

186 

 سورة الشورى
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 يم يخيح يج هٰ هم... عجظم طح ضم ضخضح ضج ُّٱ

ٱَّيهئم

15 219 

 حم حج جم جحثم ته تم تخ  تح تج بهبم بخ بح بج ُّٱ
ٱَّخج

46 269 

 سورة الزخرف

 169 32ٱَّكج قم قح فم ... خجخم حم حج  جمٱُّٱٱ

 93 67ٱَّيم يز ير ىٰ ني نى نن نم ُّٱ

 سورة الأحق اف
 172 12ٱَّ ممنج مخ ... كخكل كح كج قم قح فمٱُّ

 تم تز تر بي بى بن بم... ليمج لى لم لخٱُّٱ
ٱَّ

15 177 

 سورة الحجرات
 ثز ثر... بيتر بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ُّٱ
 ٱَّ ثي ثى ثن  ثم

13 83 
246 
286 

 سورة ق  

 23 16 َّ ني نى نم نخ  نح نج مي مممى مخ مح مج لي لى لم لخ ٱُّٱ

 سورة الطور

 -17ٱَّّٰ ِّ ...  يي يى يم يخ يحُّٱ
18 

92 

 92 27ٱَّضخ ضح ضج صم صخ صح سم ٱُّٱ

 سورة النجم
 126 29ٱَّ ئى  ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ُّٱ

 118 32 سخ سح  سج خم ...  يمين يز ير ىٰ ني نى نن ُّٱ
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ٱٱَّ سم

  َّ  ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ ٹٱٹٱُّٱ
56-

51 
47 

 سورة الرحمان

 218 16 -7ٱَّ نن نم نز ... فى ثي ثى ُّٱ

 178 66ٱَّ خم خج حم حج جم جح ُّٱ

 سورة الحديد
 88 28ٱَّصخ صح سم...   تج به بم بخ بح ٱُّٱ

 سورة المجادلة

 168 8ٱٱَّ ىٰ ني نى ُّٱ

 سورة الحشر
 ٌّ... يحيخ يج هي هى  هم هج ني نى نم نخ ٱُّٱ

ٱٍَّّ

18 66 

 سورة الممتحنة
 يي يى ين  يم...  تز تر بي بى بن بم بز بر ئي ٱُّٱ
ٱٱَّ

8- 9 255 

 سورة الجمعة  

 يم يخ يح  يج هي هى هم هج ني نى نم ٱُّٱ

ٱَّ ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ  ىٰ رٰ ذٰ يي يى

2 22 

 سورة التغابن

 -67 16 َّ جم... ئم ئخ ئح ئج ُّٱ
88 

269 

 سورة المدثر
 66 56 ثن ثم ثز ثر تي تى تمتن تز تر بي بى بن ٱٱُّٱ



 فهرس آيات القرآن الكريم
 

 
320 

َّ 
 سورة الإنسان

 93 11ٱٱَّ تى تن تم تز تر بي بى بن بمُّٱٱ

 سورة الفتح
 139 27ٱٱَّٱٱٱغم غج  عم ... تم تخ تح تج به ُّٱ

 سورة الانفطار

 116 7ٱَُّّ َّ ٍّ ٌُّّٱ

 سورة عبس
 118 7-1ٱٱَّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي  ... لم لخ ُّٱ

 الأعلىسورة  
 117 14ٱَّ هي هى هم هج ني ٱُّٱ

 سورة الفجر

ٱ َّ تز تر بي بى بن  بم بز بر ئي ئى ئن ُّٱ
6- 7 47 

 سورة الشمس
 بن بزبم بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ٱُّٱ
ٱٱَّ تى تن تم تز تر بي بى

7-16 116 

 ة البينةسور 
 95 -16 5  ٱغج  عم عج ظم... صم صخ  صح سم سخ سح سج خم ٱُّٱ

164 
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 فهرس الأحاديث النبوية

 طرف الحديث الرقم الكتاب الصفحة
84-

119 
 
 
 
 

صحيح  
 البخاري

 3«أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنو يراك» 48

 "ليس الغنى عن كثرة العرض ولكن الغنى غنى النفس" 6446 118

يكتب عند  وإنّ الرجل ليكذب حتى ..."إنّ الصدق يهدي إلى  6094 142
 الله كذابا"

"لا يزني الزاني حين يزني وىو مؤمن، ولا يشرب الخمر حين  2475 142
 يشرب وىو مؤمن، ولا يسرق حين يسرق وىو مؤمن"

 "من لا يرحم الناس لا يرحمو الله" 6013 177
ليس الشديد بالصرعة إنما الشديد الذي يدلك نفسو عند » 6114 180

  «الغضب

الَله يحبُّ الحيِيَّ الحليمَ العفيفَ ويبغضُ الفاحشَ البذيءَ إن " 2018 193
لحِفَ إن الحياءَ من الإيدانِ والإيدانُ في الجنةِ والفحشُ 

ُ
السائلَ الد

 " من البذاءِ والبذاءُ في النارِ 
معشر الشباب من استطاع منكم الباءة فليتزوج، فإنو أغض  يا" 5065 195

للبصر وأحفظ للفرج، ومن لم يستطع فعليو بالصوم فإنو لو 
 "وجاء

  "من قتل نفسا معاىدا لم يرح ريح الجنة" 6914 243

89  
 

 صحيح مسلم
 
 

ثُْْ مَا حَاكَ في صَدْركِِ وكََرىِْتَ أَنْ يَطَّلِعَ  بُِّ "الْ  2553 حُسْنُ الْخلُُقِ وَالْإِ
 "عَلَيْوِ النَّاسُ 

 "لا يرحم الله من لا يرحم الناس" 2319 174
إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا » 1955 181

  «ذبحتم فأحسنوا الذبحة القتلة، وإذا

ابن أبي   96  "الإسلام علانية والإيدان في القلب" 5
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 شيبة  
  

 البيهقي
 

"والذي نفسي بيده لا يضع الله رحمتو إلا على رحيمّ قالو يا  
رسول الله: كلنا يرحم، قال: "ليس برحمة أحدكم صاحبو ، يرحم 

 الناس كافة"

 "إنما بعثت لأتمم مكارم الأخلاق" 20782 275

سنن   178
 الدارمي

"اتق الله حيثما كنت واتبع السيئة الحسنة تمحها، وخالق الناس  2833
 بخلق حسن" 

سنن ابن   178
 ماجه

من كظم غيظا وىو يستطيع أن ينفذه دعاه الله تعالى يوم " 4186
 "القيامة على رؤوس الخلائق حتى يخيره في أي الجور شاء

باسم الله، لا تقتلوا شيخا فانيا، ولا طفلا صغيرا ولا  انطلقوا" 2614 أبو داوود 256
امرأة، ولا تغُلُّوا، وضموا غنائمكم، وأصلحوا وأحسنوا إنّ الله 

 يحب المحسنين" 
 ...السخي قريب من الله قريب من الناس قريب من الجنة "  الترميذي 178

 "أحب إلى الله تعالى من عابد بخيل
 1/19 مسند عمر   194

 
يفتح أحد باب مسألة إلا فتح الله عليو باب فقر، ومن  لا"

 "خير لو من أن يسأل الناس ...يستغن يغنو الله
الصحيح   240

 المسند
أيُّها النَّاسُ ألا إنَّ ربَّكم واحدٌ وإنَّ أباكم واحدٌ ألا لا فضلَ  يا" 1536

لعَِربيٍّ على أعجميٍّ ولا لعَجميٍّ على عربيٍّ ولا لِأحمرَ على أسودَ 
 "ولا لِأسودَ على أحمرَ إلاَّ بالتَّقوى

 تقتلوا امرأة ولا وليدا" "لا 1413 الطحاوي 257
  



 

 فهرس

فقرات  

 العهدالقديم
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عهد القديمفهرس فقرات ال  

 طرف الفقرة   الإصحاح الرقم الصفحة  
 سفر التكوين

 " وحدث بعد أيام أنّ قايين قدّم من أثمار الأرض قربانا للرّب" 4 3 97
 كَانَ نوُحٌ رَجُلًا باَرِّا كَامِلًا فِ أَجْيَالوِِ. وَسَارَ نوُحٌ مَعَ الِله"" 6 9 78

153 
155 

عَمِلَ  لَأنَّ الَله عَلَى صُورَتوِِ  ... وَأطَْلُبُ أنَاَ دَمَكُمْ لأنَْ فُسِكُمْ فَ قَطْ " 9  5-6
 " الِإنْسَانَ 

 ...اذْىَبْ مِنْ أرَْضِكَ وَمِنْ عَشِيرتَِكَ »وَقاَلَ الرَّبُّ لأبَْ راَمَ: " 12 1-3 99
يعُ قَ بَائِلِ الَأرْضِ   "وَتَ تَبَارَكُ فِيكَ جََِ

نَ يْكَ وَ »وَقاَلَ الرَّبُّ لأبَْ راَمَ، بَ عْدَ اعْتِزاَلِ لُوطٍ عَنْوُ: " 13 14-17 74 انْظرُْ ارْفَعْ عَي ْ
 "لَأنِّّْ لَكَ أعُْطِيهَا ...مِنَ الْمَوْضِعِ الَّذِي أنَْتَ 

فَ هُمْ يأَْخُذُونَ  ... أَعْطِنِِ الن ُّفُوسَ »"وَقاَلَ مَلِكُ سَدُومَ لأبَْ راَمَ:  14 21-24 151
 "نَصِيبَ هُمْ 

100 7-9 17 
 
 

 

نَكَ، وَبَ يْنَ نَسْلِكَ مِنْ ب َ " عْدِكَ فِ أَجْيَالِِِمْ، وَأقُِيمُ عَهْدِي بَ يْنِِ وَبَ ي ْ
وَأمََّا أنَْتَ فَ تَحْفَظُ عَهْدِي، أنَْتَ وَنَسْلُكَ مِنْ بَ عْدِكَ فِ ... 

 " أَجْيَالِِِمْ 

167 3-5  
 
 
 

 
18 
 

 
 

نَ يْكَ فَلَا »وَقاَلَ: " ياَ سَيّْدُ، إِنْ كُنْتُ قَدْ وَجَدْتُ نعِْمَةً فِ عَي ْ
 " كَذَا تَ فْعَلُ كَمَا تَكَلَّمْتَ ى»فَ قَالُوا:  ... تَ تَجَاوَزْ عَبْدَكَ 

78 17-19  " : لِكَيْ يأَْتَِ  ...ىَلْ أُخْفِي عَنْ إِبْ راَىِيمَ مَا أنَاَ فاَعِلُوُ »فَ قَالَ الرَّبُّ
 «الرَّبُّ لِإبْ راَىِيمَ بِاَ تَكَلَّمَ بوِِ 

أَنْ يََْفَظوُا طَريِقَ  لَأنِّّْ عَرَفْ تُوُ لِكَيْ يوُصِيَ بنَِيوِ وَبَ يْتَوُ مِنْ بَ عْدِهِ " 19 209
، ليَِ عْمَلُوا بِرِّا وَعَدْلًا، لِكَيْ يأَْتَِ الرَّبُّ لِإبْ راَىِيمَ بِاَ تَكَلَّمَ بوِِ   "الرَّبّْ

أدََيَّانُ كُلّْ الَأرْضِ لَا  ... حَاشَا لَكَ أَنْ تَ فْعَلَ مِثْلَ ىذَا الَأمْرِ " 25 209
 "  يَصْنَعُ عَدْلًا؟

وَقاَلَ إِبْ راَىِيمُ عَنْ  ...ىُنَاكَ إِلََ أرَْضِ الْْنَُوبِ نْ تَ قَلَ إِبْ راَىِيمُ مِنْ وَا" 20 1-2 134
 " ىِيَ أُخْتِ »سَارةََ امْرأَتَوِِ: 
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لاَ تََدَُّ يَدَكَ إِلََ الْغُلَامِ وَلَا تَ فْعَلْ بوِِ شَيْئًا، لَأنِّّْ الآنَ »" فَ قَالَ:  22 13 63
"عَلِمْتُ أنََّكَ خَائِفٌ اللهَ   ، فَ لَمْ تَُْسِكِ ابْ نَكَ وَحِيدَكَ عَنِّْ

إِنْ كَانَ فِ نُ فُوسِكُمْ أَنْ أدَْفِنَ مَيْتِ مِنْ أمََامِي، »وكََلَّمَهُمْ قاَئِلًا: " 23 8 113
 " فاَسَْْعُونِّ وَالْتَمِسُوا لِ مِنْ عِفْرُونَ بْنِ صُوحَرَ 

قَدْ جَاءَ  ...مْ لَأجُسَّكَ ياَ ابْنِِ.تَ قَدَّ »فَ قَالَ إِسْحَاقُ ليَِ عْقُوبَ:  27 1-35 136
  أَخُوكَ بِكَْرٍ وَأَخَذَ بَ ركََتَكَ"

 "الذي تجد آلِتك معو لا يعيش"  31 30-32 159
دَعُونِّ أَجِدْ نعِْمَةً فِ أَعْيُنِكُمْ. »ثَُُّ قاَلَ شَكِيمُ لأبَيِهَا وَلِإخْوَتِِاَ: "  34 8-13 189

 "لَأنَّوُ كَانَ قَدْ نَََّسَ دِينَةَ أُخْتَ هُمْ  ...عْطِيفاَلَّذِي تَ قُولُونَ لِ أُ 
189  25-29 

 
34 

 
 ...عِيَن أَنَّ ابْ نَِْ يَ عْقُوبَ فَحَدَثَ فِ الْيَ وْمِ الثَّالِثِ إِذْ كَانوُا مُتَ وَجّْ "

 "وَنِسَاءَىُمْ وكَُلَّ مَا فِ الْبُ يُوتِ 
شا لعبيدك أن يفعلوا " لماذا يتكلم سيدي مثل ىذا الكلام" حا 44 7-9 160

 مثل ىذا الأمر الذي يوجد معو من عبيدك يموت..."
اللهُ الْقَادِرُ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ ظَهَرَ لِ فِ »وَقاَلَ يَ عْقُوبُ ليُِوسُفَ:  48 4-5 74

عَانَ،   "مِنْ بَ عْدِكَ مُلْكًا أبََدِيِّا ...لُوزَ، فِ أرَْضِ كَن ْ
 سفر الخروج  

152 5-6  
2 

يَاتٍ لَتِ ابْ نَةُ فِرْعَوْنَ إِلََ الن َّهْرِ لتَِ غْتَسِلَ، وكََانَتْ جَوَاريِهَا مَاشِ فَ نَ زَ "
ىذَا مِنْ أوَْلَادِ »فَ رَقَّتْ لَوُ وَقاَلَتْ:  ...عَلَى جَانِبِ الن َّهْرِ 

راَنيِّْينَ   «الْعِب ْ
79 6  

 
3 

«. سْحَاقَ وَإلِوُ يَ عْقُوبَ أنَاَ إلِوُ أبَيِكَ، إِلوُ إِبْ راَىِيمَ وَإلِوُ إِ »ثَُُّ قاَلَ: "
 "فَ غَطَّى مُوسَى وَجْهَوُ لأنََّوُ خَافَ أَنْ يَ نْظرَُ إِلََ اللهِ 

بَلْ تَطْلُبُ كُلُّ امْرَأةٍَ مِنْ جَارَتِِاَ وَمِنْ نزَيِلَةِ بَ يْتِهَا أمَْتِعَةَ فِضَّةٍ " 22 160
كُمْ وَبَ نَاتِكُمْ. فتَسْلِبُونَ وَأمَْتِعَةَ ذَىَبٍ وَثيَِاباً، وَتَضَعُونَ هَا عَلَى بنَِي

 "الْمِصْريِّْينَ 
169 
227 

وَتَضَعُونَ هَا  ... ونِ الْمِصْريِّْينَ يوَأعُْطِي نعِْمَةً لِِذَا الشَّعْبِ فِ عُ "  21-22
 "عَلَى بنَِيكُمْ وَبَ نَاتِكُمْ. فتَسْلِبُونَ الْمِصْريِّْينَ 

136 1  
 

 يصدقوننِ ولا يسمعون "فأجاب موسى وقال: ولكن ىا ىم لا
 لقولِ، بل يقولون: لم يظهر لك الرّب"
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136 5 4 
 

 
 

 

"لكي يصدقوا أنوّ قد ظهر لك الرّب إلو آبائهم إلو إبراىيم وإلو 
 إسحاق وإلو يعقوب"

" فيكون إذا لم يصدّقوك ولم يسمعوا لصوت الآية الأولَ، وأنهم  8 136
 يصدّقون صوت الآية الأخيرة"

 " ذكُُمْ لِ شَعْبًا، وَأَكُونُ لَكُمْ إِلِاًوَأَتَِّّ  6 7 229
98 26  

 
8 

 

اَ نذَْبَحُ »فَ قَالَ مُوسَى: " رجِْسَ  لَا يَصْلَحُ أَنْ نَ فْعَلَ ىكَذَا، لأنَ َّنَا إِنََّّ
أمََامَ عُيُونِهِمْ أفََلاَ  الْمِصْريِّْيَن للِرَّبّْ إِلِنَِا. إِنْ ذَبََْنَا رجِْسَ الْمِصْريِّْينَ 

 "جَُوُنَ نَا؟يَ رْ 

 "إِلِنَِا كَمَا يَ قُولُ لنََا نذَْىَبُ سَفَرَ ثَلاثَةَِ أيََّامٍ فِ الْبَ رّْيَّةِ وَنذَْبَحُ للِرَّبّْ " 27  98
تَكَلَّمْ فِ مَسَامِعِ الشَّعْبِ أَنْ يَطْلُبَ كُلُّ رَجُلٍ مِنْ صَاحِبِوِ، وكَُلُّ " 11 3 227

 ب"تِعَةَ فِضَّةٍ وَأمَْتِعَةَ ذَىَ امْرأَةٍَ مِنْ صَاحِبَتِهَا أمَْ 
100 5  

 
 
19 
 

عْتُمْ لِصَوْتِ، وَحَفِظْتُمْ عَهْدِي تَكُونوُنَ لِ خَاصَّةً مِنْ " فاَلآنَ إِنْ سَِْ
يعِ الشُّعُوبِ. فإَِنَّ لِ كُلَّ الَأرْضِ   "بَ يْنِ جََِ

184 5-6 
عْتُمْ لِصَوْتِ، وَحَفِظْتُمْ عَ " هْدِي تَكُونوُنَ لِ خَاصَّةً مِنْ فاَلآنَ إِنْ سَِْ

يعِ الشُّعُوبِ. فإَِنَّ لِ كُلَّ الَأرْضِ  وَأنَْ تُمْ تَكُونوُنَ لِ مََْلَكَةَ  ، بَ يْنِ جََِ
 " كَهَنَةٍ وَأمَُّةً مُقَدَّسَةً 

71 
73 

1-7  
 
 
 
20 
 
 
 
 

الرَّبُّ إِلِكَُ الَّذِي ثَُُّ تَكَلَّمَ اللهُ بَِمِيعِ ىذِهِ الْكَلِمَاتِ قاَئِلًا: أنَاَ "
وِ  ...أَخْرَجَكَ مِنْ أرَْضِ مِصْرَ  لَأنَّ الرَّبَّ لَا يُ بِْْئُ مَنْ نَطَقَ باِسِْْ

 2باَطِلًا"
162 
230 

لَا ، لَا تَشْهَدْ عَلَى قَريِبِكَ شَهَادَةَ زُورٍ  ،لاَ تَسْرقِْ ، لَا تَ زْنِ ، لاَ تَ قْتُلْ  13-17
تَشْتَوِ امْرَأةََ قَريِبِكَ، وَلَا عَبْدَهُ، وَلَا أمََتَوُ، وَلَا  لاَ  ،تَشْتَوِ بَ يْتَ قَريِبِكَ 

 "ثَ وْرهَُ، وَلَا حِِاَرهَُ، وَلاَ شَيْئًا مََّا لِقَريِبِكَ 

 "لا تقتل" 13 153
يُ عْطِيكَ  أَكْرمِْ أبَاَكَ وَأمَُّكَ لِكَيْ تَطوُلَ أيََّامُكَ عَلَى الَأرْضِ الَّتِ "  12 157

 " كالرَّبُّ إِلُِ 
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131 16  
 
20 
 

  لا تشهد على قريبك شهادة زور""
 "لا تشتو بيت قريبك ... ولا ثوره ولا حِاره ولا شيئا مَا لقريبك" 17 187

اَ جَاءَ لِكَيْ  ،لَا تَّاَفُوا»فَ قَالَ مُوسَى للِشَّعْبِ: "  20 78 لَأنَّ الَله إِنََّّ
 "وُجُوىِكُمْ حَتََّّ لَا تُّْطِئُوا يَمتَْحِنَكُمْ، وَلِكَيْ تَكُونَ مََاَفَ تُوُ أمََامَ 

155 12  
 

 
21 
 
 
 

 

 "من جذب إنسان فمات يقتل قتلا"
"وإذا بغى إنسان على صاحبو ليقتلو بغدر فمن عند مذبَي  14 155

 تأخذه للموت" 
157 
162 

باَهُ أَوْ وَمَنْ شَتَمَ أَ  ..."وَإِذَا بَ غَى إِنْسَانٌ عَلَى صَاحِبِوِ ليَِ قْتُ لَوُ بِغَدْرٍ  15
 "أمَُّوُ يُ قْتَلُ قَ تْلاً 

156 
159 

 " وَمَنْ سَرَقَ إِنْسَاناً وَباَعَوُ، أَوْ وُجِدَ فِ يدَِهِ، يُ قْتَلُ قَ تْلاً " 16

185 16-17   
 
 22 

 
 

 كَمَهْرِ الْعَذَارَى"... "وَإِذَا راَوَدَ رَجُلٌ عَذْراَءَ 
 " يتَِيمٍ لاَ تُسِئْ إِلََ أرَْمَلَةٍ مَا وَلَا "  22 161
أرَْضِ  وَلَا تَضْطَهِدِ الْغَريِبَ وَلَا تُضَايقِْوُ، لأنََّكُمْ كُنْتُمْ غُرَباَءَ فِ " 21 225

 " مِصْرَ 

132 
226 

1-9  
 
 
 
 
23 
 

 لأنََّكُمْ كُنْتُمْ غُرَباَءَ فِ أرَْضِ مِصْرَ" ..."لاَ تَ قْبَلْ خَبَ راً كَاذِباً

 " يِن فِ دَعْوَاهُ لَا تَُُابِ مَعَ الْمِسْكِ " 3 209
فَلَا بدَُّ أَنْ تَُُلَّ  ...إِذَا صَادَفْتَ ثَ وْرَ عَدُوّْكَ أوَْ حِِاَرهَُ شَاردًِا، " 4-5 160

 "مَعَوُ 
، لَأنِّّْ لَا أبَُ رّْرُ  7 131 "ابِْ تَعِدْ عَنْ كَلَامِ الْكَذِبِ، وَلَا تَ قْتُلِ الْبَِْيءَ وَالْبَارَّ

 الْمُذْنِبَ"
كَلَامَ  لاَ تأَْخُذْ رَشْوَةً، لَأنَّ الرَّشْوَةَ تُ عْمِي الْمُبْصِريِنَ، وَتُ عَوّْجُ وَ " 8 209

 "الأبَْ راَرِ 
وَلَمَّا رأََى الشَّعْبُ أَنَّ مُوسَى أبَْطأََ فِ الن ُّزُولِ مِنَ الْْبََل، اجْتَمَعَ " 32 8و  1-6 76

 "أَصْعَدَتْكَ مِنْ أرَْضِ مِصْرَ ىذِهِ آلِِتَُكَ ياَ إِسْراَئيِلُ الَّتِ  ...الشَّعْبُ 
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امَكَ. وَأنُاَدِي باِسْمِ الرَّبّْ قُدَّامَكَ »"فَ قَالَ:  33 19 150  ،أجُِيزُ كُلَّ جُودَتِ قُدَّ
 وَأتََ راَءَفُ عَلَى مَنْ أتََ راَءَفُ، وَأرَْحَمُ مَنْ أرَْحَمُ"

150 6-7  
 
 

34 
 

 ،غَضَبِ وكََثِيُر الِإحْسَانِ وَالْوَفاَءِ الرَّبُّ إلِوٌ رَحِيمٌ وَرَؤُوفٌ، بَطِيءُ الْ "
 "فِ الْْيِلِ الثَّالِثِ وَالرَّابعِ  ...

هَا " 12 232 اِحْتََِزْ مِنْ أَنْ تَ قْطَعَ عَهْدًا مَعَ سُكَّانِ الَأرْضِ الَّتِ أنَْتَ آتٍ إلِيَ ْ
 "لئَِلاَّ يَصِيروُا فَخِّا فِ وَسَطِكَ 

 " قْطَعَ عَهْدًا مَعَ سُكَّانِ الَأرْضِ اِحْتََِزْ مِنْ أَنْ ت َ " 15 232
 2"لا تشتو أحد أرضك" 24 187

زاً "  28 70 لَةً، لمَْ يأَْكُلْ خُب ْ وكََانَ ىُنَاكَ عِنْدَ الرَّبّْ أرَْبعَِيَن نَ هَاراً وَأرَْبعَِيَن ليَ ْ
لِمَاتِ فَكَتَبَ عَلَى اللَّوْحَيْنِ كَلِمَاتِ الْعَهْدِ، الْكَ  ،ولََمْ يَشْرَبْ مَاءً 

 "الْعَشَرَ 

 سفر اللاويين
، وَجَحَدَ صَاحِبَوُ وَدِيعَةً " 6 2 166 أوَْ  إِذَا أَخْطأََ أَحَدٌ وَخَانَ خِيَانةًَ باِلرَّبّْ

 " أمََانةًَ أوَْ مَسْلُوباً، أوَِ اغْتَصَبَ مِنْ صَاحِبِوِ 
يسِينَ نِّّْ أنَاَ الرَّبُّ إِلِكُُمْ فَ تَتَ قَدَّسُونَ وَتَكُ "إِ  11 44 184  "ونوُنَ قِدّْ
رٌ بِسَبَبِكِ وَتَُْيَا نَ فْسِي  ...وَحَدَثَ جُوعٌ فِ الَأرْضِ " 12 10 134 ليَِكُونَ لِ خَي ْ

 "مِنْ أَجْلِكِ 

 "لا تقف على دم قريبك" 16 19 133
186 6- 21  

 
18 
 

 "ناَ الرَّبُّ لئَِلاَّ تدَُنّْسَ اسْمَ إِلِِكَ. أَ ... لاَ يَ قْتََِبْ إِنْسَانٌ إِلََ قَريِبِ "
 "إِنَّوُ رَذِيلَةٌ  ..وَلاَ تُضَاجِعْ ذكََراً مُضَاجَعَةَ امْرَأةٍَ." 1-17 186
 "تُب قريبك كنفسك" 19 133

165 9-10  
 
19 
 
 
 

وَعِنْدَمَا تَُْصُدُونَ حَصِيدَ أرَْضِكُمْ لاَ تُكَمّْلْ زَوَاياَ حَقْلِكَ فِ "
وكََرْمَكَ لاَ تُ عَلّْلْوُ، وَنثِاَرَ  ، اطَ حَصِيدِكَ لَا تَ لْتَقِطْ الَْْصَادِ. وَلقَُ 

ركُُوُ. أنَاَ الرَّبُّ إِلِكُُمْ   " كَرْمِكَ لَا تَ لْتَقِطْ. للِْمِسْكِيِن وَالْغَريِبِ تَ ت ْ
130 
158 

 " لا تسرقوا ولا تكذبوا ولا يخدع أحد قريبو" 11

سْلُبْ، وَلاَ تبَِتْ أُجْرةَُ أَجِيٍر عِنْدَكَ إِلََ لاَ تَ غْصِبْ قَريِبَكَ وَلاَ تَ " 13 158
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19 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
19 
 
 

 " الْغَدِ 
  "اخْشَ إِلِكََ " 14 79

امَ الَأعْمَى " 14 160  " اخْشَ إِلِكََ. أنَاَ الرَّبُّ  ...لاَ تَشْتِمِ الَأصَمَّ، وَقُدَّ

تَُْتََمِْ  سْكِيٍن وَلاَ لاَ تأَْخُذُوا بِوَجْوِ مِ  ،لاَ تَ رْتَكِبُوا جَوْراً فِ الْقَضَاءِ " 15 210
 "باِلْعَدْلِ تَُْكُمُ لقَِريِبِكَ  ،وَجْوَ كَبِيرٍ 

  "لاَ تَسْعَ فِ الْوِشَايةَِ بَ يْنَ شَعْبِكَ. لَا تقَِفْ عَلَى دَمِ قَريِبِكَ " 16 168

 لاَ تُ بْغِضْ أَخَاكَ فِ قَ لْبِكَ. إِنْذَاراً تُ نْذِرُ صَاحِبَكَ، وَلَا تَُْمِلْ " 17 161
 " جْلِوِ خَطِيَّةً لأَ 

كَنَ فْسِكَ.  لاَ تَ نْتَقِمْ وَلَا تَُْقِدْ عَلَى أبَْ نَاءِ شَعْبِكَ، بَلْ تُُِبُّ قَريِبَكَ " 18 161
 "أنَاَ الرَّبُّ 

   
 "مِنْ أمََامِ الَأشْيَبِ تَ قُومُ وَتَُْتََمُِ وَجْوَ الشَّيْخِ " 32 160
 فِ أرَْضِكُمْ فَلاَ تَظْلِمُوهُ" "وَإِذَا نَ زَلَ عِنْدَكَ غَريِبٌ  33 226
وَتَ عْمَلُونَ هَا.  ..."كَالْوَطَنِِّْ مِنْكُمْ يَكُونُ لَكُمُ الْغَريِبُ النَّازلُِ عِنْدكَُمْ  34-37 225

"  أنَاَ الرَّبُّ
159 
211 

لَا فِ لاَ تَ رْتَكِبُوا جَوْراً فِ الْقَضَاءِ، لَا فِ الْقِيَاسِ، وَلَا فِ الْوَزْنِ، وَ " 35
 " الْكَيْلِ 

166 9  
 
 
 
20 
 

 "يقتل قتلا"
154 
157 
162 

كُلُّ إِنْسَانٍ سَبَّ أبَاَهُ أوَْ أمَُّوُ فإَِنَّوُ يُ قْتَلُ. قَدْ سَبَّ أبَاَهُ أوَْ أمَُّوُ. " 9
 "دَمُوُ عَلَيْوِ 

لِكَيْ لَا  ...يبِوِ وَإِذَا زَنََ رَجُلٌ مَعَ امْرَأةٍَ، فإَِذَا زَنََ مَعَ امْرَأةَِ قَرِ " 10-14 184
نَكُمْ   " يَكُونَ رَذِيلَةٌ بَ ي ْ

 "وإذا زنَ رجل مع امرأة فإذا زنَ مع امرأة قريبة"  10 185
165 22 

 
 

 
23 

وَعِنْدَمَا تَُْصُدُونَ حَصِيدَ أرَْضِكُمْ، لاَ تُكَمّْلْ زَوَاياَ حَقْلِكَ فِ "
ركُُوُ. حَصَادِكَ، وَلقَُاطَ حَصِيدِكَ لَا تَ لْتَقِطْ. للِْمِ  سْكِيِن وَالْغَريِبِ تَ ت ْ

 " أنَاَ الرَّبُّ إِلِكُُمْ 



 فهرس فقرات العهد القديم
 

 
331 

175 25  
 
 
 
 
 
25 
 

 
 

إِذَا افْ تَ قَرَ أَخُوكَ فَ بَاعَ مِنْ مُلْكِوِ، يأَْتِ وَليُِّوُ الأقَْ رَبُ إِليَْوِ وَيَ فُكُّ "
 "مَبِيعَ أَخِيوِ 

، فاَعْضُدْهُ غَريِبًا أوَْ وَإِذَا افْ تَ قَرَ أَخُوكَ وَقَصُرَتْ يَدُهُ عِنْدَكَ " 35 161
 " مُسْتَ وْطِنًا فَ يَعِيشَ مَعَكَ 

166 
231 

وَإِذَا افْ تَ قَرَ أَخُوكَ وَقَصُرَتْ يَدُهُ عِنْدَكَ، فاَعْضُدْهُ غَريِبًا أوَْ " 35-36
لَا تأَْخُذْ مِنْوُ ربِاً وَلَا مُراَبَََةً، بَلِ اخْشَ ، مُسْتَ وْطِنًا فَ يَعِيشَ مَعَكَ 

فِضَّتَكَ لَا تُ عْطِوِ باِلرّْباَ، وَطَعَامَكَ لَا ، يَعِيشَ أَخُوكَ مَعَكَ إِلِكََ، ف َ 
 " تُ عْطِ باِلْمُراَبَََةِ 

"وإذا افتقر أخوك عندك وبيع لك فلا تستعبده استعباد عبد...  39-45 231
 تستعبدونهم إلَ الدىر"

 سفر العدد
247 1-3  

21 
 

عَانُِّّ مَلِكُ عَراَدَ السَّاكِنُ فِ الْْنَُوبِ أَنَّ إِسْراَئيِلَ " عَ الْكَن ْ وَلَمَّا سَِْ
 "«حُرْمَةَ »فَدُعِيَ اسْمُ الْمَكَانِ  ... جَاءَ فِ طَريِقِ أتَاَريَِ 

يعَ قَ وْمِوِ حَتََّّ لَمْ يَ بْقَ لَوُ شَاردٌِ، وَمَلَكُوا أرَْضَوُ فَضَرَبوُ " 35 247  "هُ وَبنَِيوِ وَجََِ
277 1-11  

 
31 
 

انِْ تَقِمْ نَ قْمَةً لبَِنِِ إِسْراَئيِلَ مِنَ »وكََلَّمَ الرَّبُّ مُوسَى قاَئِلًا: "
مِنَ النَّاسِ وَأَخَذُوا كُلَّ الْغَنِيمَةِ وكَُلَّ الن َّهْبِ  ...الْمِدْياَنيِّْينَ 

 "وَالْبَ هَائمِِ 
وَبَ يْنَ كُلّْ  ...أَحْصِ الن َّهْبَ الْمَسْبَِّ » وكََلَّمَ الرَّبُّ مُوسَى قاَئِلًا: " 25-27 228

 "الَْْمَاعَةِ 
151 51-53  

 
33 
 

كَلّْمْ بَنِِ إِسْراَئيِلَ وَقُلْ لَِمُْ: إِنَّكُمْ عَابِرُونَ الأرُْدُنَّ إِلََ أرَْضِ  »
 " لَأنِّّْ قَدْ أَعْطيَْتُكُمُ الَأرْضَ لِكَيْ تََلِْكُوىَا ...انَ كَن ْعَ 

وَإِنْ لَمْ تَطْرُدُوا سُكَّانَ الَأرْضِ مِنْ أمََامِكُمْ يَكُونُ الَّذِينَ تَسْتَب ْقُونَ " 55 272
هُمْ   "أنَْ تُمْ سَاكِنُونَ فِيهَا ...مِن ْ

 سفر التثنية
وَالَأمْرُ الَّذِي ... فِ ذلِكَ الْوَقْتِ قاَئِلًا: اسَْْعُوا  وَأمََرْتُ قُضَاتَكُمْ " 1 16-17 210

مُونوَُ إِلََِّ لَأسَْْعَوُ"  يَ عْسُرُ عَلَيْكُمْ تُ قَدّْ
يعَ قَ وْمِوِ "  2 33-34 272 وَأَخَذْناَ كُلَّ ، فَدَفَ عَوُ الرَّبُّ إِلِنَُا أمََامَنَا، فَضَرَبْ نَاهُ وَبنَِيوِ وَجََِ
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مُدُنوِِ فِ ذلِكَ الْوَقْتِ، وَحَرَّمْنَا مِنْ كُلّْ مَدِينَةٍ: الرّْجَالَ وَالنّْسَاءَ 
 "وَالَأطْفَالَ. لمَْ نُ بْقِ شَاردًِا

70 13  
 
4 

وَأَخْبَ ركَُمْ بِعَهْدِهِ الَّذِي أمََركَُمْ أَنْ تَ عْمَلُوا بوِِ، الْكَلِمَاتِ الْعَشَرِ، "
 " عَلَى لَوْحَيْ حَجَرٍ  وكََتَبَوُ 

فاَحْفَظوُا وَاعْمَلُوا. لَأنَّ ذلِكَ حِكْمَتُكُمْ وَفِطْنَتُكُمْ أمََامَ أعَْيُنِ " 6 100
الشُّعُوبِ الَّذِينَ يَسْمَعُونَ كُلَّ ىذِهِ الْفَراَئِضِ، فَ يَ قُولُونَ: ىذَا 

اَ ىُوَ شَعْبٌ حَكِيمٌ وَفَطِنٌ   "الشَّعْبُ الْعَظِيمُ إِنََّّ

153 17  
 
5 

 "لا تقتل"
 لا تسرق"" 19 157
159 
187 

وَلَا تَشْتَوِ امْرَأةََ قَريِبِكَ، وَلَا تَشْتَوِ بَ يْتَ قَريِبِكَ وَلَا حَقْلَوُ وَلَا عَبْدَهُ " 21
 " وَلاَ أمََتَوُ وَلَا ثَ وْرهَُ وَلاَ حِِاَرهَُ وَلَا كُلَّ مَا لقَِريِبِكَ 

72 5  
 
6 

 

 ن كل قلبك ومن نفسك ومن كل قوتك"" فتحب الرّب إلِك م

 "الرَّبَّ إِلِكََ تَ تَّقِي، وَإِيَّاهُ تَ عْبُدُ، وَباِسِْْوِ " 13 78

يعَ ىذِهِ الْفَراَئِضَ وَنَ تَّقِيَ الرَّبَّ إِلِنََا، " 24 79و  78 فأََمَرَناَ الرَّبُّ أَنْ نَ عْمَلَ جََِ
رٌ كُلَّ الأيََّامِ، وَيَسْ   2"تَبْقِيَ نَا كَمَا فِ ىذَا الْيَ وْمِ ليَِكُونَ لنََا خَي ْ

232 
279 

2-6  
7 

 

لتَِكُونَ  ..وَدَفَ عَهُمُ الرَّبُّ إِلِكَُ أمََامَكَ، وَضَرَبْ تَ هُمْ، فإَِنَّكَ تَُُرّْمُهُمْ."
يعِ الشُّعُوبِ الَّذِينَ عَلَى وَجْوِ الَأرْضِ   "لَوُ شَعْبًا أَخَصَّ مِنْ جََِ

187 
187 

 يها من الذىب والفضة""لا تشتو ما عل 25

بِكُلّْ مَا  لِكَيْ يُ عَلّْمَكَ أنََّوُ ليَْسَ باِلْْبُْزِ وَحْدَهُ يََْيَا الِإنْسَانُ، بَلْ " 8 3 282
 "يَخْرجُُ مِنْ فَمِ الرَّبّْ يََْيَا الِإنْسَانُ 

ةٍ مَا مِنْ "لاَ يَ قُومُ شَاىِدٌ وَاحِدٌ عَلَى إِنْسَانٍ فِ ذَنْبٍ مَا أوَْ خَطِيَّ  9 15-16 211
يعِ الَْْطاَياَ الَّتِ يُخْطِئُ ِّٔاَ عَلَى فَمِ شَاىِدَيْنِ أَوْ عَلَى فَمِ ثَلاثَةَِ  ،جََِ

 "شُهُودٍ يَ قُومُ الَأمْرُ 
71 4  

 
 ...فَكَتَبَ عَلَى اللَّوْحَيْنِ مِثْلَ الْكِتَابةَِ الُأولََ، الْكَلِمَاتِ الْعَشَرَ "

 "بُّ إِيَّاىَاوَأعَْطاَنَِّ الرَّ 
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80 12  
 
 
 
10 

 
 
 

 

فاَلآنَ ياَ إِسْراَئيِلُ، مَاذَا يَطْلُبُ مِنْكَ الرَّبُّ إِلِكَُ إِلاَّ أَنْ تَ تَّقِيَ "
 "أوُصِيكَ ِّٔاَ الْيَ وْمَ لَِْيْرِكَ  ...الرَّبَّ إِلِكََ 

اَ الْتَصَقَ بآِباَئِكَ ليُِحِب َّهُمْ، فاَخْتَارَ " 15 229 مِنْ بَ عْدِىِمْ وَلكِنَّ الرَّبَّ إِنََّّ
يعِ الشُّعُوبِ كَمَا فِ ىذَا الْيَ وْمِ   "نَسْلَهُمُ الَّذِي ىُوَ أنَْ تُمْ فَ وْقَ جََِ

الصَّانِعُ حَقَّ الْيَتِيمِ وَالَأرْمَلَةِ، وَالْمُحِبُّ الْغَريِبَ ليُِ عْطِيَوُ طَعَامًا " 17 166
 "وَلبَِاسًا

فأََحِبُّوا الْغَريِبَ لأنََّكُمْ   طِيَوُ طعََامًا وَلبَِاسًاوَالْمُحِبُّ الْغَريِبَ ليُِ عْ " 18-19 225
 "كُنْتُمْ غُرَباَءَ فِ أرَْضِ مِصْرَ 

 "تَُْلِفُ  وَباِسِْْوِ  تَ لْتَصِقُ، وَبوِِ  تَ عْبُدُ، إِيَّاهُ  تَ تَّقِي، إِلِكََ  الرَّبَّ " 20 66
 "فلا تأكل النفس مع اللحم" 12 23 112
80 

154 
أغَْوَاكَ سِرِّا أَخُوكَ ابْنُ أمُّْكَ، أوَِ ابْ نُكَ أوَِ ابْ نَتُكَ أوَِ امْرَأةَُ  وَإِذَا" 13 9-10

 "الَّذِي أَخْرَجَكَ مِنْ أرَْضِ مِصْرَ مِنْ بَ يْتِ الْعُبُودِيَّةِ  ...حِضْنِكَ 
238 1  

 
14 
 
 

 "أنتم أولاد للرّب إلِكم"
100 
228 

تَكُونَ  كَ، وَقَدِ اخْتَارَكَ الرَّبُّ لِكَيْ لأنََّكَ شَعْبٌ مُقَدَّسٌ للِرَّبّْ إِلِِ " 2
يعِ الشُّعُوبِ الَّذِينَ عَلَى وَجْوِ   "الَأرْضِ  لَوُ شَعْبًا خَاصِّا فَ وْقَ جََِ

 "افْ تَحْ يدََكَ لَأخِيكَ الْمِسْكِيِن وَالْفَقِيِر فِ أرَْضِكَ " 11 165

رْضِ. لِذلِكَ أنَاَ أوُصِيكَ قاَئِلًا: افْ تَحْ لأنََّوُ لَا تُ فْقَدُ الْفُقَراَءُ مِنَ الأَ  " 15 11 161
 " يدََكَ لَأخِيكَ الْمِسْكِيِن وَالْفَقِيِر فِ أرَْضِكَ 

يعِ أبَْ وَابِكَ الَّتِ يُ عْطِيكَ الرَّبُّ " 16 18-20 210 قُضَاةً وَعُرَفاَءَ تَجْعَلُ لَكَ فِ جََِ
 الرَّبُّ إِلِكَُ"وَتََتَْلِكَ الَأرْضَ الَّتِ يُ عْطِيكَ  ...إِلِكَُ 

131 
209 

15  
 
 
 
19 

لَا يَ قُومُ شَاىِدٌ وَاحِدٌ عَلَى إِنْسَانٍ فِ ذَنْبٍ مَا أَوْ خَطِيَّةٍ مَا مِنْ "
يعِ الَْْطاَياَ الَّتِ يُخْطِئُ ِّٔاَ. عَلَى فَمِ شَاىِدَيْنِ أوَْ عَلَى فَمِ ثَلاثَةَِ  جََِ

 2"شُهُودٍ يَ قُومُ الَأمْرُ 
، وَلَا يَ عُودُونَ  ...ا قاَمَ شَاىِدُ زُورٍ عَلَى إِنْسَانٍ ليَِشْهَدَ عَلَيْوِ بِزَيْغٍ إِذَ  16-20 131

 "يَ فْعَلُونَ مِثْلَ ذلِكَ الَأمْرِ الْْبَِيثِ فِ وَسَطِكَ 

عَيْنٌ بِعَيْنٍ.  ...إِذَا قاَمَ شَاىِدُ زُورٍ عَلَى إِنْسَانٍ ليَِشْهَدَ عَلَيْوِ بِزَيْغٍ " 17-21 212
 رجِْلٌ بِرجِْلٍ" ،يَدٌ بيَِدٍ  ،بِسِن   سِنّّ 
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154 
249 

10-17  
20 

كَمَا   ...حِيَن تَ قْرُبُ مِنْ مَدِينَةٍ لِكَيْ تَُُاربَِ هَا اسْتَدْعِهَا إِلََ الصُّلْحِ "
 " إِلِكَُ  أمََرَكَ الرَّبُّ 

273 16 20 
 

فَلَا  كَ نَصِيبًاوَأمََّا مُدُنُ ىؤُلَاءِ الشُّعُوبِ الَّتِ يُ عْطِيكَ الرَّبُّ إِلُِ "
هَا نَسَمَةً مَا  "تَسْتَبْقِ مِن ْ

 " لا يسمع لقول أبيو ولا قول أمو ويؤدبانو فلا يسمع لِما"  21 18 162
160 4  

 
22 
 

لاَ تَ نْظرُْ حِِاَرَ أَخِيكَ أوَْ ثَ وْرهَُ وَاقِعًا فِ الطَّريِقِ وَتَ تَ غَافَلُ عَنْوُ بَلْ "
 "تقُِيمُوُ مَعَوُ لَا مَََالَةَ 

 ...إِذَا وُجِدَ رَجُلٌ مُضْطَجِعًا مَعَ امْرأَةٍَ زَوْجَةِ بَ عْلٍ، يُ قْتَلُ الاثْ نَانِ » 22-24 184
 "فَ تَ نْزعُِ الشَّرَّ مِنْ وَسَطِكَ 

بَنِِ  لاَ تَكُنْ زاَنيَِةٌ مِنْ بَ نَاتِ إِسْراَئيِلَ، وَلاَ يَكُنْ مَأْبوُنٌ مِنْ " 23 17 189
 " إِسْراَئيِلَ 

166 
236 

19  
 
 
 
23 
 

لاَ تُ قْرِضْ أَخَاكَ بِربِاً، ربِاَ فِضَّةٍ، أوَْ ربِاَ طَعَامٍ، أَوْ ربِاَ شَيْءٍ مَا مََّا "
 2"يُ قْرَضُ بِربِاً

فِ الأرض الت أنتم من بنِ قومكم بربا..."لا تقرضوا إخوتكم  20 230
 داخلون لتمتلكوىا" 

 إخوتكم من بنِ قومكم"  "بل اقرضوا الغريب بالربا ولا تقرضوا 22 231

157 
159 

7  
 
24 
 

إِذَا وُجِدَ رَجُلٌ قَدْ سَرَقَ نَ فْسًا مِنْ إِخْوَتوِِ بَنِِ إِسْراَئيِلَ وَاسْتَ رَقَّوُ "
 2"وَباَعَوُ، يَموُتُ ذلِكَ السَّارقُِ، فَ تَ نْزعُِ الشَّرَّ مِنْ وَسَطِكَ 

لئَِلاَّ  ...ا مِنْ إِخْوَتِكَ أوَْ مِنَ الْغُرَباَءِ لاَ تَظْلِمْ أَجِيراً مِسْكِينًا وَفَقِيرً " 14-15 248
 " يَصْرخَُ عَلَيْكَ إِلََ الرَّبّْ فَ تَكُونَ عَلَيْكَ خَطِيَّةٌ 

  24 
 

 

 
. ...لاَ تُ عَوّْجْ حُكْمَ الْغَريِبِ وَالْيَتِيمِ، وَلاَ تَسْتَ رْىِنْ ثَ وْبَ الَأرْمَلَةِ " 17-22 248

 "تَ عْمَلَ ىذَا الَأمْرَ  لِذلِكَ أنَاَ أوُصِيكَ أَنْ 
159 
211 

لَأنَّ كُلَّ ...  لَا يَكُنْ لَكَ فِ كِيسِكَ أوَْزاَنٌ مَُْتَلِفَةٌ كَبِيرةٌَ وَصَغِيرةٌَ "  25 13-16
 "مَنْ عَمِلَ ذلِكَ، كُلَّ مَنْ عَمِلَ غِشِّا، مَكْرُوهٌ لَدَى الرَّبّْ إِلِِكَ 

ثَُُّ ، بأَِوَّلِ ثَمرَِ الَأرْضِ الَّتِ أَعْطيَْتَنِِ ياَ رَبُّ  فاَلآنَ ىأَنَذَا قَدْ أتََ يْتُ " 26 11 97
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 "تَضَعُوُ أمََامَ الرَّبّْ إِلِِكَ، وَتَسْجُدُ أمََامَ الرَّبّْ إِلِِكَ 
 "ملعون من يستخف بأبيو وأمو" 27 16 162
الْمَكْتُوبةَِ فِ   تَُْرِْ  لتَِ عْمَلَ بَِِمِيعِ كَلِمَاتِ ىذَا النَّامُوسِ لمَْ  إِنْ " 28 58-62 75

 "لأنََّكَ لَمْ تَسْمَعْ لِصَوْتِ الرَّبّْ إِلِِكَ  ...ىذَا السّْفْرِ 
 سفر يشوع  

249 9-10  
 
23 
 

عَنْكُمْ كَمَا  ...قَدْ طَرَدَ الرَّبُّ مِنْ أمََامِكُمْ شُعُوباً عَظِيمَةً وَقَوِيَّةً "
 "كَلَّمَكُمْ 

الَّتِ أعَْطاَكُمْ  ...لَصِقْتُمْ ببَِقِيَّةِ ىؤُلَاءِ الشُّعُوبِ وَلكِنْ إِذَا رَجَعْتُمْ وَ " 12-13 237
 "إِيَّاىَا الرَّبُّ إِلِكُُمْ 

249 8  
24 
 

ثَُُّ أتََ يْتُ بِكُمْ إِلََ أرَْضِ الَأمُوريِّْيَن السَّاكِنِيَن فِ عَبِْْ الُأرْدُنّْ 
هُمْ وَأىَْلَكْتُ هُمْ مِنْ فَحَارَبوُكُمْ، وَدَفَ عْتُ هُمْ بيَِدكُِمْ فَمَلَكْتُمْ أرَْضَ 

 "أمََامِكُمْ 
 سفر القضاة

75 2 1 
 

"وصعد ملاك الرب من الْلجال إلَ بوكيم وقال قد أصعدتكم 
من مصر وأتيت بكم إلَ الت أقسمت لآبائكم وقلت، لا أنكث 

 عهدي معكم إلَ الأبد"

أنَْ تُمْ فَلاَ تَ قْطَعُوا وَ  وَقُ لْتُ: لَا أنَْكُثُ عَهْدِي مَعَكُمْ إِلََ الأبََدِ " 2 2 233
 "عَهْدًا مَعَ سُكَّانِ ىذِهِ الَأرْضِ 

"قام بعدىم جيل آخر لم يعرف الرّب ولا العمل الذي عمل  2 10-11 76
 لإسرائيل، وعمل بنو إسرائيل الشر فِ عينِ الرّب وعبدوا البعليم"

دوا "وساروا وراء آلِة أخرى من آلِة الشعوب الذين حولِم وسج 2 12-13 77
 لِا وأغاظوا الرّب، وتركوا الرّب وعبدوا البعل وعشتاروت" 

 سفر الملوك الثاني
اَ ات َّقُوا الرَّبَّ الَّذِي أَصْعَدكَُمْ مِنْ أرَْضِ مِصْرَ " 7 36-39 98 اَ  ...بَلْ إِنََّّ بَلْ إِنََّّ

يعِ أَعْدَ   " ائِكُمْ ات َّقُوا الرَّبَّ إِلِكَُمْ وَىُوَ يُ نْقِذكُُمْ مِنْ أيَْدِي جََِ
 سفر أخبار الأيام الأول  

لُوا ىَدَاياَ وَتَ عَالَوْا إِلََ أمََامِوِ  ،ىَبُوا الرَّبَّ مََْدَ اسِْْوِ " 16 29 98 اسْجُدُوا  ،احِِْ
 "للِرَّبّْ فِ زيِنَةٍ مُقَدَّسَةٍ 
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 سفر الأخبار الأيام الثاني
 "تَ قْوَى الرَّبّْ بأَِمَانةٍَ وَقَ لْبٍ كَامِلىكَذَا تَ فْعَلُونَ بِ »أمََرَىُمْ قاَئِلًا: " وَ  19 9 63
جَعَلَ يَ هُوياَدَاعُ مُنَاظِريِنَ عَلَى بَ يْتِ الرَّبّْ عَنْ يدَِ الْكَهَنَةِ وَ "  23 18 30

 باِلْفَرحَِ وَالْغِنَاءِ حَسَبَ أمَْرِ دَاوُدَ" ...اللاَّوِيّْيَن 
 سفر نحميا  

 سِفْرِ مُوسَى فِ آذَانِ الشَّعْبِ، وَوُجِدَ فِ ذلِكَ الْيَ وْمِ قرُئَِ فِ " 13 1 30
 مَكْتُوباً فِيوِ أَنَّ عَمُّونيِِّا وَمُوآبيِِّا لاَ يَدْخُلُ فِ جََاَعَةِ الِله إِلََ الَأبَدِ"

 سفر أيوب
 "رَجُلٌ كَامِلٌ وَمُسْتَقِيمٌ، يَ تَّقِي اللهَ وَيََِيدُ عَنِ الشَّرّْ " 1 8 63
79 9-10  

 
 

ىَلْ جَعَلْتَ قَ لْبَكَ عَلَى عَبْدِي أيَُّوبَ؟ »الرَّبُّ للِشَّيْطاَنِ: فَ قَالَ "
رَجُلٌ كَامِلٌ وَمُسْتَقِيمٌ، يَ تَّقِي الَله وَيََِيدُ  ،لأنََّوُ ليَْسَ مِثْ لُوُ فِ الَأرْضِ 

ىَلْ مَََّاناً يَ تَّقِي أيَُّوبُ »فأََجَابَ الشَّيْطاَنُ الرَّبَّ وَقاَلَ: ، عَنِ الشَّرّْ 
 "  الَله؟

 "ألَيَْسَتْ تَ قْوَاكَ ىِيَ مُعْتَمَدَكَ، وَرَجَاؤُكَ كَمَالَ طرُقُِكَ؟"  4 6 63
، الْقُوَّةِ  عَظِيمُ . ندُْركُِوُ  لاَ  الْقَدِيرُ  مُرْىِبٌ، جَلَالٌ  اللهِ  "عِنْدَ  37 22-24 65  وَالَْْقّْ

 الْقَلْبِ  حَكِيمِ  كُلَّ  سُ،النَّا فَ لْتَخَفْوُ  لِذلِكَ  يَُُاوِبُ، لاَ . الْبّْْ  وكََثِيرُ 
 "يُ راَعِي لاَ 

 سفر المزامير  
، وَالْمُتَكَلّْمُ باِلصّْدْقِ فِ قَ لْبِوِ " 15 2-3 132  ،السَّالِكُ باِلْكَمَالِ، وَالْعَامِلُ الَْْقَّ

الَّذِي لَا يَشِي بلِِسَانوِِ، وَلَا يَصْنَعُ شَرِّا بِصَاحِبِوِ، وَلَا يََْمِلُ تَ عْيِيراً 
 "ى قَريِبِوِ عَلَ 

 "شَاىِدُ الزُّورِ لاَ يَ تَبَ رَّأُ، وَالْمُتَكَلّْمُ باِلَأكَاذِيبِ لَا يَ نْجُو" 35 11 132
 "رأَْسُ الِْْكْمَةِ مََاَفَةُ الرَّبّْ " 111 10 79

لْكُلّْ أعَْيُنُ ا، الَرَّبُّ عَاضِدٌ كُلَّ السَّاقِطِيَن، وَمُقَوّْمٌ كُلَّ الْمُنْحَنِينَ " 145 16و 14 165
تَ فْتَحُ يدََكَ فَ تُشْبعُ ، إِيَّاكَ تَ تَ رَجَّى، وَأنَْتَ تُ عْطِيهِمْ طَعَامَهُمْ فِ حِينِوِ 

 "الرَّبُّ باَرّّ فِ كُلّْ طرُقُِوِ، وَرَحِيمٌ فِ كُلّْ أَعْمَالِوِ ، كُلَّ حَي  رضًِى
 "يُخَلّْصُهُمْ يَ عْمَلُ رضَِى خَائفِِيوِ، وَيَسْمَعُ تَضَرُّعَهُمْ، ف َ " 145 19 79

 سفر الأمثال
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فَ تَمْتَلِئَ خَزَائنُِكَ  أَكْرمِِ الرَّبَّ مِنْ مَالِكَ وَمِنْ كُلّْ باَكُوراَتِ غَلَّتِكَ،" 3 9-10 99
عًا، وَتفَِيضَ مَعَاصِرُكَ مِسْطاَراً  " شِب ْ

رَ عَنْ أىَْلِوِ، حِيَن يَكُونُ فِ طاَقَةِ يدَِ " 3 27 161  "كَ أَنْ تَ فْعَلَوُ لاَ تََنَْعِ الْْيَ ْ
 "مَنْ يََْتَقِرُ قَريِبَوُ يُخْطِئُ، وَمَنْ يَ رْحَمُ الْمَسَاكِيَن فَطوُبََ لَوُ " 14 21 161

 113 1-3  
 

19 
 
 

 

رٌ مِنْ مُلْتَوِي الشَّفَتَ يْنِ وَىُوَ " ، جَاىِلٌ  الْفَقِيُر السَّالِكُ بِكَمَالِوِ خَي ْ
وَالْمُسْتَ عْجِلُ بِرجِْلَيْوِ  ةٍ ليَْسَ حَسَنًا،أيَْضًا كَوْنُ الن َّفْسِ بِلَا مَعْرفَِ 

 "حَِاَقَةُ الرَّجُلِ تُ عَوّْجُ طَريِقَوُ، وَعَلَى الرَّبّْ يََْنَقُ قَ لْبُوُ ، يُخْطِئُ 
 شَاىِدُ الزُّورِ لاَ يَ تَبَ رَّأُ، وَالْمُتَكَلّْمُ باِلَأكَاذِيبِ يَ هْلِكُ " 9 132

 "وْ أمَُّوُ يَ نْطفَِئُ سِراَجُوُ مَنْ سَبَّ أبَاَهُ أَ " " 20 20 163
 "مِقْمَعَةٌ وَسَيْفٌ وَسَهْمٌ حَادّّ، الرَّجُلُ الْمُجِيبُ قَريِبَوُ بِشَهَادَةِ زُورٍ " 25 18 132

 سفر الجامعة  
 ىُوَ  ىذَا لَأنَّ  وَصَاياَهُ، وَاحْفَظْ  اللهَ  اتَّقِ : كُلّْوِ  الَأمْرِ  خِتَامَ  فَ لْنَسْمَعْ " 12 13 66

 كُلُّوُ" انُ الِإنْسَ 
 سفر إشعيا  

 ،اقْضُوا للِْيَتِيمِ  ،انْصِفُوا الْمَظْلُومَ  ،اطْلُبُوا الَْْقَّ  ،تَ عَلَّمُوا فَ عْلَ الَْْيْرِ "  1 17 81
 "حَامُوا عَنِ الَأرْمَلَةِ 

لاَ يَسُوؤُونَ وَلاَ يُ فْسِدُونَ فِ كُلّْ جَبَلِ قُدْسِي، لَأنَّ الَأرْضَ تََتَْلِئُ " 11 9 113
 "مِنْ مَعْرفَِةِ الرَّبّْ كَمَا تُ غَطّْي الْمِيَاهُ الْبَحْرَ 

"وتنسى الرّب صانعك، باسط السماوات ومؤسس الأرض،  51 13 69
وتفزع دائما كلّ يوم من غضب المضايق عندما ىيأ للإىلاك، 

 وأين غضب المضايق؟"
  4و 3 191

56 
ق والزانية ... "أما أنتم فتقدموا إلَ ىنا يا بنِ الساحرة نسل الفاس

 أمّا أنتم أولاد المعصية نسل الكذب المتوقدون إلَ الأصنام" 
 سفر إرميا

 "حتَّ الرب الذي صنع لنا ىذه النفس" 38 16 112
 سفر هوشع
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اذْىَبْ خُذْ »أوََّلَ مَا كَلَّمَ الرَّبُّ ىُوشَعَ، قاَلَ الرَّبُّ لِِوُشَعَ: " 3 2 187
أوَْلَادَ زِنًَ، لَأنَّ الَأرْضَ قَدْ زَنَتْ زِنًَ تاَركَِةً لنَِ فْسِكَ امْرَأةََ زِنًَ وَ 

 "الرَّبَّ 
 سفر ميخا

 "واشتهوا الْقول وسلبوىا" 2 2 159
وَيْلٌ للِْمُفْتَكِريِنَ باِلْبُطْلِ، وَالصَّانعِِيَن الشَّرَّ عَلَى مَضَاجِعِهِمْ! فِ " 2 2 187

فإَِن َّهُمْ يَشْتَ هُونَ الْْقُُولَ ، قُدْرةَِ يدَِىِمْ  نوُرِ الصَّبَاحِ يَ فْعَلُونوَُ لأنََّوُ فِ 
وَيَ غْتَصِبُونَ هَا، وَالْبُ يُوتَ وَيأَْخُذُونَ هَا، وَيَظْلِمُونَ الرَّجُلَ وَبَ يْتَوُ 

 "وَالِإنْسَانَ وَمِيراَثوَُ 
 سفر حبقوق

فِ الْعُلُوّْ ليَِ نْجُوَ مِنْ وَيْلٌ للِْمُكْسِبِ بَ يْتَوُ كَسْبًا شِرّْيراً ليَِجْعَلَ عُشَّوُ " 2 9 168
 "كَفّْ الشَّرّْ 

 سفر الحكمة  
"طول ذلك الوقت كان أبناء شعبك الصالْون يقدمون لك  18 9 99

 الذبائح فِ السر..." 
 سفر يشوع بن سيراخ  

"ومن حفظ الشريعة يكثر من تقدي القرابين، ومن راعى الوصايا  35 1 99
 يقدم ذبيحة السلامة" 

"الذي يخاف الرب لا يفتقر إلَ شيء، ولا يَتاج إلَ معونة أحد،  40 26-27 79
 مَافة الرب جنة مباركة ومَدىا فوق كل آّد"
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 :1المصادر والمراجع فهرس
 الكتب المقدسة. .أ

 القرآف الكرنً، بركاية حفص عن عاصم.  .1
، دار الكتاب )مترجم عن اللغات الأصلية( )العهد القدنً كالعهد الجديد(الكتاب الدقدس:  .2

 ـ.1997، الدقدس في الشرؽ الأكسط
عربي(،  –: العهد القدنً العبرم ) ترجمة بنٌ السطور عبرم بولس الفغالي كأنطواف عوكر .3

 ـ. 2007، 1طوانية، لبناف، طالجامعة الأ
 كتب تفسير القرآن الكريم. .ب

 -أ-
أحمد بن لزمد بن إبراىيم الثعلبي: الكشف كالبياف عن تفسنً القرآف، تحقيق: أبي لزمد بن  .4

 ـ. 2002، 1عاشور،  دار إحياء التراث العربي، بنًكت، لبناف، ط
أحمد بن مصطفى الدراغي:  تفسنً الدراغي، مكتبة مصطفى البابى الحلبي كأكلاده، مصر،  .5
 ـ.1946، 1ط

 -ج-
جرير الطبرم: جامع البياف عن تأكيل آم القرآف، تحقيق: أحمد لزمد شاكر، مؤسسة ابن  .6

 ـ.2000، 1الرسالة، ط
 -ز-

الجواىر الحساف في تفسنً القرآف، تحقيق: زيد عبد الرحماف بن لزمد بن لسلوؼ الثعالبي: أبو  .7
 ىػ.1418، 1لزمد علي معوض ك عادؿ أحمد عبد الدوجود، دار إحياء التراث العربي، بنًكت، ط

 -س
اعيلياف، د السيد لزمد حسنٌ الطباطبائي: الديزاف في تفسنً القرآف، مؤسسة مطبوعاتي اسم .8

 ـ.1873، 3ب، ط
 -ش-

شهاب الدين لزمود بن عبد الله الحسيني الآلوسي: ركح الدعاني في تفسنً القرآف العظيم  .9
 ىػ.1415، 1كالسبع الدثاني، تحقيق: علي عبد البارم عطية، دار الكتب العلمية، بنًكت، ط

                                                           
 يتم ترتيب قائمة الدصادر كالدراجع ترتيبا ألفبائيا دكف احتساب )أبو ، ابن (.   - 1
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 -ع-

عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السعدم: تيسنً الكرنً الرحمن في تفسنً كلاـ الدناف،  .10
 ـ.2000، 1عبد الرحمن بن معلا اللويحق، مؤسسة الرسالة، طتحقيق: 

، الذيئة -تفسنً القشنًم –عبد الكرنً بن ىوازف بن عبد الدلك القشنًم: لطائف الإشارات  .11
 ، د ت.3الدصرية العامّة للكتاب، مصر، ط

عبد الله لزمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصارم الخزرجي شمس الدين القرطبي: أبو  .12
امع لأحكاـ القرآف، تحقيق: أحمد البردكني كإبراىيم أطفي،، دار الكتب الدصرية، القاىرة، مصر، الج
 ـ.1964، 2ط

علاء الدين بن لزمد بن إبراىيم بن عمر الشيحي أبو الحسن الخازف: لباب التأكيل في معاني  .13
 ق. 1415، 1التنزيل، تحقيق: لزمد علي شاىنٌ، دار الكتب العلمية، بنًكت، لبناف، ط

 -ف-
، 3 الكبنً(، دار إحياء التراث العربي، بنًكت، طنًفخر الدين الرازم: مفاتيح الغيب )التفس .14

 ق.1420
الفداء إسماعيل بن عمر بن كثنً: تفسنً القرآف العظيم، تحقيق: سامي بن لزمد سلامة، أبو  .15

 ـ. 1999، 2دار طيبة، ط
 -ق-

القاسم لزمود بن عمرك بن أحمد الزلسشرم: الكشاؼ عن حقائق غوامض التنزيل، دار أبو  .16
 ق. 1407، 3الكتاب العربي، بنًكت، لبناف، ط

القيم الجوزية: تفسنً القرآف الكرنً، تحقيق: مكتب الدراسات كالبحوث العربية ابن  .17
 ىػ.1410، 1كالإسلامية، دار كمكتبة الذلاؿ، بنًكت، لبناف، ط
 -م-

  للدراسات القرآنية،لرموعة من الدفسرين: الدختصر في تفسنً القرآف الكرنً، مركز تفسنً .18
 ت. ، د3ط دب،
، -تفسنً البغوم -لزمد الحسنٌ بن مسعود البغوم: معالم التنزيل في تفسنً القرآف أبو  .19

 ـ. 1997، 4تحقيق: لزمد عبد الله النمر كآخركف،  دار طيبة، ط
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الطاىر بن عاشور: التحرير كالتنوير ) تحرير الدعنى السديد كتنوير العقل الجديد من  لزمد .20
 ـ. 1984ر التونسية، تونس، د ط، اتفسنً الكتاب المجيد(، الد

، -تأكيلات أىل السنّة –لزمد بن لزمد بن لزمود أبو منصور الداتوريدم: تفسنً الداتوريدم  .21
، دار الكتب العلم  ـ. 2005، 1ية، بنًكت، لبناف، طتحقيق: لردم باسلوـ

لزمد جماؿ الدين بن لزمد سعيد بن قاسم الحلاؽ القاسمي: لزاسن التأكيل، تحقيق: لزمد  .22
 ق.  1418، 1باسل عيوف السود، دار الكتب العلمية، بنًكت، لبناف، ط

، د لزمد رشيد بن علي رضا: تفسنً الدنار، تفسنً الدنار، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، مصر .23
 ـ.1990ط،  
لزمد سهل بن عبد الله بن يونس بن رفيع التسترم: تفسنً التسترم، تحقيق: لزمد باسل أبو  .24

 ىػ. 1423، 1عيوف السود، منشورات لزمد علي بيضوف، دار الكتب العلمية، بنًكت، لبناف، ط
 -ن-

ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن لزمد الشنًازم البيضاكم: أنوار التنزيل كأسرار  .25
، 1التأكيل، تحقيق: لزمد عبد الرحمن الدرعشلي، دار إحياء التراث العربي، بنًكت، لبناف، ط

 ق.1418
 -و-

الدعاصر،  كىبة بن مصطفى الزحيلي: التفسنً الدننً في العقيدة كالشريعة كالدنهج، دار الفكر .26
 ق.1418، 2دمشق، سوريا، ط

، 1كىبة بن مصطفى الزحيلي: التفسنً الوسيط للزحيلي، دار الفكر ، دمشق، سوريا، ط .27
 ىػ. 1422

 كتب السنة النبوية. .ت
 -ب-

)البزار(: مسند البزار،  بكر أحمد بن عمرك بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكيأبو  .28
، 1تحقيق: لزفوظ الرحمن زين الله، مكتبة العلوـ كالحكم، الددينة الدنورة، الدملكة العربية السعودية، ط

  .ـ1988
بكر البيهقي: شعب الإيداف ، تحقيق: عبد العلي عبد الحميد حامد، مكتبة الرشد، أبو  .29

 ـ.  2003، 1، طالرياض، السعدية، كالدار السلفية ، بومبام ، الذند
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بكر بن أبي شيبة: الدصنف في الأحاديث كالآثار، تحقيق مكتبة الرشد، الرياض، الدملكة أبو  .30
 ق.1409، 1العربية السعودية، ط

 -د-
داكد سليماف بن الأشعث بن إسحاؽ بن بشنً بن شداد بن عمرك الأزدم: سنن أبي أبو  .31

 داككد، تحقيق: لزمد لزيي الدين عبد الحميد، الدكتبة العصرية، صيدا، بنًكت، لبناف، د ط، د ت. 
 -ز-

  -زكريا لزيي الدين يحنٍ بن شرؼ النوكم: الدنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاجأبو  .32
  .ـ1930، 1، الدطبعة الدصرية بالأزىر، مصر،  ط -النوكم صحيح مسلم بشرح 

 -س-
سليماف بن أحمد بن أيوب بن مطنً اللخمي الشامي، أبو القاسم الطبراني: الدعجم الأكسط،  .33

تحقيق: طارؽ بن عوض الله بن لزمد كعبد المحسن بن إبراىيم الحسيني، دار الحرمنٌ، القاىرة، مصر،  
 د ط، د ت. 

 -ع-
عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني النسائي: السنن الكبرل، تحقيق: حسن أبو  .34

 ـ. 2001، 1عبد الدنعم شلبي، مؤسسة الرسالة، بنًكت، لبناف، ط
عبد الله أحمد بن لزمد حنبل: مسند الإماـ أحمد بن حنبل، تحقيق: شعيب الأرنؤكط أبو  .35

 ـ. 2001، 1كآخركف، مؤسسة الرسالة، ط
 -م-

ماجو أبو عبد الله لزمد بن يزيد القزكيني: سنن ابن ماجو، تحقيق: لزمد فؤاد عبد ابن  .36
 الباقي، دار إحياء الكتب العربية، د ط، د ت.  

لزمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخارم: الجامع الدسند الصحيح الدختصر من أمور رسوؿ الله  .37
يق: لزمد زىنً بن ناصر الناصر، دار صلى الله عليو كسلم كسننو كأيامو )صحيح البخارم(، تحق

 ق. 1422، 1طوؽ النجاة، ط
لزمد بن حباف بن أحمد بن حباف بن معاذ بن معبد: الإحساف في تقريب صحيح ابن  .38

 ـ. 1988، 1حباف، تحقيق: شعيب الأرنؤكط، مؤسسة الرسالة، بنًكت، لبناف، ط
لزمد بن عيسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاؾ، الترمذم: سنن التػِّرْمِذِمّ، تحقيق: أحمد  .39

 ـ.  1975، 2لزمد شاكر كآخركف، شركة مكتبة كمطبعة مصطفى البابي الحلبي، مصر، ط
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لزمد عبد الله بن عبد الرحماف بن الفضل بن بهراـ بن عبد الصمد الدارمي: مسند أبو  .40
، تحقيق: حسنٌ سليم أسد الداراني، دار الدغني، الدملكة العربية السعودية، الدارمي )سنن الدارمي(

 ـ. 2000، 1ط
مسلم بن الحجاج أبو الحسن القشنًم النيسابورم: الدسند الصحيح الدختصر بنقل العدؿ  .41

عن العدؿ إلى رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، تحقيق: لزمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث 
 ، بنًكت، لبناف،  د ط، د ت.العربي

 -ي-
يعلى أحمد بن علي بن الدثُنى بن يحنٍ بن عيسى بن ىلاؿ التميمي: مسند أبي يعلى، أبو  .42

 ـ. 1984، 1تحقيق: حسنٌ سليم أسد، دار الدأموف للتراث، دمشق، سوريا، ط
 المعاجم والموسوعات .ث

 -أ-

 ـ. 1960متن اللغة،  دار مكتبة الحياة، بنًكت، لبناف، د ط،  أحمد رضا: معجم .43
ترجمة: خليل أحمد خليل منشورات عويدات، أندريو لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية ،   .44

 . ـ2001، 2بنًكت، لبناف، ط 
أنور فؤاد أبي خزاـ: معجم الدصطلحات الصوفية، مكتبة لبناف ناشركف، بنًكت،  لبناف،  .45
  ـ. 1993، 1ط

 -ج-
جلاؿ الدّين سعيد: معجم الدصطلحات كالشواىد الفلسفية، دار الجنوب، تونس، د ط، د  .46
 ت. 
، دار الكتاب اللبنابي ، مكتبة الددرسة، بنًكت، لبناف، دط، جميل صليبا:  الدعجم الفلسفي .47

 ـ.1982
 -ح-

 .الحسن أحمد بن فارس بن زكريا: معجم مقاييس اللغة، دار الفكر، دب، د ط، د تأبو  .48
 -ر-

، 2عربي، دار العلم للملاينٌ، بنًكت، لبناف، ط –ربحي كماؿ: الدعجم الحديث عبرم  .49
 .ـ1992
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 -ف-
دار صادر، بنًكت، لبناف،  لساف العرب، أبو الفضل جماؿ الدين لزمد بن مكرـ ابن منظور: .50
 .1ط

 -م-
العامّة للكتاب، لرد الدين لزمد بن يعقوب الفنًكز آبادم: القاموس المحيط، ، الذيئة الدصرية  .51

 ـ.1980، 3مصر، ط
 د ط، لرمع اللغة العربية: الدعجم الفلسفي، الذيئة العامّة لشؤكف الدطابع الأمنًية، القاىرة، .52

  ـ.1983
 .ـ1985، 3لرمع اللغة العربية: الدعجم الوسيط، مطابع الدار الذندسية، ط .53
صدّيق الدنشاكم، دار لزمد السّيد الشريف الجرجاني: معجم التعريفات، تحقيق: لزمد  .54

 الفضيلة، القاىرة ، مصر، د ط، د ت.
 لزمد عاطف غيث: قاموس علم الاجتماع .55
لزمد مرتضى الحسيني الزبيدم: تاج العركس من جواىر القاموس، تحقيق: إبراىيم الترزم،  .56

 .2000، 1المجلس الوطني للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، ط
 ـ.2007، 5قباء الحديثة، القاىرة، مصر، د ط، طدار ، مراد كىبو: الدعجم الفلسفي .57

 الكتب والمراجع باللغة العربية. .ج
 -أ-

عرض شامل للتلمود كتعاليم الحاخامنٌ حوؿ الأخلاؽ ، الآداب، –آ . كوىن: التلمود . 43
الدين، التقاليد، القضاء"، ترجمة: جاؾ مارتي، ترجمة إلى العربية: سليم طنوس،  دار الخيار، بنًكت، 

 ـ. 2005، 1لبناف، ط
ورات اتحاد الكتاب ابراىيم الشهابي: استراتيجية القرآف في مواجهة اليهودية العالدية، منش .44

 ـ. 1997العرب، د ط، 
 ـ. 2009دينا، دار اليازكرم، عماف، الأردف، د ط،  –أثريا  –إبراىيم الفني: التوراة تاريخا  .45
صراعات كحركب أـ تفاعل – ابراىيم يحنٍ الشهابي: مفهوـ الحرب كالسلاـ في الإسلاـ .46

 . ـ 1990، 1كسلاـ، منشورات مؤسسة مي،  ط
السقاؼ: الدين في الذند كالصنٌ كإيراف، مؤسسة الانتشار العربي، بنًكت، لبناف،  أبكار .47

 ـ. 2004
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، -تاريخية النص –كالقرآف الكرنً  أحمد إدريس الطعاف: العلمانيوف .48 ، مكتبة ك دار ابن حزـ
 ـ.2007، 1الرياض، الدملكة العربية السعودية، ط 

 ـ. 1981، 1أحمد الشرباصي: موسوعة أخلاؽ القرآف، دار الرائد العربي، بنًكت، لبناف، ط .49
أحمد أمنٌ سليم: العصور الحجرية كما قبل الأسرات في مصر كالشرؽ الأدنى القدنً، دار  .50

 ـ. 2000الدعرفة الجامعية، مصر، 
 د ط، د ت. أحمد ايب،:  التلمود كتاب اليهود الدقدس، دار قتيبة، دمشق، سوريا،  .51
دراسة مقارنة بالقانوف الدكلي الإنساني، –أحمد حمدم أحمد علي: قيم الحرب في الإسلاـ  .52

، جامعة القاىرة،   ـ.2012رسالة دكتوراه، قسم الفلسفة الإسلامية، كلية دار العلوـ
ة أحمد فريد: التقول الغاية الدنشودة كالدرةّ الدفقودة، دار الصميعي، الرياض، الدملكة العربي .53

 ـ. 1993، 1السعودية، ط
ابن  –ابن رجب الحنبلي  –أحمد فريد: تزكية النفوس كترتيبو كما يقرره علماء السلف  .54
 ـ. 1985، 1، تحقيق: ماجد بن أبي الليل، دار القلم، بنًكت، لبناف، ط-أبي حامد الغزالي -القيم
لنهضة الدصرية، أحمد فؤاد الأىواني:  تلخيص كتاب النفس لأبي الوليد بن رشد، مكتبة ا .55

 ـ. 1950، 1القاىرة، مصر، ط
أحمد فؤاد الأىواني: القيم الركحية في الاسلاـ، القاىرة، لرلس الأعلى للشؤكف الاسلامية،  .56

 ـ. 1962كزارة الأكقاؼ، 
، مركز الناقد -دراسة كنقد –لزمد الفاضل: الاتجاه العلماني الدعاصر في علوـ القرآف  أحمد .57

 ـ. 2008، 1الثقافي، دمشق، سوريا، ط
أسامة عدناف يحنٍ : الطقوس اليهودية قراءة في العهد القدنً، أشور بانيباؿ للكتاب، بغداد  .58

 ـ. 2018، 1، العراؽ، ط
، ترجمة: البراّؽ عبد الذادم رضا،  المجلس الأعلى اسرائيل شاحاؾ كآخركف: القلم الجرمء .59

 ـ.2003، 1للثقافة، القاىرة، مصر، ط
إسرائيل شاحاؾ: الديانة اليهودية كتاريخ اليهود، ترجمة: رضى سلماف، شركة الدطبوعات،  .60

 ـ.1966بنًكت، 
ركز إسرائيل كوىنٌ: الحياة اليهودية في العصر الحديث، ترجمة: لزمد بن عودة المحيميد، م .61
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