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 مةتقد  
طفى اص  ف ،قولبن الع   د  العدل  ميزانا  ق، وسي  ها بالتخل  مقام   ورفع   ،الّذي نوّر الǼّفوس بالتعقّل اهسم ب     

ق يواأنبياء، فكانوا للبشريةّ مشكاة اأنوار ومفاتيح اأسرار ومغالسل من الرّ  لك م لابالوحي  ق بل   له من
ء فكان، التّقاة والعلماءمن اŬ يّار  من بعد   وارتقى باŬشيةوألطاف الواحد القهّار، رور الشّ  وا للحقّ أدّّ

 فرّقم  ـع الج   عة اهّ ر ه تعلّق وبالقرآن ţلّق وعلى ش  برب  من والصّاة على . وللعلم عقاء وللبيان وجهاء
 ؛ربهّ قصد ه واستشار ومرادبعقل  ، والسّام على من şطاǽ سار فأنار، واجتهد سدّدعلّم و  وعلى مǼهاجه

 .غ امقصدغ وبل  فبل  

ود فصول كاستفاق العقل امسلم ي القرن الثاّمن عشر؛ بعد أن لبث ي كهفه بضع قرون؛ أين عمّ الرّ      
تصر على اجرار البقايا ، واق/اūضاريّ فاعل اūضوريّ بداع الفلسفي والتّ واإ نتاج امعريواإالبحث العلمي 

 امتون، اūواشي ونسخ űتصرات العلوم والفǼون وحفظ على خط   ؛ااأمر تأليفيّ ستمرّ ، والونماّ ترك اأوّ 
لغة كاد أصلها لطول ب ؛بهاتوردّ الشّ  وازلشريع واّجتهاد ي فقه الǼّ يǼية ي ůال التّ واŴسار اūركة الدّ 

بعض العباقرة ة لإبداعيّ  طفرات  قامت  وإن  هوم، اأذǿان والف   فاستعصى فهمها على ،ي بر ؛عهد ǿجرǿا
ما بقي لأمّة اإسامية ، لت űتلف ůاّت امعرفةţلّ الي ة؛ قديّ ة والǼّ قات امǼهجيّ بالǼّ ا تارźيّ امشهود هم 

قد الّذي من الذǿّي لزّ كل حن م ستذكرا أůاد ابتقلّبه على جǼبيه  ا حيّ  ات بقي كياه حيث كانت ،وجود
، العظمى رالتطوّ  أنوارخرج من ظلمات القرون الوسطى إل لت   ؛لغربحضارة ا امشعل   تاستلمف .ولّ 

ة، مستثمرة ما ترك الفلكيّ و ة وانطلقت ت واصل امسرة الصǼّاعية والزّراعية ة والعلميّ ųازاها الفلسفيّ وتفجّرت إ
ياة البشرية من قافة والكتابة، م موارد اūدر الثّ امص امتلك الغربو  .ي ذروة عطائه امثلى العقل امسلمها 

سامي أسرا وبادا مستعمرة، تكرّست فيها قابلية اّستعمار  ومتلكات وثروات أهت العام اإ أراضي
 .، والتبعيّة علميّا ومǼهجيّامادية ǿوية واّستحماركيانا واّستحقار 

وأنّ اأفكار ّ موت، فقد انتعشت الوجهة اإسامية بعد صدمات اūداثة وتسريباها العلǼية     
الفة  الǼسق اإسامي عقيدة  وفقها  مǼاǿجا وفلسفة، وإن استقت أصوها من تر ك ت ه؛ إّّ اهّا   ű وامضمرة
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ألبست امفاǿيم وامǼاǿج تداوليّاتٍ وتطبيقات من روح الغرب غمطت حقّ اللّسان العري امبن، وǼǿا 
 وأجلها تأسّس.ا ستدعي علم الكام إل الواجهة ليؤدي وظيفته الي جبل عليها 

 التّعريف بالموضوع: أ_

      Ǽج الّي يتوسّل ها ي إثبات وتبين العقائد والدّفاع عǿاǼذ نشأته بتعدّدية امǼها، ميّز علم الكام م
 وما يشاع اليوم حول أحادية مǼهجه اليّ أوقعته ي اّختزالية؛ مغالطة يثبتها امتتبع للتّاريخ أن علم الكام

، فقد أصالة الوحيمع حفظ قداسة و له علوم امعاصرة قد اشتهر بتعدّد امǼاǿج والتّوظيف امǼطقي لǼتائج ال
استعان القدماء من امتكلمن بامǼاǿج من اūضارات اأخرى كاليونانية والفارسية ي عملية تبادل اأسلحة 

عل امهتمن جد قوǿذا الرǿانية عقلية وفلسفية كما استفادوا من امǼطق اأرسطي خاصّة ي Űاورهم، 
 Ǽفتحون على استعادة الدرس الكامي من مظانه الراثيّة والعكوف على الǼّقد والبǼاء اقتداءصن يوامتخصّ 

، سواء  بن التوجه إل الفروع الوسيطةب ،دثنلمجددين احالقدماء وتأثرّا بالتيّار العام لب ّّ Ǽالفهم وال 
جارب واūق امǼفتحة على تعددية التّ فلم تعد الرؤية الكونية العامية  ،كانت ǿذǽ الوسائط علوما أو مǼاǿج

وإثبات  ؛وصية اūضارية للموروث اإسامينتائج العلوم امعاصرة ومǼاǿجها ما يراعي اŬص من تقبّل
اولية مادام أو بن إلغاء أيّ خصوصيّة تدأصالة وتعدّد وتكامل بعض امǼاǿج ومعاصرها للمسائل امطروحة 

ائل القدمة ، حيث تصبّ امسالذي ّ Źاي ديǼا وّ źدم تيّارا/مذǿباامقصود مǼها ǿو العمل امǼهجي 
ه العمليّة امǼهجيّة وفق ما اقتضت وتطوير علم الكام إŸابا وسلباšديد لغاية   ي ǿذǽ القوالب امǼهجيّة

، لغاء أو تعتيمن إدو  مǼاǿج على التيولوجيا اإساميةإعطاء فرصة لتجربة ǿذǽ االدّعوة إل العلميّة، وكذا 
 امǼصوص.و  امعقول مع التّعامل ي رغم خطورة ǿذا اّنفتاح على خرق اūدود اّعتقادية وامعرفيّة

 ،المناǿج المعاصرة ودورǿا في صياغة علم الكام الجديدوهذا كانت ǿذǽ اأطروحة اموسومة بــ:     
شكالية إعلم الكام ومباحثة بǼاء وقد محور البحث ي ǿذا العǼوان حول مساءلة الدّور امǼهجي ي 

 المنهج في علم الكام الجديد.

 أǿميّة الموضوع:ب_

 جانبن: ا اموضوع يميّة ǿذأ تكمن      
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كممثّل   حول مدى صاحيّة علم الكامي العقل العري/امسلم امعاصر القائمة Ţديد بؤر اإشكال  _1
ح قدما من خال مساءلة دورǽ الراǿّن ي مقابل الغياب الواضللحركة العقليّة الفلسفيّة عǼد امسلمن 

 شكاّته.دة واقعيّا من أجل اإجابة على إللمشاريع اجسّ 

تجدّات العصر، Ǽطق عقليّ وبرǿايّ ما يتوافق مع مسŢديد دور ǿذا العلم ووظيفته ي بيان العقائد م_ 2
ّّ مشروع علم الكام اŪديد ا بن الǼّخبتّسابقا و تّسارعواليّ أظهرت  صال حلقة اتّ  ث كونهمن حي إل تب

علم  اعتبارǽ علما جديدا مستقاّ ظهر ي مقابل من حيثاقي هذا العلم أو جديدة تستعيد اūضور الرّ 
 .الكام القدم

بعض وكاشفا ل ،حلقة من حلقات القراءة الوصفية لواقع اūالمن أجل بيان ǿذا البحث ولذا كان       
ّ البحث بتأثر امǼاǿج  ّ بن امسلم وفهمه لديǼه، فكان ţصي اإشكاّت اليّ تراكم مشكّلة جدارا عاز

تبار إل وظيفته وردّ اّع م وغايته،وتقريبا مفهوم الكا خدمة هذا امǼحىي علم الكام اŪديد امعاصرة 
، واأوǿام أمام انفات امǼهج، وتبديد الشبهاتوتسييج العقيدة  أمام الǼّّ، تشذيب العقلواليّ كانت ل

.ǽبتمحيّ الدّعاوى السّاعية لذكر 

 إشكاليّة البحث:جـ_

رفضت بعض اأصوات العلميّة Ţديث الدّرس الكامي امستعاد فضا عن القول بكام جديد      
هة مǼتهي الصّاحية مǼذ أعلن ابن خلدون ي عصرǽ أنّ احتواء الشّبمستعاض، حيث اعتر علما تارźيا 

أصيلة الي تيسّر ا قد مّ ووظيفة العلم قد انتهت. وعزّز صعوبة اّستعادة اعتبارات ضياع اللّغة العربية
إعادة قراءة الرّاث الكامي الضّخم بلغته البيانية والفلسفية وامǼطقية، وماحقة امؤلفات الضّخمة واليّ 
استعصى على العقل امسلم اūديث ůاراها وماحقتها ي مظاهّا بعد أن تعوّد التقليد وامختصرات، 

جهة  اūديثة من جهة؛ وůاهة ويات اّستعمار وك سرة البقاء من باإضافة إل اŵراطه ي اūياة امدنيّة
اث امعري أخرى، فكانت العلمانية ي صورǿا واūداثة بروحها قد وضعت نفسها بديا مǼقذا يقصي الرّ 

اإسامي عن طريق استراد امستشرقن وتصدير امستغربن، وǼǿا نودي إل šديد علم الكام بعد أن 
رجة درر الرّاث ي لغة  استبدلت  ű ا على العقولǿالعمامة بالطّربوش ونثرت الطاّبعة الريطانية سحر
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وأسلوب سهل على الفهم عسر على الǼّقد، فǼشب صراع فكري/سياسي صريح أوّل مرة بن الشّرق 
 والغرب تبدلت فيه موازين القوى، وخضع فيه امغلوب وامغرب عن ǿويته ووطǼه وتراثه. 

فكان سؤال الǼّهضة الشّهر؛ كيف نستعيد أůادنا اأول وŴقّق الشهود اūضاري اإسامي؟ وǼǿا     
تحداث اس؛ من أجل اإجابة عن سؤال التّجديد والǼّهضة، وǿل مكّن من نودي إل šديد علم الكام

 ǿذǽ اهǼدسة؟ي ي امǼهج الضّلعديدة بالركّيز على اŪالكاميّة للمǼظومة  Ǽǿ1دسة معرفية

 ،ويطرح اموضوع أسئلة فرعيّة من أجل الوصول إل امعى الكلّي ي الوعي امǼهجي الكامي امعاصر    
صياغة  استدعي الكام ي ǿلالواقع الكامي اŪديد؟ بعلم الكام القدم اتصال يف مكن وصف فك

Ǽهجيّة ماǿي الǼماذج ام فعته للظهّور؟ǿل لقصور ي علم الكام القدم أم انّ Ǽǿاك مؤثرّات دجديدة؟ 
 رة ي بǼاء معامصكيف مّ توظيف امǼاǿج امعاوامشاريع الفكريةّ اليّ صاغت الرؤية الكاميّة امعاصرة؟  

وإشكاليّاته؟ وما مدى فعاليّة/تأثر ǿذǽ امǼاǿج وماءمتها ي بǼاء الدّرس الكامي  علم الكام اŪديد
مكن ضبط العمليّة امǼهجيّة بقيم عقليّة واخاقيّة Ţدّد الغاية من العمل امǼهجي ǿل  اŪديد/امعاصر؟

 ووظيفته؟

 أسباب اختيار الموضوع:د_

 يعود اختيار ǿذا البحث لǼقطتن أساسيتن:     

 ل دراسة šديد الدرس الكامي/امعاصر.إاǿّتمام بعلم الكام واميل -1

اŪديد عن قرب والدربة امǼهجية ي القراءات الǼقدية للتأسيس اŪديد _التعرف على علم الكام 2
 للمضامن امعرفية والفلسفية ي التعريف والدفاع عن العقائد.

ا امهمّ أن نردّ إل 3 _ لعلّ مقولة مالك بن ني: "ليست امشكلة أن نعلّم امسلم عقيدة ǿو ملكها، وإّّ
جود اه Ÿابية وتأثرǿا اّجتماعي .. فامشكلة ليست أن ترǿن له على و ǿذǽ العقيدة فاعليتها وقوّها اّ

                                                           

 _ امصطلح للباحث أحد فرامز قراملكي. 1
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أ به نفسه باعتبارǽ مصدر الطاّقة بعد أن šرّدت بفاعليّتها..." ؛ قد 1بقدر ماǿي أن نشعرǽ بوجودǽ وّ
لعودة الاšّاǽ إل جانب التجديد ي علم الكام وإحياء العقائد اإسامية باستعادها و  ةدفعت الباحث

إل نقائها وتوافقها مع الفطرة، بعيدا عن التّجريد العقلي والفلسفي البحت وضبطها من اŴّراف بربطها 
بالبعد الروحاي الذوقي، مع مراعاة التسارع العلمي والتكǼولوجي الذي ألغى ما دونه، إذ اأزمة أزمة 

 عقيدة.

ام جلّ الدّراسات بالبحث ي قضايا ومسائل الك_ قلّة الدّراسات والبحوث حول ǿذا اموضوع واعتǼاء 4
ة اŪديدة، باإضافة إل دعوات امفكرين وامتكلّمن امعاصرين لتبّ امǼاǿج ونتائج العلوم اūديثة وامعاصر 

من أمثال امد قراملكي، عبد اŪبار الرفاعي وطه عبد الرمن، وأبو يعرب امرزوقي ي فلسفة الدّين وŰمّد 
ّّ الرؤية الفلسفية ůتهد ش بسري ي التّجربة الدّيǼية، وسيّد نصر عارف ونقيب العطاّس ي تب

العرفانية...وغرǿم، مع افتقار معظم الدّراسات امختصة بطرح فرضيات šديد امǼهج ومثّات ذلك، ماّ 
 ائل والقضايا.امس Ÿعل ǿذا اŪانب غامضا رغم السّيل اهائل للمؤلفّات الّي تصبّ جام اǿتمامها على

5 ǽّا، وتأسيس قواعد لضبط قبوله وردǼǿهج الكامي راǼظر لفكرة واضحة امعام ي امǼّالتّأصيل والت _
 تراعي ي بǼيتها معاير العقل وكليّات الشّرع، كما تتوافق وخصوصيّة امعاقد اإمانية لدين اإسام.

 أǿداف الموضوع: ه_

يهدف ǿذا البحث إل م ساءلة الدّرس الكامي اŪديد، وŰاكمة مشروعيته وقراءته ضمن تطبيقات    
ǿج امعاصرة ودورǿاǼدسته امعرفية، من امǼǿ ذا اّأا ي تشكيلǿ ومقارنته جل الكشف عن حقيقة ǽاšّ

الكام، وتقدم وجهة نظر ي ǿذا اūراك اّصطاحي اŪديد الّذي يدخل امǼظومة  مباšاš ǽديد عل
 امعرفيّة اإسامية من اأبواب اŬلفيّة.

 ارتأيت أن أدرج البحث عن التّكامل بن امǼاǿج ي أǿداف مǼها:   

                                                           

 .54، ص 2002_1423، دار الفكر، دمشق، 2مالك بن ني، وجهة العام اإسامي، تر: عبد الصّبور شاǿن، ط_  1
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 šديد علم ودورǿا ي_ العمل ي مشروع šديد علم الكام؛ مسامة ي عرض بعض امǼاǿج امعاصرة 1
 الكام.

_ التّأليف ي الدّرس امǼهجي والكامي على طريقة اŪمع بن أǿمّ امǼاǿج امعاصرة الفلسفيّة 2
واّجتماعية والتّجريبية والذّوقية )الرّوحية(، بتحكيم مفاتيح أوليّة شاملة مثّل مرجعيّة علميّة وتوجيهيّة 

مǼهجي، وتوظيف معطيات العلوم ما يائم الثّوابت ويسع لصياغة مشروع كام جديد ي جانبه ا
 امستجدات.

إثراء علم امǼاǿج بالتǼّظر للصيّغ التّكاملية بن امǼاǿج اŪديدة بغية الوصول أǿداف م تتضح _ 3
 بانفرادǿا، أو اŬروج مǼهج جديد مǼبثق عن تكاملها وتقييم مدى خدمتها للبحوث الدّيǼيّة.

لم يستجيب ي كلّ ūظاته إل šليّات إمانه بالعقائد، وما يرتّب عليها من حاّت _ صǼاعة مس4
وجيه تالقلب وخواطر الفكر والسلوك، دون šاǿل أو إلغاء التطوّر الذي źدم مهمّته اّستخافيّة، و 

ي  ǽغوار أاǿّتمام لطائفة من طلبة العلم خاصّة Şثّهم على التفتّح على مǼتجات العلم اūديث وسر 
با معرفة التّعريف والتبين اŪاد مقتضيات العلم واإمان، وتثبيت عقائد الغيبيّات ي الǼّفوس ترغيبا وترǿي

 التشكّل اإنساي السّلوكي واللّغوي والتّارźي والرّوحي.

)سǼية وشيعية(  ة_ اǿّتمام باŪهود واّنتاجات الراǼǿّة؛ اūضارية العلمية والفلسفية الغربية واإسامي5
 ي إثراء التّجربة الكامية امعاصرة كعلم وسيط بن اŬطاب اإهي واإتبّاع اإنساي.

 الدّراسة: يّةمنهجو_ 

على زاوية العمل التجديدي ي علم الكام ومؤثرّات امǼهجية  ناحية الرّؤيةمن  ةالباحث تاشتغل   
اūديثة/امعاصرة ي صرورة ǿذا العلم، بغض الǼظر عن التسمية أو اّصطاح كما ǿو ي عǼوان اّطروحة؛ 

 مررات:
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ه ع_ما ألّف ي علم الكام اŪديد اليوم ما يزال ي طور التّأسيس والتشكّل، ويفرض التّداخل ي موضو 
ين، وغاياته بن مشاريع علم الكام التّأصيلية، وبن امفرزات امعرفية مشاريع نقد الفكر الدّيّ، وفلسفة الدّ 

 والدّراسات الǼّقدية للرّاث الفلسفي والدّيّ للغرب اūديث وامعاصر؛ إل اضطراب ي الفصل الǼهائي.

Ǽديد مقتصرة على ّطن: امرجم مŪمراجع الكام ا_Ÿ علها ها عن اللّغة الفارسية كان بلسان القوم ما
مادة غر مؤكد من عدم اŴيازǿا، والتّشكيك من مضاميǼها لبǼاء البحث وصدق نتائجه، واقتصار الǼّمط 
الثاّي على šميع مقاّت عربية وغربية وفارسية تدور حول مى علم الكام اŪديد كرؤى وتǼظرات 

Űم لتحفيز تأسيسه، وǿدافه.تساǿهجه وأǼت لضبط م  اوّ

_تداخل مشاريع التّجديد بن امرجعيتن السǼيّة والشيعيّة وكذا اعتماد مسمى "علم الكام اŪديد" ي 
 السّاحتن أيضا مضامن متداخلة ومǼاǿج متبايǼة.

ام"  ك_Źتاج التّأسيس لرؤية حول "علم الكام اŪديد" إل امرور عر šارب "التّجديد ي علم ال
 كاصطاح ومضمون.

 على:ة الباحث تفقد اعتمدالنّاحية المنهجية:  أمّا من   

 _ǽظورǼدم _حسب مţ أسلوب كتابة امقال ي العمل على بعض امطالب حيث يبدأ بإشكالية جزئية_
 لبحث.لكلّي لا البǼاءمǼفصلة عن أهّا اإشكالية العامة للبحث، وتǼسج للفكرة ماّ قد تبدو للقارئ 

 _التّعريف امختصر والضّروري ما źدم القارئ ي فهم باقي اŪزئيّات امرتبطة بامطلب/امبحث/الفصل. 

، أو التخصّصي، وذلك ما  _التّعريف بالشّخصيات امغمورة أو الّي تǼتمي إل غر الǼّسق الكامي السّّ
 توفّر من مراجع.

جديدة  ية اإسامية أو الفكرية اليّ تǼتج قضايا ومسائلؤية الكام_اقتصار البحث ي امǼاǿج على الرّ 
 تؤثرّ على مǼظومة علم الكام امعاصر أو تدفع امتخصّصن إل اّشتغال عليها.
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 Ǽاǿجالبحث هذا التشعّب تطلّب م إنّ طبيعة اموضوع ǿي احدّدة لǼوع امǼهج، وما كان موضوع    
محور حوها ، بتتبّع مفاǿيم امصطلحات اليّ يتااستقرائي ااستنباطيالمنهج متعدّدة؛ مثّل ي: 
يل ي šديد šديد علم الكام والتǼّقيب عما قاأسس امعرفيّة وامǼهجيّة ي مشاريع اموضوع، واستقراء 

أمّا ، ج المقارنالمنهبكاملية بيǼها Űاولة استǼباط الرؤية التّ احدّد لكلّ من الǼّماذج امختارة، مّ  امǼهج
ي نقد امǼاǿج وتقييم دورǿا على علم الكام اŪديد. كما قد مّ التّعامل بعض القضايا  المنهج النّقدي

الفرعيّة باستطراد قليل واّقتصار على الوصف والتّصǼيف بقدر ما يوجّه اّنتباǽ ّرتباط ǿذǽ القضايا 
 باحور اأساسي للمسائل امǼاقشة.

 السّابقة: الدّراساتز_ 

ّّ امǼهج ، فǼجد عǼاوين ţألّف ي šديد امǼهج ي علم الكام امعاصر عماّزال البحث جاريا       
البحث  كتاب "مǼاǿجعامّة من مثل: كتاب مباحث مǼهجية ي الفكر اّسامي لـ: عبد اجيد الǼّجّار،  

العلماء امسلمن ي البحث العلمي" لـ: عǼد مفكري اإسام" لـ: علي سامي الǼشّار، كتاب "مǼاǿج 
ّّ و  " لـ: جال Űمد عبد اūميد موسى.فرانتز روزنتال، وكتاب "مǼهج البحث العلمي عǼد العرب ما اخت

بامǼهج ي العقيدة مثل كتاب "مǼاǿج الفكر العري امعاصر ي دراسة قضايا العقيدة والراث" لـ: شاكر 
ي وامǼاǿج رسطابعة للمǼطق اأǿذǽ الكتب بدراسة امǼاǿج القدمة التّ أمد السّحمودي، وقد اختصّت 

 ّّǼج امعاصرة ي قراءة الǿاǼاول امǼبطة عن علم الكام والفلسفة اإسامية، وكذا تǼالقرآنيّة والراثيّة امست
ّّ بعلم الكام ك وضوع مستقلّ مالدّيّ والرّاثي ومساءلتها وفق ما يقتضيه اموضوع الذّي م يكن źت

فضا عن ţصيّ الدّراسة مǼاǿج علم الكام اŪديد، وǿي دراسات متخصّصّة من حيث طريق العرض 
 والتّأصيل والǼّقاش والǼّقد حيث تساعد ي تعميق البحث حول إشكاليّات اأطروحة.

ضموها بإشكاليّة م فتوجد رسالتان تقربان ي بعض وأمّا ي الدّراسات اأكادمية اŪامعية السّابقة    
اأطروحة؛ اأول: رسالة دكتوراǽ بعǼوان: مǼاǿج علم الكام ي مواجهة القضايا الفكرية امعاصرة لـ: رزق 

م(، وم يتسنّ ي اّطاع عليها إل اآن لعدم 1990يوسف عليّ الشّامي، دار العلوم، القاǿرة، مصر، )
 توفّرǿا.
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ن، لبحث ي علم العقيدة ي ضوء التطور العلمي امعاصر لـ: صاح نعماورسالة دكتوراǽ بعǼوان: مǼهج ا    
ّّ بدراسة اŪانب 2004جامعة اأمر عبد القادر للعلوم اإسامية، قسǼطيǼة، اŪزائر، ) م(، وǿي ţت

يل على لامǼهجي العلمي والتّجريي ي القرآن وبيان فاعليّتها ي šديد أدلةّ إثبات العقائد اإساميّة والتد
 بعض الدّراسات العقدية امعاصرة اليّ اختصّت هذا امǼهج من أمثال: وحيد الدّين خان.

 *الدّراسات المباشرة:

انقسمت إل ůالن: اǿتم اأول بامشروع التّجديدي اإحيائي ي بǼائه من الرّاث السّّ ككتب عبد     
اجيد الǼّجار، وأطروحة الدكتور صاح نعمان على بيان اŪانب العلمي للمǼاǿج وتسليط الضّوء على 

ů هج القرآي وتوظيفه ي استصدار فهم جديد للعقيدة اإسامية يǼيعية والكونية ال العلوم الطبام
ّّ بالدكّتور Űمّد امستري بعǼوان: šديد علم الكام  ي تأسيس عقانيّة –امعاصرة. وصدور كتاب źت

 ديǼيّة معاصرة، والذّي م يعرض للبيع بعد )إل حدّ ǿذا التّأريخ(.

أمّا ي السّاحة الشّيعيّة العربيّة فقد مثّل امشروع الذي اختّ به عبد اŪبار الرفاعي ي كلّ من "ůلّة       
قضايا إسامية معاصرة" و"موسوعة فلسفة الدّين"؛ أشهر ما كتب ي ůال علم الكام وقد كان له 

ة إل بعض اūاليّة، فباإضافالصدى اأكر ي فرض اūضور مصطلح علم الكام اŪديد ي صورته 
مؤلّفاته اليّ تتǼاول الكام اŪديد بالدّراسة، فقد عقد حوارات وترجات أشهر فاسفة الدّين وامتكلّمن 
اŪدد من إيران والعراق والغرب، من السǼّة والشّيعة وامسيحين، ومن اأصولين الراثيّن وامتǼوّرين 

 يّا كاميّا )مسائل ومǼاǿج( ّزالت ي طور الǼّضوج والراكميّة. وقد تعدّدتاūداثيّن، فأنتج زما معرف
ّّ علم الكام اŪديد، ولكǼّها  زوايا الǼّظر وتوضّحت أسباب ومكامن اّختافات الفكرية والثقافية ي تب

نقد  نضلّت دراسات متفرقّة ومقاّت متكرّرة ي أغلب اجاّت امǼشورة، وبعض ما يǼشر بشأها م
 ابستيمولوجي ومǼهجي وديّ.

 *الدّراسات غير المباشرة:

فقد عǼيت بالبحث ي امǼاǿج امعاصرة لكن ي ůاّت امعرفة اأخرى ي الراث اإسامي عموما؛       
ككتاب كلّ من: السّحمودي: مǼاǿج الفكر العري امعاصر ي دراسة قضايا العقيدة والراث، عبد العزيز 
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اذج، ومرزوق العمري: إشكالية  إّرات: مǼاǿج قراءات الراث ي الفكر الǼّهضي العري _إشكاّت وّ
 ي اŬطاب اūداثي العري امعاصر، حيث اختصّت بدراسات مشاهة لدراسة ǿذǽ–تارźية الǼّ الدّيّ 

ا źتلف Űور اموضوع Şيث اختصّت  Ǽتائج ǿذǽ امǼاǿج باأطروحة، من حيث ّاذج امǼاǿج امختارة وإّّ
على قراءة الرّاث وšديد الفكر اإسامي بشكل عام، وكذا أطروحة الدكّتوراǽ للباحثة زبيدة بن الطيّب: 

 Űمد اركون أّوذجا، جامعة اأمر عبد القادر–šديد علم الكام ي الفكر اūداثي العري امعاصر 
 ث اشتغلت على جانب القراءة التجديدية الكاميةم(، حي2012للعلوم اإسامية، قسǼطيǼة اŪزائر )

 ركون ومǼهجيّته ي التّجديد.عǼد Űمد أ

 صعوبات البحث:ح_

قاله ّ źلو أمر  إّّ واست صع ب بعضه şاصيّته الكماليّة الكامǼة فيه حّّ يبقى ي نقصه سبيا إل انت    
 صعوبات أمّها: ةالباحث تبن العقول وتقليبه بن اآراء، وقد اعرض

لقدم لذا فقد كان استخراج امǼهج عن قضايا علم الكام ا ؛ة_غياب الوعي امǼهجي التّكويّ لدى الباحث
 ذلك. ّمكǼالتّدارك ما أ توقد حاول ،وامعاصر عسرا، فضا عن Şثه كموضوع مǼفرد

تقال بن اأفكار ومصادرǿا اّن ةباحث_ضعف اŬلفية الرّاكميّة امعرفية اليّ تؤسّس للفكرة وتسهّل على ال
 شكل مكثّف.بو دة إل امراجع امتǼوّعة فضا عن إŸاد الرّابط بيǼها دون العو 

 خطةّ البحث:ط_

قسيمها مّ ت خطةّ ي عرض Űاور/عǼاصر ǿذا البحث ومدارستها من خال ةالباحث توقد اعتمد      
 متعلّقاها.اموضوع بإŸاز وكلّ أدبيّات امقدّمة و  جوانب يها بسطابتدأت مقدّمة مّ ف ،ثاث فصولإل 

ّّ و       ذلك من خال ، و امصطلح والوظيفة وامǼهج- ة ي علم الكام القدمدراسب الفصل اأوّلاخت
 ؛أصيل واأزمةالتّ  ارźي لعلم الكام من حيثالبǼاء امفاǿيمي والتّ ثاث مباحث؛ Ţدّث اأوّل عن 

علم الكام  أريخ يوكذا عرض إشكاليّة التّ ، ووظيفةودّلة قراءة مǼبسطة لعلم الكام القدم مفهوما ب
 ّǼه امبحث الثاّي ي عرض واليّ يرتبط ضبطها بتقريب فهم الǼّو ما بيǿهجي له، وǼهجيّة اسق امǼمسالك ام
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ţصيّ  ؛ من خالعلم الكام القدمي لليل العقلي وامعر بǼاء الدّ ي _ي الرّاث الكامي_ امتّبعة 
يّة ǿذǽ فاعلور و دومساءلة  ،أويل، وآليّة كاŪدل وامǼاظرةعقليّة كاّستدّل والتّ نقليّة/ّاذج مǼهجيّة 

ر واليّ واإجابة عن اسئلته املحّة، أين ترز بعض مواطن القصو  امعاصر الكاميامǼاǿج ي تطوير الدّرس 
ضرورة  ي استدعذالّ امبحث الثاّلث على بياها؛ فتمحور حول Ţديد أسباب اّنسداد امǼهجي  اشتغل

 ، ومن بن بن ǿذǽ الدعاوى انبثق "علم الكام اŪديد".كحتميّة وغاية  جديدمطلب التّ 

جديد ي علم الكام وǿي التّ  لقيام علم الكام الثاّنيةامرحلة التّارźيّة  ت؛ فقد كانالفصل الثاّنيأمّا     
ّّ سؤال الǼّهضةأعقبت ثورة اأاليّ و  علم الكام وان: ؛ وقد مل ǿذا الفصل عǼي العام العري نوار وتب

ّّ بوالفكر اūداثي _قراءة ي امǼهج_  ئياإحيااŪديد بن الفكر اإسامي  عرض ّاذج ، حيث اخت
مّا تيّارا إحيائيّا أو هها إملت ي توجّ ي šديد علم الكام/ بǼاء علم الكام اŪديد، Ǽهجيّة اممشاريع لل

وفق  ةلباحثا تعدة مǼاǿج اقرحاǿن من خال انتقاء ومّ بيان دعاوى اšّّ رؤى اūداثة ومǼطلقاها، 
هذا الفصل؛  ن مفتاحنمبحثمع اّبتداء  .يفها إل اšّّاǽ الرّاثي اإحيائي، واšّّاǽ اūداثيّ Ǽصتذلك 

 ّّ ان اأوّل بالتّعريف بعلم الكام اŪديد وبيان أǿمّ معامه ومضاميǼه، واقتصر الثاّي على بيامبحث اخت
ج حديثة ومعاصرة، والّي استعانة فيها مǼاǿ ؛والكامي اإسامي للرّاث واūداثيّة التارźيّة القراءة مǼهجيّة

 ǽذǿ ج من خال إل التأثر بامشروع حيث كانتǿاǼي امدخل اأساس الذّي انتقلت امǿ القراءات
 التجديد الكامي.

مّ ي امبحث اأوّل  ،أمّا امبحثن اأخرين _الثالث والراّبع_؛ فاشتغا على اšّاǿن بشكل مباشر     
ǿم من خال أربعة ّاذج مّ اختيار  من رس الكامي اŪديدالطّرح امǼهجي اإحيائي ي بǼاء الدّ بيان 

ّّ مǼهجيّات غ، وكوهم امتلكوا مشاريع متكاملة، و أثر فيمن بعدǿمهرة والتّ حيث الشّ  ربيّة تب
معاصرة/متجدّدة بطريقة تراعي فيها اŬصوصيّة اإسامية، كما تركت تأثرǿا ي مسار šديد علم الكام 

امǼهج إقبال، د امǼهج الفلسفي عǼد Űمّ  عǼد Űمّد عبدǽ،قاي امǼهج الع امعاصر/اŪديد؛ ومثلّت ي:
وي امبحث  ن.اūواريّ  عǼد طه عبد الرم امǼهج التداويعǼد وحيد الدّين خان و جريي امعاصر العلمي التّ 

ه بǼموذجن من روّاد ، مثّا لالثاّي فاشتغل على بيان الطرّح امǼهجي اūداثي ي بǼاء علم الكام اŪديد
الكام اŪديد سواء من امفكّرين السǼّة او الشّيعة، وقد مّ اختيار ّاذج ذائعة الصّيت عربيا وعاميا؛ فكان 
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ي )عبد الكرم سروش / اّبستمولوجامǼهج العرفاي الǼّقديūسن حǼفي، امǼهج الظاǿراي/الفيǼوميǼولوجي 
ريفها وتأصيل ، مع عرض موجز هذǽ امǼاǿج وتعůتهد شبسريŰمّد عǼد تّأويلية ال/امǼهج اهرمǼيوطيقيو 

مصطلحاها وارتباطها بامشروع الكامي لدى الǼماذج امختارة مǼهجيا او كممثلن للمǼاǿج، ومّ تقدم 
ّّ امǼهج واستعماّته عامّة وكذا مستخدميه من امتكلّمن امعاصرين حسب ما ź قد فيماǼّوفّر من ت ال

 أدلةّ وما بلغه الوعي الǼّقدي.

فعمد إل تقييم ونقد اّستعمال امǼهجي ي بǼاء الدّرس الكامي اŪديد واأخر  الفصل الثاّلثأمّا    
ي Űاولة استǼتاجيّة لبيان ǿويةّ الكام اŪديد من خال امشاريع التّجديدية ي التيّار اإحيائي واūداثي، 

وظيفته ي مقابل وظيفة الكام القدم، وانصبّ اǿّتمام أيضا على Ţديد ǿويةّ امتكلّم امعاصر  ومقاربة
مǼهجي بن ما ǿو  ور اا الفصل على مساءلة الدّ ذ، فتكاتفت مباحث ǿوامشتغل بقضايا الفكر وامǼهجيّة

راح خطوات لكامي، واقبيان بعض أسباب اŬلل امǼهجي العام ي التǼّاول اب كائن وما Ÿب أن يكون،
العمل امǼهجي الكامي ل إولوج القبل تضبط امتكلّم امطبّق للمǼاǿج امعاصرة الغربية Ţديدا أساسيّة أوليّة 

رادات ، وماحق ثانوية تشرح بعض اّستطوذ يّل البحث şامة šمل أǿمّ ما طرح ي البحث .اŪديد
 .حول اموضوع
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 المصطلح والوظيفة والمنهج
 

 

 

 

 



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   3  

 

 

 

 وامǼهج والوظيفة امصطلح- القدم الكام علم ي ةدراس الفصŪ اأولّ:

 

 

 ȋزمةأصيل واالت   :ارźي لعلم الكامالبǼاء امفاǿيمي والت   المبحث اأولّ:

 ة ي علم الكام القدمامسالك امǼهجي   المبحث الثّاني:

 جديد ي علم الكام دواعي الت   المبحث الثّالث:

 

 

 

 

 

 



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   6  

 تمهيد:
şطوات تكاد šمع عليها أغلب البحوث  _إشكاليةطرح فكرة أو عǼد _مǼهجيا  يǼطلق البحث    

ّ  دود ūاضبط من خال  جال موضوع البحثم ةاŬاص اتصطلحامبيان بتبدأ Şيث ااكادمية،  ال
إظهار  ث   ،امتدادته خارج حقلهو  أصوله ومتابعة ،خاص /مفاǿيميي حقل علمي Ţصرǽأو  ؤسس لهت

ّ   قاصدام حسب رؤية الباحث لك وذ ،التحر ك ي ůاله لتقييد خصائص اموضوع، وŢديد مǼه تبُتغىال
ّ  تفرض خصوصا ي البحوث التجريدية ،له من أطر مǼهجية وسقف معري وما Ţق ق   تداخا مفاǿيميا  ال

اŅ ب ع تشك لها الد  وتتُصطلحات البحث مالت عريف  ما يضبطكبيǼها وبن غرǿا من اجاات العلمية.  
 ر ي اإجابة عǼه.Ţمفاǿيمي ي ضبط اإشكال و امسار باقي الفصول وźدم حراكها  أمřالز  عر امسار ا

بن  يشك ل أرضية ومǼطلقا تارźيا ومعرفيا بأسلوب وصفي  يربط القارئمهيدا وعليه كان ǿذا الفصل     
قراءة ، ث  إجراء ة مǼهوالغايمصطلح امǼهج د  Şيشتغل امبحث اȋو ل اماضى واūاضر تارźيا ومǼهجيا؛ ف

أǿم  عǼد  رźي ūيثياتهالتتبع التاŰاولة و به التعريف امعري وامǼهجي بدء من علم الكام  تاريخلűتصرة 
راحل التأريخ م طرق وŢديد وظيفته، وبيانوامعاصرين مشرقا ومغربا، القدماء   والشيعي،السř   ااšاǽ مث لي

ّ  مث لت إشكاا تأث رت به Űاولة علم الكام  ، وقد حصرت م القدمالكا تتب ع مراحل تطو ر امǼهج يوال
 رةأ.ويل الكامي، واŪدل وامǼاظى ُااستدال بالǼقل والعقل، التأمسالك كر ثاث ي مǼهجيته 

ارźية اذج الت  مبإيراد بعض الǼ   مع بيان أسباب اإنسداد امǼهجي، مرحلة وُصفت باانسداد ث  بلغ   
رورة الض   إń أن حكمت، والت قليد مودŴو اŪ مسارǽ الذي وج هو ُامعاصرة لهأ ي نقد الكام ومǼهجه؛ 

إبراز مكامن الض عف  إń ؛امرتبطة بتأسيس ǿذا العلم ووظيفتهواص التجدد والسǼة التجديدية وخاūضارية 
يد علم الكام دعوة إš ńوالد  ، مطلب الت جديدŢر ي دفع بالعقل الكامي إń مباسط الǼ قد، فنصب و 

لت ي ، معلم أصول الدين اŪديد، šديد علم العقائد، علم الكام اŪديدي مسميات űتلفة؛ 
مضموها ǿدفا واحدا؛ ǿو الǼهوض بالعقل اإسامي وتبř  خط ة جديدة šعله ي مستوى مواجهة 

 .يǼية/العقدية امعاصرةااشكات الد  
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 أصيل واȋزمةالت  : ارźي لعلم الكاميمي والت  البǼاء امفاǿ المبحث اأولّ:

 

 لغة وإصطاحا :مفهوم امǼهج :اأولالمطلب          

 امصىطلح والد الة: علم الكام الثاني:المطلب      

 وظيفة علم الكام القدم :الثالثالمطلب     

 ة تأريخ علم الكامإشكالي   :الرابعالمطلب      
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 أصيل واȋزمةالت   ارźي لعلم الكام:امفاǿيمي والت  البǼاء  اأولّ:المبحث 

 لغة وإصطاحا :مفهوم امǼهج :اأولّالمطلب 

امǼهج أحد أضاع تطو ر علم الكام ومؤثر فع ال ي تشك ل قضاياǽ، وغرضه الد قيق ي ضبط وترتيب     
الǼ تائج وإضفاء اموضوعية عليها. والواجب التعر ف على ǿذا امصطلح ومفهومه لوضع اإطار امرجعي ي 

 ńاد إǼهجامفهوم امطلوب ااستǼام Řهج؟ ،رس العقيديبالد  وارتباطه ، من معǼإذا ما ام 

و"الċ Ǽهْج، الط ريق. ونَ هَج ، 1واضحمفع ل من مادة هج يǼهج هجا، وǿو الط ريق امستقيم ال :لغةامǼهج    
Ǽْهج: الطċريق أيضاً، واŪمع امǼاǿج"

َ
 .Ņ2 اȋمْرَ: أوضَحَه. وǿو مُستقيم امǼِْهاج. وام

جا وǿو الǼ هج، أهج الط ريق: وضح واستبان وصار هطريقٌ هجٌ: بن ٌ واضح، وي لسان ابن مǼظور:     
 .3واضحا بي Ǽا، والǼ هج: الط ريق امستقيم

 ريق.غوي للمǼهج أنه يضم  شرطن أساسن ما: الطريق امت بع، ووضوح الط  عريف الل  ويستخلص من الت      

    Řتلف امعź وا  ĺكثرا اللغوي العر Řو: خطوات فالقاموس الفرنسي؛  ياللغوي عن امعǿ هجǼام
، وإن كان يضيف الغاية من ǿذا 4مǼظمة ومǼطقية للعقل للوصول إń نتيجة معيǼة، أي العمل بامǼهج

 اانتظام بالس ر والوجهة؛ ببلوغ نتيجة دقيقة وبي Ǽة.

لكلمة الفرنسية ، أو اMethodsوي اإشتاق فكلمة "مǼهج" ǿي الرمة العربية للكلمة اإųليزية    
Méthode ،ف :ňصل اليوناȋمأخوذتان من اMethodos :وامؤلفة من مقطعن ،Meta  ،"بعد" řوتع

                                                           

 .571م، ص ǿ4004 خ5441هج، ، مكتبة الشروق الدولية، مصر، باب الǼون، مادة 4خ ůمع اللغة العربية، امعجم الوسيط، ط 1

اب العرب، د.ط، اŢاد الكت لغة، تح: عبد السام Űمد ǿارون،معجم مقاييس ال أĺ اūسن أمد بن فارس بن زكري ا، ،خ ابن فارس 2
 .404ص ، 1، ج4004خ5441د.م، 

 .4111خ4114ص  ،ماد ة هج ،45ج  ،د.تخ ابن مǼظور، لسان العرب، دار امعارف،  3

4   _ «demarche organisée et rationnelle de l’esprit pour arriver à un cértain résultat travailler 
avec méthode». Larousse, dictionnaire de francais, Maury-Eurolivres à manchecourt, 

montérial, canada, p 267. 
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شتقاقه ي د، وǿو معŘ ا źتلف عن ا"الطريق"، والذي يد ل على االتزام بالط ريق احد   وتعhodos řو
 .1غة العربيةالل  

بتعريفات كثرة أم ها ما اختص  بالر كيز على  La méthodeفقد عر ف امǼهج  ااصطاحا ي أم      
 امعŘ الفعلي للمǼهج: 

ǿو الط ريق امؤد ي إń الت عرف على اūقيقة ي العلوم، بواسطة طائفة من القواعد العام ة، والّ  هيمن خ5
 . 2صل إń نتيجة معلومةير العقل، وŢد د عملياته، حّ  على س

ّ  واننالق وǿخ4  . 3ها بغية تفسرǿابإŸاد روابط او عاقات تǼظ متطوي شتات الوقائع وامفردات امبعثرة ال

يعرفه ااند ي موسوعته بأن ه: "طريق نصل من خاها، وها، إń نتيجة معي Ǽة، حّ وإن كانت ف      
تيب على فعل  . ويفص ل أكثر: "Ǽǿاǿ4ذǽ الطريق م Ţد د من قبل Ţديدا إراديا ومروي ا" يطلق اسم الر 

الفكر الذي يكون له، حل موضوع واحد... عد ة أفكار، عد ة أحكام، وعد ة أدل ة، فرت بها على أفضل 
وجه Ūعل اموضوع معروفا. وǿذا ما يسم ى أيضا مǼهجا. كل ǿذا Ÿري بǼحو طبيعي، ويتم  أحيانا على 

 .5موا"ين تعل  ذة من قواعد امǼطق، م ا Ÿري لدى أولئك ال  Ŵو أفضل لدى ǿؤاء الذين م يتعل موا أية قاعد

ااستدال، ب ǿاقال ǿذǽ الكلمة على أساليب وطرق مكن ūظها وŢديدو"هذا امعŘ، غالبا ما تُ     
 وامǼهج أيضا: .6سواء لتطبيقها احقا بǼحو أوثق، أو لǼقدǿا وإظهار عدم صاحها"

                                                           

 .57، ص 5557للǼشر والتوزيع، القاǿرة، مصر، ، مǼاǿج البحث العلمي، د.ط، دار الثقافة يوسف خليفخ  1

، نقا عن: اŪوير Űمد بن امد بن علي، جهود علماء السلف ي القرن السادس 541خ حسن رشوان، العلم والبحث العلمي، ص  2
 أ.ُلغياب امصدر 581ص  ،5م، ج4001هخ5444، مكتبة الرشد، الرياض، السعودية، 5اهجري ي الرد على الص وفية، ط

ي ůال العلوم الطبيعية والكونية، تق وتح: Űم د علي  أبو ريان، د.ط، دار – موسى، مǼهج البحث العلمي عǼد العربŰم د خ جال  3
 ُبتصر ف طفيفأ. .475، ص الكتاب اللبǼاň، بروت، لبǼان، د.ت

لبǼان، -، مǼشورات عويدات، بروت4طويدات، تعر: خليل أمد خليل، إش: أمد ع ،الفلسفية ااند موسوعةااند،  أندريهخ 4
 .801ص أ، A-Gُ 5م، 4005

 .801ص نفسه، امرجع خ  5

 .801ص  امرجع نفسه، خ 6
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ية غيات يǼبغي إكماها، وتدل  على بعض اȋخطاء الواجب Ǽšبها، ببرنامج يǼظ م مسبقا سلسلة عمل خ
 . 1مǼهج" البحث- بلوغ نتيجة معيǼة. "با مǼهج

 .2لت مǼها مǼهجا""... اعتبارات وحكم شك  خ 

حث فيجمع امǼهج ي معظم تعريفاته نقطتن رئيسيتن؛ كونه يسلك طريقا Ŵو بلوغ حقيقة ما، وكونه يب   
قيقة أو امعرفة الص حيحة  ؛Řهذا امع. 3عن الǼقطة الǼاظمة بن أجزائه وقضاياǽ ليǼتهي إń الǼتيجة البيǼة والد 

، ولعل  4هافكريا مسبقا للخطة الواجب إتباعمǼهجيا، وتتضمǼان تصورا /تكاد تستعمل دوما كلمتا مǼهجي
 .5أبسط وأمل تعريف للمǼهج مقصدǽ أن ه: "طريقة يصل ها إنسان إń حقيقة"

 أم ا ي امعجم الفلسفي Ūميل صليبا؛ فقد اقتضب كثرا ي التعريف الفلسفي للمǼهج يقول: "امǼهج   
  اللغوي ي قواميس اللغة.، وم źتلف عن امع6Řأو امǼهاج ǿو الطريق الواضح"

والكشف عن حليل والتل بااخراع اȋو   اǿن للمǼاǿج źتص  س اš  عريفات مكن أن نتلم  وهذǽ الت      
دعى مǼهج مكن أن يو  ائدة بأسلوب مǼهجالتصǼيف والكشف عن امفاǿيم الس  الركيب و والثاň باūقيقة، 

اضي، وم يقراءته مفهوم امǼهج عǼد امشتغلن بامǼطق الر   عبد الرمن بدوي بعدامذǿب، وǿو استǼاج ل
اجريي أو الت  يشمل امǼهج الت   ، وعليه يستǼتج تعريف 7عشر ابعالقرن الس   إا  ي آلي اهام تتبلور  ارźي ȋه 

ّ لعامة ال  اي إń الكشف عن اūقيقة ي العلوم، بواسطة طائفة من القواعد ريق امؤد  امǼهج بقوله: "الط  
؛ فهو مǼهج البحث العلمي، أم ا 8هيمن على سر العقل وŢد د عملياته حّ  يصل إń نتيجة معلومة"

                                                           

 .804خ801ص ، امرجع السابقخ  1

 .804 نفسه، صامرجع خ  2

، امركز اإسامي للدراسات 5أ، ط51ُسلسلة دراسات كامية امتكلمن ي فهم الǼص  القرآň خ ستار جر مود اȋعرجي، مǼاǿج  3
 .58خ57ااسراتيجية، العتبة العباسية امقدسة، د.م، ص 

 .804ص  مرجع سابق،اموسوعة،  ،خ ااند 4
 .51م، ص5570خ علي  جواد الط اǿر، مǼهج البحث اȋدĺ، د.ط، مطبعة العاň، بغداد، العراق،  5

 ،4، ج5584باȋلفاظ العربية والفرنسية وااųليزية والاتيǼية، د.ط، دار الكتاب اللبǼاň، بروت، – امعجم الفلسفي ،خ ميل صليبا 6
 .411ص 

 .1خ4ص، 5577، وكالة امطبوعات، الكويت، 1طخ عبد الرمن بدوي، مǼاǿج البحث العلمي،  7
 .1، ص امرجع نفسهخ  8
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"عبارة عن الط رق امقǼ Ǽة وامǼظ مة الّ  يسل مها الباحث ي معاŪة أية مشكلة من مشكات امعرفة كشفا 
 .1قة الّ تǼاسبها"واخراعا أو تدليا وبرǿانا متفقا مع اȋسلوب والط ري

ا تتǼاول جانبا معيǼا من امǼهج وǿي اŬطوات الّ  يصل ما مكن أن نلمسه من ǿذǽ الت        عريفات أه 
ها الباحث إń اūقائق، وǿي ي عمومها آلي ات قد ţتلف من باحث آخر أو من علم آخر، وعليه 

: "اجتماع بأن ه 2ضلصاح فيعر فه حيث نسانية والطبيعية، تتمايز امǼاǿج حسب ůااها العلمية بن اا
  Ǽظومة امعرفية امراد دراستها ث  ّ تؤط  ة ال  ظري  الǼهج أو الط   ر بشمولية للمǼى ي العملية الذي يتوخ   ريقام

هو ، ف3ة"العملي  م ّ يستعملها أصحاب امǼهج ي مارستهقǼية امتداولة ال  قدية، انتهاء إń الت  و الǼ  أالبحثية 
Ŭطوات اŬبا Řا يضبط امعǼǿ  ظومة امعرفية امراد دراستها، وتوخ  ة ال  اصǼاسب امǼخصوصيتها نظرية  يّ ت

ّ  مǼحه اūق  ي ومǼهجا ونقدا وتقǼية، ما يؤك د أن  العلمية بامǼهج ليس šر   ن يطب ق على أي مادة أديته ال
 خصوصا.مدروسة حسب اختافاها امعǼوية 

وقد تشابه ، 4ثأو البح وقد استعملت الكلمة اليونانية عǼد أفاطون وأرسطو معŘ الǼظر أو امعرفة       
  Ǽاعة الǼو: "الصǿ هج إذǼام Řطق معǼا لتعريف امǼا متعريف ابن سيǼتعر ف  ّ ن أي  الصور وامواد ظرية ال

ا،  ، فقد اختصر 5والقياس الصحيح الذ ي يسم ى برǿانا"يكون اūد  الصحيح، الذ ي يسم ى باūقيقة حد 
ج ي صيغته كمصطلح لعلم امǼاǿسميةخخالت   قبل أن تأخذ "وامǼهج ي اتباع خطوات امǼطق اȋرسطي،  

، بعد أن تطو ر ي عصر الǼ هضة اȋوروبية حيث  6أMethodology/Methodologieاإصطاحية ُ

                                                           

الشرفية، -، مكتبة الصحابة، جدة4طرؤية إسامية، -علمي ومǼاǿجه الǼظرية البحث الالس يد صاŁ سعد الد ين، خ1
 .54ص م، 5551هخ5454

 مأ، أديب وناقد أدĺ مصري، له: مǼاǿج الǼقد امعاصر...5518الدكتور Űمد صاح فضل ُخ 2

%D9%81%D8%B6%D9%84/-http://scc.gov.eg/profile/%D8%B5%D9%84%D8%A7%D8%AD 

م، ص 4004، مريت للǼ شر وامعلومات، القاǿرة، 5ومصطلحاته، ط-خ صاح فضل، مǼاǿج الǼ قد امعاصر، مǼاǿج الǼقد امعاصر 3
51. 

 .1ص مرجع سابق، ، الرمن، مǼاǿج البحث العلمي خ بدوي عبد4

 .7، ص 4000مǼذ أرسطو حّ  عصورنا اūاضرة، د.ط، دار امعرفة اŪامعية، مصر، –ي الǼش ار، امǼطق الصوري خ علي سام5

 .57خليف، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص  خ يوسف6

http://scc.gov.eg/profile/%D8%B5%D9%84%D8%A7%D8%AD-%D9%81%D8%B6%D9%84/
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واستثمر ي  (Ramus 5151_5151 2ُراموس 1ء من أجزائهكان يطلق امǼهج على امǼطق ث  كجز 
ي القرن التاسع عشر؛  (Francis Bacon ُ5155_5515 3الباغة واȋدب، ليجعله فرنسيس بيكون

واضحا بوضع قواعد امǼهج التجريي űرجا إياǽ من اȋدب إń العلم ي "اȋورغانون اŪديد"، وصيغت 
 René Descarte قواعد امǼهج العقلي ي "مقال ي امǼهج" عǼد ريǼيه ديكارت قبل ذلك 

وبدأت تǼتظم معامه ي تǼظيم وتسلسل اȋفكار من أجل الكشف عن اجاǿيل وبلوغ  ،(5511_5155)
 .4اūقيقة

" :ي قوله ويعود مصطلح امǼهاج إń ما قبل أربع عشرة قرنا                   

                                      

                                

                                    

      "5 ،هاج" ي التفاسر القرآنيةǼام" Řريعة أن ه: الش   على ويت فق مع

 .6ريقة وسبيل اهداية، وامǼهاج أسلوب حياة، أم ا امǼهج فطريقة اإستدالوالط  

اث اإسامي قبل القرن الس ابع عشريأم ا        فة، مثا: استعماا مصطلحات امǼهج مفاǿيم űتل  الر 
ويعř الطريق  أم665مخ155فقد نسب كتاب "هج الباغة" لإمام علي بن أĺ طالب رضي اه عǼه ُ

                                                           

 .أ4امǼطق إń: التصو ر، اūكم، الرǿان، امǼهج. ُأنظر: بدوي، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص  خ قس م راموس 1

: ي اȋخطاء بعǼوان بالاتيǼية كتابا  بمي ُبالاتيǼية: بروس راموسأ مǼطقي بروتيستانّ فرنسي، ناقد مǼطق أرسطو، كتاخ بير دي ار  2
 .46، ص 5ج، مكتبة الدراسات الفلسفية، د.م، 1طتاريخ الفلسفة اūديثة، م، يوسف بطرس كر اȋرسطوطالية. انظر: 

خ فيلسوف وسياسي اųليزي، آمن بضرورة قيام العلم على أساس التجربة واماحظة والذي سيؤد ي إń اإصاح العظيم للمعرفة  3
أ. بدوي عبد الرمن، cogita et visaُامعقوات وامرئيات ُأ، كتاب ي تقد م العلم essaysاإنسانية، أل ف: كتاب امقاات ُ

 فما بعدǿا. 154، ص 5، ج5548، امؤسسة العربية للد راسات والǼ شر، بروت، لبǼان، 5موسوعة الفلسفة، ط

 .4خ1خ انظر: بدوي، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص  4

 .48امائدة، سورة  خ 5

إشكالية امǼهج، إش: يوسف زيدان، د.ط، اهيئة العامة لقصور -قراءة Űم د اهاŅ عن: حسن حǼفي، قضايا العلوم اإنسانية  خ 6
 اهاŰ Ņم د، حǼان قصي، ي امǼهج، دفاتر فلسفية. أنظر: تر: 16خ44، ص خص 5556الثقافة، ُسلسلة الفلسفة والعلمأ، د.م، 

  .54، ص 4051ال للǼشر، الدار البيضاء، امغرب، ، دار توبق5نصوص űتارة، ط
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 Ņحامد الغزا ĺظر"، ككتاب أ Ǽإتقان الكام بباغة، "مبحث ال ńطق أ 101ُتإǼظ ر"، ي امǼك  الŰ"
ذا كاإستدال عǼد امتكلمن، و و"مسلك/مسالك" طرق" /أخرى ك  "طريقة ųد مفهوم امǼهج إطاقات

ومǼاǿج ك    ،Ǽ2وسيللس   1ك  "امǼهج الس ديد ي شرح كفاية امريد" ي تقرير العقيدة؛ح امǼهج مصطل
وقد قصد ها طرق  ،أم5558/ه151ُت"الكشف عن مǼاǿج اȋدلة ي عقائد امل ة" للوليد ابن رشد 

 .3حيح من الفاسدي فهم العقائد وامميزة للعلم الص   اإستدال

 ،لقائيامǼهج الت  [ ؛4عبد الرمن بدويإطاق  حسبدان ماǿيته طريقان Ţد  اخ خفلسفي  وللمǼهج       
م Źتج ، 5وامǼهج التأم لي، حيث يكون اȋو ل "نوعا من الس ر الطبيعي للعقل م Ţد د أصوله سابقا"

 ńمسالكه إȋديد القواعد كما اŢتاج إالتأم ل وŹ هج التأملي الذيǼتبن  أوجهر مع ام ń  ااستقامة
ّ  źضع ها خال البحث مستقبا، وǿو موضوع العلم وǿو امعŘ الشائع والص   واب فيه وŢديد قواعدǽ ال

خŞث إشكالية راسة الد  ، وتعتمد ǿذǽ ]6لويǼبř الث اň على اȋو  غلب البحوث العلمية، أوامت بع ي 
وعن ي لǼ  على إبراز أوجه اŬلط بن اخ /اŪديدتطبيق امǼاǿج امعاصرة ي علم الكام امعاصرتأثر/

ي بلوغ تطور مبن كون ااعتقاد علما يǼضبط مǼهج أو كونه باحثا عن امǼهج  امعاصرة البحوث الكامية
 .دبفهمها امتجد   اūقائق اإمانية

                                                           

ǿ أ، تح: مصطفى 884خȋ800مد بن عبد اه الزواوي اŪزائر ُ "شرح للمǼظومة امسم اة "باŪزائرية، لسǼوسياخ Űم د بن يوسف  1
 مرزوقي، دار اهدى، عن مليلة، اŪزائر، د.ت.

مأ، من ǿ5450 خ851م/ǿ5447 خ810ُ اūسř السǼوسي التلمساň خ أبو عبد اه Űمد بن يوسف بن عمر بن بن شعيب 2
م، متكل م أشعري وصوي، اشتهر ŝمعه بن الشريعة واūقيقة، أل ف العقيدة 51قبيلة بř سǼوس، من برابرة تلمسان، أحد مشايخ القرن 
، دار الكتب العلمية، لبǼان، 4، تح: خالد زǿري، طانظر: السǼوسي، أم الراǿنالكرى، الوسطى، الصغرى ُأم الراǿن الّ اشتهر هاأ. 

 .55خ6، صخص 4005

 .54خ امرجع نفسه، ص  3

أ فيلسوف مصري ومؤرخ للفلسفة، تبŘ خال مسرته الفلسفة الوجودية ي ااšاǽ الذي سلكه الفيلسوف 4004خ5558خ ُ 4
، امؤسسة 5وترمة. انظر: عبد الرمن بدوي، موسوعة الفلسفة، طكتابا بن تأليف وŢقيق   510اȋماň مارتن ǿيدجر، له أكثر من 

 .554ص  ،5، ج5584العربية للدراسات والǼشر، لبǼان، 

 .6خ بدوي، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص  5

 بتصر ف طفيفأُ. 7خ6، ص امرجع نفسه خ 6
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ّ  مكن  من     افذة ن ه الǼ  بداع كما ǿو، أي أقراءة الوقائع وامفاǿيم وصور اإفامǼهج؛ ملة من اȋدوات ال
ّ  يǼُظر ها إń امسائل وبياها بوضوح وŢديد غايتها ŝاء.  ال

أ، لقدمي تاريخ امǼهج ي علم اűتصرة جراء قراءة ُمع إ امǼهجطروحة؛ Şث يǼعقد ي ǿذǽ اȋو     
اȋدوات اسة در Şث إشكالية امǼهج ي علم الكام امعاصر، بلد ور امǼهجي للمǼاǿج امعاصرة ي او 
ذي يتبعه البحث ود ال  امعŘ امقصو قيه، Ǽهج وغايات تطبيقه وخلفية مطب  اآليات واŬلفيات امؤسسة للمو 

كيف خدمت و  وانتظمت؟ اندůت كيف  ،الǼهائيةتشكل امǼاǿج وليس نسختها ي أسس  التقص ي ؛ǿو
ة امǼهجية ردي  سؤال الفطرح ب قائدية؟اعتمدت لدراسة امسائل العوماǿي اآليات الّ  ،علم الكام اŪديد
  .ل مباحث ااعتقادي تǼاو  أو تعددي ة امǼاǿج

ّ  يوقد م  Ţديد فرة امعاص    داء من القرن ابتأي ضة هبفرة بداية الǼ   ؛عمل عليها موضوع البحثرة ال
 .أد عبدǽمع اȋفغاň وŰم  بط اسع عشر ُوبالض  الت  

 الةامصطلح والد   :علم الكام :الثانيالمطلب 

تيب الز مř إذا ما أجريǼا قراءة     ي  جلادǽ فإن Ǽا نرصد بشكل لوفيات رو   1لتعاريف علم الكام حسب الر 
، وǿو ما يستفاد من داات الت عريفات امراوحة بن الت قارب ووظيفتهتطو ر مضمون وأǿداف العلم 

خحسب  خُصِصَ وقد  ،مراحلهالعلم و تشك ل وااختاف والّ  مكن من خاها تشكيل صورة عامة عن 
امذǿب الت أثر و من خال  إم ا ؛وادǽمراحل عامة لتعريف ǿذا العلم حسب بعض أشهر ر  ثاثامراجعخ 

ع ااختيار على أعام قد شك ل كل مǼهم مرحلة نوعية ي مسار العلم، فالفاراĺ باعتبارǽ واموطن، وقد وق
 ǽي فقد كان أو ل متكل م يصوغ مفهوما للعلم ي مرحلة تطو رŸيته، أم ا اإǿأو ل من عر ف العلم وحد  ما

ţل ل ي بعض خر ما ص  الفلسفي، ث  ابن خلدون ال ذي أهى وظيفة العلم بانتهاء سببه، مع العمل على تق
      ǿذǽ امفاصل الكرى للعلم.

                                                           

 لأحداث قةالدقي التواريخ تعين اȋحداث؛ تأريخ فرات؛ اń الزمن علم الزمن، يفيد ي تقسيم :chronology خ الكرونولوجيا1
 en/chronology/-https://www.almaany.com/ar/dict/arالزمř.  لتسلسلها وفقا وترتيبها

https://www.almaany.com/ar/dict/ar-en/chronology/
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ǽ؛ إń أن  أريخ لبدايات علم الكام وجذور ترجع أغلب امصادر وامراجع الّ  ترمي إń الت  ؛ في البدء    
، إذ كان وجود الǼ ي ي حياة الصحابة 1"اإمامةحول "اف اŬبذرته قد ظهرت مع حادثة الس قيفة ي 

ن شارحا ومبيǼا ومقو ما وůيبا فوريا قد أغǼاǿم عن الكثر من اŬافيات الǼ ظرية، حيث كان آوتǼز ل القر 
 أطوار ظهور قبل ااعتماد ى اه عليه وسلم "كانتركيز جل  تعل مهم على اȋمور العملية، ففي عهدǽ صل  

 الكون، جǼبات ي وامبثوثةامصحف  ّدف   بن امسطورة اه آيات من الد ليل على أخذ الكام علم

 أثبت عقيدة صحابته قلوب بŘ ي الوسائل وهذǽ الوجدانية، وامشاعر اȋحاسيس الفكرية إيقاظ وعلى

 الوقائع وقل ة بزمانه، العهد الǼ ي وقرب صحبة بركة عليهم اه رضوان كانوا.الر اسيات اŪبال من

 اإمان وعدم مرحلة امرحلة: ǿذǽ على يطلق أن ومكنوامǼهج،  امرحلة لذات وااختافات، امتداداً 

عليه الصاة والسام بيǼهم، ، 2الكام" موضوعات ي اŬوض وإن ţلل تها سؤاات خال وجود الǼي  
ن حابة بقرطاس يرك هم فيه كتابا واعرض عن ذلك عمر ابالص   خوقد فص ل فيها الشهرستاňخ كأمر

وبعد وفاته صل ى  ،3مة بن زيد عǼد قيادته للجيش بأمر من رسول اهاŬطاب، والتخل ف عن جيش أسا
اه عليه وسل م بدأت اȋسئلة العقدية تتشك ل ي أذǿان الص حابة بشأن موت الر سول وإمكانية موته 

...، ما وانقطاع الوحي ومشكل اŬافة بعد رسول اه وأسئلة عام ما بعد اموت، وانتهاء الǼبوة وخاميتها
شأن من سيكون ب السǼ ةو  نآصوص القر نام محاوات اجتهادية ي تفسر أد ى بالعقول ضرورة إń القي

اŬليفة بن الǼص  والت عين، وتأو ل اآيات Şسب اعتبارات أسبقية فضل أĺ بكر صحبة أو علي  قرابة أو 
 ونصرة، وقد كان ůر د ااقراب اūر  دون رقابة نبوية ي البداية خطوة كفيلة بتفر ع سعد بن عبادة جرة

                                                           

 .الǼاس ي حفظ مصاūهم الديǼية والدنيوية وزجرǿم عما يضرǿم Şسبها"مامة رياسة عامة ديǼية مشتملة على ترغيب عموم خ "اإ 1
 .417م، ص 5581هخ5401، دار اȋضواء، لبǼان، 4اŬواجة نصر الدين الطوسي، تلخيص احصل، ط

/أ، 1، ع 1راسات اإسامية، م خ Űمد خر حسن العمري، علم الكام بن اȋصالة والتجديد، اجلة اȋردنية ي الد   2
، دار الثقافة، القاǿرة، ǿ4ويدي، دراسات ي علم الكام والفلسفة ااسامية، ط ىŹ: أيضا / انظر440، ص م4005خه5410
 .ت.دمصر، 

 / انظر: الشهرستاň أĺ الفتح Űمد 41، ص فيصل بدير عون، علم الكام ومدراسه، د.ط، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.تخ  3
م، 5551ه/5454، دار امعرفة، بروت، لبǼان، 1اĺ بكر، املل والǼحل، تح: أمر علي  مهǼا، علي  حسن فاعود، طبن عبد الكرم بن 

 وما بعدǿا. 48، ص 5ج
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ع الǼ ص م شك ل بعد ذلك ǿذا التفاعل البسيطوتشت ت  واختاف اآراء ي القضايا امطروحة حيǼذاك، و 
 والواقع أوń بذور علم الكام.

سياسية   وقائعوما تبعها من  1ام إń مقتل عثمانكبيǼما يرجع بعض الد ارسن الشرارة اȋوń لعلم ال    
قعة صف ن، وانقسام الصف  اإسامي إń شيع ُأǿل السǼة، الشيعة، اŬوارجأ ي قضية و كواقعة اŪمل وم

اإمامة وما تبعها من معارضة وحرب Ţكيمية انتهت باŬوض ي معŘ اإمان وحقيقته، مرتكب الكبرة 
 ńوما إ ...ǽاقشات التالية حول توبته وعقابه ومصرǼذلك.ودرجة إمانه، وام 

م الكام نفورا من قبل امǼاوئن له بااستǼاد إń الǼص وص الǼ اǿية عن اŬوض ي اŪدل لقي عل     
كانوا   بعد ǿدى   ما ضلّ قوم  " :  ل ى اه عليه وسلموالت جريد وااǿتمام بالعمل والت طبيق، ومǼها قوله ص

": وَسَلċمَ ǿَذǽِِ اآيةَ ثċُ تَاَ رَسُولُ اللċهِ صَلċى اللċهُ عَلَيْهِ  "أوتوا الجدلعليه إاّ           
     "23در ر القك  إذا ذ  ...: "ل ى اه عليه وسل م، وي حديث آخر يقول ص

           ": مؤيدة بقوله 4"...فأمسكوا

                                                           

اث خ انظر1 ، دار الكلمة، القاǿر، مصر، 5بن تأصيل العالِمن وانتحال امبطلن، ط–: أبو ميل اūسن العلمي، مǼهج قراءة الر 
 .416صم، 4054هخ5411

 .18سورة الزخرف، خ 2

 5/55، قال أبو عيسى: ǿذا حديث حسن صحيح، وابن ماجه 1411رقم 175-1/178، والرمذى 1/414أخرجه أمد خ  3
أبو الفداء إماعيل بن عمر بن كثر ، انظر: 448-4/447، واūاكم «8067رقم 8/477امعجم الكبر » ، والطراŇ ي48رقم

دار ، 4، طعبد املك بن عبد اه الدǿيش، تح: جامع امسانيد والسǼَČن اهادي ȋقوم سǼََن، ǿ أ774تالدمشقي ُالقرشي البصري ث 
ǿذا ي مواقفه: "أن ه عليه الص اة والس ام هى عن اŪدل  / وناقش اإŸي 45، ص 5م، ج5558هخ5455 لبǼان،، بروت ،خضر

 "  ي مسألة القدر. قلǼا ذلك حيث كان تعǼ تا وŪاجا كما              "] دال ]1غافرسورةŪأم ا ا ،

 " باūق  فمأمور به       "] حل سورة Ǽي . انظر: "]541الŸعضد الد ين، امواقف ي علم الكام، د.ط، اإ

 .15 ص، عام الكتب، بروت، لبǼان، د.ت

: روي من حديث ابن مسعود، وثوبان، وابن عمر، وطاووس مرسا 14رقم اūديث  5/44قال اȋلباň ي "السلسلة الصحيحة"  خ4
: حديث مرفوع وي أسانيدǽ 578أ رقم 5/455وكل ها ضعيفة اȋسانيد ولكن بعضها يشد  بعضا، وذكرǽ البيهقي ي "القضاء والقدر" ُ

نيِسُ السċاري أ ،نبيل بن مǼصور بن يعقوب بن سلطان البصارة الكويّ أبو حذيفةأ. انظر: 4/508" ُضعف، وذكرǽ أبو نعيم ي "اūلية
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      َّ1  اذ مبدأ الت  ţلتعم ق فويض أسلم امواقف؛ بسبب ارتباط اسليم والت  ، وا

القضايا بة من اȋسباب الّ  أسالت دماء امسلمن؛ بدء من اŪدل القائم الكامي باموضوعات اŬافي  
ذير م ا اعتر شغبا فر ق حالس ياسية امسي جة ببطانة عقدية واūكم عليها بأها عبث م يقد م وم يؤخ ر، والت  

 اȋمة إń مذاǿب وفرق مذكيا نار اŬاف بيǼها.

ي أ قد كانت إثباتية=بشأن أو ل قضية كامية موث قة تارźيا كأقدم وثيقة علمية ُ Ű2م د عمارةكتب و    
مأ رد ا 784خ615ه/550خ5ُ اكتتبها اūسن البصري؛ 3عهد بř أمية، ومث لت ي رسالة "القدر"

على سؤال عبد املك بن مروان ومؤاخذته على امستوى ال ذي م  به طرح القضي ة؛ أي ما قد يثر امǼاوأة 
على سياسة بř  ر، ويعرضضد  ملكه، ويوض ح فيها اūسن البصري طريقة إمان الص حابة بالقضاء والقد

أمية ُاجرةأ ي استغال ǿذا ااعتقاد بعد Ţريف مفهومه القرآň، وإخضاعه للس لطة الس ي اسي ة وخدمة 
العرش وفرض خضوع واستسام احكومن، ومكن اعتبارǿا أوń جذور القدري ة وأحد أǿم  أصول ااعتزال 

 ُالعدلأ.

شات حول اň؛ على مǼاقشأة امǼحصرة بن القرن اȋو ل والث  مرحلة الǼ  واقتصرت امرحلة اȋوń وǿي    
  šا ńاآراء إ ǽذǿ و لŢامسائل ااعتقادية، و  Ǽات تتبǿموعات يطلق عليها فاů ا فيما بعدǿرق وطوائف  ا

                                                           

، 5، طن يعَقوب البصارةنبيل بن مǼَصور ب ، تح:ي ţريج وŢَقيق اȋحاديث الّ ذكرǿا اūاَفظ ابن حَجر العسقاň ي فَتح البَاري
 .110، ص 5، جم4001خǿ 5446، لبǼان ،بروتمؤسċسَة السċماحة، مؤسċسَة الريċان، 

 .7آل عمران، سورة خ  1

، عضو ůمع البحوث اإسامية باازǿر، من أبرز أعماله 5515خ باحث وŰقق أدĺ وإسامي، ولد ي كفر الشيخ مصر سǼة  2
الاديř، إسامي اūديث، الغلو الديř و Ţقيقه ȋعمال اȋفغاň وŰمد عبدǽ وعبد الرمن الكواكي، له مؤلفات مǼها: أزمة الفكر ا

، صخص مǿ4008 خ5445، دار السام، مصر، 5مد عمارة، شخصيات ها تاريخ، طŰانظر:  معام امǼهج اإسامي، ...
 .505 م، صǿ4005 ، 5410، دار السام، مصر، 5زالة الشبهات عن معاň امصطلحات، طŰمد عمارة، إ /484خ461

ي، الشريف امرتضى، اإمام Źى بن اūسن، رسائل العدل والتوحيد، دراسة خ اūسن البصري، القاضي عبد اŪبار، القاسم الرس   3
 .557خ555ص ، 5جم، ǿ5588 خ5408، دار الشروق، بروت، لبǼان، 4وŢقيق Űمد عمارة، ط
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 ذيوال   1كاŬوارج مثا، ومكن أن يلحظ أن  ǿذǽ امǼاقشات م تكن ţرج عن إطارǿا الس ياسي العام
عاقته مسألة و  حول أصالة علم الكام من تقليدǽ يشك ل احر ك اȋساسي ها، وي ǿذا فتحت مǼاقشات

ن والس Ǽة آمث ل القر فقد  ،أǿ2و ما ا يسعǼا امقام للتفصيل فيهُوالت فكر الفلسفي أصالة الفلسفة اإسامية 
عث، العقدية الكرى: اȋلوǿية والǼبو ة والبن عن القضايا آمصدرا ǿذǽ الǼ شأة وبواكرǿا، إذ Ţدث القر 

 نآوناقش بعض الفرق واȋديان كالد ǿرية والوثǼية واليهودية وامسيحية باجادلة والرǿان، مع ما Źتويه القر 
 اآي وضرورة تدخ ل العقل ي استǼتاج واستقراء أسرارǿا ما حث ته على الت فكر والت دب ر والتأم ل 3من تشابه

علم الكام يأخذ  أان، واليقن بااعتقاد، وǼǿا بد، وŢقيق ااطمئǼان ي اإموامقصد الǼص  ون و ي الك
 .اšاǿاتمباň و أسس كعلم مباحث وقواعد و مساحة بن العلوم اإسامية ويت

مǼهجية اوتكاد šمع امراجع امتخصصة ي الفلسفة والت أريخ للفرق وقضايا علم الكام إń أن  البداية    
ا كانت أǿم  ، وإن سُ 4والعقلية للكام قد انطلقت مع امعتزلة ت فرقة عرض بقت باŪهمية والقدرية إا  أه 
 6مأ5041خ565ه/451خ115ُ مع القاضي عبد اŪب ار، 5علم الكام ي نسق مذǿي متكامل

                                                           

القرآن والعلوم ااسامية، كراتشي، باكستان،  ، إدارة4حسن Űمود الشافعي، امدخل إń دراسة علم الكام، ط خ1
 .46، صم4005خه5444

وما  75، ص Ű5587م د الصاŰ Łم د السي د، أصالة علم الكام، د.ط، دار الثقافة للǼشر والتوزيع، القاǿرة، مصر، : مثا خ انظر 2
ي اإسام، نق وتع: Űم د عبد اهادي أبو ريدة، د.ط، دار تاريخ الفلسفة  ،(T.J. De Boer) ربو  ديبعدǿا، كذلك: ت. ج. 

الكتاب اللبǼاň،  ، د.ط، دار/ انظر أيضا: عبد اūليم Űمود، نشأة التفكر الفلسفي ي اإسامالǼهضة العربية، بروت، لبǼان، د.ت
 وما بعدǿم. 474و 445و 547م، ص 5584هخ5404بروت، لبǼان، 

3 ȋف من اǼوااشكال.خ امتشابه؛ ص ǽها وذلك ما فيها من ااشتباǼا على امراد مǿرǿقوال الّ ا يد ل ظاȋق اري مو، ا لفاظ أو اǼل
 .411ص ، 4056، امؤسسة العربية للفكر واإبداع، بروت، لبǼان، 5معجم امفاǿيم علم الكام امǼهجية، ط

هأ بعد اعتزاله ūلقة اūسن البصري حيǼما 515خ85عطاء ُ ǿ أ وواصل بن548خ اختلف ي نسبتها إń اŪهم بن صفوان ُ 4
انظر:  .اختلف معه ي قضي ة مرتكب الكبرة والقول بامǼزلة بن امǼزلتن، وقضي ة القدر، وميت Şادثة ااعتزال وقضاياǿا وشخصياها

، امكتبة العصري، بروت، 5حسن مرعي، طامسعودي، أĺ اūسن علي بن اūسن بن علي، مروج الذǿب ومعادن اŪوǿر، تص: كمال 
، مكتبة وǿبة، القاǿرة، مصر، 4مدخل ودراسة، ط-/ علي عبد الفتاح امغرĺ، الفرق اإسامية 4001خ5441لبǼان، 
، دار امعارف، القاǿرة، مصر، 5/ علي سامي الǼش ار، نشأة الفكر الفلسفي ي اإسام، ط وما بعدǿا 556، ص 5551خ5451

 وما بعدǿا. 185ص  ،5د.ت، ج

5  ،ĺ556مرجع سابق، ص الفرق اإسامية، خ امغر. 

 The theology of AL-Shaikh) شيخ مفيد نديشه ǿاى كامى، ا(McDermott Martin)خ مكدرموت مارتن  6

AL-Mufid)أ ر:، ت ǽ65، ص5161، رانهمد آرام، دانشكا. 
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، لكǼ Ǽا ا ųد تعريفا صرŹا لعلم الكام عǼد امعتزلة، 1نسجت على مǼواله امǼاقشات الكامية الاحقةو 
اȋصول ال خبŘ على اماصدق، أي من التطبيق امباشر للكام ويتجل ى ذلك من ومكن إلتماس تعريف يُ 

تقاد، كما أن  تطو ر وبراǿيǼهم ي ااعمباحث اإمان ومقتضياته Ǽبř عليها أساس تصورǿم اŬمسة الّ يَ 
Ÿ مرحلة احقة عن الت  العلم ǽ أسيس.عل حد 

 ةعǼد السǼ   :وّلاأالفرع        

راء واȋفعال صرة اآالكام يقتدر ها اإنسان على نُ  : "صǼاعةبأن هالفاراĺ علم الكام عǼد يعر ف     
ل العلمي اȋو  ، ويصǼ ف على أن ه الت عريف 2احدودة الّ  صر ح ها واضع امل ة وتزييف ما خالفها باȋقاويل"

ال ذي ضبط فيه بدق ة تعريف علم الكام؛ حيث كان اات صال واضحا بن اūكمة والش ريعة أو اإمان 
ف مصطلح "صǼاعة" ما عن الد ين اعتقادا وعما، ووظ   3ُالعقيدةأ والفقه وتكاملية وظيفته ي الد فاع

أن ه يتجاوز  ، وأǿم  ما Źسب هذا الت عريفŹمله من معŘ ااحرافية وما يعǼيه من تفاضل بن املكات
 اانتماء امذǿي إń الد فاع عن العقيدة ملة. 

أن ه م يُسَجċل تعريف قبل تعريف "الفيلسوف" وليس "امتكل م"  Ű4م د بوǿال أقر  وي ǿذǽ الǼ قطة،     
ُ ĺذي كان متأخرا عن مأ ي القرن الرابع اهجري/ العاشر ميادي، وال  510ه/115أبو نصر الفارا

ن اȋوائل سالبداية الفعلية لظاǿرة الكام ي الت اريخ اإسامي وبلوغ ذروها مع امعتزلة باعتبارǿم امؤس  
 يعضد الد ين اإŸذا العلم، ي حن أن  أو ل تعريف صاغه متك لم قد كان للسř  اȋشعري ؛ ه
معتزŅ  غياب تعريفخبوǿالخ رجع امن ǿجري/ الرابع عشر ميادي، ويُ أ ي القرن الث  716/5111ُ

قلق هذا العلم ي لأو مبك ر إń أن  "... ǿذا الت أخ ر ي وضع امتكل من تعريفا لعلمهم يعر  عن الوضع ا

                                                           

، فلسفة الفكر الديř بن اإسام وامسيحية، تر: صبحي الصاŁ، اȋب فريد جر، د.ط، دار العام خ لويس غرديه، ج.قǼواي 1
 .55ص  ،5جد.ت، للماين، بروت، لبǼان، 

2 ĺان، 5بوملحم، ط : علي  وشرأبو نصر، إحصاء العلوم، تق  ،خ الفاراǼ86صد.ت، ، دار مكتبة اهال، بروت، لب. 

 .Apologétique خ 3

 ستاذ التعليم العاŅ ي اللغة العربية وآداها اختصاص حضارة، يدر س ي كلية اآداب والعلوم اإنسانية بسوسةد بوǿال خ الدكتور Űم   4
  https://www.mominoun.com .الفلسفة بتونسعلم الكام و من أبرز امشتغلن ب ،ŝامعة تونس
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، 1الث قافة اإسامية وعن ųاح أǿل السǼ ة ي ااستحواذ عليه، اȋمر الذي تظهرǽ بوضوح تعريفاهم له"
Ǽǿية و Űد دا امعام كما ǿو عليه ي ذأولو أن ه م يǼتبه إń أن  اصطاح "أǿل السǼ ة" م يكن مطروحا 

 .تكل م امعاصر مثاابع أو امادس أو الس  امتكلم ي القرن الس  

 لاň اهجري اعترǽ أو  أ ي القرن الث  ĺȋ510 حǼيفة ُت  مفهوماً  2افعييستخلص حسن الش   ولكن ،  
يات ǿو الفقه مǼها بااعتقادما يتعلق و  ،فس ما Ÿوز ها وما Ÿب عليهامعرفة الǼ  وǿو "تعريف للكام، 

 اعتمادǽ على معŘ الفقه للقصد وذلك من خال وقد مل ي معǼاǽ تعريف اŪزء بالكل   ،3"اȋكر
ا ريف ملت عت عǼاصر ǿذا اوقد اشرك .، وبǼاء العمل على مقتضيات ااعتقاد وأدلتهااعتقاد والعمل معا

اŪانب  إńتعريف أبا حǼيفة  غاب، وقد سا ȋحكام الفقهجعل الكام مؤس  ذي ال  الفاراĺ  ورد عǼد
 ǽالد فاعي على خاف ما أوردĺالفارا ńاجة إūالد فاعمقام ن التبين واإفهام دونا عمقام ، ولعل ه لغلبة ا. 

ع نظر عǼد العلماء ي كونه موضحǼيفة يشك ك  بعض الباحثن ي نسبة كتاب الفقه اȋكر إń أĺ و     
كما تدل  . 4امذتهاكتتبته أحد ت ؛من أماليه فقطله لكǼه ، أو أن ه وǿو ليس له رأين: أن ه نُسب إليه على

 أ وǿو امتأخر عن أĺ حǼيفة ظهورا بقرنن111ُت  5اماتريديŢمل آثارا للمذǿب  القضايا الّ بعض
السؤال  وǿو ما م يكن متداوا زمن أĺ حǼيفة أو ما وقع ؛الكرامة وااستدراجاآية و ُمثل الفرق بن تقريبا 

ماتريدية روح اإń الكتاب أو دمج الش   ويربدخول الت حǿذا يوحي وبالت اŅ ، 6والرد  فيه حّ من معاصريهأ
 .اȋصلي، وǿو ما يغů řال البحث خاūاŅخ عن التعم ق فيه مع الǼص  

                                                           

 .54، ص 4006، دار الطلعية، بروت، لبǼان، Ű5م د بوǿال، إسام امتكلمن، ط خ 1
الش افعي، مدخل إń دراسة علم . انظر: ، مفك ر وفيلسوف أزǿري5510الدكتور حسن Űمود عبد اللطيف الشافعي ولد ي  خ 2

 .5، ص، مرجع سابقالكام

، دار الكتب 5، إشارات امرام من عبارات اإمام أĺ حǼيفة الǼعمان، تح: أمد فريد امزيدي، طخ كمال الد ين امد بن حسن البسǼوي3
، ص 5168/ أبو حǼيفة الǼعمان، العام وامتعل م، الفقه اȋبسط، تح: Űم د زاǿد الكوثري، د.م،  51، ص4007العلمية، بروت، 

40. 

ن أĺ حǼيفة اه البلخي، وǿو امعروف بالفقه اȋبسط. وقيل الفقه اȋكر رواية م اد ب خ قيل الفقه اȋكر رواية أبو مطيع اūكم بن عبد4
 .1عن أبيه. انظر: مقد مة زاد الكوثري، امرجع السابق، ص 

 أبو مǼصور، كتاب التوحيد، تح: فتح اه خليف، د.ط، دار اŪامعات امصرية، اإسكǼدرية، مصر، د.ت. ،اماتريديخ 5

 .585خ587، دار الفكر العرĺ، د.م، صخص 4آراؤǽ وفقهه، ط-آراؤǽ وعصرǽ–بو زǿرة، أبو حǼيفة الǼعمان خ Űم د أ6
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ري ظǿو آخر خطوات بǼائه، فامعتزلة انشغلوا بالبǼاء الوظيفي والŞ   Ǽد  دقيقكما أن  تعريف العلم       
 دود ي بدايتها علما قائما بذاته، أم ا إرساء العلوم على بر  التأليفامǼاظرات والر  للعقائد دون اعتبار 

رح فقد زامن استقرار الدو لة اإسامية سياسيا وعسكريا وإقليميا؛ أين صǼ فت العلوم ومن والكتابة والش  
؛ بوǿالأُ فاء، وليس اȋمر استحواذا كما وصبيǼها علم الكام وعر فت ورت بت حسب طبقات العلم

 من سلبية وسوء ني ة. كما أن  علم الكام قد عاŇ مǼذ نشأته أنواع الر فض والت حذير وتكفر Źمله امعŘما 
 .شتغل بالفلسفة اليونانية وامǼطقامǼتسبن إليه، والت قتيل اممارس ضد  من ا

كما مكن إيعاز اȋمر إń سبب موضوعي؛ فالعلم كان ي طور التشك ل وا يتم  تعريف العلوم عادة      
رفية امǼظمة وقد بلغ ذروته امع ،ة ȋضاع العلم ُامسائل، امǼاǿج، الغاياتأإا  بعد اكتمال الرؤية الكلي  

اجتماع  ار أولوية مهبط الوحي ومكانابتداء من القرن اŬامس وإن كانت Űصورة ي حدود اȋشعرية باعتب
. ĺبوي وامأثور الصحاǼاموروث ال 

      ĺالفلسفي بأن م5041خ544/ه400ُ 1وحيديان الت  حي  ومال تعريف أ ĺأ عن تعريف الفارا
من شأنه ي أن جعل علم الكام على نوعن: دقيق źتص به  جعل علم الكام من أصول الد ين ورفع

ااعتبار  ن الكرم، فقال: "وأم ا علم الكام فإن ه باب منآوجليل يǼفرد اه عز  وجل  ببيانه من القر  االعقل
ي أصول الد ين يدور الǼظر فيه على Űض العقل ي الت حسن والتقبيح واإحالة والتصحيح واإŸاب 

ة إشار مصطلحات اعتزالية، و  تعريفه ، وقد مل2والتجويز وااقتدار والتعديل والت جويز والتوحيد والتكفر"
ّ  م ţالط  عد مباحث بإń اتضاح مواضيع الكام واختصاص ألفاظ التعريف باللغة الكامية اȋصيلة ال

                                                           

ǿ  واختلف ي تاريخ وفاته ويستǼتج من مؤلفاته انه قد 150خ علي  بن Űم د بن العباس أبو حيان التوحيدي ُقيل أن ه ولد ببغداد سǼة  1
ه لǿ أ، شرازي اȋصل وقيل نيسابوري، أديب وفيلسوف وصوي، كان متفǼǼا ي ميع العلوم، 454ه وتقد ر ب   400عاش إń ما بعد 

ǿ أ، معجم 646ا: كتاب رسالة ي الصديق والصداقة، اامتاع وامؤانسة، اإشارات اإهية...انظر، ياقوت اūموي ُتصانيف كثرة مǼه
، 1م، جǿ5551 خ5454، دار الغرب اإسامي، بروت، لبǼان، 5إرشاد اȋريب إń معرفة اȋديب، تح: إحساب عب اس، ط–اȋدباء 

 .5541خ5541صخص 

. 4، مرجع سابق، ص نقا عن: بدير عون، علم الكام ومدارسه علي  بن Űم د بن عب اس، مرات العلوم،أبو حيان  ،خ التوحيدي 2
 ُلغياب امصدرأ.
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قضايا اإمان مدرسي يعرض ل هرǽ كدرسفاعية بأن أظالصبغة اūجاجية والد  ، مع غياب الفلسفة مضاميǼها
   فه، وǿو ما ųدǽ مع اإŸي.استحواذ الفرق على أطرادون  وامǼطق

وي مرحلة ثانية، يعر ف اإŸي الكام ي كتابه امواقف: "الكام بكونه علما يقتدر معه على إثبات    
يǼية بإيراد اūجج ودفع الشبهة" ، ضابطا مقصدǽ فيضيف: "وامراد بالعقائد ما يقصد به نفس 1العقائد الد 

يǼي ة  امǼسوبة إń دين Űم د صلى اه عليه وسل م، فإن  اŬصم إن خطأناǽ ا ااعتقاد دون العمل، وبالد 
أي بغض  الǼ ظر عن صح ة أو خطأ ما يرǿن عليه فهو ا źرج عن مسم ى  ŵ2رجه من علماء الكام"

 الكام ودائرته ما Ÿعله غر Űصور باȋشاعرة أو أǿل السǼ ة.

ت واŅ أربعة قرون؛ قد أامقد ر Şاĺ وعصر اإŸي ق بن عصر الفار ويظهر جلي ا أن  الفار      جرى Ţوا 
الّ  ص رح ها  3جوǿرية انتهت باقتصار علم الكام على Şث العقائد والد فاع عǼها دونا عن اȋفعال

الفاراĺ، ومكǼǼا أن نرد  ذلك إń تطو ر الفلسفة وتداخلها مع علم الكام، فالفاراĺ فيلسوف وليس 
م يكن تعامله مع علم الكام أكثر من تصǼيف ووصف لواقع مارسته من خال امتك لمن كما متكل ما و 

ا تبدى ي امظهر العملي أكثر مǼه جدا ůر   ا، دأن  علم الكام حيǼها م يصل بعد مرحلة الت جريد وإّ 
توج ه وفلسفي مي الباإضافة لاšاǽ ااعتقادي للفاراĺ خإن صح  القولخ فقد كان عرفاň اهوى عل

وǿي أقرب مǼها  4الرؤية ما جعله أكثر Ţررا أمام امذاǿب الكامية ي بداياها، ولذا وصفه بالص Ǽاعة

                                                           

 .7ص ، مرجع سابق،عضد الد ين، امواقف ،خ اإŸي 1
 .7، ص نفسه مرجعخ ا 2

3 ĺفعال ي علم الكام. ورما ؛خعل ق احقق لكتاب الفاراȋباآراء وا řماذا يع ĺفعال بقول: "م يوض ح الفاراȋبو ملحم عن امراد با 
طاŁ واŬر من تطر قوا إń امسائل امتعل قة باȋخاق واūرية واإرادة والصاŁ والقصد باȋفعال أفعال اإنسان اŬلقية وسلوكه ȋن  امتكل  

 ،"  .86ص جع سابق، مر إحصاء، والشر 
خ والص Ǽاعة عǼد عبد الرمن ابن خلدون تعř: "ملكة ي أمر عملي  فكري  وبكونه عملي ا ǿو جسماŰ ňسوس. واȋحوال اŪسمانية  4

د Ǽاحسوسة فǼقلها بامباشرة أوعب ها وأكمل، ȋن  امباشرة ي اȋحوال اŪسمانية احسوسة أم  فائدة واملكة صفة راسخة Ţصل ع
استعمال ذلك الفعل وتكر رǽ مر ة بعد أخرى حّ  ترسخ صورته. وعلى نسبة اȋصل تكون املكة..."، امقدمة، د.ط، دار الفكر، بروت، 

/ ويعر فها الشريف اŪرجاň بأن : "الصǼاعة ملكة نفسانية يصدر عǼها اȋفعال ااختيارية من 105ص ، 5ج، 4005خ5445لبǼان، 
ن علم امتعلق بكيفية العمل"، "املكة وǿي صفة راسخة ي الǼفس وŢقيقه أنه يتحص ل ي للǼفس ǿيئة بسبب فعل مغر روية، وقيل ال

اȋفعال ويقال لتلك اهيئة كيفية نفسانية وتسمى حالة ما دامت سريعة الزوال فإذا تكررت ومارست الǼفس ها حّ ترتسخ تلك الكيفية 
 .447و 540صد.م، لكة وبالقياس إń ذلك الفعل عادة وخلقا"، كتاب التعريفات، فيها وصارت بطيئة الزوال فتصر م
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ري ا، ذي ا يقدر عليه إا  من حص ل ملكة فيه ُكالش عر واŬطابةأ أكثر مǼه نظللعمل اūري أو ااحراي  ال  
يفه للعلوم بة الǼ ظر كالعلم اإهي الذي سبق به الكام ي تصǼفربطه بالعمل والس لوك وم يدرجه ي مرت

يعي ث  اإهي، وال ذي بعاليم، والعلم الط  سان وامǼطقأ وعلم الت  وترتيبها حسب شرفها بعد علوم اآلة ُالل  
 Ǽيف معصشر فه ارتباطه بالفلسفة وبراǿيǼها وإعماله للعقل والǼظر، ي حن جعل علم الكام آخر الت  

العلم امدň والفقه رغم ارتباطه الوثيق بامصادر القدسي ة، ولعل  ǿذا راجع إń رفض أساليب اŪدل 
وتبǼ اǿا بعض امتكل من ي اانتقال بن الرǿانية  1فسطائينوامغالطة وامخاصمة الّ ظهرت على يد الس  

واصل امتهان والعام ة، وقد أثبت ت واŬطابية واŪدلية حيث نف رت من ǿذا العلم عǼد بعض امتخص صن
أ حيث أفرد ها كتابه الشهر "الكشف عن مǿ151 ǿ/5558ذǽ اȋساليب إń زمن الوليد ابن رشد ُت

مǼاǿج اȋدل ة ي عقائد امل ة"، لكن ا مكن ȋي باحث موضوعي أن يسحب ǿذا على علم الكام 
ة، إا  أها عض امتكلمن مثل ǿذǽ اȋساليب امتهافتوامتكل من ككل ، وإن أثبت امصادر القدمة Ūوء ب

تبقى "إجراءات غر أخاقية وغر علمية التجأ إليها الكام الس ياسي اȋول كما جس دته šربة اŬوارج 
، باعتبار أن العلم نصرة لȊراء وما لتلك اآراء من 2وغاة الش يعة وخصومهما من اȋموين والعباسين"

 نية.آر ذǿبية وامدرسية الّ  ستǼتهي إń خاف وانتصار للرأي على حساب اūقيقة القاŬصوصية ام

وما أن  تعريف الفاراĺ قد لقي الǼ جاح والت أثر فيمن بعدş ǽصوص مفاǿيم الكام، فالركيز على     
ĺ أن ǿذǽ اماته سيوصلǼا لتحصيل تصو ر دقيق عن مضمون علم الكام وǿدفه وموضوعه، إذ رأى الفار 

، وبالت اŅ يقوم ǿذا الت عريف 3الصǼاعة تشتمل على قسمن: "قسم يتعل ق باآراء وقسم يتعل ق باȋفعال"
 : Ţمل جوانب ي توصيف اūركة الكامية وعمل امتكلم 4على ثاثة أفكار أساسية

مبادئه بǼفسه   ر ا وا يǼشىءعلم الكام متقي د بآراء واضع امل ة، مǼها يǼطلق وإليها يعود، فهو ليس حخ  
ظر امتكل م ة، لكن نكما الفيلسوف، ولئن صدق الفاراĺ ي قوله إن  علم الكام يسعى إń خدمة امل  

                                                           

 .44خ15سابق، صخص  رجعخ الفاراĺ، إحصاء، م 1
 .51مرجع سابق، ص ، إسام امتكلمن، بوǿال خ 2
 .86 صسابق،  رجعمإحصاء، الفاراĺ،  خ 3

 .56خ51مرجع سابق، ص إسام امتكلمن، خ بوǿال،  4
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ليس Űصورا هذا اȋفق فقط، فقد عř إń جانب ذلك مسائل امعرفة واموجود ونظر فيهما نظرا كليا مثل 
 الفيلسوف ماما.

ة تشتمل على أمور نظرية وأمور عملية "Űدودة" كان علم الكام أيضا مشتما على الصǼفن ȋن  امل  خ 
 من امشاغل، فهو علم نظري وعملي ي آن. 

، ازييف اآراء امخالفة هة وتنصرة امل   الǼ صرة والت زييف،يتمث ل عمل امتكل م ي حركتن متقابلتن: خ 
ن šعان عمله امتدادا مباشرا للص راع الس ياسي والعسكري وتبعدانه عوǿاتان اūركتان šعانه ůادا و 

 ة احضة.الǼ شاط الفكري ذي اǿȋداف امعرفي  

       Ǽال ǽذǿ  ن ه يسعى خال مسرتهعلم الكام  ياثة قد تداولت قاط الث  ولعلȋ كل اختال  مع؛
رعي ن مǼطلقه الش  وازن والتوفيق بإń الت   خمرحلةياسي امصاحب لكل  ياق امعري والس  حسب الس  خيشوبه 

ومǼتهاǽ العملي، إذ كان اŪدل أحد أǿم أسباب تطو ر الكام وبلوغه درجة علمية من وضع القواعد 
  Ǽف  ظريات ال  والţ ّ  Ǽة ته الوظيفي  ي  ياسي وااحتكار امعري، وحفظ خصوصزاع وااستغال الس  ف من وطأة ال

 ات.الǼص  القرآň واستصدار العقائد والرǼǿة عليها حسب امتغر  ّ تتمحور حول ال  

أ ال ذي اعُتر نقطة ه606ُت الفخر الر ازيأم ا عن حيثي ات تعريف اإŸي فقد تأث ر فيه بشيخه     
، وأو ل من مزج الفلسفة امشائي   ي كتابه  1مة بعلم الكاالوصل بن الكام اȋشعري امتقد م وامتأخر 

خ 3أ ي ذلك101وري خوإن سبقه الغزاŅ ُت، وأدخل امǼطق الص  2"امطالب العالية ي العلم اإهي"
أين رفع مقام علم الكام إń الفلسفة واكتسب طريقتها من خال تداخله مباحثها وإعائها مقام الǼ ظر، 

تساŰا  هبرز فيما مي ز تعريف اإŸي ال ذي أوǿذا ، واانفتاح على مǼهجها حّ مǼطق نسبية ما تتوص ل إليه
مع امخالفن للمذǿب اȋشعري من اȋشاعرة أنفسهم وامعتزلة والش يعة والفاسفة وغرǿم، كما جعل 

                                                           

انتقل من الكام إń الفلسفة امشائية، و"من اȋمثلة الّ ظهر فيها متأث رǿا كان قد ات الرازي الفكرية؛  احدى مراحل انتقي إخ  1
ركان، فخر انظر: Űمد صاŁ الز بامش ائن: نفيه للجور الفرد، بطان اŬاء، عدم خرق اȋفاك، وإن  اه موجب، وإبطال امثل...". 

 .640و 648، د.م، ص راؤǽ الكامية والفلسفية، د.ط، دار الفكرالد ين الرازي وآ

، دار الكتاب العرĺ، بروت، 5أمد حجازي السق ا، طتح:  ،فخر الدين، امطالب العالية ي العلم اإهي ،الرازيخ 2
 م.5587هخ5407

 .41خ44م، ص 5554، دار الفكر اللبǼاň، بروت، 5خ Űم د العريي، امǼطلقات الفكرية عǼد اإمام الفخر الرازي، ط 3
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مهم ة الكام Űصورة ي ااعتقاد دون العمل تأثرا بالǼ سق الفلسفي وإدراج امباحث الكامية على ّطه، 
 اūق ي مذǿبه.وإن بقي Űافظا على حصر 

كما يكشف مفهوم اإŸي عن الط بيعة اūجاجية للمت كلمن مع خصومهم وǿي امقو م اȋساس ال ذي      
تشرك فيها أغلب تعاريف علم الكام، كالطابع اŪدŅ واūجاجي من اŬصوم داخل امذǿب وخارجه 

يانة، وإن خدم  نذاك امعŘ عصر اإŸي تصو را وŢق قا آوكذا خارج الدائرة اإسامية مع امخالف ي الد 
ي اإثبات والǼ صرة وتزييف اآراء ااعتقادية فحسب، فإن ه اليوم ا źدم التوس ع امعري ال ذي طال قضايا 
علم الكام امعاصر، إذ التداخل امعري Źتم على امتكلم معرفة العلوم امعاصرة ومǼاǿجها ونتائجها الّ 

ȋم يعد كافيا جاراة التطو  قد تسخ ر با ǽوحد ňص القرآǼات ر ساس لضرب الد ين، إذ اانطاق من ال
 وعقول امسلمن اليوم، ما Źصر ǿذا وظيفة التعريف ي زمǼه.

ل مرحلة ثالثة، فقد حد د الكام بكونه "علما يتضم ن اūجاج عن أ كممث  808أم ا ابن خلدون ُت    
العقلية والر د  على امبتدعة امǼحرفن ي ااعتقادات عن مذاǿب الس لف وأǿل العقائد اإمانية باȋدلة 

، وتكمن خاصي ة ǿذا الت عريف ي "أنه يعكس ااعتقاد السř  اȋشعري لصاحبه ويعكس واقع 1السǼ ة"
ن مالتعد د وااقتصار على امعرفة ي عصرǽ، واانغاق ضمن مذǿب واحد واستبعاد الت عد د وااقتصار 

امعرفة على ما يؤكد ااعتقاد ويكرسه، كما يرز الط ابع اŪدŅ امذǿي لعلم الكام ويهمل ي امقابل 
، وǿو ما خالف فيه اإŸي إذ يرز من خال معجمه امصطلحي العǼف الفكري إزاء 2توج هه امعري"

Ǽية، "ولئن الكامية اȋشعرية السň الص ريح بل اŬارج عن امǼظومة آامخالف، ليس امخالف للǼ ص القر 
أقر  ǿذا التعريف باستǼاد الكام إń اȋدلة العقلية فإن ذلك ا Ÿعل مǼه علما عقليا ȋن  العقل فيه ůر د 

، كما خالف تعريف الفاراĺ ال ذي 3أداة خارجية مكن ااستغǼاء عǼها حاما يزول خطر املحدة وامبتدعة"
مǼهج يب امت بعة ي ااستدال والرǿان فابن خلدون قد ضي قه باȋدل ة العقلية أو ام Źصر امǼاǿج واȋسال

، وأم ا الǼ قلة الǼ وعية ي رؤية ابن خلدون لعلم الكام ي أن ه علم مؤق ت انتهى عهدǽ بانتهاء 4العقلي
                                                           

 .180سابق، ص رجعم ،ابن خلدون، امقدمة خ 1

 .57مرجع سابق، ص إسام امتكلمن، بوǿال،  خ 2
 .58، ص امرجع نفسه خ 3

 نتقال من مقدمات عقلية إń نتائج عقلية.خ يعتمد على امǼهج ااستداŅ على اا 4
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إبطال  وما دو نوǽ، معاŬصوم وانقراضهم، وإرساء العقيدة اūق ة على ّوذج عقيدة أǿل السǼ ة واŪماعة 
ǽو ما أك د حصوله ي عصرǿدلة العقلية انقضاء أسباها وȋاوز اšا وǿ1ما سوا. 

     ،ĺبرز هذا الغرض أم ا ي الكام امغرȋوسيلعل  اممث ل اǼ م د بن يوسف السŰ وǿ ُ أ، ه851ت
  ǼائهولكǼا لعلم الكام بقدر ما نلمحه ي بŹد له تعريفا صرų ا اǼ ا ي للمباحث الكامية اǿلّ  استقا

تحق ق  لůملها عن اȋشعرية، ولكن  مكǼǼا اعتبار خامة من العقيدة الكرى مثابة تعريف لعلم الكام 
 -بفضل اه-جةُ : "ǿذǽ عقيدة أǿل التوحيد، امخر البǼية الثاثية فيه، إذ ختم الشيخ السǼوسي متǼه بقوله

وǿو تعريف ا źتلف ي بǼيته ، 2أنفَ كل مبتدع عǼيد" -بعون اه-امرغمة  من ظلمات اŪهل والتقليد،
عموما عم ا صاغه اȋشاعرة امتأخرون بامشرق واŬلدونية بامغرب، إذ مل نفس امقو مات الثاث ي 

 التعاريف امذكورة سالفا: 

 احاججة والرد .+ 

 ǿل التوحيدأ.العقيدة على مǼهج أǿل السǼة واŪماعة ُأ تقرير+ 

 تزييف دعوى امخالف والǼصرة بااستدال العقلي والǼ قلي.+ 

ويعود ذلك إń علماء امغرب الذين تتلمذوا على يد علماء امشرق أين استقوا مǼهم نفس امعام الّ      
رĺ على عم تتغر كثرا حن نصب ت بالشمال اإفريقي، فقد شهد علم الكام حركته اȋوń ي امغرب ال

، وال ذي أوُعز إليه إدخال العقيدة 3أ ي مǼظومته العقدي ة "أعز  ما يطلب"144ُت Űم د بن تومرتيد 
، بعد أن ظل ت حبيسة اȋوساط الǼ خبوية ي عهد 4اȋشعرية بعد تتل مذǽ على كبار شيوخها بامشرق

وبعد   م،امتأص لة ي امذǿب امالكي الفقهي ال ذي يبد ع اŬوض ي علم الكا امرابطن؛ لǼزعتهم الت شددية
ت بعض معطيات الواقع العقدي ي امغرب العرĺ ُقبل الس Ǽوسيأ  ترسيم الد ولة اموحد ية لأشعرية، تغر 

                                                           

 .155سابق، ص  رجعمامقدمة، ابن خلدون،  خ 1
 . 5156خ أنظر: السǼوسي، عمدة أǿل التوفيق والتسديد ي شرح عقيدة أǿل التوحيد الكرى، د.ط، مطبعة جريدة ااسام، مصر،  2
 .4007د.ط، وزارة الثقافة، اŪزائر، انظر: Űم د ابن تومرت، أعز  ما يطلب، تح: عم ار طالي،  خ 3

، مǼشورات قرطبة، 5انظر دراسة كل  من: إبراǿيم الت هامي، اȋشعري ة ي امغرب ُدخوها، رجاها، تطو رǿا، موقف الǼاس مǼهاأ، ط خ 4
القرن السادس  بامغرب أوائل/ عبد اجيد الǼ ج ار، šربة اإصاح ي حركة امهدي بن تومرت ُاūركة اموحدية  4006خ5447اŪزائر، 

 .5551خ5151، امعهد العامي ي الفكر اإسامي، فرجيǼيا، 4اهجريأ، ط
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 عد قبولخب أ، فقد عم مت ǿذǽ امǼظومة على امغرب174ُت  2للس اŪي 1من خال العقيدة الرǿانية
هيارǿا، توج ه قو ي Źارب التسل ط السي اسي للد ولة اموح دية ي مرحلة بداية اي  تلقائي  ها من امغاربةخ

ولة اȋموية بامشرق، ولعل  أǿم  ما مي ز الكام كما حدث مع الد    3حن طو عت العقيدة ȋغراضها الد نيوية
ذ حافظ ذǿبية كالّ عاŇ مǼها امشرق لطبيعة أǿل امǼطقة، إامغارĺ أن ه م źض كثرا ي الǼ زاعات ام

  řالس ǽاšتمعية ماسكت لااů ي ةǼيدي ي الت صوف على وحدة ديǼŪوقت  ي العقيدة وامالكي ي الفقه وا
م الكام اȋشعري ا كان علماسك إń سببن؛ يقول: "م  طويل قبل التفك ك، ويرجع أحد الباحثن ǿذا الت  

عرف بامغرب طابع تعميمه على ůموع شرائح اجتمع، ما ي ذلك عام ة الǼ اس وبادئ الر أي فيهم،  قد
فأضحى وكأن Ǽǿاك ůالن معرفي ن: ůال تǼتظم فيه الث قافة العقدية انتظاما يتلق اǽ امتعل مون داخل حقل 

فرزت ظاǿرة خاصة  ة ي الكام الشفوي.تعليمي مضبوط ومǼظ م. والثاň يشك ل الثقافة التلقائية، امتداول
بالث قافة اȋشعرية ي الغرب اإسامي، وǿي ظاǿرة تǼقية الث قافة الش فوية من رواسب العقائد اȋخرى 

، ويظهر ǿذا 4امعتزلية، والش يعية، واŬارجية... م ا جعل ǿذǽ العقيدة Ţافظ على استقاليتها وميزǿا"
ّ  الط ابع من خال امǼظوما د لت عت الكامية الس ابقة الذ كر ككرى وصغرى وأم الراǿن الس Ǽوسي، وال

ة ة اŬاصمالت فاصيل الكامية وامǼاظرات الرǿانية؛ وǼǿا يستمر  التطو ر داليا وتداوليا Źمل الس   ونظ مت
 .بالبيئة امغاربية لعلم الكام

                                                           

أ، 855قباň ُتد العاŪي أبو عمرو عثمان، العقيدة الرǿانية والفصول اإمانية، شر: أبو عثمان سعيد بن سعيد بن Űم  الس   خ 1
 .4008خǼ5445ان، ، دار امعارف، بروت، لب5نزار مادي، ط تح:

يلجو، مديǼة أو جبل ي نسبة إń سلاŪبالس   . يكŘ  بأĺ عمرو، واشتهرالقرشي القيسي-عسلوج-عثمان بن عبد اه بن عيسى  خ 2
 ǿ ، درس الفقه واأصول الدين ولق ب بإمام امغرب ي علم ااعتقاد، اختلف ي تاريخ وفاته ي145ناحية فاس بامغرب، ولد تقريبا سǼة 

ǿ  ، اشتهر بالعقيدة الرǿانية. انظر التعريف باإمام للمحقق: العقيدة الرǿانية، امرجع السابق، صخص 154اǿ  و174مرحلة ما بن 
 .54خ5

دار أĺ رقراق،  ، مǼشورات وزارة اȋوقاف والشؤون اإسامية،5طانظر: مال عال البخّ، عثمان الس اŪي ومذǿبيته اȋشعرية،  خ 3
أ، نقا عن مقال: مǼتصر اŬطيب، تأثر الرǿانية على الفكر اȋشعري بامغرب، مركز أĺ اūسن امصدر غائبُ. 4001امغرب،  اط،الرب

   www.arrabita.mahttp//:.2013-03-22تاريخ الǼ شر: اȋشعري للد راسات والبحوث العقدي ة، 

 ،01/04/4054. نشر بتاريخ: وزارة اȋوقاف والشؤون اإساميةماذا اعتǼق امغاربة العقيدة اȋشعرية؟، : مقال خ 4
http://www.habous.gov.ma  

  

http://www.arrabita.ma/
http://www.habous.gov.ma/2012-01-26-16-14-59/1258-%D9%84%D9%85%D8%A7%D8%B0%D8%A7-%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D9%86%D9%82-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%A7%D8%B1%D8%A8%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%82%D9%8A%D8%AF%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D9%8A%D8%A9%D8%9F.html
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      ǽد حضورų اǼ وحّ  ا يقال أن  علم الكام قد كان غائبا أو مغي با بامغرب أو أن ه لقي قبوا تام ا، فإن
أ للط اعǼن ي ǿذا العلم وفضله من امخالفن، واملحدين 654ُت  1من خال ůاهة ابن مر الس بّ

ń اه الش ريف خالذي ا تصح  القربة إ أيضا، يقول: "اعلم خرمك اهخ أن  ال ذين طعǼوا ي ǿذا العلم
من اإسامين...وعلم الكام يشمل السǼ ة  2إا  بهخ وعابوǽ ثاثة أصǼاف: امبتدعة، ومقل دو الظ اǿرية

والبدعة، فإن  علم الكام من أجل امعتزلة وقع ودو ن ودرس انتصب إقرائه أǿل السǼ ة، لردوا به الط اعǼن 
، فيت ض ح من خال مǼافحته مكČن علم الكام اȋشعري ي امغرب مع مǼطق 3والسبعن"امضل ن ااثǼن 

الفرقة الǼ اجية وأحقية فرقة واحدة للحقيقة وǿي نقطة تظهر كل ما ارتفعت موجة اŬاف الطائفي وامذǿي، 
لكام كما لاستǼادا إń حديث ضعيف. كما م źل حديث الشيخ السبّ من حضور الثاثية امؤسسة 

 سبق الذكر.

 يعةعǼد الش  : الثاّنيالفرع  

التتبع الز مř الفعلي  مفهوم علم الكام عام ة تساؤل مهم  عن تعريف لعلم الكام عǼد أحد  يطرح     
الفاسفة وامتكل من الش يعة م ن سبق الفاراĺ أو تاǽ ُقبل اإŸيأ، وǿذا باعتبار أن  الش يعة أقدم من 
اȋشاعرة نشأة واȋكثر تأثرا بامعتزلة امؤسسن للد رس الكامي، وكوهم أكثر احتكاكا ومر سا بالفلسفة 
والعرفان واإشراق، كما أن  هم اȋثر البالغ ي بلورة وظهور اإشكاات الكامية، ومعروف بالت اريخ أن 

اية خبالǼ سبة سياسيا لتؤول ي الǼ ه معركة صف ن قد كانت مرحلة فاصلة حيث أنتجت ااšاǽ الش يعي
 التائه عǼها. همخ إń طريق عقدية اǿتدى سالكها وضل  

                                                           

خ أبو اūسن علي  بن امد الس بّ اȋموي ، عرف بابن مر، كان ميادǽ بسبتة ُباسبانياأ ي ظل حكم اموحدين حيث عاصر دولتهم  1
ائد ي دفع مقد مات امراشد إń علم العق ي مرحلة التأسيس، ث ي طور اȋوج والقوة، له كتابن: مقد مات امراشد ي علم العقائد،

 4008خ5445، مكتبة الثقافة الديǼية، القاǿرة، مصر، 5ش بهات امبطلن واملحدين، تح: أمد عبد الرحيم السايح، توفيق علي وǿبة، ط
اية، ط/ انظر أيضا:  د.ت، فكر امعاصر، بروت، لبǼان، ، دار ال5تǼزيه اȋنبياء عم ا نسب إليهم حثالة اȋغبياء، تح: Űم د رضوان الد 

 .5550خ5455

هأ،  474خ401خ الظ اǿر: "ما سبق إń فهم سامعه معǼاǽ من لفظه، وم مǼعه من الفهم له من جهة الل فظ مانع"، الباجي أبو الوليد ُ 2
 .54، ص 4005، دار الغرب اإسامي، بروت، لبǼان، 1كتاب امǼهاج ي ترتيب اūجاج، تح: عبد اجيد تركي، ط

 .46خ41امصدر السابق، ص مقد مات امراشد، خ ابن مر الس بّ،  3
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Źى  الباحث يسجل  و من الكتب امرمة وامتوفرة، صرŹة للمتكل من الش يعة التعاريف تغيب اللكن     
عريفا نُسب إń ابن رźيا تůموعة من الت عاريف مرتب ة حسب تاريخ الوفيات، فأدرج بعد الفاراĺ تا Ű1م د
من أ، أو صيغ عǼه من "رسالة ااعتقادات"، ه185خ106ُ 2امعروف بالشي خ الص دوقالقم ي  هبابوي

من ميع إبطاها و على شبهات امخالفن لكام اه وأحاديث الǼي واȋئمة  الرد   : "أن هب ؛وظيفتهخال 
، وǿو ما يستفاد من مقد مة احق ق  ويدور ي ǿذا امعŘ من الر سالة امذكورة ي قوله: "أل ف 3"وجوǿها

عرفة م الش يخ الص دوق ǿذا الكتاب معتمدا امǼهج الكامي امعروف عǼد أǿل اūديث وǿو ااعتقاد ي
أصول الد ين على الǼ صوص الواردة، من كتاب وحديث ومفس را ها حسب ما ورد تفسرǽ عǼد أǿل البيت 

، ويسوق أقواا لأئمة Ţذ ر من طلب 4خعليهم الس امخ باعتبارǿم معادن اūكمة والعلم وűازن امعرفة"
اعتقاد: "ي ي باب ا الص دوقل ، فيقو الد ين باŪدل وحظرŞ ǽكم الت حرم على من ا ŹسǼه أصاً 

الت Ǽاǿي عن اŪدل وامراء ي اه عز  وجل  وي ديǼه، قال: اŪدل ي اه مǼهي عǼه، ȋن ه يؤدي إń ما يليق 
، ويبدو الت Ǽاقض واضحا فيما نسب إليه حسب ما توف ر من قراءة امعل قن له؛ بن كونه ُالص دوقأ 5به"

ت وبن إعراضه عن اجادلة واūجاج مكتفيا باستعمال العقل بتتب ع اجتهادا يعتر علم الكام دفاعيا؛
 فاع. اȋئمة، رغم أن اŪدل وامǼاظرة متا الد  

                                                           

بالعراق، يشتغل على مشروع: امǼهج ي فهم اإسام، źتص بدراسة فهم الǼص الديř من  5515خ مفك ر إسامي من مواليد  1
عرĺ ي اميزان، Şث وتعليق، نقد العقل ال–الǼاحية امǼهجية، صدر له العديد من الكتب والدراسات؛ أشهرǿا: اȋسس امǼطقية لإستقراء 

ة، اȋصول اهوية والوظيف–م، الفلسفة والعرفان وااشكاات الديǼية، أم ا الدراسات: علم الكام والكام اŪديد مدخل إń فهم اإسا
 .(www.fahmaldin.net /امولدة ي علم الكام ... ُله موقع: فهم الدين

ǿ ، تǼق ل بن الري  وخراسان 106بقم سǼة خ أبو جعفر Űم د بن علي  بن اūسن بن موسى بن بابويه القم ي امعروف بالصدوق، ولد  2
  Ǽة ونيسابور وبغداد ومكة وباد ما وراء الǼانظر: ابن بابو 185هر، توي ي الري  س . ǿالفقيه، ي ǽضرŹ ن تص وتع: حسه القم ي، من ا

 .قد مةأامُ 50خ1، صخص 5م، مǿ5586 خ5406، مؤسسة اȋعلمي للمطبوعات، بروت، لبǼان، 5طاȋعلمي، 

عقل ُالǼظرأ رابه كار مى بردند وبراى حق به جدال برمى والǼص  اȋصلي: " ،5ص، مرجع سابق، نديشه ǿاى كامىامكدرموت خ  3
ال ذي انتقد  أي إشارة مثل ǿذا امعŘ ي كتاب امفيدالباحث د Ÿم ، و "خاستǼد واز طريق استدال وبرǿان به طرد باطل مى پرباختǼد

، انظر: الشيخ امفيد Űم د بن الǼعمان بن امعلم أĺ عبد اه العكري البغدادي يا العقيدة اإماميةفيه الص دوق حول قضا
 .ه5451، امؤمر العامي ȋلفية الشيخ امفيد، قم، إيران، 5تصحيح اعتقادات اإمامية، تح: حسن دركاǿي، طهأ، ǿ451 خ116ُ
 .1، ص م5551خه5151لبǼان،  ،، دار امفيد، بروت4عصام عبد السي د، طااعتقادات ي دين اإمامية، تح: ، خالصدوق 4

 . 41خ44مرجع سابق، ص ااعتقادات، خ الص دوق،  5
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هأ وǿو أحد أشهر امتكل من الشيعة ي القرن الرابع عشر 451خ116ُ 1الش يخ امفيدوقد اعرض      
على انتهاج امǼهج العقلي فحسب للد فاع عن العقائد، حن استدرك على الص دوق ي شرحه الǼ قدي 

ان اūق ورفض الباطل العقل ي بي عمالاستالكام ǿو لرسالته، فǼُسِب إليه الت عريف الت اŅ لعلم الكام: "
 قلي إń العقلي، وǿي مرحلة تسج ل انتقال ااستدال الǼ  2"ا قاطعا عن طريق ااستدال والرǿانرفض

 .يعيي الكام الش   3مآليات امتكل   أǿم  ال ذي مث ل 

عصمة اȋئمة ُ يفرض على مفهوم علم الكام ااعتبار مصادر امعرفة عǼد اإمامية تغر  مǼهجيوǿو      
وميل إń الت سليمية أكثر بيǼما Źفظ علم الكام لǼفسه şصوصية اŪدل حّ  وإن م  ، أوقداسة علمهم

، كما ا مكن ااستǼاد إń تعريف من خال استǼتاجات امعل قن ت أوا وšوزا الرǿيب من ااشتغال ها
ūة الت طورية للعلم.كم على امسر وقراءة وغاب فيه التصريح أو التلميح على لسان امتكل م حصرا، ي ا 

أ كتابه "ااحتجاج"، ردا على مǼكر اŪدل وااحتجاج ي إطار التأسيس ه6ق ُ 4الط رسيوأل ف     
للكام الشيعي وطرق ااستدال يقول: "ث  إن  الذي دعاň إń تأليف ǿذا الكتاب، عدول ماعة من 

ا، وعن سبيل اŪدال وإن كان حقا، وقوهم:  يه ن الǼي صلى اه علأاȋصحاب عن طريق اūجاج جد 
م Ÿادلوا قط  وا استعملوǽ وا للشيعة فيه إجازة، بل هوǿم عǼه وعابوǽ، فرأيت عمل  ُعأ ة وسلم واȋئم

ادلوا ǿل اŬاف وذوي الفضول، قد جأŰاوراهم ي الفروع واȋصول مع كتاب Źتوي على ذكر مل من 
                                                           

لشيعة، انتهت إليه ، شيخ من كبار شيوخ ااملقب بالشيخ امفيد ،العكري البغدادياūارثي  Űمد بن الǼعمان Űمد بنأبو عبد اه خ  1
ه، له كثر من الكتب ي التأليف والǼ قض 451ه بكعرا ُبلدة قريبة من بغدادأ وتوي ي 116رئاسة اإمامية، فقيه ومتكل م، ولد سǼة 

، دار ن الشيعة، تح: حسن اȋمنوالردود؛ مǼها: الرسالة امقǼعة، كتاب اإيضاح ي اإمامة، كتاب اارشاد...انظر: Űسن اȋمن، أعيا
، شركة ǿ5 أ، رجاات الǼ جاشي، ط410/ ابن عباس الǼجاشي ُ 440، ص 5م، مǿ5581 خ5401التعارف للمطبوعات، لبǼان، 
ǿ أ، الفهرست، 460/ أبو جعفر Űمد بن اūسن الطوسيُ 184خ185م، صخص 4050هخ5415اȋعلمي للمطبوعات، لبǼان، 
Ş مد صادق آلŰ :جف، العراق، د.ت، ص تص وتعǼ518خ517ر العلوم، د.ط، امكتبة امرتضوية، ال. 

رد كردن űالفان از طريق كام خدا وحديث بيامر ، والǼص  اȋصلي: "50خ مكدرموت، انديشه ǿاى كامى، مرجع سابق، ص  2
 ".وإمامان معاŇ كفǼه ǿاى إيشان

، دار 5ديد، تر: حيدر ųف، حسن العمري، ůلة قضايا إسامية معاصرة، طاهǼدسة امعرفية للكام اŪخ أحد فرامز قراملكي،  3
 .44، ص م4004هخ5441اهادي، بروت، لبǼان، 

ǿ ، عام 640ي  ويعُتقد أنه توي ،أعام الشيعة ي القرن الس ادس اهجريمن خ أمد بن علي  بن أĺ طالب الطرسي، أبو مǼصور،  4
، مǼشورات الشريف الرضي، 5، ااحتجاج، طالطرسيفقيه وŰد ث، له مؤلفات أشهرǿا: ااحتجاج، الكاي ي فقه الشيعة. انظر: 

 .6خ1ص  ،5ج، 5180
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ا هي عǼه البسطاء عقا والضع1فيها باūق من الكام، وبلغوا غاية كل مرام" فاء بيانا ي مقارعة ، وإّ 
، إذا فقد سيطرت فكرة Ţرم اūجاج مدة طويلة علا العقل الكامي 2اŬصوم على حد  تعبر الطرسي

الشيعي، واا ما اضطر الطرسي إń نسج مؤلف Ÿمع أصول اūجاج وأشكاله ي مدرسة آل البيت، 
 اندمج الشيعي حنام عموما السř و وقد شهد القرنن السادس والسابع اميادين فرة ازدǿار للك

 ، ما دفع إń التأليف ي بيان خصوصية اŪدل الكامي.مباحث الفلسفة

أم ا باقي الت عريفات امسج لة فقد نسجت على نفس مǼوال ما صر ح به الفاراĺ واإŸي وغرما عǼد     
أ يعر فه بقوله: 6ُق Ű3م د الريدي كتعريفكا الفريقن، فالت عريف مرة قد ناب بذكر اŪزء عن الكل   

، 4"الكام صǼاعة علمي ة ها يǼظر صاحبها ي Ţقيق العلم بالص Ǽع والص انع وما Ÿوز عليها وما اŸوز"
هأ 181/460ُ 5الط وسيسن ح وي الغالب كان بذكر أǿم  امسائل العقدي ة كتعريف امتكلم الش يعي

يبحث فيه عن ذات اه تعاń وصفاته وامبدأ وامعاد على قانون يقول: "أصول الكام ǿو العلم ال ذي 
الكام علم "أ: ه475خ ň ُ400اŪرجا ريفالش   عن تعريفوا يكاد تعريف الط وسي ، 6الش رع"

أو  ،7ه عن ذات اه تعاń وصفاته وأحوال اممكǼات من امبدأ وامعاد على قانون اإسام..."يبحث في
ل ي الرد  كالعقل والǼ قل، وموضوع العلم وغايته، بǼاء على امǼظومة الكامية الّ تتشك  امǼهج امستعمل 

 آنذاك ووفقا مستوى الرؤية وامسائل امطروحة والوضع السياسي والعلمي لذلك العصر.

                                                           

 .54خ51، ص امرجع السابقخ  1

  .54ص  نفسه،امرجع خ  2

 القرن ي اامامية يعَةالشِ  عُلَمَاء من بقُمأ ساوة بقِرب بليدَة ُاآبة اآĹ الريدى صاعد بن Űَُمċد بن صاعد الدċين شرف القاضىخ  3
البغدادي  انظر: إماعيل بن Űمد الباباň...اūُْدُود واūقائق، عن اūَْقَائِق كتاب اامامة بَ يَان الشċراَئِع،، لَهُ: ااعراب يِ ااعراب، ه6
 .445، ص 5أماء امؤل فن وآثار امصǼ فن، د.ط، دار إحياء الراث العرĺ، لبǼان، د.ت، ج–ǿ أ، ǿدية العارفن 5155ُ

 . ُلغياب امصدرأ.41ص  امرجع السابق، خ الريدي اآĺ، ي رسالة اūدود واūقائق، نقا عن: قراملكي، اهǼدسة امعرفية، 4
ǿ ، له 460 ، تتلمذ على يد الشيخ امفيد، توي سǼةُشيخ الطائفةأ يعةŰم د بن اūسن بن علي  الطوسي، شيخ الش  خ أبو جعفر  5

ǿ أ، سر أعام الǼباء، د.ط، 748تصانيف مǼها: هذيب اȋحكام، امفصح ي اإمامة. انظر: Űم د بن أمد بن عثمان الذ ǿي ُ
 .116خ111ص  الطبقة الرابعة والعشرينأ،ُ 58م، ج ǿ4005 خ5444مؤسسة الرسالة، 

. 44ص سابق،  مرجعخ أبو جعفر Űمد بن حسن الط وسي، ي كتابه العبارات امصطلحة، نقا عن: قراملكي، اهǼدسة امعرفية، 6 
 ُلغياب امصدرأ.

 .561خ اŪرجاň، كتاب الت عريفات، مرجع سابق، ص  7
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 قدمال الكام علم وظيفة :الثّالثالمطلب 

يǼية ي اūضارة اإسامية للقيام بوظائف مرك بة ţدم مشاغلها وتوج هاها، بعدما     تأس ست العلوم الد 
 يلعقيدؤال الس  ر اك اŪماعة وتفج  سمة بتفك  مت   ،ّ أفرزت تلك العلومارźية ال  روف الت  بتها الظ  تطل  

ّ  م تعد تسحديات الداخلية وكذا نشوء الت   ،ولة القائمةوالتشكيك ي دور الد   عف اإجابة واŬارجية وال
ذت ي تصǼيفها ثاث مسارات؛  ؛عǼها  ţية اǼاستدعت نشوء علوم دي  ّ تلك امعارف الشفوية البسيطة وال
ت لواء ياسي، بتǼصيب أسس ااجتماع واافراق Ţراع ااجتماعي والس  يǼظ م الص   سياسي تنظيميبن 

قي، يضع الفكر واممارسة ااجتماعية ي إطار ديř وأخا قافي وروحيثمذǿب الد ولة اممث لة له، وجانب 
وحي، واŪانب والر   قايؤية الكونية لثقافة العصر وتيسر اندماج امسلمن ي عامهم الث  يستوعب الر  

امعرفية  أسيس امتن للمعطياتارع والت  Ǽاسق على خطاب الش  ي إضفاء الت   المعرفي اإيديولوجي
لي ǿذǽ الوظيفة اȋخرة كوسيط ، وعلم الكام أحد مث  1وااعتقادية والطقوسية وتǼظيمها ضمن ماعة

 قدية اإسامية.يǼية والعرات الد  س ويعر ف ويدافع عن امقر  ؤس  ي إطار امذǿبأ ي=ُ معري وإيديولوجي

ن العقائد ا عما أورد مǼها قد مل ي جوǿرǽ معŘ دفاعي   ندرك أن  عريف علم الكام، فبعد قراءة ت    
وال ذي يتم  عر احاورة وامǼاظرة واحاججة بالرǿان، ولكن  ماǿية ǿذا العلم قد أخذت شق ا معرفي ا مدرسي ا 

مد عǼد أبو حااūال  ǿوكما الغلبة الفلسفي ة وامǼطقي ة ي الت عاطي مع جليل العقائد بامدارسة  احتوى و 
الغزاŅ، حن قس م العلوم إń عقلية وديǼي ة؛ وǿذǽ اȋخرة بدورǿا إń جزئية وكلي ة، وجعل علم الكام على 

، ǿذǽ الر ؤية تعر  عن 2رأس العلوم الكلية Ŭصوصي ة امتكل م ال ذي يǼظر ي أعم  اȋشياء وǿو اموجود
قيق لبǼية العلم م ا مل طابع العرض البحت فاعية ، وإن حافظ ي الشق  اآخر على الǼ ز التشك ل الد  عة الد 

ّ  تفرضها الشب هات واإشكاليات حال ورودǿا فيقول الشيخ أبو حامد عن امقصود من الكام والغاية  ال
مǼه: "حفظ عقيدة أǿل السǼ ة، وحراستها عن تشويش أǿل البدعة، ...فأنشأ اه تعاń، طائفة من 

                                                           

، 4054-05-51م نشرǽ بتاريخ:  جية لعلم الكام اŪديد، نظرية القبض والبسط،مقد مة ابستمولو  ،بوǿال خ مقال: Űم د 1
05:15 ،islam.com/al5las/showthread.php?p=622-http://www.investigate 

 . 51، ص 5أبو حامد، امستصفى من أصول الفقه، در: مزة بن زǿر حافظ، د.م، ج ،الغزاŅ خ 2
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، وǿذǽ 1لǼصرة السǼ ة بكام مرت ب، يكشف عمن تلبست أǿل البدع احدثة" امتكل من، وحر ك دواعيهم
راكمات ثري ة جعلت ت فيهكاملي ة عǼدǽ قد تطو رت من خال انتقاله بن اآراء واستغراقه فيها م ا ترك الت  

 تǼاوله للكام والفلسفة والتصو ف حكيما وببعد نظر.

    ńذا عائد إǿ  يةرفية لعلم الكام بإضفاء الش   وا شك  أنǼي شرف العلوم ... أ؛ "ن مراتب العلوم الد 
 ǿ2و العلم اإهي، ȋن  شرف العلم بشرف امعلوم، ومعلومه أشرف اموجودات، فكان ǿو أشرف العلوم"

يǼية  باتق به إثالعلوم، وǿو امعلوم من حيث يتعل "إذ به تتمايز ؛معرفة اه إتصال موضوعه العقائد الد 
العام،  . وقيل: ǿو ذات اه تعاń، إذ يبحث فيه عن صفاته وأفعاله ي الد نيا كحدوثو بعيداتعل قا قريبا أ

، واعتبار طلب 3وي اآخرة كاūشر، وأحكامه فيها كبعث الر سول ونصب اامام، والثواب والعقاب..."
ة إماعا وǿي ؛ "... أن  معرفة اه واجبدون اجتهاد ومعرفةوŢصيل ǿذا العلم فرضا يسقط به إمان امقل د 

، فقد كانت وظيفته Ţت م على امشتغل ها 4ا تتم  إا  بالǼظر وما ا يتم  الواجب إا  به فهو واجب..."
أفهام حيح تصو والدفاع عǼه من امهامن اūرص على ماحقة الشبهات ودحضها، من باب شرف العلم 

 العوام.

من الباحثن  ل وفق ماحظات ملةيقوم على وظائف رئيسية تتمث   علم الكامأن  ويكاد Ÿمع القائلون    
 : 5ي أمور ثاثة

أبعد  بالص ورة امǼاسبة القادرة على احتواء واستيعاب امضمون إń شرح وتبيين المفاǿيم ااعتقادية أ_
بها سوء  مكن أن يسب  ّوتقليص اȋخطاء وااشتباǿات ال   اŢ Ņجيمة، وبالت  ثقله بأمانة ودق  Ţم ل اūدود و 

دوث ذي يبعد عن حليم ال  ويأي Ǽǿا دور Ţديد امصطلح الس  ُأو قصور اŬطاب والعرض الكامي، 
 .أي ققدر مكن من اانفات والت ض داخات وااختاطات Şيث يعكس بوضوح ما يريد عǼه بأقل  الت  

                                                           

 .15، امǼقذ من الضال، تح: Űمود بيجو، د.م، ص الغزاŅ خ 1
 .57، ص 5م، جǿ5515 خ5178، د.م، 5أ، شرح هج الباغة، تح: Űم د أبو الفضل إبراǿيم، ط616خ ابن أĺ حديد ُت 2

 .55خ اإŸي، امواقف، مرجع سابق، ص  3

 .14، ص نفسهامرجع خ  4

 455ص ، مية، قم، إيران، د.تامركز العامي للعلوم اإسا، 5ط، علم الكام امعاصر، اهحب  حيدرخ  5



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   63  

اع اإثبات من خال توظيف űتلف أنو ة والبراǿين عليها ااعتقادية وإقامة اأدلّ إثبات المفاǿيم  ب_
 ...و الǼصي أو التارźي أو التجرييوعلى امستوى العقلي أ 1قراءامǼطقية وامعترة قياسا واست

يǼية وامذǿبية بهات الموجهة إلى المعتقداتردّ ودفع اإشكاات والشّ  _ــج ب اŪدل بأسالي الد 
 .دودوامǼاظرة وامراسلة والر  

Ǽطلق مǼها امتكل م دة مسبقا، يس على أسئلة Űد  قǼا ي ǿذǽ امهام الثاثية فسǼجد أها تتأس  لكن لو دق     
  Ǽها ليثبتها ي الǼعل مŸد البحث ي مدى مطابقتها للواقع وǼادة علمية مكي فة مع مخبعد ذلكخ هاية ع

يستدعي أن " ذ يرى أن  اانطاق من امسل ماتوǿو اعراض أوردǽ أحد الباحثن إامǼطلقات ااعتقادية، 
م بǼتيجة ج امتكل  وإذا خر  أ...ُ عǼه مفروغاً  يكون ثبوت امعتقد الد يř أو امذǿي لدى العقل الكامي أمراً 

، وǿذا معلوم أ نه خلل مǼهجي źالف أǿم  2رج عن دائرة الكام"تعارض امعتقد امذǿي مثا فإنه سيخ
، ي اتيةطات الذ  اإسقابإيراد امعلومة ي قالب امسل م به ومبط Ǽا بخصائص "العلمية" وǿي اموضوعية 

ته ي  ذي ȋجله وجد وماحقة تفاصيل نشوئه وخصوصمن سياقه الوظيفي وال   حن أن  العلم Ÿب أن يقرأ
ت الوحي ويǼتهي مافإذا كان وجه ااختاف اممي ز للكام عن الفلسفة ي أن  اȋو ل يبدأ من مسل  العملية، 

ūرة، بيǼما مدرك إخضاعه لعملية البحث اموضوعية واإليها بااثبات فالفلسفة تǼطلق من الامسل م والا  
 ňص  الوحياǼدود ليس بالŰ اول علم الكام فرض حركة العقل ي إطارŹو خاضع لبقدر مǿب اǿلمذ

 ومǼهجه.

Ǽطلق إن كانت ثاثيته الوظيفية تؤدي إń ترسيخ امبدأ وام ؛مكن القول واعراضا على كام الباحث    
برؤية مذǿبية وضي قة فلماذا إذا انتهى كل مذǿب إń تفاصيل űتلفة جعلت مǼه مذǿبا قائما بذاته يعارض 

ا Ÿعل وظيفة ، وǿذا مومن نفس الǼص  امؤس س ها مات اȋوńامسل  بǼفس  تّ انطلقامذاǿب اȋخرى ال  
ة العقلية لق اūج  خالوقت ي العقل الكامي  وف را يم وإّ  لċ ر امسَ ر امسط ر وتكرِ الكام أوسع من أن تسطِ 

   .عامل مع اإسام مصدرǽ امطلقليل امǼطقي وǿو ما وف رته له خصوصية الت  وإبداع الد  

                                                           

ااستقراء: لغة: التتبع، من استقراء اȋمر إذا تتبعه، اصطاحا: اūكم على الكل ي لثبوت ذلك اūكم ي اŪزئي.  Inductionخ  1
 أ.14صيل التعريف ي الصفحة ُانظر تف 11، ص 4007، دار قباء اūديثة، القاǿرة، مصر، 1مراد وǿبة، امعجم الفلسفي، ط

 .440ص ، حيدر حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابقخ  2
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نصرة اآراء، فالǼ صرة حيث Ÿعل وظيفة علم الكام ǿي  1وǿذا ما يبي Ǽه الفاراĺ ي كتابه إحصاء العلوم  
ا، ويقصد Ǽǿا أسيس هتقتضي اانطاق من مسل مات يستدعي عرضها احقا على إثباها أو نفيها والت  

  ّ يعود إليه  تشك ل اȋصل الثابت الذيالǼص  القرآň ومعطياته ȋن ه جعل من امتكل م ناصرا لȊراء ال
ن تعد دت أوجه ǿذǽ الǼ صرة للملل ومسالكها حسب مهور Ǽاط استǼباط اȋحكام الشرعية. وإالفقيه كم
ّ  2امتكل من ؛ فيجعل القسم اȋو ل مǼهم مستسلما لǼص  الوحي وخاضعا لسلطته اإهية وأسرارǽ العلوية ال

ها وůاهتها فضا عن رد ǿا او الطعن فيها، معترا إي اǿا مǼطلقات ا يقوى العقل اإنساň على فهم
 مسل مة ما م سل م ها امتكل م فا معŘ لوظيفته أساسا.

عقلي لكن بتطور فاع واūجاج الببن والد  ابقة بواجب الت  دت وظيفة علم الكام ي اȋزمان الس  وإن Ţد      
ǿي Űاولة تقدم فهم عقلي إنساň للمؤمن وŰاولة صياغتها  ؛العلم واتساعه قد صارت له مهام أخرى

بأسلوب يبلغ إń أفهام اŪميع، فقد أرسى امعتزلة أصوهم اŬمسة مبǼية على أصل التوحيد بعد أن 
  ňي وظائف وإن تغرت مسمياها وتفصياها 3توض حت مسالكه وحصل ها اليقن العقلي واإماǿو ،

ا ، الت  اإنسان بامبادئ العقلية الثاثţدم  ومعطياها إا  اه   ساؤل، اإثبات.: الشك 

  علم الكامة تأريخ إشكالي   :الرّابعالمطلب 

مǼتظمة  مدارس وأمتفر قة كآراء   الكام ول الت أريخ لعلمتقǼية إذا ما حاة و دري  امص Ÿد الباحث صعوبة    
 ّ صاحبتل  حوات االت  م ترصد بشكل مت فق عليه أوń إذ ، مǼهجية وسياقي ة وذلك لعد ة اعتبارات

ّ  نقلت مضماميǼه وساموسائله  أǿم   إńخصوصا بالǼ ظر  ،ديائالد رس العق بدايات تشكل ي طرح ت ال
ّ  انتقلت مضاميǼها حسب اŪدل واūوار وامǼاظرة" ǿيو  ؛سهȋسُ  لةالقضايا امشك   مǼاظرين ا" وال

فن وما ر الط رفن مع ما هذا اȋمر من مؤاخذات الǼ قل اإيديولوجي أو اميل إń أحد الط  الس امعن من و 
وبالت اŅ ، وحج تهمخالف اي ذات احاور  وزيادة ونقصاناآراء بن تضخيم وتسفيه  ؛يتبعه من تأو ل وتقو ل

                                                           

 وما بعدǿا. 87خ انظر: الفاراĺ، إحصاء العلوم، مرجع سابق، ص  1

 خ سيأي بياها ي امبحث الثاň من ǿذا الفصل. 2

Ūامعية للدراسات والǼشر والتوزيع، بروت، لبǼان، ، امؤسسة ا5، الفكر الكامي عǼد ابن خلدون، طمŘ أمد أبو زيدخ  3
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احث ومسائل إń  أبواب ومبعلى طريقة امتأخ رين بǼظمه يخكما يظهرخ ي علم الكام أليف تأخ ر الت  
 أن توض حت بǼيته ااستدالية ومعامه امعرفية، وأنساقه امذǿبية.

 يبوي ص القرآň والǼ  لǼ  اقراءة ومǼتجات  ،ةاūركة العقلي  ؤث رين رئيسين ما: رتباطا وثيقا ميرتبط اكما      
 غر  طال أنساقهت علىǿذا انعكس  قدو ؛ الǼ قليةتطو ر العلوم اإسامية كذا و  ،فسر والفقه وأصولهالت  

ح وجدانيا مساوقة و ي بعض أدوارǽ ببǼاء الر  الكام علم اشتغل ؛ حن العقلية ي طرق ااستدال وآلياته
  Ǽأ، وت قلمع حجج العقل والŅبالس لطة الس ياسية ُالغزا ǽمات الفلسفية والر   ةواإيديولوجيات الفكري  أث ر

ذŹ ǽتاج أكثر من عقل ليستوعب ǿ اراً جب   عماً  فسيكون الس ائد ازدǿارا أو أفوا.قهي الفوامذǿب 
لط غر س اūكمخ، "فإن كان تأريخ العقائد وتطو رǿا م Ÿر خارج Ţك مات امسرة امضطربة خإن صح  

سلطة امعرفة وقوانن تطو رǿا، فهو إذا تاريخ يكاد ا يǼفك عن اايديولوجيا. وبالت اŅ، إذا كان قدر تارǼźا 
ي ما انفك ǿو اآخر ذياسي، فأŇ  له Ţقيقها ي ůال الت فكر العقائدي ال  م Źق ق موضوعيته ي مداǽ الس  

اسة كما ي ياته أو كضحية من ضحاياǿا. ففي تاريخ الس  ياسة، إن كعǼصر مساند Ŭيار عن رǿانات الس  
تاريخ العقائد، نصبح أمام متغلب ن وضحايا، ما Ÿعل تاريخ سياساتǼا وعقائدنا خاضعا رغم عǼه Ūدل 

حد  يا  ، وǼǿا يطرح الس ؤال: "إń أي  1ياسي"الفعل وردود الفعل امؤسسن للتحي ز امǼهجي وامذǿي والس  
  يعد  ّة للت أريخ للقول العقائدي من دون الوقع ي Űذوراته ال  ديث عن مارسة موضوعي  اū ترى يصح  

ق الباحث عǼد إيرادǽ لقضية ، وغالبا ما ترافǿ"2بية؟رئيسها Űذور التحي ز بدااته العصبية السياسية وامذ
ذا كان علما إ  لعلم الكام أريخمǼهج مكن الت   اآتية: بأي امǼهجي ة اȋسئلة، مراحل وتطور علم الكام

تداخله مع ǿل سيفرض و يتعاń عن اūصر الت ارźي نسبة إń تعاطيه مع الǼص  القرآň وتفسرǽ امتجد د؟، 
، وإń مǼطقا آخرا لصعوبة الفصل بن جليله وعمومه، بن تǼظرǽ وتطبيقه فلسفةالسياسة وااجتماع وال

عن  دون إغفال أي مدى مكن أن يكون للص دارة امذǿبية تارźيا دور ي تطو ر مراحل علم الكام
 ؟ امذاǿب امهم شة ودورǿا ي الت حفيز

                                                           

، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي، 5مǼاǿجية ي أنساق الفكر اإسامي، ط-مقاربة عر-امعرفة وااعتقاد خ إدريس ǿانئ،  1
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źية كن أن تساǿم الكتابات التار لكن  الس ؤال اŪوǿري الذ ي يطرح ي ůال ǿذا البحث: كيف م    
 الكامية ي الت أريخ للمǼهجي ة وتطبيق امǼاǿج ي علم الكام؟

 علم خطوة ي تأريخ امǼهجية ي رئيسة مكن أن تقد م ثاثة توج هاتوقد اŴصر لدى الباحث      
 الكام:

 الكامية:واآراء أريخ للفرق أ_ التّ 

، أمثال: وفرقه امستشرقون Űاوات لتأريخ علم الكام  كتب    رديه وجورج لويس غمن مǼظورǿم اŬاص 
ي كتابه "فلسفة  2ولفسونǿاري.أ.، 1قǼواي ي كتاهما "فلسفة الفكر الد يř بن اإسام وامسيحية"

م ونسج ل على أعماهم بعض امؤاخذات اموضوعية؛ ، 3ي اإسام" امتكلمن ن علم źلطون بفǼجد أه 
ة كمجال خاص  مي  بن امباحث الكاو اختاطه بالفلسفة،  ةالكام كعلم أصيل والت فريق بيǼه وبن مرحل

ǿوي امسيحي يطلقون مصطلح الكام على الد رس الا  فبالعقائد وامقد مات الفلسفية اŬاصة بامعرفة، 
م اعتروا امقوات  اليهودي، حّ  و  ل الكام، وǿي Űاوات من قبياليونانية القدمة واإسامية الفلسفي ة إه 

ية ǿتمام إا  أن  ما يفد من امستشرقن ǿو ي الغالب ا źدم امǼظومة امعرفوإن كانت تستحق  الد راسة واا
ĺاسب مع اجال الغرǼف ثقاي إحداث تقارب اإسامية وحضارها بقدر ما يقد م معرفة تتǼوإن مل  عيم

 . ثراء مصدريا ووثائقيا

الكام  ي عرض تاريخ علمتشتمل كتب املل والǼ حل وعلم الكام أم ا ي التأليف اإسامي؛ ف    
تبř  ب وذلك ،تيب الت ارźي بدء من امعتزلة وما تاǿا من فرق كاميةالفرق حسب الر  ومراحله، على إيراد 

سة امؤسسن تيب أيضا إń كراء امدر ، ويعمد الر  علم الكامتطو ر كاسيكي ي عرض تاريخ اȋسلوب ال
ّ  دارت حوها مǼاقشاهم وأǿم   ذكر ، و ات اآرائيةهة ي Ţديد التوج  كثر مفصلي  واūوادث اȋ القضايا ال

                                                           

  فلسفة الفكر الد يř، مرجع سابق.خ لويس غرديه،  1

اليهودية  لفلسفة العصور الوسطى مؤرخ ǿومأ، 5574خHarry Austryn Wolfson ُ5887 ولفسونأوسرين ǿاري خ  2
 . Philosophy of SpinozaThe اسپيǼوزا فلسفةمن آثاره: ، ي جامعة ǿارفارد واإسامية

، امركز القومي للرمة، القاǿرة، مصر، 4خ ǿاري.أ. ولسون، فلسفة امتكلمن ي اإسام، تر وتع: مصطفى لبيب عبد الغř، ط 3
 .5م ،4005
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 ńا فأفوهاإطبقات الفرقة من نشأها إǿارǿالفوضى بشكل أقرب  زد ńية وامعرفية ت  امعلومات ال يإźار
ّ ترك الباحث ي حرة من أمرǽ وترق ب مستمر  لتواريخ الوفيات ليعيد ترتيب اȋحداث حسب روادǿا وال  

فيǼتهي ة اȋحداث جز عن ماحقر الت ارźي ويصاب الباحث بالعفيعر ج خط  الس  ، والقضايا القائلن ها
ńإ źفةية للكام وإضاتكرار عملي ة القراءة التار ų د ة ي الت حليل والت دقيق، ولذا اŪد ي امكتبة بعض ا

 ńظ م وأكثر دق ة، فتتأث ر رؤية الباحث إǼتصا ي الت اريخ الكامي بشكل مبو ب ومű الكامية اليوم مرجعا
ة وǿي اŬلط بن يارźاريخ الكامي ويتغب ش وعيه ما خلف اūدث، ويقع ي أحد أخطاء القراءات الت  الت  

 .، الفعل ورد  الفعل، التأصيل والǼ قل والت قليدالسبب وامسب ب  وامقد مة والǼتيجة

هم وآرائهم قربا خصيات ومدارسحّ  إن  الر قعة اŪغرافية لǼزول الوحي قد تلعب دورا ي تصǼيف الش     
 ريدي الس مرقǼديمǼصور اماتو خ أĺ وبعدا عن امركز، فǼجد أن  كتب املل والǼ حل نفسها تغفل ذكر الشي

 ǽغراي البعيد عن أرض العرب، واعتمادŪبه أو ذكر ترمة وافية عن حياته بسبب موقعه اǿلى غر عومذ
 الفهرست، ي الǼدم ابن اترديام أغفل يقول: "حثن ي ǿذا تتب عا بيبليوغرافيا، لغة العربية، ويورد أحد الباال

 ذكر أن ه مع ،اȋنساب ي والسمعاň بالوفيات، الواي ي والصفدي اȋعيان، وفيات ي خلكان وابن
 ي ǿيوالذ  ... ،اماتريدي يذكر وم ماتريد عن Ţدث اللباب ي اȋثر ابن وكذا ".ماتريد" اماتردي موطن

 şارى سلطانل وترجمأ للماتريدي معاصر وǿوُ مرتن، الكعي امعتزلة لشيخ ترجم الǼباء أعام سر
 أعام من وماخ الǼ سفي عمر حفص وأĺ البزدوي، اليسر ĺȋ وترجم الس اماň، مǼصور بن نوح ومرقǼد

ي موسوعته املي ة وقد حاول الشهرستاň ، 1"...موجزة ترمة ولو حّ للماتريدي ترجم وماخ اماتوريدية
قانون  عواǼǿه عǼد أصحاب امقاات، إذ "اوضع قواعد للتأريخ للفرق بعد أن وجد اȋمر على والǼِحلي ة 

مستǼد إń أصل ونص، وا على قاعدة űرة عن الوجود. فما وجدت مصǼ فن مǼهم مت فقن على مǼهاج 
حّ  إن ه امهم على عدم Ţر ي اموضوعية ي ااسرسال بذكر الفرق بǼاء على  ،2واحد ي تعديد الفرق"

وǿو ما يعيد طرح سؤال ، 3ب الض ابط الǼ اظم لǼقل اآراء وتزع م امقالوغيا مقااهم وأصوهم وتداخلها

                                                           

1 ،ĺرū85خ80 ه، ص5451 العاصمة، د.م، دار ،5ط وتقوما، دراسة اماتوردية خ أمد ا. 

 .40خ الشهرستاň، املل والǼحل، مرجع سابق، ص  2

 .40، ص نفسهامرجع خ 3
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اموضوعية ي التأريخ لعلم الكام موضوعاتيا ومǼاǿجيا من أجل البحث ي سؤال الت جديد فضا عن 
 اإجابة عǼه.

يكي الكاسأريخ يقول: "ولعل ه من معر ة الت  فأريخ مط من الت  الǿ  Ǽذا  1إدريس ǿانئ ويǼتقد الباحث    
ǿب  رأي يتم  تضخيمه لكي يصبح مقصودا إń حد  Ţو له إń مذ كل    للملل والǼ حل وتيارات ااعتقاد أن  

ّ جعلت من Ţديد مراحل الكام ، وǿو انتقاد يصيب أصل امشكلة ال  2كامي أو نسق قائم بذاته"
عل تلك بلورة آرائها اȋوń ما Ÿ ر عنعوبة ما كان، إذ يعود تأسيس الفرق إń وقت متأخ  ضربا من الص  

خالف دود على مطارحات مع اآخر اموالر  القضايا آراء فردية فقط اضطرها الظ روف اȋوń لǼشأة الكام 
صفوان  ُآراء اŪهم بن ، ولكن الت أريخ يقي دǿا كفرقأو مǼهج تباعأأو وم تكن ترمي لصǼاعة مدرسة 

ّ  تǼب ه إń وجود  أ3شيخه اŪعد بن درǿمو   راء űالفةآدون عقد امقارنة بن تلك اجادات وامǼاظرات ال
ما يسقط ب الد راسة، ّ تستوجف ز له خلفياته ال  أو رصدا حة واūضور، متزامǼة ومتكافئة ي القوة واūج  

الفرق ي بيان مراحل  آراء ث  أريخ بدء من ااموضوعية، بǼاء على غياب الد قة ي اعتبارات الت  ة التأريخ علمي  
ريخ للقول أاخل فهي لن تǼجح ي الت  وع على الفرقة من الد  وإن صدقت القراءة من ǿذا الǼ   .علم الكام

 جي.اخلية واŬارجية للفرقة ومدى ارتباطها بالواقع السياسي واŬار ، نظرا اختاط اآراء الد  العقائدي ككل  

إذ يǼفرد بعض  يامǼهج أريخرين كǼمط آخر للت  أريخ حسب امتقد من وامتأخ  كما ا مكن القول بالت      
ذي أثبته ǿد ال  اة قياس الغائب على الش  ūج   اŪويřكرفض =ُ علماء الكام بآراء ţرج عن نسق امذǿب

 لقضاياايوافق الفرقة امخالفة ي بعض قد  لǼظرية أحوال اإبنأ ورد  اŪبائي اȋب، 4اȋشعري ي مواضع
  řب ُ=كتبǿرجه عن نسق امذţ موافقة جزئيةňالباقا řويŪاش واǿ ĺظري ة أحوال أǼبائي م لŪامعاŅ؛ 5تز

                                                           

 اانتقال الصعب ي امذǿب–م، من مؤل فاته: لقد شي عř اūسن 5567مفكر وكاتب وصحفي، ولد ي مكǼاس مال امغرب سǼة خ 1
، انظر: رخ...أزمة تاريخ أم أزمة مؤ –، اŬافة امغتصبة مǼاǿجية ي أنساق الفكر اإسامي-مقاربة عر-وامعتقد، امعرفة وااعتقاد 

topic-3itra.ahlamontada.net/t506-http://al  4050خ06خ54بتاريخ: نشر. 

 .64ص مرجع سابق، خ إدريس ǿاň، امعرفة وااعتقاد،  2
 أ5خ انظر ملحق ُ 3

 .440، ص د.ط، دار الفكر العرĺ، مصرخ فرغل، اȋسس امǼهجية لبǼاء العقيدة اإسامية،  4

5 ňمد بن الطي ب، كتاب التمهيد، تص ونش: اآب رتشرد يوسف  ،خ انظر: الباقاŰ ĺرقية، بروت، مكارثي اليسوعي، امكتبة الشأ
 وما بعدǿا.  400، ص 5517

http://al-3itra.ahlamontada.net/t506-topic
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قد يصǼ ف العلماء إń مذاǿب ǿم ليسوا مǼتسبن إليها أو źالفوها  مرǿذا اȋو ، أ1مع مقتضيات ونقد ورد  
ل كالقو ُ امات غر مؤسسة تارźيا وعلميااŬصوم من اهقريب ومقاات ي قضايا أخرى اعتمادا على الت  

فهوم م م قد عادوا إń مذǿب الس لفازي وغرما حسب آخر كتبهم امǼسوبة إليهم أه  والر   بأن  اȋشعري
  Ǽريأسق الظ  الǿما ترد  م خ عاما وشاما انتساب امتكل  أريفيبقى الت   ،اǼمعن بي ǽاšا ńفرد القضايا ال   إǼي ّ

ور فرقة جديدة بب ي ظهكان الس    شاذاً  هاية مǼحى آخر من الفهم والقراءة، أو يكون رأياً ر بالǼ  بلوِ ها لتُ 
ّ  أ2هرة بن أĺ اūسن اȋشعري وشيخه أĺ علي اŪبائيكامǼاظرة الش  ُ دي ائمذǿب عق يǼتهت، وال

 جديد.

حّ  لالعقائدي ي اإسام مǼذ القرن اهجري اȋو ّ عرفها القول حو ات ال  وهذا تصعب ůاراة الت      
املل والǼحل خباعتبارǿم مث لي الǼ موذج اȋول مؤرخي اȋفكار اإسامي ةخ  يومǼا ǿذا، وقد اţذ مؤلفو

وااكتفاء  بستمولوجيد الوصف معظم اŪدل العقائدي، مبتعدين عن الطرح اامدار تأرźهم على ůر  
ǿذǽ العملي ة من التأريخ واصفا عن ابن حزم  وقد Ţد ث، 3لȊراء والتي ارات /البسيطيس ردبالتحقيب ال

بعض عيوب وأغاليط مرتاديها؛ "فبعضهم أطال وأسهب، وبعض حذف وقص ر، وقل ل  واختصر، وأضرب 
عن كثر من قوى معارضات أصحاب امقاات فكان غر مǼصف لǼفسه ي آن ا يرضى ها بالغن ي 

وظاما Ŭصمه ي آن، م يوف ه اعراضه، وباخسا حق  من قرأ كتابه،إذ م يفǼ د به غرǽ ُ...أ فكان  اإبانة
وǿو ما يضعǼا أمام تساؤات مǼهجية ي قراءة تاريخ ، ǿ4ذا عما مǼهم غر Űمود ي عاجله وآجله"

  .عاصرةالتقليدية إŸاد خط الوصل مع مǼتهى التجربة الكامية ام التجربة الكامية

                                                           

 .515خ انظر أيضا: الشهرستاň، هاية ااقدام، مرجع سابق، ص1

أ، وفيات اȋعيان وأنباء الزمان، تح: إحسان ǿ 685خ608أĺ العباس مس الد ين أمد بن Űم د بن أĺ بكر ُ ،خ أنظر: ابن خلكان 2
 .468خ467، حرف الغن، ص 4، م5578خ5158رصادر، بروت، لبǼان، عب اس، د.ط، دا

 .45ص امعرفة وااعتقاد، مرجع سابق، خ إدريس ǿانئ،  3

هأ، الفصل ي املل واǿȋواء والǼحل، تح: Űم د إبراǿيم نصر، عبد الرمن Ű ĺ416مد علي بن أمد ُ، أخ ابن حزم الظاǿري 4
 .16، ص 5لبǼان، د.ت، جعمرة، د.ط، دار اŪيل، بروت، 
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التصانيف دون أن يعثر ها على أثر،  قد سج لتها كتب 1اūديث عن عǼاوينالقول  ولعل  من نافلة    
ما حدث ي كقد يؤث ر على تكوين تصو رات للراث الكامي ي عمقه  اث الكامي معظم الر  ن  ضياع فإ

لت اŅ فما م  Ţصيله ، وبام5454وإبادة مكتبة بغداد، وسقوط اȋندلس سǼة  م5418ملة ǿواكو سǼة 
 وامؤرخن اث، خصوصا أن  امتكلمنهذا الر   أأفقية وعموديةُمتكاملة شاملة مǼه ا يكفي ليشك ل نظرة 

امؤث رة خال  ة أوالبائد ف على آراء الفرققد اعتمدوا على كتب امخالف عǼد غياب الكتب اȋم  للتعر  
ي صح ة ما معري اشكيك لت  فتح باب ااŅ ، وبالت  م امعتزŅ مثاأُكالكااإسامية  ئديةامسرة العقا
يقولوا،  م نية الدس  عليهم أو تقويلهم ماياسية، وكذا امكامن باب اŬصومة امعرفية والس   ؛يǼسب إليهم

 .ǿو أضعف اإماني أحسن اȋحوال، أو اŬطأ و أو سوء فهمهم 

شأة الǼ  اريخ تتǼاول الفرق حسب امتداولة ي ǿذا الش أن، إń  اūديثة وامعاصرة تالف  وقد عمدت ام   
فيصل "لباحث اة، مرورا بامرجئة والكرامية وامعتزلة، كما فعل يعة إń اȋشعري  الش  اŬوارج و واȋفول، بدء من 

فادى لفرقة ليتالت أريخ بظهور ااǿرية واماتوريدية، ولعل ه قد اعتمد دون أن يورد شيئا عن الظ   "،بدير عون
ّ  أفرد ها فصا ي كتابه؛ حيث تǼاول بالǼ قاش أǿم  قضايا علم الكام، وǿي مشكلة  تلك الس جاات وال

اإسامية  ع مرحلية الفرق ومǼاقشة القضايا معا؛ فير ر يقول: "وم ا كانت الفرقالص فات اإهية لصعوبة تتب  
ا عب على امرء أن Ÿمعها ي مؤلف واحد، فقد اخرت أǿم  ǿذǽ الفرق وأكثرǿمتعد دة ومتǼو عة، Şيث يص

  Ǽية وتتب ع التطو ر الر  أصالة وأوسعها انتشارا. ومع أن  الźام... ويعد  وحي والفكري لكل فرقشأة الت ارǿ ة أمر
يǼية الفلسفية للفرقة اإسامية... وقد قافات اȋجǼبية أثر ت بالث  ت أمرا جوǿريا بالǼ سبة لتوضيح ااšاǿات الد 

ن حقيقة ǿذا وŴن لن نستطيع أن نكشف ع ّ كانت مǼتشرة ي البيئة قبل نزول القرآن وأثǼاء نزوله.ال  
تيب مراحل نشأة وتطور علم الكام ، وǿو ما Ÿعل الر  2ة الت ارźية"الت أثر والت أثر إا  من خال معرفة اŬلفي  

ي سيطرح سؤاا مهم ا ذاȋساسية إń الوقائع الت ارźية؛ ما سيجر إń الرتيب ال  عما يستǼد ي أرضيته 

                                                           

 "مثل كتب امعتزلة امفقودة: نقل اŬياط امعتزŅ ي "اانتصار" عن إبراǿيم بن سيار الǼظام امعتزŅ ي كتابيه: "التوحيد" و"العامخ من  1
شرح اȋصول اŬمسة"،  " وما مفقودان. وم يبق شيء من مصǼفات أبوǿاشم اŪبائي بيǼما Źفظ القاضي عبد اŪبار كثرا من مقواته ي

كما فقد كتابه "امسائل البغداديات ي إعجاز القرآن" وقد اعتمدǽ القاضي أيضا ي مدونته امغř، وغر ذلك. انظر: حكمت بن بشر 
 وما بعدǿا. ǿ405 ، ص 5444، دار ابن اŪوزي، السعودية، 5بن ياسن، كتب الراث بن اūوادث واانبعاث، ط

 .50خ5، ص مرجع سابقلكام ومدراسه، ، علم اعونخ  2
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ه وتطو ر ، ويرز ي اآن نفسه غياب فكرة امǼهج ونوعه وآلياتيش الفرق فيما بيǼها ي زمن واحدعن تعا
 اعتمادǽ بن الفرق.

 أنساق الكامية:أريخ با_التّ 2

دراسة علم الكام ا يǼفصل عن خطوتن مǼهجيتن مرابطتن: تبحث اȋوń ي صرورة العلم  إن       
عريفات وŢليل فرتكز على دراسة الت ؛ة الكامية ومدارسه، أما الثانيةارźية لتفح ص اȋنظموتطوراته الت  

ع امدارس يكشف عن تǼو   التصو رات امتعد دة حول ماǿية الكام مع وضعها ي إطارǿا التارźي، والذي
ال إجراء خحاولت مقاربته من ، وǿو ما 1الكامية والذي يرجع إń اختاف امتكلمن عن ماǿية العلم

ية امعرفية علم الكام من الǼاح يبها الزمř وامذǿي لǼلمس تطورم حسب ترتاقراءة لتعاريف علم الك
عرفية بدقة؛ فإن حصر اūركة الكامية وام .التأريخ لهواستǼتاج تراتبية تقارب مطلب  امǼهحيةمعامه و 

وصفي أو التأريخ ا التحقيب الإشكالية حقيقية والتشعب ي تفاصيلها من الصعوبة اإحاطة بدقائقه، أم  
. وعلى الباحث أن يتساءل 2بستيمولوجياإجارب امدرسية والفردية أو معاŪتها يضرب بعمق الت  فاجرد 

ّ  طرحهامن زاوية الǼ  ومرحليته عن تشك ل الكام  إدريس ǿانئ   الباحث ظر إń اȋنساق؛ وǿي الفكرة ال
نساقه امعرفية، ومباحثة Şصر أ تبلور الد رس الكاميل لتتب ع الس ياق الت ارźي وامعري امصاحب كطريقة
ق نفسها ااȋنس من بابن: اȋول ي سبب تعايش اȋنساق وامǼاǿج معا ي زمن واحد أو تعايشاȋمر 

 ؟ 4سقفما امقصود بالǼ  ، 3أم ا الثاň: فهل كان تطور الكام وŢوله تارźيا أم بǼيويا؟ ي مراحل زمǼية űتلفة؟

لقول العقائدي Ǽسيق لويوض ح الباحث ǿذǽ اإشكالية فرى أن  الكام قد مث ل أوŰ ńاواته ي الت      
ة، بل بس حسب مباحث وأقوال مرت  اعتمادا على صǼاعة ǿجيǼة ا تتأس  ل اهجري، مǼذ هاية القرن اȋو  

مة الغالبة ة اȋصلية من امصدرين، وǿي الس  تǼشغل بالبحث عن اإمان ومقتضياته واūجاج عǼها باȋدل  
ǿم لوازم إظهار اūجة والذي ا يقوم الكام أذي يعد  للكام على طول مسارǽ اي اعتمادǽ اūجاج ال  

                                                           

 .54ص  مرجع سابق،اهǼدسة امعرفية،  ،خ قراملكي 1

 .45ص امرجع السابق، خ إدريس ǿاň، امعرفة وااعتقاد،  2

 .44ص ، نفسهامرجع خ  3

 أ.4خ انظر: املحق رقم ُ 4
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ّ ا، ولعل ه يقصد من ذلك 1بهإا   الوظيفة جتمعت عليها اȋنساق الكامية كالبحث عن الǼقاط امشركة ال
تتجاوز التفاصيل  بصورة كلية تتب ع صرورات العلم عر تطور مǼاǿجه وأنساقه والواجب اūجاجية للكام.

ّ  تتدخل ضمن اإطار الكلي للǼسق الكامي وǿذا Ţدي  آخر يعاň مǼه الباحث لضبط امذاǿب  ال
 .الكام من أجل التأريخ امǼهجي لعلم وحصر اȋنساق ي التجربة اإسامية وصعوبة استقرائها جزئيا

نسان ة اإلة وقوع ذلك اعتبارين: źتص  اȋو ل بطبيعوإن كانت فكرة الǼ سق امغلق مستبعدة؛ استحا    
داŅ احيط تأثرا وتأثرا، وźتص الثاň: بطبيعة علم الكام وأسلوبه اŪوطبعه ااجتماعي واحتكاكه ب

ث عن التطو ر "إن  البحدود، وتأليف اūجاج حسب مقتضى اūال، إذ ك ي امقوات والر  ومضمونه امتحر  
شأنه شأن البحث ي البŘ واȋنساق اŬالصة، ǿو من اȋوǿام الّ شاعت ي عملية  ،وااتصاŅالت ام 

الت أريخ للفكر العقائدي والعلمي... أي أن  العقائد تصǼع تارźها اūجاجي وليست ǿي مǼتجا لتاريخ 
لتجربة اإسامية ما ي اعادة ما يقرأ ůتزأ يستǼد إń لعبة اȋشباǽ والǼظائر، إن تاريخ الفكر العقائدي ك

، كما أن  اȋسئلة واإشكاات امطروحة ي ااعتقاد اانساǿ ňي نفسها تدور مدار ǿ"2و تاريخ حجاجه
اȋديان واūضارات، فتبعث مقوات علم الكام القدمة لإشكال اŪديد وتǼمو معه وترة اūجاج ورما 

ا اŬالصة، ǿذا ا مس  مǼظومة الǼ سق امعرفية ي بǼيته إا  ان   ارتقت الفرق طبقات حسب انفتاح الǼ سق
ا يصح اūديث عن نقطة ال اعودة ي صرورة اȋفكار والعقائد وامعارف. فعلى الر غم من أن  الت مرحل ف   "

ية على ي اȋنساق امعرف اته ي اūقيقة ا يعر عن Ţو  ا، إا أن  فكر العقائدي يأخذ مظهرا تارźي  ي الت  
  Ǽالص"الŬحق 3حو ا ، ȋن  الت طو ر يقتضي اندثار الس ابق ي ال احق وقد يستمر الس ابق على حساب الا 

تداخلها، وǿو ما و  بأساليب أخرى šعل من مقتضى التمرحل التارźي أمرا غر موفق ي تواتر اȋنساق
ناحظه على خطاب امتكلمن والفاسفة والعرفاء قو ة وضعفا، وتطورا متعرجا ومتداوا بيǼهم دون أفول 

 سريعبد الوǿاب امامعري واūضاري كما ųدǽ عǼد  موذج، ومكن أن مث ل مصطلح الǼ  4أحدǿم أبدا
اري ǿو ůال موذج اūض، فدراسة الǼ  "موذجالǼ  "ق ات اȋنساق وŰاولة استيعاها مǼطجانبا لدراسة Ţو  

                                                           

 .555ص امعرفة وااعتقاد، امرجع السابق، خ ادريس ǿانئ،  1

 .48ص، نفسهامرجع خ  2

 .45خ48 ، صنفسهامرجع خ  3
 .45ص ، نفسهامرجع خ  4



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   33  

رمزية يدركها  ]مضامن[ و املموسةأيعتها غر احسوسة لطب ،لتفاصيلا"Űفوف بصعوبة استيفاء كامل 
  Ǽا تسيطر فكرة الǼǿو ،ňالموذج امهيمن والفع  الفاعل اإنسا   Ǽوماذج اهامشيةي مقابل الǿعادة  ، و

  ǼالǽاǼر ويسيطر على  موذج الذي تتبǿماŪخب السياسية والعسكرية وااقتصادية، ويسكن وجدان اǼال
رؤية أقرب Ǽسقية لإمام بال، وǿي فكرة تامس مقرح الباحث إدريس ǿانئ ي مقاربة 1خريطتها اإدراكية"

  امسري صعوبة ذلك وخطورة إصدار أحكام غر متكاملةللحقيقة لتشك ل الدر س ااعتقادي، ويبن  
 .ّوذج دون آخرومك ن براز إلصعوبة إدراك كامل التفاصيل الّ سامت ي 

ّ  شك لت أنساقا للت فكر العقائدي ي الت جربة اإسامية  ؛وحسب الباحث    فأǿم  تلك امذاǿب ال
 ، ويعتر2الǼ سق الظاǿري، الǼسق الكامي، الǼسق الفلسفي، الǼسق العرفاň، اūكمة امتعاليةمسة؛ 

ȋربعة ا ńوȋها معروفة اǼامس أم ا مŬهوافيقول بأن ه يكاد اů ؛ سامية لعموم مؤرخي العقائد اإيكون
 .ňسق العرفاǼا و ويقصد بذلك ال أو كتب  اȋنساق اȋشهر ي كتب املل والǼحليواصل التأكيد على أه 

ا م يǼتبه مؤرخو املل والǼ حل إǿ ńذ اعلم الكام ومباحثه، ورم  ǿذا راجع إń  ا ااعتبار من التأريخ، ورم 
عدم معرفتهم بالǼ سق وǿو ما التفت إليه الفاسفة ُاūكماءأ حن Ţدثوا عن امتكل من باŪملة ا 

 . 3بالتفريد

يعود  ذإ ؛ولعل  الباحث قد حاول بǼاء اانساق Şسب التاريخ العقائدي ي امدرستن السǼية والشيعية   
التوجه العرفاň إń الراث الشيعي مرجعياته اūاكمة، والذي ا يت فق فيه التيار العام للفكر الكامي 
ُالسř مدارسهأ، كما أن  ااšاǽ الصوي ي وجهه العرفاň ا يعتر من الǼسق الذي يعتمدǽ علم الكام 

ق مع امǼهجية نسق وآليات ووسائل معرفية ا تتفالفدم ي ترسيخ العقائد والدفاع عǼها، ما للعرفان من 
 والواقعي. سلوكيي أساسها على الǼ قل والعقل ببعديهما ال بتǼاةالكامية ام

                                                           

، امعهد العامي للفكر اإسامي، فرجيǼيا، الوايات امتحدة، ů5موعة مؤلفن، ط امǼهجية اإسامية،خ امسري عبد الوǿاب،  1
 .805ص ، 5م، جǿ4050 خ5415

2  ،ňاǿ 64ص سابق، امعرفة وااعتقاد، مرجع خ إدريس. 
 .57ص  ،نفسهامرجع خ  3
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قة فهذا يعř أه ا بǼاءات متكاملة كمǼظومة معرفية مت سكفكرة موضوعية اȋنساق   م  تǼاول مسألةوإذا    
 Ņدروبالت اǼها قفز  يǼدث انقطاع بيŹ أن  Ǽصل أن سق نفسيا، كما مكن أن يكون تطو را داخل الŹ ه، كما
قد  سق اإعتزاŅفالǼ   ،1و معرفية أدة لǼسق معن دون اآخر ȋسباب سياسية او اجتماعية ايتكون الر  

اعتمد أصوا مسة تدور ي فلكها استدااته معتمدا على تقدم العقل ي بياها وإقامة اūجج على 
اȋئمة الديǼية قام ومصاحها وموليتها، بيǼما Źكم الǼ سق الشيعي معطيات űتلفة تدور مدار العرفان 

اǿات سرعي اŪمع بن ااšي يأم ا عǼد اȋشاعرة فǼسقهم وسط ،وعصمتهم وقضي ة اإمامة وغر ذلك
فيما بيǼها إذا  تتǼاقضأن بطريقة عقلية مستǼدة على الǼص  كمرجعية أوń، فتكاد اȋنساق  امتخالفة

ّ  م يكن ااختا  ظيا واستǼتاجيا.ف بشأها إا  لفعوŪت كأنساق ولكǼ ها تتقاطع ي كثرا من اآراء ال
ة: ǿل عليها اختيارنا اūاسم بن موقفن ما ي غاية اȋمي وǼǿا "تبزر إشكالية موضوعية أخرى يتوق ف

اȋمر يتعل ق بصرورة طبيعية بن ǿذǽ اȋنساق؛ Şيث مث ل كل نسق سابق ماضيا لǼسق احق، أي شكا 
ئدي قامن تراتبية الس بق والل حوق الزمǼين التارźين بن اȋنساق، قوامها الراكم امتصل وامتطو ر للتفكر الع

، هذا امǼطق السؤاŅ 2ومǼاǿجه، أم أن اȋمر يتعل ق بتعايش أنساق وتطو ر حاكم لتحو ات ما بيǼها؟"
ء دراسة اذي يضعه إدريس ǿانئ ųد أن ه وقع ي نفس امطب  الذي خشي الوقوع فيه وǿو صعوبة إجر ال  

اوزت اŬافات Ǽ سق وإن šلتاريخ تشك ل وتطو ر علم الكام، ففكرة ال قيةحتا "كرونولوجية"تارźية 
ساق على امذاǿب حسب اȋن الدائم بيǼها يصع ب مهم ة اūكم ن  ااحتكاكأمات امذǿبية إا  واŬصو 

خصوصا ي امدرسة السǼية، وبالت اŅ فطرحه لفكرة الǼ سق ما يزال قيد الǼ قد او لǼقل التأسيس الذي م 
 Ǽته ما Ÿب الوصول إليه.ي

إا  ركة الكامية اū قراءةي  بتجربة مصاديقهاجديرة تصو رية اȋنساق Űاولة الت أريخ حسب كان إن  و     
اما نزال ي حاجة إń ضبط ال ودي إعطاء اآراء الكامية حق ها امعري والوج دورǿا  ي من ناحية؛ رؤيةأه 

 الت أريخ ي قد يǼصف تأريخ الكام الذ ي قد يدرس كقطع تارźيةوال ذي  مبدأ الت دافع والبǼاء، والت ارźي
ت لفرة ما امسار امعك  الكاسيكي يخ اŪيوسياسي ار ري على حسب الت  مجر د نشوء مدرسة űالفة سر 

                                                           

 .10خ45ص ، امرجع السابقخ  1

 .44ص ، نفسه رجعامخ  2
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الفها فيها فرات م Ţبعض امدارس واآراء ل خفوتاعم لوجودǿا، ي مقابل اايديولوجي الد  وملحقه 
 الظروف الّ تبقيها على قيد الت أثر والت أثر، م ا Ÿعلها تبعث من جديد ي زمن آخر توافرت فيه مسوغات

دد الǼ موذج تعس ر حصول موضوعية Ţ متشع بةالتأريخ حسب الز من عملية . وبالتاŅ، فالعودة واإحياء
 . خال متابعة خط  امǼهج امت بع ي اųاز űطط مراحل علم الكام

ففكرة اȋنساق قد تسه ل عليǼا استيعاب تعايش نسقن كامين ي زمن واحد أخرى أما من ناحية     
ن م على البحث ي نقاط اشراكهما أكثرما Źف ز  أو سيطرة واحد مǼهما فرة ث يبعث آخر وǿكذا

 .اǿج وامسائلكامǼ  نساقمن خال تداخلية اȋتفر ق  اختافهما والركيز على اȋرضية الّ šمع وا
  Ǽركة الūركة الز  فاū انا هذا وامقصد ةمان والقضي  سقية أكثر استيعاباǿعتمادفا، ورǿي قراءة الت اريخ  ا

يوج ه أريخ للد رس الكامي على وجهن: يقرأ اȋو ل امسائل و ي الت   اموضوعيةمن  بعضاالكامي يضفي 
ا القضايا الكامية ُاإهيات، الǼيوات، السمعيات، الكونيات ما فيه ر مǼاقشة أǿم  على تطو  جل  ااǿتمام 

ّ   مǼاǿجهو  من والفاسفة فيها حسب أصالة علم الكامالعقليات والطبيعياتأ، وتتب ع مقوات امتكل   ال
 ǿوتيات امخالفةت والا  عǼد تأث ر علم الكام بالفلسفاالتطو ر الذي حصل  ث   اعتمدǿا تبعا ȋصالته،

الوجه يقرأ ي و  وفقا للمǼاǿج امتبعة أو الفلسفات امؤثرة. امسائل ي نسق تطو رǿاǿذǽ ، وقراءة ومǼاǿجها
ة ومر رات ري  ؛ كقراءة قضي ة اūدراسة مǼهجية موضوعية الواحدة ةالثا ň امسألة داخل الǼ سق الكامي للفرق

ة امعتزلية وبيان مواطن تأث ر مقواهم بامتكلمن واȋحداث السياسية القول بذلك داخل اȋصول اŬمس
 .والتارźية وامثاقفات الفلسفية واجتمعية

راكمية العلم ب آليا يرتقي حسب اȋنساق امتطو رة عقا ساميالعقل الكامي اإاعتبار  أم ا بشأن      
يǼقله من نقطة الظاǿرية الǼصية إń بلوغ الذروة العرفانية ي وعي وإدراك ما وراء الǼ ص فإن  ǿذا  وامعارف

ّ  تراوح بن الظاǿر والتأويل، حاات تقل ب الǼ فس  űالف لطبيعة امعرفة والذات الباحثة ُفردا/مدرسةأ وال
 القرآň ة تابعة جال التعامل مع الǼص  موضوعيإذ أن  ي كل فرقة كامية مررات بن اŪفاء والعرفان. 

، حيǼا آخر وعلى العقل إذا التزم اȋمرحيǼا، ص اعتمادا على الǼ قل تستǼد إń ظاǿرية الǼ  وتعق ل مرادǽ، ف
ي ي بعدǽ وحر  ضفاء الطابع الإي إń طرحه ب، كما قد يǼتهحسب امقتضيات ااجتهادية أو اŪمع بيǼهما

لغه العقل وقد مث ل الغزاŅ ذروة ما بُ ،لذلك ول القضايا الكامية إذا وجد الد اعيي تǼااȋخاقي التزكوي 
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وǿو ما م  ؛وأسئلتها لتفاعل الد رس الكامي استثمار الفلسفةدون إغفال ، أالوجداň ي علم الكام
 لفلسفة والعقلايغب عن علم الكام مǼذ عهد ترمة الفلسفة اليونانية إń اليوم، وا مكن بر اūكمة عن 

 .ȋن ه مǼتهى مقاصد اليقن

سب التوج ه ح موضوعيتها عǼق ǿ  ČŅو Ţت Űك  الǼ ظر؛ما Ÿعل فكرة الǼ سق إن   ومǼه مكن القول؛   
اضر وامقايسة عن اū حيحة بشأن تطو ر علم الكام بتجريدواإيديولوجيا، أو دون وعي بامعلومات الص  

خم ذا الز  ولكǼ ها تفشل أمام ǿ ،عام   مسارلتأريخ كعلى رؤية أمل خال اتǼفتح ، ففكرة الǼ سق عليه
يǼية ام امǼهجي واūجاجي امتǼوع داخل الǼ سق الواحد وامدرسة الواحدة،  شكلة.خصوصا ي القضايا الد 

  Ǽقلياتبعض  سق وليدةبل مكن اعتبار فكرة الȋبية اǿبي مقابل  امذǿب الالكرى امذاǿشيعية ؛ كامذا
مامي تراثه اإ ńالذي يǼظر إفالكام الشيعي اليوم  ،رزية، اإماعيلية...أُاإثř عشرية، الزيدية، الد  

ذي اموازي ال   ذي Ÿعل مǼها امخالفة وال  ي  السǼالكامية مؤلفات ي مقابل  ىصقبǼظرة اŪهد ام واūوزوي
اخ انتهى بالباحث   "اȋنا" :ةشأة حّ اليوم، وǿي فكرة تǼم عن عقدالǼ  إń اعتبارǽ نسقا موازيا مǼذ خرم 

 الذي Źاول طمسها. امقصي/احتكر "اآخر"لك اūقيقة ومالذي 

  بمنهج علم الكامالتأريخ _ 3

 اتها السياقرضتهجية معي Ǽة فأو نتاج مسالك مǼ امذاǿب ي الǼهاية ما ǿي إا  تطبيقات للمǼهج    
ّ  يتǼاوها بالدراسة واتضح اهدف الذ ي يتأت  فإذا  ،ةوالثقافي ةامعرفي من ǿذǽ  ىانتظم امǼهج ومسائله ال

خي  1امطريياسر بن ماطر ، وقد حاول  قيام للعلم دون مǼهج ومسائلفا ،اممارسة تأسس العلم
ňذاخ 2مشروعه لبحث تأثر العقائدية ي عملية التفسر القرآǿ اء علىǼرالتطو   قراءة مرحلية علم الكام ب 

ّ  šجراء امقابات بن اȋضداد وإ، المصدر والمنهج والمسائلة ياقي بن ثاثي  الس   فعل ورد  ل ت كال
مانية اŬافية ا اإاšاǽ القضاي خو لخاȋبيǼهما، فجعل اموقف الس لفي امتدر ج فعل ث  اموقف الوسيط 

اǽ امقابل وǿو š  على اا ئل الّ فرضت تسميةً  ي ǿذǽ امساموقف اŬائضنقابله ، و كوت""موقف الس  
                                                           

مدير مركز ّاء م، 5575خ ياسر بن ماطر بن علي  الرويزن امطري، دكتور متخصص العقيدة وامذاǿب امعاصرة، ولد مك ة امكر مة ي  1
 .وإń اآن 5410للبحوث والدراسات بالرياض من 

 وما بعدǿا. 174، ص 4056، مركز ّاء للبحث والدراسات، بروت، لبǼان، 5العقائدية وتفسر الǼص  القرآň، ط كتابه:ي  خ  2
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سمية مǼه حن وُصف الفعل امضاد  ذي مكن أن يكون علم الكام قد أخذ الت  وال   "موقف الكام"
 كوت والكام مر  علم الكام مǼهجيا مرحلتن:، لكن بن الس  كون بالكامللس  

 منهج:_ مرحلة الاّ أ

 الكام ي الد ين أكرǿه وممالك بن أنس بقوله: "اإمام خحسب الباحثخ عر  عن ǿذǽ امرحلة     
الكام  ما أشبه ذلك. ا أحب ǿل بلدنا يكرǿونه ويǼهون عǼه Ŵو الكام ي رأي جهم والقدر، وكل  يزل أ

بلدنا  ت أǿلكوت أحب  إňȋ ، Ņ  رأيإا  فيما Ţته عمل. فأم ا الكام ي الدين وي اه عز و جل  فالس  
Ǽ ب شريعات العملية وšكيز على الفقه والت  ، وقد كان الر  1يǼهون عن الكام ي الدين إا  فيما Ţته عمل"

ا  مكن وصفاجال الغيي و   مǼهج استداń Ņم مسمى "ميل إ، إذ م تتس  "مرحلة الفعل"ǿذǽ امرحلة بأه 
ّ  م  ا كان Źيل إń فعل يقوم فيه أصحابه بالكام ي ůموعة من امسائل العقائدية اŪدلية، ال معن، وإّ 

ه صاغ ن  حّ  إ ،2كوت عن الكام ي ǿذǽ امسائل"من قبلهم ي مقابل اšاǽ الس  يكن قد تكل م فيها 
ه بأن ه: "الكام عد معام امǼهج الكامي فيقول عǼم Ţمل ب لعلم الكام ي ǿذǽ امرحلة والّ تعريفا خاصا

م ّ م يتكلم فيها السابقون بغض الǼظر عن مرجعية ǿذا الكاي تفاصيل مسائل اŪدل العقائدي ال  
، 3ظر عن موقف صاحب ǿذا الكام سواء كان كاما Şق أو بباطل"الǼ   و عقلية، وبغض  نقلية كانت أ

 .هتو مǼهجي  وكاما دون Ţديد توج ه امتكل م أاǽ القضايا سكوتا فعل اš  فقد كانت مرحلة 

 :4ومكن وصف طبيعة ااستدال خعموما ي ǿذǽ امرحلةخ إń مرحلتن  

بǼهاية القرن اȋول مع ظهور القدرية ُمعبد اŪهř  احث؛ ويؤق ت له البالكام ذو المنزع النقلي    
هأ وحّ قبل ظهور اŪهمية 81هأأ، فتǼة اȋشعث ُت81هأأ و امرجئة ُذر بن عبد اه ُت 80ُت

كتفى ويل مكن اعتبارǽ مǼزعا عقليا ا اليا من التأا خهأأ، حيث كان امǼزع الكامي نقلي  544ُاŪهم ُت 

                                                           

، دار ابن اŪوزي، السعودية، 5هأ، جامع البيان وفضله، تح: أĺ اȋشبال الزǿري، ط461خ انظر: ابن عبد الر  أĺ عمر يوسف ُت  1
 أ. 5786. ُرقم اūديث: 518، ص 5م، ج5554هخ5454

 .174خ امطري، العقائدية وتفسر الǼص القرآň، مرجع سابق، ص  2

 .174، ص نفسهامرجع خ  3

 أ.5انظر ملحق ُ .176، ص نفسهامرجع خ  4
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لǼ صوص، ظهرت ي مسائل: اإمان، اامامة والقدر، وقد اعتمدت على بأدوات عقلية Ţاكم إليها ا
 ńقل ومالت إǼكانت على يد جهم وواصل بن الكام ذو المنزع العقليال  ّ ، وǿو امرحلة الثانية ال

عطاء، وحيث كان تفكرا عقليا تول د عǼه مǼهج التاويل أين بدات تتجل ى أوń الص ور امكتملة للمǼهج 
 ي.الكام

ّ  نقلة امدو   أالبحث ي طبيعة ااستدال الكاميُ=يعرض اŪزم ي ǿذا اȋمر لكن،       ţتص ات ال
ȋامرحلة، فيقتصر ا ǽداهذǼفصلة سǼم   ؛مر على امرويات امǽذǿ ا ا يقلل من وثوقيةȋتاج اŹقوات، وǼمر م

ري ومقارنته أصوها من خال استقراء امرحلة والتطور امع تأنيا ي إصدار مثل ǿذǽ اȋحكام امعرفية وتقويتة
بالǼقوات، والبحث عن مقوات تعض د اآراء وامقوات الكامية كمحاولة لسد فراغات امشهد العلمي، 

ňجها عموما إذا ارتبط 1على طريقة ااسرائيليات مع القصص القرآǿاǼي مشكلة التأريخ للعلوم ومǿو ،
 ي فلسفة العلم أو العلوم اإنسانية، ي حن Ţتفظ الǼظريات الكرى القدرة على التجاوزاامر بالبحث 

والǼفوذ من ǿذا امأزق لسهولة تقص ي نتائجها، او بتتبع التفاصيل والǼتائج للوصول على الǼظريات الكرى 
ّ  حكمت سرورة العلم وصرورة امǼهج.  ال

 _ مرحلة المنهج: ب

الكام ي ǿذǽ امرحلة بأن ه صǼاعة ومǼهج، والذي ظهر على يد اŪهم وواصل خكما صف علم يت     
لعقلي، بل يعترǿم سي مǼهجه اامشهد العقائدي باعتبارǿم أرباب العلم ومؤس   ةوتصد ر امعتزل سبق القولخ

م  أاňز والتفتاŪاحظ واŬياط وحّ خصومهم أمثال أبو ǿال العسكري أمثال ُالعلماء من مدرستهم  بأه 
ّ  أخذت ي 2مؤسسوا علم الكام ، ملة وأول من صاغوا مǼهجه ي صورة اūرفة العقلية واūجاجية ال

الطبقات اȋخرة صياغة الكام بطريقة فلسفية يونانية او اقتباس مǼهجي من امخالف ي عملي ة تبادل 
وابن  ، وتتجلى معام علم الكام امǼهجية ي أوائل تعاريفه مع الفاراĺ وااŸياȋسلحة الفكرية وامǼهجية

 .خلدون وغرǿم؛ وذلك حسب مفهومه وموضوعه ووظائفه
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ا استقراء امدونات أويبقى    مر تأريخ الكام مǼهجيا بابا يعييǼا إغاقه وامرا يصعب الفصل ي أمرǽ، ورم 
 بيل تكوين صورة شاملة أكثر دقة وعلمية ي معرفة امسار امǼهجيالكامية ي عمل ماعي قد ييسر س

ن مأزق هجية ي تطور علم الكام وšديدǽ أو űرجا حقيقيا ممته اūالية ي صǼاعة مأزق امǼوتطورǽ ومسا
 امǼهجية ي علم الكام امعاصر.
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 امسالك امǼهجية ي علم الكام القدم المبحث الثّاني:

 

 

 ستدال اإ المطلب اأولّ:

   الكامي أويلالت   المطلب الثّاني:

 وامǼاظرةاŪدل  المطلب الثّالث:
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 امسالك امǼهجية ي علم الكام القدم المبحث الثاني:

لم الكام ستؤث ر ع الت ارźية لتطو رعطفاً على امطلب الس ابق؛ يتبن  أن  Űاوات حصر امراحل     
ب امتكل من إń القول بتعد دǿا حسǿذǽ؛ Űاولة اūصر هي وتطو رǽ؛ وتǼتامǼهج  على معرفة مرحلية

م مǼهجه متكل   عة تصل إń ابتداع كل  اعتمد علم الكام مǼذ نشأته على مǼاǿج űتلفة ومتǼو  فقد وفرقهم، 
ن متكل  ماؤية، وبالت اŅ فإحصاؤǿا قد يستغرق استقراء كل مؤلفات والر   من حيث اŬطوات واآليات اŬاص  

راءة من أجل إجراء قعما Şثيا مستقا خا يسع له امقام حالياخ  على حدى وطبقاهم ومدارسهم
 تقييمية مǼهج علم الكام القدم والبحث ي سؤال: ماذا šديد امǼهج ي علم الكام اليوم؟

ن ات تتفاوت استعمااها برئيسية تتفر ع مǼها مǼهجي   1ال ǿذǽ امǼاǿج ي ثاث مسالكومكن إم   
Ūامع بيǼهما بن الǼ قلي احض والعقلي احض واšمع مسة مǼاǿج شهرة؛  ومكن إماها يفرقة وأخرى، 

مدت ي ůملها مية قد اعتوالفلسفي وااشراقي ُومن يزيد من الش يعة: امǼهج الفطريأ، إذ أن  الفرق الكا
على ǿذǽ امǼاǿج فرادى أو متكاملة ا مكن بالت اŅ معها التقسيم بكلية ا šمع كل  اŪزئيات، أو الت قعيد 

 للمǼهج الكامي من خال قواعد مǼاǿج امتكل من على اختاف توج هاهم.

من خاها امسار الكل ي للعمل امǼهجي ي علم الكام  يظهرعǼاوين رئيسية،  م ضبطلذا، فقد    
نتقال وجهيه؛ الǼقلي والعقلي ُداخليأ، ث  اي امباشر القدم، فكان امسلك اȋول خاص ا بااستدال 

مǼطق وآلياته اأويل و الت  العقلي الفلسفي وما تفرع من مǼتجات العقل كالعقلي إń مرحلة ااستدال 
 ،مسلك الت أويل ومǼحǼيات الذ وق والعرفان ُرمزيأ ي ااستدال بالǼصوصالركيز على وم  ُخارجيأ، 

بليغ العقائد والد فاع تث  مسلك آŅ مكن اعتبارǽ طريقا تقǼيا ي  لكونه احور اȋساسي ي افراق الفرق،
 .2تل بإشاراب اȋو  امطل وطرقه ُتقřأ، ث  ذي لث ل ي: مسلك امǼاظرة عǼها؛ وم

 

                                                           

 خ يورد الباحثون ي امǼهج الكامي واستدااته عد ة مصطلحات مǼها: اȋساليب، امǼهجيات، الصيغ، وامسالك... 1
 أ.1خ انظر: املحق رقم ُ 2
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 ااستدال المطلب ااول:

يظهر ااستدال ي امعاجم وكتب الكام وامǼطق والفلسفة م اا لعدة  معان بن مفهوم كلي  وعام    
ليل" إń اعتبارǽ مǼهجا لطلب امعرفة، وكونه مرادفا مصطلح الǼ ظر عǼد امتكلمن  يبدأ من كونه "طلبا للد 

امعارف  ة من آليات وصول أو إثباتومبحثا من مباحث امǼطق عǼد اȋصولين والفاسفة، وآلية مǼهجي
عموما ي űتلف العلوم. فكان حري ا بالبحث بأن يتُابع ǿذا اȋمر وŹُصر امعŘ امطلوب ي ǿذا امطلب 
وǿو: ااستدال ي مǼهج امتكل من إثبات العقائد والد فاع عǼها، من خال اȋدل ة الǼصي ة والعقلية متمث لة 

 سǼ ة الǼبوية، ومعطيات العقل ومǼتجات العقانية اإسامية.ي القرآن الكرم وال

ة أو ي امǼطق بأن ه: "استǼتاج قضي ة من قضية واحديرد معŘ ااستدال  :ااستدالأ_ في معنى     
عد ة قضايا، تلتزم عǼها بالض رورة لوجود عاقة مǼطقية ي ما بيǼها، بصرف الǼظر عن صدق أو كذب 

، ويلزم من ǿذا اجتماع امقدمات والǼتيجة والرابطة اŪامعة بيǼهما، 1امقد مات والǼتيجة اūاصلة"امقد مة أو 
، أم ا ااستدال العقلي فهو: ااستدال بكل ي 2وفسطائي واŪدŅ والرǿاňويتفر ع إń ااستدال الس  

ناقا عǼه ي معجمهخ خ 5و الǼق اريالباحث م  ما Ŭ صه  4ابن فورك ي كتابه اجردعǼد ، وǿو 3على جزئي"
 تبييŘ ř، باعتبارǽ طلبا للدليل وطلبا للدالة، معǼين متعاضدين: معااستداليستعمل مفهوم " يقول:ف

خرج مفكر ȋجل امااظر أو الǼ امستدل  يř: اإحالة إń أفعال نظرية فاحصة يبذها يومعŘ بياň. يعř التب
لإمساك Şكم مطلوب ما، يكون ůهوا عǼدǽ، والوصول إليه وتبيǼه والتعرف عليه وŢصيل العلم به، 

إń ما ثبت وتقرر عǼدǽ سلفا، من اȋحكام. أم ا امعŘ البياň: اإحالة إń أفعال نظرية  بااستǼادوذلك 

                                                           

 .556م، ص5581، دار الطليعة، بروت، لبǼان، 1امǼطق التقليدي، ط–امǼطق خ مهدي فضل اه، مدخل إń علم 1
 .557خ556نفسه، ص مرجع خ ا2
 .56خ اŪرجاň، شرح امواقف، مرجع سابق، ص 3
مأ، ůر د مقاات الشيخ اĺ اūسن اȋشعري، تح: دانيال جيماريه، د.ط، 5051هخ406أĺ بكر Űم د بن اūسن ُت ،خ ابن فورك4

ا مأخوذ الة كما أن  عامامشرق، بروت، لبǼان، د.ت، يقول: "... إن  معŘ الدليل والدال كمعŘ العلم والعام كأن ه مأخوذ من الد   دار
 .486ما انتزاع الد الة ولث اň امطالبة بالد الة..."، ص دحعليمُ...أ ااستدال له معǼيان، أمن العلم وكذلك 

ة امغرب الكرى للكتاب سǼة حاصل على جائز ، 5515، ولد سǼة 5578الرباط مǼذ ب Űمد اŬامس أكدال امǼطق ŝامعةأستاذ خ 5
امǼطق  Ņ،و سفي إń امǼطق اūِجَاجي اȋصمǼطق الكام من امǼطق اŪدŅ الفل، Ǽهجية اȋصولية وامǼطق اليونانام :من مؤلفات ،5555

 .امǼطقأŞاث ي فلسفة قافة اإسامية، ي الث  
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  Ǽما سبق له اظر وامفك  تعبرية يبلغ ها امستدل ال ǽغر ńذا التبي  ر إǿ ه، ويكونǼ  ي صورة متوالية ت ňبليغ البيا
ول ليلأ ومن حكم يقوم مقام امدللة ُأو حكم واحد يقوم مقام الد  ب من أحكام تقوم مقام اȋد  لغوية ترك  

مات ُأو مقدċ مات و باعتبارǿا ُأو باعتبارǽأ مقدِ  ليلأنسق وتعليق يصل بن اȋدلة ُأو الد   ومن حرف
اعتبارǽ الǼتيجة ب مأ وامدلول باعتبارǽ ما م  الوصول إليه أو التخرج إليه أو اانتهاء إليه، أيم ومقدċ مقدِ 

Ņهجيا وكيفية القيام ها؛ والّ تتخذ طريقن متكاملن؛ اابتداء 1"والت اǼفيصف العملية ااستدالية م ،
طاق إń بيان الش رعية الث ابتة لانمن الǼظر والتقص ي جهول بǼاء على البديهيات اȋوń أو امعطيات 

اūكم على حج ة ي نفسه أو ا، أم ا فإثبات امدلول بوساطة رابطة بن اȋصل والفرع أي بن الد ال 
ّ  تتحو ل إń مقد مات تǼبř بعدǿا اȋحكام بطريقة تسلسلية  وامدلول بالت أليف والر بط وإثبات اȋحكام ال

"الرǿان  الد ليل على القضي ة الت الية، وǿو ما يؤك دǽ بدوي حيث يعتر ااستدال ǿو:تكون فيها الǼ تيجة ث  
؛ 2الذ ي يبدأ من قضايا يسل م ها، ويسر إń قضايا أخرى تǼتج م ها بالض رورة، دون التجاء إń الت جربة

 والرǼǿة باعتبارǿا خطوة أخص  من، ث  يفر ق بن ااستدال 3وǿذا الس ر إم ا بواسطة القول أو اūساب"
ّ  يعتمدǿا ااستدال ي بيان غرضه من القضايا  ااستدال حيث تسبقه ي الǼظر وترǿن امقد مات ال
فيقول: "Ÿبُ أن نفر ق بن ااستدال والرǼǿة. فااستدال عملي ة نǼتقل فيها من قضايا مǼظورا إليها ي 

كذها، إń قضايا أخرى ناšة عǼها بالضرورة ووفقا لقواعد مǼطقية ذاها، بصرف الǼظر عن صدقها أو  
خالصة. أم ا الرǼǿة فهي أخص  من ااستدال، فهي استدال يراعى فيه الت سليم بصدق امقد مات، 

، ويورد الباجي تعريفا أكثر وضوحا وبيانا معŘ ااستدال 4وبالت اŅ يهدف إń إثبات صح ة الǼتيجة"
بالǼ ظر وŸعلهما امرا واحدا كما يربط بن ااستدال والرǿان بطريق أكثر وضوحا؛ يقول:  حيث يربطه

"والǼ ظر وااستدال: تفك ر الǼ اظر ي حال امǼظور فيه طلبا للعلم ما ǿو ناظر فيه، أو لغلبة الظن ، إن  
ليل: ما صح  أن يرشد إń امطلوب، وǿو ا ، 5طان"ūج ة والرǿان والسلكان م ا طريقه غلبة الظن ؛ والد 

                                                           

 .41الǼق اري، امعجم، مرجع سابق، ص خ  1

 خ التجربة ţتص مǼهج ااستقراء والتجريي من خال اماحظة والتجربة.2
 .84خ بدوي، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص 3
 . 83نفسه، ص امرجع خ 4
 .55مرجع سابق، ص  امǼهاج،خ الباجي، كتاب 5
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ويرد معŘ اŪدل واجادلة عǼد اŪويř بǼفس معŘ الǼظر وǿو ااسرشاد إń اليقن بطريق أوضح وأقوى 
 خسرد بيانه ي امطلب الثالث من ǿذا امبحثخ.

الكام  مدار اشتغال علمُوالǼ بويأ  القرآň   ص  كان الǼ  بداية؛   :العقلي ب_ ااستدال النّقلي     
، وقد اعتمدǽ 1و"امصدر اȋساسي الذ ي استمد  مǼه امسلمون تصو راهم العقدي ة" س مقواتهومصدرǽ امؤس  

، اȋحاديث الص حيحةو  ة، باستǼباط أساليبه من خال اآيات الكرمةفاعية والتبييǼي  ة الد  مون ي العملي  امتكل  
على ااستدال بالǼ صوص الص حيحة ونقض الǼ صوص "وǿو اȋسلوب ال ذي يعتمد ي الرد  واإثبات 

، وهذا اȋسلوب وجهان، يتمث ل اȋو ل ي الرد  2امشبوǿة من اسرائيليات، وأحاديث ضعيفة ومكذوبة"
أصل وصح ة  ن الكرم بعرض اآيات كما ǿي والّ  تثبتالقضية إń أصلها الوارد ي القرآعلى الش به برد  

والǼ صارىأ،  دخالف بإبطال صح ة نصوصه ُكاليهو الث اň؛ فيستبق خطوة تفǼيد رأي امالعقيدة، أم ا الوجه 
، وǿو ما أوردǽ الفاراĺ ي تعديد بعض مسالك امتكلمن 3ومن م ة يثبت العقيدة كما بالوجه اȋو ل

  امǼهجية.

ي قراءات الǼ صوص مع ااستǼاد على امǼاǿج  4فارتبط ااستدال الكامي مǼهجية امتكل من     
ّ  اختلفت بن الǼ صوصي ن وأǿل الرأي، فاعتمد أǿل الظ اǿر على امأثور ي  الت فسرية وقواعد التفسر وال

ة، التفسر؛ بتفسر القرآن بالقرآن ث بالسǼة ث أقوال الصحابة وبعدǿا أقوال الس لف امشهود لقرهم باŬري
أǿل الرأي قد عمدوا إń تفسر القرآن اعتمادا على šاوز ظاǿر الǼصوص واعمال التعقل والت أويل غر أن  

إذا اقتضت الض رورة لذلك، واعتماد مǼاǿج اȋصولين ي حصر امعŘ وإŸاد اūج ة، فتطو ر مǼهج الت فسر 
 قوللل التǼسيقية احاوات أوń الكام لمث  "، ف     5والذ ي أخذ ي بعض جوانبه مǼحى "القول العقائدي"

 اهجيǼة Ǽاعةالص مظاǿر من مظهرا كان لقد. اȋو ل اهجري القرن هايات ي اإسامي اجال ي العقائدي
 مقارعة ايتهوغ الكام مبتدأ كان فقد. سامياإ اريخالت   ي سقيالǼ   عقيلالت   مظاǿر أوń نقل م إن

                                                           

 .505، ص 5554، دار الغرب اإسامي، بروت لبǼان، 5ي مǼهجية الفكر اإسامي، طخ عبد اجيد الǼج ار، مباحث 1
 .505نفسه، ص امرجع خ 2
 . ُمع أمثلة واضحة على الوجهنأ.550خ505نفسه، ص رجع خ ام3
 خ انظر ي ǿذا بالت فصيل: اȋعرجي، مǼاǿج امتكلمن، مرجع سابق.4
 Ǽص  القرآň، مرجع سابق.خ انظر: امطري، العقائدية وتفسر ال5
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، وبǼاء على القضايا 1"امقررة مصادرǿا من انطاقا اإمان حقائق ومعرفة اŬارجي، العقائدي التحد ي
 خ إń مرحلتن:مطريا امثارة وقتئذ؛ وإن شئǼا تصǼيف ǿذǽ اȋقوال العقائدية فيمكن تصǼيفها خباصطاح

س ر ǿي فرة الص حابة ونشأة التي ارات الكامية، قبل أن يǼشأ الد   _ مرحلة ما قبل الجدل العقائدي:5
تتُلق ى مǼه ما  ]ى اه عليه وسل مصل   زمن الǼي  [الكامي امدرسي  والفلسفي، حيث "كانت اȋحكام 

، وبعد 2يوحى إليه من القرآن ويبي Ǽه بقوله وفعله şطاب شفاǿي ا Źتاج إń نقل وا إń نظر وقياس"
"البحث ي مفهوم اإمان، وإدراك مضمون أ على 3ابعالث والر  ذلك ؛ اقتصرت القرون اȋوń ُالثاň والث  

ّ  وردت ي الكتاب والسǼة: اه، صفاته، القدر، العدل اإهي، الوعيد  العقيدة، وŢديد امعاň الغامضة ال
"łجاة ي اآخرة، العقاب والث واب ... إ Ǽص  دون وسائط 4والوعيد، والǼفقد تعامل الص حابة مع ال ،

ص من غرǿم وأكثر وحدة ي تلقيهم من امصدر ما وح د صور للǼ   هكانوا أفقتت حكم ي أذǿاهم إذا  
ن خال م استداهم وفهمهم له ُكاعتبار الǼص بǼية متكاملة يفس ر بعضه بعضا، وااعتبار ببيان الǼص  

أ سائل ، فكانت "ام5تفسر القرآن بالسǼة، واعتبار حالة التǼزيل مكانا وزمانا وسببا، واعتبار لغة الǼص 
جة امت صلة بالعقيدة بسيطة ي إثارها، بسيطة ي حل ها وحسمها ُ...أ تساؤل يثرǽ العقل بطبيعته أو نتي

ا ůر د إثارة  للحاجة إليه ُ...أ لكن دون تعم ق، أو اţاذ مواقف وإيراد أدل ة أو نفي، والرد  عليها ُ...أ إه 
، وقد اصطلح على مرحلة 6ين"ذي حد دǽ الد  فهوم العام ال  امسألة وتلق ي اإجابات البسيطة، فهي تكر ر ام

أين بلغ أش دǽ ي هاية عهد الص حابة  7التكل م قبل نشأة علم الكام ب   "مرحلة اŬاف" وميزته "الظ رفية"
وقد انقسم اŬاف إń شق ن: أنتج اȋو ل خافا بشأن اإمامة وانتهى إń تياري  السǼ ة ُالقول بثبوت 

                                                           

 .555 مرجع سابق، ص وااعتقاد، امعرفة ǿانئ، خ إدريس1
 .171خ ابن خلدون، امقدمة، مرجع سابق، ص 2
، 5557امعتزلة، اȋشاعرة، اإماعيلية، القرامطة، الǼ صرية، دار العلم للماين، بروت، –خ عبد الرمن بدوي، مذاǿب اإسامين  3

 .54ص 

 .54، ص نفسهامرجع  خ4
5 ،ňص  القرآǼة ي  548خ541صخص مرجع سابق، خ امطري، العقائدية وتفسر الǼديث والسūهج علماء اǼمصطفى حلمي، م /

 وما بعدǿا. 45م، ص 4001، دار الكتب العلمية، بروت، لبǼان، 5أصول الدين، ط
 .40م، ص ǿ5554 خ5451، مكتبة وǿبة، القاǿرة، مصر، 5طخ علي عبد الفتاح امغرĺ، حقيقة اŬاف بن امتكل من، 6
Űمد عابد اŪابري، الكشف عن مǼاǿج اȋدلة ي عقائد امل ة أو نقد علم الكام ضدا على الرسيم اȋيديولوجي للعقيدة ودفاعا خ 7

 .51 م، ص5558، ، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان5عن العلم وحرية ااختيار ي الفكر والفعل، ط
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اإمامة بالش ورى واات فاقأ والش يعة ُالقول بثبوت اإمامة بالǼص  والت عينأ، أم ا الث اň فكان خافا ي 
، وانبثقت من خال 1اȋصول حول القدر وأنتج القدرية ُامعتزلةأ والوعيدي ة ُاŬوارجأ واŪرية ُامرجئةأ

 ǿذا الǼ قاش أوń تي ارات علم الكام.

لم مع عصر الت دوينخ، فقد شحذَ عصوصا الكامي داخلي ا بن أǿل امل ة الواحدة خخ فبدأ اūوار    
فاعية ُداخلياأ بدء من ǿجوم أǿل اūديث على علم الكام وشن  حرب ضد  صǼُ اعه  الكام مهم ته الد 

ة بتوج ه Űض، لا، تبŘ  امسلك الǼ قلي كل  من أǿل اūديث والفقهاء اǼūابتارźي   .2على يد أمد بن حǼبل
من امتكل   هم للكام وامǼطق ومعاداةوقد مث لوا ااšاǽ امخالف والǼد  لاšاǽ العقلي، كما يورث عǼهم ذم  

اإمام أمد بن  على رأسهم ة أن  أريخ للمدارس الكامي  صة ي الت  آليف امتخص  والفاسفة، وتكتب الت  
ي أخذ اȋصُول والفروع مواجهة التي ار ااعتزاŅ  الذ ي قد صاغ امǼهج الǼ صوصيهأ، 445حǼبل ُت

جيح بن الǼ صوص ، اعتمد ǿذا امǼهج على خصائص القرآن 3ورفضه للر أي والعقل والقياس ملة ي الر 
حسب رؤيتهمخ ومǼها: موافقته للفطرة وامشاǿدة، ثبات نصوصه وصوابيċتِها، –الكرم ي ااستدال 
القرآنية على اجادلة بالّ  ǿي أحسن، űاطبة العقل البشري ببيان وإقǼاع، ورود  اشتمال اūُجج واȋدل ة

أمثلة وشواǿد على ّاذج اجادات وإبطال العقائد الفاسدة، اشتمال لغة القرآن على الل يونة والوجدانية 
، اعتمادǽ على مǼهج اهدم والبǼاء ي تقرير العقا ... وغرǿا من 4ئدالّ  تساوي بن العوام  واŬواص 

ّ  انبŘ عليها امǼهج الس لفي مǼها: اعتماد  6خكما يُصطلح عليه اليومخ ومث ل ي مبادئ 5اŬصائص ال
الǼص  أو ا وأخرا وا يتقد م عليه رأي أو قياس، اعتماد فتوى الص حابة واعتبار عملهم مصدرا للت شريع 

                                                           

 .45خ16هرستاň، املل والǼ حل، مرجع سابق، صخص خ الش  1
 .51خ بدوي، مذاǿب اإسامين، مرجع سابق، ص 2
 .41خ Űمد عمارة، السلفية، د.ط، دار امعارف للطباعة والǼشر، سوسة، تونس، د.ت، ص 3
م، ص ǿ5551 خ5451، دار امǼار، القاǿرة، مصر، 5تيمية، طخ سيد عبد العزيز الشبيلي، العقيدة السلفية بن اإمام أمد وابن 4

 .548خ547
خ كمثل ما يقول أحد الباحثن من امذǿب الس لفي: "تقدم الش رع على العقل، ا عن قصور ي الفهم، ولكن معرفتهم مكانة الشرع 5

 .44علماء اūديث، مرجع سابق، ص  وضرورة تقدمه على ااستǼباطات العقلية الّ ا تستǼد اń دليل"، حلمي، مǼهج
خ "الǼص  من الكتاب والسǼة، وما أفّ به الصحابة، فإذا اختلفوا ي فتاويهم فأقرها إń الكتاب والسǼة، ث اȋخذ باūديث امرسل 6

Ǽعه: أبو عبيدة مشهور ن، صوبالضعيف، إذا م يكن ي الباب شيء يدفعه، ث  القياس". ابن القيم اŪوزية، اعام اموقعن عن رب العام
 .44، ص ǿ5 ، ج5441، دار ابن اŪوزي، السعودية، 5بن حسن آل سلمان، ط
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جيح من أقرها لكتاب والسǼ ة دون اŬروج  عن  إطارǿا، اȋخذ باūديث حّ ما أرُسل وضُعِف، والر 
الل جوء للقياس عǼد الض رورة القُصوى ُ=غياب نص  من القرآن أو اūديث أو غياب موقف الص حابة ي 

دون فتح اجال للعقل بأن يفصل فيما غاب عن اȋو لن،  1القضيةأ، فهو مǼهج يعتر بالǼ صوص وامأثورات
ام القرآن الكرم ي أن ه كان س حيث مل ǿذا التعص ب بباً بعض الباحثن اليوم خامتعصبن أيضاخ إń إه 

، رغم أن  القرآن الكرم من خصائصه 2لتخل ف الفكر اإسامي على االتحاق بركب العلم والفلسفة
 كثر من ي الد عوة إń اإمان على عقل وبي Ǽة، وأن ه يدعو إń إعمال العقل، وŹرص على الت ذكر بذلك

مواضعه، حّ إن  اعتماد ǿذǽ اŬطوات والت فصيات ǿي عملية مǼطقية عقلية، وإن اهم العقل الس لفي 
ت ضربا من ة أيضا ما Ÿعل وجود مǼهج نقلي Şة وإجرائي  باŪُمود فقد كان يǼفي إعمال العقل بأدل ة عقلي  

م يقولون بالعقل ي حدصǼيف امتسر  الت   ، ككونه مǼاط ود يعتروها حدود القرآن الكرمع واجحف، ȋه 
التكليف ومدار التكرم، وسبيل إدراك مقاصد التشريع ومصدر امعارف، والتأم ل والتبص ر ي املكوت، 

، ارتباط ملكة الرواية بالد راية، إذ مازج امǼهج 3وااعتبار بالقصص وحكمها دون تقليد أو اتباع أعمى
. وźالفون 4نتقال من مسائل اūديث إń مسائل امتكلمن اين التقى الǼقل بالǼظرالǼقلي العقلي ي اا

أǿل العقل خبامفهوم الفلسفيخ من جعله الس بيل الوحيد للحق  واليقن، ومشر عا لأحكام وűالفا 
 لǼصوص الوحي.

ي البحت ج الǼ قلعموما، فقد حُورب العقل ي بدايات العمل الكامي من ااšاǿن؛ أصحاب امǼه    
والذ ين يرفضُون علم الكام ويذم ون أǿله ويستعر ون من اانتساب إń امتكل من، وامتصو فة الذ ين يثبتون 
العقائد بطريق الذ وق والكشف وامشاǿدة وذم  طريق العقل وامتكل من أيضا، ما Ÿعل ǿذا امǼهج ي 

ان اŬاص  ومǼهجا جزئيا استعان به امتكلمون لدرس اإمإثبات العقائد خارج إطار علم الكام مفهومه 
 على بي Ǽة عقلية وفق تطو ر الفلسفة وإعمال العقل ي العلوم اŪديدة ُوقتئذأ. 

                                                           

 .44خ41خ عمارة، السلفية، مرجع سابق، ص 1
 .45مرجع سابق، ص  ،خ عون، علم الكام ومدارسه2
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الذ ي  ي صورة ااستدال الǼقلي خلصت ميعها إń القرآن الكرمأة قد ن امذاǿب الكامي  أا شك  و    
ź ذ نشأته واǼه مؤل ف كاميحافظ على قيمته مǼ1لو م  Ǽهج مر  ، لكǼلةمرح؛ "وا مرحلتنهم من ناحية ام 

ń ااعتصام إضح وي ǿذǽ امرحلة ذǿب من ذǿب حداثة امǼهج وبداياته، وǿذǽ م يكن امǼهج فيها قد ات  
ن أأي من أي"، وم يسلم ǿذا الر  بالر  الǼص  " اعتصاما مطلقا... وذǿب آخرون إń نصرةِ  سليم للǼص  بالت  

 امذǿب وتتض حُ  نضجِ مرحلة ث   .2"ة ا ترجع إń الǼص  بطريق مباشرو علمي  أة مواقف عملي   يكون مرتبطاً 
 معامها ي مرحلة ما بعد اŪدل العقائدي.

ّ استعملت ساليب ال  ل اȋقلي ي ااستدال أو  كان امǼهج الǼ    ؛إذاً : _ مرحلة ما بعد الجدل العقائدي4
ية بن الفرق يǼن الكرم واūديث كشواǿد على ااختافات واآراء الد  آالكام اعتمادا على القر ي علم 

 مي رافق علذقد واحاججة، وǿو امǼهج ال  د امخالف بالǼ  ا لشواǿِ أويل أو رد  ااسامية، استǼادا عليها بالت  
وابتداء من مǼتصف القرن الثاň اهجري  ،3مناخلي بن امتكل  الكام مǼذ نشأته إń اليوم ي اūوار الد  

فرض على امسلمن ǿجوم على الǼصوص باستداات عقلية تقوم على قواعد مǼطقية وم تعد 
استدعى س عقانية ومǼطقية فرد ǿذǽ الشبهات امستǼدة اń أس ااستداات الǼقلية وحدǿا كافية ي

لعقل الواجهة العقلية اūجاجية، حيث رفعوا من مقام ا اȋمر تطوير امǼهج الدفاعي، وقد كان امعتزلة ي
مة  ، وقد نشأ ǿذا التيار مبك را عǼدǿم قبل عصر الر  باعتبارǽ أساس الǼ قل وűاطبا العقل بتعاليم الǼص 

řص  الد يǼحول ال ńوȋائرة العقلي ة ا ، لكن فرض دخول 4ودخول الفكر اȋجǼي وعقائدǽ، مشك ا الد 
ȋالفيهم متمر سن ي مشكات من اű جاج، كونūذا امسلك العقلي ي اǿ تطوير ńب إǿديان وامذا

 ، فلم يكن من بد  إا  ات باع امعتزلة للمǼهج العقلي ي تفǼيد ورد  الش بهات5الفلسفة اليونانية وامǼطق الص وري
للعقل، وŢو ل  الǼ قلي وأخضعمǼطق الرد  بǼفس اȋسلحة امǼهجي ة، ث  طغى ǿذا التوج ه على اȋسلوب 
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، وقد بدأ تتس ع مساحة العقل 1الǼص  خمرور الوقتخ إń وسيلة احتجاج على مقوات امذǿب امسب قة 
بصورة تقصي الظ اǿر وتصرف الت أويل إń امعŘ البعيد، وعموما ساد علم الكام ي نشأته مع امعتزلة 

 اتريدي.خصوصا، وتبعهم كل  من مدرسة اȋشعري وام

     ǽو ما مكن اعتبارǿمرحلة" و ȋب امعتزلة واǿب خفقد ذǿنصرةنضج امذ ńص   شاعرة خصوصا إǼال 
اما، لثقتهم ي ليل العقلي اعتمادا توǿم من ث  وقعوا ي الت ضارب، أو وقعوا ي ااعتماد على الد   ،بالعقل

ا ولي  أسليما مǼهجيا   ت ام للǼص  سليم الت  الت   ن  أ، واعتقادǿم ول إń اليقن من ناحية  قدرة العقل على الوصُ 
فس امؤمǼة، Ǽ  ارات من داخل الارات امǼاوئة ها سواء جاءت ǿذǽ التي  مام التي  أا للعقيدة قوي   ح سǼداً ا يصلُ 
وا  رع،م الش  هلف ن يكون مدخاً أح للعقل يصلُ  ]هايةوي الǼ  [ُ...أ ،ين على تقويضهداء الد  أعأو من 

 ستǼدن فان والعقلي  اǿري  زاع بن الظ  ، ث  ظهر الط رف الوسطي ي فض  الǼ  2"ح مرجعا للحكم عليهيصلُ 
اض أن للعقل حدودا ليل العقلي، افر دونه بالد  ة ااعتقاد ث يعض  صح   ي تقريرالǼ قل  علىاȋشاعرة  بعض

هما عراضا بيǼذي ا يوقع اال   ميدانه اŬاص   ا مكǼه šاوزǿا وللǼص حدودǽ الّ ا Ÿوز šاوزǿا ولكل  
ما źدمان حقيقة واحدة، لكن الت اقح والتثاقف بن اإسام وغرǽ من اȋديان قد وس ع من دائرة  ȋه 

ؤية الكلي ة لإمان له ضمن الر  علم الكام وانتقل من الت أسيس العقلي للقول العقائدي إń التǼظر اممǼهج
، والّ  أث رت بامǼظومة الكامية تأثرا طال 3معطى جديد وجهاز مفاǿيم متجد د وافد من الفلسفة اليونانية

 الل غة والرتيب والتصǼيف للمسائل العقدية.

فرقة الش يعة م  أن   5وامفيد 4كل  من الش هرستاňسج ل  حّ  إذا عُدنا للمدرسة الش يعية أيضا؛ فقد    
يعتمد الǼ قل وا  إخباري ţتلف أيضا ي تقسيماها من حيثُ مصدر التلق ي وااستدال إń اšاǿن:

ااماع. أم ا من حيث و شريع بعد القرآن والسǼة يعتر العقل مصدرا من مصادر الت  ولي أص  يعتر بالعقل، و
امǼهج ااستداŅ فيأخذ ااخباريون بظاǿر الǼ ص بǼاء على أقوال اȋئمة ي حن خالفهم اȋصوليون ي 

                                                           

 .545خ امطري، العقائدية وتفسر الǼص  القرآň، مرجع سابق، ص 1
 .444خ441ص  مرجع سابق،خ فرغل، اȋسس امǼهجية لبǼاء العقيدة ااسامية،  2
 .516خ حǼفي، الراث والتجديد، مرجع سابق، ص 3
 وما بعدǿا. 565خ الشهرستاň، املل، ص  4
 أ405، ُنقا للفكرة عن: امطري، العقائدية، مرجع سابق، ص 45خ انظر: امفيد، تصحيح اعتقادات، مرجع سابق، ص  5
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، وقد Ţد ث 1إمكانية اȋخذ بالظ اǿر وإن م يكن فيها قول اȋئمة، وتأويلها إذا خالفت اȋصول العقلية
ضا ظهر يعي أي"... وي امذǿب الش  نفس السياقخ:  أيضا أحد رجااهم بشأن ǿذا اȋمر يقول خي

ȋهجان بن امدرستن: اǼم  Ǽهجن العقلي والǼمع بن امšصولية، وȋي امدرسة اǿ ńلي، وترجح العقل قو
  Ǽدما يتعارض مع الǼد  القطعي عŰ ي امدقل وفق ضوابطǿ صولية. والثانيةȋا ي كتبهم اǿرسة دة ذكرو

ر و مي اȋ يعة، بل وحّ  ر ق بالش  قيمة للعقل فيما يتعل   إلغاء أي   رف فيها بعضهم إń حد  ّ تطاإخبارية ال  
، بزعم أعُئمة واȋ أصُسول رد عن الر  الوا قيمة للǼص   كويǼية الواقعية، وبلغ من بعضهم أن ألغى أي  الت  
امية امسلمن ي امǼهجية الك ، فقد حكم التوج ه العام ي فرق2 امعصومون"ا  إا يفهمه  القرآň الǼص   ن  أ

بالعودة إń الǼص  امؤسس لإمان ظاǿرا وباطǼا، والعودة ȋقوال اȋولن ملة أو استئǼاسا، وǿو ما ظهر 
 على أغلب الفرق اإسامية خصوصا ي مراحل التطور ونشوء الطبقات.

ة التǼظرية، أو البوادر اȋوń واȋسبقيإذا، ţتلف اآراء عǼد التأريخ للمǼطلقات امǼهجية العقلية بن    
التأسيس التام البǼاء وامكتمل القواعد ي اȋسبقية بن أصول الفقه والفلسفة اليونانية، واختلف ي صورة 
 ńوȋحكام. فكانت البوادر اȋوااستدال على ا ňص  القرآǼهج العقلي وكيفية تطبيقه ي قراءة الǼذا امǿ

؛ 4وصحابته حيث Ţد ثوا ي أسس مǼهجية علم أصول الفقه كالقياس 3ى اه عليه وسل ممع عهد الǼي  صل  

                                                           

 .450خ407خ امطري، العقائدية وتفسر الǼص  القرآň، مرجع سابق، صخص 1
 .8، ص 4008خ5445، دار اهادي، لبǼان،4تشكيل امعرفة الديǼية، ط لعاملي، دور العقل يا خ مالك مصطفى وǿي2

ر امǼهجية اȋوń مع الǼي صلى اه عليه وسلم ي استǼباط امǼاǿج من القرآن الكرم كبدايات علم الكام، دخ ا مكن اعتبار ǿذا البوا3
اعية غائبة ي زمن فŪانب الدفاعي فيه ما Ÿعل عǼصر امواجهة والد  ȋن  علم الكام كعلم ارتبط ي وظيفته خوǿي الّ ţوله علماخ إń ا

 الǼي، وعليه فǼشأة الكام قد أخذت طريقها على أشد ǿا مع أوائل القرن الثاň، مستجيبة إرǿاصات أواخر القرن اȋو ل. انظر: الǼجار،
 .504مباحث ي مǼهجية، مرجع سابق، ص 

لين معŘ ااجتهاد فهو: "بذل اŪهد ي استخراج اūق  ُ...أ وبأن  البذل حال القياس والعلم مرة خ يأخذ تعريف القياس عǼد اȋصو  4
ǿ أ، شرح űتصر امǼتهى اȋصوŅ، شر: عضد الد ين اإŸي، تح: Űم د 646اĺ عمرو عثمان ُ ،القياس"، انظر: ابن اūاجب امالكي

 .488، ص1م، ج4004هخ5444، بروت، لبǼان، ، دار الكتب العلمية5حسن Űم د حسن إماعيل، ط
تاج الدين عبد  ،بيǼما أخذ امعŘ ااصطاحي اȋصوŅ بأن ه: "مل معلوم على معلوم مساواته ي عل ة حكمه عǼد اūامل"، السبكي

العلمية، بروت، لبǼان، ، دار الكتب 4هأ، مع اŪوامع ي أصول الفقه، تع وتح: عبد امǼعم خليل إبراǿيم، ط775الوǿاب بن علي  ُ
ن علي اĺ إسحاق إبراǿيم ب ،، و"مل فرع على أصل ي بعض أحكامه، معŸ Řمع بيǼهما"، الشرازي80م، ص 4001هخ5444

م،  4051هخ5414، مكتبة نظام يعقوĺ اŬاصة، البحرين، 5الفروز آبادي، اللمع ي أصول الفقه، تح: عبد القادر اŬطيب اūسř، ط
 .441ص 
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، وم  وضع قواعد القياس وشروط 1ما فيه من أنواع كقياس امثل وقياس اȋوń وقياس اȋشباǽ والǼ ظائر
إذا ǿم يقيسون فالعل ة، يقول ابن خلدون ي ǿذا: "ث  نظرنا ي طرق استدال الص حابة بالكتاب والسǼ ة 

اȋشباǽ باȋشباǽ مǼهما. ويǼاظرون اȋمثال باȋمثال بإماع مǼهم. وتسليم بعضهم لبعض ي ذلك. فإن   
كثرا من الواقعات بعدǽ صلوات اه وسامه عليه م تǼدرج ي الǼصوص الثابتة فقاسوǿا ما ثبت وأūقوǿا 

 .2ياس..."ة بن الشبيهن او امثلن ُ...أ وǿو القوط ذلك ااūاق، تصح ح تلك امساواما نص  عليه بشر 

اس القيوǿو جدل بشأن تطبيقاته، ما كان مدار وقد رك ز علم الكام على أǿم  أنواع القياس و      
/Ņصوȋصولين والقياسين من الفقهاء، وقيل الومقلي والقياس عُ العقلي، اȋو قياس اǿ قياس عي؛ قيل

أ، والقياس 3...، اŬوارجوااباضيةام، والشيعة ظ  ذي سلكه الǼالشرعي؛ وǿو ال   العقلي ي مقابل القياس
، ومǼه قياس الغائب /اجهول على الشا ǿد /امعلوم؛ ويعر ف بأن ه: "رد  4العقلي ǿو "اعتبار شيء بشيء"

 قياسا ا  إقياس إنساň معري إذ ا يعرف اانسان ماا يعرف غائب إń شاǿد ليستدل  به عليه"، وǿو؛ "
اإنسان  اŅ قياس ذات اه على ذات قياسا على امرئي، وبالت  ا  إمرئي ، وا يتصور الا  على ما يعرف

مشركة  ةويقوم على إثبات عل  ُ...أ  وأفعال اه على أفعال اإنسان وصفات اه على صفات اإنسان،
مشروعية ǿذا القياس ي البحث عن  تǼحصر" وǿكذا، 5اǿد حّ مكن القياس عليهابن الغائب والش  

اň، أي مديد ń الث  إل يتسŘ للباحث اانتقال من اȋو  اǿد والغائب حّ قيمة ثالثة تكون جسرا بن الش  
ليل، مون بالد  ة ويسميه امتكل  ń الغائب. ǿذا اŪسر ǿو ما يسميه الǼحاة واȋصوليون بالعل  إاǿد حكم الش  

                                                           

هأ، قواطع 485أĺ امظفر بن Űمد بن عبد اŪبار السمعاň ُ ،أم ا عǼد امتكل من فهو: "رد  غائب إń شاǿد ليستدل به عليه"، الشافعي
 .4، ص4م، د.م، ج5558هخ5458، دار التوبة، 5اȋدلة ي أصول الفقه، تح: علي بن عباس بن عثمان اūكمي، ط

ول ȋرسطيأ فهو: "ǿو قول مؤل ف من قولن فأكثر، مّ سل م ها لزم عǼها لذاها، وبالض رورة العقلية قوعǼد امǼطقين ُالقياس امǼطقي/ ا
 .567آخر"، فضل اه مهدي، مدخل إń علم امǼطق، مرجع سابق، ص 

 وما بعدǿا. 47، مرجع سابق، ص خ ابن القي م، إعام اموق عن1
 .174خ171خ ابن خلدون، امقدمة، مرجع سابق، ص 2
3řويŪخ ا، ُ Ņمد بن عويضة، ط478أبو امعاŰ ان ي أصول الفقه، تع: صاح بنǿأ، الر ǿ5 ،انǼدار الكتب العلمية، بروت، لب ،

 .8خ7، ص 4م، جǿ5557 خ5458
 عŘ من شاǿد.م وقد قال اŪويř ببطان ǿذا امعŘ بالǼسبة إليه إذا تعل ق بǼظر ي غائب على استثارة .8نفسه، ص امرجع خ 4
 .111ص ، 5588، دار التǼوير، بروت، لبǼان، 5امقدمات الǼظرية، ط–حǼفي، من العقيدة اń الثورة، حسن  خ5
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ويقع حكم القياس ي الǼفس بقبوله إذا كان حكم  ،1"رسطيالقياس اȋيǼاظر اūد ااوسط ي  وǿو
الغائب اجهول مǼبǼيا على الشاǿد امعلوم، ومǼع الشرع تاي السؤال خصوصا للجمهور بشأن الغائب 
الذي ا يوجد له مقابل ي الشاǿد؛ كالǼفس مثا، وźتص معرفته الراسخون ي العلم ُمن اūكماء 

ومكن القول، إن  عدم مك ن علماء الكام من ااتفاق على مبدأ واحد يؤسسون عليه . 2يعةأوعلماء الطب
ضمن بتغائب" بالشاǿد على ال لطريقة "ااستداقد ملهم ي بحث وامǼاقشة، طريقتهم امفض لة ي ال

، تبعا مراتب الǼاس ي طلب ǿذا القياس بن مهور م يشعر 3اǿد ما źول له قياس الغائب عليهالش  
بالش كوك، وحكماء كان اȋمر جليا هم، بيǼما يتوسطهم صǼف يتشابه عليهم اȋمر وǿم مذمومون 

م ا صفة اūياة فظاǿر وجودǿا من صفة العلم؛ تصون هذا القياس. ومثاله: "...وأ، وǿم امخ4لتشكيكهم
أن من شرط العلم اūياة، والشرط عǼد امتكلمن Ÿب ان يǼتقل فيه اūكم من وبذلك يظهر ي الشاǿد 

. ومكن اعتبار ǿذا امسلك بأن ه اȋساس امǼهجي اȋول  الذي انبŘ عليه التصور 5الشاǿد إń الغائب"
 الكامي ي التدليل على أǿم مسائل الكام، ومتأص ا من اŬصوصية الفكرية اإسامية اȋصولية.

ّ  أخذ ها امتكل   قسيمالس ر والت  أم ا      اŪرجاň معترا  مون؛ ويعر فهافأحد قواعد علم أصول الفقه ال
"كاما واحد، وǿو إيراد أوصاف اȋصل إń امقيس عليه وإبطال بعضها ليتعن  الباقي للعلي ة كما يقال 

ة بالذ ات اطل بالتخل ف ȋن  صفات الواجب مكǼعل ة اūدوث ي البيت أم ا التأليف أو اإمكان والث اň ب
، ث  يوض ح التعريف بضرب امثال العملي على طريقة استعماله فيقول: "ǿو 6وليست حادثة فتعن  اȋو ل"

كار أو  سما يقال عل ة حرمة اŬمر إم ا اإحصر اȋوصاف ي اȋصل وإلقاء بعض التيق ن الباقي للعلة  ك
ع وغر اماء وغر اإسكار ا يكون عل ة بالط ريق الذي يفيد إبطال عل ة الوصف كونه ماء العǼب اجمو 

                                                           

خ Űمد عابد اŪابري، امدرسة الفلسفية ي امغرب وااندلس، ُضمن اعمال ندوة ابن رشد ومدرسته ي الغرب ااساميأ، امؤسسة  1
 . ُلغياب اȋصلأ.8، ص، مرجع سابقعباس سليمان، تطور علم الكام اń الفلسفة، نقا عن: 506ص  بروت، اŪامعية،

 .547م، ص 5564، مكتبة اųȋلو امصرية، مصر، 4خ ابن رشد، الكشف عن مǼاǿج اȋدلة ي عقائد امل ة، تح: Űمود قاسم، ط2
 .50خ5 ، تطو ر علم الكام والفلسفة، مرجع سابق، صوسيخ الط   3

 .548خ547خ ابن رشد، الكشف عن مǼاǿج اȋدلة، ص 4
 .565، ص نفسهامرجع خ 5
 .515خ اŪرجاň، التعريفات، مرجع سابق، ص 6
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 ، وبالت اŅ؛ فهي عملية تستدعي إيراد القضي ة امشكلة ث يتم  تفǼيد كاف ة ااحتماات1فتيق ن اإسكار للعلة"
تبطل ميعا  وفهو اūق ، أ ثابتاوما بقي مǼها  العقلية اممكǼة فيه شأها، وتبطل باȋدل ة واحدا واحدا،

 ، وغر ذلك من القواعد واآليات امǼهجية اȋصولية.2فتكون قضي ة باطلة

فكانت امǼاǿج العقلية اȋوń وليدة علم أصول الفقه، ونتيجة للتعاطي العملي/ الفقهي مع الǼصوص     
ُامتشاهاتأ  ستفهام ومدلول الǼص  بن اافاعل العقلي/ الǼظري للت   علم الكام نتاجاً  ث  مث ل القرآنية،

ن ţرج ي مسألة اŬافة، دون امع مشكلّ والقضاء والقدر، ث زادت حد ته  ،فيما تعلق بالذات اإهية
 بدايتها عن اŬصوصية الفكرية اإسامية.

من خال ااحتكاك  خاȋخرةخ ǿذǽ اإشكاات عم قتت جــ_ ااستدال العقلي الفلسفي:   
ابتداء من القرن الرابع اهجري، حيث كانت  3ةاūضاري العقلي باآخر امخالف والفلسفة اليونانية خاص  

هأ شيخ امعتزلة، حيث استفادوا من مباحث الطبيعيات وامǼطقيات 415ُت إبراǿيم الǼ ظامالص دارة مع 
، لفلسفةا علم الكام وااستعانة بأساليبه طوير مǼهجساǿم امǼهج الفلسفي ي ت، و 4ي إعادة صياغة اȋدلة

د اقت ي البداية Űاربة شديدة وصدا اتسم بامقت والعداء، وثقة مهتزة إزاء العلوم اليونانية قغر أها 
  .5وامǼطق والرǿان اȋرسطوطاليسي

الد اخلي  مقابل الر فضفشك لت اūركة العقلية داخليا وخارجا ضغطا للبحث عن امشروعية ي      
للمدرسة الظاǿرية الǼصية وامباشرة بالتأسيس مباحث مǼهجية تؤطر هذا الفعل العقلي ونقد روافدǽ "امريبة" 

Ǽاǿضي م باشرت اūركة ااعتزالية خطواها ااجرائية، ضد  "وكانت امعتزلة ي الواجهة، ف    ،القادمة من اآخر
الية أا أن ام ااعتز م. فلم يكن أص  قلية امتقيدة بالǼ  زعات الǼ  زمة، وذوي الǼ  سلطة العقل: الثيوقراطية اŪا

  Ǽن بقوة العقل الǿتائج الّ ترتبت على تعاظم نفوذ امثاليات الكامية الس  ترǼذجة اقدية عدم جدوى ال

                                                           

 .515ص  السابق،خ امرجع 1
 . ُبتصرفأ.551خ الǼجار، مباحث ي مǼهجية، مرجع سابق، ص 2
-www.ashraf 40/04/4008تاريخ الǼشر:  ّوذجا،دالكوس، رؤى ي الكام اŪديد: عبد الكرم سروش خ مقال: عبد اه إ 3

online.info 
 .554خ الǼجار، مباحث ي مǼهجية، مرجع سابق، ص 4
 .5 ص ، مرجع سابق،عباس سلمان، تطور علم الكام اń الفلسفة خ5



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   33  

فهم  م تقو على ر  زاء عام متغنفسيا ي ظل سكيǼته الفردوسي ة، إ مس ساماń اماضي تتل  الّ ǿربت إ
، ث  ي مرحلة احقة من القرن اŬامس اهجري 1"حركته اŪديدة، أو مث ل قوانيǼه ااجتماعية الثقافية

، حيث اقى القبول 2اعترت امرحلة الغزالية نقطة انعطاف مǼاǿج علم الكام من الǼ قلية إń العقلية
، 3اليبها اŪدليةية بعد توجيه الǼ قد إń امǼاǿج الكامية وأسوامعيارية اليقيǼية ي اūكم على القضايا الكام

 ňعما Ǽشبلي ال ǽو ما أوردǿطقية، وǼريدية ومš صبغت علم الكام بصبغة أكثر  ّ أين وجد امقبولية ال
 ، ي بǼائه امعري4جاعا مǼطلق الكام ككل بوصفه عقليا مǼافسا للفلسفة ūظة انتقاله إń امǼحى العقلي

 امتطو ر فلسفيا ومǼطقيا.

      Ǽاء امباحث الǼهجا مؤس سا للعلوم ووسيلة ي بǼطق مǼتعماله بن ظرية للعلم، ف  قد بدأ اسفمث ل ام
امتكلمن ابتداء من القرن اŬامس بعد تشريف أĺ حامد الغزاŅ له ومن تبعه من أمثال: فخر الد ين الرازي 

لتصور Ǽاطقة قسمة امǼطق اȋرسطية ي توضيح امفاǿيم وبǼائها من خال: اواإŸي...، فتبŘ  امسلمون ام
ُباūد أ والت صديق ُبالرǿانأ، وإن كانت مثل ǿذǽ القسمة بداǿة عقلية مكن ȋي  Şث أو بǼاء استǼتاجها 

ث ل القياس وم، 5ما يعř أن  اتباع امسلمن للمǼطق م يكن إا  احتواء، إذ مكن ȋي  عقل سليم بلوغها
أساس امǼطق؛ "وǿو امǼهج الرئيسي ي ااستدال، وقلب امǼطق وعمدته. وتأي معظم أشكاله من امǼطق 

رور الوقت Ţولت مو ذي انتقل بالعقل الكامي من القياس اȋصوŅ إń القياس اȋرسطي، ، وال  6الص وري"
لم إا  أنه مهما وإن ساǿم ي تطوير العقل الكامي امسامǼاǿج اليونانية ما فيها الفلسفة اليونانية مرجعا 

ين وفخر الد   هأ674خ157ُ 7وسيين الط  نصر الد  حصل تطو ر ي زمن مادى ي بعض مراحله، حن "

                                                           

، 5586الثقافية العامة، بغداد، العراق، ، دار الشؤون 4رؤية نقدية للǼظرية ااعتزالية، ط-لراوي، فلسفة العقلا عبد الستار عز الدينخ  1
 .6ص 

 .60خ الǼعماň، علم الكام اŪديد، مرجع سابق، ص 2
 .587خ586خ الشافعي، امدخل اń دراسة علم الكام، مرجع سابق، ص 3
 .15خ الǼعماň، علم الكام اŪديد، مرجع سابق، ص 4
 .567خ حǼفي، الراث والتجديد، مرجع سابق، ص 5
 .115ص مرجع سابق، ورة، من العقيدة إń الث   خ حǼفي،6
أبو جعفر Űم د بن Űم د بن اūسن الطوسي امعروف باحق ق  وباŬاجة ُاŬواجةأ نصر الدين الطوسي، فيلسوف ومتكل م، فلكي  خ7

، زامن الغزو امغوǿ674 ،Ņ  وتوي ي بغداد سǼة 157ورياضي وكميائي وطبيب، وأشهر علماء القرن السابع اهجري، ولد ي طوس ي 
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كاد يتحو ل فيها  ،1"خاصمالرازي م  على إثرǽ حصول التزاوج بن الفلسفة والكام بعد قرون من الت  
الكام إń فلسفة ُ=أساليب ومصطلحاتأ وكاد يǼدمج فيها متخلي ا عن أصوله وǿوي ته، فضا عن 

  Ǽطلقاته امختلفة عن الفلسفة، لوا مباحث اإهيات والǼسط  ات والس  بو  م  ّ  رǿا الوحي.معيات ال

  سالكما على ثاثة أه   كتابه إحصاء العلوم، فقد اجتهد الفاراĺ ي تصǼيفه مسالك امتكل من ي  أخراً     
حي وأوامر رفض فكرة التعق ل ي الو  لأوّ فأصرة املل بن امدح والذم ، ؛ حكمت أساليبهم ي نُ 2كرى

ّ وجدت أساسا لتوجيه اإنسان فيما ا قدرة لعقله التبص ر فيه من أسرار الوحي، فلو كان من اإهية ال  
يل ة ورسالة ومعجزات، ولكن  امصدر امفارق لإنسان دلاس لعقوهم دون نبو  لرك الǼ   حق ه أن يتعق لها

به واضع امل ة  حذين "نصروا ميع ما صر  فهم امتكل مون ال   انيالثّ على تفو قه على العقل اإنسي، أم ا 
فما وافقه مǼه استشهدوا به وما  3وات"ورات وامعقُ وسات وامشهُ  عǼها، ث  يتبعوا احسُ ّ عر  باȋلفاظ ال  

زي فوا ما خلفه، وإذا م وي يححا ظهر تǼاقضه فيثبتوا الص  أويل فيه م  خالف الثاثة السابقة اعتمدوا الت  
يتمكǼوا من إثبات الوجه اȋصح  حكموا على صح ته تصديقا للش ارع ونفي الغلط والكذب عǼه، كما 

ستبقون زون مǼهم وينته قبل أن يهاجم ها اإسام فيتحر  اهم يعملون على نقض اراء امخالف وديا
ة بدفع الذ ي سلكه بعض امتكل من وǿو اجادل الثالثّ ǿجماهم، بيǼما يلقي ŝام لومه على امسلك 

اŬصم بالت هديد واستعمال الكذب وامغالطة والبهت وامكابرة، Şج ة أن ه عدو  Ÿوز فيه الكذب أو جاǿل 
أن يسف ه ويكذب عليه، وǿي ثاثية مسلكية م ţل من مدرسة أو مذǿب حسب  حط  نفسه Űط  

 ذǿب أو للحق .طبقات امتكلمن وعلمهم، ونصرهم للم

 

 

                                                           

 ،فاحتمى عǼد ااماعيلين ُونسبت فلسفته إليهم تأث را همأ، له: šردي امǼطق، šريد العقائد، قواعد العقائد، ...انظر: Űسن اȋمن
 .455خ454، مرجع سابق، صخص 5أعيان الشيعة، م

 .51، ص سابق مرجع، العقانية ااسامية وعلم الكام اŪديد، خ حب  اه جيدر1
 .54خ87خ الفاراĺ، إحصاء العلوم، مرجع سابق، صخص 2
 .85خ امرجع نفسه، ص 3
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 الت أويل الكامي المطلب الثاني:

تǼقسم نُصوص القرآن الكرم إń آيات Űُكمات وأخر متشاهات، ساعدت ǿذǽ الǼ صوص اū مالة      
ارض بيǼها ي عقل والعقل ودرء ما قد يوحي بالت  إń فتح باب الǼظر فيها بن الǼ   1امقاصد اȋوجه الطي عة

  ţو اǿوْل وȋي الل غة؛ ا řص  واستبطان احتماات الفهم، ويعǼاذ مسلك الت أويل ي سر غور ما وراء ال
اǿر إń ما إليه مآله ي دعوى الظ   ، وǿو عǼد اȋصولين: "رد  2العَوْد والر جوع وامصر، ويرد مرادفا للت فسر

أويل الǼص  بامفهوم اȋصوŅ ُ=ما ثبت قطعا كالكتاب، وما م يثبت قطعا  ، وا يشمل الت  3امؤول"
أويل، من حيث وأم ا عǼد اآمدي: ف   "الت   ،أ4ا يقتصر اȋمر على تقدم امراتب عǼد التعارضكاآحاد، وإّ  

الصح ة والبطان، ǿو مل اللفظ على غر مدلوله الظاǿر مǼه، مع احتماله ǿو تأويل مع قطع الǼظر عن 
: "مل الظ  ǿو Şد  أ، و 5له" ، ǽ6 راجحا"بدليل يصر  حيح زدت وإن أردت الص  اǿر على احتمل امرجوح دق 
ا ل أǿامتأوِ  أن يكونك شروطا إقامته؛صاحه ة والفساد، ويقتضي ǼŹمل الص حأويل استثǼاء، و فالت  

 رجحان اǿر صارفا معŰ Řتمل مع دليل صارف يتحكم يأويل، بأن يكون الظ  فظ للت  لذلك، مع قابلية الل  
ي ضبط ابن رشد ويفص ل ، 7ظاǿر اللفظ إń مدلوله حسب ظهورǽ وصرفه وحسب قوته وضعفه وتوسطه

من غر أن źل   إń الد الة اجازية،: "إخراج دالة الل فظ من الد الة اūقيقي ة بأن ه اصطاحا ويلمعŘ التأ
ذلك بعادة لسان العرب ي الت جو ز، من تسمية الش يء بشبيهه أو سببه أو احقه أو مقارنه، أو غر ذلك 

، مع اإماع على وجوب إخراج بعض 8من اȋشياء الّ  عددت ي تعريف أصǼاف الكام اجازي"

                                                           

 .41خ عون، علم الكام ومدارسه، مرجع سابق، ص 1
 . 11خ14، مرجع سابق، ص 55خ ابن مǼظور، لسان العرب، ج 2
3Ūخ اřمد بن عويضة، طويŰ ان ي أصول الفقه، تع: صاح بنǿان، ، دار الكت5، الرǼخ5458ب العلمية، بروت، لب ǿ5558 ،م
 .551، ص 5ج
 .551نفسه، ص امرجع خ 4
ǿ ، 5404، امكتب اإسامي، بروت، لبǼان، 4علي بن Űمد، اإحكام ي أصول ااحكام، تع: عبد الرزاق عفيفي، ط ،خ اآمدي5
 .11، ص 1ج
 .546خ ابن اūاجب، شرح űتصر امǼتهى، مرجع سابق، ص  6

 .14اآمدي، اإحكام، مرجع سابق، ص خ 7
، دار 4مأ، فصل امقال فيما بن اūكمة والشريعة من اتصال، تح: Űم د عمارة، ط5558هخ5546الوليد ُ ، أبوخ ابن رشد8

 .14امعارف، القاǿرة، مصر، د.ت، ص 
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، أم ا ثالثها 1بأن  له ثاث معان؛ إثǼن مǼها Űمود ر فه ابن تيميةيع ، بيǼمااȋلفاظ عن ظاǿرǿا بالت أويل
فقد اختص  به امتكل مون وǿو: "صرف الل فظ عن ظاǿرǽ الذ ي يدل  عليه ظاǿرǽ إń ما źالف ذلك، 

علماء " فرى فلسفيا معŘ الر مز؛ أanagogiqueُ، بيǼما Źمل الت أويل 2لدليل مǼفصل يوجب ذلك"
وتشرك غاية  ،3"ة، يكشف عن معانيها اŬفي  أو ůازياً  رمزياً  ب امقد سة، تفسراً : تفسر الكتُ أن ه ǿوتالا  

الفهم الر مزي والغائي للǼ صوص مع الصو فية، إذ يذǿبون إŢ ńصيل ǿذǽ امعرفة اŬفي ة؛ عن طريق ملكة؛ 
 .4أو البصرة واإهامملك من قدرة الفهم واإدراك ما ملكُه اūس  والعقل، وǿي القلب 

 يعزى الصوي؛ فقدأويل الذوقي/الكامي ليتداخل مع الت  اث  الر  البحث ي التأويل يما يǼحى وكثرا     
 ńذا ي بعض مداخله إǿ حى الت أويل بارتباطǼامع الر  الذ و قي امŝما وراء مزية واانصراف بامع ńإ Ř

ل ذي "عادة ما ترتبط مǼاǿج الت أويل الص وي بشكل أو بآخر بالفكر العقائدي ااǿر من امعŘ البعيد؛ ف    الظ  
 ،5نشأت فيه، ولذلك فإن البحث عن مǼهج الت أويل الص وي مرهن بالبحث عن نشأة التصو ف نفسه"

ّ  ليست ضروري  أ اعلمويقول الغزاŅ ي ǿذا: " ا Ţصل ي القلب ي بعإة و ن  العلوم ال ţتلف ض اȋحوال ّ 
ق ااستدال ه ألقي فيه من حيث ا يدري وتارة تكتسب بطريم على القلب كأن  اūال ي حصوها فتارة هجُ 

ليل يسم ى إهاما والذي Źصل بااستدال يسمى  والتعل م فالذي Źصل ا بطريق ااكتساب وحيلة الد 
ية دن، وŹد د طريق ǿذǽ امعرفة الل  6"من العبداعتبارا واستبصارا ث الواقع ي القلب بغر حيلة وتعل م واجتهاد 

ا ا تتأتى  ، ويفصل بن التأويل 7دون التفكر ورياضة الǼ فس ومراقبتها، مع Ţصيل ميع العلوم أو جل هابأه 
: أويل، قائاً عن بالت  ط  اǿري ي الامذǿب الظ   ناقداً و وي أويل الص  الباطř وǿو اموغل ي الغǼوصية وبن الت  

تظǼ ن من ǿذا اȋّوذج وطريق ضرب اȋمثال رخصة مř  ي رفع الظواǿر واعتقادا ي إبطاها ُ...أ  "ا
                                                           

السǼ ة، معŘ الذ ي يراد بلفظ التأويل ي الكتاب و خ "أحدǿا ان يراد بالتأويل حقيقة ما يؤول إليه الكام، وإن وافق ظاǿرǽ. وǿذا ǿو ا1
، ص 4ُ...أ، والثاň يراد بلفظ التأويل: "الت فسر" وǿو اصطاح كثر من امفس رين ..."، انظر: ابن تيمية، ůموع الفتاوى، د.م، ج

65. 
 .65ص  نفسه،امرجع خ 2
 .414خ صليبا، امعجم، مرجع سابق، ص 3
 . ُبتصر فأ60ارسه، مرجع سابق، ص خ عون، علم الكام ومد4
 أ.461خ411. ُانظر مراحل امǼهج الص وي بالتفصيل: صخص 411خ امطري، العقائدية ي تفسر الǼص القرآň، ص 5
ين،  ،الغزاŅخ 6  .57ص ، 1ج، د.ط، مطبعة كرياطه فوترا، ماراغ، دتتق: بدوي طبانة، أبو حامد، إحياء علوم الد 
 .411خ414ة رسائل اامام الغزاŅ، تح: إبراǿيم أمن Űمد، د.ط، امكتبة التوفيقية، القاǿرة، مصر، د.ت، ص خ الغزاů ،Ņموع7
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فإن  إبطال الظواǿر رأي الباطǼية الذين نظروا بالعن العوراء إń أحد العامن، وجهلوا جها باموازنة بيǼهما 
لباطن Ÿر د الظاǿر حشوي، والذ ي Ÿر د ا فلم يفهموا وجهه، كما أن  إبطال اȋسرار مذǿب اūشوية فال ذي

 .1باطř، والذ ي Ÿمع بيǼهما كامل"

دقة الّ  تعري ǿذا امǼهج اهاميو      علمية والا  إذا ما ، آلياتا قد يعرض امعرض ي البداية على الا 
تائجي امتوخ ى من والǼ  خصوصا بعد Ţقيق الوثوق الواقعي والت ارźي قيس على مفهوم امǼهج وقواعدǽ؛ 

كما يصعب إدراك  ،ي نطاق أوسع، بيǼما يتجل ى امǼهج الذ وقي ي اȋفراد فقط امǼاǿج اūسية والعقلية
ل إليها وصعوبة التحقق مǼها، كما أن ه يقتصر على فئة فقط وا مكن تعميمه وا دق ة امعلومة امتوص  

"تلك  :اموقية فقط، ويقصد ها ي ǿذا امقاص بامعرفة الذ  تكامله مع امǼاǿج اȋخرى، فضا عن أن ه خ
ّ  يتفض ل ها اه على من جاǿدوا ي سبيله، فطه روا نفوسهم وأقاموا شهواهم واخلصوا  امعرفة اإهامية ال

 نالعبادة ه، وتعل قت باه ممهم، واšهت إليه بالذكر واإخاص قلوهم، فإذا كانوا على ǿذا الǼ حو م
الت قى والعبادة أفاض اه عليهم من انوارǽ، وتكر م عليهم بعطائه وكشف أسرارǽ، والقى ي قلوهم علما 

"من ، وǿو ما Ÿعل 2"ةلدني ا م يكتسبوǽ بوسائل امعرفة العادية، وم Ÿتهدوا ي Ţصيله بالط رق امعهود
ار عارفا لقلب من حيث ا يدري فقد صانكشف له شيء ولو الش يء اليسر بطريق اإهام والوقوع ي ا

 :"ها، لقولرجة امعرفة فيه عزيزة جدن يؤمن به فإن  دأريق ومن م يدرك نفسه قط فيǼبغي بصحة الط

           3"4،  ذاǿ امدŰ وأي ا كانت

ااšاǽ فالذ وق اšاǽ يتعاń عن كونه مǼهجا مǼضبطا "فطرقهم ي الǼظر ليست طرقا نظرية، أعŘ مركبة من 
ا مسحة روحي ة تصبغ االتزام وإن غابت ي امباحث الكامية بطريقة جلي ة حاول 5مقد مات وأقيسة" ، وإّ 

ج ذوقي ل متǼو عة فاūديث عن مǼهإذا كانت امعرفة ذات سبالبعض تداركها ي باب مقاصد العقائد، و 
، أو صوي   أو إشراقي   رفاň  أو ع دقيق على مǼهج ذوقي  يتǼاول بالت   معي   غيي   على سبيل معري   فيها يدل  

                                                           

 . ُالفكرة للمطريأ.104، ص خ امرجع السابق1
 .165ص  مرجع سابق،امǼهجية اإسامية،  ،خ عبد اūميد مدكور 2

 .65العǼكبوت، سورة خ 3
 .44مرجع سابق، ص خ الغزاŅ، إحياء علوم الد ين، 4
 .545خ ابن رشد، مǼاǿج اȋدلة، مرجع سابق، ص 5
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ا تتحدغايته؛ و بǼاء الطريق ياته حسب إذ ţتلف مسم   اȋساسية وǿي طريق  وأامبادئ اŪوǿرية  فيها وإّ 
ته العقلي ة واليقن، وا تصح  م ن م تكتمل ملك اūقامفضي إń دعوى ليل د  اإهام واūدس ي معرفة ال

وšربته الذ اتية، وǿو ما źالف العقانية الكامية امǼبǼية على ااستدال نصا وعقا، واعتماد سبيل تأويل 
 ūجاجية.االǼص امصروف عقا عن ظاǿرǽ بعلل وقرائن تضبط حركة ماوراء الǼص الذي ترومه العقول 

ذ مǼحى آخر فكان       ţعشريةأ حن ا řد الشيعة ُاإماعيلية/ااثǼذا التأويل عǿ فقد ظهر مثل
شارات للخواص أم ا الل طائف فلأولياء، واختص  مرتبته رفانيا، ترك الظ اǿر للعو ام واإغǼوصيا/ع

وأǿل اȋسرار من اȋئمة امعصومن/اȋوصياء ومواليهم، بأصول فلسفية إماعيلية  1العليا/اūقائق اȋنبياء
وإثǼية فارسية ث تأسيسا ما بعد أزمة اإمامة، فطعǼوا ي مقتضيات ونواتج الت أويل السř  من كراء الص حابة 

آن تأوياً وتفسراً ماك قر وتابعيهم ي مقابل أǿل البيت امط هرين من الر جس وامتاكهم للر سوخ ي فهم ال
إن  "، مستدل ن بǼصوص معتمدة عǼدǿم ُأقوال علي  بن أĺ طالبأ من قبيل: "2العصمة وااختيار اإهي

مطلع ما من آية إا  وها أربعة معان ظاǿر وباطن وحد و "و "للقرآن ظهرا وبطǼا ولبطǼه بطن إń سبعة أبطن
، بيǼما 3""و احكام اūال واūرام وامطلع ǿو مراد اه من العبد ها فالظاǿر التاوة والباطن الفهم واūد 

مأ التأويل الباطř الذي يلغي الظاǿر، 5640خ5174ه/5010 خ575ُ 4 صدرا الشرازيا  للمُ يرفض 
، ويǼتقد الرؤية اȋحادية ي التفسر من 5ويشرط له متابعة خيط الǼبوة والواية ومتابعة أئمة أǿل البيت

                                                           

ǿ أ، تفسر الصاي، تع: 5055اموŰ ńسن ُ ،/ انظر: الفيض الكاشاň 41خ كوربان، تاريخ الفلسفة اإسامية، مرجع سابق، ص 1
 .15، ص ǿ5 ، ج5171، مكتبة الصدر، 1حسن اȋعلمي، ط

 ُوالت فصيل فيما بعدǿاأ. 51خ8، مرجع سابق، صخص 5خ الفيض الكاشاň، تفسر الصاي، ج2
 .15صخص  نفسه،امرجع خ 3
اموń صدر الد ين Űم د بن إبراǿيم الش رازي ُالقواميأ، امشهور على لسان الǼ اس باما  صدرا، وعلى لسان تامذة مدرسته بصدر خ 4

ǿ ، فيلسوف مع بن الفلسفة امشائية وااشراقية واإسام ُاūكمة امتعاليةأ، والدǽ 575، أو صدر احق قن، ولد بشراز عام امتأهن
 أحد وزراء العهد الصفوي، أوخذ عليه قوله Şودة الوجود نقا عن ابن عرĺ وشǼِع وكُفِر، وازال إń اليوم شخصية خافية بن الشيعة

ǿ ، له: اūكمة امتعالية ي اȋسفار العقلية، شرح أصول الكاي، ...انظر: Űسن اȋمن، أعيان الش يعة، 5010توي بالبصرة عام اإمامية، 
 وما بعدǿا. 465ه، ص 5455، مكتبة التوحيد، قم، 5وما بعدǿا / جعفر السبحاň، تذكرة اȋعيان، ط 145، مرجع سابق، ص 5م
، 4054، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي، بروت، لبǼان، 5عǼد صدر الدين الشرازي، ط–لتأويل خ علي  أمن جابر، فلسفة ا5

 .544خ545ص 
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، ويعتر التأويل جزء من التفسر، ومعŘ التأويل عǼدǽ: "تفسر للمعاň الباطǼية وفق 1وفية والفاسفةالص
ا تǼبع من معرفة الوجود" ّ  يوض حها، وǿي رؤية وجودية، معŘ أه   .  2الرؤية العرفانية ال

، فو       řب والفرق على القول بالت أويلقد ات  ي الكام السǿصريح أو ه بالت  والعمل ب فقت معظم امذا
اط وإشكاليات تفسرǿا، وعلى تفاوت ي اȋخذ به، بن افر  ،عدد من متشابه اآيات، وي الت عريض

ومع اتفاق الفرق على الد رجات اŬمس ي الت أويل: الوجود الذ اي، والوجود اūس ي،  ،3طوتفريط وتوس  
إجازة العمل به ي حال استحال قيام الرǿان ، و 4يالوجود العقلي، والوجود الش بهوالوجود اŬياŅ، و 

، أويأخذ بالظن والتخمن ي بيان مراد اه ورسوله 6، و"تكفر من يغر  الظ اǿر بغر برǿان قاطع"5ظاǿرا
 تأويل إذا ثبعدم صح ة الت   ي . ما نب ه إليه ابن رشد7إا  Şصر ااحتماات وإقامة الرǿان على الواحد

وحكم الغزاŅ على كفر مانعه، وضرب مثا باإمام أمد بن حǼبل الذي  .8بيقيǼية امعŘ الظ اǿرااماع 
.وقد كان التأويل "مارسة تالية بعد رغم إنكارǽ له 9أويل مُضطر ا غي ثاث مواضع/أحاديثŪأ إń الت  

ج الوصل بن الظ اǿر ؛ مرحلة مǼه11، وحكمت تاريخ تطور الت أويل مرحلتان10ااشتغال باŪدل الكامي"

                                                           

، مؤسسة مطالعات 5صدر الدين Űمد بن إبراǿيم، مفاتيح الغيب، تع: اموń علي الǼوري، تص: Űمد خواجوى، ط ،خ الشرازي1
 .. ُمصدر الفكرةأ516سابق، ي  امن جابر، فلسفة الت أويل، مرجع انظر: عل/  7خǿ6 ، ص Ţ5414قيقات فرسǼكى، د.م، 

 خ امرجعن السابقن، بǼفس الصفحات.2
، مطبعة اانوار، دم، 5أبو حامد، قانون التأويل، تح: Űمد زاǿد بن حسن الكوثري، ط ،مقدمة زاǿد الكوثري: الغزاŅخ انظر 3

 م.ǿ5540 خ5115
جات التأويات عǼد الغزاŅ، ام ا ااو ل ُ=الذايأ فيجري عليه الظاǿر وا يتأو ل، انظر: الغزاů ،Ņموعة رسائل خ ǿي مراتب الوجود ودر 4

 وما بعدǿا. 417اامام الغزاŅ، مرجع سابق، ص 
 .16م، ص 4006أ، د.ط، هضة مصر، مصر، 1خ Űمد عمارة، ابن رشد بن الغرب واإسام ُسلسلة التǼوير ااسامي 5
 .464الغزاů ،Ņموعة رسائل اإمام الغزاŅ، مرجع سابق، ص  خ6
 .55خ الغزاŅ، قانون التأويل، مرجع سابق، ص 7
 .14خ ابن رشد، فصل امقال، امرجع نفسه، ص 8
س الرمن فخ قوله صلى اه عليه وسل م: "اūجر اȋسود من اه ي اȋرض/قلب امؤمن بن أصبعن من أصابع الرمن/ إȋ  ňجد ن9

 .465خ460من قبل اليمن"، الغزاů ،Ņموعة رسائل اإمام الغزاŅ، مرجع سابق، ص 
 .175خ امطري، العقائدية، مرجع سابق، ص 10
 .175وص  475نفسه، ص امرجع خ 11
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 ńر والت أويل مع اميل إǿهج الوصل بن الظ اǼريأ، ث  مرحلة مǿر ُالوصل الظ اǿو الظ اŴ والت أويل اميل
 .1التأويل ُالوصل الت أويليأ

دب ر فيما تؤول ه على نوعن؛ أصيل يقصد مǼه الت"قانون التأويل" للغزاŅ فرى أن   قأم ا التأويل عǼد Űق      
، ويفص ل الغزاŅ ي مقام امؤو لن أو 2إليه اآيات، وŰدث ي صرف ظاǿر اآية إń وجه آخر Űتمل

ثاثة: أǿل الظاǿر من العوام  4، بيǼهما Ÿعلهم ابن رشد3طالي الت أويل إń قسمن: العوام والǼظ ار
أويل وغرضه ن يعلمون برǿان الت  مون عادة وطبعا، مضيفا أǿل اūكمة مواŬطابين، أǿل اŪدل وǿم امتكل  

أ، ومǼع الت أويل الث الث عن الص Ǽفن 5ُوǿم أǿل اūق  الذين يأخذون بالظ اǿر ي Űله والتأويل ي موضعه
  ţن  التأويل قد اȋ ،ازع واافتتان ي اإمانǼذ الباقين لصعوبة استوعابه حسب مراتبهم العقلية خشية الت

  السياسي والث قاي والعرقي، حيث اţذته الفرق سǼدا لǼصرة الرأي وŢميلخاحقاخ صُورا متعد دة بن
 ، ي مقابل أا  تتعارض الǼصوص مع اȋصول العقلية للمذǿب.6الǼص  الواحد تأويات متعد دة ومتعارضة

اŪهة  إثبات ي هرة لإمام مالكالش  أويل بامقولة الت  رأيهم ي لف ُأǿل الظاǿرأ وźتصر مذǿب الس     
فيخر ؛ 8أويلي الت   أقوال ابن تيمية، وأم ا 7ه عز  وجل : ااستواء معلوم والكيف ůهول والسؤال عǼه بدعة

ȋيل اŪد اǼالعلم فقط، ويرد  سبب  اسخن يو ل مرادف للت فسر أم ا التأويل فيختص بامفسرين الر  بأن ه ع
ّ  يؤول إليها اŬطاب، وǿأويل إń أن ه م يؤخذ من معŘ خلل مفهوم الت   ي نفس التǼزيل؛ وǿو: "اūقيقة ال

ّ  اخر اه عǼها، فتأويل ما تأويل خر به عن اليوم اآخر ǿو نفس ما يكون ي اليوم اآخر، و أ اūقائق ال
فا يالر شدي Ţر ، واعتر التأويل بامفهوم 9ما أخر به عن نفسه ǿو نفسه امقد سة اموصوفة بصفاته العلي ة"

                                                           

 .أ4ُخ انظر التفصيل: املحق رقم 1
 خ انظر: مقدمة الكوثري: الغزاŅ، قانون التأويل، مرجع سابق.2
 .464امطري، العقائدية، مرجع سابق، ص خ 3
 .18خ17خ ابن رشد، فصل امقال، مرجع سابق، ص 4
 خ انظر: مقدمة الكوثري: الغزاŅ، قانون التأويل، مرجع سابق.5
 .41خ عون، علم الكام ومدارسه، مرجع سابق، ص 6
 .54خ الغزاŅ، قانون التأويل، مرجع سابق، ص 7
، جامعة اامام Űمد بن سعود اإسامية، السعودية، 4عقل والǼ قل، تح: Űمد رشاد سام، طخ ابن تيمية، درء تعارض ال8

 .184ص  ،1م، ج5555هخ5455
 .184، ص نفسهامرجع خ 9
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ريعة ش  ا ţرج عن ثاث: نصوص ا تصح  نسبتها إń المبيǼا أن  الǼ صوص الش رعية  للكلم عن مواضعه،
فهي غǼية عن الت أويل، ونصوص يتǼازع ي كوها تلك الد الة ظاǿرة فيها، ونصوص جاءت الǼصوص 

لعقل، ويعود  ظاǿرǿا ااȋخرى ببيان انتفاء أن يراد ها ǿذا الظاǿر. مع استحالة وقوع نصوص ţالف ي
، بيǼما يصفها ابن رشد مǼطق قرها من الظاǿر 1قلية والعقليةجيح بيǼها إń القطعية والظǼية وليس الǼ  الر  

ن صرة إń أللجميع، ونصوص تقبل الǼ  أو ميلها Ŵو التأويل على درجات؛ بن نصوص ظاǿرة بي Ǽة مقǼعة 
اعرة ها إا  أǿل الرǿان بيǼما يصف تأويات امعتزلة واȋشتصل إń مǼتهى معǼاǿا وا يقوم على تأويل

ا ي درجة بن الǼصرة وبن صǼف الǼصوص الثالث والذ ي źتص بأǿل اūق   ، وقد انتهت 2بالبدعية ȋه 
 .ǿ3ذǽ الدرجة إń مزيق الشرع

إذا، اتفقت أغلب الفرق على ضرورة الفعل الت أويلي رغم šاذب تيار الرفض والقبول آلية التأويل    
وشروطه ي قراءة الǼص واثبات وجود اه وصفاته وقراءة مفاǿيم الغيب ي سياقات ţدم اūياة الدنيا ... 

ا  ف تلك الرمزيةوتلبيس امعŘ بقرائن أو بدوها حسب درجة اانفتاح على التأويل بكش الّ يظن  أه 
ّ  لن تؤتى إا  من شاء اه ورسخ بالعلم وأبصر ما م يبصرǽ القارئون ي الدالة الكامǼة، فوجود  اūقيقة ال
نص  مقدس موحى يشك ل ظاǿرة فهم/تدي ن تضبط حياة اانسان ما يتجلى له من مفهوم اūقيقة وǿذا 

، وبالت اŅ 4فسه الذي انفتح فيها امعŘ اūقيقي للمؤمن وحقيقة وجودǽالفهم والتفسر ǿو الواقع امعاش ن
تفاعله امباشر مع الǼص  واستمرار التساؤات وشحذ اإجابات استمرار ǿذا الوجود ي صورته اإمانية 
وǿو سبب ازدǿار اūركة الكامية /الفقهية ي قراءة الǼصوص على عد ة أوجه؛ بن Şث عن اūقيقة أو 

 عم مواقف الش يخ وامدرسة/امذǿب.استجاء لد

 

                                                           

 . ُبتصر فأ168خ امطري، العقائدية، مرجع سابق، ص  1

 . ُطبعة أخرىأ17خ ابن رشد، فصل امقال، مرجع سابق، ص 2
 .545مǼاǿج اȋدلة، مرجع سابق، ص خ ابن رشد، الكشف عن 3
ّ وفاة ابن رشدُ–خ Ǽǿري كوربان، تاريخ الفلسفة اإسامية  4 ، عويدات للǼشر والطباعة، 4أ، تر: نصر مروة، ط5558مǼذ اليǼابيع ح

 .15خ18م، ص 5558بروت، لبǼان، 



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   33  

 اŪدل وامǼاظرة المطلب الثالث:

اع عǼها، ما في القرون اȋوń؛ اعتمد امتكل مون امǼاظرة كمǼهج كامي ي إثبات اūقائق العقدية والد      
 řجة بشكل يقيūجة باūلي  للجمهور، وقطع اŪفيها من الطرافة للحضور والبيان اŹ تباعȋد د مواقف ا

اǽ امǼاظر اموافق أو امخالف وموضوع امǼاظرة، وقد كانت تتم  مع أǿل اǿȋواء والبدع من   šة اǼ على بي
ولكن Ūأ امتكلمون حن استعصت امسائل  ،1ودعوةً  الد يانات اȋخرى، وتشد  إليها الر حال قصداً 

ضى القضايا جج حسب مقتيف وتتب ع اȋدل ة واūُ وتعم قت إń أسلوب مǼاظرة جديد يعتمد على التأل
 . 2امثارة بن حجاج ŵبوي أو ماǿري يراعي ي مضمونه أفهام العام ة

وقد مل ǿذا اūجاج العقلي مسميات تشرك أحيانا ي الد الة على ǿذا امعŘ وقد ţتلف أحيانا    
لوم : علم "من أرفع الععǼد الباجيخŪدل خ، بن علم اŪدل علم امǼاظر علم اŬاف، فا3عǼد آخرين

قدراً وأعظمها شأنا، ȋن ه الس بيل إń معرفة ااستدال ومييز اūق  من احال، لوا تصحيح الوضع ي 
، أم ا 4اŪدل ما قامت حج ة وا ات ضحت Űج ة، وا عُلم الص حيح من الس قيم وا امعوج من امستقيم"

 Řفيجعلهما مع řويŪدل اŪما اǼقيقة، بيūا ńظر موصل إǼاظرةأ؛ فالǼظر/امǼدل/اجادلة، الŪواحدا ُا
أسلوب تدافع يزيد اūقيقة قو ة ووضوحا، وźتلف ǿذا امعŘ عن اŪدل اȋرسطي ال ذي يǼتهي إń امعرفة 

 .ȋ5لفاظا الظǼي ة، ويرجع اŬاف إń امصطلحن إń خاف ي الل غة ومصدر اشتقاقهما وغموض دالة

                                                           

إń قاسم بن الص عدي، وإń اŪزيرة أيوب بن اȋوثر و خ أنفذ واصل بن عطاء إń امغرب كا  من عبد اه بن اūارث، وإń اليمن ال1
هأ، مقاات امسلمن، 471أبو القاسمُت ،خراسان حفص بن سام وأمرǽ بلقاء جهم ومǼاظرته، وإń الكوفة اūسن بن ذكوان. البلخي

ي الشاĺ، أبو لبابة حسن، انظر أيضا: الǼجار، عل /أ 508مǼهجية، ص  . ُنقا عن الǼج ار، مباحث67خ66باب ذكر امعتزلة، ص 
/ أيضا وبتدقيق: عبد اللطيف بن عبد القادر اūفظي،  10، ص 5586، الشركة التونسية للتوزيع، تونس، 4امعتزلة بن الفكر والعمل، ط

 .470م، ص 4000هخ5445، دار اȋندلس اŬضراء، جد ة، الس عودية، 5أسبابه ومظاǿرǽ، ط-تأثر امعتزلة ي اŬوارج والشيعة 

 . 508خ507خ الǼج ار، مباحث مǼهجية، مرجع سابق، ص 2
خ فهو مǼهج أصيل Źمل مة اليقن دون امعرفة الظǼية عǼد اȋصولين. انظر: اŪويř، الكافية ي اŪدل، تح: فوقية حسن Űمود، 3

 .47، ص 5575هخ5155د.ط، مطبعة عيسى الباĺ اūلي وشركاǽ، القاǿرة، مصر، 
 .8كتاب امǼهاج، مرجع سابق، ص خ الباجي،  4
 .45خ47خ اŪويř، الكافية ي اŪدل، مرجع سابق، ص 5
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"إم ا أن يكون قطع اŬصم هأ: 756هخ670ُبعد  1عǼد ųم الد ين الط وي اǼūبليامǼاظرة بوامقصود    
فقط وإظهار الغلبة كيف كان أو إظهار اūق فقط كيف كان أو ما ميعا، أعř قطع اŬصم وإظهار 

قول اūق من خال  ي ţصيص اŪواز والتحرم؛يفص ل ي اūكم الش رعي ممارسة امǼاظرة بن  . ث  2اūق "
 أو ترجيح امذǿب بأي طريقة أو لسفسطة ي اȋحكامُواجبا كفايةأ امǼاظرة من أجل نصرة اūق  ůر دا 

ّ  ا ůال للعقل التدخل فيها ، بيǼما يفر ق أبو زǿرة بن اŪدل وامǼاظرة من حيث غرض  Ţُ3رماأ اإهية ال
، بيǼما يكمن غرض امǼاظرة ي Ū4دل إلزام اŬصم والتغل ب عليه ي مقام ااستدال"كل مǼهما فغرض ا

، ويطلق على ما "ا يكون الغرض 5"الوصول إń الص واب ي اموضوع ال ذي اختلفت أنظار امǼاقشن فيه"
لك من غر ذمǼها إلزام اŬصم، وا وصول للحق ، بل اجتياز اجلس، والش هرة أو مطلق الل جاجة، أو 

ّ  ا تغř ي اūق  فتيا" Źصر ابن خلدون اŪدل ي امǼاظرات الفقهية، ويصطلح بامكابرة، و  6اȋغراض ال
ّ  يتوص ل 7عليه ب  "اŪدال" ؛ معر فا إي اǽ بآدابه؛ إذ أن ه "معرفة بالقواعد من اūدود واآداب ي ااستدال ال

، ث إن اŪدل وامǼاظرة ُأو ي 8لك الرأي من الفقه أو غرǽ"إليها إń حفظ رأي أو ǿدمه سواء كان ذ

                                                           

خ ǿو أبو الربيع ųم الدين سليمان بن عبد القوي بن عبد الكرم بن سعيد، امعروف بابن أĺ العباس الطوي الصرصري البغدادي 1
 ه: ه شيعيا مǼحرفا ي ااعتقاد عن السǼة"، حّ  إن ه قال ي نفساǼūبلي، الفقيه اȋصوŅ، قال عǼه ابن رجب: "وكان مع ذلك كل  

 ظاǿري  ǿذǽ إحدى العر  حǼبلي  رافضي  أشعري  
هأ، الذيل على 751خ716ويقال: إنه تاب عن تشي عه، له مصǼف ي اŪدل. انظر بالت فصيل: اūافظ ابن رجب عبد الرمن بن أمد ُ

، صخص 4م، ج4001هخ5441، مكتبة العبيكان، السعودية، 5سليمان العثيمن، ططبقات اǼūابلة، تح: عبد الرمن بن 
 .445خ404

خ الطوي ųم الد ين اǼūبلي، علَم اŪذل ي علم اŪدل، تح: قولفهارت ǿايǼريشس، د.ط، دار فرانز شتايǼز، قيسبادن، أمانيا، 2
 .7م، ص ǿ5587 خ5408

 .55خ7نفسه، ص امرجع خ  3

 .1تاريخ اŪدل، مرجع سابق، ص خ أبو زǿرة، 4
 .1نفسه، ص امرجع خ 5
 .1امرجع نفسه، ص خ 6
 .175خ178خ ابن خلدون، امقدمة، مرجع سابق، ص 7
 .175، ص خ امرجع السابق8
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صورها السلبية؛ امكابرةأ ǿي عملية فطرية مارسها الصبيان دون معل م؛ وما قررǽ العلماء ي قواعد اŪدل 
 .1فهو ما م يدرك بالبداǿة فقط

فاع عǼها ثبات العقيدة والد  إبيلن سلكهما امǼهج الكامي ي ا سفقد كان اŪدل وامǼاظرة أم   ؛إذا   
ي عهد امأمون أثǼاء الرمة للفلسفات  3، وبفعل امثاقفة2مع مراعاة "آدابه وطريقته" ة العقلية والǼقليةباūج  

Ǽاǿج والّ  ماليونانية وامشرقية فبدأت عملية تبادل اȋسلحة الفكرية وامǼاǿج امعرفية فكان أحد أǿم ǿذǽ ا
كان ها الدور الرائد ي تطور علم الكام وانتقاله إń مرحلة مازج الفلسفة والكام خكما سبق اūديث 

علم ، حّ  إن  الفاسفة اȋوائل قد أص لوا للجدل كي مطلب مراحل تطور علم الكامخ ي الفصل اȋول
قل والصعود ها اانتقال ها من مرتبة اūس إń العأو وسيلة للعلم تبلغ بالذǿن إń اūقائق عر توليدǿا و 

ń امعقول دون إ"امǼهج الذي به يرتفع العقل من احسوس إń ضبط نظريات العلم، فرى أن  اŪدل ǿو 
امبادئ نه العلم الكلي بأا، بل باانتقال من معان اń معان بوساطة معان، وبأن يستخدم شيئا حسي  

 مة يصل إليه العقل بعد العلوم اŪزئية ث يǼزل مǼه إǿ ńذǽ العلوم يربطها مبادئها وإńاȋوń واȋمور الدائ
 .5"4العكسعلى وبأń إاحسوسات يفسرǿا، فاŪدل مǼهج وعلم Ÿتاز ميع مراتب الوجود من أسفل 

وقد ǿي ب بعض العلماء من مارسة اŪدل ي الكام ما ورد من نصوص شرعية تقل ل  من شأنه وŢذ ر     

ذ شكل امراء على جهل ودون Ţقيق؛   ţه خصوصا إذا اǼم"             

                                                           

من امǼطق اŪدŅ الفلسفي –. ُالفكرة للباحث: الǼ قاري مو، مǼطق الكام 450خ 405خ الط وي، علم اŪذل، مرجع سابق، ص 1
 وما بعدǿاأ. 175م، ص ǿ4050 خ5415، الدار العربية للعلوم ناشرون، بروت، لبǼان، ń5 امǼطق اūجاجي اȋصوŅ، طإ

على طريقة الفقهاء، د.ط، مكتبة -ǿ أ، كتاب اŪدل151خ انظر: ابو الوفاء علي  بن عقيل بن Űم د بن عقيل البغدادي اǼūبلي 2ُ
 وما بعدǿا. 05الباجي، كتاب امǼهاج، مرجع سابق، ص  /ا بعدǿا. ُمن الكتابأ وم 4الثقافة الديǼية، مصر، د.ت، ص 

، وااسبان مصطلح Cultural exchange، استعمل ااųليز مصطلح الت بادل الثقاي 5880خ ǿو مصطلح استحدث سǼة 3
. Civilisations Interpénétration مفهوم تداخل اūضارات فاستخدموا ، أم ا الفرنسيونTransculturationالتحول الثقاي 

وللمثاقفة نوعان أحدǿا تلقائي ناتج عن ااتصاات السلمية كالتجارة والسفر، وامفروض من خال ااستعمار. انظر مقال: خليل 
 (www.aljabriabed.net ، ُنسخة إلكرونية5555، 56السعداň، مساءلة مفهوم امثاقفة، ůلة نقد وفكر، ع

 .84ص  د.م،، د.ط، ǼŪة التأليف والرمة والǼ شرتاريخ الفلسفة اليونانية،  ،يوسف كرمخ 4
 .8ص مرجع سابق، دور العقل ي تشكيل امعرفة الديǼية، العاملي، خ 5
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               " 1،  وقد كان

Ţذير الǼي صلى اه عليه وسلم من اŪدل على أنه ا Ÿب أن źرج عن كون حالة عارضة، وإذا ما 
ساق خاصة، فجدل الصحابة م يكن فرعا عن أن نساق مفاǿيميةر Ţول إń حالة ثابتة تتخذ ها أاستم

، استǼادا إń أن  "فطرية 2عقائدية يتم الدفاع عǼها كما حدث ي امرحلة الاحقة وǿي؛ ما بعد العقائدية
ااحتجاج وامǼاظرة تتجل ى ُ...أ ي جرياها الط بيعي بن الǼ اس، وشرعي ة ااحتجاج وامǼاظرة تظهر بشواǿد 

، والقرآن قد دعا ي أكثر من موضع إń 3طبة اإهية ودائل من أدلة التكليف الشرعي"من طبيعة امخا
 .ّ  تؤدي الغرض الذ ي جعلت ȋجلهامǼاظرة واجادلة باȋساليب ال

فمادة  ،وآلية خطابية للمواجهة وامرافعة اŪدل ǿو عبارة عن خاصية علم الكام ي الردود واūجاجف    
تǼباط وااستقراء ما عقليا بااسلية الّ يتم الرǼǿة ها او نقلية، وااستدال ǿو اآأعقلية ما إاŪدل كلها 

"، سواء ي امǼاظرات أو التآليف فإن  امتكلمن كانوا يت خذون من اȋساليب ةو نقليا من الكتاب والسǼأ
اهم إفساد ليب űتلفة ي Űاو ما يǼاسب امقام، فإن ه قد تقد م لǼا أن  أصحاب التحديات قد اţذوا أسا

ا كانت تشكل عǼصرا مهما من عǼاصر خطبهم  العقيدة، وقد كان امتكلمون واعن هذǽ اȋساليب، بل إه 
ّ  توجه ها  ي الردود، ولذلك كانوا يكي فون أساليبهم ي تǼاول امسائل الكامية Şسب اȋساليب ال

، وقد اعتمد  ،4وعن أساسين: أسلوب نقلي، وأسلوب عقلي"الطعون إليها، وترجع تلك اȋساليب إń ت
امǼطق ث  غر   ، او الرئيسين ما العقل والǼقلليات ووسائل ţدم امǼهجن ااساسنآالكام القدم على 

الطبيعية  رستǼباط العقلي اجرد الذي ا يرتبط بالواقع، واعتمد على ااستقراء من الظواǿصور ااوري الص  
ولت احاضرة رة ي علم الكام حيث Ţأليف اūجاجي ي مرحلة متأخ  الت  فأنتج  كمعض د معري،  اŬارجية

ّ  ا تراعي أفهام العامة.صانيف الǼ خبويةمن امǼصات اŪماǿرية اń الت    ، ال

                                                           

 .66آل عمران، سورة خ 1
 .541خ امطري، العقائدية وتفسر الǼص القرآň، مرجع سابق، ص 2
 .175ص  خ الǼ قاري، مǼطق الكام، مرجع سابق،3
 .505خ الǼجار، مباحث مǼهجية، مرجع سابق، ص 4
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      Ǽعلم يق ńا إǼدلية من كوها فŪاء نسق رصن يرتقي بالصورة اǼالعملية  نوقد حاول امتكلمون ب
اūجاجية ŝعلها مǼطقا جدلي ا بإخراجها من ثوب الس فسطة واŬطابة وŰاولة إفحام اŬصم، باانتقال 

كن  بطريقتها الǼ فعية والظǼية إń الǼظرية واليقيǼية، ي بلوغ اūق  بوسائل ااقǼاع الرǿانية ُ=كالقياسأ، ول
ابية يسلم مǼها، لكونه مدار الǼزاع وتغليب اهوى، وا إŸلعǼة الǼ قد قد ūقت ǿذا امǼهج مǼذ بدايته وم 

. 1له إا  ي توحيد اآراء وتǼظيمها، ان  اūق ا Źتاج دفاعا بقدر حاجته اń التحليل والرǼǿة عقا
 امختلفة التعاريف كل من يسقط أن مكن ا الذي امشرك العǼصر ǿو اūجاجي اŪانب يبقىلكن، "و 

 يظل فهو تعريف،ال ي مشموليته يصرح م وإن حّ إذ تصرŹا، وأ تلميحا نإ الكام حول صيغة الّ
 إŢ ńتاج ّلا الكام لوازم كأǿم يبدو الذي اūجاج بواسطة إا نتائجه يظهر ا الكام ȋن فيه؛ مضمرا
حّ  إن ه قد انتظم كمǼهج حكمته شروط وقوانن ماثل صرامة ، 2"دونه من وجودǽ يتصور ا إذ تظهر،

امǼطق بل استعمل اŪدل ي مǼاقشة قضايا امǼطق نفسه لرُد  إń اŪدل، ففتح امتكل مون هذا مشروعا 
ُكما يصطلح عليه  3للǼظر العقلي ال ذي يعود فيأصله إń مǼهج امǼاظرة الذي يفيد اليقن العملي اموجِه

 بد الرمنأ.طه ع

نساق رات الز ماني ة وامعرفية لأائدة خال التطو  ي عن امǼاǿج الس  قد يبدو التحر  ، خاصة القول   
مفهوم امǼهج ي  ȋن   ؛ة امطلوبةيكاد يكون من امستحيل تثب ته بالدق   مراً أالكامية امذǿبية خآنذاكخ 

ń إ خعموماخهي تǼتŢتاج إń أن ا متفر قة فūل  إشكاليات البداية قد اقتصر على خطوات مǼفصلة 
الكام القدم  ، وعليه فا يعتر ما انتهجه علمالتعريف بامǼهجبياها من خال  كما م  وواضح   دقيق خط  

ج الفلسفي خصوصا ي مرحلته اانتقالية Ŵو امǼه بامسم ى العلمي حسب امفهوم اūديث للمǼهج مǼهجا
 ي مǼطلقاته وتاسيساته الّ صارت تقاس إń الفلسفة كطريق أكثر موضوعية ي الذي مايز علم الكام

وصول اūقائق واعتر هذا مǼهج الكام مǼهجا صوريا فقط يؤك د مقد ماته وا يسعى للكشف عن اجاǿيل  
ث ثانياً عن ذي يقوم على افراض ثبات امدلول أو اً، ث  يبحال   "امǼهج البحثي  كما امǼهج الفلسفي، ȋن  

ليل ال ذي يدل على امدلول امفرض، ا يستحق أن يوصف بأكثر من كونه هواً أو رياضة فكرية أو  الد 
                                                           

 وما بعدǿا. 58خ حǼفي، من العقيدة إń الثورة، مرجع سابق، ص  1
 .555 مرجع سابق، ص وااعتقاد، امعرفة ǿانئ، خ إدريس 2

 .70، ص 4000ء، امغرب، ، امركز الثقاي العرĺ، الدار البيضا4ي أصول اūوار وšديد علم الكام، طخ طه عبد الرمن،  3
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 تاعباً باūقائق. إن اعتماد ǿذا امǼهج ي البحوث العلمية يشبه من الز اوية العرفية، أن يت خذ امرء قراراً 
، ث  يبادر بعد ذلك لطلب امشورة" وǿي أو ل إشارة نقدية تعاب على طريقة ااستدال ، 1إزاء عمل معن 

الكامي ي مرحلته الوسطى خال تشك ل الفرق الكامية وااšاŴ ǽو نصرة الرأي وامذǿب، حيث م 
كذلك، وǿذا    قد والت حليلصار امǼهج نفسه عرضة للǼ  ، وعليه "يعد مطلب إحقاق اūق  الغرض اȋصلي

وń، فامسألة ǿي مسألة العقل الكامي بالد رجة اȋ كل ه يستدعي موقفا عمليا من الكام امعاصر šاǿه.
، كما وأن  أǿم  ما سج ل ي ǿذا امبحث 2والت حوات اموجودة تستدعي تطوير ǿذا العقل بصورة أساسية"

 ما: إŸابيتن نقطتن أǿم  

  و ل ُي بداياتهأ مي ز علم الكامȋصاǼهجية القرآنية؛ من الǼهجية من امǼدواته امȋ لقهş  řالدي
  ńوȋتجات علومه اǼصول والت  كومȋهجية قافات بفسر، واستعان بانفتاحه على الث  اǼآلياها ام

ان يبي ئ امǼهج امسلم، فكامعاصرة لزمǼه، وماحقة كل  ما قد يوج ه أو يتاخم اūدود العقلية للفرد 
 .وبان أو الصد البحث، كان أسلوب احتواءدون الذ   امقاصدية القرآنيةوźضعه لȊلة الǼ قدية 

 هجي مع اǼم ااحتكاك امǿظومة ساǼارجأ ي خلق مسائل جديدة ي امŬآخر ُ=الداخل وا
هادي قل اإسامي وااجتساعدت على تطوير امǼهجية اإسامية، ولكن  ǿذا أوقع العية الكام

ت بن الثاب ، وانسداد مǼهجي خلطامن امساس بامقد س ي أزمة انغاق على الذات خوفا
 الت اǿ .Ņو ما سيُفص ل فيه ي امطلبإمال اإنسان إغفاا بن التǼظر والعمل. و ، و وامتغر  

 

 

 

 

                                                           

، طنص اūوار مع امستشرق كوربان، -طبائي، الشيعة اخ Űمد حسن الطب 1 مؤسسة أم القرى للتحقيق والǼشر، ، 5نق: جواد علي 
 .84ه، ص 5456 د.م،

 .51ص مرجع سابق،  ، العقانية ااسامية،حب  اهخ  2
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 دواعي šديد علم الكام  المبحث الثّالث:    

 

 

 اانسداد امǼهجي ي علم الكام القدم المطلب اأولّ:    

 خاصي ة اŪد ة ي علم الكام  المطلب الثاني:    
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  دواعي šديد علم الكام المبحث الثالث:

 اانسداد امǼهجي ي علم الكام القدم المطلب اأول:

 ية،قائق العقد  فاع عǼه بتقرير اūين والد  الد  ك ي إطار حفظ يتحر   ونظري   بدأ علم الكام كجهد عقلي     
وقد كان مرحلة عقلي ة مزدǿرة من أǿم  مراحل تطو ر العقل امسلم، حيث أثبت حضور القوة العقلية 
للمسلم ُالبدوي/اūضريأ والذ ي استعاض عن قل ة خرته العقلية باستمداد قواعدǿا من القرآن الكرم، 

ت لغته وأساليبه ي اūجاج، ومكن قبل أن نواستعارة أسلحة اŬصم حن تط صف و ر الǼد  امخالف وتغر 
 :1امǼهج الكامي القدم باانسداد ُمǼهجياأ أن نعر ج على نقاط قو ته، نذكر أم ها

  اول حيثيات القضايا ُلدرجة اافراض وااجابةǼفكار، والشمولية ي تȋة اŪية ي معاǿاǼالدق ة امت
 فرضة من اŬصم بصيغة؛ إن قالوا: قلǼاأ.عن اȋسئلة ام

   اظرات رفضاǼواقعي ته ومواكبته لأحداث، فا تظهر قضي ة أو شبهة إا  وأرصدت ها الردود وام
 أو تأييدا.

  ية ُحسب أفق الزمان=عصر ما قبلǼقيقه لليقيŢطمأنة إجاباته للعقل امسلم ي ذاك العصر و
 الǼهضةأ.

 قد وااحتواء دون ذوبان.أصالة علم الكام الوليǼالعلمي من الوافد بال ǽد قبل عصر الرمة، وحذر 

ا أن مث ل بشكل أو ّ أريد هة ال  يǼي  الد  -ůموعة من العقائد الفلسفيةلكǼ ه؛ مرور الوقت Ţو ل إń "و     
  Ǽطقي  بآخر، على صعيد الǼساسية ال  اجر   ظام امȋإذا أخذ سلما إا  م ّ ا يكون إنساند، صورة للمبادئ ا 
، وقد ųانب 2"ا من خال مذǿب معن  ّ  يكون ي اūقيقة مسلما بإطاق وإ ها. واإنسان Ǽǿا ا

 ńهجية امتبعة ي علم الكام القدم إذا ما نظرنا إǼاموضوعية إذا ما أصدرنا أحكاما نقدية بشأن ام
 ǽذǿ وŴ حى بعلم الكامǼكانت ت  ّ مǼحاǿا بعن الǼاقد امعاصر الذي م يعايش الظروف نفسها وال

                                                           

 .418خ416 خ حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، صخص 1

ص ، 5588، دار الشروق، عمان، اȋردن، 1ط ي العام العرĺ اūديث،–عǼد مفكري اإسام  خ فهمي جدعان، أسس التقدم 2
 .554خ 555
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ّ  قادت الدرس الكامي اń ازدǿار اإسام حيǼا ضور وانتهت به إń انسداد على مستوى اū اŬطوات ال
ااجتماعي حيǼا آخر، إذ أنه سǼة مر  ها العلوم لتتطور وتتكامل، وقد شكل علم الكام مراحل انتقالية 
ي تاريخ دراسة العقائد؛ كان السبب ي كل مǼها انسداد سواء على مستوى معاŪة القضايا اŪزئية أو 

ǿب أو مع اآخر ُاŬصم اŬارجيأ، ث  إن  انتقاد علم الكام ليس باȋمر الكلية، سواء ي مǼهجية امذ
اŪديد أو "بدعة"؛ "فهو أكثر العلوم تعر ضا للهجوم نظرا لقدم ماد ته وعدم توازن حلوله، وخطورة نتائجه، 

 .1ووعورة مǼاǿجه وحججه"

طبيقي؛ أقصد اȋثر، نظري وتومكن أن نوض ح الص ورة بفصلها إń مستوين: مستوى الفعل ومستوى    
على مستوى امǼهج ونتائجه وŰاولة الكشف عن بعض مواطن علل ǿذا اانسداد ال ذي دعا إń إعادة 

 šديد الدرس العقائدي ي اإسام خمǼهجياخ قدما وحديثا.

 على مستوى امǼهج :ولاأالفرع         

هجية ت امǼهجية وامعرفية اموجهة إń اآلية امǼا źتص موضوع اȋطروحة بإيراد مفص ل لانتقادا   
الكامية القدمة، بقدر التعريض إń ذكرǿا. كتقدم ذřǿ يوج ه القارئ إń نقطتن أساسيتن يرجوما 
 ǽديدšج امعاصرة ي نقد علم الكام وǿاǼديث عن إشكالية التعويل على امūا ńالباحث قبل الولوج إ

 ، وما: بيان مقبولية علم الكام للǼ قد امǼهجي مǼذ نشأته ومرحلة اكتماله كما وصفهاورصد بǼائه امعري
ابن خلدون، وتوضيح طريقة امتكلمن ي اȋخذ والرد  من أجل تبيئة امǼاǿج وتطويرǿا وفق الس قف امعري 

 امتجدد حيǼذاك. 

 ونذكر من الǼ قد خا على سبيل اūصرخ ما يأي:   

لزم به امتحد ث ، ومعيارا ييř مǼطلق كل متكل م با استثǼاءالد   كان الǼص  أ_ مناǿج القراءة وااستدال: 

 :"به وعǼه، بǼاء على قوله                                 

                                                           

 .511خ حǼفي، الراث والتجديد، مرجع سابق، ص  1
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     "1،  هǼمتكل ما ع ،ňص  القرآǼا نال لقبه بسبب تعامله مع ال وامتكلم إّ 

ǽصوص خي جانب   ، وقد2ووسيطا ي تبليغ معانيه وأسرارǼتشكلت معظم التيارات من خال فهمها لل
عن الت  ي ار العام لقضايا أمها: "امساواة  3كبر مǼهاخ فمثا افراق امعتزلة الواصلية ُأتباع واصل بن عطاءأ

بن ذات اه وصفاته، إرجاع فعل اŬر والش ر الصادر عن اانسان إń كسبه ا إń قدر اه تعاń، إūاق 
مرتكب الكبرة مǼزلة بن مǼزلّ الكفر واإمان، ُ...أ šويز خطأ بعض الص حابة ال ذين اشركوا ي وقائع 

 .4 ذلك خطأ عثمان وعلي رضي اه عǼهما"الفتǼة ما ي

وقد كان مسلك امتكل من ي القياس والت أويل واŪدل واŬطابة ي ااستدال؛ أǿم  الǼ قاط الّ  وج ه     
الǼ قد فيها مǼاǿجهم، ومكǼǼا نقل ّاذج خقدمة ُمعاصرة للمǼاǿجأ هذا الǼ قد: الفاراĺ، ابن حزم، أبو 

 بن تيمية، ابن رشد، مع اقتباس نقد معاصر مسالك امǼاǿج ي علم الكام القدم.حامد الغزاŅ، ا

فانتقد امتكل مون خوالفاسفةخ القدماء أنفُسُهم بعض امǼاǿج الّ  كانت تصد ر امعرفة الكامية    
طي عخآنذاكخ وǿذا يعز ز فكرة وجود أزمة انسداد مǼهجي مǼذ سياق تطو ر علم الكام ي زمǼهم وي

 5وابن رشد القرطيو الشرعية للقول بأنǼا Şاجة اš ńديد امǼهج، فقد انتقد كل من الفاراĺ وأبو حǼيفة 
يؤلفون ي  6والباجي واŪويř يالطو لمون وجعل بعض العلماء أمثال امǼهج اŪدŅ الذي اعتمدǽ امتك

آداب امǼاظرة واŪدل وشرعي تها، والت فريق بن امذموم مǼها وآثارǽ وااŸاĺ مǼها واūرص على التقǼن ها  
 كقيم معيارية Ţكم العملية اūوارية اŪدلية ي إثبات اūق  اجتهادا، مقصدا وغاية.

                                                           

 .15فاطر،  سورة خ 1

 .44خ عون، علم الكام ومدارسه، مرجع سابق، ص  2

ولة اإسامية، ط–خ لؤي صاي، العقيدة والسياسة  3 ، امعهد العامي للفكر اإسامي، فرجيǼيا، و.م.أ، 5معام نظري ة عام ة للد 
 .64م، ص 5556هخ5456

/ نقا عن: صاي لؤي، العقيدة والسياسة، مرجع سابق، ص  61خ15، مرجع سابق، صخص 5خ الشهرستاň، املل والǼحل، ج 4
 .61خ64

 إحصاء العلوم، فصل امقال... إł. خ 5

6 .. ،řدل للجويŪجاج للباجي، الكافية ي اūدل للطوي، ترتيب اŪذل ي علم اŪخ علَم ا.  
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ر بن جابمن قد كان على يد العام: أن  أو ل خوأقدمخ نقد وج ه مǼهج امتكل   1تذكر بعض اŞȋاث    
 مأ ي كتابه: "القدم" حيث يقول ي معرض نقد مǼهج قياس الغائب على851هخ400ُت 2حيان

وليس اȋمر ي القدم " ؛بات فشله ي ااستدال الكاميالش اǿد ي ااستدال باحدث على القدم، وإث
هما ي الباب الذ ين استدل وا على الغائب بالش اǿد مع تǼاǿيواحدث على ما ظǼ ه جهلة امتكلمن ي ǿذا 

، يعرف عن جابر بن حيان أن ه كان عاما وفيلسوفا 3العǼاد وباŪزء على الكل  مع ظهور الفساد ي ذلك"
، أو بيǼهم 4ولعله قصد ŝهلة امتكل من؛ التفريق بيǼهم بن الفاسفة وامتصو فة، ȋن ه بدأ كتابه بتمجيدǿم

بن طبقة من امتكل من الǼخبة لتخصيص وصف بعضهم ب   "اŪهلة"، معيبا عليهم الوساطة ي إباغ و 
اūق ، ومعترا مǼهج قياس الغائب على الشاǿد بأن ه غر علمي مادام يقيس احدث الذي كانت علة 

ضربا من  من اآخروجودǽ راجعة اń القدم، وما Źمانه من تضاد  ي الص فات Ÿعل من قياس أحدما 
 اŬطأ ي التدليل بالت مثيل.  

ولكن، بغض  الǼ ظر عن خلفية جابر بن حيان العلمية ودقته امǼهجية ي العلم التجريي ُالكيمياءأ     
الّ ا تتǼاسب صرامتها ي التعامل مع الوحي ومǼتجاته، فقد كان معاصرا مواجهات علم الكام مع 

رجية ي الǼصف الثاň من القرن الثاň اهجري أي فرة أي أن نشاطه العلمي قد  الشبهات واūوارات اŬا
كان ي الǼصف الثاň ي القرن اهجري وǿي فرة تشكل امذاǿب والّ م تكن بعد قد ات ضحت مسالكها 

كما   ةامǼهجية وكانت بداياها اȋوń أصولية ما يرز ضعف الرǿان الكامي قبل ان يأخذ مǼهج الفلسف
الرفض الذي عايشه علم الكام مǼذ نشأته ما Ÿعل من ǿذǽ ااقصائية سببا ي تدǿور علم الكام من 

                                                           

دراسة ي Ţو ات امǼهج حّ  القرن الس ابع اهجري، مر: عبد اŪبار الرفاعي، د.ط، -علي  امدن، تطو ر علم الكام اإمامي خ انظر:  1
 وما بعدǿا. 487 دراسات فلسفة الد ين، بغداد، العراق، د.ت، صمركز 

، دار 51قاموس تراجم ȋشهر الر جال والǼساء من العرب وامستعربن وامستشرقن، ط-خ انظر ترمته: الزركلي خر الد ين، اȋعام  2
 .504خ501، ص 4، ج4004العلم للماين، بروت، لبǼان، 

جزئي ة ŵب من كتاب القدم، تص ونش: ب كراوس، د.ط، مكتبة اŬاųي ومطبعتها، -رسائل جابر بن حي ان خ جابر بن حيان، űتار  3
 .141، ص 5114د.م، 

خ يقول: "اعلم أن  الكام ي القدم واحدث خعافاك اهخ من أصعب اȋمور عǼد جل ة الفاسفة وقدمائها ُ...أ فأم ا ǿذا العلم  4
يما وصيانة وحفظا عن غر مستحقه وان كان سها عليهم يسرا لديهم إذ كانوا مشاǿدين لأمر فائضن به ا وأربابه فأشد الǼاس تعظ

Źتاجون فيه إń إعمال فكر ي دليل وا استعمال لفظ او مثيل ..."، جابر بن حيان، űتار رسائل جابر بن حي ان، امرجع السابق، 
144. 
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ناحية وŰاولته اكتساب القوة عر ااقتباسات امǼهجية غر امدروسة لصد افواǽ الرافضن له من ناحية 
فاسفة و فأكثر خصوصا من الأخرى، وǿو ما كان سببا ي التضخم امǼهجي والذي انتهى لرفضه أكثر 

 استصعابه على العام ة.

 2ةنصرة امل  ؛ ناقدا مǼهجهم ي 1وقد فر ق الفاراĺ ي كتابه "إحصاء العلوم" بيǼهم إń ثاثة توج هات      
حيث م źتلف عن جابر بن حي ان ي نقدǽ واعتبار مǼهج امتكلمن آراء وأفعاا قاصدا أǿل الكام، 

خييل واإقǼاع، وم يكن الǼظرية بالت   اȋشياء واملة إذ كانت إّا تعلميقول: "و اŬطاĺ ي اإيهام بأنه اūق ، 
ȋشياء تشعر بغر اة ا صǼاعة الكام التابعة للمل   فظاǿر أن   غر ǿذين، معليابعون ها من طرق الت  يعرف الت  

على  قمثاات اū    بطرق وأقاويل إقǼاعية، واسيما إذا قُصد إń تصحيحشيئا مǼها إا   حوا تصح   امقǼعة
مائر ومشهورة، وبالض   بادئ الرأي مؤثرَة ّ ǿي يمات ال  ا يكون بامقد  ق. واإقǼاع إّ  ا ǿي اū  أه  
أم ا عن اŪدل فقد ، 3"خارجة عǼها أمورا أقاويل أو كانت بية، كانتامثيات، وباŪملة بطرق خطوالت  

ما Źمله على اŬصم من اŬضوع للمجادل الذي امتلك باغة وجرأة انتقدǽ علماء الكام/ضد الكام 
ج ن علم أنه على باطل، ويقول ابن حزم ناقدا مǼهفيلزمه اūجة وإ إثبات اليقنصد ي أكر دون الق

ا يلزم امرء أن źلص قوله ůردا ا أسوة له ي تǼاقض اŪدل: "فإن تعل ق  امرء ما يقول خصمه ضعف، وإّ 
ي أن  "اŪدل ا يبَن هأ 188ُت 5اĺ، مؤك دا على ذلك اŬط  4خصمه، بل لعل  خصمه ا يقول ذلك"

اūق  ي  نبه حق ، وا تقوم به حج ة. وقد يكون اŬصمان على مقالتن űتلفتن، كلتاما باطلة، ويكو 
ما  ثالثة غرما، فمǼاقضة أحدما صاحبه غر مصح ح مذǿبه، وإن كان مُفسدا به قولَ خصمه، ȋه 

                                                           

 خ سبق ذكرǿا ي امبحث السابق. 1

 مخ مرادفة للد ين ُ=اآراء واȋفعالأ، "ǿي آراء وأفعال مقد رة ومقي دة بشرائط يرمها للحمع رئيسهم اȋو ل ويلتمس أن يǼال باستعماه 2
–ها غرضا Űددا له، فيهم أو هم، واŪمع، رما كان عشرة أو مديǼة أو صقعا، أو أمة عظيمة، أو أما كثرة"، انظر: الفاراĺ، املة 

 .41م، ص 5555، دار امشرق، بروت، لبǼان، 4صوص أخرى، تح وتع: Űسن مهدي، طون

 . 514م، ص 5586، دار امشرق، ĺ وت، لبǼان، 4خ الفاراĺ، كتاب اūروف، تح وتع: Űسن مهدي، ط3
 .64، مرجع سابق، ص 5خ ابن حزم، الفصل، ج 4

، أبو سليمان، فقيه Űد ث، من أǿل بست ُمن باد كابلأ بأفغانستان عام مد بن Űمد بن إبراǿيم بن اŬطاب السّخ  5
، 57م، له: معام السǼن، الغǼية عن الكام وأǿله، ... انظر: الذǿي، سر أعام الǼباء، جǿ558 خ188م، توي عام ǿ515 خ155

 .471، مرجع سابق، ص 4/ الزركلي، اȋعام، ج 47خ41مرجع سابق، صخص 
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، وقد يكون امǼهج اŪدŅ أكثر مǼهج قد انتقدǽ الفاسفة والرافضون ů1تمعان معا ي اŬطأ، مشركان فيه"
ة وǿو  العام  املف قة واȋكاذيب وامغالطات بن لعلم الكام كونه عملية تقǼية إعامية تعز ز انتشار اȋفكار

 ما حرص نق اد الكام على إيقافه من أجل صون الوحي ومقتضياته اإمانية. 

اȋو لن ي الت عامل مع كام رسول اه إń ثاث:  2أويل؛ فيفص ل ابن تيمي ة خمǼتقداخ طرقكذلك الت  و     
فة، وقد أويل، طريقة الت جهيل. قصد بالط ريقة اȋوń كا  من الفاسفة وامتصو  طريقة الت خييل، طريقة الت  

خص  الث انية بامتكل من من اŪهمية وامعتزلة وأتباعهم، أم ا الص Ǽف الث الث؛ فيقولون عن أنفسهم أهم 

 وَمَا"وله تعاń: ق أتباع الس لف، لكǼ هم يتكل مون فيما ا يفهمون من معاň الǼ صوص ويبǼون أقواهم على

ويِݖهَُ ُيَعۡݖݗَُ 
ۡ
ُ ُۥُتأَ اَ ِ ُإ اّ اقض Ǽ، ويǼسبون جهل فهم تأويل اآيات حّ  على رسول اه، ووقوعهم ي الت  3"ٱ

بالقول بالت أويل واȋخذ بالظ اǿر الذ ي له تأويل űالف لكن فقط Ÿهلونه، ليǼتهي إń أن  مسلك أǿل 
 .الت خييل أو تفريط الت أويل، أو مهرب الت جهيلالظ اǿر ǿو اūق ، دون إفراط 

، ȋن ه "ا يكون إا  űالفا ما يدل  عليه اللفظ 4ويعتر خابن تيميةخ الت أويل مسلكاَ مǼُافيا مǼهج الس لف   
 ي اسخندرة الر  اǽ يرى بق، وخطأ اšاǿن ي القول به من أن  القرآن ا يعلم تأويله إا  اه، واš  5ويبي Ǽه"

ري ة، ومتأخ  طǼي  الباǿذا امسلك إń اȋصول راد ا العلم على تأويله، واعترŢ ǽريفا للكلم عن مواضعه 
، ومسلكهم ǿذا عائد إń ضعف تكو هم 6ن نسب نفسه مǼهم إń الس لفاȋصولين وامتكل من، متر ئا م  

ة بآثار يذكرǽ، فإم ا أن يكون قليل امعرفي العلوم الǼ قلية، "فإن فرض أن أحدا نقل مذǿب الس لف كما 
ة باūديث ن م يكون هم من امعرفالس لف، كأĺ امعاŅ، وأĺ حامد الغزاŅ، وابن اŬطيب وأمثاهم، م  

ما يعدون به من عوام أǿل الصǼاعة، فضا عن خواصها ُ...أ وا مي زون بن اūديث الص حيح وامتواتر 

                                                           

1 ĺطاŬرة، مصر،  ،خ اǿهاج، القاǼله، د.ط، دار امǿية عن الكام وأǼم د البسّ، الغŰ خ5441أبو سليمان مد بن ǿ4004 م، ص
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فقد وصف  اŬط اĺ،أم ا 1وبن اūديث امفرى امكذوب، وكتبهم أصدق شاǿد" عǼد أǿل العلم باūديث،
"بان ووضح فساد قول  مسلكهم ي إثبات وجود اه وصفاته ومشكك ن بإمان من م يسلكه؛ بأن ه قد

من زعم واد عى من امتكل من أن  من م يتوص ل إń معرفة اه وتوحيدǽ من الوجه الذ ي يصح حونه ي 
ااستدال، فإن ه غر موح د ي اūقيقة لكǼه مستسلم مقل د ُ...أ فا تشتغل خرمك اهخ بكامهم، 

ا سريعة الت هافت، كثرة الت Ǽاقُض"  بǼاء على مسالك الكام، فقد رفض علم 2وا تغر  بكثرة مقااهم، فإه 
 .معاŪته للقضايا العقدية وطرق

عا، وتؤم ل من: "إذا تؤملت ميارع فيقول عن تأويات امتكل  الش   ويبř ابن رشد نقدǽ على مقصد    
 ، فحكم على مسلك اūشوية3مقصد الش ارع والش ريعة، ظهر أن جل ها أقاويل Űدثة وتأويات مبتدعة"

بالض ال لتقصر مسلكها ي معرفة اه ومقتضيات اإمان على الت صديق خحصراخ ما جاء ي الشرع، 
اȋدل ة العقلية  اعية إń إعمال التدب ر يوصح ة اإمان بعد وقوعها، وتقصرǿا ي اȋخذ مسلك الش ارع الد  

ّ  وردت بشأها نصوص قرآنية صرŹة وواضحة فقد خالفوا مقصد الشارع ي البيان  ، أم ا اȋشعرية4وال
وإن عمدوا إń ات باع العقل ي إثبات وجود اه  تعاń لكن  طريقتهم ţرج عن مطلب التعق ل ي القرآن 
وذǿبوا إń استعمال أدل ة رياضية عصي ة على الفهم خمثل حدوث العلم واŪوǿر الفردخ إا  ǿȋل اŪدل 

، وقد أفرد نقاشا فلسفيا دقيقا Źاول فيه بيان سقم 5يد اŪمهور وا العلماءدون إفادها باليقيǼي ة، فا تف
ا م تكن مستوى أفهام العام ة ما في 6مسالك امتكلمن اŬطابية ّ  م ترتق لتمث ل اليقن والرǿان، وأه  ها ال

اك اŪمهور، إدر من خطابات ومقد مات ظǼية وجدلية ومغالطات تتخل ل طرق الت صديق وا تراعي مراتب 
 ولن تǼتهي إń اليقن وǿو؛ غاية ومقصد الش ارع ي šل ي اūق  معرفة وعما.
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ليل الǼ قلي سلطة إهية 1ويشر حسن حǼفي      امسلم وا رتلزم امؤمن ها لكǼها ا تلزم غ إń أن   الد 
ل مفر   غة  مشاكل الل  يǼه، باإضافة إńججه وبراǿيل العقلي كمشرك إنساň ومسلم Şُ إا  ي اعتماد الد 

ل الǼ قلي داا  إا بعد لية، "فا يكون الد  صة به ا Ÿعله حج  فسر، وخضوعه للعلوم امتخص  والفهم والت  
لة واقعية مǼح ة وŰاولة فهمه له؛ ومقابة العقلي  ته إا  باūج  ته أو تدعيم حج  ، وا حكم لصدقي  2امواضعة"

فهوم ر علم الكام مبř على اعتمادǽ على العقل ُمتطو   أن   وامشاǿدة، معتراً  وساطته ي اūس   اūس  
űتلف للعقل الذي رفضه أǿل الظ اǿرأ، ȋن  العكوف على الǼ ص قد ا يأي بامطلب امرجو مǼه ي كل  

ته عرض فغاي 3جابة. أم ا امǼهج العقليللعقل من الش طط ي Űاوات اإ اإشكاات وإن كان عاصماً 
قسيم أو البحث عن ر والت  و ااثبات بالس  أا بطريقة اإبطال قلية إم  صوص الǼ  دة العقلية للǼ  الص ورة اجر  

جة عقلية، تǼقسم اń ń حإ ل امعŘ امستخرج من الǼص  أويل...وغرǿا، ب    "Ţو  ة وامعلول والقياس والت  العل  
عد ة. فظاǿرة ااستدال امستمرة ظاǿرة سلبية ان امعŘ م يحجج ثانية، وǿذǽ اń ثالثة إń ما ا هاي

مستخرجا من الǼص بالفهم اūدسي امباشر. صحيح أن التǼظر ظاǿرة إŸابية، ولكن تشعب التǼظر 
. واعتر العقل مقابا للǼ قل ومتعارضا معه إذ جر د خالعقلخ مفهومه ُيقصد به 4وصوريته ظاǿرة سلبية"

ل الذي يشمل اūس  والعقل واŬرأ من االتزام بالت سليم واامان القبلي، معترا إياǽ مرحلة امعŘ الش ام
ا مǼظ ما للحضارة وليس آلة للمقايسة والت  مكم   ير. وكان انفتاح ر حليل والت  لة للوحي وليس قارئا له، وإّ 

  Ǽنظري العقل ُدون حدودأ على ال Řمع ńص  إǼول الŢ ..." أقل ات  ص سببا يǼأكثر ساعا من ال ، ص 
باعتبارǿا  ł، ومن Ǽǿا جاء الر فض للفرق الكامية. إما م Źد دǽ الǼص  مثل: اه، خلق اȋفعال، .. Ţديداً 
، فانتقل ااهام إŢ ńميل الǼ ص 5 أمزجة شخصية مفكريها او اختيارات سياسية مواقف Űددة"ل إا  ا مث  

إń اعتبار اهوى مرجعا ي ǿذǽ القراءة وǿي أǿم  نقطة فتحت الǼ ار على علم الكام  أوجها ي متشاهه
 وروادǽ ومريديه.
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حاولوا ة بالفقه وأصوله و مون مǼاǿج ااستدال اŬاص  استعار امتكل   ب_ تطويع/استعارة المناǿج:
الشاǿد. إذ اعتمد  على ؛ كمثل قياس الغائبتعديلها وتطويعها ما يتǼاسب مع طبيعة البحوث الكامية

طة القياس ي الفقه استǼباط اȋحكام الش رعية معŘ: "عبارة عن ااستواء بن الفرع واȋصل ي العلة امستǼب
، والذي يعطي صفة حكم اȋصل وتعديتها إń الفرع اشراك العل ة بيǼهما، وال ذي 1من حكم اȋصل"

  الغيبأ بǼاء على وجود ما يǼاظرǿا ي الواقع امشاǿد ُ=عامŢو ل إń إثبات اȋحكام ااعتقادية ُ=عام
ا يسلكونه إذا حاولوا الشهادةأ، والذي اعتمدǽ البعض دون إشارة إń اشراك عل   ة تربط بيǼهما، "وإّ 

إثبات حكم اه خسبحانهخ فيقيسونه على اممكǼات قياسا فقهيا ويطلقون اسم الغائب على اه ختعاńخ 
ّ  قد تعري ǿذا الدليل من حيث كون اȋصل وǿو ، ويبن  صورة ا  2ئبا عن اūواس"لكونه غا لايقيǼية ال

حاما Ŭصوصية تشرط اūكم فيه وšعل من الفرع وǿو امقيس şصوصية šعله مانعا  ؛امقيس عليه
 .   3ة مشركةوهذا ا توجد بيǼهما عل   حقق اūكم فيه،لت

باشراك  ة القياس ي الفقهاǿدخ لطبيعة صح  ااستدال خقياس الغائب على الش  وقد تǼاسب ǿذا      
ارة هذا ّ تثبت صحة اūكم امستǼبط ي الفقه، إا  أن  ǿذǽ ااستعرط؛ ال  اȋصل والفرع ي العل ة والش  

ستدال؛ وǿو ادأ الذ ي ȋجله كان ǿذا االقياس م تتǼاسب مع طبيعة اموضوع ُالعقائدي/ الغيي / اجر  
إن أفاد الظن ي ف ،لفارق موضوع البحث من ي انتهاجه للمسائل اإهي ةم ا عابه الǼق اد على امتكل  

إمكانية وقوع الشبه ي إثبات  4اȋحكام العملية وǿو جائز فا Ÿوز اȋخذ بالظن ي امسائل ااعتقادية
اǿد إعادة كل  غائب إń الش اǿد  أو البحث ي الش   ما نفاǽ اه سبحانه عن نفسه او أثبته؛ إذ ا Ÿب

ضرورة إثبات الشبهي ة ي الغائب كما يفعل امشب هة ه بأن ه على صورة آدم، أو اجسم ة ي إثبات اŪهة 
ه سبحانه وتعاń، حيث نفى عن نفسه أن يشبه أحدا من العامن، أو السؤال عم ا مǼعوا عن السؤال 

                                                           

 .550خ اآمدي، اإحكام، مرجع سابق، ص  1
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، وقد استعملته أغلب الفرق باختاف مواضع اإسراف 1ته بالر اسخن ي العلمعǼه وحصرت معرف
اǿد، ǿو خباعتبارǽ قياس اŪزء على اŪزء أو قياس الكل على قياس الغائب على الش  "ن كما أ .2والتوس ط

تأسيسه حث من ن البامك   إذا ا ي البحث إا  البعضخ استقراء ناقص، وااستقراء ا يصبح مǼهجا علمي  
 .3"أو تريرǿ .ǽذا ما يقوله امǼاطقة امعاصرون، وǿذا أيضا ما تǼب ه إليه علماء اإسام من قبل

؛ فقد توج ه الد فاع من العقائد إń أفكار الفرقة بل إń الذ وات مع űالفة وعلى مستوى امذǿب    
ليل ال   التعاليم الكامية الّ صاغها اȋولون ي الكام من مثل: "ا Ÿوز ذي يورد أن يعرض على الد 

لى ة ا تبŘ عة، واȋدل  إفساد امذǿب بǼفس ذلك امذǿب؛ ȋن  ُ...أ امذاǿب تبŘ على اȋدل  
أو  ،روج من مذǿب إń آخراŬنتقاات أو اا قد يعيق، فاستحكام العǼاد ي ůالس امǼاظرة 4امذاǿب"

إا   5مثااǼūفية  اšه إńقد أصبح أشعريا أو شافعيا قد  قبول رأي űالف لقوة حج ته فا šد معتزليا
Ǽهج ، كما قد يتكت م عن توظيف امفيما ندر كما حصل مع اȋشعري حّ  إن ه Ţو ل مذǿبا بعد ذلك

ومصدرȋ ǽن ه للمذǿب امخالف. فيتحو ل البحث العلمي ي مسائل العقيدة إń حلقة من حلقات الص راع 
كامية ي مǼتهى اūركة ال ومكن أن źُتصر امشهدقام ǿذا العلم باȋساس ūل ه.  ، الذ ي6ااجتماعي

اȋوń إń تيارين يقودان التوج ه العقدي ي العام ااسامي وǿو تي ار الس لفية ي مقابل اȋشاعرة من اŪهة 
، ية تقالسǼي ة وامتد  الكام الش يعي ي صيغته ااثř عشرية والزيدية ي واجهة عقد  řابل التوج ه الس

واإباضين بدرجة أقل . واŴسر امشهد الث قاي ي غبش الفهم الص حيح للعقيدة واŪمود على امذǿب 
ومǼظومته واختصار اūق  ي الفرقة الǼ اجية الّ  مث لها ǿذǽ امذاǿب ميعا كل  من موقعه، واختصر الد ين 

 للتوبة عǼد التحرر من امذǿب.ي اūياة الفقهية أو الصوفية كمسلك 
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أثبت البحث الكامي اليوم أن  امǼطق اȋرسطي لن يستطيع اإجابة عن أسئلة  _ اقتباس المنطق:ــج
ر علم امǼطق نفسه فضا عن šدد القضايا امطروحة، فقد اعتمدǽ علم الكام القدم كمǼطق العصر لتطو  

ي حن أن  ǿذا اȋمر قد كُشِف عن ثغراته وانتُقد خالقياس  ،1وحيد يقيř قادرا مفردǽ على بلوغ اليقن
اȋرسطيخ من طرف الشر اح امسلمن بعد أن نظروا إليه مǼذ البداية كمǼهج فاعل ي اانتقال من أجزاء 
، فادخلوا عليه تعديات ي الت قسيمات وااستعماات، وȋن  القياس اūملي  ليل من العام إń اŬاص  الد 

ȋو اǿقد ي مسألتوǼال ńن العقلية ولكن وُج ه إǿاء الراǼن؛ شهر فقد كان له الت أثر ي كتابات امسلمن وب
حيث يعتمد خحسب أرسطوخ ي طريقته البدء بامقدمة الكرى ث الصغرى وقد خالف العلماء امسلمون 

بيǼهما ث   ȋخص اń الوسيطǿذا بان قدموا الصغرى على الكرى طلبا لليقن والوضوح باانتقال من ا
إń اȋعم ، كما أن امقدمتن متضمǼتن ي الǼتيجة، وامقدمة الكرى والǼ تيجة شيء واحد، ما Ÿعل مثل 

، ي حن أن  القاعدة اȋصلية للقياس ي الكام ǿ2ذا القياس Ţصيل حاصل ومصادرة على امطلوب
 .3قد مات يقيǼية إن كان امطلوب يقيǼي ا"تقتضي أن  "القياس امǼتج ا يǼصاغ إا  من م

كما اعتمدوا على فǼونه ي الت أليف وتقدم مبحث الǼظر واūدود قبل اūديث عن مفهوم علم الكام    
وغايته ومسائله، وفص لوا ي اقتباس مفاǿيم اūدود وتقسيماها واعتمادǿا ي بǼاء الدليل الكامي، وكذا 

  امفاǿيماūقيقية وأجزائها مطرداً ي"فجعلوا حكم اūدود بات اȋمر ونفيه؛ امǼطلقات اȋساسية ي إث
ّ ا ůرى فيها إا  القياس اŪد4Ņااعتبارية مون ، فراǿم يتكل  5، واستعملوا الرǿان ي القضايا ااعتبارية ال

                                                           

 .444خ حب  اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص  1

 .75خ67خ الǼشار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، صخص  2

 .677خ شحاتة، قواعد ااستدال، مرجع سابق، ص  3

ابل اادراكات اūقيقية، واادراكات اūقيقية ǿي انكشافات وانعكاسات ذǼǿية للواقع ونفس اȋمر، خ "اادراكات ااعتبارية ي مق 4
 ُ...أ وام ا اإدراكات ااعتبارية فهي فروض ي الذǿن لتأمن احتياجات اūياة، وǿي تتصف بالوضعية وااتفاقية وااعتبارية وا عاقة

اج مǼها راكات اūقيقية ي الراǿن الفلسفية أو العلمية خالطبيعية او الرياضيةخ ومكن ااستǼتها بالواقع ونفس اامر. ويستفاد من ااد
 نتيجة فلسفية او علمية، ُ...أ لكǼه ي مورد ااعتبارات ا مكن اūصول على مثل ǿذǽ الفائدة. وبعبارة أخرى فإن  اإدراكات اūقيقية

 قيمة مǼطقية". الطبطبائي، أسُس الفلسفة وامذǿب الواقعي، تع: مرتضى مطهري، تعر: Űمدقيمة مǼطقية، وليس لإدراكات ااعتبارية 
 .571، ص 4م، ج5588هخ5408، دار التعارف للمطبوعات، بروت، لبǼان، 4عبد امǼعم اŬاقاň، ط

مات يتطر ق إليها ن  امشهورات وامسل  خ القياس اŪدŅ: مقدماته تكون مقاربة لليقن، على وجه يعسر الشعور بإمكان اŬطأ فيه، ولك 5
اإمكان إذا تأŇ  الǼاظر فيها، وǿذا القياس ا يفيد اليقن بل يصلح للمǼاظرة واŪدل، أي إفحام اŬصوم، وبقدر قو ته يكون اŪدل 

 Ņحامد الغزا ĺقدي ي فلسفة أ Ǽهج الǼية، د.م.مكتبة الثق مقاربة ابستومولوجية، د.ط،-أقوى. أنظر: الش ريف طاوطاو، امǼافة الدي 
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ها وفصوها أجǼاسواب والعقاب، واūبط والفضل، ي ي اموضوعات الكامية كاūسن والقبح، والث  
رورة ين بالض  د  ة من فروع الوحدودǿا، وأين ǿي من اūد؟! ويستدلون ي امسائل اȋصولية وامسائل الكامي  

 ،ńالواجب تعا ńون ي أمور ترجع إǼǿمور ااعتبارية، ويرȋقائق ي اūاع. وذلك من استخدام اǼواامت
اناً، وليس ǿو ونه برǿاعتبارات على اūقائق، ويعد  بأنه Ÿب عليه كذا، ويقبح مǼه كذا، فيحكمون ا

، ويقول ي موضع آخر موض حا: "إن  التفكيك بن اإدراكات 2"1عريالقياس الش   Şسب اūقيقة إا  من
ا، وعد   ا، وعدم التمييز ج اوخطر  االتمييز بيǼهما مضر   اūقيقية واإدراكات ااعتبارية ازم وضروري جد  د 

ورد كثرا من العلماء امهالك، فقاس بعضهم ااعتبارات على اūقائق، واستعملوا اȋسلوب ǿذا ǿو الذي أ
العقلي امختص باūقائق ي ااعتبارات، والبعض اآخر سار بعكس ǿذا فأخذ نتيجة دراسته ي مرود 

ة غااعتبارات وعم مها لتشمل اūقائق، فظن  أنك اūقائق خمثل ااعتباراتخ مفاǿيم نسبية مت ر 
، وǿي نظريات تǼدمج وفق مǼظومة امǼطق اȋرسطي وعاقتها بالفلسفة اليونانية 3لاحتياجات الطبيعية"

 ńإ ǽهج الكامي قد قادǼاء امǼيمه واصطاحاته، ومسوقها ي بǿليل ومثيل مفاŢارتبطت بتمثيل و  ّ ال
ت وجود اه عز  وجل  إثباك ها امتفر عةمسائلبيان مفاǿيم العقائد و ما ا يǼفع عقليا وإمانيا خصوصا ي 

 .، ومعاŇ اǼŪ ة والǼ ار واŬر والشر  وصفاته

 الǼ تائج من حيثُ : الثانيالفرع      

ّ  سج لها امتخص صون قدما وحديثا    بن  ؛ الّ تǼتقلي بيان مواطن اŬلل نكتفي بعرض أǿم  اآثار ال
بثقلها على الدرس  يلقكانت تحيث   ،تارźية نقديةكخلفية له  وتفعيل امǼتج العقلي علم الكام مǼهج 

تظهر ي صور آثار و  الّ تسببت ي تشك ل اانسداد امǼهجي الكامي، أبعادǽ الوظيفيةتعث ر الكامي و 
ا حلقة مؤث رة وتؤث ر ي  ة،اجتماعية مس  الǼخبة والعام    اانتقاات السياسية يسرورة الǼظام ااجتماعي ورم 

 سلطة وخادم، ومǼها:بن  وامعرفية؛

                                                           

خ القياس الش عري: يǼتظم ي مقد مات كاذبة، ولكن ميل الǼ فس إليها بǼوع ţي ل، ومن أمثلتها امخيات. أنظر: طاوطاو، امǼهج  1
 الǼ قدي ي فلسفة أĺ حامد الغزاŅ، مرجع سابق.

 .486ص ، 1ج م، 5557هخ5457للمطبوعات، بروت، لبǼان،  ، مؤسسة اȋعلمي5طاميزان ي تفسر القرآن، ، باطبائيخ الط   2

 .576خ الطبطبائي، أسُس الفلسفة وامذǿب الواقعي، مرجع سابق، ص  3
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رارة اȋوń واعتبارǿا الش   ياسةبالس   شأة علم الكامرتباط نريخ االت أ ؛فصيلعن الت   غř  أ_ تأثير السّياسة: 
űتلفة ومتبايǼة،  اšاǿاتń اليوم ي ر وتطول فروعها إّ ا زالت تتجذ  ل  اراء؛ و واآنتجت الفرق ّ أال  
اعل الواقعي مع واقع فياسى ومتأث را به من خال الت  اريخ الس  كونه صانعا للت    ؛اŬاص ة ميزة علم الكاما ذكو 

ت اجتمع امسلم داخليا وخارجيا. وإن كانت تغيب عن التعاريف رǿانااانفتاح على ůاراة امسلمن و 
عديه الّ تصبغ طبيعته وšعل من الفعل الكامي مفصوا عن بالعلمية لعلم الكام ǿذǽ الروح اŪدلية 

...حيث صار درسي، "السياسي وااجتماعي، واالتزام بامفهوم العلمي الǼظري ذو البعد الفلسفي وام
، وǿو 1موقفا مضادا للفعل والعمل؛ بيǼما ǿو ي طبيعة تشك له كان موقفا سياسيا وبالتاŅ موقفا عمليا"

دم الواة مع امتكلمن اȋوائل ي كون كامهم اȋول قد تعلق بالسياسة قبل العقائد، ما تسبب بتصا
وااجتماعي  ، فغي ب امتكل م ومواقفه اšاǽ الواقع السياسيواستغال الرأي العام ي Űاربتهم بتهمة الزيغ

 .2واااكتفاء مجاراة آرائه العقدية اجردة

ةخ هذ امǼظور ي نشأة علم الكام وتطو ر مباحثه خباعتبار اȋسبقي ثياكثر مأ مسألة اإمامةولعل      
حيث يقول الشهرستاň: "وأعظم خاف بن اام ة خاف اإمامة، دون معزل عن الت أثر الس ياسي فيها، 

حن حاولت ، 3إذ ما سل  سيف ي اإسام على قاعدة ديǼي ة مثل ما سل  على اإمامة ي كل زمان"
"توظيف اإمان ي الص راع الس لطوي مع اŪماعات اإسامية اȋخرى، وإضفاء صبغة التيارات بعض 

لعب اūدث فقد خمثاخ  5كالشيعة ؛4ياسية"رعية على أفعال وقرارات قياداهم وزعاماهم الس  الش  
 د  كر   العصمة...والغيبة والر جعة و  مهدي امǼتظركعقيدة ا؛  احقا ائدǿال عقي تشك   ور اǿȋم  الد   السياسي

 ،أ من طرف الدولة اȋموية ومن تاǿامرواة اȋُ=ئمتهم أ هادا ي حق  فعل على ما اعتروǽ جرما واضط
 مضامنن و اإعان عه Ŵو الباطǼية ي ااختفاء أوالتوج  شريع ها نصي ا، والت  ونظريتهم لإمامة 

"تأو ل  قد م  لس ياسي ونظرية اŬافة/اإمامة فالت أويل Ŭدمة امعتقد ا ، وطوُ عقرآňال للǼص   القراءة/الفهم
                                                           

، دار 5قراءة ي نشأة علم اȋصول ومقاصد الشريعة، ط–خ عبد اجيد الصغر، الفكر اȋصوŅ وإشكالية السلطة العلمية ي اإسام  1
 ،ĺتخب العرǼان، امǼ41م، ص 5554هخ5451لب. 

 .46خ41خ انظر بالت فصيل: امرجع نفسه، صخص  2

 وما بعدǿاأ. 16ُانظر أيضا ي تفصيل ااختاف حول اامامة: ص  .15، مرجع سابق، ص 5خ الشهرستاň، املل والǼحل، ج 3

 . 66خ صاي، العقيدة والسياسة، مرجع سابق، ص  4

5 ňلول..."، خ قال الشهرستاūا ńبوة واإمامة حّ  وصلوا إǼحل، ج: "...والروافض غالوا ي الǼ47ص ، مرجع سابق، 5املل وال. 
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السياسية ي الس لطة، متجاǿلة بذلك ūقيقة الس كوت  ]أي الفرق[آيات الكتاب تأويا موافقا لǼظريتها 
اǽ بسبب ي ق معǼقد ضُ  2كوت الذي وس ع دائرة امباح، ǿذا الس  1القرآň اūاسم فيما يتعلق هذǽ القضية"

 نص ا وسلطة. ،اȋحق  شرعية حول صراع الفتǼة تعميق ، وتسبب ذلك ي ي الرمزيةأويل اموغل الت  

ة الد ين؛ فقد مث ل الس  ناحية الت عاممن أم ا     د رعي ته، لطان أو اŬليفة اūامي لعقائل بن الس اسة ووا 
 مذǿبية، ليتحو ل مرور الوقت إń تكتاتومراقبة اūركة السياسية الّ تǼشأ عقب كل انشقاق عقدي 

ة ن ي كل فر ř  عن البيان أن  السياسيغ"، و3ودعم التكت ل اموافق إيديولوجية الدولة أو إت باع اȋغلبية ها
كثرا ون بدورǿم إń التقر ب إń السلطة. و ين أولئك الذين يسعń كسب رجال الد  من الفرات يسعون إ

اكم اŪائر بن ويظهر ǿذا ي مسألة اŬروج عن اū، 4ة وامودة على حساب الد ين"ما تتم ǿذǽ القراب
سلمن كم رؤية مهور امالذي Źخبفرقهخ  مر يسحب على ااšاǽ السř  ونفس اȋ اإجازة والǼكران.
وإحال لدم  اŬضوع Şقن ا إń أحقية اūكم للحاكم اŪائر مع وجوب طاعته وترير عقدي ا، فقد رو ج

قد حارب ابن تومرت ي امغرب اإسامي دولة امرابطن للفساد العقائدي وااجتماعي الذ ي . و 5الس ام
د خحكام  على ترير فسادǿم باūق والدين؛ أشر  طائفة بعنظهر هم واعتر العلماء والفقهاء امستعمل

م العقيدة ة وجها جديدا لقراءة الد ين وترسيامرابطن وامǼافقن من الد ماءخ وفرض مǼهج اūركة اموحدي
ما يقد م فرقة ويرد  اȋقل  سǼدا، ويدعم طائفة دون أخرى، وǿذا . 6اȋشعرية كبديل مǼهجي واجتماعي

ا إń اūروب وسفك  ّ  غاصت باŪدل والتجريد ورم  وǿو ما يتجل ى ي صراعاهم الفقهية والكامية ال
Ŵ م امتكل  الد ماء ما وج ه ااهاماتǿول  ي نصرة الدي ن وȋم أصحاب مون، وحكم عليهم بأه  و امسؤول ا

                                                           

، التǼوير للطباعة والǼشر، بروت، لبǼان، 4العقل الفقهي السلفي بن الǼص والتاريخ، ط-خ عبد اŪواد ياسن، الس لطة ي اإسام  1
 .405، ص 5، ج4054

 .407ه، ص نفسامرجع خ  2

مǼاǿج ورؤى متǼوعة ي الكام اŪديد ُقضايا إسامية معاصرةأ، د.ط، دار اهادي، د.م، -خ عبد اŪبار الرفاعي، ااجتهاد الكامي  3
 . حيث دعمت اŬافة العباسية ي عهد امامون التيار ااعتزاŅ سياسيا وبعد وقوع ǼŰة اامام امد ي خلق القرآن، ث اضمحل  445ص 

 .7الوجود امعتزŅ ي عهد امتوكل الذي ناصر الفقهاء ورسم حدودا لكامية ا تتجاوز، تفس امرجع، ص 

 .44خ عون، علم الكام ومدارسه، مرجع سابق، ص  4

 .66خ صاي، العقيدة والسياسة، مرجع سابق، ص  5

، امعهد 4اūركة اموح دية بامغرب أوائل القرن السادس اهجري، ط–خ عبد اجيد الǼجار، šربة اإصاح ي حركة امهدي بن تومرت  6
 وما بعدǿا. 85م، ص ǿ5551 خ5451العامي للفكر اإسامي، ǿرندن، فرجيǼيا، 
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كفر عن والت  الل  من تراشق ب ة واŪهل، وما ūق  امي  الفن والقيل والقال وإفساد اŪموع وتوجيههم Ŵو الظ  
أصحاب بن ك بعد ذلليتحق ق دمويا  ؛بن الǼخبنظري /فكري ام دواŪهل بيǼهم كان يكفي ليǼشأ ص

 ./العمليياسيالقرار الس  

اذ ساح مظاǿرǽ وǿو إقصاء اآخر باţ ظر العقدي؛ ي أǿم  ياسي لتصارع الفعل والǼ  وųمل اȋثر الس      
ن ة لدعم الر أي الكامي أو مياسي  حا  ي إسقاط امخالف سواء باعتماد الس لطة الس   1بديعكفر والت  الت  

ولة وحاكمها على الد   رعيةّ تضفي الش  العقدية ال   قواتاستصدار ام ي ياسيسيم الس  خال اعتماد الر  
القدر وأفعال / مي ةاūاك: قضي ة ثانيا ُولعل  خر مثال تارźي مكن ضربه ǿووآرائه ومجيد امذǿب أو ا 

/Ņب امعتزǿة أمد  العباد ي امذǼبل وخلق القرآن بنفتǼي مفاصل خأ، ما أدخل العام اإسامي ...ح
/القهري سيم اإيديولوجيفس أمام الر  تها أو بن حفظ الǼ  بأدل   امقǼعةامدرسة  بن اختيارةخ ي صراع Űوري  

 .، وظهور ما يسم ى ي أدبيات الكام ب    "الكام السياسي"اūاكمة للس لط

لم الكام حن معطى ع فقدَ امسلمون الث قة(: ظر والعملاانفصال بين النّ العقائدي ) ب_ التّجريد
 šر دت قضايا العقيدة واندůت مباحث الفلسفة، وتكل فت لغته وضاق بيانه عن أفهام امخاطبن به،

الǼ خبة  سر ي ůالسفاŴ ؛وأغرقت امفاǿيم اإسامية بامصطلحات امǼطقية والفلسفية ومضاميǼها امعق دة
في ة، وساǿم اندثار  ة الّ  تعُطي مساحة ة واابداعيامعتزلة ي مود اūركة الفكري  وůُالسات الفلسفة الر 

ي ذأكر للعقل وأتيح للمذǿب اȋشعري اانتصار على الس احة وشيوعه بن العوام لǼسقه الوسطي ال  
ا جǼحت ي بعض هة، فالعقل البسيط يتقب ل بالفطرة اآراء الوسطية. ولكǼ  يلف ق بن ااšاǿات اūدي  

ńا إǿاصرǼزء ال   الت  عŪر الفرد/اǿوŪشاعرة لوجود اه بدليل اȋي ا يتجز أ؛ كوها ذجريد كطريقة إثبات ا
 ، أو القول بالكسب.2عن اŪمهور، وكوها طريقة ا تفضي إń اليقن برǿان ǿل اŪدل فضاً صعبة عن أ

صار يبحث و ذي زاد ارتباطه Şياة امسلم وأد ى ǿذا الوضع إń استفحال امعطى الفقهي واȋصوŅ ال     
الش روح  رين بإųازهلة والواضحة، فانرى امتكل مون من امتأخ  جابات الس  ي ůال العقائد عن اإ

باب ّ تبعد العوام عن علم الكام وŢذرǿم مǼه، واȋربعن ي علوم الد ين، لوامختصرات ككتب الغزاŅ ال  
                                                           

 . 74خ71خ اŪابري، فصل امقال، مرجع سابق، ص  1

 .511خ ابن رشد، مǼاǿج اȋدلة، مرجع سابق، ص  2



 دراسة في علم الكاū القديم: المصطلح الوظيفة والمنهج                                                                          الفصŪ ااولّ
 

   36  

 اǿن للس Ǽوسي وغرǿا؛ كمختصرات تعل م امبادئ اȋولي ة لإمان دون تعقيداحص ل ابن خلدون، والر 
الفلسفة. فانكفأ امسلمون بتبř  العقائد حفظاً وتقليداً دون إعمال العقل، مث لت تلك امرحلة عسكريا 

مسلمن، ي امرحلة إمضاء شوكة امسلمن وسيطرهم على أكثر البقاع اūضاري ة وألغت حري ة الت عبر لغر 
ذاك اūن دخلت أوروبا ي صراعات داخلي ة بن الكǼيسة والعلم وبدأت تǼسج ّوذج Ţر رǿا بعيدا عن 

 ة قرون.اآخر اإسامي امسيطر جغرافيا عد  

م ي تكويǼه سان źرج عن روح اإألكن ا Ÿب قضايا العقيدة و  إثباتااستدال العقلي ضروري     
ا Ǽǿية، م  سئلة الذ  ȋة مثل استثارة ايǼي  واء واستثار العاطفة الد  خاطب العقل والقلب على الس  العقيدة حن 

ريد وااغراق جاضطر بعض امتكلمن والعامة إń طريق التصور لربط الروح بالعقل الّ برت بفعل الت  
ويه الص ورة اŬالصة فة انتهت إń تشف  "الط ابع اŪدŅ القوي  لعلم الكام قد فتح اجال لبدع űتل ،1العقلي

، ي حن أن  العقائد ماǿي إا  دافعية قلبية Ŵو الفاعلي ة السلوكية، فإذا جر د امعŘ 2مبدأ التوحيد نفسه"
در مثا؛ ǿو سؤال كسؤال اūرية والقالقلي فلن يتفاعل مع الس لوك ويأي بامقصد الوظيفي امرجو مǼه،  

كانت أر ق العقل اإنساň ي فك اللغز واŬط اŬفي الرابط بن كونه ůرا او űتارا، ففلسفي عملي لطاما 
للقول بعمق الفكرة ودقتها للحفاظ على مركزية الرأي وفك   3إجابات امدرسة اȋشعرية موغلة ي الغموض

معŘ اūقيقي من مفهوم ا التǼازع بن القوى امذǿبية امتǼافرة ولكǼها انتهت استصعاها على اȋفهام وšريد
اإمان بالقضاء والقدر على الوجه القرآň اليسر؛ ȋن  "اإمان امستفاد من الدليل الكامي ضعيف جدا 

 على رأي الغزاŅ. 4مشرف على التزاول بكل شبهة"

اعم من اوقد أمل خال ǿذǽ اūركة اŪدلية لعلم الكام الركيز على الصبيان والǼساء وǿم الطبقة    
م عǼد  اȋمة وخر ما وصف الوضع قول السǼوسي ي زمانه، يقول: "... فا يقُصدون بتعليم أصا وكأه 
مالكيهم حيوان هيمي ا تكليف عليهم وهذا šد اŪهل بكثر من العقائد ي كثر م ن يتعاطى العلم من 

من بعد عن ماء والعبيد أم ا أǿل البادية و أǿل زمانǼا فكيف بالعام ة فكيف بالǼ ساء والص بيان فكيف باإ
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ماع مُطلق العلم فا تسأل عن حاهم وšد أذǿان أكثر أǿل ǿذا الزمان جامدة صعبة اانقياد للفهم 
مائلة أبدا ما ا يعř ان نصحت م تقبل وان علمت م تتعلم وان فهمت م تفهم وان فهمت تفلت مǼها 

ي مس  بالعقل الǼخبوي قبل العام ي وšل يه ي الت دǿور اūضاري واȋخاق، فأثر الت جريد قد 1فهمها ..."
 للمجتمع اإسامي. 

م  فصل الوحدة البǼائية للر ؤية اإسامية الكونية وعاقتها مع اإنسان بأن جعل  : 2نسيان اإنسانجـ_ 
علم الكام حكمة نظرية ي حن حصرت اȋخاق ي اūكمة العملي ة، وم تتجاوز نظرية القبح واūُسن 

ء إثباتا أو نفيا أو  واخس العقلي ن ǿذا امǼطق ي اūكم على اȋفعال ي ذاها ا بوصفها أمرا أو هيا إهيا
 كوها متعل قة بالفعل أو باȋمر اإهي امرتبط بالوحيخ، فلم توجد مباحث ţتص  بالبحث ي العاقة بن

العقيدة والس لوك، أو يعاŀ ماǿية القيم اȋخاقي ة ووظائفها ومعانيها وعاقتها مصدر اإلزام اȋخاقي 
ّ  إن اضمح لت فسامتمث ل ي العقيدة، وما تعبر وجود ال يǼتهي معها كائن البشري إا  Şياته اȋخاقي ة ال

ǽونته وحضورǼوكي ǽُقيقة الوظيفية أو امقاصد العقدية الّ  يبتغي 3وجودūفغابت ي كتب علم الكام ا ،
،ňة القلبية والسام الوجداǼتعود عليه بالطمأني  ّ والواقع أن  " اإنسان/امسلم آثارǿا الǼ فسية واجتمعية ال

 ńالص، وبانتهائه إŬطقي اǼالعقلي وام ŅدŪعلى الط ابع ا ǽالت جريد القوي  وباعتماد ńزوعه إǼذا العلم بǿ
، قد انتهى إń أن يكون علما جافا ا  اŬوض ي مسائل عارضة جزئية، طبيعية حسية أو مفارقة للحس 

، وغياب 4تأثر ي حياة اإنسان امسلم امشخ صة" حياة فيه، أو على اȋقل  قد كف  عن أن يكون له أي  
اŪانب العملي واȋخاقي ي علم الكام ǿو ما جعل امؤمǼن إماا ǼŸحون Ŵو اūياة الصوفية بالزǿد 
واانقطاع، والذي ساǿم ي تغلغلها ي حياهم باإضافة إń الرف والفساد ااجتماعي؛ ظاǿرة العقلǼة 
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، حيث حاول التصوف أن يǼوب عن علم الكام هجرة الل غة وامǼطق والل جوء 1الكامامسرفة ي علم 
 .2إń الش عور والوجدان واانتهاء إń تطر ف آخر خص  اūقيقة مǼهجهم وطريقهم فقط

نسان ي علم الكام حيث استغرق البحث عن اه ومقتضيات ذلك مون مبحث اإوم يدرج امتكل     
مǼفصل عن اانسان وان ذكر فدون ذكر ما اتصل به من ůااته وتوقع وكيǼونته وحقوقه  ي سياقولكن 
"أسقط اإنسان عن معادلة امتكلمن، وأمل عǼصر اūياة ااجتماعية الفاعل من دون أن ، و3وحريته

رآň الذ ي قيلتفت إń حاجاته وتطل عاته، فهجرته العقيدة وأخذ يشق  طريقه معزل عǼها، خافا للمǼهج ال
أراد أن تكون العقيدة موج ها لإنسان ي سلوكه ومارساته، فأصبح اإنسان إنسانا مزدوج الشخصية، 

عة على مساحتن، مساحة العقيدة ومساحة اūياة ااجتماعية، وا عاقة ȋحدما وشخصيته موز  
اȋمر يقول: "فǼحن ا ųد ي أي  ويقر ر فهمي جدعان ǿذا  .4 ي نقاط التقاطع"باȋخرى، وم يلتقيا إا  

كتاب من كتب علم الكام التقليدية متكلما واحدا يتوج ه إń وعيǼا الش امل الكل ي ليبن  لǼا امعاň أو 
ّ  ترتب عن مبدا الوحدانية الذ ي مث ل دوما أو ل أو ثاň اȋبواب الرئيسية ي كتب علم  الǼتائج اūية ال

ذǿب إń أبعد من تقرير نقلي أو عقلي هذǽ الوحدانية ي وجود اه. أم ا ما يعǼيه الكام. إن امؤل ف ا ي
 .ǿ5ذا بالǼسبة للمؤمن ي حياته اليومية أو الزمǼية امشخصة فهو أمر مهمل ماما"

ا يǼكر عاقل أن  لعلم الكام صداǽ ي حياة الǼ اس العادي ن مǼهم فضا عن امختص ن من امتكل من،    
ّ  تامس اūياة ااجتماعية لإنسان وطرح أسئلة على العاقة بيǼه وبن ما يشعرǽ من  وكان للقضايا ال

يأ، فانطلق اŪدل نته ُالوجود اإهوجود كيان خارجي عǼه يبتعث ي نفسه الرغبة ي فهم ماǿيته وكيǼو 
ُاȋشاعرة، امعتزلةأ، تبعاً للǼ سق العقائدي امدرسي ال ذي  6بن القائلن بإهية التمركز وإنسانية التمركز

تǼبř عليه رؤى الفريقن ي إثبات وجود اه وصفاته، وإن كان لتلك الǼ قاشات موقف ي صد  شبهات 
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ائرة اإسامية ما Ÿب ذكرǽ؛ أن  الدعوة امشركة اń اموازنة استداليا بن العقل والǼقل . أم ا من خارج الد 
قد معت بن امختلفن عقليا ومذǿبيا فالغزاŅ كمفكر صوي وابن رشد كفيلسوف عقلي، وابن تيمية  

لعودة اń اكشيخ سلفي؛ قد نادوا إń التوازن بعيدا عن الǼزعات العقلية امفرطة ي التجريد والتعقيد و 
 .1اȋدلة اإقǼاعية القرآنية والراǿن العقلية الكامية وتسليم العقل اń اهداية الفطرية لȊفاق واانفس

اخل اإسامي؛ صعبة الفهم واإدراك ي الد   للحد  من šريد اȋفكار اإمانية ولف ها بلغة مǼطقية فلسفية
عه كإنسان فاعل وűتار ومؤث ر ي حياته وبن خضو   وإخراج امؤمن البسيط من حرة استيعاب موقفه

لعبودية مالك املك دون أي تدخ ل مǼه، فلم تعد أجوبة علم الكام مع عمقها وقو ها ذات دور ي حياة 
 امسلم.

 خاصي ة اŪد ة ي علم الكام :الثّانيالمطلب 

بعد ذكر أǿم  تعريفات الكام وجب أن نبحث ي صح ة لفظ اŪديد كمركب إضاي لعلم الكام     
عاقة الثابت  وامركبات اللفظية للعلوم توحي إń فكرة ،جديد أو نفيهاي أدبيات الت   إثبات مشروعيته

وتعل قهما به، ومكǼǼا  اŪديدي البداية سǼرك ز على معŘ الت جدد و بامتحو ل وŢديد الفاصل بن أجزائه. 
أكثر ما " ما"صرورة علم تلحق اموصوف ولصيقة بȋها وصف إضاي  "صفة التجد د"أن نطلق عليها 

العلم تطو ر و الفكر حلقة من حلقات تأسيس ȋن  šد د ، ůر دة أو موضوع دراسة مفرد بǼفسه ǿي فكرة
د د الصفة، والصفة بن šد د العلم أو š أيضا يوقع ي التسلسل الباطل مǼطقيا ودراسة صفة التجدد كفكرة

ُالتجد دأ عرض احق باموصوف ُعلم الكامأ اŪوǿر، فيكون امعŘ مركبا يرز أصالة العلم وامتاكه 
 خصوصية التجدد، ليشك ل مصطلح علم الكام اŪديد حد ا مضمون أو موقف űص ص بظروفه ومعطياته

 الّ  Ţدد شكله.

ازدǿار وأفول، وأبرز ما تشرك فيه ǿو الت طو ر وما من  نشأةجل  العلوم سǼن كونية واحدة من  Ţكم    
علم إا  ومر  ها كحلقة ضرورية ي صرورته، فامعرفة ي ůال Űد د ستحمل لقب العلم بعد اكتمال 

باعتبارǿا ُ  مع العلوم أن يصǼ فوǿا حسب امسائلأضاعه امعرفية، ولكن  خط  الز من يفرض للمتعاملن
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ّ   أو ل لبǼات العلمأ ، وتوصف اūاكمة على العلم Şركة šددǽ تضاف إليها امستجداتوǿي البوابة ال
،  لّ مر  من خاهاا مييز بن اūقب واȋنساقبالقدم واūديث واŪديد أو امعاصر من أجل الت  ؛ مرحليته

غر وإضافاهم إń قدماء ومتأخرين ومعاصرين و  مم إń روادǽ وتقسيمه حسب مǼجزاهكما قد يرجع العل
، او بالتوجه كالقول: أفاطونية/ أفاطونية Űدثة، الكانطية/ الكانطية اŪديدة، أو حدوث Ţو ل ذلك

  ريخ.اعلى الفلسفة أو امتزاجها ȋخر كالقول: امثالية/ امثالية الǼ قدية، الت اريخ، فلسفة الت  

سيفرض على اȋلقاب قدما بدورǿا، فالقدم اليوم قد كان جديدا من فǿذا اȋمر مǼطقي ا وباعتبار     
عاصروǽ وليس بالض رورة أن Źمل جيǼات معرفية جديدة ţلق علما جديدا من العدم ما يلصق به لفظ 

م تقيما يبدأ مǼذ تأسيس العلالقدم واŪد ة كاصطاح ثابت اإطاق والد الة، كما أن  Ǽǿاك خط ا مس
ويرتقي به حسب تشع ب القضايا إń عمق وتركيب ا Źيد ويكسر اŬط امستقيم اȋساسي الذي يربط 

ز على بيان صفة قضي ة أخرى، وǿذا يرتك ةة، فما ظهرت قضي ة إا  على رفابن اŪزئيات الثابتة وامتغر  
ّ  تطبع عǼاوين تطوير العلوم عامة، ف  الت جد   ǿيم الّ تǼازعتها "مفهوم الت جديد من أكثر امفاد والت جديد ال

التي ارات الثقافية والفكرية امختلفة وقد انعكس ǿذا الت Ǽازع على امفهوم ذاته من حيث دالته، وسامت 
ذلك لغياب خط ة مǼهجة واضحة ، 1التǼازع..." امعاň الغربية هذا امفهوم بدورǿا ي إضافة بعد جديد هذا

  ّ اūدود ي كيفية وطرائق تبř  فكرة الت جديد بالǼسبة لأفكار أو للمǼاǿج وللمصطلحات وامفاǿيم ال
Ǽعليها عملي ة تطوير الع ة العلم، وكذا الوقوع ي إشكالية؛تشك ل لب řبǼماذج مكن أن تǼلمأي  من ال ،

"بيان العǼاصر امǼهاجية للت جديد على امستوى الفكري، وما يعكس مسل مة  ومواجهة ǿذا تكمن ي
أساسية ǿي: أن  الت جديد على امستوى الǼ ظامي واūركي؛ ţُفق أǿم  جهودǽ نظرا لعدم وضوح الت أصيل 

ظرية ئ الǼ  امباد العلم يتأسس علىوبالت اŅ، ف، 2الفكري وامǼهجي لعملي ة الت جديد من امǼظور اإسامي"
ّ  ترمها ي يساوقه لبلوغ وفق امǼهج الذالفاعلة رؤية الوǿو ما źلص به إń  اǿيموامف اتامصطلح ال
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عن بتعدا مفسيعرج حسب مقتضيات اŪد ة؛ العلم اȋساسية ، فإن م يشتمل التجديد أضاع مراميه
ǽجله وجد.مسارȋ الذي ǽخرط ي مسار آخر ا يعر  عن مدارǼلي ، 

 ولكن ما امقصود بالتجديد؟    

"إنشاء شيء جديد واستبدال شيئ قدم ُ...أكتجديد مǼاǿج التفكر  الت جديد على أن ه:يفهم و    
خل الǼ سق أي: أن ه تطوير وتغير من داُ...أ نسق وآلي ة ي الت طور والت قدم، ، وǿو ي الفكر: "1"والتعليم

، 3كائز الراثامǼة ي ر د فاعليته الكاحط ة اȋوń الّ مǼح للتجديȋن  ، ، 2الفكري وليس بالقطيعة معه"
وإن اختلف اجددون ي غاية التجديد وحدودǽ إا  أن  ǿذǽ العملية ُالتجديدأ ǿي من قبيل إحياء اȋصل 

 ديǼيةإذا ا źالف مد عى الثبوتية ال، 6ي حدود امقبول 5، وسبب ي اانتقال إń اابداع4ليستمر الفرع
Ǽق من ع حا  عمليا للخروج بااشكااتالت جديد  . فقد مث ل7ي الشرع والعقيدة أا  يفتح بابا ااجتهاد

الزجاجة وتقدم الǼقل ة الǼوعية بالظروف العقلية وااجتماعية على اختاف مشارب وتكو ن اجددين 
ا حركة حفظت اهويات من الزوال وااŴال، مشاريع اإصاح وإن من خال  ومدارك الوعي إا  أه 

 حكمها التقييم والتقوم سلبا وإجابا.

ستدعى مǼذ نشاته مقام التجد د كلما ا نون الت جديد، فقد حكم مسرتهقا وعلم الكام ليس بدعا عن    
ن وšاوب حركة الكام ي اإجابة ع اȋمر ذلك، حسب šدد القضايا وامعطيات الّ تشغل اإنسان

يوم تصدر الكتابات . والاȋسئلة الوجودية ما Ţق ق  من تطو ر العقل اإنساň وارتفاع مستوى وعيه وإدراكه
تضع űططات لكيفية وأغراض ǿذǽ العملية وااختاف حول تقام الǼدوات حول الكام اŪديد والّ و 

                                                           

 .444، مرجع سابق، ص 5امعجم، جخ صليبا،  1

، 4س ،5556افريل 8خ 5456ذو اūجة  55، صحيفة امستقلةخ Űمد عمارة، مداخلة حول مفاǿيم التجديد والتقليد واūداثة،  2
بروت، ، امعهد العامي للفكر اإسامي، 5، نقا عن: سعيد شبار، ااجتهاد والتجديد ي الفكر اإسامي امعاصر، ط8، ص 500ع 

 .557م، ص 4007لبǼان، 
 . 40خ Űمد عمارة، أزمة الفكر اإسامي امعاصر، مرجع سابق، ص  3
 .44خ45، ص امرجع نفسهخ  4
 .57، ص 4000، دار الروضة، بروت، لبǼان، 5رؤى ي الفكر اإسامي امعاصر، ط–اإسام والتجديد  امؤمن،خ علي  5
 .57نفسه، ص امرجع خ  6
 .575، ص 4004، هضة مصر، 4بن الغرب واإسام، طمعركة امصطلحات،  ،عمارةخ Űمد  7
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لكن كتب عن أǿم  قضاياǽ امستجدة، و نه كثر من امقاات وامؤلفات و ، وقد أل فت بشأمضمون اŪد ة
ن الباحثن،  أذǿاي أن يكون واضحاماǿيته ماتزال غر واضحة عǼد العلماء وامتكلمن اŪدد فضا عن 

 ُكما أسلفǼاأ.بسبب غياب مفهوم التجديد 

على خطوط العلم اȋساسية باȋضاع الّ تشك ل Ǽǿدسته امعرفية، وا مكن  1ويطلق أحد الباحثن    
لبǼية امشك لة ؛ مؤثرة فيما بيǼهاكوها و ، ارتباطها وتفاعلها ببعضها الت جديد ضلعا دون اآخر يطالأن 

غة، بادئ، امباň، الل  ، امهاتّ يقوم عليها العلم، وتتمث ل ي: امسائل، اموضوع، امǼهج، التوج  ال   امعرفية
 ي البحث، وǿو كام مǼطقي Ÿد الباحث تصديقاته عǼد 2ة امعرفيةاهوي  وţتصر ي اصطاح  اǿȋداف،

فة مسألة ǿذǽ اȋضاع مجر د إضا ومرورǽ بكل   ّ يǼسبها علم الكام اŪديد إليهالقضايا امعاصرة ال  
 جديدة.

ومن خال إستعمال إصطاح علم الكام اŪديد، مكن إدراك أن مصطلح الكام م يأت من      
العدم فاشراكه الل فظي مع علم الكام القدم يشر إń أن  Ǽǿاك مرحلة سابقة تستوجب قراءة ي مراحل 

ūاإصطاح ا ńا قبل أن تصل إǿد دšاء على اǼفسه مشروعية جد ته بǼاول أن يثبت لŹ والذي Ņلقدم. ا
و بحث ماورائي يسبق اūديث عن ماǿية الكام اŪديد فهالكاسيكي كšديد علم الكام وǼǿا قد يقرأ 

، اŴسار 3، والذي يستǼد إń علم امعرفة)Şphilosophy of Kalamث من قبيل فلسفة علم الكام ُ
 .اوń قضاياǽ ي الت اريخ وبالت اŅ سيتǼاول مسارǽ الت جديد اعتمادا على الت اريخ واابستيمولوجيا

ولكن يغفل الكثر من الباحثن أثǼاء تتبع علم الكام إń اعتبارين مǼفصلن ومهم ن Źكمان       
بن الت Ǽظر امفاǿيمي للعلم ال ذي قد ا  ، أي البحث عن امفارقة4مسارǽ، مقام الت عريف ومقام التحق ق  

ية يعŢ řق قه الفعلي والت طبيقي، كما يستلزم حضور مقام تعريفي تقاس وتعرف على أساسه القيمة التحق ق
للعلم، وǿذان امقامان يرزان الفرق بن اإبقاء على تعريف علم الكام القدم، وااكتفاء معاŪة امسائل 

                                                           

ه، متخصص ي الفلسفة وعلم الاǿوت، له: اهǼدسة امعرفية للكام 5140وǿو دكتور إيراň ولد بتريز سǼة  أحد فرامز قراملكي،خ  1
 اŪديد، البحوث اȋساسية ي ůال الدين، مǼاǿج البحث ي الد راسات الديǼية، ...

 .51و 6ص مرجع سابق، خ قراملكي، اهǼدسة امعرفية،  2

 .51نفسه، ص امرجع خ  3

 .551ص ، نفسهرجع امخ  4
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وامǼاǿج دة اŪديامخاطبن وامعارف ذǼǿيات راعاة الواقع الفعلي للمتكلمن اŪدد و ة دون مامستجد  
ج اŪديد خال كل سوبن تعريف جديد يؤسس مǼظومة كامية تǼ والد خيلة؛ امستجدة واللغة امستحدثة

ات امفكرين فعǼد دراسة امفاǿيم اŬاصة بالعلوم تكثر مؤل الǼظرة امǼطقيةوųد ǿذǽ  .ما ذكر Ţق قا
كانطية حيث تعود ǿذǽ الفكرة اابستومولوجية إń الǼظرية اللتمك Ǽهم من علم امǼطق الشيعة، امعاصرين 

امعرفة البعدية بن و  ،اȋو ń لتصو ر العقل اŬالص للتجربة امعرفة القبلية الǼظريةالǼقدية ي الفصل بن 
řفصل فكرة مقامي التعامتعاليةيقرأ بامعطيات القبلية  التحققية كوجود عيǼريف والتحقق عن ، كما م ت

فالǼقد مؤطر  إذا .اŬريطة الكلية لǼظرية امعرفة ي الفكر الفلسفي اإيراň، وتغيب ي كتب امفكرين السǼة
 مدى واقعية وفعالية امفهوم أو العلم دون اūاجة هذا الفصل.

، ه ومرجعياتهومقتضيات ولقد انفصلت اآراء بسبب الغموض الذي يكتǼف مفهوم التجديد وجوانبه    
 إń رأين متǼاقضن:

 الكام اŪديد، علم حديث ماماً، ليست له أية مشركات مع الكام التقليدي. خ5

 .1ُالقدمأ ليس الكام اŪديد سوى مسائل كامية جديدة مضافة إń علم الكام امدرسي _4

ات تدور حول معŘ الت جدد لغة واصطاحا وصفة وŢق قا، وصيغته ي وǼǿا، وجب أن نطرح إشكالي     
  Ǽدسة معرفية لعلم الكسبة لعلم الكاماقرانه بباقي العلوم وموقعه بالǼǿ ديد ، إذ "يرتبط تصميمŪام ا

جديد ي علم الكام. ة للت  مكن أن يرُاد من القابلي  فة، وما بغربلة صفة الت جدد، ومǼاقشة ما تعǼيه ǿذǽ الص  
جديد ُمن ناحية اجال والتطبيقأ إń جانب اإقبال الواسع على ذي يكتǼف صفة الت  الغموض ال   إن  

كر الكامي امعاصر، فاŬوض ي قضايا الكام اŪديد، أفرز الكثر من اإشكاليات والعقبات ي طريق الت  
ń إفضي عاداً واسعة هذا الغموض امالكتابات واحاضرات الكامية اŪديدة، ناحظ أب وحن التمع ن ي

، كما ورد سابقا ي اعتبار التجدد صفة للفصل بن مرحلتن أو ي تعن  2التباسات وإشكاليات عديدة"
أطوار بن  ب دقيق يصف كاما جديدا مǼفصا ي أضاعه امعرفية عن الكام القدم، فالفلسفة قد مر ت

                                                           

 .554خ 505ص خص امرجع السابق، خ  1

 .505فسه، ص ن مرجعاخ 2 
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كاسيكية ووسيطة وحديثة ومعاصرة، وامعاصرة اليوم قد تغدو كاسيكية أو حديثة من بعدنا ي حال 
استحدثوا فيها حسب معطيات زمǼهم، مع ما قد Ÿر ǽ التأكيد على اŪديد أو امعاصر ي العلم كاصطاح 

 ات لغوية فحسب.ثابت ما سيسبب مشكات ي حركة العلم مستقبا وما ǿي إا  خاف

ي ǿو أو ل أسباب šدد العلم فيǼسب حسن حǼفوالراجع وȋن  الǼ قد والكشف عن أسباب ااŴطاط      
لح اŪديد ن يقوم ها، ي مسألة ارتباط مصطأية ا يلبث العلم ر ام كعملية دو خاصي ة التجدد إń علم الك

، فلو 1السائدة امخالفة، فكان Ÿدد نفسه بǼفسهبعلم الكام، أنه قد كان جديدا باستمرار ضد الǼزعة 
م  الوقوف على القواعد ااشعرية فقط مثا يعتر ضربا لروح العلم امبǼية على التطور، وااكتفاء بقواعد 

ي امدرسة  يǼتظم أو يساǿممدرسة عقدية قدمة Ÿعل أي جديد źالفها مرفوضا ا Ÿد ůاا ليǼاقش أو 
 .ذاها

ديد ضرورة علمية وůتمعية استمرار العلم وتفاعله مع اإنسان خصوصا إذا كان حاما ووسيطا فالت ج   
جدد ي علم الكام ا مراء تبيǼه وبن إمانياته ومعتقداته مبصرا له ها ومدافعا له عǼها، وبالت اŅ فصفة ال

ا ǿي خصيصة ا تǼفصل عن صبغي ة تكو نه فيها ا Ÿب إلقاء الضوء على وإّ  Ǽونات ومضامن مك، وإّ 
مسائل ام ي توجيه علم الكام وتطويعه حسب مقتضيات ؤية وǿي الّ تتحك  واحي: الر  جديد من نالت  

ادرة مراقبة اǿȋداف الّ يسعى اجددون إŢ ńقيقها خلف بإعمال امطروحة وامǼاǿج امستغلة ي ذلك، و 
وفق  ى نقاط الضعف الّ يǼبغي تقويتها بالǼقد والتصحيح، أو الǼقض والتحديثالتجديد، مع الركيز عل

 ضوابط ومقو مات ا تǼفصل عن اȋصول القرآنية والǼبوية. 

ّ  تطال امسائلحتكام إń الرؤية الذ  اإ       اتية هوية العلم وغرضه اليوم قد Ţكم جزئيات الت جديد ال
الكام القدم ي من ناحيتن: قدرته على مǼاقشة  Ű2مد ůتهد شبسرييǼتقد إذ وامǼاǿج والت وجهات، 

 أسس الد ين والتدي ن، وعدم قدرته على فصل الǼقد اموج ه إńالشرازيالقضايا والبحوث امستجدة كسؤال 

                                                           

 .44ص مرجع سابق، ااجتهاد الكامي، الرفاعي، خ  1

 يد Űم د باقر الصدر، ث انتقل إń إيران ، تلقى تعليمه ها وتتلمذ على على5518مفكر إيراň من مواليد مديǼة الǼجف، سǼة خ  2
، من أǿم مؤلفاته: ǿرمǼيوطيقا الكتاب والسǼة، قراءة بشرية للدين، نقد القراءة 4007حيث درس مديǼة قم، وم يعد إń العراق إا سǼة 

 .4051خ54خ44نشر بتاريخ:  https://www.mominoun.com... ين، اūرية واȋخاق ة للد  الرمي  
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، وإن كان شبسري يفتح بابا ضخما هذا الشأن يعر  عن 1العلم ومǼاǿجه والّ ا تعř نقد الد ين نفسه
ة الشيعية ي اميالذي źالف ي رؤيته مدرسة اūوزة وإن م źرج عن امدرسة الكُتوجهه التǼويري 
قد محور مشروعه حول نقد الفكر الديř، والّ يرى أها تبدأ حن يتخلى اإنسان ف أ،خطوطها العريضة

ذا ارتبط إ فوذ إń أعماق الفكر والكام وتعقيداته، خصوصاً ن من الǼ  طحية ليتمك  والس   اذجةعن رؤيته الس  
ȋن  كيز على الت  مر معتقداته بالر  اȋ ور الفكر الد  وحيدŰ ككل  ه řديد 2يŪولذا اختلفت نظرته للكام ا ،

بǼاء على رؤيته،  يةاǿوتة ال  جربة امسيحيعلى الت   ين، استǼاداً ة للد  وشج ع بل عمل على خلق قراءة بشري  
ه عبارة عن: "انفجار غر قابل لإحاطة والفهم من ميع أبعادǽ ومستوياته د عǼدǽ أن  جد  ومن خصائص الت  

... ومكن ساع ي أبعاد حياتهامتداد واات  جدد Ÿد حالة اي حركة اūياة، وكأن  اإنسان ي عصر الت  
ويǼاقض هذا فكرة أن  ال تجديد بǼاء على  ،3وجودية ي حياة اإنسان"القول أنه مث ل انفجارا لأبعاد ال

ّ šد ها ثغرات معرفية ومǼهجية يتم  تداركها أو ترميمها وتعديلها ونقضها بالعملية التجديدي ة تراكمي ات ال 
  .بعيدا عن ثورة تطال امǼظومة الكامية ككل  

ّ  تبقي الوعي ُ=آلياتأ Ÿب أن تتجر د ميكانيزمات     اإنساň   الǼظرة التجديدية من الǼظرة التجزيئية ال
ق وخاص ظور ضي  ظر إń مǼصر الȋ  Ǽن  الǼظرة التجزئيئية Ţ، إń اعتماد الǼظرة الكلي ة ككيانات مǼفصلة
 شك لت ؛ بيǼمايǼهاوحيد اŪماعي للرؤية معاير تقوم تǼس ق بصع ب عملية الت  تُ  متداخلة تǼبř بعدǽ أنساقٌ 

، وتشك ل اȋرضي ة التوحيدية 4والواعي جديديبقواسم مشركة Ŵو العمل الت  فاعلة انطاقة  الǼظرة الكلي ة
ذ ات العارفة لكل  ما له تداخل مع ال ؛طوير الفطرية واإجتماعية واȋخاقيةوالفع الة استقبال أفكار الت  

 وامعرفة. 

                                                           

، د.ط، دار 6مدخل إń علم الكام اŪديد، تر: جواد علي، عاء زيد، كتاب قضايا أسامية معاصرة  ،خ Űمد ůتهد شبسري 1
 .47خ46ص م، 5458خه5458اȋعراف للǼشر، 
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 .41، ص 4005، دار اانتشار العرĺ، بروت، لبǼان، 5قراءة بشرية للدين، تع: أمد القاباųي، ط ،خ شبسري 3
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 تمهيدة
ستدعي علم الكام إń تأدية وظيفته Ŀ فهم وردّ وتبين ااستشكاات اŪديدة حول عاقات؛ ا       

اه، اانسان، العام، الفكر واūقيقة، وȋنهّ م يكن مستوى تطلّعات اŪديد، سعى بعض 
ثرّة خال ؤ لقوة Ŀ الكام القدم واستحضار šاربه امامتكلّمن/امفكّرين اŪادّين Ŵو إيقاظ مكامن ا

اث و ت مشاريع التّ التّاريخ وامتداداها، فتهافت šديد الفكر جديد بن اإحيائية واانفصالية Ŀ قراءة الّّ
داد علم مالكام اŪديد كمشروع يرنو إń إ جديد اصطاح علمات التّ الدّيř، فاستحدث ضمن أدبيّ 

فات امعاصرة، امتداولة Ŀ الفلسامǼاǿج اŪديدة لذلك استعرت ااستمرار أو ااستبدال، و الكام بǼفخة 
وأعيد إحياء امǼاǿج القدمة مضامن جديدة أيضا، من أجل تطوير امǼاǿج والرؤى الكامية وفق امǼظومة 

ها، وإجراء قطيعة بيئت بيǼما اختصر البعض اآخر تطبيق ǿذǽ امǼهجيات Űاكاة لǼجاحها Ŀ اإسامية.
 ّّ ات يّ وŰاولة اŬروج بعلم كام جديد وفق امǼهج ،اث الكامي القدم باعتبارǽ أحد أسبا  اȋممةمع ال

بيان مفهوم مشروع علم الكام اŪديد من حيث  Ŵاولالفصل  وǿ Ŀذا امعاصرة وآثارǿا اإجرائية.
إń قدم  فهوم التجديد فيه، وبيان سبب انقسام ااšاǿاتالتعريف والغاية وبيان أǿمّ روادǽ وأقواهم Ŀ م

 ج كاملت بنماذ  اختياروجديد ومدى تأثر مǼاǿج القراءة على الǼصّ الدّيǿ Ŀ řذا اانقسام، وقد مّ 
عامة امعاصرةأ  )Ŀ الدّراسات اإسامية الŪديد ، وبن افلسفيوالتجريي والعقاي الك القدم امتجدّد

س امعرفة يȋ řس  د الدّ قواعتمادǿا من ماوية الǼّ أويلي )اهرمǼيوطيقيأ Ŀ صورته العرفانية، والتّ ǿراي اكالظّ 
 الكامية اŪديدة. الفلسفية و امǼتجة للمفاǿيم )اإبستيمولوجيا عǼد سروشأ 

اي الثّ  ية واختصّ اصلو تّ اللغاية ؤية اإحيائية وّل بالرّ ختص اǼȋها إń ثاثية لكل مبحث ا  ومّ الفصل بي    
حسب  ،جة البحث Ŀ دراسة امǼاǿج űتلفة Ŀ كل مǼهقد كانت مǼهجيّ ؤية الغربية لغاية القطيعة، و بالرّ 

مع تأريخ  ،لبيان طرق دراسة امǼاǿج ومعرفة مداخلها امادة امتوفّرة فيه وŰاولة šريدǽ عن مسائله، وكذا
اث الكامي هاروادǿا/ مقتبسيها  تطبيقات űتصر لǼشأها وأǿمّ خصائصها ثّ   . امسائل اŪديدةو  على الّّ
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 مدخل مفاǿيمي إń علم الكام اŪديد  المبحث اأو لة

 امفهوم  :معام مشروع "علم كام جديد" المطلĜ اأو لة

 تانتقلت رؤى الغر  إń العام اإسامي مقتضيات اūوار وامثاقفة؛ ففرض ǿذا الǼقل إشكاا    
 řاستصحبت من عمق التّجربة الغربية، ومّ مجّها بالقوّة كأسئلة عامية تشمل كلّ أممات الوعي الدّي

ǽضّرŢرير اإنسان وŢ اǿرǿظا Ŀ ه )الفهم/التطبيقأ، ترومǼǿعمى وفتح ذȋعلى العملية  من التّقديس ا
راع العلم Ǽّص، امقدس وامطلق وصمثل إشكاليّات: تعارض العقل والالǼّقدية لذاته وتراثه ومǼاǿجه، من 

 ...، حقوق اإنسانوالدين الذي بلغ أوجه Ŀ أوروبا

وكان العام ااسامي خآنذاكخ يرمح Ţت سلطة التّقليد واŪمود الفكري، فكانت استجابته لبوادر      
رية )ملة نابليون كاūداثة امستصحبة مع ااستعمار Ŀ أشكاله الثقافية )التّبشرية واإستشراقيةأ والعس

بونابارت وااستعمار اإųليزيأ إń السّاحة الفكرية اإسامية )مال إفريقيا وجǼو  آسياأ بالصدّ 
اث الثقّاĿ والفلسفي والع لمي وامواجهة أو التقبّل والتّماǿي، وقد ساǿم بعض امفكّرين العر  امتأثرين بالّّ

ّّ ȋوروبا Ŀ نقل ǿذǽ الدǿّشة الّي قوبل ȋوضاع اثين، واųذا  من الǼّاقمن على سوء ات بصدّ من ال
ة Ŀ العام ااسامي، بيǼما حاول اإšاǽ الثاّلث البحث عن مواءمة بن التيّارين ا على سبيل الثقافي

 التأسيس موقف متن من معطيات القوّة Ŀ اŪانبن. ، وإمّاالتّلفيق

يكلة جديدة هضة بذورا أوń هير الدّرس الدّيĿ ř مرحلة ما بعد الǼّ مثلّت Űاوات تطو ووفقا لذلك؛     
ا مǼظور جديد م أو تؤسّس هة القدمة، تطرح القضايا امعاصرة وتصǼّفها وفقا للمباحث الكاميّ  ،للكام

 ة صفوف:ة إń ثاثوقد انفصلت ǿ Ŀذǽ العمليّ ، يسلم من التأثرّ بالفلسفات الغربية السّائدة

 .ائمة، حيث أنّ مقاصد الكام ووظيفته اتزال قمǼظومة اȋولن نيرفض أي تعديل أو تغير ع خ صفّ 

 جديد.بن الكام القدم ومشاريع التّ  تارźية ومعرفيةخ صف يدعو لقطيعة 

 ńوّ تجديد انطاقا مّ الخصفّ يوامن بن حاجة علم الكام إȋعاصرين.لون وااستفادة من جهود اما ترك ا 
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لفة تغيب بصيغ űتنسجت تعريفات علم الكام اūديثة مǼذ عصر الǼّهضة؛ ؛ فقد 1السǼّةأǿل عǼد     
اّت اامدǿار السّ فيها الصّ  اممثّل خيطلق عليه ة، فابقبغة الدّفاعية اليّ صبغت تعاريف علم الكام Ŀ ف

ǽمّد عبدŰ ديثūعلم الكام ا Ŀ وّل للتّجديدȋوإصطاحا جديدا  خاǿو  ،2د""علم تقرير العقائ: وǿو
رسيخ قريري الذي يركّز على إعادة تعريف امسلمن بعقائدǿم وتعليمي والتّ اصطاح يǼفرد بالغرض التّ 

سالته قد كانت عبارة ر  ǿذا الطاّبع Ŀ تأليفها إń أنّ ويعود  ،الغربية Ŀ عصر ااستفاقة الǼهضويةاإمان 
ǽن، فخلت من السّ وعامّ  عن دروس أكادمية ألقيت على تاميذǼدلية و جالية ة امؤمŪاĿ  عرض علم

، مع الǼّقد ما Ÿب أن ي بعد عن الدّرس الكامي. بيǼما تتابعت ماذجه للتّجديد Ŀ مؤّلفاته التّالية الكام
اث، Ű Ŀاولة لتجديمفهوم أوسع وأعمق من تقرير العقائد إń بǼاء التّ  وح د الرّ وحيد من خال إحياء الّّ

 ّّ  .كيز على البعد الوظيفي والسّلوكي للعقائداإسامية بعد ركودǿا، وبلغة عصرǽ مع ال

بارǽ علما عتمع إيراد مصطلح العقائد بصيغة اŪمع ا خهذا اإطاقخة سميّ وقد أطلق ǿذǽ التّ      
كّ البǼية والغاية عǼد اȋديان źصّصه بإصطاح و  ات،Ŀ ǽ بيان امعتقدقبل اإسام اŢاد ماǿية حدّ  مش

وتعريفه بأǿمّ  تسميته بأǿمّ أجزائهبالتّاŅ موضوعه باإسام و  ارتباطخصوصية  " مǼحهعلم التّوحيد"
، يقول، ǿو: "علم يبحث فيه عن وجود اه، وما Ÿب أن يثبت له من صفاته، وما Ÿب أن يǼفى مباحثه

أن  عليه، وما Ÿوم أن يǼسب إليهم، وما متǼع عǼه، وعن الرّسل، إثبات رسالتهم، وما Ÿب أن يكونوا
لعلّه يبدو تعريفا Źمل عǼاصر الكام القدم رغم إمال مبحث الغيب وذكر وظيفة  اūجاج ، و 3يلحق هم"

والردود، وبالتّاŅ كان كتذكر ما قيل فيها )العقائد/مباحث ااعتقادأ مǼطق التّبين بعيدا عن اŪداليات، 
لسفة اūديثة وجǼوح واليّ فرضتها الفĿ التجديد العقدي اإنسان  ǿذا البيان على ربطه بĿمع الّّكيز 

 Ŀ مجيد اإنسان.غايتها و  اūداثةŴو  العامي التفكر الفلسفي

                                                           

بشأن  ييز اŪغراĿ أكثر مǼه مذǿبيا ما Źمله ǿذا التقسيم Ŀ ااستǼاد إń احكام عقدية وفقهية،خ أطلق الباحث ǿذا اللفظ šوّما للتم 1
 من يعتر نفسه متجرّدا عن امذǿبية من الباحثن الذين سرد دراسة امǼاǿج امعاصرة عǼدǿم من أمثال: Űمد أركون وحسن حǼفي...

2 ǽمد عبدŰ مد  ،خŰ :داءت 3ط ،عمارةرسالة التوحيد، تحǿيزة، مصر، 2002، اŪ22ص  م،9191، ا. 

 .22خ22ص  امرجع نفسه،خ  3
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 فكرباعتبارǽ امؤثرّ Ŀ القارة اهǼدية فلسفيا وكاميا، ورائدا Ŀ بلورة رؤية جديدة Ŀ التإقبال أمّا Űمّد     
لدّرس الفلسفي Ŀ بعث االفلسفي والديĿ ř اإسام، فلم يسجّل له حدّ للكام وإماّ شكّل خطاّ حراّ 

 بصورة متجاومة للمتداول Ŀ علم الكامواإمان إعادة بعث اإنسان اإسامي اŪديد وركّز على 
ر الديš" Ŀ řديد التفكمارسة فعلية عملية وšربة وجدانية من خال كتابه:  إń ودعا الكاسيكي،

 الكام ويرتطاليّ سعى من خاها إń ؛ و ودواويǼه الشعرية "رسالة اŬلود" و"اȋسرار والرموم" اإسام"
ؤثرّ بفاعليّة Ŀ التأثر على مسار امسلم كــ "ذات" ت معطى نقدّي يتجاوم تأثر اūضارة الغربية اŪديدة

مهد تعلّمه Ŀ و  الذي تصطبغ به القارة اآسيوية،آثار تكويǼه العرفاي  يعود ǿذا إńو اإسام قوة وضعفا، 
ّ  جريبيةالتّ   .كامن اŬلل عن قر مإدراك فمكǼّه من ، 1، وامثالية Ŀ أمانيااĿ إųل

بن  إŰ ńاولة اŪمعخمن وجهة نظرǽخ اŪديد ين خان حقيقة مضمون علم الكام دّ ويرم وحيد ال    
الكوي،  إذ يرى أنهّ: "Űاولة لفهم وحدة العلم اموحى والعلماطها بالǼّظر Ŀ اآفاق واȋنفس، العقائد وارتب

، وحسب رؤيته الكونية للمǼظومة اإسامية فإنهّ Ÿعل علم الكام 2وفهم الكون اجهول بالكون امعروف"
امن لطبيعة امضخابتداءخ اصطاحا مستحدثا Ŀ القاموس اإسامي اȋصيل فضا عن سوء فهم 

ا العباسيون ة واعتبارǿا تطبيقات على امعقوات الفلسفية البشرية كما رأى هالتطبيقية للمعقوات القرآنيّ 
Ŀ عهد التدوين، وǿو اŬطأ امتسبّب Ŀ تقسيم علم الكام إń "قدم" و"جديد"، لطبيعة امعقوات 

د صار بإمكانǼا كونية الثابتة امشكّلة لعلم كام قرآي، فقالبشرية امتغرة Ŀ مقابل امعقوات القرآنية ال
خإń حدّ كبرخ تدوين علم كام متǼاسق مع القرآن بعد حصول قطعية واتفاق واجتماع بن عام الطبيعة 

ر ن وعلم الطبيعة امبř على القياس ورؤى الفاسفة خعلى حدّ تعبآامبř على اūقائق وŰكمات القر 
، فوحيد الدّين خان يǼطلق 3خانخ وǿو ما كان Ÿعل القرآن وعلم الكام شيئن متغايرين وحيد الدّين

                                                           

ية دورية علمية Űكمة تعŘ بالدّراسات اإسامية واإنسان ،ůلة امعياركمال جحيش، من معام التجديد اإسامي عǼد Űمد إقبال، خ 1
م، ص 2002هخ9222، س 92، ع سامية، قسǼطيǼة، اŪزائرتصدرǿا كليّة أصول الدّين جامعة اامر عبد القادر للعلوم اإ-

 .392خ393

مدخل لتصحيح مسار الفقه والتصوف وعلم الكام والتعليم اإسامي، تر: ظفر اإسام -، šديد علوم الدين خان خ وحيد الدين 2
 .22، ص 9192خ9202، دار الصحوة، القاǿرة، 9خان، ط

 .29خ22، صخص نفسه امرجع خ 3
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ابت وقياسه على ثّ ń الإĿ مقابلة ǿذا امتغر وإسǼادǽ  من عǼصري الثاّبت وامتغرّ ما Ÿعله حذرا أكثر
 .همطاليبه ومضمون

      ّǼضع لسلطة غر الź فظ علم الكام من أنŢ ي خطوةǿتجات اص الوǼلعقل قرآي وإن استعان م
علم الكام اŪديد فيقول )وحيد الدّين خانأ: "وإذا كان Ǽǿاك من حقيقة الفلسفي البشري. أمّا عن 

شيء يسمى بعلم الكام اŪديد فهو ǿذا العلم الّذي م يدوّن بعد بالرّغم من توافر امواد وشدّة حاجتǼا 
 ، وǿي رؤية  1ون بصفة عامة، وغر امسلمن بصفة خاصة"مǼه امسلم  ذي يعاي إليه لسدّ الفراغ الفكري الّ 

فلسفات امعاصرة يř بقدر يسدّ غيا  القراءات امعاصرة للأليف Ŀ الفكر الدّ تǼفتح Ŀ أفقها على دعم التّ 
šديد عل من مسامتها وŪطرح مسائله ا Ŀ ملŹ يثŞ ،علم الكام Ŀ بيان مفهوم مشروع التّجديد Ŀ

جربة الذاتية تعمّق التّ  ةبعن قرآنيوالتجربة العلمية نتاجا إنسانيا كونيا متحررا من امذǿبية وميل للفلسفة إ
 أليف الذّاي.وتعيد لإنسان حقّه Ŀ التّ 

ة عة السǼيّ قعǼد امشتغلن باȋمر Ŀ الرّ  " مصطلحاً ومفهوماً علم الكام اŪديد" استقرأنالكǼǼّا؛ إذا ما     
ǿو الباحث فهمي جدعان Ŀ كتابه "أس س التقّدم عǼد  2فيظهر أنّ أوّل من استعمله )عربيّاأ رة،امعاص

مفكّري اإسام"؛ حن قال: "لقد أدرك بعض امفكّرين املمّن احدثن إشكالية علم الكام ǿذǽ )يقصد 
ن عن "علم كام جديد" وا يبحثو تغييب امفهوم الفاعل مبدأ التوحيد Ŀ اūياة العلمية وااجتماعيةأ، فراح

. مع أنّ 4خ ويكون علماً Űرِرا لإنسان، وعلماً صافياً خالصاً من الشّوائب واȋكدار"3خإن أمكن القول
 5السّبق Ŀ وضع ǿذا امصطلح خعلم الكام اŪديدخ فيعود إń شبلي الǼّعماي

                                                           

 .29ص رجع السابق، ام خ 1

 خ الفكرة للباحث عبد اŪبار الرفاعي. 2

زم به؛ رمّا ح مبدئيا قد يعرِ عن التوجّه اŪديد دون أن Ÿن أمكن القول، إŹاء لكونه اصطاخ حّّ إنهّ أضاف بن عارضتن لفظ: إ 3
 ńاآن.إمكانية رفضه أو لتضار  اآراء بن القبول والرّفض الذي امال مستمراّ إ 

 .911جدعان، أسس التقدم، مرجع سابق، ص فهمي خ  4

خ أديب شاعر ناقد كاتب ومؤرخّ Ǽǿدي شهر ترك ثروة فكرية ǿائلة أثرت اūياة الثّقافية Ŀ شبه القارة اهǼدية، وأسس ندوة العلماء  5
صرǽ وخاصّة وثيقة بكتّا  العام اإسامي Ŀ عĿ لكǼاو باهǼد وǿي من أǿم امؤسسات التعليمية اإسامية امعاصرة، وكان على صلة 

Űمد رشيد رضا وجرجي ميدان Ŀ مصر، ونشرت له مقاات عديدة Ŀ امǼار واهال Ŀ مصر، من أشهر مؤلّفاته: اŪزية، سرة الǼي، 
 .329و 2، علم الكام اŪديد، مرجع سابق، ص مايشعر العجم...، انظر: شبلي الǼع
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)علم الكام اŪديدأ، مأ Ŀ كتابه الشّهر: جديد علم كام 9192هخ9912/9332هخ9221)
على علم  Şدوث مفارقات ممانية وفكرية فرضت ؛مبيǼّا معǿ Řذا العلم والفارق بيǼه وبن الكام القدم

ن علم الكام : "لقد كافقال ؛الكام أن يǼفتح على ůال أوسع Ŀ دراسة القضايا اإمانية ومتعلّقاها
ّ  القدم مǼصبّا فقط على Şث العقائد اإسامية اضاهم ȋنّ امخالفن لإسام Ŀ ذلك العهد كانت اع

źوانب التارŪا Ŀ اضر يبحثūالوقت ا Ŀ ضارية وااخاتتعلق بالعقائد ولكنūقية للدّين )...أ ية وا
ومعيبا على الكام القدم  ،1"بǼاء على ǿذا سيتمّ Şث ǿذا الǼّوع من امسائل Ŀ علم الكام اŪديد

خصّص اŪزء . ف2ر بالقلب عمق اإمانن توقّ دة ترǿب دون أماد على مقدّمات معقّ عتمǼهجيته Ŀ اا
ي ذكرا اعلم الكام التّقليدي، بيǼما عرض Ŀ جزئه الثّ Űامد ومذامّ لحديث عن لاȋوّل من الكتا  

ه اŪديدة؛ فويراعيها Ŀ طريقة تألي لǼماذج امسائل اŪديدة اليّ Ÿب أن źوض ها علم الكام اŪديد
 بات وجود اه Ŀ الوعي اȋوري...، حقيقة الدّين، وطرق اثوالعلم والدين

د امسائل Ŀ علم Űاوات šديوالسǼيّة أوّل مؤلّف نسجت الكتابات اإيرانية/الشيعية  هكتابوقد مثّل       
 3ماعيل حقّي اممرŅّّكي إ. وتاĿ ǽ ذلك الباحث الرغم مباحثاته التقليدية هاعلى إثرǽ،  الكام اŪديد

جّم بعد للّغة العربية وم يتحقّ 9122خ9929) اūصول  قأ والذّي خصّ علم الكام اŪديد بكتا  م ي
كّية، فضاً   عن ترمته. عليه باللّغة ال

و ذلك قال: "Ŀǿ بيان šديد الكام ما يتوافق مع ما ذكرǽ فهمي جدعان، فŰمّد عمارة وقد ذكر    
ن ينخ من شغب امتكلّمن القدماء، الّذي كالّذي źلّص ويǼقّي العقيدة اإسامية خأصول الدّ العلم ا

مبعثه التّعصب امذǿي أكثر من ااختاف اūقيقي، وǿو بذلك القادر على اكتشاف امساحة الواسعة 
كّة بن مذاǿب وتيارات وفرق علم الكام اإسامي" زاع على فضّ الǼّ  حيث يركّز ،4لأرض الفكرية امش

                                                           

 .999، ص قخ امرجع السّاب 1

 .992نفسه، ص امرجع خ  2

3  _Izmirli Ismail Hakki سب ها، ولد بإممر، متكلّم تركيǼوي  Ŀ كّية القدمةخ له كثر من امؤلّفات مǼها كتا  خباللغة ال
  / YENI ILM -I KELAM (nouvelle science du Kalam)علم الكام اŪديد 

Article: HIZMETLI sabri, un auteur rurc contemporain : ISMAIL HAKKI IZMIRLI 

(1868_1946). 

 أŰمد عمارة )حوار مع:. 922، ص 92خ92، ااجتهاد الكامي، ůلة قضايا إسامية معاصرة، العددان الرفاعيخ  4
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لفكرة أنّ  ما يدلّ تبǼيه "علم الكام اإسامي" :حول الفصل بن الكام القدم واŪديد ويطلق عليه
لفصل سرورته التّارźية وامعرفية دون اقتضاء اȋمر إń ا خطّ ا يǼقطع يكتسب اŪدّة خال علم الكام

ا: "ǿو العلم يقول أيضامذǿي خإن صحّ القولخ؛ ف ومǼح للكام وظيفة جديدة ǿي مّ الشّملامرحلي، 
كّة بن امذاǿب الكاميةخ لأمة اإسامية دعما  الّذي يقدّم خباكتشافه اتّساع اȋرض الفكرية امش

خوĿ امقدّمة مǼها  ةة اȋمّ اūاجة إليها مواجهة űاطر اهيمǼة الغربية على ǿويّ  ي ǿي Ŀ أمسّ لوحدها، الّ 
، وǿي رؤية م ţرج عن امعŘ اŪليل 1.."ي تكوّن وميّز علم الكام اإساميّ ين وأصولهخ الّ عقائد الدّ 

يّ يلجأ إليها ǿذا العلم  ة الجريدية وامثاليّ والغاية اȋوń للكام، وقد يوعز ǿذا امفهوم إń طريقة البحث التّ 
ǽي رؤيمتفاوتة تطبيقاً و  عاريف حوله متقاربة مضموناً ما جعل التّ  .كلّما فقد حضورǿمع ، و ńة تسعى إ

ń واليّ كرّر و اإبقاء على أصالة صورته اȋ د عر التّاريخ معاآراء اليّ ت صيغ العلم كمشروع متجدّ 
امتخصّصون Ŀ البحث š Ŀديد علم الكام تقصّي تعاريف القدماء أو الكتابة على مǼواها؛ كتعريف 

بعد متابعة Ŭطّ تعريف الكام من أنهّ: "العلم الذي يبحث فيه عن حسن الشّافعي الذّي استخلصه 
اȋحكام الشرعية وااعتقادية اليّ تتعلّق باإهيات أو الǼبوات أو السّمعيات من أجل الرǼǿة عليها ودفع 

ن مبلّغ الرّسالة ع، أمّا الباحث موّ الǼقّاري الذّي يرى بأنهّ: "يتعلّق بتقرير ااعتقادات امǼقولة 2الشّبه عǼها"
وتشييدǿا باȋدلةّ امعقولة، وتأييدǿا وتوǿن űالفها بأساليب امǼاظرة احمودة، Şيث يقع اانسياق 

، ويبدو جليّا 3والتّكليف القلي ويثبت اإمان والتّصديق ليحصل مع ذلك اانسياق أو التّكليف القالي"
ل البǼاء دقّق التّعريف Şيث أخرج عǼه كلّ اموانع وم يغفما أوردناǽ بشأن تقليدǽ لتعاريف اȋ وَل حيث 

الكامي Ŀ مصادر ااعتقاد الذّي وظّف للدّفاع عǼه وبيان مǼهجه وآلية التّبليغ والغاية اليّ ȋجلها كان 
 ǿذا العلم، Ű Ŀاولة لردّ šربته تداوليا Ŀ ماثلة مراحل التفوّق التارźية.

، فقد غا  اūضور امرجعي/امصدر لأئمّة Ŀ مفاǿيم علم الكام حيث معاصرينيعة اأمّا عǼد الشّ      
أخذ مفهوم اآلية والوسائطية Ŀ التبين والدّفاع عقليا وفلسفيا ولعلّ ذلك راجع إŰ ńاولة فرض الوجود 

                                                           

 .923، ص السابقامرجع  خ 1
 .92خ الشافعي، مدخل إń دراسة علم الكام، مرجع سابق، ص  2

 .22الكام، مرجع سابق، ص خ الǼقاري، مǼطق  3
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كّة تقرّ  وجهات الǼّظر وكسب امؤيدّ، وإبقاء امرجعية اإم مية űفاة االكامي اŪديد مسوّغات مش
 ضمن امضامن.

ومثّل Ŀ تيارين؛ مثّل اȋوّل امǼحى الوسطي Ŀ اȋخذ من اŪديد والربّط امعرĿ واȋصوŅ من أمثال:      
م Źاول اŬروج خمثاخ  هذا اȋخرف ...1صادق ارŸايŰمّد باقر الصّدر، قراملكي، حيدر حبّ اه و 

اّث أثرǽ ومدخليته Ŀ حركة التعاريف اȋوّلن اŬط اȋصلي لعن  كام وǿو مط اūومات الي Ţفظ لل
، ويشرح Ǽ2ية"يذي يتوńّ الدّفاع العقاي عن العقائد الدّ اŪديد اليوم فرى أنّ علم الكام ǿو: "العلم الّ 

عطى أ، كما 3ورةر قا بالضّ قل ȋنّ قراءته تتمّ عه ا يستثř الǼّ أنّ  مصطلح العقايّ  قصدǽد بأنّ تعريفه وŹدّ 
 رير.فاع والتّ ااثبات والدّ  Ŀته للكام وظيفيّ 

يّ كالباحث ůتهأمّا الثاّي؛ فمثلّه اŬطّ اŬارج عن اūومة والذي تلقّى تعليما مدنيا؛         د Űمّد شبس
جم ّ ، وكذا مصطفى ملكيان وعبد الكرم سروش ومبات الكامية اإيرانية امعاصرةرائدǽ اȋوّل Ŀ الكتا

مؤلفاهم أمد القباųي، ومن قبلهم عليّ شريعي. وقد حاول عبد اŪبار الرفاعي أن يقدّم أعماا ماعية 
ا من أدبيات الكام اŪديد Ŀ عǼاوين كثرة مǼها مؤلّفاته اŬاصّة مثل: مدخل  ّّ مواضيع تصǼّف على أ

اȋعمال  لدّين، الدّين والضمأ اانطولوجي. أو ǿĿوي اŪديد، إنقاذ الǼزعة اإنسانية Ŀ اؤال الاّ إń السّ 
كّة مثل: علم الكام اŪديد )مدخل لدراسة الاǿوت اŪديد وجدل الدين والعلمأ، علم الكام  امش
اŪديد وفلسفة الدين، وůلّة قضايا إسامية معاصرة واليّ مثلّت امǼر العري اȋوّل الذي عمل على 

 م جديد ما تضمǼّته الساحتن: اإيرانية والعربية.التأسيس معام علم كا

يّ فيخصّصّ        كسبه ويه ůاا ويفسح لجديدا للكام ا لعلم الكام اŪديد ضبطا Űدّدّا نظريّ شبس
ūديث فيقول: "يكتسب اإنسان ا ااصطاحية من خال انفتاحه على الفلسفات امعاصرة له،اŪدّة 

                                                           

بالǼجف، العراق، وǿو رئيس السلطة القضائية  9129خ صادق آملي ارŸاي )بالفارسية: صادق اردشر آملي ارŸايأ، من مواليد 1
لسفة اȋخاق ف اإيرانية، من مؤلّفاته: كتا  امعرفة الديǼية، نقدا لǼظرية القبض والبسط الǼظري Ŀ الشريعة، وترمات مثل: ترمة كتا 

 Ūيفري انك.
 .12امرجع نفسه، ص  الرفاعي، علم الكام وفلسفة الدّين،عبد اŪبار خ  2

 .12امرجع نفسه، ص خ  3
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 ǽاǼديد معŪا أنّ عن الكام اǼموعة من  إذا قبلů خرة وادةȋربعة اȋالقرون الثّاثة أو ا Ŀ الغر  شهد
ا مثّل واقعا  ّّ الفلسفات والتـّيّارات الفكرية اŪديدة فإذا تعاطيǼا مع ǿذǽ الفلسفات واȋفكار على Ŵو أ

ا معŘ  ف ذلكقائما وأوليǼاǿا قيمة ما، فحيǼئذ يكون Ǽǿاك معŘ للحديث عن الكام اŪديد، وşا
يّ  عǼد، ففي حال اعتبار أنّ علم الكام اŪديد هذا ااصطاح امعرĿ احدّدّ 1للحديث عǼه" قد شبس

احتكاكه بالفلسفات امعاصرة فبهذǽ اūالة سيكون تطوّر الفلسفات مǼذ نشأة علم  أخذ معǼاǿ ǽذا تبعاً 
ȋ كلّ ن الكام داعيا Ŀ ديدŪمراحله تبعا م يطلق عليه علم الكام اǼالفلسفية  تلاستشكاا هتزام

يا غدو تارĿź كلّ مرحلة دفعته لتطوير أدلتّه وتغير براǿيǼه وبالتّاǼǿ Ņدسته امعرفية تباعا، وسيو ، امتجددة
 .وعلميا؛ قدما مرةّ بعد أخرى

ة وصيّ ف خصĿ تعريفه لعلم الكام اŪديد مفهوم يكاد يǼس 2ويفصّل الباحث مصطفى ملكيان     
 تساع تعاطي علم الكام اŪديد معإا Źاكي علم الاǿوت امسيحي مع علم الكام باعتبارǽ موذج

القضايا العقدية معŘ إنساي ماوي Ÿمع اȋديان Ŀ بوتقة واحدة؛ وŹدّدǽّ بوصف يقول فيه: "إنّ ما 
، مع قليل من اŪرح "ات امسيحية اŪديدةاإهيّ "نطلق عليه اليوم Ŀ إيران اسم الكام اŪديد ǿو بالضّبط 

والتّعديل، الراّمي إń مطابقتها مع العقيدة اإسامية، وأعود للتّأكيد أنّ ǿذا اŪرح والتّعديل والتّحوير 
سيحية، كتلك بن اإسام وام ته يعود إń عدم وجود فوارق كبرة أساساً ا. والسّبب Ŀ ضآليّ ضئيل جدّ 

اǿيمية توحيدية، توجد ها بالتّاŅ أديان إبر ة واإسام كلّ ة واليهوديّ ة مثا. فامسيحيّ والبوذيّ اليّ بن اإسام 
اّك كثرة، لذلك حيǼما تدخل اإهيات امسيحية امعاصرة إń ثقافة مثل الثقّافة  بيǼها أوجه شبه واش

                                                           

يّ 1  .21، ص مرجع سابقمدخل إń علم الكام اŪديد،  ،خ شبس
Ŀ قضاء شهرضا محافظة أصفهان )وسط  9111خ مفكّر إيراي، دكتور ŝامعة طهران )كليّة اإهيات / قسم الفلسفةأ، ولد عام  2

، ث انتقل إń مديǼة قم والتحق باūومة العلمية الديǼية، وتضلّع Ŀ الفلسفة 9123إيرانأ، ţرجّ من كليّة اهǼدسة قسم اميكانيك Ŀ عام 
فلسفة اȋخاق، وفلسفة . وǿو اليوم أستاذ الفلسفة، و 9192واإساميات، وحصل على شهادة اماجستر من جامعة طهران عام 

، .الدين، والوجودية... صدر له: امعǼوية والعقانية، الشوق واهجران )مضامن فكرية حول علم الكام اŪديد العقانية وفلسفة الفقه..
نشر بتاريخ: ..ومشاركات مع مفكرين آخرين مثل كتا : مطارحات Ŀ عقانية الدين والسلطة، وكتا : الفكر الديř وŢديات اūداثة .

 .2091خ92خ29
 -https://www.mominoun.com/articles/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%D9%89

3649-%D9%85%D9%84%D9%83%D9%8A%D8%A7%D9%86  

https://www.mominoun.com/articles/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%D9%89-%D9%85%D9%84%D9%83%D9%8A%D8%A7%D9%86-3649
https://www.mominoun.com/articles/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%D9%89-%D9%85%D9%84%D9%83%D9%8A%D8%A7%D9%86-3649
https://www.mominoun.com/articles/%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%D9%89-%D9%85%D9%84%D9%83%D9%8A%D8%A7%D9%86-3649
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ام طلح عليه Ű ĿافلǼا الدّولية بالكما يص ، ويعتر أنّ 1عديل"اإيرانية، لن Ţتاج لسوى قليل من اŪرح والتّ 
قاطها بغة احلية، ومّ بعد ذلك تطبيقها وإسة معاصرة، وقد أخذت الصّ اŪديد ماǿو إاّ إهيات مسيحيّ 

، أمّا Ŀ تعريف دقيق له لعلم الكام اŪديد فيقول 2قافة اإساميةمع امسائل واإشكاليّات اŬاصّة بالثّ 
أ متماسكة لتفسر وترير systematicعى فيه بأسلو  مǼهج لتقدم مǼظومة )ذي يسبأنهّ: "العلم الّ 

 ّǼال Ŀ اّضات القضايا امطروحة صوص امقدّسة لدين أو مذǿب معنّ، وما تستلزمه تلك القضايا من اف
، ويوضّح بǼفسه عǼاصر تعريفه، إذ يقصد مصطلح "تقدم مǼظومة" ǿو معها على شكل 3ة"مǼطقيّ 

و ţدمه أ للقضايا وارتباطها ما źدمها ظام العقايقية šد كل مسألة مكاّا داخل ǿذا الǼّ مباحث مǼط
ف بالقضايا وبيان أقوال ريفسر والترير فهي وظيفتا علم الكام الطبيعية من التعمن القضايا، أمّا عن التّ 

، وǿو Ǽǿا Źاول 4لراǿن واūججفاع عǼها نفيا وإثباتا وااستدال على ذلك باالدّ   فيها، ثّ نملامتك
م  ته وإنمّ ي سبق اūديث عǼها، ويعطيه طابعا إجرائيا Ŀ مهعاريف امذǿبية الّ šريد علم الكام عن التّ 

 .يشذّ كثرا عن التعاريف القدمة للكام وإمّا مّ استبدال امصطلحات امستعملة

رون مǼها ه امتǼوّ توجّ واليّ ي ؛يعية الكاميةن بامدرسة الشّ اريǼǿاك تيّ  أنّ  ؛عريفات مكن القولهذǽ التّ     
بن  تابعا لعلم الكام القدم وصورة متطوّرة عǼه، و يد بااصطاح امعاصر إń احتسا  علم الكام اŪد

يا فيكون مǼحى علم الكام ها قد تغرّ ماما من كونه علم إسام ،اǿوت امسيحيع الّ و فرعا من فر كونه 
يǼية فاع عǼها مǼطق الفلسفة الدّ Ŀ طريقة تأسيسه للعقائد والدّ  "5فلسفيعلم اǿو "بالعقائد إń  صاً űت
 .ا ومعرفياائدة؛ احتكاما إń قيم العام الغالب حضاريّ السّ 

                                                           

 .992ص مرجع سابق، خ الرفاعي، ااجتهاد الكامي،  1

 .993، صامرجع نفسهخ  2

 .23ص م، 2002هخ9223، دار اهادي، بروت، لبǼان، 9طخ الرفاعي، علم الكام وفلسفة الدّين،  3

 .22خ23ص  امرجع نفسه،خ  4

ومǼتجات  ؛ حيث šمع بن الǼموذج الاǿوي امسيحيمصطلح للباحث يقصد مǼه وصف الرؤية الكامية الشيعية للكام امعاصرخ  5
 الفلسفة امعاصرة، Ŀ قراءة وإنتاج الدرس الكامي اŪديد.
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خ قد أوعزوا التّطور الكامي إń انتصار 1يعة خسواء من اإيرانين أو غرǿمرين الشّ امفكّ  وųد أنّ      
ورة اإسامية Ŀ إيران، من مǼطق امركزية واانتماء وامذǿب أوّا؛ ومن مةّ تأثر اūركات اإصاحية Ŀ الثّ 

 ńيبة عن التساؤات إů ظومة علم الكام منǼالعام العري واليّ أنتجت واقعا ومشكات غرّت من م
أة، أفرمها ظاǿرة الديǼية وقضية امر صياغات متكاملة مشاريع فكرية كرى ŝدية ومسؤولية كالمقدّمة ل

، Ŀ حن أنّ ااختاف 2امواجهة امباشرة مع ظاǿرة ااستشراق والعلمانية والقومية والتيار اماركسي
اعي ياسي للمǼاطق اإيرانية أو العربية أو امغاربية Űكومة مǼطق طبيعة اجتمع ونظامه ااجتمالتارźي والسّ 

 سيطرة فلسفات وسياسات أوروبا وآسيا على مسار العلم عǼد امسلمن، أين تتغرّ وسلطة دول اŪوار، و 
عي الشّ  ة واŪغرافيا واإرثبلد إń واقع الفكر عموما وعلم الكام خصوصا؛ اعتبارات اهويّ  رؤية كلّ 

 اريخ اȋمي.والتّ 

رج ااšاǿات امختلفة وţ، فقد أطلق كمحاولة توسّط šمع علم الكام "المعاصر"أمّا اصطاح      
ارźي أو التوجّهي، إاّ انّ مصطلح امعاصرة نفسه قد يطرح تساؤات أخرى عن ها من التحقيب التّ 

ة، أو ول واممالك، أو اȋحداث ااجتماعيمعǼاǽ؛ فقد ترتبط صفة امعاصرة )=الزمǼيةأ باȋشخاص أو الدّ 
سمية وŹدّد مداليلها، حيث يؤثرّ على التّ  3لق ومرجّحل إń أصل ومǼطمرحلة تارźية، قد ترتقي لتتحوّ 

تؤثرّ سيطرة ااšاǽ الغالب Ţ Ŀويل وجه اآخرين إń اšاǿه امعاصر أين صبغهم بسمات عصرǽ ومعطياته 
كاات ، وصبغ اȋسئلة واإشالفلسفية، فصار إصدار مثل ǿذǽ اإطاقات ضربا من دمج العام باŬاصّ 

امية مǼزع űالف ومسيطر )أوروي أو أمريكي مثاأ سواء Ŀ الفلسفة وامǼهج ة اإسذات اŬصوصيّ 
ة وامضامن الّي يصوغ حوها أسس رؤيته الكلية بقيمه وثوابته وحّ مراحله التارźية وامعرفية والسياسي

ن الواقع الغري م "الǼّهضة اūضارية لأمّة ا مكن أن تتمّ انطاقا ȋنّ ةأ الي شكلت مسرته، مويّ )الدّ 
اūداثي أو اعتمادا على عقل ǿامي، بل تتطلب تطوير موذج حضاري بديل، انطاقا من الذّاتية التّارźية 
لأمّة الّي ا تستمدّ قوامها وǿويتّها من šارها التّارźية وحسب، بل تستمدǿّا كذلك من الوحي الّذي 

                                                           

 قراملكي، حيدر حب اه.أحد خ  1
 .299خ 292ص مرجع سابق، حب اه، علم الكام امعاصر، حيدر خ  2
 .21خ29نفسه، ص امرجع خ  3
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 1وجّه الّذي أدى إń ظهورǿا وإقامتها حضارة متميّزة ورائدة"مǼحها الرّؤية وأمدǿّا بالقيم وموّدǿا بالت
فمصطلح امعاصرة اليوم قد يعř بيئة جغرافية أو دولة بعيǼها واجتماعها اŬاص من دون أن مسح على  

اّثية وآفاقها Ŵو التطوّر امستمر باا صال تكامل اūركة الفكرية العامية بإلغاء حدودǿا اهوياتية وتواصاها ال
 اŬصوصي مع اماضي والتاريخ وامǼهج واȋصول.

ذي والّ  ،اŪديد" علم الكام"ن حول تعريف وحّّ ǿذǽ اللّحظة، مامال Ǽǿاك نقاش بن امهتمّ      
 ّšوانا لاǼاء علم أصول الدّين""أضحى عǼإعادة ب Ŀ ديثūا ǽخذ منة تتّ ذي بدأ يبلور رؤية خاصّ ، والّ 2ا 

كام، ورغم Ŀ علم ال "جديدالتّ "ţالف مضمون عǼوان مقابل ǿو:  "معيǼّة"انا مدرسة عǼو  "اŪديد"لفظ 
 بعض دة šعل مǼهما مشروعن متعارضن Ŀا إاّ أنهّ Źمل داات معقّ ته لفظيّ بساطة الفرق وسطحيّ 

 فظياً.ل ، ويطرح إń اليوم تساؤاً حول التّسمية ما إذا كانت ضميمةً اصطاحية أم تراكباً التّفاصيل

أو  عǼد إطاقها إń مدرستن ما يطرح إشكالية مهمّة حول التّسمية وǿي ما توحي خمبدئياخ وǿذا     
اšاǿن: بن علم الكام اŪديد الّذي Źمل معŘ القطيعة مع ما أطلق عليه علم الكام القدم، وšديد 

رورية ل والتّفريعات الضّ فاصيع فتح البا  على التّ م بقي امسار ثابتاً أوليّة ت   علم الكام الذي Źمل بذوراً 
، بيǼما يرد معŘ امعاكس Ŀ بعض امشاريع. وقد عمد الباحث إš ńاوم مشكل التسمية امعاصرة

 وااشتغال ببحث امضمون اعتبارات:

ا واختاف Ǽيّ سا و جديدية الكامية، Ŀ امدرسة الواحدة شيعيّ داخل اūاصل بن رواد ااšاǿات التّ خالتّ 
 ّǼفض.ظر بن القبول والرّ وجهات ال 

بيǼهما ţصيصا   Ÿعل من Űاولة الفصليعي أو السřّ ه الشّ وجّ ا بالتّ د مرجعيّ خاستعمال امصطلح هدف Űدّ 
اخل دص معرفيا بعد من ناحية، كما امالت امǼاǿج امعاصرة تؤثرّ Ŀ مسارǽ وتفرض التّ لعام م يتخصّ 

                                                           

م، ص ǿ9119ـخ9291، دار الفكر، دمشق، سوريا، 9ط، ة التجزيئية اń الرؤية التكامليةالǼظر  من-خ لؤي صاĿ، إعمال العقل 1
21. 

 .22، ص مرجع سابق، وفلسفة الدين علم الكام اŪديد الرفاعي،عبد اŪبّار خ  2
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اّجامفهومي بن مشرو  ع ع šديد علم الكام ومشروع علم الكام اŪديد؛ بن التقدّم والتعثّر، والتطوّر وال
 من ناحية أخرى.

خمّ ضبط لفظ "اŪديد" امرتبط باصطاح علم الكام إń بداية عصر الǼهضة تبعا لزمǼية امǼاǿج والبحث 
šديد خمذاكخ، وŪا وانعكاساها على امضمون الكامي اǿدور Ŀبالثّورة řاإيرانية  اوم التّحقيب الزّم

رĿ لتاريخ يعة مǼطلق اانفتاح على الكام اŪديد، ȋنّ التّأصيل امǼهجي وامعمون الشّ الّي يوعز إليها امتكلّ 
ǽمّد عبدŰفغاي وȋهود اŝ ديد الفعلي مرتبطŪمّد إقبال علم الكام اŰبشكل جليّ. و 

ديد وااشتغال على تأسيسه ا بدّ أن يكون مبǼيا على استشعار اūاجة إń أنّ امرور إń الكام اŪخ
 ةšديد علم الكام، واستقراء šاربه اليّ إمّا أن مثّل مǼطلقا له أو معارضا استدعى فرض خصوصيّ 

 سمية.التّ 

اّض بامشاريع خانطاق البحث بفرضيّة ااتّ  مǼهجية Ŀ اصال بن علم الكام اŪديد ومقاربة ǿذا ااف
 šديد علم الكام.

  مضامن علم الكام اŪديد المطلĜ الثانية

مثّل تصǼيف امسائل الكاميّة قدما وحديثا موضع خافٍ بن علماء الكام وامتخصّصن Ŀ املل      
قد استمرّت و والǼّحل، بن جليل الكام ودقيقه وبن اȋص ول والف روع، وŢديد الفاصل اموضوعاي بيǼهما، 

ǿذǽ اإشكاليّة Ţ Ŀديد اصطاح التّجديد Ŀ علم الكام بǼاءً على امسائل الّي يشتغل عليها، حن 
ا لǼفسه؛  أعيب أسلو  علم الكام القدم ومسائله امغرقة Ŀ التعقيد الفلسفي واليّ م يعد ي طلب مضموّ

ى امدّعي. سوى إلزام اŬصم وتضييق اǼŬاق علث يقول الطباطبائي ǿ Ŀذا: "م تعد مةّ فائدة من البح
ا على تقليد رجال ئأمّا اعتقاد الباحث فا يتوقّف على الدّليل، )...أ سيكون ااعتقاد باطل امسألة متكّ 

و هامذǿب. أمّا البحث وااستدال الكامي فا يعدو Ŀ نطاق ǿذا امǼهج أن يكون ضربا من اللّ 
، لكنّ طبيعة علم الكام قد كانت تتجدّد وفقا Ŭاصيّة التّجدد 1عب باūقائق ..."ياضة الفكرية، واللّ والرّ 
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ا Ŀ امساس العقدي باإمان ومقتضياته ومقاصد  الكامǼة Ŀ أصله؛ ما يطرأ من مسائل يصبّ مضموّ
كّّيز على أس س šديد عل ي الكام والّ  مالعقيدة ووظائفها. فاšّه صǼف  من اجدّدين Ŀ علم الكام إń ال

كّيز على اŪانب امǼهجي الّ  ،م بتصǼيف امضامن اŪديدة لعلم الكامتتحكّ  يتجاوم قضيّة امسائل  ذيبال
والي ضامن اممن  يكلّ  التجدّد  خصّ وامبادئ بل تعدّى ذلك اهǼدسة امعرفية الكامية ككلّ، حيث 

 من حيث اللّغة وامǼهج.كل والشّ عŘ بامبادئ وامسائل واǿȋداف وامباي، ت  

     Ş بالتجديد يث صاريقرّ مصطفى ملكيان، بأن مضامن علم الكام قد تغرّت řاستيعا   ؛يع
علم الكام اŪديد على قضايا تتجاوم خصوصية القضايا العقدية إń ما Ÿاورǿا من القيم السلوكية والبǼاء 

اŬروج من ااǿتمام بقضايا  ]ذي يعřوالّ [Ŀ اموضوع ل وŹدد ǿذا "التحوّ  اȋخاقي للبعد العقدي؛
ايا اموجودة Ŀ ة القضة وامعاد إń نطاق واسع يستوعب كافّ ة واŬاصّ ة العامّ وجود الباري وصفاته والǼبوّ 

صادق  ، وإن كان1الǼصوص امقدّسة، سواء مǼها الǼاظرة مǼها إń الواقع أو الǼاظرة إń اȋخاق والقيم"
يضفي بعض اŬصوصية على امضامن الكامية الي وإن انفتحت على قضايا اجتماعية وإنسانية  ارŸاي

ا Ţافظ على عǼاصرǿا اȋساسية دون Ţديد ترتيب خاص  ّّ وديǼيّة ţرج عن نطاق الكام اإسامي إاّ أ
مسألة صعبة،  ةميّ : "ترتيب امسائل الكامية Şسب اūȋداثة امسألة أو قدمها ȋنّ خعلى حدّ قولهخ

البعض من مسائل علم الكام امعاصر )اŪديدأ ǿي ذاها امسائل  ،واإحاطة هذǽ امسائل أصعب بكثر
 على مرّ  وحيد وامعاد Ţتفظ بطابعها اإشكاŅطائفة كبرة من قضايا التّ  القدمة Ŀ علم الكام، ȋنّ 

اإشكاات اŪديدة  لم الكام قد اشتغل على حلّ šديد ع نّ يǼكر أحد أا ف ،2العصور واȋجيال..."
ه نال مصطلح التجديد أساسا هذا السبب، ومن ǿذǽ القضايا؛ Ŀ القضايا القدمة وšديد اȋدلةّ ولعلّ 

 .3إثبات وجود اه والوحي والǼبوّة وامعجزات وامعاد والقيامة وخلود الرّوح البشريةّ وغرǿا

ا ا تكاد ţرج عن  ويشر أحد فرامز قراملكي     ّّ Ŀ أحد ǿذǽ القضايا وǿي قضيّة اإهيات الكامية، أ
اّكهما Ŀ مضامن الكام وإن استǼد اȋوّل على الوحي  معŘ اإهيات بامفهوم الفلسفي العقلي؛ إش
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ūاصل ، وǿذا التّداخل ا1)اإهيات الكامية/القرآنيةأ، واستǼد الثاي على العقل )اإهيات الفلسفيةأ
، وقد 2بيǼهما يؤكّد الرأي الذي ا يفصل بن علم الكام اŪديد وفلسفة الدّين وعلم الاǿوت امسيحي

 كما سابق بيانه Ŀ امطلب السابقخ. –صيغت حدود لعلم الكام اŪديد وفق ǿذا امǼظور 

وضوعها اȋساسي م ويتسامح بعض الباحثن امعاصرين بشأن تطور امسائل الكامية Şيث تتجاوم     
ان علم الكام حد موضوع واحد خكما كوǿو العقيدة مكǼوناها وإن تبايǼت خامسائلخ فيما بيǼها وم تتّ 

ت امسائل دسامح Ŀ اȋخذ بالوحدة ااعتبارية امقصدية للكام وإن تعدّ القدمخ، ويتجلّى ǿذا التّ 
=الفكر إń العقائد الديǼية ومǼتجاها امعرفية )مادامت Ţمل شبهة تتوجه  ،ومامجت مع العلوم اȋخرى

وقد مثّل هذا أيضا ما أوردǽ حيدر حب اه Ŀ نقدǽ لقراملكي ، 3عريف هايřأ، أو تدفع إń بياّا والتّ الدّ 
 ارتآǿا وجد يات وموضوعات الكام القدم ا تعǼيه اليوم كثرا، ومن ǿذǽ العقيدة الّ "أنّ آليّ  حن اعتر

عاصر، ة ما Ÿمعها وǿو اهمّ الفكري امملزما بفتح نافذة جديدة لدراسات كامية من نوع آخر، مّ  نفسه
 .4وإن م تكن šمعها دائرة متǼاغمة تǼتمي إń فرع علمي واحد"

صورة عامّة، ب نين والتديّ : "قضايا الدّ اŪديد Ŀ علم الكام امعاصر/ ومن امسائل امطروحة اليوم     
Ǽية اŬاصة، امباحث ذات يقة بامعتقدات الدّ يǼيةأ، القضايا امتعلّ ين )امعرفة الدّ هم الدّ ا امتعلقة بفالقضاي

وطرحت أسئلة مباشرة "من قبيل: ماǿو ، 5ين"ياسية وااجتماعية وااقتصادية Ŀ الدّ لة بالقضايا السّ الصّ 
وم عن ذاك؟ كيف مكن Ţديد ţ ين؟ كيف يǼفصل ǿذاين وغر الدّ الدّين؟ وماǿي اūدود بن الدّ 

ين ولغته والغاية مǼه الدّ ك ومتعلّقاها اŪزئية؛يǼية حول امعرفة الدّ الفرعية  اȋسئلةومحورت  ؛6ين؟..."الدّ 
ن اشتغلت مشاريع علم أي ،Ŀ حياة الفرد كونه مطلبا فطريا أو مطلبا طارئا، والفرق بيǼه وبن الفهم الدين

 řتب Ŀ ديدŪالبحث عن الفاصل بن الدّين كحقيقة وفهم الدّين بالكام ا Ŀ كونه امسائل امتخصّصة

                                                           

 .فصيلأ. )وما بعدǿا للتّ 92خ قراملكي، اهǼدسة امعرفية، مرجع سابق، ص  1

 .22 عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة الدين، مرجع سابق، صخ  2

 .ألغياها )مراجعه 292خ290ص ق، الزرŸاوي، علم الكام والتحوات اŪديدة، مرجع سابخ  3

4  ،řالفكر الدي Ŀ هجǼ290ص مرجع سابق، خ حيدر حب اه، مسألة ام. 

 .22 عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة الدين، مرجع سابق، صخ  5

 .22امرجع نفسه، ص خ  6
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يǼية والبشرية دال عارض اūاصل بن العلوم وامعارفمتغرّا متعلّقا بتطوّر العلوم وامعارف البشريةّ وحلّ التّ 
ياج امǼاǿج دى احتكما اختص جانب مǼها بامǼاǿج وم ... ،وبيان تأثر كل مǼهما باȋخرى سلبا وإŸابا

حيث Ţوّل šديد امǼهج من ناظم مǼهجي إń مسألة من امسائل الّي يتǼاوها  1امعاصرة Ŀ امعرفة الديǼية
الكام اŪديد، بيǼما ي عّض على ǿذǽ القضايا من امتخصّصن بتجديد علم الكام من أّا قضايا ţرج 

 البحث اŬارجي الّذي يǼتسب إń فلسفة الدين.    عن العقائد وامعتقدات الدّيǼية وتتّجه Ŵو

اّف أصحاها       ومكن بعد إحصاء أǿمّ امؤلفات وامقاات الّي تǼتسب إń علم الكام اŪديد باع
أو نقّادǿم، فا مكن Ţديد أسس معيǼّة يستǼد عليها ǿذا امǼحى من التّأليف بقدر ماǿي عǼاوين تكاد 

كّ ů Ŀملها مج ال فلسفة الدّين وعلم الكام؛ أين امال الفصل بيǼهما كتخصّصن űتلفن تش
ويقرّ قراملكي كرائد مǼهجي جادّ Ŀ التّجديد امǼهجي لعلم الكام أنهّ: "من العسر بل من  خجارياخ.

ي ما ذغر اممكن اإحاطة بامسائل الكامية )اإساميةأ اŪديدة وتدويǼها، وذلك ūداثتها وتوالدǿا الّ 
، أمّا مصطفى ملكيان فيضع Űدّدا لتشكّل ǿذǽ القضايا؛ يرتبط بالعاقة بن الدّين والتعقّل 2يزال مستمّرا"

دائما قوّة وضعفا، حسب بساطة أو تعقيد اإشكاات الّي تǼتج من خال تعارض العلوم البشرية وعلوم 
جزء ا يتجزأ من ůموعة من العلوم امعاصرة ، كما Ÿعل ǿذا اȋخر علم الكام اŪديد 3الوحي ومعطياته

تشكل "علم الدين"؛ والي Ţدد ǿوية مسائله ومضامن مǼاقشتها وبياّا وǿي: "علم نفس الدين، علم 
اجتماع الدين، تاريخ اȋديان، علم اȋديان امقارن، انثروبولوجيا الدّين )علم إنسان الدينأ، فلسفة 

فية مǼح علم الكام امعرفة، بيǼما Ÿعل قراملكي ǿذا ااصطاح خاصا ، باعتبارǿا Ǽǿدسة معر 4الدين"
 بالبǼية الداخلية لعلم الكام: امسائل وامǼاǿج وامباي وامبادئ واǿȋداف واللغة. 

ونذكر أيضا بعض امسائل الي اشتهرت Ŀ حقل علم الكام اŪديد وفلسفة الدين على حد سواء،      
دة كجدل العلم والدين ومسائل السياسة والسيادة Ŀ اإسام وإن تغرت مصطلحاها مسائل قدمة متجد

                                                           

 .22خ22 ، صامرجع السابقخ  1

 .999ع سابق، ص خ قراملكي، اهǼدسة امعرفية، مرج 2

 .29 عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة الدين، مرجع سابق، صخ  3

، مركز دراسات فلسفة 9تر: عبد اŪبّار الرّفاعي وحيدر ųف، ط، خمقاربات Ŀ فلسفة الدّين طفى ملكيان، العقانية وامعǼويةخ مص 4
 .912ص ، 2090خ9239الدّين، بغداد، 
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 Ŀ مّ مسائلهǿاإسام، وأمّا ما اعتر مضمونا جديدا للكام فيمكن أن نوجز أ Ŀ كومةūيكلة اǿ :ńإ
ة اȋديان، التجربة دالعǼاوين اآتية: العلمانية واūكومة الديǼية، العدالة Ŀ اإسام، التعددية الديǼية، وح

اّث واūداثة، العومة والعرفان، حقوق اإنسان والعاقة بن الدين واūقوق الطبيعية لإنسان،  الديǼية، ال
حقوق ومكانة امرأة Ŀ اإسام، فلسفة اȋخاق، الوحي واإهام من مǼظار العلوم الǼفسية اūديثة )ظاǿرة 

 1...الǼبوةأ، ǿرمǼيوطيقا الكتا  والسǼة 

ة كلته اȋصليّ أ عن ǿية ا تتجزّ وعودا على بدء؛ وماّ ا شك فيه أن šديد مضامن علم الكام خاصيّ      
الفكرية والعلمية  احةات امطروحة على السّ طوّر حسب امستجدّ ت وتي تتغرّ Ǽǿدسته امعرفيةأ والّ =)

هي ها إń مسائل جزئية ا يǼتثرات، مّ أǽ التّ لوكي هذؤال الفلسفي حوها والبعد العقدي والسّ وتداعيات السّ 
اّكم لتتحول إń قضايا كرى تأخذ ها حيزا Ŀ امǼظومة الكامية امعاصرة قتضي مǼاǿجا وآليات والي ت ؛ت

ومبادئ وأدلة وأساليب استدال... تتدخل Ŀ صياغة ǿذǽ امضامن بغضّ الǼظر عن تسمية العلم أو  
ا تدخل ضمن حدودǽ أ  و تقّ  من ماǽ، إذ امال ǿذا اȋمر خاضعا للدّراسات الǼّقدية.كوّ

 

 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 22/ الرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة الدين، مرجع سابق، ص299 ،312 ،929 ،992، ص رجع السابقامخ انظر:  1
 .أوغرǿا من امراجع الواردة ǿ Ŀذا امطلب)، 222و
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اثل ة التارźيّة واūداثيّةالقراءمǼهجيّة  المبحث الث انية  الكامياإسامي و  لّّ

اث؛ بن       وما كانت الǼّماذج امǼهجيّة امعتمدة ǿ Ŀذا الفصل مثلّة لتيارين Ŀ القراءة امǼهجيّة للّّ
اث ونصّه ا اتّصالية الّي تسعى إń إŸاد رابط الوصل بن مفهوم التّجديد وآلياته امǼهجية وبن والّّ

امرجعي، وااšّاǽ القطيعي الباحث عن إحداث فصل بن مǼتجات الǼصّ امعرĿ ومǼتجات الغر  امǼهجية 
Řوّل معȋداثيوالعلمية؛ فقد كان واجبا التّمهيد ها مطلبن: مهّد اūهجية اǼما  القراءة امǼة وأسباها، بي

 .؛ مثّا Ŀ التاريخ والتارźيّةيؤسّس الثاّي ȋرضية ǿذǽ امǼاǿج امعاصرة ويؤصّل مبدئها

 مدخل إń القراءة امǼهجيّة اūداثية  المطلĜ اأو لة

ذي تلقّوا تعليما الّ  ه عǼد امفكريّنفقدَ العقل العري امسلم امعاصر الثقّة بالتّواصل امǼق ذ مع تراث      
مزدوجا أو أحاديا عن الغر ، ونشأ انفصام بن الǼّص اإسامي امفارق وااجتهادي وبن عقليّة امتلّقي 

اث؛ من حيث كونامعاصر امتكوّن/امتأثرّ غربيّ  ه ا، وانبثقت مǼهم أوń التّساؤات عن مصداقية ǿذا الّّ
 ّǼتجا حقيقيا معطى الǼاوات تفسريةّ له م تسلم من إيديولوجيّ مŰ رّدů صحاها؛ وإمّا رفعها ات أص أو

طول الزّمن وثبات ااعتقاد إń التّقديس التّارźي وإحاطته بالاّمساس، بل قد انتقل Ű Ŀاولة جادّة من 
Ŀ كلّ ممن عقل اإنساي له افقد اšّ "س للمعرفة الدّيǼية ككلّ؛ الǼّقد الثقّاĿ إń التّشكيك بالǼصّ امؤسّ 

عر  1رفية تراكمتفصوا معĿ ذروة كلّ حضارة شمل يار الǼّقد العام الّذي إń نقد موروثه الثقّاĿ Ŀ تيّ 
اولة لبعث حركته من Ű Ŀ ،التّاريخ صعودا إń تفتيت وتفكيك امقدّس مǼاǿج وضعانية إعادة تركيبه

، 2"من فلسفات ومǼاǿج، ولن يتمّ ذلك إاّ بااحتكاك مع الǼصّ  ا ما توافر عليه الراǿّنجديد اجتماعيّ 
ǿذا الǼّقد قد اشتغل Ŀ مرحلة الǼّهضة بǼقد علوم الوحي )التّفسر، اūديث، أصول الفقه وعلم الكامأ 

                                                           

اّكم: "اجتماع او احتشاد لعǼاصر وعوامل متجانسة تظهرعǼدما تبلغ حدا عاليا، أو ذروها نوعا معيǼا من الǼتا 1 ج م ئخ امقصود بال
: ناجي نص Şث Ŀ أصول التغير الثقاĿ، تر: Űمد شيا، مر–تكن Ŀ ظاǿرة العǼاصر Ŀ البدء"، ديفيد ǿارĿ، حالة ما بعد اūداثة 

مّة، بروت، لبǼان، 9وحيدر حاج إماعيل، ط  .292م، ص 2091، امǼظمة العربية لل

ورية علمية Űكمة دوموقف علم الكام امعاصر مǼها، Űلّة امعيار، -والتأويلخ خولة جهاد دمري، قراءة الǼص الديř بن التأويلية  2
، 29تصدرǿا كليّة أصول الدّين جامعة اامر عبد القادر للعلوم اإسامية، قسǼطيǼة، اŪزائر، ع  ،تعŘ بالدّراسات اإسامية واإنسانية

 .291، ص 2092ديسمر 
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 تكن مومǼاǿجها بغية šديد اŬطا  الدّيř ما يتوافق مع السّائد عǼد الǼّموذج الغالب )=الغر أ، فـــ"
وط وفقا لذروة قالبǼاء وإعادة القراءة مخلّفات السّ و بيئة العربية اإسامية خارج ǿذǽ اūلقة من الǼّقد ال

 اإبداع )السّقفيأ امعرĿ وامǼهجي، فقد أنتج تفاعل امتلقّي مع الǼّص امقروء Ŀ اموروث الفكري العري،
الوافد عليه من  أوقاĿ العري من الدّاخل ر الثّ رصيدا تراكميّا لعملية القراءة مستمدا ȋصوله من التطوّ 

 .1"مثا اŬارج كااستشراق

فقد فرض الواقع الغري Ŀ ثورته امǼهجيّة ů Ŀال الدّراسات اإنسانية واإجتماعية، ů Ŀال علم       
إń تǼبيه امفكّرين  قااجتماع واȋنثروبولوجيا واȋد  والسياسة... وتغرّ مطه الفكري وخطابه امعرĿ الرا

اūداثين إń أنّ الطريق اإحيائي والتّحديثي على خطوات اȋوّلن م يعد يفي بغرض التّاقي اūضاري 
ويǼتج خطابا عاطفيا وماǿريا űزيا ا يǼاسب الثوّ  اŪديد لتكوين العقل العامي امعاصر. فأنتج ǿذا 

 ّǼطق الǼطلق من مǼج واآليالتّأثر أجياا فكرية تǿاǼتلبّس الغر  امشبع بام ńتهي إǼات الغربية اليّ قد لت
 أثبتت Ŀ سياقها ųاعتها Ŀ عزل الدّين عن اūياة واستبدال موقع اإله موقع اإنسان.

فامال ǿذا امفهوم غامضا عǼد بيئته الي تأسس فيها وانتقل  Modernismeأمّا عن مفهوم اūداثة      
ن من يعترǽ قيق مدلوله إń اجال التّداوŅ اإسامي، بل مولته امتضاربة حول البيان الدّ امصطلح بكام

خاصّا مجال متخصّص كاȋد  والفلسفة وبن من źتزها Ŀ امǼحى اȋيديولوجي وŹصرǿا Ŀ العقانية 
اّكية أو امادية، وǿو ما يبقيها ů Ŀال غامض Źمل عدّ  ا امفهوم ومǼاǿجه ة توجّهات هذاللّيبرالية وااش

 . 2وŹتاج إń تتبّع قد źتلف عǼد كل متنّ له

، وتعرّف عǼد الغر  عدة تعاريف 3ومثّل مرحلة اūداثة اȋوروبية "وصفا ممǼيا للقرون اŬمسة اȋخرة"    
Ŀارǿ تعريف Ŀ 4تتّفق David Harvey فكار وȋحقول اإنتاج وا Ŀ ديديةš ي حركةǿ" :ūياة أماط ا

                                                           

 .220خ291خ امرجع السابق، ص  1

، الشبكة العربية لأŞاث والǼشر، بروت، لبǼان، 9قراءة Ţليلية Ŀ فكر Űمّد أركون، ط–مصطفى اūسن، الدّين والǼّص واūقيقة خ  2
 .93، ص 2092

 .92نفسه، ص امرجع خ  3

ورك وأحد أǿم نيوي ن مركز الدراسات العليا Ūامعة مديǼةاخ مǼظر اجتماعي وجغراĿ ماركسي من أصل بريطاي وأستاذ لعلم اانس 4
 يشتغل على اūداثة وانتقاد الرأس مالية بشكل عام. 9131ولد Ŀ  اŪغراقين Ŀ العام،
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، أمّا عن مرحلة ظهورǿا يقول: 1واūكم والفن خرجت على مود سǼوات العصور الوسطى الطويلة"
"تلحق عموما اūقبة الي تلت اŬروج من العصر الوسيط، أي مǼذ القرن السادس عشر.  إاّ أنهّ معاير 

من القرن  ثاّمن عشر والǼّصف الثاّيأكثر دقةّ Ǽǿاك من يؤرخ للحداثية بن الǼّصف الثاّي من القرن ال
ا "التأكيد على أن اانسان  Alain Touraine 3، أمّا آان تورين2العشرين" ّّ فيصف اūداثة كطموح بأ

، بل مكن 4العقل وحدǿ ǽو الذي يعقد الصلة بن الفعل اإنساي ونظام العام" ]وأنّ [ǿو ما يفعله )...أ 
، ولعلّ اǿمّ السمات الي يرمي إليها مفهوم 5معرّا عن معŘ اūداثةجعل مصطلح "العقلǼة" مرادفا او 

Ŀ مط تفكر ورؤية يثور على كلّ ما سبقه باستمرار، وتعقّل كلّ جديد؛ وحصر ما يعطلّه řّتب Ŀ داثةūا 
 ماوية الǼقد والتجاوم.

تعريف جابر  ل اūصركما اţذ بعض اūداثين العر  تعريفات اصطاحية نذكر مǼها ا على سبي     
مستوى  اūداثة تعř الصياغة امتجددة للمبادئ واȋنظمة الي تǼتقل بعاقات اجتمع منعصفور: "

ومن ااستهاك إń اإنتاج،  الضرورة إń اūرية، ومن ااستغال إń العدالة، ومن التبعية إń ااستقال
، 6"اūديثة، ومن الدولة التسلطية إń الدولة الدموقراطية ولةومن سطوة القبيلة أو العائلة أو الطائفة إń الد

 .7لǿو نقيض ااتباع، والعقل الذي ǿو نقيض الǼق واūداثة تعř اإبداع الذي" ويقول Ŀ موضع آخر:
ا "موقف عقلي šاǽ مسألة امعرفة Ŀ صياغة Ţدّ  8وŸمله علي وطفة ّّ د الرؤية اآلية عمل اūداثة؛ إذ أ

يّكي بتوسّع 9امǼاǿج الي يستخدمها العقل Ŀ التوصّل إń معرفة ملموسة"وإماء  ، بيǼما يعرفها فتحي ال

                                                           

 .299ديفيد ǿارĿ، حالة ما بعد اūداثة، مرجع سابق، صخ  1

 299نفسه، ص  امرجع خ 2

، اشتهر بتطويرǽ مفهوم ůتمع ما بعد 9119من مواليد سǼة ، ومن أǿم علماء ااجتماع امعاصرين، فرنسي علم ااجتماعباحث خ  3
 الصǼاعي، وأشهر مؤلفاته: نقد اūداثة، براديغم جديد: من أجل فهم عام اليوم... )د.ت.نأ

 https://w.mdar.co/detail1319051.html 

مّة، اجلس اȋعلى للثقافة،  خ آان تورين، نقد اūداثة، تر: أنور مغيث، 4  .91، ص 9112د.م، امشروع القومي لل

 .21نفسه، ص امرجع خ  5

، موقع: مǼر الدكتور عابد اŪابري 2009أ نوفمر 90، )23انظر: علي وطفة، مقاربات Ŀ مفهومي اūداثة وما بعد اūداثة، ع خ  6
www.aljabriabed.net  صلي: مر أمȋداثة والتغريبأ.)انظر امرجع اūداثة امتومة، اūبّية العربية ومأمق ا  د جزار، ال

 .اūداثةأعǼوان Ŀ كتا : عبد اجيد الشرĿ، اإسام و امرجع نفسه، )انظر امرجع اȋصلي: جابر عصفور، اسام الǼفط واūداثة، خ  7

بّمأ ولد بسوريا، أستاذ ع 9111خ علي أسعد وطفة ) 8  http://watfa.netوي ŝامعة دمشق. لم ااجتماع ال

 امرجع نفسه. خ  9

https://w.mdar.co/detail1319051.html
http://watfa.net/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A7%D8%AA%D9%8A%D8%A9/
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 ّّ ا "ůموعة من العمليات ال ّّ اط حياته، وتفكرǽ ت اجتمع إń تطوير اقتصادǽ، وأم دفعاكمية اليّ Şيث أ
ّّ جاومة العودة والتّ عة، معتمدة Ŀ ذلك على جدليّ وتعبراته امتǼوّ  ر، بعقل نقدي متجذّ  اث، والعودة إń ال

متجاومة التقاليد امكبّلة، وŰرّرة اȋنا من الدوغمائية الضيّقة، سواء كانت للشرق أم للغر  للماضي أم 
، أمّا طه عبد الرمن فقد أجرى قراءة Ŀ رؤى اūداثة عǼد الغر  ورصد اختافهم فيها حسب 1للحاضر"

ا رآمفهوم؛ فهي: " آالǼهوض بأسبا  العقل والتقدم والتحرّ أسباها ونتائجها من حيث ا ّّ ، ومن قائل إ
آمارسة السيادات الثاث عن طريق العلم والتقǼية: السيادة على الطبيعة والسيادة على اجتمع والسيادة 

اّثآ أو أّا  ا آقطع الصلة بال ّّ طلب آعلى الذات؛ بل ųد مǼهم من يقصرǿا على صفة واحدة، فيقول إ
ا آحقوق اإنسانآ أو آقطع الصلة  ّّ ا آالدّمقراطيةآ أو إ ّّ ا آŰو القدسية من العامآ أو إ ّّ اŪديدآ أو أ

ا آالعلمانيةآ" ّّ دّّد Ŀ تعاريف 2بالدينآ أو إ ؛ ويصف طه عبد الرمن رؤية ǿابرماس حول "ǿذا التّعدد وال
ا آمشروع غر مكتملآ " ّّ ، وغرǿا من امفاǿيم املتبسة والي فرضت وجودǿا 3اūداثة ا عجب أن يقال إ

Şمولتها التارźية واȋيديولوجية وإن صعب بياّا امفاǿيمي فيمكن أن تتجلّى بوصف 
والي يكاد Ÿمع كتا  اūداثة على تبǿ řذǽ الواجهة Ŀ عرض التحديث وقراءة  4خصائصها/ماŰها

اّث من خاله؛ فاختلف ضبط حدǿا من حيث ا مشروعا امال يبحث عن نفسه وبن كونه   ال كوّ
نتائجا وإشكاليات تلقي بثقلها على الصرورة ااجبارية معايشة اūداثة خخصوصا بالعام الثالثخ فضا 
عن وصف امرحلة التالية بإلغاء مشروع اūداثة نفسه ما بعد اūداثة وإسقاط كلّ ما بشّرت به استǼارة 

                                                           

يّكي، اūداثة وما بعد اūداثة،  1  .293ص ، 2092خ9233، دار الوعي للǼشر والتوميع، رويبة، اŪزائر، 2طخ فتحي ال

، 2002، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغر ، 9امدخل إń تأسيس اūداثة اإسامية، ط–خ طه عبد الرمن، روح الدين  2
 .23ص 

 .23امرجع نفسه، ص خ  3

بب تفوق ا يوافق امǼظومة الغري، سالغر  ǿو امعيار امتفوق، ا يؤخذ من التاريخ اإسامي اا م :العربية خ من خصائص اūداثة 4
اّف  ،الغر  عائد احداثه قطيعة معع تراثه الوسطوي وااعتماد على مراثه الفلسفي اليوناي كمرجعية بديلة للمرجعية اإسامية ااع

طفى اūسن، الدّين والǼّص ر: مصبالعقل اȋداي البحث بعيدا عن أي تدخل ديř وعرĿ، إمكانية التقدّم بتلبّس اūداثة الغربية ملة. انظ
. أمّا خصائص اūداثة الغربية فهي التحول امستمر وماحقة اūدث وامسألة ممكانيا، الروح الǼقدي 31خ32 واūقيقة، مرجع سابق،

العقل العلمي،  ةامتواصل، ورفض أي سلطة غيبية أو مقدسة واţاذ خاصية امادية بديا Ŀ التاريخ والقيم والعلم، ااحتكام إń سلط
ومكن اانسان من امركز واعتبارǽ أساس لكل قيمة بتحريرǽ من سياج الدوغمائية والوثوقية، ...وغرǿا. انظر/ مرموق العمري، إشكالية 

 .93خ99تارźية الǼص الديř، مرجع سابق، صخص 
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اّ  )..أ وتزايد تسطيح اإنسان وŢوله إń إنسان ذي بعد واحد"معدّ ، بـــ"تصاعد 1اūداثة ، 2ات ااغ
أمّا اūداثة العربية فقد كانت عالة على اūداثة الغربية وسائرة على خطاǿا كمرجعية معرفية ومǼهجية؛ اţذ 

رجعا ها Ş Ŀثها مموذجا من أجل الǼهضة والتمدّن، فهي "اȋفكار الي تتخذ من الǼموذج امعرĿ الغري 
 .3عن الǼهضة والتقدم"

اث؛ فهيأمّ       ا "ذلك التوجه الذّي يتخذ من فكر اūداثة ااروبية مرجعا فلسفي ا القراءة اūداثية للّّ
"اȋماط الفكرية الي ظهرت Ŀ عامǼا العري ، أو ǿي من حيث الغاية؛ 4ومرتكزا مǼهجيّا Źتكم إليه"

يا وئام بن الثقافة اإسامية الديǼية وبن الطرح الغري اūديث؛ لتǼتج خطابا ديǼواإسامي Űاولة خلق 
، أمّا عن سبب شيوع مصطلح القراءة ǿو بيان البعد 5متماǿيا مع الثقافة الغربية Ŀ نظرها للكون واūياة"

وء، وانتاجية امعرفة ر التأويلي الذي Źكم ǿذǽ القراءة؛ والتفاعات بن قبليات القارئ وعاقات الǼص امق
الرابطة بيǼهما للواقع امتجدد، وضرورة التفريق بن فعل القراءة كبعد نظري، وبن كونه آلية تطبيق ومدى 

اّث ومراجعته اّث Ŀ "وحدة قراءة 6تأثر ǿذا اȋمر على ال ، وتتحدّ القراءات خاūداثيةخ امعاصرة لل
اّث من حيث ǿي فعل متّحد Ŀ أصوله ام دث من عرفية وإجراءاته امǼهجي، Ŀ كلّ مرة يتشكّل فيها حال

اّثية"  .7احداث القراءة، Ŀ كل حقل من اūقول ال

 دǿا، وين إń البحث فيما "يتصل ماǿية الدّين وǿويةّ الظواǿر الديǼية وأبعاوتسعى القراءة اūداثية للدّ     
ن Ǽطلقات اإمان ومǼشئه ومكانته، وتعدد اȋدياأǿداف الطقوس الديǼية وجوانبها وآثارǿا، إضافة إń م

، وانقسمت عموم القراءات إń ثاث أقسام كرى خحسب جابر 8وما يطرأ من تغرّ على اūالة اإمانية"
                                                           

 .92خ90، ص 9119خ9229امية العامية، طرابلس، خ عبد الوǿا  امسري، ندوة: اūداثة وما بعد اūداثة، معية الدعوة اإس 1

  .22، ص أمداخلة: عبد الوǿا  امسري، التحديث واūداثة)نفسه، خ  2

 .30مصطفى اūسن، الدّين والǼّص واūقيقة، مرجع سابق، ص خ  3

، 2، ج29يار، عسفيا ومǼهجيا، امعدراسة نقدية Ŀ اȋسس فل-خ كمال جحيش، القراءات اūداثية للقرآن الكرم أو التفسر البديل  4
 .222، ص 2099ديسمر 

اّث..اŬلفيات وامǼزلقات، مركز سلف للبحوث والدراسات، إش: Űمد بن إبراǿيم السعيدي، امقال  5 ، نشر 991خ القراءة اūداثية لل
 :Ŀ22/90/2092ة، السعودي ،www.salafcenter.org. 

اّث انظر: خ  6  .91خ93، ص 9119، نيقوسيا، قرص، مؤسسة عيبال للدراسات والǼشر، 9الǼقدي، طجابر عصفور، قراءة ال

 .23نفسه، ص امرجع خ  7

 .91خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسات الديǼية، مرجع سابق، ص  8
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اث والتجديد، وإلغاء الباقي مǼه، أمّا الثاّنية  عصفورخ، تتمثّل اȋوĿ ń القراءة اانتقائية اموفقّة بن الّّ
اّث ترتكز Ŀ أسسها للحاضر، ومفهي القرا اّث إń التجديد بالثورة على ال ثّل ءة التǼويرية انتقالية من ال

 řه واانساق الي بǼية العقل العري وتكويǼويرية الكاشفة الي تكشف عن بǼالقراءة الثالثة؛ القراءة الت
 .1عليها، وأرخǼتها

لعقل العري م التخصّصيّة واǿتماماهم امعرفية Ŀ إنقاذ اوقد حاول بعض اūداثين مّن تǼوّعت مشاره     
اث وامشاريع ااحيائية Ŀ صورǿا البائدة، وفرض إتّصال  امسلم من/بــ تبعيتن: إحداث قطيعة من تبعية الّّ

اع ضبالتّبعية مابعد اūداثية امتفوّقة Ŀ موذجها الغري وإنساّا اȋعلى، ومّ ذلك باستǼطاق الǼّص وإخ
الǼّصوص امكتوبة إń امǼهج التارźي بآليات امǼاǿج اȋدبية كاȋلسǼية، وااركيولوجيا واȋنثروبولوجيا...، 
حيث انكبّت العقول مضاميǼها العلمية والفلسفية واإيديولوجية إŰ ńاولة إŸاد űرج جديد Ŀ عمليّة 

اّث.ااتصال والتواصل مع الغر ، واانفصال والقطيعة مع ا  لّ

أسسها و  وقد عرف Ŀ اūقل الفلسفي العري العام حديث عن القراءة اūداثية للǼصّ القرآي     
، اعتمادا على "الطريقة الي اţذت الǼظريات الفلسفية الغربية امعاصرة مǼهجا لفهم القرآن 2الفلسفية

"ǽل الذكر" كما أ3الكرم وتفسرǿكتاب، بعد أن أعيب على امفسرين من "أ Ŀ يفرǼه طلق عليهم أمد ال
اّثأ يشكل مرجعية معتمدة Ŀ انتاج  اإنسان والقرآن، إلتزامهم بǼظام نسقي )=اللغة، الفقه، العقيدة، ال

اثي وااكتفاء ما وصل إل دّيد ما استقر بالعقل الّّ يه  التفاسر ما ا يرقى لإبداع والتجديد وااكتفاء بال
اإقǼاع بالعقائد الديǼية امصاغة Ŀ أسلو  دفاعي تواجه به ما يثار من أسئلة ، "من أجل 4كذروة مثلى

، ويǼتقد قراء الǼصوص الديǼية اūداثين مǼهجهم الذي šاوم كونه آلة Ŀ 5عن داات الǼصوص القرآنية"

                                                           

اّث الǼقدي، مرجع سابق، ص  1  .21خ22خ جابر عصفور، قراءة ال

عوة يق مقتضى اūداثة ااروبية Şذافرǿا: كااعتداد باإنسان ورفض امعيارية واإطاق والدركزية ااروربية، تطبمخ ومن ǿذǽ اȋسس: ا 2
ج ومواضيع ǿإń الوضعية والǼسبية، ااعتداد بامǼهج التجريي، علمǼة اللغة، أمّا من الǼاحية امǼهجية فقد وظفّت اȋيديولوجيا Ŀ انتقاء امǼا

 وما بعدǿا. 229ل جحيش، القراءات اūداثية، مرجع سابق، ص ، كماتّفصيلدراستها ...، انظر بال

ţصص:  Ŀ ماجسترحسن عبيد غرباوي الطائي،  إش: Ŀ مǼظور القراءة اūداثية، مصلح عليّ امسقري، الوحي القرآي خ Źى 3
 .20ص، 2092خ9239كليّة الشريعة والدراسات اإسامية، جامعة قطر، يونيو، التفسر وعلوم القرآن،  

 .92خ91خ أميدة الǼيفر، اانسان والقران، مرجع سابق، صخص  4

 .92ص  ،نفسهامرجع خ  5
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ȋساسية اليّ ا Ţليل الǼص إń اعتبارǽ سياجا مفاǿيميا يتحكم Ŀ فهم الǼصّ ذلك أنهّ "مثّل ملة امفاǿيم
، وقد سعت ǿذǽ القراءة š Ŀاوم القواعد احددة من 1تؤطر الǼصّ من حيث طبيعته وحركǼه ووظيفته"

 امفسرين من ذوي ااختصاص للتعامل مع الǼص القرآي.

ولعلّه قد أسيل هذا الشّأن حر كثر يضاǿي العقول اūداثية ومشاريعها Ŀ القراءة، بن نصر حامد     
و ميد Ŀ القراءة اهرمǼيوطيقية للǼص القرآي، وأركون Ŀ تطبيق مǼاǿج متعددة ǿ Ŀذǽ القراءة؛  أب

كاȋركيولوجيا والتّفكيك...، ومن بعدǽ تاميذته: كعبد اجيد الشّرŰ ،Ŀمّد حدّاد وأميدة الǼيفر...، 
اث وšديدǽ كمشروع Űمّد عابد اŪابري وحسن حǼفي وǿشام جعيط  ، وجابر عصفورومشاريع القراءة للّّ

وعبد اه العروي وحسن مروة وŰمد شحرور، وغرǿم منّ حاولوا أن źرجوا بالǼصّ من űرجن؛ اانتهاء 
 إń تارźانيته وأنسǼة مضاميǼه وعقلǼة معطياته باعتبارǽ نصّا قد انتهت صاحيته ممكانيا. أو اعتبارǽ نصّا

ارات ا مرحلة عربية تارźية، م ţتلف عن التجار  امعرفية للحضبشرياّ خدم فكريا واجتماعيا وسلوكي
البائدة، وذلك بإلغاء البطانة اȋيديولوجية ودوغمائية الفهم، واانتهاء إليه كفلكلور شعي موروث دون 

 أي سلطة ديǼية وأخاقية وغيبية.

وفهمه؛ فحن  يندة اšاǽ الدّ وقد عملت العلوم التجريبية واȋفكار امدرسية على تكوين رؤية جدي     
 فس وااجتماع إń تǼاول الدّين وتعاليمه ودراسته من ماوية نظر العلم جعل نتائجاد علوم الǼّ تǼاول كبار روّ 

، بقدر 2القراءات űتلفة كونه ظاǿرة مستقلة عن امصدرية السماوية دون ااǿتمام بصحته او بطانه
ّّ ااǿتمام به كبǼية وتراكمات اعقاني اث وسرورة ة ولغوية رمزية. ومن أشهر ǿذǽ امǼاǿج امتبǼاة Ŀ قراءة ال

                                                           

 .92 امرجع السابق،خ  1

 .91خ92خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسات الديǼية، مرجع سابق، ص  2
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والتحليلية وغرǿا Ŀ ما يصطلح عليه  2، التفكيكية1البǼيويةاūداثة الغربية وما بعدǿا؛ العقانية، التّارźية، 
ا اŬطأ هباللسانيات اūديثة، تشكّلت عر مفاصل تارźية سجلت فيها أǿم اللحظات الي كشف في

؛ "Ŀ الفلسفة سǼجد نقديةّ كانط التّحليلية، ومثالية ǿيجل الكليّة، ومادية ماركس اŪدلية، 3وأبدع فيه اūل
، والّي أسّست للقراءة امǼهجية العربية للǼّص الدّيř 4وظواǿرية ǿوسرل التّأويلية، وبǼيوية فوكو التفكيكية"

 ńالكامي، والي عمدت إ/řاث الدي  نسف القراءات التقليدية دوما قيد أو حدّ يضيّق التǼقل Ŀوالّّ
 . 5بǼيات الǼصوص؛ وإمّا باانفتاح على ůال قراءها الباطǼية أو التفسرية داخليا وخارجيا

غالبا، ا źلو ذǿن الباحث أو امؤوّل للǼّصوص والقارئ/امتلقّي ها من التأثر الفكري والفلسفي      
ǽعصر Ŀ السائد  Ŀ داثينūها أحسن ما كان ولذا اختلفت توجّهات امفكرين اǼاإمكان حي Ŀ فليس

انزال ǿذا القران من قداسته وتعددت وسائلهم حيث Ţكّمت الǼظرة اماركسية "Ŀ صيغتها الفرنسية صيغة 
؛ واانتصار 7وبǼهجها امادّي التّارźي الّذي جعله اŪابري علما 6مدرسة اūوليات والتاريخ اŪديد"

"ǿي اإمان بأن الواقع امادي )اموضوعيأ Źوي داخله ما يكفي لتفسرǽ دون حاجة للعقانية امادية؛ و
اّبطة أجزاؤǽ برباط السببية الصلبة، بل امطلقة.  إń وحي أو غيب، وأن ǿذا الواقع يشكل كاّ متماسكا م

 ا يسمّى حركة ااستǼارة، الي ذǿبت إń أن عقل)...أ وقد ترمت ǿذǽ العقانية امادية نفسها إń م
                                                           

ا ůموعة الصǼائع امختلفة  ئق الي تتحكم ها"،خ مǼهج "يهتمّ بتقعيد الظواǿر وŢليل مستوياها امتعددة Ű Ŀاولة للقبض على العا 1 ّّ "إ
"، كانت Ŀ البداية تعŘ 9193خ9912تعŘ مستويات űتلفة للظواǿر"، تǼسب إń العام اللغوي السويسري "فرديǼاند دو سوسر الي 

سعيد الغامي، عواد عليّ، معرفة اآخر . انظر/ عبد اه إبراǿيم، 9130مفهوم الǼسق، واعتمد مصطلح البǼية وتوظيفه Ŀ البحث سǼة 
 .20خ31، ص 9112، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغر ، 2مدخل إń امǼاǿج الǼقدية اūديثة، ط–

 ةحركة طليعة أخرى )Ţتفل ها ما بعد اūداثةأ Ŀ الفلسفة خصوصا )ميشال فوكوأ تقوم على تفكيك تدمري لكل اȋنظمة وامعرفخ " 2
ق، ص و معها معا"، ديفيد ǿارĿ، حالة ما بعد اūداثة، مرجع سابجوǽ التعسف وااستبداد Ŀ ربطها أعر ردǿّا إń عǼاصرǿا، وبيان و 

292. 

 امعاصر، ůموعة ر العري : قضايا التǼوير والǼهضة Ŀ الفكخ بومدين بوميد، الفكر العري امعاصر وإشكالية اūداثة، ضمن كتا 3
 .29، ص9111، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 9ن، طمؤلّف

 .29امرجع نفسه، ص خ  4

 .932خ عبد اه إبراǿيم وآخرون، معرفة اآخر، مرجع سابق، ص  5

لبيان، ، ůلة ا9دراسة Ţليلية نقدية، ط–Űمّد بن حجر القري، موقف الفكر اūداثي العري من أصول ااستدال Ŀ اإسام خ  6
 .21، ص 9232الرياض، السعودية، 

اّث واūداثة،  7 اّث واūداثة خ اŪابري، ال ، ص 9119، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 9..ومǼاقشات، طدراسات–ال
902. 



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

363 

 

اانسان قادر على الوصول إń قدر من امعرفة يǼر له كل شيء، أو على اȋقل معظم اȋشياء والظواǿر، 
 .  1ويعمق فهمه للواقع ولذاته"

      Ŀ هجيةǼامعاير العلمية وام Ŀ كّمŢذا قد أثرّ وǿ ّول للمفكرين العر كلȋيل اŪوعليه؛ ففكرة  ،ا
وقد  اماركسية ومǼتجاها الي تتبŘّ فلسفة  أسبقية الواقع على الفكر Ŀ تفسر التاريخ والدين تبعا لذلك

م يرون باسبقية الواقع Ŀ تشكل القرآن الكرم وبالتاŅ فإنه وليد اجتهاد بشري بصبغة  ّّ نتج عن ذلك أ
 تتǼاسب مع عن أسئلتها ويعر عن عقلية أǿلها الي ا إهية لتفسر أحداث شبه اŪزيرة العربية ليجيب

عقلية انسان القرن الواحد والعشرين، وǿو ما يظهر عǼد نصر حامد أبو ميد والذي يعتر كل نص فارق 
. أمّا اŪابري ففي معرض جوابه 2الواقع ماǿو اا اسطورة او خرافة ا تعř البشر مثل: القصص القرآي

اّث واūداثة، فقد صرحّ مǼهجيته Ŀ التعامل مع الǼعلى تساؤل فهمي جدعا ص ن الذي عقب به كتابه ال
اّثي باعتبارǽ نصا متفاعا وتصارعيا لكǼه ميت فعالية وحيّ قراءة، ومرّ مǼهجيته بثاث  ال

 ّّ ث نفسه اخطوات/مستويات: "امعاŪة البǼيوية ثّ التّحليل التّارźي، ثّ الطرح اليديولوجي. فحن يقدّم ال
إليǼا بصورة مǼظومة مركبة، ا بدّ أن نفككه لكي نفهمه، وحن يقدّم نفسه مفككا، )...أ، ابدّ لǼا أن 

"ńيوية كمرحلة أوǼة البŪفهمه، ثّ نفككه فيما بعد. ا بدّ من امعاǼيته لǼث يتدخّل التحليل 3نكتشف ب ،
ها التحليل البǼيوي ا وارتباط القضايا الي استخلصالتارźي كمخر لدراسة الǼتائج وربط اȋسبا  مسبباه

ووفقت بشواǿد تارźية فهي قضايا صحيحة، ليǼتهي اȋمر إń الطرح اȋيديولوجي، ث źتم كامه 
اّث لكن Şضورǿا امتعدد وامزاوج Şكم اتساع  بامصادقة على كل امǼاǿج وصاحيتها للتطبيق على ال

اّث وقدرته على استيعاه اّث الديř لكǼها انتهت إń ما انتهى 4اال ، وإن كانت بدايته القرائية űتلفة لل
 ńج والي تفضي إǿاǼاسقاط ام Ŀ طلق من مبدأ القطيعة اابستمولوجية، وذلك لعد التحرمǼإليه من ي

 القطيعة الفعلية، والقول بتارźية الǼص.

                                                           

 .92، ص 2092خ9233، دار الوعي للǼشر والتوميع، رويبة، اŪزائر، 2خ عبد الوǿا  امسري، اūداثة وما بعد اūداثة، ط 1

 .12، ص 9111 الدار البيضاء، امغر ،، امركز الثقاĿ العري، 9نصر حامد أبو ميد، الǼص السلطة اūقيقة، طخ  2

اّث واūداثة، مرجع سابق، ص  3  .332خ اŪابري، ال

 .أبتصرف طفيف) .332خ امرجع نفسه، ص  4
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اŪدل  وما يقابله من اإنتاج امصاغ حوله فسيكونبن ǿويةّ الǼّص امرجعي  اūاصل فقا للتّمايزوو    
لذا يǼتج حداثيو اليوم رؤى ţتلف ماما ، 1مأسسة اǿوفلسفيةوتضار  القراءات حاضرا Ŀ كل Űاولة 

اّكا مǼهجيا بيǼهم يفضي إń وحدة رؤيوية  اّثية امǼهجية؛ فا ųد اش عن فهم امرجعية الديǼية والقراءة ال
اجة اإنسان )العري امسلم/العامي امتديّنأ إń تأثر حضور نصّه امفارق/أو الǼص Ţدّد أو تضبط ح

الديř عموما وكذا غيابه أيضا، ومجّد كل حداثيّ ما بلغه عصرǽ مǼهجيا، بل قد Źمّل الǼص ما اي 
ي اūداثة ر طيق من تǼاقض امǼاǿج والرؤى الي ألغت بعضها البعض، كما أنǼّا ا ųد تشاها بن مؤطّ 

م ّّ اّفهم بأ ري؛ فا تاقي التحديث وšديد البǼية العقلية للمسلم الع القائمون على مشاريع العربية مع اع
يّنّ بن اŪابري مثا وحسن حǼفي أب كّون ميعا Ŀ اه ؛و بن أركون وشبس دف ولكن وقد يش

ممǼها من  صت إليه اūداثة الغربية Ŀاختافهم Ŀ امǼهج جعلهم فرادى؛ وبالتّاŅ خلصوا إń ما خل
 إń ثاث Űاور Ţرّك عقل اإنسان ما بعد اūداثي:ضار  وااختاف، والي انتهت ااضطرا  والتّ 

بقايا  ديتها، بيǼما استمر ممن ما بعد اūداثة إń تبřّ موت اإله، سيادة اإنسان، نسبية اūقيقة وتعدّ 
البǼاء  رتيا  امعرĿ، العدمية الوجودية، امǼفعة دون معاير القيم اȋخاقية Ŀاūداثة امتهاوية أين حلّ: اا

 .لإنسان ذاتا وكيǼونة اūضاري العامي

وكما كان للحداثة الغربية أتباعها كان للجانب الفاعل/ااŸاي مǼها "اūداثة امبدعة" الي حاولت      
اي عموما واإسامي خصوصا Ŀ تشذيب امفاǿيم اموامنة بن أمية التحديث Ŀ الفكر اإنس

إصاحين واصل من طرف موذج اوامصطلحات التّداولية Ŀ اūقل اإسامي ما يدعو اń ااتصال والتّ 
اّث ومزاوجته باūداثة امبدعة لتحقيق الشهود اūضاري والتمكن اȋخاقي الثابت.  ااحيائين لل

اث الدّ لتّ القراءة ا المطلĜ الث انية  يřارźية للّّ

ّّ  نّ درك امفكّر اإسامي )=السřّّ/الشيعيّأ إń أأ     وظيفته  ياث الفقهي والكامي م يعد يؤدّ ال
إń اعتماد القراءة  فلجأ البعض ،ارźية البحتةţرج عن القراءة التّ راسات حوله  الدّ ة وم تعد حّّ العمليّ 

                                                           

الاǿوي والفلسفي  امقدّس إń إنتاج تراث لن źلو من امتزاج تǼتهي بعد قراءها للǼصّ الفلسفية، الي  امعرفية خ أي امǼظومة الديǼية 1
 ، فهما وتطبيقا كعلم الكام وفلسفة الدين والاǿوت مثا.ا مǼظومة معرفية Ţاول اإجابة عن سؤال الǼصّ اȋصليمشكّ 
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ما الǼصّ يف تأثرّ عدين: كمن خال ب   وتشكّله؛ ينالبحث عن سؤال الدّ  طوري Ŀارźية مفهومها التّ التّ 
مع ضرورة  .وكيف كان ǿو من بن العوامل امؤثرّة Ŀ الواقع ياسية واإجتماعية،روف السّ حوله من الظّ 

ǿو:  ]و[ ارźيةة التّ الدّراسبǼاء على مقصد "، امتأثرّة مابساهاالواقعية حداث باقي اȋقراءته تارźيا ك
مع ما Ŀ ذلك من خلط Ŀ امعŘ بن التاريخ كمادة والتاريخ   1طوّر، وآلية التطوّر، وǿدف التطوّر"التّ 

 كمǼهج لدراسة ǿذǽ امادة، وǿذا اŬلط قد انتهى إń التعثّر Ŀ الفهم والتداول للمǼهج التارźي.

، أمّا عǼد ااند فــ "معرفة űتلف 3مكتو "أ بامعŘ التقليدي ǿو: "التاريخ اqueHistori) 2والتاريخ    
اȋحوال امتحقّقة بالتّتاĿ Ņ اماضي بواسطة أي موضوع معرĿ: شعب، مؤسّسّة، جǼس حيّ، علم، لغة، 

"łبصفته نتيجة 4إ Ŀي فهو "وجهة نظر تقوم على اعتبار موضوع معرźية أو ما يوصف بالتّارźأمّا التار ،
 .5عه Ŀ التّاريخ"حالية لتطوّر مكن تتبّ 

أ، بن Historicitéوالتارźانية ) أHistoricismeوي تداول ǿ Ŀذا الشّأن مصطلحن؛ التارźية )     
مفرّق بيǼهما وبن من Ÿعلها اصطاحن معŘ واحد، źدمان التوجّه اūداثي Ŀ انتاج اŬطابات 

Ǽهما؛ من حيث أنّ لة التقريب Ŀ بيان الفرق بيامعرفية/الفلسفية امعاصرة رغم غبش الفصل بيǼهما وŰاو 
م كمقوات من مقوات اūضارة امادية أواخر القرن التاسع عشر Ŀ مقابل مقولة 9922اȋول ظهر سǼة 

امثاŅ والطّوباوي، وتأخذ معŘ امذǿب والǼّزعة امرتبطة بدراسة اūدث Ŀ سياقاته وأطرǽ الزّمكانية. بيǼما 
 بعدǽ القيمي ، وĿاūدثفة أو ما يلحق التّاريخ من وصف ناتج عن قراءة اūقيقة مع يعř الثاّي الصّ 

                                                           

، الشبكة العربية لأŞاث والǼّشر، 9ن، مر: صادق العبادي، طتر: ص.حسůيد Űمدي، اšاǿات الفكر الديř امعاصر Ŀ إيران، خ  1
 .90ص ، 2090بروت، 

 .229من أرخ؛ أرخّ الكتا  معŘ وقّته. انظر، الفرومآبادي، القاموس احيط، مادّة أرخ، مرجع سابق، ص خ التاريخ لغة:  2

 .92م، ص 9112العري، الدّار البيضاء، امغر ، ، امركز الثقاĿ 2عبد اه العروي، ثقافتǼا Ŀ ضوء التاريخ، طخ  3

 .120خااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  4

 .129نفسه، ص امرجع خ  5
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جّم Űمد أركون مصطلح 1م9132امتكوّن Ŀ التّاريخ والّذي ا źلو من اايديولوجيا، وقد ظهر سǼة  . وي
شكل عكسي ما ، وقد شرحهما بارźاويةفقصد ها التّ  Historicismeأمّا  Historicitéالتارźية بــ: 

سبق، من حيث أنّ التّارźية ت بقي ůاا لاحتماات Ŀ دراسة حركة التاريخ )دون تǼبؤأ، أمّا مفهوم 
. ويقرأ عبد اه العروي التارźية معŘ التاريخ أي 2التارźاوية فمرتبط بدراسة حركة التاريخ الثابتة واحتملة

؛ "ȋنهّ عبارة عن مǼطق الزمان 3سان šربته Ŀ سرورة اūضارةالتدوين التارźي )=السردأ الذي Źفظ لإن
، أمّا التارźانية فتتعلّق بǼظر امؤرخّ "إń فعالية اإنسان Ŀ الكون بكيفية خاصة به، مهما كانت 4اإنساي"

، مثّا له 6"خثّ يواصل بيان أساس امذǿب التارźاي بأنهّ "فلسفة امؤرخّ إذ يؤرّ  5ظروفه الزمانية وامكانية"
 بروادǽ الغر : كروتشيه وكوليǼجوود ومارو...

قد تكون التّارźية أسبق ظهورا من التّارźانية وأوسع استعماا إا أنّ اȋوń مǼتج غري حديث وآلية      
ǽّ ع امعطيات  نĿ البحث التّارźي العام، يقرر السيطرة الواقعية وامادية واūتميّة على امعŘ التّارźي، وب

ا اȋسطورية والغيبيّة والطّوباوية واماورائية وااكتفاء بالقانون الطبّيعي واūتميّة التّارźية للمعرفة. بيǼم
التّارźانية فهي نتاج عن القراءة التّارźية وااستǼباط الفلسفي واايديولوجي لباطن التّاريخ وح كم عقدي 

 لǼّظرياّت والتّوجيهات Ŀ فهم التّاريخ وحركته.أو عقلي بشأن ما؛ كالقواعد والرؤى وا

وقد اختصّ البحث التّارźي مǼهجيّا مجالن؛ قد مكن التّدليل عليهما من تعريف ابن خلدون      
ول ام والدّ ا يزيد على أخبار عن اȋيّ  ظاǿرǽ"مأ للتّاريخ Ŀ مقدّمته من أنهّ Ŀ 9202هخ9332)

                                                           

عاصر )ůلة علمية إسامية امعرفة خůلّة الفكر اإسامي امفصيل: مرموق العمري، التارźية: امفهوم وتوظيفاته اūداثية، بالتّ  رخ انظ 1
، شتاء 23، ع 92ة يصدرǿا امعهد العامي للفكر ااسامي، رت: فتحي حسن ملكاوي، بروت، لبǼان، س عامية فصلية Űكم

 وما بعدǿا. 22ص م، 2099هخ9232

 .23ص م، 9112، مركز ااماء القومي، بروت، لبǼان، 2اإسامي، تر: ǿاشم صاŁ، ط الفكر العريأركون، تارźية خ  2

 .92التاريخ، مرجع سابق، ص  العروي، ثقافتǼا Ŀ ضوءخ  3

 .92امرجع نفسه، ص خ  4

 .92امرجع نفسه، ص خ  5

 .92امرجع نفسه، ص خ  6
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ات ق، وعلم بكيفيَ ائǼات ومبادئها دقيللك نظر وŢقيق، وتعليل باطǼهوĿ  ...أ) ،لوَ اȋ   وابق من القرونوالسّ 
ا عميق  ، وبالتّاŅ فهو يشتغل على بعدين أفقي/ظاǿري وعمودي/باطř:1..."الوقائع وأسباه 

داث źتصّ الشقّ اȋوّل فيما تعارف عليه امؤرّخون بتحقيق اȋح اريخي الخارجي:البحث الت  مجال _ 9
źالتّار ǽيّا ومقارنة سياقاها استجماع الصّورة شبه الكاملة عن حدث ما بغية استحضارǼقيبها ممŢية و

للدّرس والعرة واإحياء دون التدخّل Ŀ حيثيات اūدث وااكتفاء بالوصف اموضوعي ما ر وي وكتب 
 لم التاريخ ودراسته.بع ودوّن ūقبة ممǼية أو šربة ثقافية أو سياسيّة معيǼّة، وźتص امǼهج التارźي

كّل źتص القسم الثاّي من البحث التّارźي خوالّذي مكن أن يش اخلي:اريخي الد  البحث الت  مجال _ 2
نقطة البحث ǿ Ŀذا امطلبخ، وǿو مǼهجيّة ǿذا امسلك Ŀ استخراج امعلومة التّارźية من داخل اūدث 

ǼǼيّة عطيات امدوّنة بالوثائق واآثار؛ واستǼباط اūكم والسĿ ممǼه، وااعتماد على اūقائق الظاǿّرة وام
ة الكامǼة فيه. ولكن بااعتماد على ذات امؤرخّ وقبليّاته التّحليلية وبǼاءاته العقليّة وإيديولوجيّته الفكريّ 

ن م واعتقادǽ الدّيř، وتوظيف كلّ ǿذǽ امكتسبات من أجل قراءة اماضي بعن اūاضر، وŰاولة اانتقال
مǼطق الوصف إń التّفسر وااستǼتاج ثّ الǼّقد، وقد ب Ǽيت امǼاǿج ااجتماعية والǼّفسية والتّأويلية من 
ǽّ عن سياقاته الزّمكانية، أو Şشرǽ فيها  خال ǿذǽ الرّؤية الّي Ţاول الولوج إń حقيقة اūدث بب

ر الوقع غل امǼهج التارźي على حص)=سياقاتهأ وإحداث قطيعة بيǼه وبن مكونات اūاضر، وقد اشت
باŬطأ Ŀ التعامل مع الظاǿرة التارźية، ومّ وفقا لذلك اعتمادǽ علميا Ŀ كلّ من الǼصوص اȋدبية والديǼية 

 وعلم مقارنة اȋديان.

، Ş Ŀثه حول 2ولعلّ أحسن من كتب Ŀ بيان امǼهج التارźي الǼقدي الباحث أمد Űمّد جاد     
تارźي Ŀ دراسة الدين، فيحدّد طريقة عمل امǼهج التارźي يقول: "يرتكز امǼهج التارźي على امǼهج ال

فحص امصادر اȋساسية، ويعمل على Ţليل بǼيتها الداخلية واŬارجية Űاوا šديد طبيعتها، ومدى 

                                                           

 .2، مرجع سابق، ص 9ابن خلدون، امقدّمة، جخ  1

لشّريعة ا خ أمد Űمد جاد عبد الرماق، أستاذ الفلسفة اإسامية بكليّة دار العلوم، جامعة القاǿرة، وقسم العقيدة وامذاǿب بكلية 2
أ، ůلّة اŪمعية الفلسفية امصرية 3خ9دراسة نقدية مقارنة )–امǼهج التارźي Ŀ دراسة الدين لدراسات اإسامية ŝامعة القصيم. انظر: وا

 ة امعارف اإسكǼدرية، مصر، د.م.)علمية، سǼوية، Űمةأ، تصدر عن: مǼشأ
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ماعي والسياسي الذي تصحّة نسبتها إń أصحاها، والعاقة اليّ تربطها باحيط الديř والثقاĿ وااج
ظهرت فيه، من خال مقارنة بعضها بالبعض اآخر أو مقارنتها ما تعرضه امدونات التارźية اȋخرى أو 

ةّ" ، فمهمّة امǼهج التارźي تتمّثل Ŀ 1مقارنتها ما تعرضه امدونات التارźية اȋخرى اليّ تعرض لǼفس الف
. 2أساس أن تفسر الǼصوص التارźية جزء من علم التاريخ""عمليّات التّفسر للǼصّ الكتاي، على 

ويستعن البحث التارźي مǼاǿج الǼقد اȋخرى؛ مثل: الǼقد امصدري، الǼقد الشكلي والǼقد الǼصّي، حيث 
نالت امدونات امسيحية واليهودية الǼصيب اȋكر Ŀ الدراساة الǼقدية امǼهجية حيث مثّل ǿذا العلم 

، 3ل للدراسات الديǼية Ŀ الغر  كمعطى نتج عن الثورة اإصاحية والتǼويرية واūداثية احقاالعǼوان ااوّ 
ع بصفته امǼقذ الذي مǼح اإنسان الغري حريته وقدرته على تقدم نفسه Ŀ صورة السيد ا امستكن اŬاض

 لسلطة الكǼيسة واŬاص.  

من  ؛الفكر اإنساي ه نقطة التّحوّل Ŀدية Ŀ العصر اūديث ȋنّ يعدّ امǼهج التّارźي أوّل امǼاǿج الǼّقو     
فتحكّمت الǼّزعة  ،4ارźيالعصر الكاسيكي إń العصر اūديث Ŀ أكر Űطاّت التطوّر وǿي الوعي التّ 

Ǽتصف ستمر، و"Ŀ مطور واانتقاء امارźي والتّ سلسل التّ ر اإنساي على مط التّ صوّ حيǼا Ŀ التّ  5ومانسيةالرّ 
ديد حاسع عشر تقدّم الفكر التّارźي خطوة ǿائلة نتيجة للفلسفة اŪدلية عǼد ǿيجل وعلى وجه التّ القرن التّ 

. فاماركسية قد لعبت دورا مهما Ŀ إفشال الوعي التارźي امفتوح Ŀ الǼزعة 6ابتداء من الفلسفة اماركسية"

                                                           

 .1ص  امرجع السابق، ،أمد Űمد جاد، امǼهج التارźي Ŀ دراسة الدينخ  1

 .99ص  امرجع نفسه،خ  2

 .1، ص نفسه امرجع خ 3

بتصرّف ) .21ص  ،م2002وامعلومات، القاǿرة، مصر، ، مريت للǼّشر 9ومصطلحاته، ط-مǼاǿج الǼّقد امعاصرفضل، صاح خ  4
 طفيفأ.

نية العلمية، والعام اūديث موما وůاهة اūضارة العقامتد جذور الرومانسية من القرن السابع عشر حيث مثلّت ثورة ضدّ التǼوير  خ 5
للشعور  دارةالرومانتيكيون من أي بلد كانت، لديهم ولع باŬفايا، وأعطوا الصباعتبارǿم Űدثن يرفضون الكاسيكية Ŀ الذوق الفřّ، و"

والتغرّ Ŀ اȋفكار  ااتصال–ر، الفكر اȋوروي اūديث .ل. باومفرانكلنانظر: استعماهم امفارقات"، و )...أ الفردي والتعبر الفردي 
 .20خ91، ص 9191، تر: أمد مدي Űمود، اهيئة امصرية العامة للكتا ، 91/ق3، ج9110خ9200من 

 .21ص مرجع سابق، مǼاǿج الǼقد امعاصر، فضل، صاح خ  6
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اّكيحموذج Űدد عن طريق الدعوة إń  الرومانسية وتكريس . وĿ العام 1تمية التطور التارźي Ŵو ااش
"ŅدŪي وامادي اźاماركسية بشقيها امادي التار řّتب" ńلّ الصراع  2العري مّت الدعوة إū اث Ŀ قراءة الّّ

Ŀ يديولوجيةȋلفية اŬا ńاد التحليل اماركسي العري امعاصر إǼوالسياسي وااجتماعي، لكن "است řالدي 
اّث من جهة موم اūاضر وانشغااته وصراعاته، أدّى إń طغيان ااشتغال اȋيديولوجي  التعامل مع ال

اّث..." . وقد وجد ǿذا امǼهج 3على الرؤية؛ الشيء الذي أثرّ بشكل كبر Ŀ امǼهج امتعامل به مع ال
اّثي،  ته التارźية علىطريقه إń الدرس امعرĿ اإسامي من خال ترسّبات ااستشراق واسقاطا الǼقد ال

بيǼما وظفّه اŬطا  العلماي امعاصر أين مكǼّه من إŸاد موقع بن امǼاǿج ساŰا استراد مǼاǿج الغر  
الǼاšة عǼه سواء Ŀ القراءة التارźية للعلوم اإنسانية وااجتماعية عموما او Ŀ قراءة الǼصوص الديǼية 

اّكية والي حاولت šديد اŬطا  الديř خصوصا، Ŀ ماذج متعددة بن  اماركسية اليسارية وااش
 بااعتماد على القراءة التارźية امادية.

يه Ŀ دروس ما ǿو متعارف عل –ا źتصّ اūديث ǿ Ŀذا امطلب حول امǼهج التارźي بالضّبط     
اّث عامة ر تطبيقات ǿذا امǼهج عامǼهجية Ŀ العلوم اإنسانية وااجتماعيةخ بقدر البحث عن تأث لى ال

وعلم الكام بشكل أخصّ؛ وقد كان اهدف ǿو البحث عن آثارǿا Ŀ تشكّل الوجه اŪديد لعلم الكام، 
فقد بات واضحا أنّ التأثر الغري فكرا وفلسفة ومǼهجا قد ألقى بظاله على اūركة التجديدية Ŀ العام 

ب يان، إاّ أنّ حصر القرآن Ŀ ماوية التاريخ وماثلته قيمة ومقاما بالكتااسامي وتوجيهها Ŀ بعض اȋح
ر الديǼية اȋخرى قد انتهى إń التهدم؛ هدم امقدّس وتفريغه من كلّ معانيه اإمانية والوجدانية، اليّ Ţفّ 

اء رخ اȋخطالعمل والسّلوك اتبّاعا ورغبة، فكان ŝدارة "معول ǿدم اȋديان"، وتظهر ǿذǽ خامخاط
:Ŀ اث  امǼهجية اليّ تصاحب عمليّة القراءة التارźية للّّ

                                                           

 .39، ص امرجع السابق خ 1

اّث Ŀ الفكر الǼهضي العريخ امرات عبد العزيز، مǼاǿج قراءات  2 ، مركز التأصيل للدراسات 9العري خإشكاات وماذج، ط ال
 .239، ص 2093خ9232والبحوث، جدة، السعودية، 

 .232نفسه، ص  امرجع خ 3
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خ ااعتماد على ااستقراء الǼّاقص Ŀ ااǿتمام، والقياس على اȋحداث الشّهرة اليّ قد تكون طفرات 
يّ تتدّخل فيها ال 2، واانتقائية/التّفاضليّة1تارźية ا تعرّ عن حقيقة اūدث وسياقاته ااجتماعية والثقّافية

 .ذǼǿيّة الذّات الباحثة، وتأوياها وأسبقيّاها التّفسرية والعقائدية واايديولوجيّة

يم لقد وجدت نزعات هذا التعم "والتعميم العلمي ǿو كذلك من أخطار امǼهج التارźي.خ التعميم؛ 
مذاǿب العلمية نتصار بعض اعلى إثر انتصار طرق البحث العلمي Ŀ كشف اūقائق الطبيعية، كما أثر ا

مي Ŀ لها مذǿب الǼشوء الع أثر)تعبريأ والديǼية اّا نفسية وروحية  3خاصة طرق البحث اادبية"
ȋاسبها من اǼساس... حن انه ا ي 

ة وااجتماعية źية والطبيعيار خصية. فطول معاناة امابسات التّ "إلغاء قيمة اŬصائص والبواعث الشّ خ
 .ǿ4ذا امǼهج Ÿرفهم إń إغفال قيمة العبقرية الشخصية، وحسباّا من آثار البيئة والظروف"صحا  أعǼد 

وتتمّ العملية اآلية للمǼهج التّارźي الǼّقدي على الǼّفوذ إń ما وراء الǼّص من خال Űيط الǼّص      
Ŀ هجيǼصّ الدّاخلية، ابتداء من توظيف الشّكل امǼية الǼليل بŢارجي وŬا ǿ صول مصداقيةȋا ǽذ

خالكتا  امقدّسخ وااستعانة مǼاǿج الǼّقد اȋدي لتحقيق اهدف من الǼّقد اȋعلى )=الǼّقد التّارźيأ، 
 Ŀ ية ومراّت نسخه والبحثǼديد مرحلته الزّمŢصّ من تعدّد الكتا ، وǼّذا الǿ ثّ العمل على بيان سامة

قة ة هذا الǼصّ من خال البحث Ŀ موافقته للواقع، أو عن طريأصالة الǼّص وكاتبه، وامكوّنات الصّغر 
تّه أو بعدǿا، أو ما قد  امقارنات بن مقاطع الǼصّ الواحد أو ما يشاهه من نصوص تارźيّة أخرى Ŀ ف

، كلّ ǿذا كان من أجل اإجابة على سؤال الصّراع بن "التّفسر الدّيř 5ظهر ويظهر من اūفريات واآثار
 ة التّاريخ والتّفسر العلماي، جĿ صيغتهى: ǿل يدرس الدّين مǼهج الاǿّوت أم انهّ يدرس مǼهج البحثūرك

                                                           

 .922، ص 2003خ9222، دار الشروق، مصر، 9الǼقد اȋدي أصوله ومǼاǿجه، ط ،خ سيد قطب 1

 وما بعدǿا. 399داثي العري امعاصر، مرجع سابق، ص Ŀ اŬطا  اū–ة تارźية الǼص الديř إشكالي، خ انظر: مرموق العمري 2

 .921ص مرجع سابق، خ سيد قطب، الǼقد اادي،  3

 .921ص  امرجع نفسه، خ4 

 . )بتصرف طفيفأ.99خ90ص امǼهج التارźي Ŀ دراسة الدّين، مرجع سابق، خ أمد Űمد جاد،  5
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، وقد كان للضّغط الّذي عاشه الغر  Ŀ صراعه الطّويل بن العلم والدّين، Ŀ1 العلوم التارźية واإنسانية"
 ّǼذا الǿ ّأن ńتدى إǿقدي، فاǼّص امقدّس والعقل الǼّص البشريبن الǼّزلة الǼزل مǼب أن يŸ وتطبيق  ص

مǼاǿج القراءة ابتداء من التّارźي ūصر امقدّسات والغيبات Ŀ ماوية اȋسطورة وتǼصيب العقل قارئا حراّ 
وناقدا لتعاليم ǿذا الكتا . مع ما يقتضي من نفي العصمة عن ǿذا الǼّص بǼفي اإهام وكلمة اه، 

، وتبřّ نتائج العلم اūديث وااكتفاء من الدّين ŝانبه اŬلقي التǼّظيمي وإحداث القطيعة مع اماضي
وااختيار الفردي للدّين واممارسة اūرةّ لطقوسه، وااŴسار باūياة الدّنيوية وšاوم اآخرة تأثرّا مبادئ 

 .2الǼّزعة اإنسانية

طبّقت Ŀ قراءة ، حيث 3تبǼّاǿا التيار اūداثيي انت القراءة التّارźية وآليّاها إحدى ǿذǽ الǼّماذج الّ ك     
اثية ما فيها علم الكام، ويعتر امǼهج التّارźي أ  امǼاǿج، وتǼدرج امǼاǿج امعاصرة اليوم  الǼّصوص الّّ

 ةضمن امǼهج التّارźي والّذي يعطيها Ŀ مادّة اūدث؛ اȋبعاد اȋوń وامؤسّسة لǼظرها إń العلوم اإنساني
اعتمد العلماء قد و وظواǿرǽ ااجتماعية ومكن اعتبارǿا وجوǿا من تطوّرات التّعامل مع التاريخ وفلسفته، 

وامعايشة والوصف  ردارźي )مفهومه العمليأ كمǼهج للسّ مون اȋوائل على امǼهج التّ مون وامتكلّ امتقدّ 
اǽ معنّ Ŀ ا على اǼ ّšيّ ا مبتشكّل موقفا نقديّ  ي اخصية والّ دخات الشّ قد إاّ ببعض التّ عرض للǼّ دون التّ 

ل والذّي حهرستاي Ŀ املل والǼّ مع اȋحداث، وųد ذلك عǼد اȋشعري Ŀ مقاات اإسامين، والشّ 
صرحّ بقوله: "شرطي على نفسي أن أورد مذǿب كلّ فرقة على ما وجدته Ŀ كتبهم، من غر تعصّب هم، 

الذي أقرّ Ŀ  5، أو الطري4ه من باطله" صحيحه من فاسدǽ، أو أعن حقّ وا كسر عليهم، دون أن أبنّ 
 دون Ţقيق أو نقد دقيق.والصحيح واموضوع من مقدّمة تارźه أنهّ مع الغثّ والسّ 

                                                           

 .99، ص قامرجع السابخ  1

 .92خ99، ص امرجع نفسهخ  2

3  řص الديǼية الźوالدّرس العميق كتا : مرموق العمري، إشكالية تار Ŀداث–خ انظر بالتفصيل الواūطا  اŬا Ŀ ،ي العري امعاصر
 مرجع سابق.

 .2ص، مرجع سابق، 9ج ،، املل والǼحلخ الشهرستاي 4

 .9خ2ص  ،2، دار امعارف، مصر، د.ت، ج2ي، تح: Űمد أبو الفضل إبراǿيم، طابن جرير الطري، تاريخ الطر  خ انظر: 5
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انتقلت رؤى الغر  إń العام اإسامي مقتضيات ااستشراق وااستعمار ثّ اūوار وامثاقفة احقا؛ و     
Ǽقل إشكاات استصحبت من عمق التّجربة الغربية، ومّ مجّها بالقوّة كأسئلة عامية تشمل  ففرض ǿذا ال

كلّ أممات الوعي الدّيř )الفهم/التطبيقأ، تروم Ŀ ظاǿرǿا Ţرير اإنسان وŢضّرǽ، كمثل إشكاليّات: 
ان العام ااسامي وك تعارض العقل والǼّص، امقدس وامطلق وصراع العلم والدين الذي بلغ أوجه Ŀ أوروبا.

خآنذاكخ يرمح Ţت سلطة التّقليد واŪمود الفكري، فكانت استجابته لبوادر اūداثة امستصحبة مع 
ااستعمار Ŀ أشكاله الثقافية )التّبشرية واإستشراقيةأ والعسكرية )ملة نابليون بونابارت وااستعمار 

التّماǿي، ل إفريقيا وجǼو  آسياأ بالصدّ وامواجهة أو التقبّل و اإųليزيأ إń السّاحة الفكرية اإسامية )ما
اث الثقّاĿ والفلسفي والعلمي ȋوروبا Ŀ نقل ǿذǽ الدǿّشة  وقد ساǿم بعض امفكّرين العر  امتأثرين بالّّ

اّثين، واųذا  من الǼّاقمن على سوء اȋوضاع العقلية Ŀ العام ااسامي بيǼما  ،الّي قوبلت بصدّ من ال
حاول اإšاǽ الثاّلث البحث عن مواءمة بن التيّارين ا على سبيل التّلفيق وإمّا؛ التأسيس موقف متن 

     من معطيات القوّة Ŀ اŪانبن.

لكن تغرّت Ŀ مرحلة احقة العملية التأرźية لأحداث والوثائق واآثار إń عمليّة نقديةّ      
ط ů Ŀملها على مǼتجات العلوم اإنسانية. ولعلّ عبد اه العروي وǿشام جعيتقييمية/إقصائية اعتمدت 

اّث ما فيه امرجعيات الǼصيّة ومصادر  وŰمّد أركون من أشهر من طبّق الرؤية التارźية امادية على ال
اث كالتاريخ اإ سامي والفقه وأصوله التّشريع؛ القرآن الكرم والسǼّة الǼبويةّ، وغر التشريعية مثلّة Ŀ الّّ

 وعلم الكام...

حيث نظر أركون إń اإسام كدين ثالث Ÿب أن źضع للقراءة التارźية لغايات ستسفر عǼها عمليّة     
القراءة امقصودة ǿذǽ، وشجّع ااستفادة/اقتباس امǼاǿج الغربية الي انبثقت عن امدارس الفرنسية اūديثة 

اّث وّل من طبق امǼهج التارźي عأصاحب الفضل Ŀ كونه  إستشراقبأنّ ايعّف وامعاصرة، ف لى ال
و مثّل لذلك مشاǿر الفاسفة وامستشرقن الغر  كǼماذج معرفية Ÿب ااحتذاء ها من اجل اإسامي. 

فعله امستشرق نولدكه Ŀ كتابه الشهر عن القرآن، وما فعله جوميف شاخت مع  التحديث؛ كالذي
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قد سامت Ŀ اللغويةأ =) 1الفللوجيةنّ امǼاǿج أر مع اūديث...، كما يعّف هم ب، وجولدميهالشريعة
ن ترى امخطوطات العربية الǼور بعد طول إمال كمؤلفات ابن رشد وابن خلدون كما فعل بروكلمان، أ

ّا أالتاسع عشر، إذ يرى رن د إń القولكǼه يعيب عليه اكتفاءǽ هذǽ امǼهجية التارźية الفيللوجية الي تعو 
ȋفقط من مراحل الدّ تشكل امرحلة ا ńج الوǿاǼم م يواكبوا تطور تطبيق م ّّȋ ،اّث علوم راسة العلمية لل

ا ما تزول ورفضو  ّا موضة باريسية سرعانأد اūر  العامية الثانية، Şجة الي ظهرت بع ةاإنسانية اūديث
Şاث كلود ليفي أخذوا بااعتبار أن يأ وأثته š Ŀديد علم التاريخ، حدأتأثر اūوليات الفرنسية الذي 

وّس، ů Ŀال  لم ااجتماع، ركيولوجيا امعرفة و بير بورديو Ŀ عأاانثروبولوجيا، وميشيل فوكو Ŀ س
 ،وتفكيكية جاك دريدا والتجديد امǼهجي عǼد روان بارت Ŀ الǼقد اادي امتجاوم للمǼهجية الفيللوجية

فلم يتمكǼوا  العلمي ومǼتجاتهواȋلسǼية عǼد دي سوسر وغرǿم. وǿذا جعلهم متخلفن عن حركة البحث 
، ويدعو لتوظيف امǼاǿج 2ا ذاعت شهرهم Ŀ العام اإسامي فحسبن يكونوا معماء مدارس وإمّ امن 

ذا كانت اȋفكار قول: "... إالفللوجية لكسر القداسة عن اللغة العربية بصفتها الوعاء اūامل للǼصوص، ي
والتصورات الثقافية تǼطبع على نسيجǼا العصي عن طريق وساطة اللغة، فإنهّ يǼبغي إعادة الǼظر بكلّ 

ثّ يرم الغاية من ǿذا الǼظر وǿو محزحة اȋديان عن  3تقييماتǼا وتصوراتǼا امتعلقة مǼشأ الثقافة ووظيفتها"
 .4وااšاŴ ǽو امادية ومǼتجات العلم امتجددة مقام التعاŅ والتقديس ونفي الغيب

اّ      ةّ من ف اث العري يǼتمي إń "ما يسمّى بالذǼǿّية الثقّافية والفكرية اŬاصّة بف ت ويرى أيضا أنّ الّّ
ةّ امتوسّطة، الفضاء الذřǿّ امتوسط، معŘ أنّ ميع امفاǿيم وامǼاǿج وال Ǽيات بالتّاريخ، وǿي ما نسمّيها الف

ةّ التارźية من تاريخ العقل والذǿن البشري، )... يǼتمي  أوامواقف اابستومولوجية امعتمدة ǿ Ŀذǽ الف
                                                           

ǿي "إدراك امؤرخّ للمعاي والتعابر اللغوية الي كتبت ها الǼصوص والوثائق ا سيما إذا كانت Ŀ تاريخ اللغة:  فقه Phlologyخ  1
ر الي كانت لتاسع عشر، فإń القرن العشرين، ذلك أنّ الكثر من التعاباللعصور القدمة والوسيطة والقرون اانتقالية اūديثة على القرن ا

بن الǼظرية –متداولة Ŀ السابق ǿي غرǿا اليوم". حسن حاّق، مǼاǿج الفكر والبحث التّارźي والعلوم امساعدة وŢقيق امخطوطات 
 وما بعدǿاأ. 21اللغة، ص . )انظر: بǼفس الكتا  التأصيل العري مصطلح فقه 21والتطبيق، د.م، ص 

، دار الطليعة، بروت، 9اإسامي Ŵو اŬروج من السّياجات الدّوغمائية امغلقة، تر: ǿاشم صاŁ، ط Ţرير الوعيأركون، Űمّد خ  2
 .تصرّف طفيفأب) .30خ21ص  ،2099لبǼان، 

 .22الفكر العر  ااسامي، مرجع سابق، صأركون، تارźية خ  3

 .22ص  امرجع نفسه،خ  4
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ةّ التاريخ ألغتها اūداثة" وŹاول أركون أن źصص دراسة اإسام ضمن مǼظورين متكاملن، ، 1إń ف
تطبيق بارǽ مثال وحيدا وكليا للدين، باȋول: دراسته كظاǿرة ديǼية مثله مثل غرǽ من اȋديان دون اعت

امǼاǿج العلمية التارźية عليه كما أسقطت على اȋديان اȋخرى ضمن علم اȋديان امقارن. والثاي: 
دراسته لإسام ضمن مǼظور اانثروبولوجيا الديǼية، والتوصل اń فهم الظاǿرة الديǼية مقارنتها مع باقي 

كّ اȋكر اȋديان واستخراج القاسم ام اّث وال بيǼها،ش ظاǿرة مع تطبيق باقي امǼاǿج امعاصرة على ال
علم الǼفس التارźي، علم ااجتماع التارźي، علم الاǿوت ، الديǼية كمǼهجية اȋلسǼيات اūديثة

 Ŀ ، وقد اعتمد أركون السّيمياء باعتبارǽ علما Ÿدّد الǼّظر للǼّصوص ومدخا للبحث التّارźي2امقارن...
اث بطبقاته فعلى "عام اانثروبولوجيا 3تفكيك أيّ نصّ ابتداء من القرآن إń اŪرائد ، وضرورة قراءة الّّ

اثات والتّقاليد امهمّشة وامتجاǿلة من قبل السّلطة امركزية سواء أكانت ذات أصل  أن يهتمّ )...أ بالّّ
ات التطبيقية، حيث دعا إń قراءة الǼص ، ووظّف Ŀ ذلك مشروعه اإسامي4ديř أم دنيوي علماي"

اشم صاŁ: "فأركون ǿعǼها قول يالقراي/الǼبوي والǼّصوص الشارحة له مǼهج تفكيكي/أركيولوجي؛ لغاية 
هم حر يد فهم آخر له، أي فا يريد تولين Ŀ امطلق وإمّ فهمه ا يريد القضاء على الدّ أŞسب ما 

Ǽهج نقدي Źاكم امعارف العقلية من حيث الفلسفة وااجتماع ، بدراسة الظاǿّرة الديǼية م5"متسامح
 .6واانثروبولوجيا، وتأثر اȋبعاد الغيبية وامؤسساتية والسياسية على تشكّل ǿذǽ الظاǿرة

وŹثّ امؤرخ )=امؤرخّ لقب يطلق على كلّ مشتغل باماضيأ اūديث Ŀ دراسته الدّيǼية على التجرد      
دين واما دراسته موضوعية šعل من عمله ابداعا علميا ومǼهجيا ا يشابه اانتاجات من اميل إń أي 

امعرفية الدوغمائية والي تشكّل خطابا طائفيا متكرّرا، والدعوة اń اانطاق ǿ Ŀذǽ القراءة التارźية من 

                                                           

 .22، ص 2091، دار التǼوير، بروت، لبǼان، 9، طاūداثة مع الرفاعي، الدين وأسئلةخ أركون Ŀ حوار  1

 .31خ32 مرجع سابق، Ţرير الوعي،أركون، خ  2
 .21خ أركون Ŀ حوار مع الرفاعي، الدين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص  3

ص  ت،د. افوميك امؤسسة الوطǼية للكتا ، اŪزائر، د.ط، وتع: ǿاشم صاŁ،نقد واجتهاد، تر –خ أركون، الفكر اإسامي  4
903. 

 .99ص  ،2090، دار الطليعة، بروت، 9حول اإسام امعاصر، تر وتق: ǿاشم صاŁ، ط اهوامل والشوامل Űمّد أركون، خ 5

 .93ص  الفكر العر  ااسامي، مرجع سابق،خ أركون، تارźية  6
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ج ة فيجب أن źتار مǼه، وما انّ القرآن الكرم ǿو مدار ǿذǽ الفهوم امتعدد1مǼطلق اإسام حق متعدد
 ńدم حاجة امسلم الروحية إź بية والشرعية ما اǿفعية الذاتية وامذǼضع القرآن للمطالب الź تفسري ا

حّا بذلك امǼهج التفسري التاويلي وآليات امǼهج التارźي الǼقدي فيقول: "2القرآن ما امǼهج التأويلي أ، مق
غته نه يسلك الطريق الǼقدي والتارźي ويستعيد للǼص اموحى حيوية لالذي źضع إń وجهة نظر اخرى فا

ورمومǽ وعقانيته وقوة روحانيته. ورما أذن ان يǼفتح ůال ȋسلو  تدين جديد يتأسس على يقن، مǼفتحا 
أمام اȋسئلة والتساؤات وفخورا باانتشار الواسع للقران ومدركا بوعي بان ǿذا اانتشار مكن ان يعطي 

 .3"للمؤمن ميادة Ŀ التواضع واانفتاح حيال اآخر أيا كان ومهما كانت ماǿيته

حّ ها       ا "قراءات ترى الǼص ظاǿرة ثقافية تق أمّا أميدة الǼّيفر فيرر هذا الǼوع من القراءة Ŀ كوّ
لتفكر ا مǼاǿج للتفكيك والتاويل بااعتماد على )فتوحات العلم اūديثأ وذلك قصد اكتشاف خصائص

الذي جاء الǼص القرآي ليؤسسه. ǿذا )التعدد التأويليأ ǿو الذي Ÿعل الǼصّ Űورا للحضارة إذ بذلك 
اّثية القدمة للǼص تارźية خاضعة Ź4قق للثقافة قدرة على اابداع وإنتاج امعرفة" ، وŸعل القراءات ال

، ثّ 5ديثةمن الǼص باادوات اإجرائية اūلسياق ممǼها وأفقها امعرĿ، ا يكفي وجودǿا استيعا  مضا
يردّ على امتهمن مصداقية القراءة امعاصرة للǼص، حيثّ يرد التأويليون للǼص همة استعماهم للمǼاǿج 

ا تǼتهي إń تارźية الǼص ونزع القداسة عǼه بأّا تشاهه Ŀ أسلوها؛ أسلو  اللغوين والب ّّ اغين اūديثة بأ
ذين شرحوا الǼص القرآي وبيǼوا اصطاحاته بضر  امثل بالشّعر وباغة العر  كونه نزل بلغتهم؛ القدماء ال

Ŀاخ الثقاǼام Ŀ Ņص امتعاǼذا الǿ انية وحصرźمأمق التار Ŀ ص القرآيǼفكيف م يتّهموا بأّم وضعوا ال 
اّثي ي بن امǼهج الاتارźآالقر  آراء شحرور Ŀ قراءة الǼص ميدة الǼيفر ůملأيورد . 6واللغوي العري ي ال

                                                           

 .93، مرجع سابق، ص وامل والشواملاهأركون، خ  1

 .99امرجع نفسه، ص خ  2

 .92امرجع نفسه، ص خ  3

ر ، دا9خ أميدة الǼيفر، اإنسان والقرآن وجها لوجه، )التفاصيل القرآنية امعاصرةأ قراءة Ŀ امǼهج، )سلسلة نقد العقل امعاصرأ، ط 4
 .931خ932 ، ص2000خ9229الفكر، دمشق، سوريا، 

 .931، صع نفسهخ امرج 5

 .932خ931 ، صامرجع نفسهخ  6



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

336 

 

وبن القراءة الي جعلت القرآن Ŀ إطارǽ التّارźي ومن بن تلك اآراء أنّ "ا تǼاقض بن امعرفة الǼظرية 
كأنه كتا    ن الذي يبدوآة الفلسفية وبن ما جاء به القر امكتسبة على ضوء امǼجزات العلمية وخاص

حلة م تأت بعد إذ ǿو Şاجة إń مزيد من التقدّم العلمي القادر على إųام أكمل امستقبل، ورما كتا  مر 
"ǽ1لتفسر. 

بات واضحا التأثرّ اūاصل للحداثين العر  بالتيار الǼقدي الغري العام، فضا عن تأثرّ امǼاǿج      
التارźية بان يǼتهي  ات الغربيةالتّارźية ذاها بالوضعية والتجريبية. وان كان قد ناسب ǿذا التأثرّ السياق

حتميا اǿ ńذǽ القراءة امادية للǼص، والذي اعتمد فيه على امفهوم العلماي للتاريخ ومتعلقاته العلمية 
 والثقافية؛ كاūتمية التارźية الي كانت امتدادا لفيزياء نيوتن، وما يلحق ذلك من إقصائية للعقل الفلسفي

، ولكن حن تتغرّ الساحة واŬصوصية اإسامية وجب أن تأخذ القراءة 2لتاريخوالǼظرة امابعدية ūركة ا
اّث، " اّث ليس قضية مǼطقيةخصوصية الǼص الديř/ال ا على ممن و خطأǿا قياسنقوم صواها أ إنّ ال

 ّǼو ا يستلزم مǿاّطاها، و خضاعه إ امرجعي ǿو اūاضر. إنهّ واقعة تارźية جرت š Ŀربة ها اقتضاءاها واش
لتقوم ميز فيه حدود استجابة متطلبات عصرنا من عدم ذلك، بل يستلزم مǼا فهمه Ŀ حدود التجربة 

هر التارźية الي Ţقق فيها ليتيسر بيǼǼا وبيǼه انعقاد جسور مبسوطة من اūوار امتواصل ا أثر فيها ȋي مظ
. وǿو ما بنّ العروي خطرĿ ǽ مفهوم 3"من التقومات ااختزالية، وا ȋي شكل من أشكال ااسقاط

 التارźانية الغربية من اّا انّ تكتفي بوضع Ţت القراءة التارźية الذاتية للمؤرخّ والي قد تǼتهي Şصر
اانسان كمخر للسلوك واȋخاق والسياسية، دون البحث Ŀ العلة التارźية للوقائع ضمن مكونات 

وي يقصد من وراء ذلك الدعوة إń قراءة التاريخ مǼظور عامي يتجاوم . وإن كان العر 4اūدث التارźي
امفاصل اŬصوصية للدين واهويات وŸمع العقل اإنساي وتارźه على خط واحد يتمثّل Ŀ الǼفعية 
اث اإسامي على اȋخصّ. وǿو ما ا  اماركسية الي سادت ممانه كǼموذج وسقف أمثل إعادة قراءة الّّ

                                                           

 .902ص  ،امرجع السابق خ 1

 .93خ90صخص امǼهج التارźي Ŀ دراسة الدين، مرجع سابق، خ أمد Űمد جاد،  2

ة، ، دار الكتا  اŪديد امتحد9دراسة Ŀ ضوء التأويليات امعاصرة، ط-الǼص وآليات الفهم Ŀ علوم القرآن  ،داūرش، Űمّ خ  3
 .29ص ، 2093بروت، لبǼان، 

 .92خ92خ العروي، ثقافتǼا Ŀ ضوء التاريخ، مرجع سابق، ص  4
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خطرا عمّا يǼتقدĿ ǽ تارźانية الغر ، إذ سيǼتهي ǿو أيضا إń ضر  التاريخ مقتل إذّا مّ ردǽّ على يقلّ 
 ظروفه ومابساته وااستغǼاء عن مفهوم القدر ااسامي Ŀ صرورة اانسان.

اŬطا  العلماي و قد كان أركون اممثّل اȋشهر Ŀ انتهاج ǿذǽ القراءة التارźية بآلياها امعقلǼة والوضعية     
اّث عموما Ŀ امشاريع اūداثية وان برمت جليا  ضدّ الدين، وقدكان علم الكام Űورا من Űاور قراءة ال
عǼد كلّ من حسن حǼفي واŪابري بدرجة أقلّ. وقد كان اركون يتجاوم اصطاح علم الكام ضمن 

وت/التيولوجيا ي وŸعله مساويا مفهوم الاǿمشروعه الǼقدي إذ يعترǽ الوجه العقاي Ŀ التعامل مع الوح
اّث الكامي بشقيه  امسيحية واليهودية من مǼطلق اموضوعية الǼقدية Ŀ استعمال امǼاǿج Ŀ قراءة ال
السř والشيعي، فإن كانت قراءة اركون تستقصد الغاء الديř والقدسي، فإنّ ااǿتمام بالتاريخ الكامي 

 Ŀ تشكّلوفرقه لن يكون مهمّا Ŀ افŬة )انتقائياأ مفاصل اǼّاجة امتعيūية بقدر اźعلم  القراءة التار
 Ŀ اّث الكامي الكام أو التأثر العام مسائله على باقي امǼظومة امعرفية اإسامية، وعليه فقد خضع ال

اّث الكلي  . 1القراءات اūداثية ضمن مشروع القراءة التارźية لل

أركون خطوات مǼهجية متدرجة ابتدات من محزحة وكسر تابوǿات القداسة عن اللغة العربية  وقد اتبّع     
واستبدال بعض ااصطاحات بقاموس مفاǿيمي مستعار ومبيأ جزئيا، مرورا إń قراءة الǼص قراءة تارźية 

اّثية الش عية والعقدية، ر تلغي عǼه أي خصوصية ماورائية ومتعالية، تستǼطق امسكوت عǼه Ŀ امǼظومة ال
وšعل مǼه مادّة لتطبيق امǼاǿج السّوسيولوجية واانثروبولوجية واللّسانية من أجل اانتهاء به إń خانة 
اȋسطورة واŬرافة وبالتّاŅ قطع العاقة بيǼه وبن امخاطب به مسلما كان أو كتابيا Ŀ حالة من اانفتاح 

ما يǼجر ذي يفضي إń الادين والاّمان واūرية وعلمانية اūياة، و على اūقّ امتعدّد والتّسامح العامي والّ 
عن ذلك من تغييب ȋصالة القيم ومعيارية اȋخاق والّي تبدو معامها اليوم Ŀ اإنسان العدمي وامرتا  

 Ŀ آخر موذج بشري Ŀ عصر ما بعد اūداثة.

                                                           

زǿرة ūلح، جامعة Űمد اركون أموذجا، إش: ال–šديد علم الكام Ŀ الفكر اūداثي العري امعاصر مبيدة الطيّب،  بالتّفصيل، خ انظر 1
 921، ص 2092خ2091ين، قسǼطيǼة، اŪزائر، ţصص: العقيدة، كلية أصول الدّ Ŀ دكتوراǽ للعلوم اإسامية،  عبد القادراȋمر 

 وما بعدǿا.
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عة عǼها واليّ ص امؤسّسة للثوابت، والǼصوص امتفرّ وŵتتم بكلمة، Ŭّصت اȋثر السلي لقراءة الǼصو      
مثّل وجها من وجوǽ التفاعل اūضاري وفقا لفهم القرآن والي مكن أن تشكل حلقة وصل اšاǽ اارتباط 

ن ها "لقد بتǼا اليوم أمام إصرار كبر على إيقاف نزيف التّارźانية على ما كابوعيǼا الديř خال التاريخ؛ 
 ǽبروم معان وأفكار مهمّ من وجو Ŀ سامت ّّ ا سامت Ŀ حجب الكثر من اūقائق ů Ŀال ة، إا أ

 فمع الǼزعة التارźانية اŪارفة ا مكن اانصات إń أي معŘ ديř وا وااديان،دراسة اȋفكار والثقافات 
مط الفكر اإنساي Ŀ  اȋصلإماي خارج اȋفكار التسلطية امسبقة الي šعل التفكر الديĿ ř  أي سرّ 

 .1حقبة من اūقب الي سطرǿا رائد الوضعانية أوغست كونت"

إذا؛ كان لعصر اūداثة وما بعدǿا دور Ŀ التأثر على التيار الفلسفي اإسامي والدراسات الديǼية      
ط امǼاǿج والقراءات سالعامة والي حاولت تشذيب جوانب التطرف Ŀ الفلسفة والعلوم اإنسانية وŰاولة ب

الغربية مع إضفاء بعض اŬصوصية العربية وااسامية عليها والي استمدها من ترمة امصطلحات وتبئية 
اّث كاستمالة اŪانب التقليدي  امفاǿيم بطريقة تيسر قبوها للعقل ااصوŅ واحافظ على خط الوصل مع ال

ة اŬطا  الديř او اممارسات الفلسفية الذاتية. وǿو ما من اجل اللحاق بالركب الغري سواء من ناحي
حدث عن تبř التارźانية كǼزعة لكسر القداسة اامانية للمرجعية اإسامية ومقتضيات ǿذǽ القراءة من 
تبř مǼاǿج العقانية والظاǿراتية والتأويلية وغرǿا، رغم التخبط الذي ما مال يتخلل مفهوم التارźانية عǼد  

 من اūداثين كتيّار أو كأعام ورواد مشاريع التحديث. كلّ 

 
 
 
 
 

                                                           

 .22ص مرجع سابق، إدريس ǿاي، امعرفة وااعتقاد،  خ 1
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 الطرّح امǼهجي اإحيائي Ŀ بǼاء الدرس الكامي اŪديد ةلثث االمبحث ال
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 د إقبالأفلسفي )Űمّ امǼهج ال انيةالمطلĜ الث         

 ين خانأ)وحيد الدّ  العلمي التجرييامǼهج  الثةالمطلĜ الث         
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 الطرّح امǼهجي اإحيائي Ŀ بǼاء الدرس الكامي اŪديد ةلثث االمبحث ال

ّ يعمد ǿذا امبحث إń بيان       الفكر  دّد صداǽخ Ŀ ساحة šديدماذج أثرّت بشكل جليّ خامال ي
علم الكام وبǼاء الدرس الكامي Ŀ فلسفية وتربوية ومǼهجية عامّة و  1اإسامي Ŀ مشاريع إصاحية

، سعت ǿذǽ الǼمادج من أمثال Űمّد عبدǽ وŰمّد إقبال ووحيد الدين خان Ŀ خاصّة وصف "اŪديد"
اث وŢسن كفاءته Ŀ مواجهةĿ عقد الوص العصر اūديث وطه عبد الرمن معاصرا وتوظيف  ال بن الّّ

 امǼهجية:رǿا ، وقد مّ اعتمادǿا Ŀ صو مǼتجات العقل اūديث والبحث عن تأسيس أصوŅ هذǽ ااتصالية
 Űاولة لقراءة Ŀ حواري التداوĿ Ņ صورته التكاملية؛العلمي التجريي امعاصر والتالفلسفي و العقاي و 

 واشتمال مشاريعهم على اانطاق من اإسامية، حيث ارتباطها مصادر امعرفةمǼاحي التجديد من 
اūسّ والوجدان، و  : العقلوالتخلّق ظر والفهمالǼّ  بوسائل، والكون الوحي  اإسام وماامعرفة Ŀ يسمؤسّ 

Ŀ التجر بيّة يّة و العملنسان Ŀ نظرǽ إń امسائل العقدية وانعكاساها ، تستوعب كمال اإبرؤية تكاملية
 .اإسامي والعامي توجّهه اūضاري

 امǼهج العقاي  المطلĜ اأو لة

أدّت مǼتجات العقل الغري اūديث إń فرض أسس الرؤية العقانية Ŀ امعرفة وامادية Ŀ الفكر     
عقانية من خال لقد تبلورت ǿذǽ ايبرالية Ŀ السياسة واūداثة كǼظام حياة؛ و واماركسية/اليسارية واللّ 

اارتباط التارźي بالǼزعة اإنسانية ذات اŪذور اليّ تعود إń القرون الوسطى كاšاǽ مǼاوئ للكǼيسة، 
ǿذǽ الرؤية الغربية والّي مهّدت من ملة اȋحداث مخّضت ، حيث 2ووجدت ها صدى Ŀ عصر الǼهضة

كمǼاǿج لفهم   ؛آليّات وضعية عقلية وفلسفية لثورة اȋنوار وانتهت بانفصال العلم عن الكǼيسة، وفرضت

                                                           

ا Ŀ نفوس خ اإصاح الدّ  1 يŰ" :řاولة ردّ ااعتبار للقيم الديǼية، ورفع ما أثر حوها من شبه وشكوك، قصد التخفيف من ومّ
سلمن" وǿو كذلك: "Űاولة السر بامبادئ اإسامية، من نقطة الركود اليّ وقفت عǼدǿا حياة امسلمن، إń حياة امسلم امعاصر، ام

دّد بن امسه وحاضرǽ؛ عǼدما يصبح Ŀ غدŰ ."ǽمّد البهي، الفكر اإسامي اūديث وصلته  حّ ا يقف مسلم اليوم موقف ام
 311، مكتبة وǿبة، القاǿرة، مصر، د.ت، ص 2بااستعمار الغري، ط

خ انظر: ويل وايريل ديورنت، قصّة اūضارة، وقصّة الفلسفة/ ريتشارد تارناس، آام العقل الغري/ برتراند راسل، حكمة الغر / أمد  2
 وما بعدǿا. 31غام حافظ، اإمراطورية الرومانية من الǼشأة إń ااّيار/ Űمّد الغزاŅ، ظام من الغر ، ص 
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ات ميǼه كرمزيّ اريخ واستحضرت مضاين Ŀ ماوية التّ ي حصرت الدّ الǼصّ امقدّس والظّواǿر الاّمعقولة، الّ 
وتǼتهي به إń  ،، وتوŅ ااǿتمام واإلتفاف حول اعتبارǽ احورتضيّق على اūضور الدّيĿ ř حياة اإنسان

 ن.ين واŬاص بصكّ غفراالدّ التحرر عن سلطة 

  وǿي تيّار نشأ ،Rationalismeالعقانية الفلسفة Ŀ أصله إRationnel  ń امǼهج العقايويعود    
القدم مع اūضارة اإغريقية )مثلّة Ŀ سقراط وأرسطوأ واليّ قدّست العقلي الǼّظري على  كمذǿب مǼذ

، وǿو: "مذǿب يرى 1ض امثالية والاعقانية مصدرا للمعرفةالعملي، ويظهر غالبا كردات فعل مǼاوئة لفر 
وا مكن لاممة، تكون حصيلتها اأنّ كلّ معرفة يقيǼية تصدر عن مبادئ ا تقبل الدّحض، قبلية، بيǼّة، 

ومثّل هذا امذǿب بديكارت  2للحواس أن تقدّم عǼها سوى نظرة ملتبسة وظرفية، نظرة عابر إń اūقيقة"،
وفية وǿيغل، ويعترǿا وجهة ţالف امذǿب التّجريي القائم على اūسية، وźالف الاّعقانية كالصّ  وسبيǼوما

، وǿو "القول بأنّ كلّ ماǿو موجود 3والباطǼية Ŀ اإمان معتمدا على البيǼة والرǿان والثقة معطياته امǼطقية
العقلية اȋوّلية القبلية الكامǼة Ŀ القدرة  ، بيǼما ǿو عǼد "كانط" امبادئ4فهو مردود إń مبادئ عقلية"

)العقل الǼظري/اŬالصأ، وšتمع ǿذǽ الǼظرة على اعتبار العقل اūَكم اȋوّل  5امعرفية؛ الي تسبق التجربة
 Ŀ تفسر الوجود.

لي ţرج اوǿي رؤية Ţمل Ŀ لبّها دعوة لتجاوم ميتافيزيقا الغيب والوحي لطبيعة ǿذǽ القضايا اماورائية و     
ولذا يرى بعض امشتغلن بالدّين أنّ العقانية ǿي مطابقة العقائد ȋحكام العقل  .عن نطاق عمل العقل

وǿي على ثاثة أوجه؛ شرطية العقل معرفة اūقيقة الديǼية، اإعراض عما źالف أحكام العقل، إثبات 

                                                           

 وما بعدǿا. )تاريخ العقانيةأ. 100، ص 9112خ9293، دار الشروق، القاǿرة، مصر، 2خ Űمّد قطب، مذاǿب فكرية معاصرة، ط1

 .9922مرجع سابق، ص اموسوعة، خ ااند،  2

 .9922امرجع نفسه، ص خ  3

 .19خ صليبا، امعجم، مرجع سابق، ص  4

 وما بعدǿا. 22ض، تر: موسى وǿبة، دط، مركز اإماء القومي، بروت، لبǼان، د.ت، ص إمانويل كانط، نقد العقل احخ  5
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يǼتسب إń العقل، أو ما يتطابق معه، خصوصا  ، والعقاي ǿو "ما1العقائد من الشّرع ثّ الدّفاع عǼها عقا
 .2بامعاي"

إذا فامǼهج العقاي )العقليأ رؤية šعل العقل مǼبعا وحيدا للمعرفة وŰاكمها الوحيد ūقائق امعرفة      
وااعتقاد، ومكن اعتبارǿا ردّة فعل على تسلّط الفلسفة التجريبية الي تعتمد اūواس مصدرا وحيدا 

أ، 3والعقائد )مع ديفيد ǿيوم وجون لوك وجورج بركلي باختاف طروحاهم بن امادية والتجريد للمعارف
يّّث Ŀ إصدار  العقلية 5ابتǼاء امعرفة على البداǿة :4مبادئ أربعةعلى وتقوم قواعدǽ عǼد ديكارت  وال

ńصغر إȋليل وتفكيك الصعوبات حسب الضرورة، ثّ تركيبها ابتداء من اŢ ،كمūكر حسب  ااȋ
 فاء أجزاء اموضوع.اإحصاء وامراجعة التأكد من استياموضوع، وأخرا؛ 

 العقاني ة المؤمǼة:

 Ŀ صدّ ǿذا الواقع /العقانيةالثّورات العقليةروّاد أحد أǿمّ  أمŰ9921–9101مّد عبدǽ )كان     
خل Ŀ "إعادة اكتشاف اūداثة دا عامّة وعلم اإمان şاصّة، اإساميامختلف/الغالب وإحياء الفكر 

                                                           

 )بتصرف طفيفأ. .19خ صليبا، امعجم، مرجع سابق، ص  1

 .9923مرجع سابق، ص اموسوعة، خ ااند،  2

. 220خ919م، صخص 2090ت، لبǼان، ، التوير، برو 9خ انظر: وليم كلي رايت، تاريخ الفلسفة اūديثة، تر: Űمود سيّد أمد، ط 3
 92، ص 9112، دار الطليعة، بروت، لبǼان، 3دراسة Ţليلية ونقدية، ط–انظر أيضا: مهدي فضل اه، فلسفة ديكارت ومǼهجه  /

 وما بعدǿا.

 .21خ29خ Űمّد اهاĿ ،Ņ امǼهج، مرجع سابق، ص  4

ر. والبديهة: امعرفة Ÿدǿا اإنسان Ŀ نفسه من غر إعمال للفكر وا علم البداǿة Ŀ اللغة: أوّل كلّ شيئ، وما يفجأ من اȋمخ  5
 . 22بسببها. امعجم الوسيط، مرجع سابق، ص 

: Axiomة يهالبدي: ǿي الوضوح التّام الذي تتصّف به امعرفة عǼد حصوها Ŀ الذǿن ابتداء، و Evidenceالبداǿة أمّا Ŀ اإصطاح ف
 .202و 200 مرجع سابق، ص، 9جصلبيا، امعجم،  )Ŀ الرياضياتأ. Ÿزم ها العقل دون برǿانقضية أوّلية صادقة بذاها 



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

إصاحية ، Ű Ŀاولة 2فكتب رسالته الشّهرة: "رسالة التّوحيد"؛ 1إطار الفكر اإسامي التقليدي نفسه"
 šديدية لسببن رئيسين ما:

يǼما انتشرت لفية عقيديا، بعوة السّ * إصاح الواقع )امصريأ الذي احتمى من ااستعمار الريطاي بالدّ 
 .3يǼية اجتمعية امصريكيات اūياة الدّ ع واŬرافات والشرّ البد 

إنشاء مدوّنة عقانية تعيد اانسجام بن معطيات الوحي العقديةّ وامǼتجات العقانية اūديثة، من أجل * 
الذي كبديل. و قلي  الǼّسق الع وبيانتأخّر امسلمن أمام تقدّم غرǽ، غلق الفجوة العقلية الّي كشفت عن 

راǿيǼه وصاحب ب حركته مǼذ نشأته كعلمدورا أصيا Ŀ العقل فيه علم الكام وخاض مسرة كم ح
يلة  عوة القرآنية لتعقّل الǼصّ والكون، مع ما أضيف لبǼيته من علوم أصبǼاء على الدّ  ،وحججه واستدااته

 خيلة كامǼطق اȋرسطي والتجريبية.وعلوم دأصول الفقه، ك

هج العقاي على موذج امǼمن قبل Űمّد عبدǽ؛ لدّرس الكامي اŪديد هادات بعث اا ق رئت اجتفلماذ     
 أي باعتبار ǿذǽ العقانية ثورته امǼهجية Ŀ إعادة بǼاء علم التّوحيد؟

الدّيكارتية مǼحى السّؤال امعرĿ اūديث كصيغة علمية مشروعة Ŵو  Ŀ4 البدء، صاغت روح الشكّ     
، وقد امǼهج" قي "مقال Ŀ جداات وتطورات العقل وصراعه مع اūقيقة ااųيليةحاول ضبط فاليقن، 

، ǿ Ŀوت الكǼسيلا، ولكǼّه بقي وفيّا حدودا للعقل ومبادئ يقوم عليها التفكر والبǼاء الفكري عوض

                                                           

، دار الساقي، لǼدن، Ŵ9و إحداث تغير Ŀ التّقاليد الثقّافية، تر: إبراǿيم العريس، ط-اإسام وضرورة التحديثخ فضل الرمن،  1
 .900، ص 9113

، خصوصا احتوائها نقلة نوعيةمثّل تأليف اȋشاعرة، ولكǼّها مقارنة ما كان يدرس باȋمǿر  خ يعترǿا العلماء صورة مستعادة لطريقة 2
اّك Ŀ العلى مباحث  ردّ على الشبهات امعاصرة ها، ويفّض أن تكون شرحا لعقيدة التوحيد للسǼوسي اتفاقها معها Ŀ العǼوان وااش

ة خلق : ااجتهاد الشّخصي فرض عن Ŀ العقائد، والتوقف عن الفصل Ŀ قضياهة Ŀ طرق القضايا مثلشĿ تقسيم خطة الكتا  وم
 .łانظر: القرآن ... اǽمّد عبدŰ ،دادūمّد اŰ-ط ،řخطا  اإصاح الدي Ŀ ان، 9قراءة جديدةǼ2003، دار الطليعة، بروت، لب ،

 .92ص 

 .29خ20، ص 2093، امكتب العري للمعارف، د.م، 9ياسي للتيارات السلفية، طخ Űمّد فتحي Űمّد حصّان، الفكر السّ  3

شكيك معطى اūواس، "...من حيث أنّ حواسǼا ţدعǼا أحيانا، فقد أردت أن أفرض أنه ليس يوجد شيء مثل ما šعلǼا خ التّ  4
 .921م، ص 9192، مصر، ، دار الكاتب العري، القاǿرة2، مقال Ŀ امǼهج، تر: Űمود Űمّد اŬضري، طديكارتنتخيّله..."، ريǼيه 
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جها و   مثّل التجريبيون أمثال لوك وبركلي وǿيوم وبيكونثّ  .1"الرجوع الضروري إń اه كأساس فلسفي"
انط بوضعه فجر كبزغ لي فقام على الواقع اūسّي والتّجربة. ردّا على ااšاǽ العقاي البحت آخر للحقيقة

ن راد أأ ذي ا مال يصبغ بـــ "نقد العقل احض" روح الفلسفة الغربية إń اليوم، حيثحدودا للعقل، والّ 
التجريبية، فميّز بن  وت العقلية سواء التجريدية أتاابأكّد بااثيبلغ اليقن من خال اȋفكار اȋوń الي تت

نّسǼدنتاŅ، يتأالعقل عقل: امǼطقي و معǼين لل ، ى التجربةسس اȋول على مبدأ اهوية أما الثاي فعلال
ع؛ ويوفّق بفلسفته حاول أن يتعقّل الواق فقد ؛ مبدأ التǼاقض.العقل الثايق العقل امǼطقي اȋرسطي فو توي

، وإن بقيت امبادئ 2ويوالتجريي البيك ،يكارية بن التيارين امتضادين Ŀ الفلسفة: العقلي الدّ الǼّقدي
 الديكارتية اȋربعة Ŀ اانتقال من الفكر إń الواقع تصبغ الوجه العام للحضور الفلسفي Ŀ الباد العربية،

ونقدأ. بيǼما انتقل  لسفية امصرية )ترمةقدمت مع ثورة نابليون بونابارت ومركزت آثارǿا Ŀ الكتابات الف
 الوجه الكانطي للفلسفة مع ااستعمار اإųليزي احقا.

خضع علم العام؛ لغري اĿ خضمّ تشكّل العقلية الفلسفية والǼقدية العربية وتأثرǿّا باūقل الفلسفي     
ته القدمة ترšى من استدعاء إجابا الكام ǿ Ŀذǽ امرحلة إń مساءلة حول الدّور امǼوط به والغاية الي

أمام أسئلة إنسان العصر اūديث. كان السؤال امطروح متمحورا حول: مǼظور البحث الكامي Ŀ العاقة 
ل إنّ العقيدة القو  "إń أيّ مدى يǼطلقبن اه واإنسان؟ وعرّ فهمي جدعان عن ǿذǽ امساءلة بقوله: 

 تسلك بصاحبها دروبا متباعدة أو متبايǼة؟ وǿل تǼتمي ǿذǽ العقيدة إń "الوحدانية" مكن أنوحيد" أو"التّ 
 ّǼال الů فذǼا ت ّّ صورة أو بأخرى؟ كله بنساي الفردي واجتمعي لتشń جوǿر الوجود اإإظر اŬالص أم ا

؟ وما ǿو قليدي Ŀ حياة امسلمن العقلية واماديةسامي التّ ما الذّي مثلّه "علم الكام" اإ :يتعبر آخر
فظ ǿذا ص؟ ǿل احتمشخّ سام امعǼوي واتوحيد مǼه أن يقوم به Ŀ عام اإال مبدأور الذي أمكن الدّ 

ȋا Ŀ ديثة بالوظيفة نفسها والفعاليّ العلمūة اǼعصور اإسمم Ŀ ام ة نفسها الي كان مارسها
رǽ بوظيفته اليوم Ŀ إثبات حضو دورǽ تراجع علم الكام ل، وǿي دعوة صرŹة إń قراءة نقدية 3"الكاسيكية؟

                                                           

 22، ص 9199، 2خ انظر: جǼفياف روديس لويس، ديكارت والعقانية، تر: عبدǽ اūلو، مǼشورات عويدات، بروت، باريس، ط 1
 وما بعدǿا.

 وما بعدǿا. 29و 92خ إميل بوترو، فلسفة كانط، تر: عثمان امن، د.م، ص  2

 .919ص مرجع سابق، جدعان، أسس التقدم، فهمي خ  3
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وůاهة مخم اإشكاليات الي استفاق امسلم اūديث على آثارǿا، وأسئلة جدل الثǼّائيات أيهّما اȋقدر 
على ااستجابة مطالب العقل اūديث: العقل والǼصّ، امطلق والتاريخ، الدين والدولة، اإرادة اإنسانية 

ūظر والعمل.1رية اإنسانيةواإرادة اإهية ومقتضى اǼواإمان بن ال ، 

تجديد لري امعتزŅ اȋشعوانتهج امǼهج العقاي  بǼاء إسامي Ŀ الفلسفة العقانيةŰمّد عبدǽ صاغ      
نية ديكارت؛ عقاروح إń تأثرǽّ ب ذلك، ويرجع عثمان أمن العقدي الكاسيكي وإعادة صياغته الدّرس

، ǿ2ذǽ الفلسفة عǼد اȋستاذ اإمام Űمّد عبدĿ ǽ السǼّوات اȋوń من ǿذا القرن" يقول: "وقد šلّى أثر
وأرجع أسس الدّعوة إصاح العقلية امصرية إń مǼهج ديكارت الذي يتسّم بأفكارǽ الواضحة الّي تغلّب 

، حيث وجد ǽحكم العقل على أحكام اهوى والعاطفة، حّّ إنه يروي عن ميارته مكتبة اإمام Űمد عبد
ا  التأمّات كّزا على كتŰمّد عبدǽ تعليقاته مر فيها مؤلفات ديكارت بالفرنسيّة وقد سجّل عليها 

، مستفيدا مǼها Ŀ صياغة أدلة إثبات وجود اه برؤية إسامية Ţيي 3وباȋخصّ أدلة إثبات وجود اه
ا يعř ااطّاع  بدأ الشكّ الديكاري لكنخذ مĿ اȋقد يكون فعل التأثرّ والتأثر  .العقانية امعتزلية

 Ŀ كم أنهّ عاشŞ ǽهجه، فمحمّد عبدǼاء على مǼه أو البǼخذ عȋعلى مؤلّفات اآخر سببا للقول با
  من تعليم  يفكّر بتحديث الǼّظرة للعلوم اإسامية ما تلقّىفرنسا فقد كان له ثقافة مزدوجة، وǿو ما جعله 

 ّřفهم القر وفلسفي، فمارس نو  دي ńوكيفيّة تلقّيه، وضرورة العودة إ řاّث الدي آن عا من الشكّ على ال
بدون وساطة فهم السّلف ونبّه إń ضرورة التّحقيق Ŀ الǼص امبř على الرواية، هذا امعŘ مكن اعتبار 

اȋربعة  ئالشكّ الديكاري من حيث ǿو مǼهج وليس امقصود به امباد Űمّد عبدǽ ديكارتيا؛ أي طبّق
 ملة، فكان Űور šديدǽ خارجيا مǼبǼيا على اȋصالة العقلية للمدارس الكامية  )امعتزلة/ااشاعرةأ.

                                                           

اّث، طخ شاكر أمد السّ  1 ، مركز التأصيل للدراسات والبحوث، 9حمودي، مǼاǿج الفكر العري امعاصر Ŀ دراسة قضايا العقيدة وال
 .92خ92، ص خ ص 2090خ9239جدة، السعودية، 

 .29خ عثمان أمن، التأمّات Ŀ الفلسفة اȋوń لديكارت، د.م، ص  2

 .29امرجع نفسه، ص  خ 3
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 Ŭطراحرية التعقل وبعث حركة ااجتهاد مواجهة قليد واانغاق ودعا إń د عبدǽ التّ رفض Űمّ      
ّّ تجاوم ، ب1الوافد الفكري ودة إń اȋصول العء الفرق وتǼاحرǿا امذǿي، و اثية كأخطاالعراقيل الدّاخلية/ال

اȋخذ ما كا يتعارض مع نصوصه،   ذياȋوń بااعتماد على إعمال العقل Ŀ نصوص القرآن بامعŘ الّ 
ǽالتّ  بأوامر Ŀ.ا دبر والتعقل والتأمل ńلعلم واعتبار العقل اإسامي ناظما نقديا لتقبل ورفض ما يفد إ

ي ة الدّيكارتية والكانطية وšليّاها امختلفة، مǼتهجا Ŀ ذلك امسلك ااستداŅ الذاإسامي من العقاني
ية دون ويؤكّد على šاوم امذǿبية والتبعية لأنساق الكامرين. تأخّ اعتمدǽ امعتزلة اȋوائل واȋشاعرة ام

نتهاجه العقاي أ إاّ أنّ االǼظر والǼّقد، فرغم أنه أعاد صياغة رسالته على نفس تقسيم اȋشاعرة )تقريبا
 قد صبغ بيانه وتبييǼه للعقائد فقد مǼح العقل كامل الصّاحية ليقرأ اūدث ويفي Ŀ الǼّوامل ما م źالف

ن تقدم وقد اعتمد على التّلفيق ب .اجتهادǽ ماǿو معلوم من الدّين بالضّرورة وا źالف الǼصّ القطعي
، ويظهر من مارسته لفهما لتّوفيقية اȋشعرية بن العقل والǼّقل لدرء تعارضامعتزلة للعقل على الǼّقل وعلى ا

، الǼّظر والعمل، Ŀ ريعةالعقانية لواقعية اȋسئلة الفقهية للمسلمن إń إعمال الربط بن العقيدة والشّ 
 Ŀ فعاليته على مستوى التطبيق امتمثّل ńإ ǽومود ǽريدš اولة إخراج علم الكام منŰالذي  لفقها

وأعاد إحياء الǼّقلة العقلية  2أدخل "الدّراسات امǼطقية إń اŪامعة اȋمǿرية"ف، Źكمه التوجه السلفي
الي  3امعتزلية بشعاراها: "فاعلية اūوار، إقصاء الǼّتائج القبلية، البدء بالبحث، الفحص، امراجعة، الǼقد"

Ūديد، مǼتهجا طريق أستاذǽ: مال الدّين اȋفغاي أعطت دافعية Ŀ بعث الوجه امدرسي الكامي ا
ومǼهجه امتوسّل بالعقل والتوفيق مع الǼّص  Ŀ4 رسالته: "الرّد على الدǿّرين" أ9912 – 9939)

الداعن  5مǼظومته Ŀ العقائد القرآنية والعلم التجريي الذي أثارǽ الطبيعيون امتبǼون لǼظرية داروين والǼيتشرين
رين" شأة الطبيعية واŴسار مصدرية امعرفة Ŀ ما تكشفه الظواǿر الطبيعية وأطلق عليهم "الدǿّان بالǼّ إń اإم

                                                           

صرانية مع اإسام والǼد عبدǽ على ǿانوتو )ومير خارجية فرنساأ وامستشرق آرنست ريǼان. )Ŀ كتا  اذج من ردود Űمّ خ انظر م 1
 .أم9199، دار اūداثة، د.م، 3العلم وامدنية، ط

 .29عثمان أمن، التأمّات Ŀ الفلسفة اȋوń لديكارت، د.م، ص خ  2

 .2ص ، 9192فية العامة، بغداد، العراق، ، دار الشؤون الثقا2ية نقدية للǼظرية ااعتزالية، طرؤ الراوي، عبد الستّار عزّ الدّين خ  3

 ورسالة الرّد على الدǿّرين، د.ط، دار الشها ، باتǼة، اŪزائر.-ائر اإسامي مال الدّين اȋفغايخ انظر: Űمّد عبدǽ، الثّ  4

ة ين يقولون بالǼّشأة الطبيعية للكون، "الǼيتشر اسم الطبيعة، طريقة دǿرية يوناني: أتباع امذǿب الطبيعي الذ(nature)الǼيتشرية  _ 5
 Ŀ ديان، ووضع  القرن الرابعظهرتȋو اŰ اǿامعامات امالية وااجتأو"قبل امياد، مقصد Ŀ اّكيةأ اّك )ااش ماعية"، ساس ااباحة، ااش

 وما بعدǿا.  999انظر: امرجع السابق، ص 
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 ǽحاǼم ńثلّت بداية مياسي الذي طغى على حركته الي السّ املحدين بوجود اه عزّ وجل، باإضافة إ
شاريع العقيدة جه وجسّدĿ ǽ معصر اإصاح Ŀ القرن التّاسع عشر، واستلهم مǼه الشيخ Űمدّ عبدǽ مǼه

 .ء )Ŀ العبادات وامعاماتأوالسياسة واإجتهاد واافتا

ر على الروح الّذي بدأ يسيط مواجهة التيّار العقايĿ توسّل Űمّد عبدǽ بامǼهج العقاي وكان      
)بيǼما يطلق  ر هاتّأثكبديل Źمي امسلمن من اانساخ وال  اإساميةالعقانية  طرحب الفكرية امصرية؛

، وحاول هذا امǼهج إحداث تآلف بن أ1عليها Űمّد عمارة Ŀ أغلب مؤلّفاته بالعقانية السلفية امستǼرة
كّ يضفي إنسجاما  من ي صطلح عليهم şصوم اإسام وتلين جانبهم باعتماد اللّغة امǼهجية كعامل مش

 ي امدرسيǼحاǽ الكاممارǿ Ŀ ǽذا وم يؤثرّ عليه تيّ  الغربية.م اإسام وجوǿر اūضارة على استيعا  تعالي
 Ŀ رج عن  للعقائد العضدية، 2حاشيته على شرح الدّوايفيظهر ذلكţ شعرياالطريقة امدرسية واليّ مȋة 

 .، لغة وأسلوباţتلف عن رسالة التوحيد، و Ŀ3 شرحه ها واختصت بالǼّخبة

      Ŀ ذايقولǿ  رغم مغااها أحيانا كباقي الفاسفجورج غارنيه ǽمّد عبدŰ دǼزعة العقانية عǼّة بأنّ ال
الّذين يسقطون القيم الديǼية Ŀ مقابل التّجريد، إاّ انه ظل متمسكا بصاحية عقانية اإسام اȋخاقية 

مدركاته و  لتجيب على أسئلة العصر وترفع امستوى ااجتماعي للمجتمع اإسامي، وŸاري اȋفق الفكري
العقلية بانفتاحه على التأويل دون اŬروج عن الّدين اūق، وتǼصيب القومية اإسامية كهوية من أجل 
 Ŀ طاط، وقد اعتمدŴا عهد ااǿم السياسي، الذي مثلّه الركّود بسبب عقيدة التّواكل الي أمرǿريرŢ

لبة اȋمǿر وůالس الǼّقدية والتّأويل والّّكيز على ط إحيائه للدّرس العقدي على امǼطق واللّغة امبسّطة والرّوح
 ، وقد ساعدĿ ǽ ذلك مكاسبه اŬراتية؛ فكان سياسيا وصحفيّا وفقيها ومتكلّما.4العوام

                                                           

 وما بعدǿا. 221م، ص 9119هخ9299، دار الشروق، بروت، 2كتابه: تيارات الفكر اإسامي، ط  خ انظر 1

مأ، ولد Ŀ دوان، وسكن غي شرام، فيلسوف، 9192خǿ9222ـ/199خ939خ جال الدّين Űمّد بن أسعد الصديقي الدواي ) 2
لكام... انظر: شرح القوشجي لتجريد ا طانية، حاشية علىباحث، قاضي القضاة بإقليم فارس، له: شرح هذيب امǼطق، اȋربعون السل

 .32، مرجع سابق، ص 2الزركلي، اȋعام، ج

 .2خ انظر: مقدمة Űمد عمارة، رسالة التوحيد، Űمد عبدǽ، مرجع سابق، ص  3

 .919خ 922ص خص مرجع سابق، يř، خ جورج غارنييه، فلسفة الفكر الدّ  4
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وقد مكǼّته لغته وأسفارĿ ǽ إدراك أوجه ااختاف والتǼافر بن الرؤى الغربية للدّين والرؤية اإسامية      
فكرة ربط العلم بالعمل وترمة العقائد إń سلوك أخاقي من خال وصل اإمان للعقيدة، كما وظّف 

بالشّريعة مستفيدا من مǼر اإفتاء الذي أضفى فيه šديدا فقهيا فرضته الǼّوامل، وǿو ما استعاد اūركة 
ي نفضت عن لّ ااجتهادية الي رافقت العقل ااسامي قرونا من الزّمن ومكǼها اعتبارǿا اŬطوة اȋوń ا

اإسام دثار الغيبوبة واستعادته إń ساحة الفكر كآخر أنبأ بالكشف عن وجه آخر لإسام؛ ثقيل 
وحاماً  يا،سلوك اماضي تراثيا وحاضر العدد جغرافيا، وقويّ اūجّة ديǼيّا وعقليّا، حضاريّ اȋخاق

 لǼظرياّت سياسية مستǼبطة من الǼّصوص الدّيǼية. 

Ŀ إيقاظ الشّعور الوجداي، وǼǿا نلمس مǼه ميا  Ǽ1هج السّلفمحيد؛ دعا "اإمام" إń العودة Ŀ التوّ      
 Ŀ اقضǼة الي ا تتǼاول أن يستعيد العقانية الوسطية امؤمŹ هجه العقاي إذǼصوفيا طفيفا صبغ به م

عدǽ العلمي، فقد اإمان Ŀ بŢقيق التكامليّة بن العلم واإمان دون šاوم مطلقية الǼص، وتفعيل ǿذا 
جعل التوحيد نورا Ÿدǽ امؤمن Ŀ قلبه وليس لذلك ضرورة مǼطقية وقياسية واستدالية توجب الǼظر على  
كلّ مسلم كما عكفت الكتب الكامية على اعتماد الǼّظر كأوّل واجب على امكلّف، ومؤاخذاً امتكلّمن 

وا فلسفة Ŀ قضايا اإمان، قائا: "... وا أنكر أنّ قوما قد وصلاȋوائل على الطرحّ الكامي امغرق Ŀ ال
بقوة العلم، وامثابرة على ůاǿدة امدارك الي ما اطمأنت به نفوسهم وتقشّعت به حرهم، ولكن قليل 

، وذمّ ǿذǽ الطرّيقة 2ماǿم، على أنّ ذلك نور يقذفه اه Ŀ قلب من شاء، وźصّ به أǿل الواية والصفاء"
لّ قوم الشرائع، فقد "كثر ما ضإمال حكمة الي كان ها السبب Ŀ تدǿور الفهم العقدي للحقائق و 

 مقاات الفرق باūمقى ، حّّ إنهّ قد نعتَ 3وأضلّوا وكان مقواهم أسوأ اȋثر فيما عليه حال اȋمّة اليوم"
اختبط فيها  امقاات اūمقى الي؛ "بقيت عليǼا جولة نظر Ŀ تلك ومن كانوا غطاء سياسيا هم باŪهلة

خلق القرآن، ويقصد مقاات: ؛ 4القوم اختباط إخوة تفرقّت هم الطرق Ŀ السر إń مقصد واحد..."

                                                           

1 Ŀ هج الصحابةǼخ امقصود به م .ǽعصر Ŀ تشرǼبية، الي كانت تǿصورته امذ Ŀ ب السلفيǿتقرير اإمان، وليس امذ 

 .22عبدǽ، رسالة التّوحيد، مرجع سابق، ص Űمد خ  2

 .22امرجع نفسه، ص خ  3

 .32وما بعدǿاأ، و) 22امرجع نفسه، ص خ  4
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والوجو  على اه رعاية امصلحة Ŀ أفعاله، واقتǼاص اȋحقيّة Ŀ مثّل دور الفرقة الǼاجية، وفرض الكام 
 ئدǿم؛ فضلّوا وأضلّوا.Ŀ دقيقه على العامّة ماّ شوّش عقا

ة اūرية وأفعال العباد، خالف Űمّد عبدǽ امدرسة اȋشعرية Ŀ قوها بالكسب واعترǽ قريǼا مسألĿ و     
للقول باŪر، ووصف Ţرير امعتزلة لإنسان بشكل مفرَط فيه غرور وقول űالف مفهوم ملكوت اه 

ّ وتصرفّه بالكون، فتجاوم Ŀ مǼاقشاته للموضوع ا اك بيǼهم والّي Ŭافيات بن الفرق، واعتمد نقطة ااش
؛ أي اإدراك 1تǼزǽ اه عن العبث وتصف أفعاله باūكمة مستǼدا على قواعد العقاء ومبدأ بداǿة العقل

الفطري بأنّ Ǽǿاك حكمة خلف كلّ عمل مرادا لفاعله العاقل بالفعل حّ يوصف باūكمة، وعليه 
إرادة ط بن الرأّين وźرج مǼطق بداǿة العاقل أنهّ مدرك ȋفعاله ااختيارية عقا و فاقتضاء القول أن يتوسّ 

وحسب حدود مقدرته، ويدرك بǼفس البداǿة وسامة اūواس أنّ Ǽǿاك ما źرج عن حدود طاقته وإمكانيته، 
بيل اŪدل؛ ن قوأنّ Ǽǿاك مدبرّا أعلى سلطانا وأمكن فعاا. وانتهى إń أنّ اŬوض ǿ Ŀذǽ القضايا ǿو م

ى فيه الصّحابة عن اŪدل Ŀ سرّ القدر . وŸعل اإمان Şريةّ العبد 2ماّ مǼعه الǼّي صلى اه عليه وسلم وّ
Ŀ اإتيان بأفعاله من خال توفيق اه س بحانه من مقتضيات التّوحيد، يقول: "...اإمان بوحدانية اه ا 

يّة اȋعمال  صرفه Ŀ قواǽ، فهو كاسب إمانه وما كلّفه اه به من بقيقتضي من امكلّف إاّ اعتقاد أنّ اه
واعتقاد أنّ قدرة اه فوق قدرته، وها وحدǿا السّلطان اȋعلى Ŀ إمام مراد العبد بإمالة اموانع أو هيئة 

مǼطلقن: مǼهج ، فيظهر أنهّ يعاŀ القضيّة من 3اȋسبا  امتمّمة ماّ ا يعلمه وا يدخل Ţت إرادته"
؛ الي أيكارتعǼد د)كما السّلف، واعتماد امǼهج العقاي Ŀ ااستدال كاعتماد فكرة البداǿة العقلية 

، وقد ورد ما يقر  ǿذا 4يعترǿا "معيار اūقيقة، وأنّ امعاي ا تكون بديهية إاّ إذا كانت واضحة وميزة"
شف فيه د Ŀ امعرفة مقابل العلم اليقيř؛ "وǿو الذّي يكامعŘ عǼد أبو حامد الغزاŅ حن يǼبذ التقلي

امعلوم انكشافا ا يبقى معه ريب، وا يقارنه إمكان الغلط والوǿم، وا يتّسع القلب لتقدير ذلك، بل 

                                                           

، ص عريفات، مرجع سابقوكسب..."، اŪرجاي، التّ  "البديهي: ǿو الذي ا يتوقف حصوله على نظر/  22، ص امرجع السابقخ  1
22. 

 .22خ20سابق، ص الرجع اموحيد، عبدǽ، رسالة التّ Űمّد خ  2

 .23نفسه، ص امرجع خ  3

 .200مرجع سابق، ص ، 9جخ صليبا، امعجم،  4
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اȋمان من اŬطأ يǼبغي أن يكون مقارنا لليقن مقارنة لو Ţدى باظهار بطانه مثا من يقلب اūجر ذǿبا 
 ، فاتفّق امعŘ واختلف امبŘ.1انا، م يورث ذلك شكّا وإنكارا"والعصا ثعب

 ا ţضع لتحكيم فضه للميتافيزيقا وللظّواǿر الدّيǼية الّيتابع امذǿب العقلي Ŀ ر أمّا Ŀ الǼبوّات، فقد    
Ǽرسالته للردّ على م Ŀ فغايȋبوّة وامعجزة والبعث، وقد انرى اǼإنكار ال ńري اإله من كقانون العقل؛ إ

الدǿّرين ومǼكري قدرة اه على اŬلق من الدّارويǼين وقد كانت مبلغ العلم Ŀ التّفسر لقصّة وجود 
اإنسان، وواصل بعدŰ ǽمّد عبدǽ ردǽّ على مǼكري معجزات اȋنبياء مǼطق خروجها عن قوانن العلم 

لها Ŀ ر إتّساعا وموقفا Ÿعلها من امقدور Ţصونسبها إń اȋساطر والرّمزيات، Űاواً إعطاءǿا معŘ أكث
 أويلالتّ  ةنفس البشر إذا Ţقّقّت فيهم شروط معيǼّة، وقد أنتهج امǼهج العقلي Ŀ بيان ذلك باعتماد آليّ 

ȋا Ŀ ǽسخذ بهرغم اقتصادŞ العلمي لبعض اآيات القرآنية، واليّ تأوّها ǽب ، ويظهر من خال تفسر
ظاǿرة و  ،ّر الكوثر بالرّسالة )اإسامأ لم وإجراء مواءمة اūقيقة القرآنية معه، كتأويلما توصّل إليه الع
فاصيل القصص وردّ ت ...،السالب واموجب Ŀ الكهرباءبباŪدري، ، وأوّل الرق والرعد "الطر اȋبابيل"

ل العلمي العق أنهّ يستساغ من قبل اعتقدللخروج بتفسر علمي معاصر؛  ،2 القرآي لغموض مصادرǿا
 غيب ونكرانه.لفجوة ال امǼطقية إقامة اūجج للمسلمن، وسدّ űارج  خمن خال التأويلخد ويوج   ،الغري

العقلين، والّي استحدثها امعتزلة إثبات الصّاح ه  3وقد استعان للردّ عليهم مبدأ "اūسن والقبح"     
دأ على ضرورة الǼبوة وامعجزة خمثاخ، واعتمادǿ ǽذا امبعز وجلّ وفعله اȋصلح من خال اūكم العقلي 

 يضفي على مشروعه التّوامن بن العقانية ومبادئ التّجريبية امعتمدة على اūسّ ومǼطق السببية والغائية،
بالدّعوة إń الǼّظر Ŀ مآات اȋفعال وغايات اŬلق وماات الǼّظام الكوي باستحساّا واستقباحها عقليّا 
 Ŀ وǿر امعقولة، وǿقدرته على إعمال العقل فيما يلتقطه من امظا Ŀ يوانūطق ميّز اإنسان عن اǼمن م

 صميمه نقد علمي وموضوعي للردّ على ااšاǽ العقاي امفرط Ŀ عقانيته.

                                                           

ب العلمية، بروت، لبǼان، ، دار الكت9خ الغزاŅ أبو حامد، ůموعة رسائل اإمام الغزاŅ، تق وتح: أمد مس الدين، ط1
 .22م، ص ǿ9199ـخ9201

 .922خ913اامام Űمد عبدǽ، د.ط، اجلس اȋعلى للثقافة، د.م، صخص –من، رائد الفكر امصري خ عثمان أ 2

 وما بعدǿا. 22خ Űمّد عبدǽ، رسالة التوحيد، مرجع سابق، ص  3
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ń إاستحسان اȋفعال أو استقباحها من نفسها دون اūاجة  Ŀة عقليّ  قدرة مييزإذا، فلإنسان     
űالفا Ŀ ذلك مدرسة اȋشاعرة، ولكن تقصر نظرته مآات اȋمور البعيدة )كتحقيق السّعادةأ  1السّمع

والّي ا مكن للعقل باختاف وعيه وعمق نظرته لأمور وإن اتفّقوا Ŀ اŬضوع لقوة متعالية أو şلود 
وسائط  رية اūسن إń ضرورة وجوداūياة بعد اموت، واūاجة إń بيان ما صعب إدراكه على العقل بǼظ

فوق اإنسان šيبه عن اȋسئلة اماورائية واŪزاءات اآخروية من مصدر مطلق العلم وامعرفة، وقد يصل 
يكون  ناإنسان بفكرǿ ǽذا إń العرفان سعيا إń السعادة. وبطريقة اإستدال يدرك عقل العاقل بضرورة أ

ǿسه ومن أشباǼي"، الّذي ه ليفهمالوسيط فوق جǼّو "الǿه بأنهّ وسيط مكلّف وصادق، وǼه، وثقة مǼع 
يؤكّد şرǽ حقيقة ما عقله العقل من وجود خالق حكيم بصفات متعالية عن صفات البشر وأن من 
كّ البشر دون دليل، والǼبوة Űددة لأعمال والسبل الي تبلّغ اإنسان سعادته ببيان  مقتضيات عدله إاّ ي

، وغر ذلك من اإستداات امǼبǼية على تعقّل ظاǿرة الǼبوة وضرورها قطعا 2وحكم العقائد رائععلل الشّ 
  .لطريق اامان به على وجه ااستدال ا على وجه التقليد

    Ŀ هجǼمّ التلقّي مŰ بن؛ وامن ǽقل والعقل وقدّم العقل حن ي د عبدǼّأي تعارض ذلك؛ القتضي ال
امبدأ  ويقصد من القطعية العقلية، 3الدالةالرواية و ظاǿر الǼقل ظř لقطعي على الدليل العقلي ا تقدم

ر الغيب وااعتقاد وأمو ورفض دليل اūديث اآحاد Ŀ العقيدة إفادته الظنّ، أ، العقلية البداǿة=الفطري )
رار بكلّ ما فيه لزام بصحيح البخاري أو اإقخفف من وطأة اإ، كما 4ليقيřا يؤخذ فيها إاّ بالقطعي ا

ǽكر حديثا ثبت تواترǼكفر،ن إفراط العصمة أو تفريط التّ ، دو 5من أمور العادات والغرائز، بشرط أاّ ي 
وحقيّتها إستعادة وحدة اȋمّة، وأصّل مǼه للعمل  6تهاوجعل القرآن الكرم أصا للعقائد وبه تعرف صحّ 

  .كر اȋصيلة Ŀ اإسام سببا Ŀ امدǿار الغر قليد، واعتر حرية الرأّي والفالتّجديدي ونبذ التّ 

                                                           

 .99ص ، امرجع السّابقخ  1

 .21خ 22ص خص  نفسه، امرجعخ  2

3  ،ǽمد عبدŰ صرانية مع العلم وامدنيةخǼفاظ على 20ص  ، مرجع سابق،اإسام والūمسالك امتكلّمن: التّأويل مع اا ńفيلجأ إ( .
 اللّغة أو التّفويض مع التّسليم بالعجزأ.

 .392ه، ص Ǽ9322ار، ، دار ام3، ط3الشّهر بتفسر امǼار، ج–خ Űمّد رشيد رضا، Űمّد عبدǽ، تفسر القرآن اūكيم  4

 .221خ229، دار امعارف، القاǿرة، د.ت، ص 2أو دفاع عن اūديث، ط–خ Űمود أبو ريةّ، أضواء على السǼّة احمّدية  5

 .209، د.ط، مكتبة وǿبة، القاǿرة، د.ت، ص 2خ Űمّد حسن الذǿّي، التّفسر وامفسّرون، ج 6
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)خال  مودرج العقل امسلم من اŪ  ذي ź  غة واعترǿا اȋساس الّ أوŰ ńمّد عبدǽ عǼاية باللّ ، 1غةĿ اللّ       
 ،لغة تائم عصرǽ ولغة وعيه اŪديد دون القطيعة مع لغة اȋوّلن باعتمادǽ ،أ2العثماي-العهد امملوكي

 وأ ūكومينا وعتب على امتهانتاجوا إń بلوغ ذروها ومتانتها وباغتها Ŀ فهم القرآن، ذين احالّ 
ي تضرّ بذوق اذجة والّ السّ  ةǼات البديعيّ جع واحسّ السّ أسلو  الركاكة والغموض، و  جن من اȋمǿرامتخرّ 

ن الفهم ونصوص ا بحائفي خفّة الفهم محسǼّات ا تقاس إń قواعد الباغة فكانت حيث ţ   ،القارئ
ية أو Ŀ امراسات مكان Ŀ امخاطبات الرّ سواء   شيدالرّ  تّحريرأساليب ال šديدو ودعا إń تعليمها  القرآن،

اّث بن الǼّاس، أو Ŀ اجات واŪرائد. رائدا Ŀ  فكان ،وركّز على ضرورة إحياء اللغة من خال إحياء ال
اث وضع مǼهج علميّ  ونشرǿا، حيث كان يقرأ امخطوطات بلسان أقوامها وŹاكمها  لتحقيق نصوص الّّ

رّوايات باإضافة إń قراءة من تǼسب إليهم الǼّصوص وال غة Ŀ مقامهم امعرĿ وممǼهم ودوهمإń متانة اللّ 
 ، فإذا وجد فيها من استحداث بلغة امتأخّرين شكّك Ŀومقارنتها بأقوال أخرى Ŀ مصادر مثبتة أخرى

اء العام العري، Ŵبعضها ببعض وŹرص على معها من أ كما يطالب بالǼسخ امتعددة مبقابلتها،  نسبتها
أصا نرجع  غويحقيق: "فكان الوضع اللّ ذلك، يقول عن مǼهجه Ŀ التّ ومراسلة الوجهاء وم اّكها ȋجل 

جّإليه، وااستعمال العرĿ مرشدا نعوّل عليه، ومكان امصǼّف بن أǿل اللسان ميزا يح ومقياسا نعتدّ نا لل
وضع، أمّا لتأيدǽ واǿا بالĿ اȋصل أبه Ŀ التّصحيح، فإذا تعدّدت الروايات على معان صحيحة أثبتǼا 

نا إń الروايات القول، ث أشر  قر معǼاǽ إń ما احتف به من أجزاءبااتفاق مع اكثر الروايات، وأمّا لتميزǽ ب
تمد Ŀ حياء العقل امسلم واعتراث اامة بالتحقيق سبيا إń إ حياءإ ، وقد اعتر3اȋخرى Ŀ التعليق..."

لعقيدة، اشية الدواي Ŀ اذلك على أمهات من űتلف التخصصات: الباغة، اȋد ، الفقه، امǼطق، وح
 ńاضرات مدرسية فقد عمد فيها إŰ نّ رسالة التّوحيد قد كانتȋيث حاول ح يسرة على الفهملغة و

                                                           

1  ǽمّد عبدŰ مّد عمارة، اإمامŰ :دّد، مرجع سابق، صخص خ انظرů211مّد  292خŰ ،اإسام بن العلم وامدنيّة ،ǽمّد عبدŰ /
امد أمن، فيض اŬاطر  / 932خ922، ص 9193، س391عبدǽ، اإسام بن العلم وامدنيّة، دار اهال )سلسلة شهريةأ، ع 

 .929خ922)اŪزء السابعأ، د.ط، مؤسسة Ǽǿداوي للتعليم والثقافة، القاǿرة، د.ت، ص 

 .2خ انظر: مقدمة Űمد عمارة، رسالة التوحيد، Űمد عبدǽ، مرجع سابق، ص  2

 .229، مرجع سابق، ص اخ Űمد عمارة، اامام Űمد عبدů ǽدد 3
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عقائد ما يؤسّس ربط الصياغة اŪديدة لفهم الاستبداها مفاǿيم أبسط ومعاي أوضح، وركّز على تفكيكها و 
 لعقل متجدّد واجتهادي.

د مل ماّ مǼهجيا؛ إń أنهّ ق حمّد عبدǽقاي ونستخلص من معام مشروع التّجديد Ŀ شكله الع     
عث الدّرس سعى إń بواءمة مع الǼموذج العامّ، فداخليّا دفعه إń اانفتاح على خاصيي ااجتهاد وام

الكامي على طريقة السّلف اȋوائل وŢرّي مبادئ العقل اȋوّلية والǼّصوص الصّرŹة القرآنية وعلى طريقة 
 ńا إǿريدš لعلم كام جديد، محاولة إنزال الصيغ ااستدالية من Ņّاء أوǼب Ŀ تأويل الصّحابة للقرآن؛

نظريات امدنية و  إń التفسر بǼاء على "التوفيق بن ااساممكتسبات العصر وميله تعقّلها حسب 
ر فيه الوجه ، ليǼشئ حوارا راقيا يظهوتوظيفها من خال التأويلوكذا نتائج التجريبية العلمية  1"اūديثة

تحدثا عقانية وسطية سامدي لإسام وإمتاك امسلمن هويةّ ثقافية ومعرفية وديǼية ميّزǿم عن الغر ، م
ا تǼوعّ Ŀ إطار الوحدة )=مبدأ التّوحيدأ، والفروع ا  ّّȋ هاǼائيّات وا ترى أي تعارض بيǼمع بن الثš

مة امتجدّدة ؛ فاشتغل بالردّ على الشّبهات القداختلفت عǼه Ŀ العرض والصّياغة تتعارض مع اȋصل وإن
معجزة...، الرد على مǼكري الǼبوة واسام انتشر بالسّيف، و الي اكتست صيغ امعاصرة كالقول بأنّ اإ

 . ولغة ما توفّر له من رؤية وسياق وأفق ومعرفةسعى إń ذلك و 

ي من قبله وجه Űمّد عبدǽ واȋفغاو   العقانية،اŪديد على معام  الكامي/الفكريبعد مركز الدّرس      
جزء الشريعة على  لظقد ف، الفقه السّياسيالفقه و توقّف عǼد و  ůدداالتّجديد  اŴسربالرفّض وامواجهة و 
تاوى على طريقة الفمسائل الفقه والسياسة واستصدار ااجتهاد Ŀ  واستمر استمداد موذجه قبل الǼهضة

ابن تيميّة وابن القيم، وفرضت الدّعوة السّلفية ردّ فعل مواجه للعقانية البحتة الي بدأت ţطّ مǼاǿج 
أمن  اسمقتيّاران Ŭطّ عبدǽ التجديدي مثّل اȋوّل  Ŀ اȋمǿر ومراكز العلم كامسجد، وظهرالتّدريس 

Ŀ مرحلة  علمانيا ن سب إليهŢديثيا الذّي وظّف العقانية Ŀ صورة Ţمل تأسيسا أ 9109خ9923)
باعتبارǽ مثّا  أ9131خ9921) مّد رشيد رضاأمّا الثاّي فكان ح ،من خال آرائه Ţ Ŀرير امرأة احقة

                                                           

 .921خ أمد أمن، فيض اŬاطر، مرجع سابق، ص  1
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ت لتيّار الوسطي بن عقانية الشّيخ والسّلفية احدثة كتوسّط فرضه السّياق الزّمكاي وامعرĿ أنذاك، وخطّ ل
 آثارĿ ǽ مؤلف تلميذŰ ǽمّد رشيد رضا؛ "تفسر امǼار".

نطلق تياراً آخراً من العقانية مكن أن  (9112خ9911) مصطفى صبريمثّل Ŀ مرحلة احقة؛     
. إذ كان ممǼه ممن انتشار اإūاد، بسبب Atheist("1( عليها بــ "العقانية امؤمǼة ضدّ العقانية اإūادية

 ńوح إǼŪحاكمية اŪ اولةŰ كتابه قد  وأنّ  ،اعل العلم رابطا بن الدّين والدنيالعلم، فكان كتابه Ŀ ǽجهد
، ويدعو إń تبřّ العقل اإسامي وǿو امبارك 2فة إليهمحور حول ربط العلم بالدين وتوجيه الطبقة امثق

فصل الدين عن =قرآنيا، ويǼتقد العقانية الغربية امتعارضة مع الدين والي انتهت إń العلمǼة اŪزئية )
ون فصل د السياسةأ وأثرǿا على اŪانب اȋخاقي الّذي لن يصلح إاّ بااستǼاد إń العقيدة والعقل معا

، وعدم ترير التكاسل عن إثبات العقائد باȋدلة العقلية امǼطقية بإنكارǿا لعدم موافقتها مǼطق أو šريد
 ، وم źرج Ŀ بǼائه ااستداŅ لعلم الكام عن مدرسة أǿل السǼة Ŀ نقدǽ لعقل أو تأويلها )كامعجزاتأ

ا بذرت بذورǿا اإūاد الي ير هذǽ العقانية الي تسببت Ŀ جǼوح العام اإسامي واستسامه موجة  ّّ ى أ
اȋوń مع عقانية Űمّد عبدǽ، ومن سار على دربه )Űمّد رشيد رضا وامراغي...أ Ű Ŀاولة لفتح با  

/مع سبŞاإسام فهم  "تكييف"والّي حاولت  ،ااجتهاد بطرق خالفت Ŀ ر وحها حقيقة اإسام
اث الكامي ما يĿ  /امستعمرالغالبحضارة الغر  من مǼطق التملّق هذا  مفاǿيم وافق ǿذǽ تزين الّّ

اūضارة قاصداً بذلك مسايرة Űمّد عبدǽ لتمثّات الغر  Ŀ العقل، وقد استغلها من بعدǽ امستشرقون 
 روجوامتغربّون Ŭدمة التّبعية امعرفية واūضاريةّ للعام الغري، والّي رأوا Ŀ مشاريعها امخرج الصّحيح للخ

من حالة اŴطاط امسلمن؛ كأمثال: طه حسن وقاسم أمن وŰمّد فريد وجدي... وغرǿم، ورفضهم 
اّثه حضورǽ على وجدان اȋمّةلإسام كدين يفر    .3ض ب

                                                           

 خ واليّ Ÿعل من ضمǼها عقانية Űمّد عبدǽ وŰمّد رشيد رضا... 1

اّث العري، بروت لبǼان، 2، ط9ري، موقف العقل والعلم والعام من رّ  العامن وعبادǽ امرسلن، جخ مصطفى ص 2 ، دار احياء ال
 .2خ3م، ص 9199هخ9209

 .10خ99، صخص نفسه امرجع خ 3
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ويعارض مقوات اūداثة اليّ خرجت بالغر  من الظام إń اȋنوار Ŀ أ طر وأ فق واقعهم      
řت "؛1"السّوسيوديǼي أحسن دون تفويت أيّ بعقانية تǿ امساءلة واجادلة بالي Ŀ سلو  القرآيȋهج ا 

ن قضيّة مسّ بالثوّابث وقد شابه Ŀ متابعاته الدّقيقة للشبّه طريق امتكلمن القدماء. وقد اختلف عصرǽ ع
 ىعصر Űمّد عبدǽ الذي كان Ÿابه الشبهات الواردة من الغر  Ŀ صورها اŬام، Ŀ حن أنّ مصطف

صري قد واجه جبهتن من امǼتقدين لإسام Ŀ عصرǽ؛ امستشرقون الغر  وأتباعهم Ŀ نسخة معربّة 
 متǼوّري الشّرق.

 العقانية الǼ قدية

ونسوق موذجا Ŀ مقاربة الفرق بن مفاǿيم العقانية الي اعتمدǿا šديد الكام بن بدايات الǼهضة      
مفهوم ǿذǽ العقانية واليّ تظهر جليّا مع Űمّد عابد اŪابري الذي  كما ظهر مع Űمد عبدĿ ǽ تطوّر

 نستطيع أن نعترǽ مرحلة فاصلة وانتقالية من العقانية الي اصطلح عليها بامؤمǼة Ŀ مقابل عقانيته الي
 ساميšديد الفكر اإارات مسمن انتقلت إń اابستومولوجيا واţذت مسارا آخر م تǼطلق مǼه أي 

اث.  انطاقا من šديد قراءة الّّ

اليّ  2قد مثّل اŪابري أحد أشهر أقطا  العقانية اūداثية امعاصرة؛ متمثلّة Ŀ "الروّح الǼقدية"و     
اث من مǼظور القراءة العقانية   ةحيومباحثة أسبا  فشل امشاريع اإصا الǼّقديةحاولت استعادة الّّ

 ع نقد العقل العري داعيا إń نشر روح امراجعة امستمرة، متبǼّيا معامالǼهضوية، ونظم جهودĿ ǽ مشرو 
 مم بيǼهااامان بالǼقد امستمر، التا ،عبر عن حركة اجتماعية حيةمول، التّ "الشّ العقانية الغربية؛ 

ّّ  4بستمولوجيةمفاǿيم ا، وانتهاج العقانية 3وبن اūداثة والǼهضة" )=العقانيةأ اث بالعودة Ŀ قراءة ال
                                                           

ا يشكل عكس، مّ  والظاها على الواقع الديř مجت فيه اȋبعاد ااجتماعية وتركتخ مصطلح للباحث؛ يقصد مǼه الواقع الذي ما 1
 .وحدودǽ صا باجتمعاواقعا ديǼيا خ

اّث واūداثة  2 ، ص 9119، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 9دراسات ..ومǼاقشات، ط–خ Űمد عابد اŪابري، ال
212. 

نسية للكتا ، ه العروي أموذجا، الدار التو برǿان غليون وعبد ا–خ امبارك حامدي، من إشكاليات العقانية، Ŀ الفكر العري امعاصر  3
 .22د.م، ص 

: تطلق على نظريةّ امعرفة او علم العرفان؛ يقصد مǼها Ŀ امدرسة الفرنسية؛ فلسفة Epistemology/Epistémologieخ  4
جّم مصطلح "امعلومية"؛ وǿي الǼقدي مبادئ űتلف العلوم وفرضيّاها ونتائج  Ţديد أصلها امǼطقي ها، الرامي إńالعلوم؛ ويعرّها ام
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إليه Ŀ مضانهّ بشمول دون انتقائية؛ بإجرائية űتلفة تبدو متأثرّة بامدرسة الفرنسية Ŀ عمومها 
řوي التّكويǼهج البǼا بامǼية مستعيǼيوية تكويǼاث اإسامي قراءة ب  1)الفلسفة/اȋد /ااجتماعأ فقرأ الّّ

، ومن قبله جون بياجي فلسفيا 2أ9120خLucien Goldmann  (9193لرائدǽ لوسيان غولدمان
John Piaget (9912يةعلميّا،  3أ9190خǼاابستومولوجيا التكوي Ŀ ي "نوع جديد من نظرǿية ؛ و

امعرفة، )...أ هتمّ بدراسة امعرفة دراسة سيكولوجية علمية بوصفها عمليّة انتقال من حالة دنيا إń حالة 
فاعتمد بياجي  .5ن العاقة بن سيكولوجية تلك امبادئ وامعرفة، وتسائل امبادئ اȋولية للفكر لبيا4عليا"

 ستوموسوسيولوجيأمّا غولدمان فااب ،Epistemepsychology)) ستوموسيكولوجيةاابامǼهجية 
(Epistemesociology)  ّدراسة امعرفة وتشكّلها عر الز Ŀ كّا  كليهما مان؛ إمّا اŪابري فاستǼد إńواش

وا يتعارض مع  راّق/اماركسية كأنفع űرج بالتارźية امادية اŪدليةا Ŀ ثّ اريخ الǼقدي متّ باإضافة إń ال
 آنذاك.   توظيف العقانية

: يأ)نقد العقل العر  وšلت آثار ǿذǽ البǼيوية من خال مصطلحات أǿمّ عǼاوين كتب مشروعه    
ومضاميǼه Ŀ لعري، ااȋخاقي العري/ العقل بǼية العقل العري/ العقل السياسي  تكوين العقل العري/

اث؛وترتيبه لفعالية العقل  اي امشائي عقل برǿاي وبياي وعرفاي، وقد مكّى العقل الرǿ :إĿ ń الّّ
اȋممة،  بصفته العقل اȋقدر على اŬروج بالعقل العري/امسلم من ،الرّشدي ؛امستحضر Ŀ قالبه امطوّر

                                                           

 ص وقيمتها ومداǿا اموضوعي. وامعلومية مدخل لǼظرية امعرفة لدراسة امعرفة وما بعدǿا بالتفصيل. انظر: ااند، اموسوعة، مرجع سابق،
 .312خ312

عد الوظيفي للبǼية )أي ات تتمثّل Ŀ: البخ مǼهج نقدي يستقي فلسفته من اماركسية يشتغل مجال ااد ، يركّز على ůموعة من اآلي 1
مع تمرحلة الفهمأ، التّكوين ربيط البǼيات فيما بيǼهما؛ أي بن البǼيات القائمة وبن البǼيات التكويǼية/امتصارعة، البحث عاقتها باج

، 2ر: Űمّد سبيا، طيǼية والǼّقد اادي، توالتاريخ وجدلية التفاعل الي تبقيها مستمرة. انظر: لوسيان غولدمان وآخرون، البǼيوية التّكو 
 .1خ2، صخص 9192مؤسسة اŞȋاث العربية، بروت، لبǼان، 

خ ولد ببوخارست برومانيا، له إجارة Ŀ اūقوق، واحتك بالفكر اماركسي من خاله. حاصل على دكتوراĿ ǽ اآدا  من السوربون،   2
عة بروكسل، كتب: العلوم اإنسانية والفلسفة، أŞاث جدلية...، لوسيان غولدمان، كان مدير مركز Şوث علم ااجتماع اادي ŝام

 .92البǼيوية التّكويǼية، مرجع سابق، ص

3 .Ŀالتطوّر امعر Ŀ ظريتهǼطقي بيولوجي ونفساي سويسري، اشتهر بǼخ فيلسوف وم 

، بروت، 1وّر الفكر العلمي، مركز دراسات الوحدة العربية، طالعقانية امعاصرة وتط–خ Űمد عابد اŪابري، مدخل إń فلسفة العلوم  4
 .39، ص 2002لبǼان، 

 .39امرجع نفسه، ص خ  5
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اث الذّاي  مثقات منǽ تحرير ب ية قادرة على ولوج ŝعله فكرا م تعد لغته البيان)ما فيه علم الكامأ الّّ
ǿانية إاّ مع الثوّرة العقلية امع طاي، مْ تتّسم قوّته الر  تزلية عام الفكر اجرد الفلسفي، وأنّ مبلغ اū جج؛ خ 

Ű Ŀاكاة ومدخل Ŵو  لفهم الǼّص القرآي عقليّاالّي اعترǿا ذورة العقانية العربية اإسامية Ű Ŀاولة 
  عقانية اȋنوار الديكارتية والكانطية.

اّث ية اȋيديولوجحكام انتقدǽ من جانب وقوعه Ŀ اانتقائية والذاتية عǼد استصدارǽ لأوقد      سواء لل
فخّ التبعية  الغربية فوقع Ŀ ، ووصل به اجتهادĿ ǽ استيعا  راǼǿية اūلول1أو امفاضلة  السřّ أو الشّيعي

اّث اآخر، Űدثا قطيعة  اّث ن تراثه وإلصاقللعقل العري/امسلم عر قّصه م أةوميّ ) 2ابستومولوجيةل ه ب
ري حيث قسّم العقل الع، بǼقد مفهوم العقل Ŀ مشروع اŪابريمن طه عبد الرّ  3آخر، وقد اشتغل

البياي،  Ŀ مقابل العقل الرǿاي، والعقل امسدّد فيما مقابل العقلاإسامي إń ثاث مراتب: العقل اجرّد 
Ŀ ّابري مقابل العقل العرفاي. فرفع فيه والعقل امؤيدŪا ǽأحطّ مقاما من  مقام العقل امؤيدّ الذي اعتر

ǿهام مفاŝ اث مي خاص يالعقل البياي والرǿاي، وأعاد قراءة مضامن ǿذǽ العقول ما يقابلها من الّّ
العلمية والعملية  Ǽائيةيفرض قراءة جديدة مفهوم العقل وفق امشروع الطهائي، وبيان ضرورة Ţقّق الثّ 

 يǼية امؤيدّة للعقل.لارتقاء معرفيا بالتجربة الدّ 

رة، ůرى اūضا الّي أغرقته Ŀ مفاǿيم اŬضوع واابتعاد عن فارا إń العرفانيةوقد انتهى اȋمر باŪابري      
كتابه: أ من خال  ..والواية. /اامامةقضيّة الǼبوة وأميّة الرسولعلوم القرآن/تارźه/باحثا Ŀ القرآن الكرم )

ريخ والفكر ا، ولكنّ امǼهج اماركسي اŪدŅ التّارźي م يغادرŰ Ŀ ǽاكمة التّ 4"مدخل إń القرآن الكرم"
 تماعي والثقاĿ.ومؤثرǽّ ااج

                                                           

1 ǽالقرآن الكرم، ع  خ انتقد ńابري "مدخل إŪوار امغربية حول كتا  اūتدى اǼلة مů حوار مع Ŀ انئǿ هجيا ادريسǼر 31مǼدج ،
 www.iraqcenter.net، 02/02/2002، بتاريخ: 2002

فرنسي متخصص  وشاعر أ، وǿو فيلسوف9122خGaston Bachelard (9992مولوجية لغاستون باشار خ القطيعة اابست 2
حا  الǼظرية مولوجية والقطيعة امعرفية Ŀ دراسة العلوم ردا على أصمل على بيان العقبة اابستالشعري، ع Ŀ فلسفة العلوم ثّ الفنّ 
 العلمي اŪديد، تكوين العقل العقل العلمي، امادية العقانية، ...شاعرية أحام اليقظة. ااستمرارية، كتب: العقل

اث، ط 3  ، امركز الثقّاĿ العري، الدّار البيضاء، امغر ، د.ت.9خ أنظر مفصّا: طه عبد الرمن، šديد امǼهج Ŀ تقوم الّّ

 .2002راسات الوحدة العري، بروت، لبǼان، ، مركز د9، ط9خ انظر الكتا : Ŀ التعريف بالقرآن، ج 4
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فاţذ  ،ورة الراقة للعقل اȋوروي آنذاكهضة على الصّ مد العقل امسلم Ŀ بدايات الǼّ إذا، فقد اعت    
 دافعها عقانية ديكارت ومǼطلقها دعوة القرآن الكرم ،حوةامǼهج العقاي اūديث مǼطلقا هذǽ الصّ 

ستشراق وااستغرا ، ااالتدافع بن  ه منللتعقّل وموذجها عقانية علم الكام امعتزŅ واȋشعري وŰرّض
لمسلم ر  إدراكا لمǼهج Ÿعله أق ساموترمة تعاليم اإ ،إعادة بǼاء الفعل اūضاري امؤثرّ همǼوكان الغرض 

ارات عمليّة تǼتقل من  مسالذّي اţذ له  انتقل امǼهج العقلي إŰ ńاولة šسيدĿ ǽ العمل الفعّالو اŪديد، 
ستمرت امتدادات العقانية وا. والتجربة العلمية )الديǼيةأ جربة الذاتيةالتّ كالتجريد العقلي إń مǼتجه العملي  

ا على عقانية ديكارت اليّ تبتř أسسه Ŀ الغر  امǼاǿج الفلسفية والعلميةĿ صور معاصرة رافقت تطوّر 
 .űتصرة Ŀ مبدأي الشّك واليقن

 امǼهج الفلسفي ةنيالمطلĜ الثا

مسرة الدّرس الفلسفي اإسامي الّذي  أ 9312/9139خ9212/9922)واصل Űمّد إقبال     
حيث أعاد Űمّد إقبال بثّ السّؤال الفلسفي اūديث اعتمادا  كان ابن رشد آخر مثّل ومǼظّر تقليديّ له،

اث اإسامي )=ونقدǽأ ووفق ما تǼتجه الفلسفات امعاصرة ūياته الفكريةّ وقد عايش Űمّد  .على الّّ
العقل الغري وتساؤاته اŪديدة عن الدّين واūاجة إليه من خال šليّات امادّة والعلم وامǼهج  إقبال تطوّر

 العلمي ما دفعه لتبřّ عقانية علمية وفلسفية وإسامية مطعّمة بالبعد الصّوĿ ولغته الشّعرية، ǿذا امزيج
 .فالّذي ميّز شخصيّته وسرته الذاتية، فحمل لقب الشّاعر الفيلسو 

اعتمد Űمّد إقبال على امǼهج الفلسفي Ŀ طرح أسئلة فلسفية من مǼظورǽ حول الدّين وغرض اإنسان      
مǼه؛ كجدوى الدّين وغاية ااعتقاد، ومصدريةّ ااحتكام بن العقل والقيم اȋخاقيّة وŰوريةّ اإنسان 

ن امǼاǿج بأنهّ يث يتميّز ǿذا امǼهج من ببيǼهما وبيان ǿذǽ العاقات Ŀ فهم الدّين اإسامي وتعاميه؛ ح
يسائل اȋفكار ويؤسّس ها صياغات أجوبةٍ جديدة تتوافق مع الراǿّن الفلسفي والعقلي للعصر وإشكااته، 
انطاقا من مسلّماته اإمانية والوجدانية اليّ حرص على أن تكون احكّم š Ŀديد التّفكر الفلسفي، 
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بǼفسه حيث أراد "بǼاء الفلسفة الديǼية اإسامية بǼاء جديدا، آخذا بعن ااعتبار وكما عرّ عن مشروعه 
 .1امأثور من فلسفة اإسام إń جانب ما جرى على امعرفة اإنسانية من تطوّر Ŀ نواحيها امختلفة"

يث نوجّه ح عهد Űمّد إقبال، سؤال اإنسان وعاقته بالدّين يطرح بصيغ متطوّرة حّّ  فقد ظلّ      
إدعاء  ة وقد بدأ Ŀ عصر الǼّهضإǿتمام امسلم اهǼدي Ŵو الفكر امادي الطبيعي السائد Ŀ أوروبا، 

العقل  دورل افّز Űالطبيعية والوضعية كحلول لتجديد حصريةّ š Ŀديد الفكر اإسامي؛ فمثّل ǿذا التوجّه 
Ǽد Űمّد إقبال يطرح علة بن اه واإنسان، Ŀ اإجابة عن سؤال العاق)=العري وغر العريأ امسلم 

خاصة كتابه: "šديد Ŀ مǼتهى و ؛ عمليّةالو معت بن العقانية والروحيّة، بن العلميّة بصيغة فلسفية 
ا Űاولة توفيقية معت بن أطرافالتّفكر الدّيĿ ř اإسام ّّ امعرفة  ". ويقيّمه عبد اŪبّار الرّفاعي بأ

 ّّ ، ومجّدǽ فضل الرمن 2اث الفلسفي والعرفاي والكامي، بكفاءة نظريةّ وǼǿدسة تركيبيّة ميّزةاūديثة وال
باعتبارǽ أحد مثلّي "اūداثة اإسامية الكاسيكية"، حن اعّض على امǼهج العام الذي Źكم الشخصية 

لتوامن وي وخاّق؛ يدرك ااإسامية وحاول صياغة مفاǿيم وأطر جديدة ترمي إń صǼاعة فرد فعّال وحي
 بن الثورة امعرفية اūديثة )=امتجهة Ŵو التكǼولوجيا وامادية واليّ هدم القيم اإساميةأ؛ وبن التصوف

اإŸاي امتأثر والفعال بتعقيدات عصرĿ=( ǽ مقابل التصوف السلي امتǼصّل من مشكات العام 
، وبالǼسبة إقبال "فقد كان خلق 3امسلمن إاّ إغراقا Ŀ السبلبيةأاإسامي وااšاǽ السلفي الذي م يزد 
 ، معتمدا Ŀ ذلك على القرآن الكرم وصياغة فهم جديد له.4اإنسان ǿو الغاية اȋساسية لكلّ تربية"

 يّ ، وǿي القضيّة احوريةّ الĿ5 سؤال: ǿل "الدّين أمر  مكن؟" نظرة إقبال من خال كتابه šّلتإذا؛     
شغلت تفكر الفاسفة Ŀ أوروبا وعلمت على تطوير مǼاǿجهم استجابة لǼزعات اإنسانية وابتعاث دور 
اإنسان "املغى" لسببن: اȋوّل سلطة الكǼيسة الي جعلته خطيئة ا تطهّرǿا حّّ خَاصات امسيح، 

                                                           

 .2، ص 2000خ9229، دار اهداية، د.م، š2ديد التّفكر الدّيĿ ř اإسام، تر: عبّاس Űمود، طخ Űمّد إقبال،  1

م، ص 2093هخ9232، مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد، 2خ عبد اŪبار الرفاعي، إنقاذ الǼزعة اإنسانية Ŀ الدين، ط 2
 .209خ202

/ انظر مǼاقشة مكي امياد لفضل الرمن، Ŀ كتابه: Űمّد 92خ92ص مرجع سابق، حديث، اإسام وضرورة التّ فضل الرمن، خ  3
 وما بعدǿا. 203، ص 2009، بروت، لبǼان، ، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي9طإقبال وšديد الفكر الديř والفلسفي، 

 .99سه، ص خ امرجع نف 4

 .292ص  šديد التفكر، مرجع سابق،خ Űمد إقبال، 5



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

رǽ كذات فاعلة أخاقيا Ǽاعية أين غيّب دو والثاّي: Ţوّله إń وسيلة Ŀ بǼاء اūضارة العلمية بعد الثّورة الصّ 
 ńوروبية، الي انتهت به إȋداثة اūآلة ا Ŀ رّد برغيů ńضارة؛ إūا ǽذǿ Řّجلها تبȋ وعقليا، وغاية

 غياǿب العدمية.

الǼظاّم الذي إń  هنسب والذيامǼهج الدّيكاري الشّهر "الشكّ امǼهجي"، باūديث عن وقد بدأ كتابه     
فيتساءل  .1، مهّدا السبيل إń ديكارتأسسه أي حامد الغزاĿŅ  أفاضو بداية كلّ معرفة إń الشكّ  ردّ 

كر فŰمّد إقبال حول ما مكن اعتبارǽ اȋسئلة الفطرية اȋوń وكأنهّ Ÿري عمليّة تفكر ȋصول التّ 
صر ثابت Ŀ ترتيب ؤǽ العام؟ أǼǿاك عǼ"الفيلوإماي" فيبتدأ قائا: "ما طبيعة الكون الّذي نعيش فيه وما بǼا

وعمد إń مساءلة دور الفلسفة Ŀ ، 2..." الكون؟ وكيف نكون بالǼّسبة إليه؟ وأي مكان نشغله مǼه؟
خدمة اإجابة عن ǿذǽ اȋسئلة Ű Ŀاولة إحداث التواؤم بن ǿذين امقامن التّجريدين )فرضيّات 

ů Ŀ ر اإمانأ وقدرة العقلǿتستوجب اراة فرضيّاها لبلوغ اليقن، وبن طبيعة الدّين اليّ الفلسفة، جو 
إمانا ا تعقّا لإمان؛ يقول: "فهل من اممكن إذن أن نستخدم Ŀ مباحث الدّين امǼهج العقلي البحت 

، وĿ موضع آخر يؤكّد على ǿدف الدّين Ŀ تكييف اإنسان وǿدايته لتدبر شؤونه إذ Ÿب 3للفلسفة؟"
الدّين ůرّد تقريرات دون بǼائها على أسس العلم امسلّمة والتّوفيق بن عام القيم والتّجربة ودرأ  أن يبقى

اّم جوǿر الدّين على  التǼاقض بيǼهما عقا، ويواجه التوجّه الفلسفي التّجريدي Ŀ اإهيات إń وجو  اح

                                                           

: أبو الوفاء الغǼيمي التفتاماي، علم الكام وبعض مشكاته، ǿ Ŀذا نظر/ ا912إقبال، šديد التفكر، مرجع سابق، ص Űمّد خ  1
ارت الي أخذǿا من مدرسة د.ط، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.ت. حيث يتحدّث فيه عن بعض اȋصول امصادرية ȋفكار ديك

. وأنّ ا حسن واقبح 912خ912امتكلمن )امعتزلة/ااشاعرةأ Ŀ قضية تساوي العقول وبداǿة امعرفة اȋولية الي قال ها امعتزلة، ص 
يكارت ل أيضا د/ انظر أيضا: فضل اه، فلسفة ديكارت ومǼهجه، مرجع سابق: فقد نق 922خ929قررته إرادة اه...، ص  عقليا إا ما

. )انظر 91خ92، وإمداد اه للعقل بالعلم الصحيح Ŀ فتوحات ابن عري، ص 929خ920فكرة الǼّفس عǼد الغزاŅ وابن حزم، ص 
ثقافة العربية دراسة مقارنة Ŀ امذاǿب الفلسفية الغربية وال–الفكرة عǼد: أمد عبد اūليم عطية، الديكارتية Ŀ الفكر العري امعاصر 

ūرة، مصر، د.ت، ص اǿعم عباس، ديكارت أبو الفلسفة العقلية، 222خ222ديثة، د.ط، دار الثقافة، القاǼأ. انظر أيضا: راوية عبد ام
 .292م، ص 9191د.ط، دار امعرفة اŪامعية، اإسكǼدرية، مصر، 

 .2، مرجع سابق، ص الديř خ إقبال، šديد التّفكر 2

 .2نفسه، ص  امرجع خ 3
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، إذ ا مكن اعتبارǽ فصا من 1سفةأنّ له كيانا خاصّا Ŀ التّفكر والتأليف ومǼطلقات ţتلف عن الفل
 دروسها أو موضوعا من مطارحاها.

وقد خطا خطوةً عمليّة Ŀ مǼهجه بدء من نقد التوجّه امذǿي الّذي أبعد اūقيقة الدّيǼية عن مسارǿا،     
يّة صوانتقد امسلّمات العقليّة ȋدلّة امتكلّمن؛ حيث اعتر البحث العقلي البحت خاصّا بالفلسفة وخا

، وȋنّ الدّين جوǿرǽ اإمان الّذي Źتاج 2البحث اūرّ فيها وليس مرتبطا باإمان لعجزǽ عن إدراك اūقيقة
ل اصرǽ أيضا )كما حدث مع الغزاŅ حن بدأ بالتحليĿǼ ثباته إń الوجدان؛ وإن كان الفكر جزء من ع

ما تǼاوها Űمد يǼية إń فكرة البداǿة؛ ليس ك، وقد ربط وجدانية التجربة الدوالتعقّل مǼتهيا إń التبصّرأ
عبدǽ مفهوم ديكارت وامّا ابتǼاء على الǼموذجن الروحين اللذين يعقد عليهما فكرته Ŀ الروحية الديǼية 

، حيث Henri Bergson  (1859_1941) 3)الذّاتيةأ وما جال الدين الرومي وǼǿري برغسون
فكر به امعرفة Ŀ الǼفس دون اجتهاد انهّ ا يتعارض مع عملية التيقول Ŀ مفهوم البداǿة الذي Ţصل 

، 4العقلي واما يكمّلها؛ من حيث إدراك امعرفة ملة Ŀ مقابل التفكر الذي يرتقي بامعرفة بالتدرج والبǼاء
 أ؛ "وĿ اūقّ أنّ البداǿة خكما يقول برغسونخ ليس إاّ 5ويوافق برغسون Ŀ مفهومه للبداǿة )=اūدس

ا تؤسس مفهومه للحدس الصّوĿ/اإهام اūاصل Ŀ 6ضربا عاليا من التفكر" ، فقد وجد ضالته فيها اّّ
نفس امتصوفة بامعرفة الديǼية، "أمّا الطريقة امباشرة فتكون بااŢاد مع اūقيقة عǼدما تتجلى Ŀ داخل 

راك اما يǼبغي أن يكمل اادراك اūسي بإدالǼفس اŢادا مباشرا )...أ ولكي نكفل إدراك اūقيقة إدراكا ك
                                                           

 .1خ9، ص جع السابقامر خ  1

خ ويدلّل على ذلك بقول الشّاعر جال الدين الرومي: العقل يّصّد قلب اإنسان الǼّابض وŹرمه ذلك الزخر من اūياة الكامǼة فيه"،  2
š ،امرجع السابقإقبال ،ř2، ص ديد التفكر الدي. 

ń  انقلب إدي تأثرا هربرت سبǼسر ثń امذǿب امامال إ يانة، حائز على نوبل Ŀ علم ااجتماع،خ فيلسوف فرنسي، يهودي الدّ  3
، متجاومة للحسا الǼقيض وصار صاحب الفلسفة اūيوية امخالفة لاšاǽ امادي، اشتهر مسألتن ناقشهما: اūدس كمصدر للمعرفة

م الفكر الفلسفي ، فؤاد كامل، أعاالفكر امتحرك...الزمان الامتǼاǿي Ŀ دمومة حركة الفكر، له: يǼبوعا ااخاق والدين، الطاقة الروحية، 
 .930خ922ص -، ص9113خ9293، دار اŪيل، بروت، لبǼان، 9امعاصر، ط

 .3إقبال، šديد التفكر الديř، مرجع سابق، ص خ  4

ا فيه من ئا واحدا مع مه نǼفذ إń باطن الشيء لǼكون شيتخ اūدس عǼد برغسون: "ذلك الǼوع من امشاركة الوجدانية الذي بواسط 5
ا هامر مفرد نسيج وحدǽ، وبالتاŅ غر قابل للتعبر عǼه )...أ إنهّ الغريزة وقد صارت نزيهة، واعية لǼفسها، قادرة على التامّل Ŀ موضوع

 .932ص فؤاد كامل، أعام الفكر، مرجع سابق، وتوسيعه إń غر حد"، 

 .932امرجع نفسه، ص خ  6
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 ومي Ŀ، ويوضّح ǿذا امعŘ بااستǼاد على مقولة الرّ 1آخر ǿو ما يصفه القرآن بإدراك الفؤاد أو القلب"
، )وقد ضر  لذلك مثاا Şادثة الǼي صلى اه عليه وسلّم 2أنّ "القلب نوع من علم الباطن أو البداǿة"

رض لة شهودǽأ. كما يوافق برغسون Ŀ القول باūركية الزمǼية الامتǼاǿية والي تفمع ابن صيّاد اليهودي حا
والي وجدت صدى ظاǿرا Ŀ  4فيما يشبه فكرة التطورية 3دمومة الفكر والروح واانتقال الامتǼاǿي هما

 الكتابات الشعرية لدى إقبال.

اإعتقادي مثّا Ŀ  ية والشعوردام التجربة اماوبنّ اختاف الدّين/امعتقد وقدرته Ŀ الربط بن ع      
الدّين الذي ţلل حياة اإنسان ميعه، ويعود باȋساس العقاي للدين إń الرسول صلى اه عليه وسلّم، 

ام Ŀ هاية أن عقانية الفلسفة اليونانية قد "غشّت" مفكري اإسفة واعتر بالǼّ واستمرار اȋمر مع امتصوّ 
 ن، فأقاموا ثورات فكريةّ )الغزاŅ، ابن رشد..أ لتجلية الǼّظر، تراوحت بن التّوفيق والتّعقيد حنفهم القرآ

 .5ةأ)=الواقعي استǼدت Ŀ بعض مǼطلقاها إń أصول يونانية انتهت إű ńالفة نظرة القرآن

غزاŅ وابن رشد  يي الوقد حدّد إقبال ااšاǿن اممثلن للمدرسة الكامية اإسامية القدمة بشخص     
كممثلّتن للمدرستن؛ امدرسة العقلية امغلبّة Ūانب السلوك والتزكية، وامدرسة العقلية امتأثرة باممǼهج 
الفلسفي اليوناي البحث امتعاŅ عن السلوك والتوظيف العملي للدين/التديّن. ورغم اعتبار Űمّد إقبال 

ه في الديř اūديث اا انه يورد اانتقاد ابن رشد Ŀ شأن ميلمن مقام ابن شد ومتابعا للبحث الفلس
 Ŀ صيلة بالعمل والسّلوك امغيّبȋتص طبيعته اţ ذا الدين الذيǿ الدين؛ Ŀ البحث العقلي ńالشديد إ
امدرسة العقانية الرشدية، "وساعد عن غر قصد على موّ فلسفة للحياة تورث الضعف، وتغشى على 

                                                           

 .22تفكر الديř، مرجع سابق، ص خ إقبال، šديد ال 1

 .22نفسه، ص  امرجع خ 2

وما بعدǿا /انظر: فهمي الǼجار، الشاعر وامفكر اإسامي Űمد إقبال خوصلته الثقافية بالعام  29و 92ص  امرجع نفسه، خ 3
 وما بعدǿا. 211و 930خ921، ص 2099العري.. تأثرǽّ وتأثرǽ، د.ط، دار العبيكان، د.م، 

ظريتّه العلمية ، امرحلة اميتافيزيقية، امرحلة الوضعية، وداروين Ŀ نةجست كونت Ŀ نظريته السوسيوفلسفية: امرحلة الاǿوتيخ أو  4
 الفلسفية؛ نطلرية الǼشوء واانتقاء الطبيعي.

 .912خ919وص  93خ2، صخص ديد التفكر الديř، مرجع سابقإقبال، šخ  5
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. ولذا مال إقبال إń أي حامد الغزاĿ Ņ 1عǼد نظرǽ إń نفسه، وإń ربهّ، وإń دنياǽ" بصر اإنسان
 .2مقابله

لى الǼظر العقلي طغى ع ذي كان مردǽّ التأثر بامدرسة الفلسفية اليونانية؛ بأنهّوأشار عن ǿذا اميل الّ      
ية وفهمها، ة البصرة للǼصوص القرآنن نفع Ŀ جانبه امǼهجيخ وأغفل الǼظر العملي والقراءللقرآن خوإ

 .ǽالفلسفي اليوناي واهار ǽاšامدرسة خبعد قرننخ بأنّ روح القرآن تتجاوم اا ǽذǿ قبل أن تستوعب
الذي يظهر Ŀ وسائل استدال ااشاعرة وإن بنّ ميله للمدرسة اȋشعرية الّي سعت إń أن تتمثّل الرّوح 

كن مǼهج/ااšاǽ الوسط وامتكامل بن العقل والعمل وبن الǼّصّ والǼّظر، ولامثالية لإسام؛ باعتبارǿا ا
،  3"كانت حركة اȋشاعرة Ŀ ملتها ا غاية ها إا الدّفاع عن رأي أǿل السǼة بأسلحة من امǼطق اليوناي"

 .4جري للدينّتكما انتقد امعتزلة من حيث التǼاول العقاي البحت للعقائد أين أغفلت البعد اūركي وال

عام للعقانية اūديثة اختلفت Ŀ تفاصيل رؤيتها عن العقانية Ŀ ال مغايراوقد مثّل إقبال وجها       
خروج من مأمق يل لل، وإن اتفّقتا Ŀ إدراك أنّ ثورة العقل العلمي ǿي السبّ )موذج Űمد عبدǽأ العري

ان لمية حيǼا، ويكمن سرّ اختاف عقانيته أنهّ كالسقوط تارźيا بعد أن احتل امسلمون الصّدارة الع
، وم يتكوّن تكويǼا عربيّا وإمّا عاش 5الوجدان /صوǼǿĿدي العرق واللسان واųليزي التفكر وإسامي

لسفة ها وتعلّم علومها وتشبّع بروح فلسفتها، كما م يǼقطع عن امدد الّذي يصبغ الفابأوروبا ودرس ŝامع
ǿا الرّوحاي؛ وقد مكǼّه ذلك من رؤية مواطن اŬلل ومقابض العقد الثقافية مدركا بوجه اآسيوية Ŀ مǼحا

آخر أسباها ومكامن ضعفها من خارج الدّائرة اإسامية؛ والي تعّض ميسرها العقانية بعد كلّ Űاولة 
 إصاح.

                                                           

 .99سابق، ص الرجع امخ  1

كيف نقرأ إقباا اليوم، كتا  الفيصل، د.ط، الرياض، السّعودية، –مكي امياد، نقد إقبال / انظر أيضا:  99خ90فسه، ص نامرجع  خ 2
 .92، ص9221

3 š ،مرجع سابق،خ إقبال ،ř92خ99ص  ديد التفكر الدي. 

 .92امرجع نفسه، ص خ  4

: Ŀ اللغة Action de connaitre par la conscience, par l’intelligence ou l’entendement الوجدان _ 5
. وǿو ما يدرك بالقوى الباطǼة؛ أما Źكم به 9093مصدر و جد ǿو اإدراك والعلم بالشّيء. انظر: امعجم الوسبط، مرجع سابق، ص 

 .112مرجع سابق، ص ، 2جالعقل استǼادا إń اūسّ الباطن. صليبا، امعجم، 
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طى امتصوّفة رǽ حيث سار على خميّز باūسّ الصّوĿ والوجداي الّذي برم جليّا من خال دواوين شع     
 حيث قال: "...إيّ بفطري وتربيي أنزع إń التصوّف، وقد مادتřالشّعراء أمثال جال الدّين الرّومي، 

فلسفة أوروبا نزوعا إليه فإنّ ǿذǽ الفلسفة Ŀ ملتها تǼزع إń وحدة الوجود؛ ولكن تدبرّ القرآن اجيد، 
رفاي غلطي، وبالقرآن عدلت عن أفكاري اȋوń، وجاǿدت ميلي ومطالعة تاريخ اإسام بإمعان ع

دت عن طريق آبائي" خال  ة منومكن أن ميّز فارق اŪمال الفĿ řّ رؤيته العقانيّ . 1الفطري، وح 
دّاد اإنسان ككيان وأفق ومركز، وتذليل سبيله إń معرفة اه ا بالعقل احض وإمّا معضّد اااǿتمام ب س

جار  امؤثرّة Ŀ اتية معǼونة Ţت أكثر التّ ذي šلّى Ŀ دعوته إń تبřّ التّجربة الذّ ǿو الواجدان الّ آخر؛ 
مل العقاي عليك"، وǿي طبيعة ţتلف Ŀ مǼحاǿا عن طبيعة الع أ نزل أنهّإقرأ القرآن كيا بű řّيال إقبال: "

ياسي اūركي Ŀ ولذا ارتبط بامǼحى السّ  امواجهة،ة والصّرامة أكثر Ŀ قالب العري والّذي ميل إń العمليّ 
وإن  ؛مّد إقبالكتوجّه Ű  يالفلسفامǼحى تطبيق أفكار التّجديد عǼد اȋفغاي وŰمّد عبدǽ أكثر من 

ȋ ،السيّاسي ودعوته إنشاء دولة مستقلة لباكستان ǽمبخالطها حضور Ŀ ثر السّياسيȋاحث ااعتقاد نّ ا
م ا ، وتطوّر فلسفته واراتباط الفكر اإسامي şط ناظة مǼذ نشأة الكامة العقليّ قد كان مصاحبا للحرك

ز ويقول عǼه فضل الرمن أنّ إقبال يكن يركّ . يستثř أيّ جانب من جوانب اūضور الكوي لإسام
ارات يجهدǽ على ااšاǽ السياسي بقدر ما سعى إń البǼاء الذاي لإنسان امسلم وامميّز له ضمن الت

السائدة Ŀ عصرǽ "كان أداؤǽ يتوخّى فقط اارتقاء بامسلم Şيث Ÿد ǿذا اȋخر لǼفسه، وسط فوضى 
الǼظريات اūديثة وااجتهادات واممارسات، اšاǿات Űددة وسياسيات خاصة مكǼّه من Ţقيق وجود 

  .2اإسام على وجه البسيطة"

كمحور لعمليتّه التجديدية ككلّ، "فالدّين ليس أمرا جزئيا، Űمّد إقبال باإنسان   برم اǿتماموقد      
حيث ركّز ، 3ليس فكرا ůرّدا فحسب، وا شعورا ůرّدا، وا عما ůرّدا، بل ǿو تعبر عن اإنسان كلّه"

                                                           

 .92اȋسرار والرموم، تر: عبد الوǿا  عزاّم، د.ط، مؤسّسة Ǽǿداوي للتّعليم والثقّافة، القاǿرة، مصر، د.ت، ص  خ Űمّد إقبال، ديوان 1

 .91خ فضل الرمن، اإسام وضرورة التحديث، مرجع سابق، ص  2

 .1نفسه، ص  امرجع خ 3
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؛ من خال "إثبات الذات، 1على مǼظومة متكاملة ţدم ǿذا احور؛ تتوضّح Ŀ مبدأين: بǼاء "الذات"
ذات، وتربية الذات، وتكميل الذات، ثّ مرة تكميل الذّات )...أ أنّ اإنسان Ÿب أن وااحساس بال

أن يذو  اإنسان داخل اŪماعة  ]ثّ نفي الذّات معŘ[يشعر بذاته ووجودǽ حّّ يصل إń مرتبة الكمال، 
وف ااعجميأ، ص، بتǼقية التصوف وإصاحه من الرواسب اȋجǼبية وتأثرǽ السلي )الت2ولكن بذات قوية"

من أجل إحداث التكامل الضروري بن التجربة الديǼية والتجربة العلمية؛ من التعارض إń التكامل 
)=تكامل التجريبأ، وكذا ضبط اانسجام مع اūضارة الغربية بتحريرǽ من التبعيّة العمياء إń ااستيعا  

التزام ذج اūقيقي لفلسفته الذاتية الي تǼشد ا، وقد كان خǿ Ŀذاخ ǿو نفسه الǼمو 3الواعي والتجاوم ميزان
باūقيقة احمدية ومقتضياها السلوكية، ومسّكه بأصوله العقدية واȋخاقية الداخلية أمام مكتسباته 

 الفلسفية وامعرفية وامǼهجية/اūجاجية اŬارجية.

ة ومفاǿيم العصر رǽ بسقف امعرفقد حاول إقبال إعادة ربط العقل الفلسفي امسلم بالقرآن واستبصاف     
ونتائجه العلمية اŪديدة؛ فكانت استدااته قائمة على التوفيق بن الفكر والوجدان )العقل/التجربة 

يةّ تبعا مǼتجات  4الصوفيةأ وتǼاǿي كلّ مǼهما Ŀ الوعي باآخر Ŀ حركته الامتǼاǿية، وحركة التعقّل التغرر
 لقطيعة الوجودية/الرّوحية بن اإنسان واإمان والقرآن ورّ  اȋكوان.العقل نفسه. من أجل ربط تلك ا

فرǽ؛ إń تبřّ اūداثةالذي قد يوصف بالتّكاملي و لقد دعا Ŀ مشروعه       Ŀ جانبها  الّذي šلّى Ŀ س 
ءم مع امعرĿ وامǼهجي الذي توصّل له الغر ، دون تلبّس روحها ȋنّ لإسام وآسيا روح خاصّة ا تتا

انية من šديد علم مثّا للمرحلة الثّ  5باحثنة، وقد كان حسب رأي بعض الة اماديّ روح اūداثة الغربيّ 
ي العقاي فكر والوعالكام من ناحية إعادة طرح الدّرس الكامي إعتمادا على امǼهج الفلسفي Ŀ التّ 

                                                           

 :ياة حيǼما تتجلّى Ŀ اإنسان تسمّى: ذاتا"، انظرمركز حياة اإنسان ذات "خودى" أو شخص، أعŘ: أنّ اŰūمّد إقبال: "ل خ يقو  1
ȋا  عزام، مرجع سابق، ص تر: سرار والرموم، ديوان اǿ20عبد الو. 

مّة، القاǿرة، مصر، 2خ Űمّد إقبال، ديوان اȋسرار والرموم، تر: مر عبد اūميد إبراǿيم، ط 2  .1، ص 2001، امركز القومي لل

، ديسمر 92التجديد اإسامي عǼد Űمّد إقبال، ůلة امعيار، قسǼطيǼة، اŪزائر، ع  يش، من معامخ انظر بالتفصيل: كمال جح 3
 وما بعدǿا. 392، ص 2002

 .92خ92نفسه، ص امرجع خ  4

ن، ، مركز دراسات فلسفة الدي9مدخل لدراسة الاǿوت اŪديد وجدل العلم والدين، ط-علم الكام اŪديد الرفاعي، عبد اŪبار خ  5
 .22، ص 2092بغداد، العراق، 
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ي جديد آن Ŀ إرساء معام علم كام فلسفĿ تطبيق ǿذا امǼهج، وم Źد عن امستǼد اȋصلي وǿو القر 
šربة خاصّة  فسرية. والدّعوة إń تبřّ من خال قراءته اūرةّ وامباشرة والرّوحية بعيدا عن الوسائط التّ 

، عقل واūسّ معرفته محاذاة ال أ تكون ǿي الدّليل اūقيقي لإمان ومعرفة اه حقّ 1ياضة الباطǼية/الدّيǼية)الرّ 
اث، بقدر  حّّ إنهّ م يصطلح Ŀ عǼوانه؛ šديد الفكر كمǼظومة ما Ţمله ǿذǽ الدّالة من إعادة قراءة للّّ

دالة كلمة "šديد التّفكر" واليّ تعř توجيه اŪهد Ŵو صياغة إشكاات جديدة تاءم مع امؤثرّ العام 
اوم مǼتجات ǽ اإشكاات، مع Ŀš اإجابة عن ǿذ للعقل اŪمعي Ŀ ممǼه، وااشتغال بآليات التّفكر

دون ااعتماد  ،اȋوّلن ماّ źالف أوّلية التاؤم، وتبدأ من šربة إنشاء قراءة عقدية كامية جديدة للقرآن
 ّǼالعصور السّابقة له والّ تائج السّ البحت على العقل وال Ŀ يه أنساق الفكر وحدود ي خالطها فابقة لقراءته

 امذǿب.

ل القضايا الي أثارǿا مامح التجديد Ŀ علم الكام؛ فيؤسسسّ لبعص قضايا علم ويبدو من خا    
الكام اŪديد خاليومخ بامشروع التّجديدي اإقباŅ، كقضيّة التّجربة الدّيǼية ومسائل فلسفة الدّين، 

 اإسامي Ŀ مفيǼسب إليه الباحثون الشّيعة خعبد اŪبّار الرفاعي وعبد الكرم سروشخ الريّادة Ŀ العا
 Ŀ ّمسار التّجديد الفلسفي و"أوّل نص Ŀ تأسيس "فلسفة الدّين" كفرع من فروع الفلسفة وااشتغال به

، حيث يقول الرفّاعي: "ومع Űمّد إقبال ندخل مسارا űتلفا Ŀ 2فلسفة الدّين وعلم الكام اŪديد"
Ŀ يةǼاء فلسفة ديǼات أساسية لبǼديث علم الكام ووضع لبŢ اإسام، ا تكرر امدونات ام Ŀ وروثة

، ومن ǿذǽ امسائل: اūاجة اń الدين/خامية الǼبوة/ التجربة الديǼية...، بل إنّ الرفاعي يعتر 3علم الكام"
Űمّد إقبال امتدادا مدرسة أمد خان التّأويلية Ŀ قراءة القرآن الكرم والي تعمّقت رؤاǿا Ŀ كتابات إقبال، 

. كما يظهر 4ظهر تامّة امعام عǼد فضل الرّمن Ŀ كتابيه: "اإسام وضرورة التحديث" و"اإسام"بيǼما ت
وختم الǼبوة )=كما عǼد  5امتدادĿ ǽ كلّ من كتابات عليّ شريعي Ŀ مسألة الذات وقيمة اإنسان

                                                           

 .3إقبال، šديد التّفكر، مرجع سابق، ص  Űمّد خ انظر: 1

 .29 ، مرجع سابق، صمدخل لدراسة الاǿوت اŪديد-الرفاعي، علم الكام اŪديدعبد اŪبار خ  2

 .22، ص امرجع نفسهخ  3

 .21خ29 ، صامرجع نفسهخ  4

م، 9192هخ9202، الزǿراء لإعام العري، القاǿرة، مصر، 9تر: إبراǿيم الدسوقي شتا، طلذات، شريعي، العودة إń ا عليّ انظر: خ  5
 .وما بعدǿا 323ص 
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اجتهاد Ŀ  مفهوم اأ، كما صاغ من خال رؤيته الفكرية، وكذا اموقف الǼّقدي مرتضى مطهّري 1Ŀإقبال
الفكر الديř )=قضيّة الثابت والتغر Ŀ اإسام امستǼد على مفهوم اūركة عǼد إقبالأ، وعبد الكرم 

ǽدǼية عǼالشريعة، وامفارقة بن الدين وامعرفة الدي Ŀ نظريته القبض والبسط Ŀ 2سروش. 

 كتابه إذ ظهر ذلك Ŀ امسائل الّي طرحها Ŀويرجع ميّز Űمّد إقبال إń تعدّد مصادرǽ الفكرية وي     
/ǿجرة Ź3اول Ţرّي التّشابه Ŀ القضايا العلمية والتجريبية )=نظرية اŪوǿر الفرد عǼد دمقريطس واȋشاعرة

أ 4الطر وتǼبّه اŪاحظ ث ابن مسكويه ها وفكرة التطورية عǼد ǿذا اȋخر، ونظرية الطبائع اŬلدونية...
د مقارنات ومقاربات بيǼها )=الغزاŅ وكانط Ŀ الثورة على العقل/ الǼظام الغزاŅ والشخصيات وعق

وديكارت Ŀ الشك امǼهجي/ جال الدين الرومي وبرغسون، وابن خلدون وماكدونالد Ŀ التجربة الروحية/ 
ن الفلسفة أ. كما مكن إŸاد ترابط ب5البروي وروجر بيكون وجون استوارت ميل Ŀ امǼهج التجريي...

قبال، ات عǼد إعǼدǽ ما يقارها من فلسفة الذّ  6ناة اȋاȋمانية واȋفكار ااقبالية؛ كفردية ǿيجل وفكر 
وروحية برغسون، وفلسفيته الفذة خاامانيةخ الي يعتر فيها كانط ثائرا متǼورا عاد بالعقل اȋوروي عن 

على مǼهجه الثّوري، الرؤية الفلسفية والروحية للقضايا  ، وسائرا7إūادǽ بالتشكيك Ŀ تǼاǿي العقل وقدراته
سان العام اإسامي. وكذا وصوفيته اŪالية وثوريته الغزالية/الكانطية، وعلميته الّي عمد فيها Ŀ نظرته لإن

                                                           

ميق عخ يقول إقبال: "إنّ الǼبوة Ŀ اإسام لتبلغ كماها اȋخر Ŀ إدراك اūاجة إń إلغاء الǼبوة نفسها. وǿو أمر يǼطوي على إدراكها ال 1
كّ ليعتمد Ŀ الǼهاياستحالة بقاء الوجود  ة معتمدا إń اȋبد إń مقود يقاد مǼه، وانّ اإنسان لكي Źصّل كمال معرفته لǼفسه، يǼبغي أن ي

 .921، مرجع سابق، ص الديř على رسائله ǿو"، انظر: šديد التفكر

/ عبد اŪبار الرفاعي،  10، ص بقمدخل لدراسة الاǿوت اŪديد، مرجع سا–الرفاعي، علم الكام اŪديد عبد اŪبار خ انظر:  2
وما بعدǿا )مبدأ اūركة  29امياد، Űمّد إقبال وšديد الفكر الديř، مرجع سابق، ص /  291نقاذ الǼزعة اإنسانية، مرجع سابق، ص إ

 ف الǼقدية من Űمد إقبالأ.وما بعدǿا )امواق 21، مرجع سابق، ص كيف نقرأ إقباا اليوم–امياد، نقد إقبال  /š Ŀديد الفكر الديřأ 

 .919خ912، مرجع سابق، ص الديř قبال، šديد التفكرخ Űمّد إ 3

 وما بعدǿا. 920 امرجع نفسه، صخ  4

 .911خ913خص ، صامرجع نفسهخ  5

رته الي تقوم على اȋنا، كيقول ǿ Ŀذا Űمّد البهي: "يبدو إقبال Ŀ جانب الفرد، أو Ŀ جانب الذاتية الفردية، أنهّ تأثّر هيجل Ŀ فخ  6
 .220وبǼيتشه Ŀ فكرته الي تقوم على مجيد القوة..." انظر: الفكر اإسامي اūديث وصلته، مرجع سابق، 

 . )انظر: امقارنة بن الغزاŅ وكانطأ.93خ92، مرجع سابق، ص الديř إقبال، šديد التفكرŰمد خ  7
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ا سببت اليأس للعام اūديث ّّ ون ، د1وحاجته للǼبوة على نظريةّ التطوّر الدارويǼية وإن انتقدǿا من حيث ا
... كل 2إغفال ميّته اإسامية السياسية ونقاشاته مع أي اȋعلى امودودي ما ا يسع امطلب مǼاقشته

دّد Ŀ حدود القارة اآسيوية أين بدأ يبلغ  ǿذǽ امفاصل أنتجت بصرة متجدّدة وعقا فذا امال صداǽ ي
على نصوص  نفتاح الروحي والواعيصدى كتاباته البحوث امغاربية بشكل جادّ، والذي قل نظرĿ ǽ اا

 القرآن الكرم.

وقد ا نتقد امǼحى الفلسفي خعموماخ Ŀ عرض الفكر اإسامي؛ يقول سيّد قطب: "إنǼّا ا Ŵاول      
ا بن طبيعة ر اإسامي اقتǼاعا مǼا بأنّ Ǽǿاك ارتباطا وثيقاستعارة القالب الفلسفي Ŀ عرض حقائق التصوّ 

ض Ŀ الب. وأنّ اموضوع يتأثرّ بالقالب. وقد تتغرّ طبيعته ويلحقها التّشويه، إذا عر اموضوع وطبيعة الق
، ثّ يوجّه انتقادا مباشرا مǼهج إقبال الفلسفي 3قالب؛ Ŀ طبيعته وĿ تارźه عداء وجفوة وغربة عن طبيعته!"

ورǿا اūقيقي؛ "Ŵن د Ŀ عرض ǿذǽ اūقائق اليّ تعرض العقائد Ŀ صورة تزيدǿا تعقيدا وŢيد ها عن
ŵالف إقبال Ű Ŀاولته صياغة التصوّر اإسامي Ŀ قالب فلسفي، مستعار من القوالب امعروفة عǼد 

، وقد قارن Űمد البهي ǿ4 Ŀيجل من العقلين امثالين وعǼد أوجست كونت من الوضعيّن اūسيّن"
ح الديř بأن ǿذا اȋخر قد اعتمد معرض اūديث عن مǼهجي Űمد عبدǽ وŰمد اقبال Ŀ اإصا

أسلو  غربيا Ŀ مطارحاته واصطاحاته وعرضه لأفكار ومǼاقشاته؛ وا يقصد هذا أنهّ بعيد عن روح 
. وĿ ذات السيّاق عتب مرتضى مطهّري 5اإسام ولكǼّه كان ميّاا مرجعيته العلمية وتكويǼه امǼهجي

                                                           

ūق انّ الطريقة الي استعمل ها القران الوحي تبنّ انه يعتر الوحي صفة عامة من صفات . يقول: "وĿ ا923، ص امرجع السابقخ  1
الوجود، وان كانت حقيقته وطبيعته ţتلفان باختاف مراحل التدرج والتطور Ŀ الوجود. فالǼبات يزكو طليقا Ŀ الفضاء، واūيوان الذي 

يئة جديدة، واإنسان امستلهم للǼور من أعماق الوجود، كل أولئك أحوال من يǼشئ له تطورǽ عضوا جديدا ليمكǼّه من التكيّف مع ب
 .929الوحي ţتلف Ŀ طبيعتها وفقا ūاجات مستقبل الوحي، أو ūاجات نوعه الذي يǼتمي إليه..."، ص 

جامعة ين، ة أصول الدّ ţ Ŀصص: عقيدة، كلي جحيش، Űمّد إقبال وآراؤǽ العقدية، إش: بشر بوجǼانة، ماجستر كمال  خ انظر؛ 2
 .9112اȋمر عبد القادر للعلوم اإسامية، قسǼطيǼة، اŪزائر، 

 .92خ سيد قطب، خصائص التصور اإسامي ومقوماته، د.ط، دار الشروق، القاǿرة، مصر، د.ت، ص  3

 .92نفسه، ص  امرجع خ 4

 .311ته، مرجع سابق، ص لخ Űمد البهي، الفكر اإسامي اūديث وص 5
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امي فضا عن اإطّاع على شؤونه ومعارفه بشكل يوامي على إقبال إنشغاله عن أحوال العام اإس
 ، 1مكǼّه من الفلسفة اȋوروبيّة ومǼاǿجها

      Ŀ ة والشكǿعلى أفكار البدا řروي امبتȋهضة روحا عامة تأثرّت بالفكر الغري/اǼقد مل عصر ال
ااستفادة  كن جاǿزا حاكاها اوŰاولة ايقاظ روح وعقل اانسان امسلم عقب الصدمات العلمية الي م ي

مǼها، وكل مǼهما )Űمد عبدǽ وŰمد إقبالأ دفعه اميل العلمي لشبا  وطǼه Ű Ŀاولة لتمهيد ǿذǽ العقبة 
العلمية وامǼهجية من أجل تسييج العقيدة اإسامية ومايتها بأدلة علمية جديدة وربطها باممارسة الروحية 

 Ÿد اŬيط الرابط دائما بن الفاسفة امسلمن وما واصله الغربيون اذ انصب للمتدين، وقد حاول اقبال ان
دّاد الشخصية الضئيلة اممثلّة لإسام والي  جل مه على بيان الفكرة اكثر من الشخصانية الفكرية، اس

ا قال فيه بات źجل مǼها العلماء فضا عن العوام. وŢكّمت Ŀ ذلك أحيامǽ الي انتمى إليها وتأثرّ ه
: "Űمّد إقبال يǼتمي إń ثاثة  2Hesse Hermann (1777_1692)الفيلسوف اȋماي ǿيسة ǿرمان

أحياو روحية )...أ ǿي مǼابع آثارǽ العظيمة، وǿي حيّز القارة اهǼدية، وحيّز العام اإسامي، وحيّز الفكر 
العري، وĿ الوقت -وبالتصوّف الفارسي ،3الغري، فهو مسلم كشمري اȋصل مثقّف بالقرآن وبالفرانتا

 نفسه Ţت تأثر الفلسفة الغربية ومشكاها امعقدة، قرأ وفهم برغسون ونيتشه...، م يعد متصوّفا بعد،
ومع ذلك فإنّ جال الدين الرومي ǿو الذي باركه، وم يعد يǼتمي إń اتباع ǿيجل أو برفسون، ومع ذلك 

 .4ع قوة إقبال داخل مضمار آخر ǿو التديّن واإمان"بقي فيلسوفا نظرياّ. إنّ بǼبو 

كن أن تǼشد التّوامن بن ثاث مآمق م اولة مǼهجيةŰ Ŀ حّّ ماته، استمرّ Űمّد إقبالوعليه؛      
نعترǿا احاور اȋكثر تأثرا Ŀ حياته الفكرية وǿي: مأمق اإغراق Ŀ اإشراق، مأمق اإغراق Ŀ التّجريد 

أمام اآراء  انفسه فرضتعادة ما اليّ  ةكامليتّ ال وǿي الرؤيةة، ة العقليّ ومأمق اإغراق Ŀ اماديّ  الفلسفي،

                                                           

 .10امياد، Űمّد إقبال وšديد الفكر الديř، مرجع سابق، ص خ  1

 Ŀ روايته: دميان. 9122خ كاتب وشاعر وروائي سويسري من أصل أماي، حصل على جائزة نوبل لاد  سǼة  2

كلمة الي تعǼيها سة الوقصد ها ǿي مرادفة Ūزء من نصوص الفيدا امعروف أيضا بااوبانيشاد.تعř ختام الفيدات، خ كلمة Ǽǿدية  3
 اليوم عǼد اهǼود وǿي فكرة ااŢاد بن اإله والروح، والي تǼاوها إقبال برؤية قرآنية )=ااستخافأ.

. نقا عن: امياد، Űمّد إقبال وšديد الفكر الديř، 21، ص 9193فيشر، الشرق Ŀ مرآة الغر ، سراس للǼشر، تونس، خ  4
 ا  امصدرأ. )لغي923مرجع سابق، ص 
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بǼاء  لسّائد امتخالفيǼسج من خال ا وبالتّاŅ؛ إنتاج رأي جديد .وامن بن تǼاقضاهاحقّقّ التّ تامتطرفّة ل
ا Ŀ أذǿان امخاطبن إدراكه وتثبيته وعيستساغ ، في  على آليات امǼهج الفلسفي Ŀ التّحليل والّّكيب

راءة مكن أن س لǼظريةّ فلسفية تعود إń القرآن بقبالوعي امǼهجي ūقائق الدّين ومǼاط وظيفته، ويؤسّ 
معها جاومية؛ تتجاوم اجتهادات السّابقن اليّ بقيت Ŀ شكل أعمال نقدية متفرقّة ا Ÿي طلق عليها بالتّ 

لذّاي/امرجعي، انعكست إجرائيا كحركات إصاحية؛ فكرية/سياسيّة م Ţكمها ابط الفلسفي للوعي ار ال
ا تعارض بيǼها مادامت يǼية، فجربة الدّ ين والتّ ة مؤسِسة بن الǼظريةّ وامǼهج، بن العقل والعلم والدّ تكامليّ 

  ţرج من ذات واحدة.

 امعاصر التّجريي امǼهج العلمي المطلĜ الثالثة

اūجاجي  ي Źتاجها علم الكام Ŀ تطوير البǼاءاȋساليب الّ  أكثرَ على أنهّ اȋسلو  العلمي  مقيس ي      
جريي ونتائجه، باعتماد لم التّ بالع ي تعتدّ ة ااقǼاعية اūديثة، الّ ارتباطه بالعقليّ  ،وااستداŅ الكامي اليوم

 ّǼال ǽذǿ ّقائق الدūإثبات ا Ŀ يةتائجǼظرة العلمية ، لكن؛ يغيب التصوّ 1يǼال ǽر الصّحيح الذّي يؤسّسّ هذ
ة جديد، ويعسر اإحاطة مفهوم ǿذا امǼهج وغايته Ŀ رؤاǿم الداعية/الداعمعǼد كثر من امشتغلن بالتّ 

، وكان جلّ التوجّه Ŵو مǼاǿج العلوم اإنسانية، ولعلّ 2للتجديد، ، وهذا قلّت جهودǿم ǿ Ŀذا امضمار
بارين: اȋوّل قلّة الباحثن امشتغلن Şقل الفكر اإسامي/الكامي وامتخصصن  اȋمر عائد إń اعت

بǼفس الوقت Ŀ العلوم الدقيقة والفيزيائية والعارفن بالبǼاء امǼهجي العلمي امعاصر الذي حشر بزاوية 
ما كان، ولعلّ من  ةامعرفة اȋوّلية مبادئ ǿذا امǼهج، ما Ÿعل مقاربة مثل ǿذين ااختصاصن من الصعوب

اȋماء القليلة اليّ تذكر Ŀ اūقل الكامي Ŀ ماŰه العلمية اليوم؛ وحيد الدّين خان، Űمّد باقر الصّدر 
 جه.اعي إń توظيف نتائوعبد اجيد الزنداي، ومغلول الǼجار، بن مؤسس لأسلو  العلمي والدّ 

                                                           

 أطفيف . )بتصرّف939خ930الǼجار، مباحث مǼهجية، مرجع سابق، ص خ  1

: مهدي بامركان Ŀ كتا  الطريق امقطوع، ويد اه سحاي Ŀ كتا  خلقة اانسان، كاّ من  عǼد الباحثن اإيرانينّ  ųد مثاخ  2
امستǼرين امعاصرين،  Ŀ تصوّرات–العقل والدّين  Űمّد جعفري،نظر: اūسّ والتّجربة. احيث سعيا إń اماءمة بن التجريبية والدين، 

 .22، ص 2090، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي، بروت، لبǼان، 9تع: حيدر ųف، ط
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ة واȋنفسيةأ الكونية )اآفاقي مضامن اآياتوǿل يǼاسب جريي وعلى أي أسس يقوم؟ ماǿو امǼهج التّ     
 علم الكام؟ǿذا امǼهج š Ŀديد  وما اŬدمة اليّ يقدّمها Ŀ القرآن الكرم؟

ا كلّ معرفة وسّعت الفكر وطوّرت 1معǼيان Expérienceيقصد من التّجربة      ّّ دّ بامعŘ العام بأ : ف
ق اŬارج حسّا والداخلي شعورا، أمّا امعŘ اŬاصّ فيختصّ ملكات العقل ومكاسب الǼّفس عن طري

، من خال الظّواǿر الطبّيعية، 2بالـــ"امعرفة امباشرة، اūدسيّة، الفورية الي Ŵرمǿا عن الوقائع أو الظوّاǿر"
فهو "معŘ يقوم على إجراء سلسلة أو اختبارات او šار   Expérimentationأمّا التّجريب 

sExprement"3 يثŞ ،ظر ماǼدّدة ماما، لŰ ةǼّعن طريق "عملية اإثارة، انطاقا من ظروف معي ،
تكون نتيجة ǿذا الǼّظر )الرصد، اماحظةأ، غر القابلة للتّحديد سلفا، كفيلة بتعرفǼّا إń الظاǿّرة امدروسة 

ا" ǿو اإجراء و taleMéthode expérimen، ويصطلح على ǿذا امǼهج بامǼهج التّجريي 4أو قانوّ
 الّذي Ÿمع بن آليات التّجريب ومǼطلقاته اإثارية اليّ تǼتهي بامعرفة امباشرة حول اجرس ، ويقوم على

اّض والتحقّقّ بالتجار  امǼاسبة"5"الǼّظر أو امشاǿدة ، وي عř بالظواǿر اūية 6، على التّصǼيف وااف
ة الي اماحظة أن تتدخل Ŀ "تغير بعض الظروف الطبيعي واūسيّة أكثر من غرǿا، وتقتضي من خال

 Ţ7دث فيها تلك الظاǿرة رغبة Ŀ الوصول إń صفاها وخصائصها"

قدما؛ كتب التّاريخ عن تǼوعّ العلوم Ŀ اهǼد دون مǼهج يربط بن جزئياها، وعن دقّة الضّبط امǼهجي     
رائي العري ها، ولكǼّه يغفل عن بيان امǼهج التجريي ااستقودقةّ الرǿان Ŀ اليونان دون علوم تؤسس علي

                                                           

 .223مرجع سابق، ص  ،9ج خ صليبا، امعجم، 1

 .391ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  خ تعريف ف.إيغر: 2

 .313خ312، ص نفسهامرجع خ  3

 .319ص  امرجع نفسه،خ  4

خ اماحظة، و"ǿي توجيه اūواس واانتباǽ إń ظاǿرة معيǼة أو ůموعة من الظواǿر رغبة Ŀ الكشف عن صفاها او خصائصها توصّا  5
رية، ار اŪامعات امصإń كسب معرفة جديدة من تلك الظاǿرة أو الظواǿر". Űمود فهمي ميدان، ااستقراء وامǼهج العلمي، د.ط، د

 .21، ص 9122اإسكǼدرية، 

 .312خ ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  6

 .21خ Űمد فهمي ميدان، ااستقراء، مرجع سابق، ص  7
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اإسامي الذي انبŘ على مǼاǿجه اȋصيلة امǼتجة عن الوحي، وما وصله من مكتبة اليونانية والفارسية 
 . 1ة سامت Ŀ اūركة العلمية الغربية إń اليومǿا علوما مǼهجيّ ليصرّ 

 عز اšّهت العقول الكامية Ŀ البحث عن حقيقة العاقة بن اهفحن أغرقت العقائد Ŀ التّجريد     
 وجلّ واانسان وإعادة بǼائها وšديدǿا؛ إń ثاثة توجهات كرى: 

ǽ الرؤية مررات )موضوعية ومǼهجية، وأخرى سياسية وإقليميةأ؛ مّ ترسيم ǿذ مذǿبيا *تقليد الرّؤية امǼتظمة
 ريةو لعاقة، باعتماد امسالك امǼهجية الǼقلية والعقلية اȋصولية والصّ امدرسية كقواعد Ţكم مؤسِسات ا

 .احدّدة بالǼّسق العام للمذاǿب الكاميّة )مدرسيّاأ

وّل *توجّه روحي šلّى Ŀ التّصوّف Ŀ صورتيه؛ التّزكية/العرفان الباطř من خال التجربة الذاتية، استمرّ اا
ها العقل واūسّ والذّوق، وانتهى اȋخر إń استبطان العاقة ورمزيت باحثا عن توثيق العاقات بوسائط

 عقلية.الاّ 

الفاسفة )ابن سيǼاأ والعلماء )جابر بن حيان، اūسن بن اهيثمأ، بدأ بعض *وتوجّه عقلي علمي 
 عن؛ شاعرةاȋلة و امعتز ما تكلّم عǼه ، و امتكلّمن القدماء من استعمال مǼهج استقراء الطبّيعة وقوانيǼهاو 

اّع...السّببيةنظرية اŬلق، اūدوث والقدم،  اŪوǿر الفرد، تدخل ة بن البحث عن العاقو  ، دليل ااخ
 وتأثرّ/فاعلية اانسان فيها، يبحث عن التفسر الدقيق وامباشر. بيعةقدرة اه ومشيئته بالطّ 

ȋنهّ ديدا، جا يǼتج شيئا  هسلمن بأنّ من طرف العلماء اماȋرسطي  إń القياسقد Ǽّ المّ توجيه و      
 ّǼامقدّ يتضمّن ال Ŀ كما ونقدوا ،  مات ومدى موافقتها للواقع، مع احتمالية صدق تلك امقدّ 2ماتتائج

ستحدثوا االيقيǼية القرآنية بأدلةّ متجددة، عن سبيل جديد إثبات اūقائق  ، وŞثوا3ااستقراء اȋرسطي

                                                           

. حيث يعيد الǼشار ربط امǼهج التجريي Ŀ تأصيله 339خ330خ يقصد البروي، أنظر: الǼشار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص  1
هات علماء اȋصول كما عǼد القراĿ ورضا الدّين الǼيسابوري وابن تيمية Ŀ مسلك الدّوران اȋصوŅ )اŪريان/الطرد والعكسأ؛ وǿو إń تǼبّ 

مسلك من مسالك العلّة يقصد مǼه أنهّ: دوران العلة مع امعلول وجودا وعدما. وǿو أن يوجد اūكم بوجود الوصف ويرتفع بارتفاعه. ص 
 .331و 921

 .22خ22الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، ص بد اŪبار عخ  2

 /  99عǼد امǼاطقة: ǿو اūكم على الكلّي لثبوت اūكم Ŀ اŪزئي. صليبا، امعجم، مرجع سابق، ص  Inductioخ ااستقراء  3
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Ŀ ملة انتقادǿم للمǼطق اȋرسطي وتبيئة آلياته، Ŀ تطبيق دعوة القرآن  1العلمي لذلك مǼهج ااستقراء
 إń السرّ Ŀ اȋرض وتتبع الǼعم؛ فاšه العقل امسلم إń استثمار اموارد الطبيعية ومارسة وظيفة خافته

شّدا ما ملته اآيات من مفاǿيم اŪعل واŬلق والتّسخر ووصف مظاǿر لكون ا فيها Şرية وعدل، مس
اūيوان ومǼافعه  ياح وإنبات الزّرع وتسخرالفلكية وظواǿر الطبيعة من إرسال الغيم وإنزال امطر وتصريف الرّ 

 Ŀ ،عم واستخراج الثرواتǼاستثمار ال Ŀ ا، فكان هذا العقل امسلم أول من فكّر بعلمية أخاقيةǿوغر
لطة الديǼية Ŀ فرض التفاسر ااعتقادية ر السّ ومارس البعض اآخ 2حن كان العام يعبدǿا خوفا ورǿبة

 على العام امادي دون تفكر أو šريب.

أ أنّ 991خ229ان )ا؛ يعتر جابر بن حيّ تارźيّ وبالعودة إń التّجربة اإسامية Ŀ امǼهج التّجريي       
فيها إń قياس  ستدالالتّجربة تعود إń تعلّق شيء بشيء آخر من جǼسه، وأرجع طريقة استǼباطها واا

الغائب على الشّاǿد، ببǼائه على عǼاصر: اجانسة/اȋموذج، ůرى العادة واستقراء الǼّظائر، ااستدال 
. 4كما بř القياس اȋصوŅ على مǼهج استقراء علمي قائم على مسلكي/قانوي: العليّة واإطرّاد،  3باآثار

 John Stuart Mill 5جريي عǼد جون استوارت ملوقد درس اهادي الفضلي مبادئ امǼهج الت

 .6فقهأ حيث أرجعها إń مستǼداها Ŀ مǼاǿج/مسالك أصول ال9923خ9902)

أ؛ مفصّا أǿمّ طرقه 9020خ121جريي على خطوات Ŭّصها اūسن بن اهيثم )ويقوم امǼهجي التّ     
يز خوّاص صفّح حال امبصرات، وميوǿو ااستقراء يقول: "نبتدئ Ŀ البحث باستقراء اموجودات، وت

اŪزئيات ونلتقط باستقراء ما źصّ البصر حال اابصار، وما ǿو مطرّد ا يتغر، وظاǿر ا يشتبه Ŀ كيفية 
 Ŀ تيب، مع انتقاد امقدّمات، والتّحفظ قّى Ŀ البحث وامقاييس على التّدريج والّّ اإحساس. ثّ ن

                                                           

 خ امقصود به ااستقراء انتقد تطوّر عقب ااستقراء اارسطي. 1

 .2ات جديدة للدعوة اإسامية، د.م، صخ وحيد الدين خان، إمكان 2

 .321خ323خ انظر: الǼشار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، صخص  3

 .29خ الǼّجار، نشأة الفكر الفلسفي، مرجع سابق، ص  4

خ فيلسوف ومفكّر اقتصادي اųليزي، اشتغل على امǼهح التجريي ترك مؤلّفات مǼها: نظام امǼطق، عن اūريةّ...انظر:  5
www.aljazeera.net 

 وما بعدǿا.  11، ص 2002، مؤسّسة دار الكتا  اإسامي، قم، إيران، 2خ انظر: عبد اهادي الفضلي، أصول البحث، ط 6
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ا فاقت دقةّ فرانسيس بيكون  ة قال، حيث ضبط امǼهج بدقّ 1الǼّتائج" ّّ  Francis BaconعǼها دارسه بأ
رفض بيكون بǼاء اūقيقة العلمية من خال القياس وااستقراء ، وقد 2أ Ŀ فهم امǼهج9222خ9129)

ما وسيلتا عرض ا Ţتمان الدّقة، فالقياس قد Źمل اختاطا لفظيا Ŀ مقدماته ما يلحقه  ّّȋ رسطيȋا
 امعŘ وامقابلة بالواقع، أمّا ااستقراء فما ǿو إاّ عمليّة إحصائية بسيطة؛ بالتّاŅ فإنّ اȋقر  اńاختاط ب

الكشف يكون Ŀ تǼقية الذǿّن من اȋوǿام والتعامل امباشر مع الطبيعة وإخضاعها لسيادة اانسان عر 
كردّة فعل مǼهجية على   " OrganunNovun، فكان الــــ "أورغانون جديد 4والتّجربة 3ااسقراء العلمي

امǼطق اȋرسطي وقصورǽ، واعتر أنّ التّجربة معيار علمي دقيق يقصي التصورات العقلية الصورية/اȋرسطية 
، والطّريف Ŀ اȋمر أنهّ أسّس هذا امǼهج دون šار  وűر وإمّا بالتأمّل 5ويساوي بن ميع العقول

لبحث Ŀ أصالة ǿذا امǼهج، فإنّ ǿذا اȋخر قد كان من رواد اūركة التǼويرية بعيدا عن ا. و 6والتّفكر اجرّد
، واستمرّ 7الي قامت على بث الرّوح العقلية والعلمية Ŀ القرن الثامن عشر وفصل الاǿّوت عن العلم

 امتدادǿا إń العام اإسامي Ŀ عصر الǼّهضة اūديثة.

 حله )اūديثةأ ردّة فعل على امǼهج اȋرسطي Ŀ امتاكه ممام التّفكرإذا؛ كان ǿذا امǼهج Ŀ أوń مرا    
اȋثر  ية Ŀ ممǼهالتّجريباانتاجات العلمية لصدى  وااستدال امǼطقي Ŀ صورة ااستدال القياسي، كان

                                                           

. 322، نقا عن: الǼشار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص 9وŞوثه وكشوفه الǼظرية، ج-خ مصطقى نظيف، اūسن بن اهيثم  1
 )لغيا  امصدرأ.

 .329خ322، نقا عن: الǼشار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص9ظيف، اūسن بن اهيثم، جخ مصطقى ن 2

خ أي استقراء خصائص ومراحل وتكرارية التجربة، وعمليات ااسقاط السلبية Ŀ التجربة ولعلّ ǿذا اȋخر أشبه بآلية السر والتقسيم  3
 اȋصولية.

. انظر تفاصيل خطوات 21م، ص9199هخ9209، 9لثقافة، الدار البيضاء، طخ حبيب الشّاروي، فلسفة فرنسيس بيكون، دار ا 4
 .222خ232امǼهج التجريي عǼدĿ ǽ: اŪابري، مدخل إń فلسفة العلوم، مرجع سابق، صخص 

م )وǿو راǿب اųليزي تعرّض للسجن واحاربة من طرف السلطات 9212خRoger bacon 9292خ سبق روجر بيكون  5
نقد أرسطو وخصوصا كتا  العلل، وكان له السبق Ŀ توجيه العقل القروسطي  Ŀأشهر ما كتب: خاصة Ŀ الاǿوت الاǿوتية، ومن 

 اń الطبيعة وتاكيد التجربة كمعيار وحيد لليقن، وغن حافظ على السلطة اȋوń الي Ÿب أن تبقى لاǿوت Ŀ مقابل التوفيق بيǼها وبن
ن هومها عن عصرنا اليوم. وǿو راǿب اųليزي تعرّض للسجن واحاربة من طرف السلطات الاǿوتية، ومفلسفته التجريبية رغم اختاف مف

اǿرة، ، مكتبة اŬاųي، الق9أشهر ما كتب: خاصة Ŀ الاǿوت. انظر بالتّفصيل: ميǼب Űمود اŬضري، ابن سيǼا وتاميذǽ الاتن، ط
 وما بعدǿا. 12، ص 9192خ9202

 .222سابق، ض إń فلسفة العلوم، مرجع ل خ اŪابري، مدخ 6

 .319بدوي، موسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص عبد الرمن خ  7
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، وتكريس اŪانب الدقيق واليقيř من خال رفع مقام العقل البالغ Ŀ جذ  عقول امسلمن وغرǿم
، 1علمي ومعطياته مقابل إمال العلوم اإنسانية وامصادر التّارźية بسبب احتمالية نتائجها ونسبيتهاال

اّض والتّجريب، ومصادقة الثقّة امعرفية امǼبǼية على اūسّ. وţتلف  وتǼبř أسسه على امشاǿدة وااف
فاعلية ǿذا امǼهج  بǼفسه، Şيث تكمن مؤثرّات التجريب بن ما ي Ǽتظر من الطبّيعة أو ما يقوم به اجرّ 

Ŀ إمكانية إقامة مابسات الظاǿرة واعتماد التّكرار فيتدخّل هذا Ŀ إقامة السبب وافتعال امسبب لتحقيق 
ااستقراء والسرعة Ŀ ااستǼتاج وإتاحة فرصة إقامة التّكرار واإسقاط السلي Ŀ كلّ šربة، وقد يقَتصر 

دة  دونا عن إجرائية التجريب Ŀ بعض الظواǿر لعدم إمكانية ذلك، فيكتفي بامشاǿاعتماد امǼهج التجريي
والوصف والتعريف والتصǼيف كعلم الǼبات، لكǼّه يرتقي إń وضع القوانن Ŀ بعض امظاǿر كالفلك بعد 

ن العقل نالوصف وامراقبة بدقة وقد تفوق Ŀ دقتّها خأحياناخ خطوة التّجريب امباشر، ومǼح ǿذǽ القوا
 . ů2اا للتǼبّؤ

يزي جريي Ŀ العصر اūديث لإųليز حن فرض ااستعمار اإųلĿ اهǼد، كانت ريادة امǼهج التّ      
 السيّد راتسامت نظبغة على ااšاǽ الفكري؛ ولذا سار امصلحون اهǼود على نفس ّجه، و ǿذǽ الصّ 

مشروع بřّ تاإصاحية حيث ركّز على العقدية ودعوته ويلية للمفاǿيم أالتّ  3أ9919خ9992) أمد خان
ضه للمشاركة Ŀ ف، خصوصا بعد ااحتكاك الفكريّ العميق مع الغر  ور جريبيةمذǿب العلوم التّ اعتǼاق 

عليه من أمثال  دّ ن يǼرون بالر ا جعل بعض امختصّ قلقا عقديا عامّ وǿو ما سبّبّ ؛ ųليزالثّورات ضدّ اإ
ȋعاد بعث الرّ ا أفغاي مّ اū ته واستعاد 4روحقليد والشّ التّ  منعلم الكام ضور وح  ūجاج، والتوجّه بالعقل ا

، وǿي دعوة السيّد وحيد الدّين 5الكامي إń البحث عن صورة Ţاكي القراءة العلمية لـ "العقل اŪديد"

                                                           

 .91خ92الرفاعي، الدين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص عبد اŪبار خ  1

 .932خ939بدوي، مǼاǿج البحث العلمي، مرجع سابق، ص عبد الرمن خ  2

3  Ŀ دي، ولدǼǿ 9992أكتوبر  92خ مصلح Ŀ ة أكرا، التقى توماس كارليلǼة دهي، كان قاضيا مديǼمدي Ŀ ،عائلة أرستقراطية Ŀ ،
اّ. انظر: أمد أمن، معماء اإصاح Ŀ العصر اūديث، د.ط، دار الكتا  العري، بروت، لبǼان، د.ت، ص  أحد رحاته إń إųل

 .922خ929

 .21ابق، ص حب اه، العقانية اإسامية، مرجع سحيدر خ  4
امǼهج والشروط تر: Űسن عثمان الǼدوي، مر: عبد اūليم عويس، –خ مصطلح خاص بوحيد الدين خان، قضيّة البعث اإسامي  5
 .902م، ص 9192هخ9201، دار الصحوة للǼشر والتوميع، د.م، 9ط
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ا[ذǽ الكلمة جديد الكامي مǼهاج العلم ومعطياته؛ ويشرح "مدلول ǿأ رائد التّ 9121خان )و ّّ  ]بأ
ذي يضبط واجهة ، حيث اعترǿا احور اȋساسي الّ 1لكلمة العقل العلمي، أو العقلية العلمية..." مرادف  

، 2علم الكام اŪديد وآداء وظيفته اȋصيلة Ŀ إيصال "التّعاليم اإسامية بأحدث أساليب ااستدال"
رورة ية لتاريخ الكام القدم وإثارة نقاط أوń إń ضبعد أن كان مشروع شبلي الǼّعماي أشبه برجّة نظر 

واقتصر šديدǽ على إدخال امسائل اŪديدة إń علم الكام، وقد يعود ذلك إń رحاته Ŵو  ،ااجتهاد
 أثر Ŀ رؤيته.امشرق واليّ كان ها التّ 

/الرّوحية Ŀ  التّجربة الذّاتية وقد أقرّ Űمّد إقبال بقرآنية ǿذا امǼهج أصالة حن قاس عليه مشروعية    
 حياة اإنسان مرحلة ا غŘ عǼها Ŀ"وما انّ القرآن يسلّم بأنّ ااšاǽ التجريي كشف اجهول، فيقول: 

اية الرّوحية فإنه يسوي Ŀ اȋمية بن ميع ضرو  التجربة اإنسانية باعتبارǿا مؤدية إń العلم باūقيقة الǼّه
حيث اعتر ذات ، 3الدّالة عليها Ŀ نفس اإنسان وĿ خارج الǼفس على السّواء"الي تكشف عن اآيات 

قد تطرح و اإنسان ما فيها من ترابط وتكامل Űتاجة Ŀ معرفة اūقيقة إń اŪمع بن šربة الروح واūسّ. 
ااشتغال ب رت وظيفة علم الكاموĿ كا اūالتن فقد ان 4نتائج العلم آليات جديدة أو شبهات جديدة

 Ŀ.مرينȋا 

 والكشوف فانتهج طريق التّجريب، سلك وحيد الدّين خان مسلكا űتلفا عن سابقيهبǼاء على ǿذا،     
ل لتعميق ااستداات وتثبيت العقائد، ولفت اانتباǽ إń فاعليّة معطيات القرآن مع مǼتجات العق العلمية

دافعن عن ǿذا امكما   5يلقى űالفنامال  ذيوالّ " لمياإعجام الع"، ومǼحها مسمّى العلمي/التّجريي
Ŀ  مǼهج التجرييا بيان فاعليّةحاول من خاها اليّ دوّنة ام ؛سام يتحدّى"ااšاǽ، وقد كان كتابه: "اإ

 استصدار أدلةّ تستوعب عقليّة اإنسان العامي اŪديد. واشتهر ǿذا امǼهج عربيّا وإساميّا على يدǽ، وقد
                                                           

 .902، ص السّابقخ امرجع  1

 .902نفسه، ص رجع خ ام 2

 .22، مرجع سابق، ص لدّيřا خ إقبال، šديد التفكر 3

 .912خ قراملكي، اهǼدسة امعرفية، مرجع سابق، ص 4

خ يرفض أبو يعر  امرموقي ااعجام العلمي ويعترǽ عالة على البحث العلمي وليا لعǼق نصوص القرآن الكرم ومطابقته بعديا Ŀ كل  5
اث  ، 2092خ02خ23. اȋماء والبيان، تونس، Ŀ 9، الفصل 2القسم  معرفته وŢديد دورǽ التارźي،-نتيجة علمية. انظر مقال: الّّ

 www.abouyaarebmarzouki.wordpress.com). )موقعه الرمي: 1ص 
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تغرّات نتائج ع مالǼّص القرآي Ŀ مواجهة  تضعخطوة جريئة رغم أميّة ǿذا التوجّه إń اعتبارǽ  1نبّه البعض
 .جه أكثر ماّ يǼفعهǼتَ ما قد يضرّ الǼّص وم   نظرياّته العلم وتبدّات

ūياة اعقب عصر اإصاح الديř حكمت الليبرالية نظام  فبعد أن تغرت عقليّة اإنسان اūديث    
ومǼحت الفرد حريةّ الفلسفة مبدأ "أنا أفكر إذا أنا موجود"، وĿ ااقتصاد مبدأ "دعه يعمل دعه مر"، 
 عزّم ǿذا الواقع تبřّ الىراء الفلسفية Şريةّ أكر أين ظهر تيّار يشكّك Ŀ مطلقية العقل التجريدي على يد

بة لǼطاق امعرفة وقصورا Źتاج إń التجر أ بأنّ للعقل Űدودية 9202خJohn Locke (9232جون لوك 
اليّ تعود Ŀ نوعن من اȋفكار: أفكار اإحساس )عǼد اماحظة اŬارجية للحواسأ، وأفكار اانعكاس 
)اماحظة الداخلية للذǿنأ، مستǼدا Ŀ ذلك إń نظرية نيوتن Ŀ فيزياء الكون، وعلى اختبار فرنسيس 

Ǽّفس، وواصل كل من باركلي وǿيوم وجون استوارت مل ǿذǽ امسرة، بيكون ااستقرائي بدء من علم ال
 .2حيث شكّلت نقطة البداية للفلسفة الǼقدية الكانطية

ر العقل التجريي تطوّ و يقبل من ااستداات إاّ ما أنتجه التّفكر العلمي، الفكر اŪديد  يعد إذا، م     
أو التجريبية  )Logical positivism( 3رة؛ الوضعية امǼطقيةواستمر مع الفلسفة الوضعيّة Ŀ صورها امتطوّ 

والذّي فرض خالعقل التجرييخ إلغاء الدّين، بǼاء على ثاث  (Scientific Empiricism) العلمية
Ţكّمت Ŀ صǼاعة العقل اŪديد امشرك/املحد، وǿي:   خحسب وحيد الدّين خانخ أسس علمية

ا يؤمن به الذي ألغى وجود مقدّس خارجي، فم وعلم الǼ فسله فيزيائيا، اليّ ألغت وجود اإ البيولوجيا
اإنسان ǿو من Űض űاوف الطفولة وامǼعكسة على الاشعور الذي جعل الدّين والعقائد )كاŪحيم 

 اوف اانسان اšاǽ؛ فقد ترجم űاريخالت  واǼŪةأ إحدى امخارج الǼفسية، كاǼŪون والصرع واهيستريا، أمّا 

                                                           

 خ مثل: عبد اجيد الǼجار. 1

 رية يصدرǿا)سلسلة كتب ثقافية شه 22، عام امعرفة، 2الفلسفة اūديثة وامعاصرة، تر: فؤاد مكريا، ج-خ برتراند رسل، حكمة الغر   2
وما بعدǿا / ول ديورنت، قصّة الفلسفة من أفاطون إń جون  21، ص 9193اجلس الوطř للثقافة والفǼون واآدا أ، الكويت، 

 .391م، ص 9199هخ9209، دار امعارف، بروت، 2ديوي، تر: فتح اه Űمّد امشمع، ط

وامدǿرت مدة عشرين أأو  9120على التجريب والتحقّق، بدأت سǼة  تقوم ]عقب حلقة فييǼا Ŀ أمانيانشأت [، خ حركة فلسفية 3
 ثاثن عاما، ا عترت نتيجة طبيعية للتجربة الريطانية، وترفض الدين واميتافيزيقا.

*Robert Audi, “The Cambridge dictionary of philosophy; second edition”. Cambridge 
University Press. United Kingdom, 1999, p514. 
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. وبǼاء على ǿذا تغرّت رؤيته للمسائل العقدية وتغرّت ماوية ااشتباǽ، فمثا: 1الطبيعة إń طقوس وأديان
 ǽيّ أو كذبه فا يهمّه ذلك وإمّا يشتغل على مصدر الوحي واعتبارǼبّوة من صدق الǼتغرّ طرح مسألة ال

 ر ليس إاّ ا يرتقي ȋن يكون واقعا؛خاستǼادا إń امǼاǿج اŪديدة خكاما ميا يصدر من الاّشعو 
فيتغرّ هذا اŪدل الكامي من Şث مسألة صدق االǼبوّة إń البحث Ŀ تعلّق الوحي ببشر معيǼن űتارين 
ǿم اȋنبياء، Ŀ حن يقتصر بعض )امتأثرّينأ امغلوبن بامǼتج اȋوروي اūديث )الغالبأ إń اانبهار 

لفيقية،  تقريراهم العلمية كمسلمات، وبن الǼصوص القرآنية كبطوات معرفية توالبحث عن التّوافقات بن
، فطالب بعض امسلمن وغر امسلمن بدافع ذلك إخضاع الديّن وحقائقه إń 2غر مؤسّسّة معرفيا

شّبه عǼها، غاء وبن باحث عن تثبيت العقائد وصدّ التيجة اإلامقياس العلمي، بن مستفتح مطلب ن
ابتغى وحيد الدين خان مشروعه؛ إعادة تفكيك الرؤية امǼهجية  التجريبية Ŀ صور ااستدال العلمي ف

واإūاد امؤسّس، والذّي غدا مǼهجا خالصا  3إń بيان امتǼاقضات ومواطن اŬلل، وŰاربة "الشّرك اŪديد"
 نكار وماويته واختلف بالتّاŅ أسلو ، فاختلفت مبادئ اإĿ4 البحث اعتمادا على التّفسبر امادي للكون

الطرحّ وااستشكال الّذي اقتضى موجبه تطوّر الردّ اūجاجي والدّفاعي الكامي بأن يكون من نفس 
 مستوى الشبهة مǼهجا ومسائا.

أ 9120خBertrand Russell (9922 5واشتغل بالردّ على اماحدة وعلى رأسهم برتراند راسل    
، وسعى من خاله إń "إثبات حقيّة اإسام Ŀ ضوء امقاييس Ŀ6 مواجهة العلم" Ŀ كتابه: "الدّين

ض ، حيث يسائل امǼهج التّجريي وتطبيقاته إلغاء الدّين ببيان وقوعه Ŀ التǼاق7ااستدالية للعلم اūديث"

                                                           

مدخل علمي إń اإمان، تعر: ظفر اإسام خان، مر وتح: عبد الصبور شاǿن، د.ط، –خ وحيد الدين خان، اإسام يتحدى  1
 . 91خ90، صخص 2001مكتبة الرسالة، نيودهي، اهǼدي، 

 .2خ2نفسه، ص امرجع خ  2

 .922مي، مرجع سابق، ص يوعية والعلمانية. وحيد الدين خان، البعث اإساخ يقصد الشّ  3

 .2خ1خ وحيد الدين خان، اإسام يتحدّى، مرجع سابق، ص  4

خ فيلسوف ورياضي ومؤرخ وناقد اجتماعي اųليزي، مؤسس الفلسفة التحليلية، حائز على جائزة نوبل لأد ، كان ناشطا سياسيا  5
  الغر ، الدين والعلم، عرض الفلسفة...ث داعيا للسام. و صف بالأدرية واإūاد، له مؤلّفات مǼها: حكمة 

، دار الǼفائس، بروت، 2خ وحيد الدين خان، الدّين Ŀ مواجهة العلم، تر: ظفر اإسام خان، مر: عبد اūليم عويس، ط 6
  وما بعدǿا. 22م. انظر: أدلة نقض إūاد برتراند راسل كاما Ŀ الفصل الثاي من الكتا ، ص 9192هخ9202

 .1فسه، ص نامرجع خ  7
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Ǽفس امǼإبطاله ب ńه علميا؛ إǼاا ا مكن التحقّق مů ǽج العلمي الذي ا مكن هبن اعتبار الدّين وعقائد
إخضاع الدين له أساسا، ويظهر ذلك من خال امقاييس ااستدالية امتمثلّة Ŀ أربعة صور؛ ما مكن 
šريبه مباشرة، وقابلية أنّ Ǽǿاك ما ا يقبل امشاǿدة الكلية والتجربة امباشرة، وما ا مكن ااستدال عليه 

وّنإاّ بامشاǿدة والتجربة اŪزئية اليّ  ا اūقيقة الكاملة بǼاء على آثارǿا )كاإلك ّّ أ، ثّ  Ţسب على أ
البحث عن الغاية الّي تريد ǿذǽ اŬطوات الثّاث Ţقيقها علميا، أي البحث عن امغزى؛ "مقياس القريǼة 

قّ اū . وطالب الرافضن للدّين مبدأ2وتفسر امشاǿدات والتجار  Ŀ مقصدǽ امابعد التكǼيكي 1اŪائزة"
خالذي يعترون بهخ الذّي ا يؤتى إاّ بالعلم والتّجربة؛ بأن يثبتوا بالدّليل العلمي أيضا ǿذا اإنكار 
والǼّفي، وإلزامهم Şجّتهم ومقاييسهم ااستدالية نفسها؛ فقال: "إذا كان امبدأ ǿو أنّ اūقيقة ليست إاّ 

اǿدة والتّجربة ة معارضي الدّين إاّ إذا توصّلوا، بامشنتائج امشاǿدة والتّجربة العلمية، فلن تستقيم قضيّ 
، بيǼما مّ قبول نظريةّ داروين Ŀ الǼشوء واإرتقاء اليّ م 3نفسها إń أنّ الدّين Ŀ حقيقته الǼّهائية: باطل"

تكشف إń اآن عن اūلقة امفقودة بن انتقال القرد إń اإنسان وم šرى šار  أو حّّ مشاǿدات 
جزئية إمكانية تطوّر حيوان من صǼف إń آخر، لتتحوّل من فرضيّة إń حقيقة علمية Ŀ تفسر خلق 

ا غرّت وجه التّاريخ ااجتماعي. ّّ  اإنسان، وكانت ها انعكاسات أقلّ ما يقال عǼها أ

ضخّم للحقيقة ماتّسع مفهوم التّجريب عǼد وحيد الدّين خان Ŀ تǼاول امǼهج العلمي إń وضع امقام ا    
الǼاšة عن التجربة إń حجمها اūقيقي، حيث اعتر أنّ ǿذǽ التجربة ماǿي إاّ "مظهر خارجي للحقيقة 

، تقتضي ااستǼباط الذي يتخّل Ŀ ااختيار وااعتبار اŬاص 4الواقعة، )...أ وليست ǿي اūقيقة نفسها"
مل الصحّة  بǼاء على مقياس القريǼة اجردة اليّ Ţت واūر للعام، وǿو ما يصلح أن مارسه عام الدين أيضا

، وأغلب نظريات الفيزياء اليوم غر مشاǿدة وغر قابلة بالتجربة اūسية وااستدال عليها 5كما البطان
، فلم إذا Źضر ذلك على مفاǿيم الدين والوحي والǼبوة وامعجزات، 6اقتصر على اūسا  الرياضي اجرّد
                                                           

 .93، ص امرجع السابقخ  1

 .20خ31/ انظر أيضا: وحيد الدين خان، اإسام يتحدّى، مرجع سابق، ص  92خ90نفسه، صخص امرجع خ  2

 .1خ وحيد الدين خان، الدّين Ŀ مواجهة العلم، مرجع سابق، ص  3

 .22نفسه، ص امرجع خ  4

 .21خ22نفسه، ص  رجعخ ام 5

 .23خ22اإسام يتحدى، مرجع سابق، ص خ وحيد الدين خان،  6
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إذا كان Źمل نفس امفاǿيم ويصدق عليه نفس امǼهج وااستدال وااستǼباط Ŀ  ! اآخرةوالبعث وعام 
 التجار  العلمية الفيزيائية، وŢقّقّ اآثار عن ǿذǽ امفاǿيم ميعا، وإدراك العقل العلمي أنّ اūقائئق امثبتة

اّق إń يد الدين خان ǿذا اقابلة للǼقض إذا ثبت بالتجربة )الكاملة/اŪزئيةأ أيضا ذلك. ويعلّلّ وح اف
 ńتهي الثاّي إǼما يǼإحصائيات وحسابات بي ńتهي إǼوّل يȋدتن بن عام ومؤمن، فاǿإختاف امشا
رؤية آثار اه ومعرفته، ا ţلو من روحانية وقر ، فرؤية امؤمن Ţمل مǼهجا لاستفادة من القرآن الكرم 

ńد إǼرية تستǿاستشعار العاقة بوعي بصر مستوين؛ مدلوات ظا ńد إǼية تستǼلفاظ، وباطȋ1ي وأعمق ا. 

 امنفسحة لتحافظ على روحانيتها وكو  ؛ن مǼح للعقائد بعد بياّا علمياأراد وحيد الدين خان أ     
ȋاȋالتشريعسرار فيها فكتب كتابه حكمة الدين باحثا عن ا Ŀ ذلك ،سرار Ŀ اه  وقد شابه Ņاتبع و
مثل أصاح إن كطريق يفسر السياسي للدّ التّ  ؛علمي "، űطئا مǼهجحجة اه البالغةكتابه: "وي ǿ  Ŀلالدّ 

، كمخذ باū  كمي مǼه Ŀ البحث عن مابسات اȋين ويغفل اŪانب اū  وحصرĿ ǽ نظام źرج عن الدّ 
ȋطق اǼكم نفسه من مūا Ŀ وليس البحثȋم واǿ ّوالت ńالصورة  نكد مأو Ŀ كامتوضعهاū ة مكاملة

اّجع اūضور اإسامي وقد شابه Ŀ ذلك أمد خان، يقول 2الدين ، حيث كان يرفض اŪهاد كحلّ ل
معلّا: "إنّ امسلم ا يصوغ فكرǽ بانفعال مع القضايا الدنيوية امؤقتة بل ǿو يصوغ فكرĿ ǽ ضوء حقائق 

اإنسان  ǼǼية وتأثر نتائج الǼظرة العلمية الصارمة إń، ويعود رأيه ǿذا إń إدراكه العميق بالس3اūياة اȋبدية"
 والدين والعام؛ على خلق واقع قد ايبصر علله إاّ ذووا بصرة وبعد نظر تارźي.

العلمية  4حيث انتهت ǿذǽ اآثار إń ظهور اماركسية كحركة سياسية، Ţكمها ůموعة من امرجعيات    
ية للمجتمع سببا ادية اŪدلية فلسفيا اليّ šعل من ااقتصاد والبŘ التحتوالفلسفية والǼفسية؛ التارźية ام

Ŀ ظهور اȋديان أو رفضها، متأثرّة بǼظريةّ نيوتن فيزيائيا Ŀ أنّ العام مادّة Źكم نظامه قانون اŪاذبية، ثّ 
Ǽّسبة لشيء آخر، ونظريةّ لنظريةّ أنشتاين اليّ تبř العام والفكر على الاّيقيǼية وبأنّ كل شيء نسي با

                                                           

 .99خ وحيد الدين خان، البعث اإسامي، مرجع سابق، ص  1

 .92خ90خ وحيد لدين خان، حكمة الدين، د.م، صخص  2

 .21خ وحيد الدين خان، إمكانات جديدة للدعوة اإسامية، مرجع سابق، ص  3

 وما بعدǿا. 12خ انظر: Űمّد قطب، مذاǿب فكرية معاصرة، مرجع سابق،  4
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داروين بيولوجيا اليّ šعل مǼشأ اإنسان تطوّريا عن فصيلة اūيوان الذّي وجد أصا محض الصدفة، 
 ونظرية فرويد نفسيا واليّ šعل اإنسان Űض عبد للغرائز امادية وتلغي إمكانية أن يكون واعيا ومتديǼّا.

اداته العملية؛ ي فضي إń أنّ اŪهاد الصّحيح إمّا يǼطلق من ولعلّ مشروع وحيد الدّين خان بامتد    
تقويض أسس ǿذǽ امرجعيات الفلسفية وامǼهجية، Ŀ مقابل التأسيس للعلمية اȋخاقية الي تعيد الصّورة 

امي سالقرآنية لإنسان وكرامته وتǼقية فطرته، أشبه بعمليّة التخلية ثّ التحلية. واعتر أنّ مشكلة العام اإ
، فمعرفة 1مع اūضارة الغربية مشكلة غيا  وعي ببجوǿر التحدي فأخفق Ŀ التقليد امتوامن أو الردّ امتفاي

الدافع إǿ ńذا الوعي بالعمل يكمن Ŀ تصحيح فهم العقائد اليّ تقوم بدورǿا Ŀ تفعيل العمل، ولذا 
اūكم وţفّفّ  دة يقلّل من اȋخطاء Ŀفتصحيح امفاǿيم وضبطها واإلتفاف حول التفسر اȋقر  للوح

 .2من اآثار السلبية اليّ تعمّق اŬل أكثر ماّ تفضّ عقدȋ ،ǽنّ "التّفسر اŬاطئ يقود على العمل اŬاطئ"

خصوصا Ŀ خدية قخال عمليته الǼيشخّص انتقاداته أو يذكر أماء  ه م يكننّ أń إشارة وšدر اإ   
 اتń نظريإنية Ţويله مكاوفتح اجال Ŀ إقة و ط اموضوعية والدّ Ŭا متحريّ  ناقدا هلما Ÿعياسيخ اجال السّ 
االتزام بامǼهج  ، ولعلّه أظهر آثارتصلح لغر ممانهخضعت للدّراسة )برؤيته العلمية اإمانيةأ اجتماعية 

هجية Ŀ العلوم لمية امǼالعلمي Ŀ أن يتجرّد من الذّاتية للوصول إń قوانن عامة تتحقّق ضمن إطار الع
 ااجتماعية، كما يبدو مǼزعه الصّوĿ الذي نشأ فيه ويعكس الروح اآسيوية اليّ ميل إń امسامة والسّلم.

 ورغم اŪهد اŪبّار الذّي بذله وحيد الدّين خان Ŀ التّفريق بن الرؤية العلمية التلفيقية ااتّكالية وبن    
ة الثورية Ŀ بيان ما يؤسس له القرآن الكرم من مفاǿيم العقيدة ومقتضياها من الرؤية العلمية امؤسّسّ 

الǼّظر/العقل والعمل/التجربة، إاّ أنّ جهودǽ ماتزال Űصورة Ŀ أواسط اȋكادمية/التخصّصية وقد غلب 
طّ البحث خ عليها الوصف اجرّد والسّرد امؤرخّ دون أن تتحوّل إń مǼتجات واقعية، Ŀ مقابل استمرار

الفلسفي التّجريدي واانكفاء على امǼاǿج اȋدبية/الفلسفية/التارźية Ŀ العلوم اإسامية واإنسانية 

                                                           

 .931خ وحيد الدين خان، الدّين Ŀ مواجهة العلم، مرجع سابق، ص  1

 .99خ وحيد الدّين خان، حكمة الدّين، مرجع سابق، ص  2
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وااجتماعية، وضلّ استدعاء امǼهج العلمي التّجريي š Ŀديد الدّليل الكامي؛ ůرّد أسلو  إقǼاعي أكثر 
 صورتن:مǼه šريبّا فعليّا، واقتصر خĿ رأي الباحثخ على 

صدǿم العلمية مرااانكفاء على استمرار الدّعوة إǿ ńذا امǼهج نظرياّ بتسجيل انتاج اȋوّلن و اأولى: 
للظواǿر الفلكية والظواǿر الطبيعية والفيزيائية والطبية )إاّ بعض امǼجزات القليلة اليّ تتǼاسب مع حاجة 

ا سبب تطالعبادات وتسهيل مارستهاأ، وبيان أصالتها قرآنيا  ور الغر  وإساميا وحضورǿا تارźيا، وكوّ
كرم العلمي انطاقا من إشارات القرآن ال ييفعل التجربلحضاريا اليوم، دون استحداث űابر خاصّة ل

 امتفاوتة عمقا وتصرŹا.

ظرية التطوّر، ناستثمار نتائج العلم اūديث/امعاصر ونظرياّته العلمية )اŪاذبية، اانفجار العظيم، الث انية: 
ميكانيكا الكمّ، الǼّسبية العامّة واŬاصة، نظرية اȋوتار...وغرǿاأ Ŀ دراسة امتداداها التطبيقية Ŀ قضايا 

 ن ومقتضياته، اŬلق والتطوّر )التهجن وااستǼساخأ، والي مسّ باإما
استثمار ، ف1لعلم معامن العقائد وا قد šعل من Űاوات التوفيق بيǼها وبن العقائد تريرا وجها بالغاية 

، إŸابياا إń أثرين: اإعان عن أسبقيّة القرآن الكرم Ŀ بǼائها معرفيا والتǼبؤ بإمكانيته انتهىǿذǽ الǼظريات 
ارźية وŰاكمة حقيّة الǼصّ القرآي Ŀ مقاربته لǼتائج العلوم اليوم بلغتها ونظرياها وšريدǿا واūكم عليه بالت

 .سليبااحية بالǼّسبة لإنسان اŪديد ء الصّ وانتها

 ويǼبغي عǼد ااستǼاد إǿ ńذا امǼهج مراعاة ثاثة أمور:   

ا يأي عن طريق م ليها نقطة خلل Ŀ ااستǼاد على كلّ إتشكّل نسبية ǿذǽ الǼتائج امستǼد أنهّ قد  اأو ل:
ن الدّليل قد مكن إبطال قوانيǼه مع أنّ بطا ة إń ما ǿو ثابت قطعا وماجريي، إذ تǼقسم اȋدلّ العلم التّ 

تريّث  سرع إń ااستدال دونا يؤذن ببطان امدلول ويتم البحث عن أدلةّ أخرى مثبتة، ولكن التّ 
، Ǽ2فعين مظهر امخطئ فتǼزع مǼه الثقة ويؤدي إń الضرر حيث أريد له الوتدقيق قد يǼتهي إń إظهار الدّ 

ات، ان من قياس الغائب؛ ȋن نتائجه قد تصدق Ŀ العلم التّجريي أكثر من اإهيفمثا Źذّر جابر بن حيّ 

                                                           

دّيد Ŀ الفكر الديř امعاصر، ůلّة الفكر امعاصر، مصر، ع  1  .22، ص 9120، س 22خ حسن حǼفي، التجديد وال

 .أطفيف . )بتصرّف939خ930رجع سابق، ص خ الǼجار، مباحث مǼهجية، م 2



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

ر/الǼور والظّامأ ن )إله الشّر واŬامǼهج وأثبتوا إمكانية وجود إه فقد حاجج امذǿب امانوي امتكلمن هذا
 .1إذا ما قيس على الشّاǿد

اث Ŀ احتياج ůال تطبيقات امǼهج التّجريي الث اني: و البحث عن القدم أ العلمي الكامي Ŀ قراءة الّّ
ابط امفاǿيمي والعلمي مفاǿيم القرآن والعلم وصياغة استداات معاصرة لعلم الكام امعاصر؛ إń  الّّ

 إحدى علوم فا مكن لغر امتخصّص Ŀفضا عن مكǼّه ů Ŀال علمه؛ متكلم űتص بفلسفة العلم 
اّ إذا إلفلك والبيولوجيا وم كǼْته Ŀ اللغة والعقلية العلمية من إدراك مكامن ǿذا التّطبيق، الطب والفيزياء وا

ńصّصه  أضيف إţ الكامي/الفلسفيأ بإمام( řهالفكر الدّيǼامخالفات ام Ŀ جية والفكرية، وإاّ وقع
مقصد التّجربة إń  عاطفة توجّه س نظرياّها دون انفعال أوŞيث Źتاج إń أن يطرق الراǿن العلمية وأس  

 . أو Ţويرǿا استباق الǼتيجة

امǼهج الذّاي  وتأسيسخ "اȋسس امǼطقية لاستقراء" بǼاء د باقر الصّدر Ŀقام به Űمّ ويعود مثا ما    
 الكام علم šديدارما Ŀ بمثّا إń دورǽ الفعّال Ŀ تطوير امǼهج العلمي Ŀ علم الكام كونه ، خĿ امعرفة

فع قيمة التيّار الباحث عن اانفراج امǼهجي للخروج بعلم الكام ر  ، وقد شجّع ǿذا التوجه إ2ńمǼهجيا
ة، وكونه فتح والǼتائج امخالف أسبا  الǼّصرة الذّاتيةوعن  مّا أنتجمن أسبا  ااŴطاط واŬم ول، بعيدا ع

    عاصر.بوابة الǼّقد امǼهجي مǼاǿج الكام القدم/اūديث/ ام

بإعادة الǼّظر Ŀ إشكالية صراع/تعارض العلم والدّين والتّأصيل ها من أصوها فقد ا  فيختصّ  الثالث:
اث اإسامي؛ كما إعادة فهم فلسفة العلم Ŀ إطارǿا الّذي   يتعارض معطى الدينّ ومǼتج العلم Ŀ الّّ

العودة إń قّ اليقن، وŵتصر الطريق بكانت ȋجله حّّ ا ŵوض مع اŬائضن ونستثمر ما فيها من ح
 مشار  القرآن Ŀ الدّعوة إń ربط التعقلّ بالتدبرّ وااستǼتاج بالتّجريب على مستوى اآفاق واȋنفس.

ل يǼبغي أن يوجّه اإشتغال Ŵو ǿذا امǼهج الذي يطمح Ŀ حقيقته إń بيان الفعأنهّ ؛ ويضاف إń ذلك   
ة تضبط الǼظر ة اȋصلية واليّ تبتغي بالعقل بلوغ اليقن عن طريق قواعد كليّ التّجريي Ŀ صورته القرآني

                                                           

1 ǿاǼشار، مǼّ339سابق، ص  ج امتكلمن، مرجعخ انظر: ال. 

 .22خ الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، ص  2
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العلمي Ŵو الكون واإنسان واستوفاء قدراته امتكاملة من العقل واūسّ والوجدان، وǿو ما Ţاول الفيزياء 
 Ţقيقه اليوم. 

نية العامة  Ţكم سر السǼّن الكو إذ يعتمد القرآن Ŀ مبǼاǽ العامّ على اعتماد القواعد الكليّة؛ الّي    
كّيب والقياس  والطبّيعية اŬاصة وبن آليّات العقل العلمي من البداǿة والدقة والوعي واإدراك والتحليل وال
دّاد والوصف والتصǼيف وامقارنة على بǼاء تصوّر دقيق اšاǽ عاقات اȋشياء ما يǼفي  وااستقراء وااس

تاحة التحقّقّ من اȋسبا  وامسببّات ونتائج الظّواǿر، وإجراء مقابات بن ما الصّدفة والعشوائية، وإ
مكن أن يكون نتيجة مؤثرّات متسلسلة )التعليلأ وبن ما źرق السǼّن ويظهر دون مؤثرّ فيثبت أصحيّة 

؛ من خال اكرار عǼد ظهورǿا امتحقّق ممكانيšاومǿا لقدرة التطوّر العقلي وإمكانيات التّ  امعجزات أو
ثاث مراحل اتفّق العقل العلمي ببداǿة العقول على تراتبية ǿذا امǼهج Ŀ: الǼّظر )امشاǿدةأ، التدبرّ 

اّض/التس مقابل أسئلة  اؤلأ، العمل والسر )التّجريبأ، مع إعمال ااقتصاد Ŀ أسئلة الغيب Ŀ)ااف
 .  والواجب العمل

بااكتشافات سارع تام ǽتطوّر العلم امعاصر ونظرياّته من خال  خاصيّة نسبية نتائجوا مكن إغفال     
مية رغم تشابه العقول وامبادئ العل ǿذǽ الǼّظريات تǼسف بعضها بعضا؛Ÿعل  امتجددة،  والذّي

واūسابات الرياضية، ما Ÿعل ربط الدّين باإنسان والكون متعلّقا خبدرجة أسلمخ بابتǼاء الرؤية على 
آنية الكلية؛ الفطرة الباحثة عن معبود، Űدودية علم اإنسان، تدخل ǿوى الǼفس وتقلباها Ŀ اūقائق القر 

ااستǼتاجات، اŬداع اūسّي والزلل البشري امرتبط بالǼقص، التعقّل والǼظر Ŀ الكشف عن اūقائق، 
ت يقيّد اūركة ضمن باŬطأ سبيل االصّحيح، والشكّ سبيل اليقن، Ţرّي اموضوعية، اūاجة إń مرجع ثا

 سان. امتغرّات، وغرǿا من القواعد اليّ ا تتخǼدق Ŀ رؤى متغرّة، قد تتسبّبّ بضياع اūقيقة وتضييع اإن

إذا، تبřّ التجريب اليوم كمǼهج حصريّ ومؤطرّ ماديتّه ليطبّق على اانسان وعقائدǽ وتفاعله مع    
ة غر ، م يكن إاّ Űاكاة للتّجريب العلمي؛ ȋنهّ يǼتهي بقاعدامقدّسات وقراءة مشاعرǽ وتتبّع عاقاته

علمية ونتائج نسبية، فا مكن حصر اإنسان وعواطفه وردود أفعاله فرديا وماعيا أو إخصاعه ككيان 
غر ثابت ومتغر وغر متوقع السّلوك أو ردة الفعل Ŀ التّفاعل الدّيř والفعل اūضاري، والّذي يتميّز 

ريةّ ا  وترته وقلقه الوجودي، واستغراقه لزمن أطول يؤخّر الǼتيجة اليّ يفّض أن تسرعّ من نفع البشباضطر 
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 Ŀ رى عليه التجار  امتحكّمšت اجهر وŢ امخر وتوضع ńة ت دخل إǼّوإنقاذ اإنسان؛ فليس عي
ūلّ Ŀ امǼهج وهذا كان امسبّباها وظروفها. فهذا طعن Ŀ صميم اŬصوصية الǼسبية لعلوم اإنسان، 

 مقابل تأليه ǿوت Ŀذي يسقط اūضور اإهي/الاّ الفيǼوميǼولوجي، Ŀ متابعة للمشروع اūداثي الّ 
 ّǼصر  اسوت، اإنسان/الŞ قالبكيانه Ŀ  ّالت Ņن والتّقعيد اآǼضارة ال من أجلقūة العليا. علميّ خدمة ا 

 يّ )طه عبد الرّمنأ: امǼهج التّداوŅ اūوار ر ابعالمطلĜ ال

الصّعوبة مكان،  مأ من9122) 1تبدو اإحاطة مشروع التّجديد عǼد الدكّتور طه عبد الرّمن    
Ŭصوصيّته اإبداعية ů Ŀال الفكر والفلسفة واللّسانيّات، واللّغة وامǼطق، إذ قدّم مشروعا متكاما من 

أمّة ء العقل امسلم واستئǼاف القود اūضاري لحيث اȋسس العقلية والفلسفيّة واȋخاقيّة Ŀ بǼا
اّثأ، Ŀ مقابل  اإسامية، باستحداث امصطلحات ومضاميǼها من داخل اūقل التّداوŅ اإسامي )ال
اث )الǼصّ  اّثها اȋصيل، وناقدا للقراءات امتعسّفة على الّّ ااستيا  الّذي غمط حقّ موصوليّة اȋمّة ب

اثأ سواء من  اūداثين العر  أو الغر ، مؤسّسا ūداثة إسامية مبدعة ا تǼفصل عن تراثها Ŀ والّّ
اّثها، وتفصح خǿذǽ اūداثةخ عن مواطن اŬلل اليّ قادت الوعي اإنساي  مقابل اūداثة الغربية اموصولة ب

.Řاوية الشكّ والعدمية والامعǿ ńإ 

 حث من ناحيتن: وعليه؛ فتر م صعوبة التّعامل مع ǿذا البا   

خ استحداثه Ūهام مفاǿيميّ جديد ومتفرّد، والّذي قد يغرّ مسار البحث؛ ůرّد  اŬطأ Ŀ فهم إحدى 
 إصطاحاته كما وضعها، وموامنتها Ŀ السيّاق الدّاŅ والبحثي الّذي يشغله ومتدّ إليه.

ات وتبسط بالوصل ي تضبط امفارقالّ ؤية الكليّة Ÿاد/بǼاء الرّ Ű Ŀاولته إ خ يوصف مǼهجه بالتّكاملي
، وإن كان وصفا فضفاضا تفرضه عقليّة طه عبد الرّمن العلمية واموسوعية إطّاعا، سبل الوعي الكامل

وإن تǼاسبت مع طبيعة البحث Ŀ علم الكام ذات تعدّديةّ امǼاǿج، لكن مقولة التّكامل خǼǿاخ ا 

                                                           

، ...نقد اūداثةو  مفكّر وناقد مغري معاصر، ولد Ŀ اŪديدة بامغر ، متخصّصّ بامǼطق وفلسفة اللغة واȋخاقمǼطقي و خ فيلسوف و  1
يعدّ من أبرم امشتغلن ů Ŀال التداول اإسامي العري من السبعيǼيات من القرن العشرين، له: Ŀ أصول اūوار وšديد علم الكام، 

اّث ...  العمل الديř وšديد العقل، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال
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تج طه  أن źصّص ها Şث آخر، لتداخل اجاات الّي يǼتستوعب أطراف البحث كما Ÿب وإمّا يتعنّ 
عبد الرمن من خاها مǼظورǽ للقضايا الديǼية والفلسفية، كامǼطق وعلم اللّغة واللّسانيات والسّيميائيات 

 وأصول الفقه والفلسفة...

وعه الّذي يصفه ي Ŀ مشر وبǼاء على ǿذا فقد ع م د ااختيار على جزئية آليّة Ŀ مǼهجه؛ ومقوّم إجرائ     
طه عبد الرّمن خنفسهخ بالتّكامل. ومكن ااصطاح عليه خšوّماخ بــ ـ"امǼهج التّداوŅ اūواريّ التّواصلي" 
اث واجتمع والثقّافة اإساميّة / اūواريّ التّواصلي=  š Ŀديد الدّرس الكامي؛ )التّداوŅ= خصوصيّة الّّ

 عن طريق اūوار الكامي/امǼاظرةأ.بǼاء اŪديد على اȋصيل 

اث مضاميǼه قد أثري Şثا ولكنّ اآليّات امǼهجيّة امǼتجة له قد       فقد أدرك طه عبد الرّمن أنّ الّّ
أ غمطت حقّها خال مرحلة ضعف العقل ااجتهادي والتّأثرّ امǼهجيّ بالغر  امتفوّق، حّّ تكرّر اŪمود 

اث اإ سامي Ŀ صورة جديدة؛ ǿي اانكماش واŪمود على مǼتج الغر  أو ااشتغال اȋوّل على الّّ
اث العقلي اإسامي  باūواشي والشّروحات، والبحث عن ماذات الربّط بيǼه وبن ما أمكن إنقاذǽ من الّّ

كّّيز على الرّشدية والسيǼويةّ مثاأ  .)كال

اث مǼط     وامعرفية إń  ق ااستحضار وااتّصال بن مراحله التّارźيةوقد بنّ طه عبد الرمن أنّ قراءة الّّ
مǼهاجيّة تقوّم ǿذا العمل؛ يقول: "إنّ اȋصل Ŀ فقه مǼهجية اإبداع احرّرة لفكرنا ǿو Ţصيل القدرة على 

اث، وامǼهجيّة التّ  اولية داإحاطة مقتضيات أنواع ثاثة من امǼهجيّات: امǼهجيّة التّكاملية امميّزة للّّ
، وقد خصّ درسه 1امستخدمة Ŀ الصǼّعة الفلسفيّة، وامǼهاجيّة اūجاجيّة امتضمǼّة Ŀ الصǼّاعة امǼطقية"

Ŀ التّجديد الكامي على إحياء أسلو  امǼاظرة بااعتماد على التّداولية اūواريةّ لتحقيق التّواصل 
اث واإنتاج الفلسفي والكامي   اŪديد، وبǼاء اȋصيل على اŪديد.وااتّصاليّة بن الّّ

ة ولبيان ǿذا امǼهج وجب إيضاح معŘ التّداولية Ŀ التǼّاول الفلسفي امعاصر، ث سبب ربطها بالتّواصلي    
وŰاولة استǼباط آليّات توظيف ǿذا امǼهج Ŀ قراءة طه عبد الرّمن لعلم الكام وŰاولته لتجديد ǿذا 

                                                           

ية للفكر ، امؤسسة العرب9ع وتقدم، رضوان مرحوم، طخ طه عبد الرمن، سؤال امǼهج Ŀ أفق التأسيس ȋموذج فكري جديد، م 1
 .92ص  ،2091واإبداع، بروت، 
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اث، Ŀ أصول اūوار وšديد علم الكام.العلم، من خال مؤلّفيه ال  بارمين: šديد امǼهج Ŀ تقوم الّّ
اّق.    وكذا مساءلة التّوظيف الطّهائي للتّداولية Ŀ مقابل امفهوم العام ها؛ من حيث ااتفّاق وااف

 :Pragmatique/Pragmatic 1*في مفهوم الت داولية 

دّولة؛ ستمرةّ، ويعř؛ "التّداول Ŀ أمر من اȋمور، تǼاول  له من حيث الالتّداول Ŀ اللّغة ǿو اانتقاليّة ام   
ودولة اȋمر ǿو أن يكون مرةّ هذا ومرةّ هذا، وكأنّ يدور بن ǿذا وǿذا ويǼقل من Ǽǿا إǼǿ ńا إǼǿ ńا، 

ل يقتضي Ř التّداو ، وتكاد šمع القواميس اللّغوية العربية على أنّ مع2)...أ ويقال: التّداول معŘ التǼّاقل"
؛ وما يتطلّبه ǿذا 3وجود طرفن يتمّ تǼاقل أمر ما بيǼهما من حال أو مال أو غلبة أو سيادة أو خطا 

اȋخر من عمليّة تواصل بن ناقل ومستقبل وسياق، وتداول اȋمر بيǼهما مّا يعř استلزام اūوار، وامثǼوية 
 ǿ Ŀذا اūوار. 

كّ مفهوم التّداولي     ـــ "دراسة ة ويأخذ معŘ متقاربا Ŀ الفرنسيّة وااųليزية والعربيّة، فهي ţتصّ بويش
مّيها ůرّدة من مصدرǿا ومن عاقاهما مع عامات/  العاقات بن العامات/اإشارات ومدلواها/م

 Charles Morris 5موريس م*خ عǼد شارلز9139، وǿي ت عŘ خĿ بداياها 4إشارات أخرى"

                                                           

"مذǿب يرى أنّ اūقيقة عاقة ماممة كليّا لاختبار البشري؛ ؛ فهذǽ اȋخرة PragmatismeوالǼفعية Ÿب التّفريق بن التّداولية  _ 1
ا مفيدة ناجحة   Ŀ، ا غائيّا Ŀ اȋساس، فحقيقة قضيّة تكمن إذا Ŀ اȋساسوأنّ امعرفة أداة Ŀ خدمة الفعاليّة، وأنّ للفكر طابع كوّ

 يتخذ القيمة العملية التطبيقية قياسا للحقيقة، معترا أن اūقيقة امطلقة غر موجودة وأنهّ ا شيء حقيقيّا إاّ كلّ ما يǼجح،حيث  ،مرضية"
/ آن 9092ااند، ص ا يزال مذǿبا ذائع الصيت Ŀ و.م.أ. انظر:  وطوّرǽ كل من جيمس وديوي، وكان 9921وصاغه برس عام 

، دار الطلّيعة، بروت، لبǼان، 9علم جديد Ŀ التّواصل، تر: سيف الدّين دغفوس وآخرون، ط–لتداولية اليوم اروبول، جاك موشار، 
 . 21خ29، ص 2003

 .922خ الǼقاري، معجم مفاǿيم علم الكام امǼهجية، مرجع سابق، ص  2

/ الفرومآبادي، 321خ329، ص 1م، د.م، ج2003خ انظر: ابن مǼظور أبو الفضل مال الدين Űمد بن مكرم، د.ط، دار صادر،  3
 .9000القاموس احيط، مرجع سابق، ص 

4   _ «The study of the relations between signs and their interpreters in abstraction from 

relations to their designata or to other sings» , A department of Semiofic.Dagobert D.Runes, 

“The Dictionary of Philosophy”. Universal Library: new York, U.S.A. p 245. 

س وعمل ŝامعة بكولورادو Ŀ الوايات امتحدة اامريكية، در  9190خ فيلسوف أمريكي وعام لغوي وůدد Ŀ علم اللغة، ولد سǼة  5
أسس ، ترك: 9121 سǼة توĿ عمل على التوفيق بن امذǿب الذرائعي اȋمريكي والتجريبية امǼطقية اامانية شيكاغو ث جامعة فلوريدا،
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، وǿي هذا امفهوم مثّل جزء من السّيميائية وتقار  Ŀ مفهومها 1قات بن العامات ومستخدميها""بالعا
 Ŀ التداولية على ما وراء القول للبحث Ŀ تقلǼما تǼصدق وكذ  امقول، بي Ŀ الدّالة الي تبحث Řمع

الراغماي؛ والذي  طلح إń البعدطرق ااستجابة وسياقاها. وتتجاوم التّداولية عǼدǽ امفهوم اللغوي للمص
źتص بـــ "دراسة ضمائر التكلّم واŬطا  وظرĿّ امكان والزّمان )اآن، Ǽǿاأ والتّعابر الي تستقي دالتها 

، أي "دراسة اللغة 2من معطيات تكون جزئيا خارج اللّغة نفسها، أي من امقام الّذي Ÿري فيه التّواصل"
حيث أّا عمليّة تقتضي اللّغة )Ŵو وصرفأ،  in interaction"3 التّواصل أو Ŀin use Ŀ ااستعمال 

كّة بن امتكلّم وامخاطب، والسياق الزماي وامكاي الواقعي الذّي Ÿري إيصال  واŬلفيّة امعرفيّة امش
ū ،امخاطب ويتجاوم اللغة. ويصطلح عليها بامقامية والوظيفية والسياقية أيضا ńور امؤثرّات ضمضمونه إ
 الدّالية الي تؤثرّ Ŀ تبليغ اŬطا  والقائمن به )امخاطب/ امتكلم/ العامات أو الرّمومأ.

 Pragmatismus وقد مل معŘ التّداولية Ŀ الدّراسات اللّسانية امعاصرة معŘ الذّرائعية. والذّريعيّة     

 اūياة لفعل، إمّا نǼقاد إń الǼظر Ŀ التكافل بنǿي: "فلسفة الفعل/علم الفعل: ذاك ȋنǼا حن ندرس ا
والوعي، والتآمر بن امشاعر واȋفكار، بن امشيئات واإجراءات اليّ تشكل Ŀ ذاتǼا العǼاصر امتمّمة 
للفعل، كما نǼقاد أيضا إń اإحاطة Ŀ فعل كلّ فاعل، بالعǼاصر امتآمرة الّي تسبق وتعدّل وتتجاوم شعور 

 .4أو معرفته"الفاعل 

                                                           

ماتية، تر وتع: غنظريةّ االعامات، اإشارات واللغة والسلوك اإنساي، رواد الفلسفة الراغماتية... انظر: تشارلز موريس، رواد الفلسفة الرا
 وما بعدǿا. 90، ص 2099إبراǿيم مصطفى إبراǿيم، د.ط، اإسكǼدرية، مصر، 

  .21ص مرجع سابق، ، خ آن روبول، التّداولية اليوم 1
Ǽاǿج م *تعود أصوها/مصدرǿا إń ثاث عǼاصر: الفلسفة التحليلية، نظرية احادثة، نظرية اماءمة؛ فـــ"الفلسفة التحليلية ما احتوته من

أمّا نظرية اماءمة فقد ولدت Ŀ رحم علم الǼفس امعرGrice  Ŀ وقضاي، وكذلك مفهوم نظرية احادثة الذي انبثق من فلسفة بول غرايس
 .92، ص 2001، دار الطليعة، بروت، 9وǿكذا..."، انظر: مسعود صحراوي، التداولية عǼد العلماء العر ، ط

، J.L.Austinا لغويا معاصرا Ŀ العقد السابع من القرن العشرين، مع الفاسفة اللغوين الثاثة: أوسن *وقد تطورت التداولية لتصبح درس
ordinary  Ŀأو العادية  natural languageمثلّن مدرسة فلسفة اللغة الطبيعية  H.P.Griceوجرايس  J.R.Searle وسرل

Űمود أمد Ŵلة، آفاق جديدة Ŀ انظر:  .Carnapاممثلّة Ŀ كارنا   formal languageمقابل مدرسة اللغة الشكلية أو الصورية 
 .1ص 2002، د.ط، دار امعرفة اŪامعية، اإسكǼدرية، مصر، البحث اللغوي امعاصر

 .21ص مرجع سابق، ، آن روبول، التّداولية اليومخ  2

 .92ص ، مرجع سابق، معاصرخ انظر بالتفصيل: Űمود أمد Ŵلة، آفاق جديدة Ŀ البحث اللغوي ا 3

 .9091ص اموسوعة، مرجع سابق، خ ااند،  4



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

ا تأخذ معŘ "الǼّظر Ŀ الظرّوف اŪسدّية  Maurice Blondel 1ويشرح موريس بلوندل    ّّ الذّرائعية بأ
الّي يفّضها أو يولّدǿا التǼّظر العقلي اȋمثل؛ وإمّا معŘ التّصوّر من خال العامل الǼّفسي واȋخاقي، 

ص آثار البيئة الّي تقوم بإعام العامل ذاته، )...أ ، ويواصل: "فح2للعمليّة امǼتجة مقصد أو عمل"
جّم الفعل دائما ŝملة عاقات فريدة من نوعها، متميّزة ميّزا قاطعا من الوقائع اȋخرى الّي ا تعتر  في 
مǼزلة أفعال ومن ثّ Ţتمل ǿذǽ العاقات إمكان درسها مǼهجيّا على غرار اموضوع اŬاصّ مǼحى علمي 

ن امفّض أن يكون Ǽǿاك براغماتية لدرس حتمية اȋفعال الكلية، لدرس مسارǿا اȋصلي، وتكافل )...أ م
 . 3العǼاصر امكونة ها، وامǼطق الّذي Źكم تارźها، وقانون تطورǿا وتكاثرǿا واكتماها"

يّ التّداولية والذّرائعية من حيث امفهوم واجال والغرض       ما Źمان إ ورغم ااختاف الذي يع ّّ اّ أ
بيق اتّصاا Ÿعل التّداولية جزء من الذّرائعية )الǼّفعيةأ إذ أنّ ǿذǽ اللّغة والّي Ţتاج إń بيان مدلوها عر التط

أو العمل وǿو ما يظهر على الراغماتية؛ وǿو مفهوم موريس للتداولية، فـــ "الذرائعية Ŀ تǼاوها لقضايا 
م ا التداولية. فاȋفكار ا معŘ ها إاّ ضمن šربة واقعية. وبامثل فإنّ الكا الفكر تتقاطع مع انشغاات

. وقد أخذت التّداولية معاي متقاربة 4معŘ له إاّ ضمن سياق كامي Űدّد، مشروط ŝملة من الظروف"
وث امǼطقية حواختص كل جانب مǼها معاي ترتبط بالتخصّص واجال امتǼاول فيه فـــ "ǿي ůموعة من الب

ة اللّسانية )...أ، وǿي كذلك الدّراسة الّي تعŘ باستعمال اللّغة، وهتم بقضيّة التّاؤم بن التّعابر الرّمزي
، وا يكاد مفهوم التّداولية Źمل معŘ امǼهج باتفّاق 5والسّياقات امرجعية وامقامية واūدثية والبشرية"

احثن التّداولية اطه العام مجال اللّسانيات وتفرّعاته، لكن؛ يعتر أحد البالباحثن، ūداثة البحث فيه وارتب
ا "... ثورة مǼهجية على الǼّماذج اللّسانية البǼيوية" ّّ  . 6مǼهجا من حيث أ

                                                           

1  Ŀ وي فرنسي، ولدǿسياق الفلسفة  9929خ فيلسوف وا Ŀ ديثةūاصر الراغماتية اǼجيون الفرنسية، عمل على التوفيق بن ع Ŀ
 ".L’Action/ الفعل"ذكرات، وأǿم تاليف اشتهر به ǿو ، ترك الكثر من ام9121امسيحية، توĿ سǼة 

 .9093ص  اموسوعة، مرجع سابق، خ ااند، 2

 .9092ص امرجع نفسه، خ  3

 .10ص م، 2092هخ9232، دار كǼوم امعرفة، عمان، اȋردن، 9طخ جواد ختام، التداولية أصوها واšاǿاها،  4

. )نقله عن 99ص ، 2002ر اūوار، الاذقية، سورية، تر: صابر اūباشة، دا إń غوفمان، نمن أوست-التداولية فيليب بانشيه، خ  5
 .اموسوعة الكونيةأ

 .1خ جواد ختام، التداولية، مرجع سابق، ص  6
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وقد صاغ طه عبد الرّمن ǿذا امفهوم Ŀ كتاباته وتعدّدت اصطاحاته حسب امقصد والسّياق       
مّات ااصطاحية ما يǼاسب نسقه العامخ، فوضع لذلك مصطلح "اجال خوقد اشتهر عǼه استحدا ثه لل

التّداوŅ" معرفّا الفعل "تداول" من خال ما أوردته القواميس العربية؛ بقوله: "آتداول الǼّاس كذا بيǼهمآ 
دّورانآ مستعمان ليفيد معŘ آتǼاقله الǼّاس وأداروǽ فيما بيǼهمآ؛ ومن امعروف أيضا أنّ آالǼّقلآ ومفهوم آا

Ŀ نطاق اللغة املفوظة كما ما مستعمان Ŀ نطاق التجربة احسوسة؛ فبقال: آنقل الكام عن قائلهآ 
معŘ رواǽ عǼه، كما يقال آنقل الشيء عن موضعهآ أي حركّه مǼه؛ ويقال آدار على اȋلسنآ معŘ جرى 

ولية تّداول والّذي يعř التّواصل والتفاعل؛ موص، ويريد بذلك الوصول إń بيان مقصدǽ من ال1عليها..."
القول بالفعل بن الفاعلن واستعمال امعĿ Ř سياقه ومقامه الوظيفي. واستلزام التّداول لطرفن وحوار 
وأسس ţلق السياق اللغوي أو غر اللغوي قد جعل طه عبد الرمن يرفض امعŘ الذي تداوله الغر  أو 

مّيهم العر  Ŀ نس أو الذرائعيةأ لقصور  )الراماتية او الǼفعية pragmatismeب مصطلح التداول إń م
امعŘ عن بيان اممارسة والتفاعل؛ وǿذǽ التǼاقلية والتّفاعلية ǿي ما جعلت طه عبد الرّمن ميّز بن الدّالة 

سǼة  Pragmatique رنسيالسياقية للظاǿّرة اللغوية وبن التداولية واليّ جعلها Ŀ مقابل امصطلح الف
اّق عن الǼفعية، وȋنّ مفهومها اليوناي Źمل فقط معŘ ااستعمال واممارسة وا تفيد  9120 لاف

التفاعل الذي ųدǽ متضمǼّا Ŀ معŘ التداول )Ŀ امفهوم العريأ والذي يشمل معŘ اممارسة والتّفاعل 
 .2معا

اثية خعلى حدّ قولهخويعرفّها اصطاحا استǼادا على التّعري     : "ǿو ف اللّغوي وعاقتها باممارسة الّّ
اث من عامّة الǼّاس وخاصّتهم" ، 3وصف لكلّ ما كان مظهرا من مظاǿر التّواصل والتّفاعل بن صانعي الّّ

، وŝمع امصطلحن  4أمّا اجال فهو "وصف لكلّ ما كان نطاقا مكانيّا وممانيّا ūصول التّواصل والتّفاعل"

                                                           

اّث، مرجع سابق، ص  1  .222خ طه عبد الرمن، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال

يميائي شكال اūدود، ضمن: البحث اللساي والسخانظر: مǼاقشة طه عبد الرمن Ŀ مشاركة: أمد امتوكّل، الداليات والتداوليات خأ 2
مأ، مǼشورات كليّة اآدا  والعلوم اإنسانية بالرباط، سلسلة ندوات ومǼاظرات رقم 9199ماي  1خ9خǿ2ـ/9209رجب 2خ3خ2)

 .211، ص 9112خ9201، مطبعة الǼجاح اŪديدة، الدار البيضاء، امغر ، 9أ، ط2

3 Ŀ هجǼديد امš ،اّث، مرجع سابق، ص  خ طه عبد الرمن  .222تقوم ال

 .222امرجع نفسه، ص خ  4
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اث"ك . أمّا 1ما يوظّهما طه عبد الرّمن، فاجال التّداوǿ Ņو "Űلّ التّواصل والتّفاعل بن صانعي الّّ
توظيف مصطلح اجال فهو اندماجه معŘ التّداول ومله لǼفسه معانيه وإمّا اختصّ بتحديد مكان التّداول 

باطه بسياقه ا ůاا يعŘ باللّغة واŬطا  وارت. ولكǼّه ا يبتعد عن امعŘ العام للتّداولية Ŀ كو2ّوممانه
امعرĿ والظّرĿ والزّمكاي؛ فيذكر مصطلح "ااتّساق التّداوĿ "Ņ معرضه نقدǽ للطرّح الفلسفي الرّشدي 
Ŀ صبغته اليونانيّة؛ ويعرّف ااتّساق التّداوŅ بأنهّ: "عبارة عن مطابقة القول للفعل مطابقة توافق القيم 

، معتمدا Ŀ تبليغه خطابا تداوليّا و"اŬطا  التّداوŰ Ņيط إحاطة 3موجّهة جال التّداول..."العملية ا
، وضبطَ اآليّة الدّقيقة للتّداولية باūجاج وامǼاظرة مǼهجا للفلسفة 4اجتمع امخصوص بأفرادǽ امعدودين"

 .  5التّداولية

ن؛ لم الكام بااستǼاد إń مǼهجه التداوŅ إń أمرييعود إسهام طه عبد الرّمن ů Ŀال šديد عو      
اث امعرĿ/امǼهجي اإسامي ككلّ، وااشتغال على علم الكام القدم تقوما وتقييما،  ااǿتمام بالّّ

 وصǼاعة أدلةّ جديدة للردّ على الفساد العقائدي امعاصر.

 _ نقد المǼهج في تقويم الت راث:1

اّث والبحث عن  عمد Ŀ ذلك إń بيان     مفهوم التجديد وǿدفه، والتقريب بن مفاǿيم التجديد وال
الوسيط امǼهجي من قلب اماضي Ű Ŀاولة استيفائ شروط التجديد امعاصر دون اūاجة اń ااخذ من 

اث فـــ كلّ   يه وا"... ليس كل قدم ا نفع فتراث مغاير كما دابت عليه امشاريع اūداثية Ŀ قراءة الّّ
حديث ا ضرر فيه، فقد يتضمّن القدم من اامكانات ويفتح من اآفاق ما Ÿعل فائدته متد إń بعيد 
اȋممان حّ يبدو كأنه شيء حديث Ŀ كل واحد من ǿذǽ اȋممان البعيدة كما انّ اūديث، على العكس 

والثالث ǿو أنّ  .باūاضر اūيقل إمكاناته وتضيق آفاقه حّّ كان أشبه باماض اميت مǼه تمن ذلك، قد 
القدم قد ثبت حداثته ولو ان اȋصل فيه بقاؤǽ على حاله من القدم، وŢصل ǿذا اإثبات بواسطة امǼهج 

                                                           

 .222امرجع السابق، ص خ  1

 .222امرجع نفسه، ص خ  2

 .932، ص امرجع نفسهخ  3

 .910 ، صامرجع نفسهخ  4

 .22، ص 2000، ، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغر 2، طĿ أصول اūوار وšديد علم الكامخ طه عبد الرمن،  5
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اūديث الذي نتبعه Ŀ مقاربته، إذ يكفي Ŀ ذلك ان نقف Ŀ الشيء القدم على جوانب معيǼة تكون 
 .1وǿذا عيǼه ما جرى Ŀ معاŪتǼا للمǼاظرة ..." مثمرة Şسبب امعاير امقررة ǿ Ŀذا امǼهج،

قّاقية؛ يقول: "...يتّضح لǼا من الǼّظر       عمل على بيان آفات العقل الغري: الǼّسبية، الفوضوية، ااس
Ŀ مقاصد امǼهج العقلي العلمي اūديث أنّ ǿذا امǼهج قد يطلب الǼّسبية والتّفاضل بدل الوحدة والتّكامل، 

قّاق بدل التّحرير، ويطلب الفوضوى بدل الǼّظام"ويطلب اا ، حيث انتقد طه عبد الرّمن الطّريقة 2س
اث بانتقائية وتفاضليّة غر مررة وŢوير امضامن  امǼهجية اūداثية š Ŀديد الفكر اإسامي وقراءة الّّ

اّثية واخضاعها قصرا لȊليات امǼقولة من ůال تداوŅ وحقل مصطلحي وم ا يتǼاسب  فاǿيمي غريال
مع اŬصوصيّة التداولية العربية اإسامية، ǿذǽ القراءات الي سعت إń عقلǼة وأنسǼة وأرخǼة الدّين وعلومه 
 والوقوع Ŀ حالة البؤس والشّرود عن الدّين واȋخاق نشأ عن ابتداع موصوليّة تراثية مع تراث الغر .     

ت بديكارت تب العقول Ŀ نقدǽ للعقانية اūداثية الغربية والي ارتبطفاشتغل على التّفريق بن مرا     
 ومن قبله ارسطو؛ وحدّد ǿذǽ امراتب بǼاء على ثاثة معاير؛ الفاعليّة، التّقوم، التّكامل، ومثلّت Ŀ: العقل

مقاصدي اŪامع بن ا اجرّد )التّجرييأ، والعقل امسدّد )الشرعي/الفقهيأ، والعقل امؤيدّ )العقل اامتخلّق
، وقد شكّل نقد العقانيّة الغربيّة Ŀ مقابل عرض العقانية اإسامية )شواǿد قرآنية 3وحأالعقل والرّ 

 Ŀ ǽواله الباحثون من بعدǼوقد سار على م ،ǽمّد عبدŰ هضة بدء منǼّمشاريع ال Ŀ وّلȋطلق اǼوتراثيّةأ ام
اجة للǼّقد سطي وامتوامن بن ثǼائية التّسليم للدّين/الوحي والواء/اūبǼاء الǼّقد العلمي والدّيř للعقل الو 

وااجتهاد، ويعود ǿذا ااǿتمام اعتبارات أوليّة العقل Ŀ صǼاعة العقائد واȋفكار واȋشخاص واūضارات 
 فضا عن كونه احكّم اȋوّل Ŀ قراءة الǼّصوص الدّيǼية وامؤوّل مضاميǼها.

تاذǽ التǼبيه على أنّ الǼّقد الطهائي للعقانية )العقل اجرّد Ţديداأ يشابه Ŀ مضمونه نقد أس ورمّا Ÿدر    
يورغن ǿابرماس للعقل اآداي واستبداله بالعقل التواصلي، ويورد Ŀ قائمة مراجعه ااعتماد على كتابه: 

                                                           

 .22، ص امرجع السابقخ  1

، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغر ، 9سؤال اȋخاق خمسامة Ŀ الǼّقد اȋخاقي للحداثة الغربية، ط طه عبد الرمن،خ  2
 .22ص  ،2000

، 2ط الرمن، العمل الدّيř وšديد العقل، وبالّفصيل Ŀ بيان مراتب العقول: طه عبد وما بعدǿا/ 11ص انظر: امرجع السابق، خ  3
 .9112امركز الثقّاĿ العري، الدار البيضاء، امغر ، 
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ة العقل امستبعد حيث يتّفقان Ŀ نقد مركزي أMorale et communicationااخاق والتواصل )
 .  1لأخاق Ŀ الǼّمط امعرĿ الغري؛ وǿذǽ امركزية لي صاغت اūداثة Ŀ موذجها السلي

كّيز عليها استǼطاق       اّث والي مّ ال كما انتقد مقولة "امسكوت عǼه" و"الامفكر فيه" Ŀ قراءة ال
اّث وتاويل ما وراء الǼص وفقا لأغراض التكويǼية وام فس ها ما عرفية الغربية، وعر عن استهجان الǼال

فيها من تقويل للمؤلف ما م يقل واستصدار احكام على ǿذا التقويل قد ا تؤدي الغرض مǼها، وإمّا 
، وǿي تلكم اآليات الّي يتوسّل 3، وامقصود بذلك "اآلية اإنتاجية2يستلزم اامر قراءة ما دون امضامن

. وغرǿا من القضايا اليّ تǼضوي Ţت امشروع التكاملي 4شكيل مضاميǼه وتوصيلها للغر"ها امؤلّف Ŀ ت
 للرجّل، والذّي قد تعدّدت بشانه الكثر من اŞȋاث والدّراسات.

 _ تقويم مǼهج المǼاظرة في تجديد علم الكام:2

مǼاقشة  إń العلم من خالاشتغل طه عبد الرّمن Ŀ مشروع šديد علم الكام على ردّ ااعتبار      
ابن رشد Ŀ خطابه الفلسفي والǼّقدي اšّاǽ علم الكام وامتكلّمن، وبن موصوليته امؤثرة Ŀ اإهيات 
والّي اشتهر ابن رشد Ŀ الكتابة حوها على طريقة امعلم أرسطو، وأظهر دور امتكلّمن Ŀ الدّفاع عن 

ل الواحدة وبن املل اȋخرى، وقدرهم امتفرّدة على استيعا  مسائالعقيدة اإسامية بن أصحا  املّة 
وعصرǿم وأدوات خصومهم ومقارعتهم باūجج والراǿن الي يقصر العقل الفقهي عن ůاراها، كما ركّز 

مستعيضا به عن مصطلح "علم الكام" لتمثيله  5على آلية امǼاظرة واليّ أماǿا بـــ"علم امǼاظرة العقدي"
 آليات اūوار واūجاج امǼتهجة ǿ Ŀذا العلم.

                                                           

، 2092ااخاق والتّواصل، د.ط، التǼوير للطابعة والǼشر، بروت، –س اخ انظر: أبو الǼور مدي أبو الǼور حسن، يورجن ǿابرم 1
 وما بعدǿا. 932ص 

اّث، مرجع سابق، ص خ طه عبد الرمن، šديد ام 2  .Ǽ931هج Ŀ تقوم ال

يقصد ها نوعن من اآليات: اآليات ااستشكالية امتعلقة "بتحديد نضامن امفاǿيم واȋحكام"، واآليات ااستدالية امتعلقة خ و  3
š ،يم وااحكام". انظر: طه عبد الرمنǿامفا ǽذǿ تج منǼت"بطرق إثبات القضايا وامسائل الي تست Ŀ هجǼاّث، مرجع ديد ام قوم ال

 .920سابق، ص 

 .931، ص نفسهرجع امخ  4

 .20، مرجع سابق، ص طه عبد الرمن، Ŀ أصول اūوارخ  5
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اّضات على أصول العقيدة"      ، 1ويعرف طه عبد الرمن علم الكام بانهّ "العلم الّذي źتص بدفع ااع
واعترǽ علما تداخليّا امتاكه صفة اŪدليّة وقدرته على اامتزاج بالعلوم اȋصليّة كالفقه والتصوّف 

Ǽقولة كالاǿّوت واȋخاق وامǼطق...، ويعود ǿذا التّداخل إń اهدف الّذي źاض Ŀ واللّغة...، أو ام
، 2علم الكام ȋجله، أي التّأسيس العقدي للقضايا الفلسفية بغية šاوم الصّدام بن الشّريعة واūكمة

Ŀ وتǿمعرض حديثه عن عاقة علم الكام بالا Ŀالفكر  فيجعل علم الكام علما آليا ومقصديا خ
الرشدي ومقام التداخل بيǼه وبن علم الاǿوتخ من حيث انهّ "يبحث Ŀ اآلة اūجاجية، ادعاء 
اّضا، فرتب وظائفها وŹدد شرائطها ويضع قواعدǿا، فيǼتفع هذا البحث كل علم źوض Ŀ القضايا  واع

لى مقدمات قصدي، إذ يشتمل عالتّداولية كعلم اللعة وعلم الفقه وأصول الفقه، وǿو من جهة ثانية علم م
، كما أنهّ يستǼد على اūوار 3عقدية وقضايا عقلية، يبتّ فيها بالتقرير وااثبات أو بالǼقض واابطال..."

والذي Źمل مقتضاǽ بلوع اūق عن طريق تعدّد الطرّق إليه، وإثبات قدرة ǿذǽ اآليّة على ااتفّاق وتضييق 
كّه من توسعة للعقول وتقليبه للرأّي من كل جفجوة اŬاف واتّساع نقاط التّقا وانبه ر  بن اآراء، وما ي
فحذا  ،5. وقيّم سلوك امتخاطبن باūوار وضبط قواعد وآدا  امǼاظرة4ما Ÿعله مسددا ومقاربا للصّوا 

وار، ūبذلك حذو روّاد اŪدل أمثال: الباجي واŪويř والطوĿّ وغرǿم Ŀ تصانيفهم عن امǼاظرة وآدا  ا
اث وإمّا أضاف عليها ما استجدّ من الǼّظريات اللّغوية وأساليب  وم يتوقّف على إحياء امǼاظرة من الّّ

 اŬطا  واللّسانيات امǼطقية، والتّداولية كمقصد من مقاصد اūواريةّ. 

     řوار حاّ عاميّا لبثّ روح التّسامح الدّيūطاّئفي والسّام  والوما أنّ الغر  يرفع خاليومخ شعار ا
اث اإسامي/الكامي  القومي/العامي، وتعدّدية اūقيقة؛ فقد وفّق طه عبد الرّمن Ŀ استعادة اūوار من الّّ
اث حاوي آلياته  رابطا إياǽّ ا باŪدل اليوناي وإمّا باŪدل القرآي كأفق للفكر والتّواصل، وبنّ أنّ الّّ

 ي.جعيته ومقصدǽ، وما Ŀ ذلك من الغǼية Ŀ استجابه من اūقل التّداوŅ الغر ومولّد ها وفق موضوعه ومر 

                                                           

اّث، مرجع سابق، صخ  1  .922 طه عبد الرمن، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال

 .922امرجع نفسه، ص خ  2

 .922 ص السابق نفسه،خ  3

 .29خĿ20 أصول اūوار، مرجع سابق، ص عبد الرمن، خ طه  4

 .21خ22 صنفسه، امرجع  خ 5
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يعتر طه عبد الرمن علم الكام علما تداوليا يشتغل على تطبيق أصول الفلسفة التداولية ومقصدǿا      
س إاّ يمن خال اآلية التداولية اūجاجية وǿي امǼاظرة؛ حيث يقول: "...مǼهج الفلسفة التداولية ل

توجّه التداولية/متضمǼّات التداول، حيث تشكّل كلّ  2. وتقوم ǿذǽ العمليّة على أربع مفاǿيم1امǼاظرة"
=امقام والثقافة )السياق مǼها تداوا Şدّ ذاها ولكǼّها باجتماعها Ţدد امǼاظرة بصفتها آلية تداولية: 

، ى العمل كمحدّد امم "ȋن مفهوم التداولحيث ا عتمد Ŀ صياغة التداولية عل الفعل؛و واجتمعأ،
يتضمّن أن تكون مطابقة القول للفعل ا مطلقة وا مستقلة، وإمّا مقيّدة بالقيم العمليّة جال التداول 
اȋصلي؛ )...أ حّّ ا اعتبار إاّ للعمل، وا تفاضل إاّ بالعمل، وا قول إاّ ودليله عمل يصدّقه أو 

كّ من خالف فعله قوله"يكذّبه، فيؤخذ قول  وفقا هذا فامرجع ǿو المرجع؛ ، 3من وافق فعله قوله، وي
كّة بن امتكلّم وامتلقّي؛ حيث أنّ "التداول ǿو بالضّبط الضّالة الي جيǼشدǿا الفاسفة  اŬلفية امش

باحث ǿو الذي وااجتماعينى لتحليل الظواǿر اȋدبية وغرǿا، )...أ ȋنّ ǿذا امستوى من التحليل وام
، ووجّه امتخصّصن 4يعطيهم الفرصة إدخال اȋبعاد اإيديولوجية والتارźية لتأويل الظاǿرة اللغوية"

بالتداول )=التّداولينأ إń ضرورة صياغة تصور آŅ ومفاǿيمي Űدّد ييسّر استخراج اȋماط امعرفية 
Ŀ ااعتماد الحجاج؛ س/مكوّن للمǼاظرة فهو . أمّا أǿمّ أسا5والطبقات والبǼيات ااجتماعية للǼصوص

 على الرǿان وااستدال من أجل ااقǼاع والتبليغ وبلوغ اليقن.

وقد أظهر طه عبد الرّمن Ŀ إحيائه لعلم الكام وšديدǽ من خال علم امǼاظرة أنهّ قد طبّق مفهوم      
اّث نفسه وآليته واثبت  ستحداثه جهامǽ أن علم الكام ليستمر؛ Ÿب ااūداثة امبدعة والي تبعث من ال

امǼهجي واūجاجي من داخله أوّا Şيث يبقي خيط الوصل متاحا لربط اŪديد بالقدم دون قطيعة أو 
šاوم، اقتضاء ǿذا اȋمر Ŀ كلّ علم ليتوسّع وي تقن وŹدّث، ولتعلّق خصيصة التطوّر بعلم الكام كمكوّن 

                                                           

 .22 سابق،الرجع امخ  1

ر قراءة Ŀ امفهوم واآليات، ůلّة فصل اŬطا  )دورية اكادمية Űكّمة يصدرǿا ű–نوي أماء، التداولية ومقواها الǼصيّة خ انظر:  2
 .929خ931، صخص 9أ، تصدر عن جامعة ابن خلدون، تيارت، اŪزائر، ع اŬطا  اūجاجي وأصوله ومرجعياته وآفاقه...

اّث، مرجع سابق، ص  خ طه 3  .932عبد الرمن، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال

 .390خ 301 ص انظر: مǼاقشة طه عبد الرمن، البحث اللّساي والسيميائي، مرجع سابق، خ 4

 . )تصرف طفيفأ.390 ص نفسه،امرجع خ  5
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بن اآليّة وامضمون وامǼهج واموضوع يشكّل الǼّظرة  1. وǿذا التّوافق "اجانسة"أساس Ŀ مǼظومته امǼهجية
 Ņالفكر اإسامي، والتحقّق الشّرعي والعملي/ااستعما Ŀ خاقية لعملية التّجديدȋالتّكاملية والشموليّة ا

 .2للعلم والذّي وفقا مدى فاعليتّه يتمّ التّجديد

 العقيدةو الل غةالعمل وفق ثاث Űدّدات/أسبا  أساسية "جال التّداول: وابتŘ التّداول على      
. Ş ،"3يث ا يستحق اانتسا  إǿ ńذا اجال إاّ من استعمل لغته والتزم عقيدته وŢقّق معرفتهالمعرفةو

لوحدة اȋمة Ŀ احتواء اللّغة كمǼطق أوّل  4فيتّفق كلّ من طه عبد الرمن وأبو يعر  امرموقي الل غةففي 
كّأ  ا تساǿم Ŀ تطوير اŬيال اإبداعي العري اإسامي )كمǼطلق مش ّّȋ ،اث؛ قراءة ونقدا Ŀ نظرها للّّ
بربطه بأصالته سواء امرجعية الدّيǼية أو الفهوم الي ألفّت بشأّا. فأول أسبا  القطيعة قد وقعت من 

مة هذا الزخم الفلسفي الغر خال سيطرة اللّغات اȋجǼبية على العام العري و  ي بستار من مةّ نقل الّّ
اللّغة. أمام اللغة العربية الي م تعد فعّالة حّّ Şضور اللّهجات العامية، قد ا ųد مثل ǿذǽ اإشكالية 
ا قد عانت ويات ااستعمار الّذي طبع جيل ما بعد  ّّȋ الشّمال اإفريقي Ŀ ها تثار بقوةǼّمصر ولك Ŀ

 ستقال باللّغة اȋجǼبية الفرنسية، وأنّ معظم الǼّخب امؤثرة تكتب بالفرنسية واȋمانية واإųليزية، وǿواا
ما ساǿم Ŀ إحداث قطيعة اūداثين الّذين فقدوا قوّة خياهم اللّغوي الباعث على اإبداع بقدر ما مادǿم 

Űمود اللّغة مǼطلقا لثورة التّجديد؛ فقال: . واعتر مكي ųيب 5وصا Şضارة من يقرؤون ها ومǼها وها
"لست أتصور ȋمّة من اȋمم ثورة فكرية كاسحة للرّواسب، إاّ أن تكون بدايتها نظرة عميقة عريضة 

 .6تراجع باللّغة وطرائق استخدامها، ȋن اللّغة ǿي الفكر، وŰال أن يتغرّ ǿذا بغر تلك"

                                                           

 .23بد الرمن، Ŀ أصول اūوار، مرجع سابق، ص خ طه ع 1

 .910خ999 ص-ص مرجع سابق،خ طه عبد الرمن، سؤال ااخاق  2

اّث، مرجع سابق، ص  طهخ  3  .932عبد الرمن، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال

امي Ŀ ية، له توجّه فلسفي إس، متخصص Ŀ الفلسفة العربية واليونانية واȋمان9122خ فيلسوف عري تونسي، من مواليد بǼزرت  4
ارźها من خال مǼزلة الكلي، مǼطق ت–إطار وحدة الفكر اإنساي تارźيا وبǼيويا، له: مفهوم السببية عǼد الغزاš ،Ņليات الفلسفة العربية 

 فلسفة الدين، ...

مّة،الǼّقد و أشياء من ي، قخ أبو يعر  امرمو  5  وما بعدǿا. 21ص  ،2092، جداول، بروت، لبǼان، 9ط ال

 .201، ص 9129خ مكي ųيب Űمد، šديد الفكر العري، د.ط، دار الشروق، بروت،  6
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ا مألوفة للخلفيواللّغة أداة امتكلم Ŀ تبليغ مقص      ة اللغوية دǽ للمخاطب والتّأثر حسب امقاصد وكوّ
، 1عǼد امخاطب بألفاظ مشهورة ومضامن واضحة؛ فهذا سيكون مدعاة للتبليغ واإفادة Ŀ اإقǼاع

طّ طه عبد الرّمن Ŀ التّداول اللّغوي أربع شروط؛ أواǿا الǼّطقيّة وذلك بأن يتقن قواعد الباغة  ويش
واȋسلو  نطقا، والتّأثر على امخاطب مǼظوق تǼسجم فيه الصّور اللّفظية مضاميǼها، متداخلة  والصّرف

يّ البǼاءات الدالية من تعدد امقصد  ومتعددة الوظائف، وعمليا موجها بالقيم، مǼفتحة على ما قد يع
وط وǿي: ا باقي الشّر وااستدال، ليحقق احاور فعل الصǼّاعة للموضوعات امقصود كامه عǼدǿا. أمّ 

طّ توحيد اȋرضيّة ااجتماعية الي Ţدّد مسار اūوار وتسر التّعاون  ااجتماعية ااقǼاعية وااعتقادية؛ فتش
Ŀ الوصول إń اūل الوسط واموامنة بن اȋقوال، أما ااقǼاعية فتستلزم عدم اإكراǽ وإثبات الرأي باūجّة 

Ǽع احاور اآخر إń ااقتǼاع تدرŸيّا ما يسلم به احاور ويعتقدǽ واا فكيف يقوالرǿان الّي تقود الطرّف 
 .2خصما إمّ يقتǼع ما يريدǽ أن يصل إليه/يقتǼع به

كّ أيضا طه عبد الرّمن Ŀ ااستǼاد على اللّغة لبǼاء العمليّة التواصلية وفق اجال التّداوŅ مع       ويش
تواصلية Ŀ نقد العقل اȋداي Ŀ صورة العقانية الغربية واستبداها بالعقانية ال ǿابرماس الّذي صاغ مشروعه

ااستدالية كǼظرية فلسفية تعيد تأسيس العمل العقاي مقتضى ااخاق ووفق Űدّدات اللّغة والفلسفة 
ليّ استǼد دّدات اĿ نقاش وحوار يǼتقل من العقل إń الفعل؛ وǿي Űدّدات تقار  اح 3وامعرفة والسّياسة

اث. وإن كان طه عبد الرمن  إليها طه عبد الرمن Ŀ التّأسيس للمجال التداوŅ اإسامي Ŀ قراءة الّّ
قد أضاف البعد العقيدي إǿ ńذǽ العقانية التواصلية Ŀ وعي خاصّ بامقصد اūقّ هذا التّواصل ومستعيضا 

ع باهمم Ŵو اŬلفية اإمانية اليّ تغلّف امقصد وتدفلعقيدة؛ ا عǼها بامǼاظرة اإسامية. ويقصد محدّد
مسعى ااستئǼاف ااشهادي امǼشود، والقضيّة اليّ يقوم عليها الدّليل وااعتقاد الذّي يسعى لتبليغه، كما 

اّثية واȋرضية اŬصبة الي تأسس عليها امضمون امعرĿ اإ ا سبب ǿذا الثراء Ŀ اممارسة ال ّّ امي، سا
اّثية  اّث والذي لن źرج مǼه فكر اعقدي ȋنّ اȋفكار ال والسياج اūامي لافكار الǼاشئة عن ǿذا ال

                                                           

1 Ŀ هجǼديد امš ،اث، مرجع سابق، ص خ طه عبد الرّمن  )بتصرف طفيفأ. 221 تقوم الّّ

 .39خ32خ طه عبد الرمن، Ŀ أصول اūوار، مرجع سابق، ص  2

 وما بعدǿا. 932ص اس، مرجع سابق، بو الǼور حسن، يورجن ǿابرمأبو الǼور مدي أخ انظر:  3
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فــــ"ما يتǼاقله امتخاطبون بواسطة لغتهم وما المعرفة؛  . أمّاŢ1مل Ŀ أصالتها وإحيائها تداوها العقدي
 Ŀ و ملة مضامن دالية وطرق استدالية تتوسع ها امدارك العقليةǿ يتعاملون به موجب عقيدهم

وا مراء Ŀ مشروعية التّداول امعرĿ ما م يؤثر سلبا على  ،2أنفسهم كما تǼفتح ها ىفاق العام من حوهم"
كّ بن امتكلم وامخاطب والكم امعرĿ  ،3امعرفة اȋصلية فالسقف امعرĿ الذي مثّل الوعي امش

بيǼهما وكذا ااستداǿ Ņو ما Ÿعل التداولية امعرفية إحدى أǿم اȋسبا  Ŀ العملية التداولية 
ي انت ǿذǽ امعارف ال"وما كوالي تتحرى فيها امǼاǿج والىليات العقلية والǼقلية حسب اموضوع، 

يضمها ůال التّداول متعددة امصادر: مǼها امصدر العقلي وامصدر الǼقلي، وما كانت űتلفة امقاصد 
اّوح بن امقصد السّياسي وامقصد اȋخاقي، فقد تعدّدت مǼاǿجها الǼّظرية واختلفت أساليبها العملية،  ت

انع من ذلك، اȋساليب إاّ أن يقوم مفكان طالب امعرفة Ÿتهد Ţ Ŀصيل نظرة تتسع ȋكثر امǼاǿج و 
، ث بااعتماد على اللغة 4قائسا بعضها على بعض، ومتǼقّا من بعضها إń بعض، إمدادا واستمدادا"

 تبليغا والعقيدة مقصدا مّ العمليّة اūوارية التواصلية التداولية.

ة إذن أن تكون غفاستعمال اللّ ه: "وŸمعها خطه عبد الرمنخ بااستǼاد إń وظيفة كلّ Űدّد؛ Ŀ قول    
غة، إذن، اللّ  واستكمال أ...) مبيǼة، واستعمال العقيدة أن تكون راسخة، واستعمال امعرفة اْن تكون نافعة

. وبقياس علم "5قةتكون Űقّ  مة، واستكمال امعرفة أنأن تكون مبلّغة، واستكمال العقيدة أن تكون مقوّ 
، Źقّقّ وظيفته 6لمǼهج التّداوŅ فهو هذا ااعتبار "علم تداوŅ عقدي معرĿ"الكام إń احدّدات الثّاث ل

 الدّفاعية بالعقانية واūجاجيّة واūوارية بالتّفاعل والتّواصل، والتّبليغية بامقاصديةّ تأصيا وšديدا.  

                                                           

اّث، مرجع سابق، ص طه عبد الرّمن، šديد امǼهج Ŀ تقو انظر: خ  1  .39/ أصول اūوار، مرجع سابق، ص  222خ221م ال

اّثأ.طه عبد الرّمن، šديد امǼهج Ŀ تقو ) .222خ نفسه، ص  2  م ال

، إعداد مركز ماء 9دراسة Ţليلية ونقدية مقارنة مǼاǿج التأويلية امعاصرة، ط–التأويل Ŀ الفكر اȋصوŅ خ إماعيل نقام، مǼاǿج  3
 .220، ص 2092للبحوث والدّراسات، بروت، 

اّث، مرجع سابق، ص خ طه عبد الرّ  4  .932من، šديد امǼهج Ŀ تقوم ال

 .229ص  امرجع نفسه،خ  5

 .922 ، صامرجع نفسه خ 6
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امة Ŀ مس–اق وخصوصا اȋخرة مǼهاخ: "سؤال اȋخ–والǼّاظر ů Ŀموع مؤلّفات طه عبد الرمن     
– امدخل إń تأسيس اūداثة اإسامية"، "روح الدّين–الǼّقد اȋخاقي للحداثة الغربية"، "روح اūداثة 

ق"، الǼّقد اإئتماي لفصل الدين عن اȋخا–من ضيق العلمانية إń سعة اإئتمانية"، "بؤس الدǿرانية 
ا من اȋخاق"، Ÿد أنّ Ǽǿاك تأسيسا فلسفيا وكاميالǼّقد اإئتماي للخروج –"شرود ما بعد الدǿرانية 

نقدياّ للحداثة وما بعد اūداثة الغربية وقيمها وأسسها الفلسفية وامǼهجية؛ ما Ÿعله "مشروعا كاميا 
، يوامي Ŀ طريقته ّج القدماء من امتكلّمن امعتزلة واȋشاعرة 1جديدا" كما يطلق عليه أحد الباحثن

Ŀ ،هجية امؤسسّة واماتريديةǼالدّفاع عن العقيدة اإسامية ونقد امدراس ام Ŀ ّاء نسق نقديّ وحجاجيǼب 
للشّبهات العقدية والي تؤثرّ وتشوّش مǼهجيا ومعرفيا على الفهم الصّحيح للعقيدة، وǿي صورة متجدّدة 

دĿ ǽ بǼاء توحيد وŰمّد عب ما قدّمه Ŀ العصر اūديث كلّ مال الدّين اȋفغاي Ŀ ردǽّ على الدǿّرين،
عقاي Ŀ مقابل العقانية الغربية، وما قام به مصطفى صري Ŀ الردّ على اإūاد، وŰمّد إقبال Ŀ بيان 

د الفهم الصّحيح للفلسفة الدّيǼية وتوظيفها توظيفا مǼهجيا فيما źدم فهم القرآن والتجربة الدّيǼية، ووحي
م والعلم ه يدعو للمǼهج التّجريي امعاصر Ŀ إعادة التواؤم بن القرآن الكر الدّين خان حن أدń بǼفسه بأنّ 

 ǽو ما مثلّه طه عبد الرمن باعتبارǿم. وǿاء علم كام جديد، وغرǼديث وأنهّ مشروع لبūا
الفيلسوف/امفكّر/امتكلّم الذي قدّم نقدا متكاما للحداثة وما بعدǿا وبيان أسبا  الفشل ومكامن 

اث من خال استبطانه حاضرا وحفظ اŬلل ، وردǿّا إń العقانية امؤيدّة والفهم الصحيح للǼصّ والّّ
الوصال التّارźي وامعرĿ وامǼهجي التّداوĿ Ņ الواقع اإسامي اليوم، لتثبيت القيم اȋخاقية وخدمتها 

ūقية العقل واǼفس وتǼّتزكية ال Ŀ فلسفة كونية قرآنية/نبوية  ثّ على إنتاجللبعد امقاصدي القرآي، وتوظيفها
وŢقيقا لاستخافية اإنسانية دون إغفال  2عقانية أخاقية إنسانية؛ امتثاا لـــ "اآمرية والشّاǿدية اإهية"

 التجربة الروحية التزكوية مع اه؛ Ŭلق وضبط توامن ذاي Źاكي Ŀ مقصدǽ ما أراد Űمّد إقبال بلوغه.

                                                           

ǿو إخليهن ولد الرجل، باحث موريطاي متخصص Ŀ الفكر اإسامي. انظر مقاله: طه عبد الرمن وعلم الكام اŪديد: قراءة  خ 1
 .92/02/2092: بتاريخ Ŀ www.islamonline.net كتابه )شرود ما بعد الدرǿرانية: الǼّقد اإئتماي للخروج من ااخاقأ،

خ يتǼاول طه عبد الرّمن ǿذين ااصطاحن Ŀ الرّد على حالي امروق من الدّين )مǼشأ بؤس الدǿّرانيةأ، والشّرود عن الدّين )مǼشأ  2
يل Ŀ حياهم بما بعد الدǿرانيةأ، ويقصد باآمريةّ: "صفة التّشريع الي يتجلى ها اūق سبحانه وتعاń على عبادǽ مرشدا هم إń سواء الس

لى عبادǽ، ويقصد بالشاǿدية: "صفة الشهادة الي يتجلى به اūق سبحانه وتعاń ع اȋوń، وŢقيقا لوعدǽ باسعادǿم Ŀ حياهم اȋخرى"

http://www.islamonline.net/
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عبد الرمن إš ńديد علم الكام جاراة ومقاربة التǼظر الغري الذي يطرح إشكاات  ويدعو طه    
مدعمة بأقوى اآليات وامǼاǿج ما يدفع بامتكلم امسلم على حتميّة رفع امستوى اإجرائي وقوته اإقǼاعية؛ 

البǼية، ومتمسّكا  ǽباانفتاح على اŬصوم وتأسيس بǼية فكرية إسامية šاري ما استحدث لتحويل ǿذ
م يستǼدون إń قيم أخرى تصبغ مسارǿم  ّّ بالقيم ااسامية الي وإن رفضها العلمانيون واايديولوجيون، فإ

ا مستǼد مطلق رفضا أو قبوا ّّȋ1  نّ ذلكȋ" هجية؛Ǽجوانبها ام Ŀ اّثية . واستحضار التجربة الكامية ال
طاء الفكري الǼّظرية اūديثة وبتمكيǼǼا من عدّة متيǼة لتجديد الع كفيل بإثراء قدرتǼا على مثّل الدّراسات

 .2اإسامي"

ا يفصح طه عبد الرمن Ŀ متون كتبه عن اȋصول الّي أخذ مǼها مǼاǿجه أو شكّلت فلسفاته و    
مة اŬاصّة والصياغة امتǼاسقة للفكرة Şيث ا مكن أحيانا إد اك الفرق ر وإمّا يورد أقوهم بشيء من الّّ

بيǼها وبن أفكار طه عبد الرمن ما م يعد القارئ إń اهامش التوثيقي تطفّا، وǿي من الدّربة البحثية 
واȋكادمية للباحث. ولعلّ الكتابة بشأّا قد يقوّض العملية التّداولية Ŀ الوعي بالفعل الكامي واستحضار 

أو امقارنة واإسقاط، فيأي باŬاصة  3 امقاربة أو التّقريبالرؤية الǼافعة له، فا يقع/يوقع ذǿن القارئ بن
مؤسّسة ومǼظرّا ها وقد انتظمت Ŀ تقسيمات وترتيب مǼهجي وجهام اصطاحي ومفاǿيمي جديد، وǿي 
جّم أيضا العملية التّداولية Ŀ انعكاسها ااجرائي )الواقعية/التفاعل/امقصدأ. كما أنهّ قارئ  ما مكن أن ت

؛ د اللّغات الاتيǼية اȋصلية وامشتقة، ومتابع حذق ما يكتب ů Ŀاات الفلسفة وامǼطق واللّسانياتمتعدّ 
اّف من  وا مكن أن يتاľ التأثر الّذي يلحق طريقة التفكر امǼهجية سواء بفعل التّخصص أو ااغ

 امصادر بلغاها، وإن أصّلت أو عربّت أو أسلمت آلياها ومضاميǼها. 

                                                           

لرمن، ا شاǿدا ȋفعاهم وأحواهم، جلّها ودقّها، وشاǿدا عليها باūسن او بالسوء، تبعا موافقتها او űالفتها لشريعته". انظر: طه عبد
 .92، ص 2092، امؤسسة العربية للفكر واإبداع، بروت، 9الǼقد اائتماي للخروج من ااخاق، ط–شرود ما بعد الدرǿرانية 

 .919خ912خ طه عبد الرمن، أصول اūوار، مرجع سابق، ص  1

 .929نفسه، ص امرجع خ  2

. يعقد الباحث إماعيل نقام تفريقا لغويا 231خ232صخص  سابق، ، مرجعام، مǼاǿج التأويل Ŀ الفكر اȋصوŅخ إماعيل نقّ  3
 وداليا ووظيفيا؛ بن معŘ امقاربة والتقريب، وبيان مفهوم التقريب عǼد طه عبد الرمن.
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وŹسب له أسلوبه Ŀ التّدقيق والتǼّقيح والكتابة على الطرّيقة الكامية فقد يشعر القارئ له أنهّ ا      
قّ عن ممن أبو حامد الغزاŅ أو الراّمي Ŀ تتبّعه للمسائل مسألة مسألة تتشعب بقدر اūاجة إń بياّا  يف

داعه صر من قدرته على ااحتفاظ بآثار إبوالردّ عليها أو توضحيها، وما أضافه للخطا  الكامي امعا
الشعري ولسانه اللّغوي احافظ وǿو ما ميّز علم الكام بالقدر الّذي يام فيه عليه. وقد انتهى بأسلوبه 

ّّ  يالفلسفي إń اانغاق الّذي حاول اهرو  مǼه كما استǼد Ŀ مشروعه التّجديد اث من الدّاخل لقراءة ال
ي حداث قطيعة جديدة بيǼه وبن امسلم امعاصر؛ لصعوبة كتاباته وجهامǽ امفاǿيمĿ االتفاف حوله وإ

اّص الذي يعتمد على التأثيل امتواصل لاصطاحات والتخليق اللغوي/  اّبط وام وااصطاحي ام
أكادمية  دامفاǿيمي الذي ا ترقى إليه إا العقول امتفلسفة واȋلسن امعجمية، وǿو ما Ÿعل عملية التّجدي

بيداغوجية مدرسية خاصة Şلقات التخصّص، حيث مّ تغييب القدرة الفلسفية أو اūضور الواعي وامدرك 
 لعملية امǼاظرة كما كان Ÿب ها أن تكون.

خاصة القول، إنّ طه عبد الرمن قد حاول توظيف ůاله العلمي Ŀ تطوير قراءة الدّرس الكامي      
لى آليّات تراثيّة استقاǿا من اجال التّداوŅ الغري وŞث ها عن آثارا وأصول Ŀ من خال ااعتماد ع

اجال التداوŅ اإسامي، فاعتمد تداولية أوسن وتواصلية ǿابرماس ليǼشئ ůاا تداوليا تواصليا يعتمد 
اّثي اللغوي وامǼهجي وامعرĿ استǼادا على العقيدة و  وح اūضارة اإسامية ر على التواصلية بن اŬيط ال

 ǽذǿ Ŀ اظرةǼا امستحقّ، ووظّف امǿخاق ب عدȋا Ņداثية )=امبدعةأ الي توūصوصية اŬمن أجل ا
العملية التّواصلية كآلية تفاعلية تبلغه ǿدفه اȋصلي؛ وǿو استئǼاف الدّرس الفلسفي اإسامي من خال 

 فلسف.  للمسلم/لإنسان العادي Ŀ حقّ/ القدرة على التّ  ůاله التّداوŅ امعرĿ وااصطاحي ومǼح تكوين

من جانب آخر؛ Ǽǿاك ارتباط خفيّ بن الراغماتيّة بامفهوم الفلسفي )=مذǿب فلسفيأ وامفهوم      
اللّغوي )Ŀ علم اللّغةأ، Ŀ أنّ امعŘ/امفهوم/امصطلح امتداول امستمرّ سيكون ذاك الّذي أثبت إمكانيّة 

ǽ من بعدǽ الǼّظري إń البعد العملي، والّذي يتتبّع العواقب العمليّة والǼّتائج وقابليّة ااختبار استمرار 
والتحقّق؛ أي أنّ ǿذا البعد العملي متعلّق بالذّات والسّلوك وامزاج والوعي به؛ والّذي يǼبř على ثاثية 

ǿامفا ǽذǿ سبا  الّي مكّنȋي اǿتّفاعل وبذلك يم من التّفاضل والتّواصل والاللّغة والعقيدة وامعرفة، و
يتحقّق ůاها التّداوŅ؛ عر خواصّ ااستعمال وااستكمال، ووفق مقصد التّكامل والشّمولية بن العقل 
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والǼّقل والرّوح واŪسد، والعلم والدّين وضبطها Ŀ عمليّة تكامليّة تداوليّة حواريةّ نقديةّ šمع بن ųاعة 
اث وفق اهويةّ اللّغوية والعقدية وامعرفية امتداولة ممانيا ومكاآليّات وصاح انيا، يّة امضامن š Ŀديد الّّ

 وااعتماد على ǿذǽ الثّاثية للتّواصل والتّفاعل Ŀ خلق حيّز إساميّ معرĿّ وفلسفة موامية تلغي امركزيةّ
řقل الفلسفي ونقد الفكر الدّيūااستحواذ على ا Ŀ امعرفة على االغربيّة ǽذǿ اجال ، مطبّقا Ŀ متفاعلن

التّداوŅ العري اإسامي الّذي يشّط استعمال عǼاصرǿا لتحقّقّ معŘ التّداولية ولتحقيق مقاصد العباد؛ 
 وǿو امطلو . 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

 
 
 
 

 رح امǼهجي اūداثي Ŀ بǼاء علم الكام اŪديدالطّ  المبحث الر ابعة  

 

 

 امǼهج الظاǿراي/الفيǼوميǼولوجي )حسن حǼفيأ المطلĜ اأو لة          

يّأر امǼهج اه المطلĜ الث انية     مǼيوطيقي )Űمّد ůتهد شبس

 سروشأ )عبد الكرم ةالدّيǼيامعرفة د اابستمولوجي/ نقامǼهج  المطلĜ الث الثة        
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 بǼاء علم الكام اŪديدرح امǼهجي اūداثي Ŀ الطّ  ةر ابعالمبحث ال

قدرته Ŀ اإجابة ه إليه من انتقادات Ŀ بǼيته و جِ رغم ما و  Ű Ŀاوات التّجديد  يتوقّف العقل امسلم م     
 استشكاات ؤال إńوتكثّر السّ م تǼته إń ما نظّرت له،  أنّ عموم ǿذǽ احاواتعن سؤال الǼّهضة رغم 

التحاق توابع او التمدّن و اإنسان وحقّ التحضّر  قّ تǼّوير الغري، وامطالبة Şشغلت العقل العري Ű Ŀاكاة ال
ا وانقشع ضباها هفتبلورت Ŀ أوجه جديدة مادت حدّ  ق العلماوي عقا والعلماي معاشا،بركي التفوّ 

ا أųزǽ م ق الدّمقراطية وحقوق اإنسان، واعتبار كلحاق بركب اūداثة من أجل Ţقّ لتǼادي مباشرة باللّ 
 Ŀ اث وظاميّته السّكواستية، واختلف العمل على الدّرس الكامي العقل اūديث ůرّد ترديد لعقدة الّّ

ةّ امعاصرة من Űاوات اإحياء اŪزئية إń تبřّ مشاريع مية امعرفية تتǼاول امǼظومة اإسا كليّة  الف
 سلم متاǿةي أدخلت العقل امت والتّجاومات الّ والفلسفية وامǼهجية ككلّ، أين وقعت بعض امغالطا

امسلم  ل Şجة عدم قدرته على مساءلة العصر وإنقاذوšوǿ ل امǼهج الكامي اȋوّ  ،اūداثة الغربية ارتكاس
  اūداثة على واقع ومط معيشته. امعاصر من سيطرة فلسفات ما بعد

يّ وعبد الكرم سروش Ŀمن حسن حǼفي Ŀ السّاحة السǼيّة، و  ويصǼّف كلّ        Űمّد ůتهد شبس
اّث الفكر اإسامي عموما، ما هم من  السّاحة الشّيعية كأشهر اممثلن لوجه ترسيم القراءة اūداثية ل
طروحات ţرج عن خطّ امدارس الكاسيكية Ŀ التّجديد، وقد اعتمد كلّ مǼهم على مǼاǿج غربية مطوّرة 

الدّيř، فاعتمدوا مǼهجيات متعدّدة، اختار الباحث مǼها اȋكثر ارتباطا من أجل التّجديد Ŀ الفكر 
موضوع البحث؛ وما كان جليّا بيان تطبيقاته وأبعادĿ ǽ بǼاء علم الكام اŪديد، وما مكن اإحاطة 
ا من مسائل الكام اŪديد لتوفّر مراجعه ّّ  مشروعه الكامي كمشروع، أو إضافاته مسائل صǼّفت على أ

ا ذات صدى Ŀ اجال الكامي امعاصر سواء Ŀ موقف الصدّ أو القبول.  أو ترمة أغلبها، وكوّ

وعليه انصبّ البحث ǿ Ŀذا امبحث على ماذج اعتمد فيهما الوصف على امǼهج الفيǼوميǼولوجي     
 ااšّاǽ يّ عǼد حسن حǼفي، والتّأويلي والǼّقدي )اابستومولوجيأ Ŀ صورته العرفانية عǼد مثلَ 

يّ.عبد الكرم سروش و الشّيعي/اإيراي اūداثي امعاصر؛   Űمّد ůتهد شبس
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 الفيǼوميǼولوجي/امǼهج الظاǿّراي المطلĜ اأو لة

كّّيز على Űور اإنسان بدل الوجود، واعتبار ǿذا      ساǿم اūراك اȋورويّ بعد اūربن العاميتن Ŀ ال
د عية حيّة، ت عيد له اعتبارǽ بعد اŬرا  واŬوف واūرمان الّذي عقب اūربن، وقاإنسان مصدر šربة واق

سجّلت الوجودية كاšاǽ تفكر űالف للفلسفات العقلية اجرّدة على يد كل من كركجارد، والظاǿراتية 
دت جمتمثلّة ǿ Ŀوسرل؛ كتعبرين أساسن لوجه جديد من البحث الفلسفي Ŀ تاريخ امعرفة، وقد و 

 .الوجودية طريقها إń اانتشار والعامية حن اختارت امسرح والفنّ والرّوايات مسرحا Ŭطاباها وأسسها
ث عن دور اإنسان Ŀ امعرفة كموضوع، وك  Şات عارفة. ذو 

سة ابǼاء على ǿذا، ط رح السّؤال امركزي الّذي شغل بال اإنسانية ككلّ ůّددا بعد سيطرة اماديةّ Ŀ در     
 اإنسان، وǿو: كيف للذّات أن تتّفق مع اموضوع؟، وانقسمت اإجابة إń اšاǿن:

 : ǿل مصدر امعرفة ǿو العام اŬارجي؟؛ وǿو ما يسمّى بالتّجربة العلميّة والظّواǿر اŬارجيّة.اأو ل

ق ذاته بااستبطان، ń أعما: ǿل اȋوńْ به الرّجوع إń اموضوع كمصدر للمعرفة، أم أنّ عليه الرّجوع إالث اني
 الدّيǼية.الذّاتية/ويعيش عامه اŬاصّ؟؛ وǿو ما يسمّى بالتّجربة 

اّف بالتّجربة       وظهرت الظّواǿرية كاšّاǽ جديد ترفع من قيمة التّجربة الذّاتية Ŀ مقابل صعود ااع
الغربية، واستطاعت الظّواǿرية  ريةّ التّارźانيةاŬارجية/التّجريبية، لتسدّ امǼفذ عن التفشّي امادّي والǼّزعة التّطو 

أمام تفوّق اūسا   Ű Ŀ ،2اولة لردّ ااعتبار لإنسان والذّي أمل كيǼونته1التّأثر Ŀ فلسفة القرن العشرين
 اوامǼطق، واعتبارات اموضوعيّة امǼفصلة عن الذّات والوعي وامتعلّقة بامادّة واūسّ واȋشياء مستقلة بذاه

عن تأثر اإنسان وإدراكه. حيث ح ك م على العلوم اإنسانية والفلسفية بالفشل Ŀ امǼافسة الّي قامت 
ا بيǼها وبن العلوم اماديةّ )الطبّيعيّة والرياضيّة والفيزيائيةأ، والّي وجدت لǼفسها مǼاǿج دقيقة حقّقت ه

د وامثالية؛ نسبية ة والعلوم اإنسانية رǿيǼة التّجريقفزات علمية Ŵو الدّقة واليقيǼيّة، بيǼما بقيت الفلسف

                                                           

لة س، تر: عزّت قري، سلĿ أوروبا . )إ.م.بوشǼسكي، الفلسفة امعاصرة21خ22خ ادريس ǿاي، امعرفة وااعتقاد، مرجع سابق، ص  1
 .أ212ص 9112، س 921عام امعرفة، الكويت، ع 

 خ ي قصد ها Ǽǿا: الفكر والوعي والشّعور. 2
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الǼتائج وخاضعة للشكّ، ما جعلها Ŀ حرج من وجودǿا، وǿو ما وضعها بن خيارين؛ فإمّا أن تتبŘّ مǼاǿج 
العلم الطبّيعي وبالتّاŢ Ņوّل اإنسان إů ńرد معادلة ومادّة، وإمّا أن تستحدث لǼفسها مǼاǿج على طريقة 

 أو أن تطوّر ما بن يديها من مǼاǿج؛ تارźيّة ونفسية وانثروبولوجية...، ترتقي ها إń مصافهّ. العلم،

ومكن اعتبار امǼهج الفيǼوميǼولوجي اȋكثر تأثرا مسرة العلوم اإنسانية وااجتماعية ابتداء من القرن      
أ Ű Ŀاولة 9139خEdmund Hussrel(9911 التّاسع عشر، وقد كانت بادرته مع إدموند ǿوسرل 

 لسدّ الثغّرة بن متعلّقات اإنسان: امادة والكيǼونة، ومصادر معرفته: العقل واūسّ.

Ŀ سلوكه هذا امǼهج Ŀ دراساته الديǼية وأحد  1وقد اشتهر Ŀ الساحة الفلسفية الباحث حسن حǼفي    
اث، حيث مثّل شخصيّة موسوعي اّث والتجديأعمدة مشروعه التّجديدي للّّ د والفلسفة ة ااطاع بن ال

ة القدمة وامعاصرة، وقد شغل مǼاصب عامية بن الشرق والغر  ţتلف ثقافاها وšارها الفلسفية وامǼهجي
أين كان له تأثرّ واضح بامدرسة اȋمانية مǼهجا وفلسفة، وامǼهج الظاǿّراي كان أحد امǼاǿج الّي دعا 

 ّǼتب ńفي إǼه.حسن حźوتار řاث الدّي  يه Ŀ دراسة الّّ

وقبل أن نلج دراسة وŢليل اŪانب امǼهجي الظاǿراي Ŀ مشروع حسن حǼفي š Ŀديد علم الكام،    
وجب أن Ŵدّد ůال حركة البحث ǿ Ŀذا امطلب، فمشروعه يشمل امǼظومة امعرفيّة اإسامية ككلّ، 

اث، ابتداء من علم الكام ومرورا بالتّفسر والتصّوف وأصوقد أطلق عليها ما يسمّى بالثوّرة عل ول ى الّّ
الفقه والفقه واللّغة، ولن يستوǿ Ŀذا امقام ذكرǿا؛ إذ اختصّ بدراسة دعواĿ ǽ تطبيق امǼهج الظاǿّراي 
 على علم الكام، والبحث Ŀ مررّات ǿذǽ الدّعوة. ولذا كان لزاما عليǼا أن Ŵدّد ثاث نقاط تؤطرّ

يها امسألة، تتمثل Ŀ: قراءة عامّة معŘ الفيǼوميǼولوجيا )الظاǿّراتيةأ، وبيان امرجعية الفلسفية الي يسǼد إل

                                                           

، تǼقّل 9122م Ŀ القاǿرة، من أسرة ريفيّة من بř سويف، حام على الدكّتوراǽ من جامعة السّوربون سǼة 9131خ ولد حسن حǼفي  1
موسوعية غربية واليابانية، ترأس قسم الفلسفة Ŀ جامعة مصر، اشتهر بغزارة التأليف و بن اŪامعات Ŀ العام؛ ااوروربية واامريكية وام

اث والتجديد، اليسار اإسامي، من العقيدة إń الث رة، و الثقافة، كان يسارياّ ومن مؤسسي التيار اليساري Ŀ مصر، من اǿمّ مؤلّفاته: الّّ
، مؤمǼون با حدود 9عام šديد الفكر الدّيů ،řموعة مؤلّفن، إش: بسّام اŪمل، طظاǿرياّت الدّين...، انظر: سامح Űمّد إماعيل، أ

 وما بعدǿا. 912، ص 2092للǼّشر والتّوميع، الراط، امغر ، 
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حسن حǼفي، وتأثرǿا Ŀ امفهوم العامّ للتجديد ومفهومه اŬاصّ لعلم الكام اŪديد، وŰاولة إجراء قراءة 
 لطبيقات امǼهج الظاǿراي š Ŀديد علم الكام.

 قراءة عام ة في مفاǿيم الفيǼوميǼولوجيا )الظ اǿراتية(:*

ماǿي الظاǿّراتية، وامǼهج الظاǿّراي عامّة، وما معŘ امركّب اإصطاحي: ظاǿرياّت الدينّ       
Phenomenology of Religion في؟Ǽد حسن حǼع 

، 1ابل ماǿو عليه Ŀ ذاته": والظاǿّر ǿو "ما يبدو من الشّيء Ŀ مقnomenologyePhالظساǿراتيسة    
ظّواǿر اانفعالية لوتطلق الظاǿّرة Ŀ الفلسفة على عدّة معان أمّها: "ǿي الواقع الǼّفسي امدرك بالشّعور، كا

، والظّواǿرية ǿم الفاسفة الّذين سلّموا بالشّيء بذاته وأنّ العقل ا يدرك إاّ الظّواǿر 2والعقلية واإرادية"
، وللظاǿّرة عǼد كانط: "معŘ خاص وǿو إطاقها على موضوع كل šربة 3)كانط، أوغيست كونتأ

مكǼة، أي على كلّ ما Źدث Ŀ الزّمان وامكان، وتتجلّى فيه العاقات اليّ Ţدّدǿا امقوات العقليّة، 
  .4فالظاǿّرة عǼدǽ مقابلة للمادّة احضة من جهة، وللشّيء بذاته من جهة أخرى"

"، وأعطاǿا معǼين؛ عامّا وخاصّا. Phénoménologieا ااند Ŀ معجمه: "ظهوريةّ وقد أطلق عليه    
أمّا امعŘ العام: "فهو دراسة وصفيّة جموعة ظواǿر، كما تتجلّى Ŀ الزّمان أو امكان، بالتّعارض إمّا مع 

ون من šلّياها؛ خ وإمّا كǼها أن تكوإمّا مع اūقائق امتعالية الّي م-القوانن اجرّدة والثاّبتة هذǽ الظّواǿر؛ 
، ويقصد ها اŬطوة العلميّة Ŀ وصف الظّواǿر التّجريبية من خال امعطى 5مع الǼّقد امعياري مشروعيّتها"

، 6اūسّي ثّ انعكاسه على الوعي واإدراك العقلي. أمّا امعŘ اŬاصّ: "فهو مǼهج إدموند ǿوسرل"
لعقل من أجل دراسة الظوّاǿر من خال برومǿا Ŀ الوعي اإنساي إثبات وǿي"فلسفة قامت على إعمال ا

ة بالظاǿّرة ا فهي عمليّة عقلية Şتة Ţاول البحث عن امعاي امتعلّقدǿا ومعرفة ماǿيتها وفهم كيǼونتهوجو 
                                                           

 .21ص مرجع سابق، ، 2خ صليبا، امعجم، ج 1
 .30، ص امرجع نفسهخ  2

 .39ص  امرجع نفسه،خ  3

 .30، ص امرجع نفسهخ  4

 .123ص اموسوعة، مرجع سابق، خ ااند،  5

 .123، ص نفسهامرجع خ  6
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لى ع ويعتر إيدموند ǿوسرل أوّل من استعمل ǿذ امصطلح للدّالة ،1)أية ظاǿرةأ Ŀ الكون وتفسرǿا"
. يقوم ǿذا امǼهج على أساس ما تعطيه الظّواǿر من حقيقة من خال ذاها 2مǼهج فكري واضح امعام

، وقد ذكر أنطوان خوري Ŀ  3وإبعاد معطيات ما حول الظوّاǿر أو ما مكن أن يفسّر ويؤوّل بعيدا عǼها
ń اȋشياء ذاها، ǿي مسرة العقل إكتابه مدخل إń الفلسفة الظاǿّراتية بأنّ: "امǼهجيّة الفǼوميǼولوجية 

ǿذǽ امسرة البلوغ فيها عيان، والعيان Ŀ ّايتها إدراك مباشر ماǿيات اȋشياء عǼها، رؤية ذǼǿية واستبصار 
، فامǼهج ū4قيقة الشّيء يǼهار معها اŪدار التّارźي بن الظاǿّر والواقع ويعود الوعي من خاها إń عاميته"

أي امضمون العقلي امثاŅ للظوّاǿر، الّذي يدرك Ŀ  (Essence)جي ي عŘ بدراسة "اماǿية الفيǼوميǼولو 
، ما يعř أنّ دراسة الظواǿر الدّيǼية كما ǿي حسب ما تعرّف نفسها به 5"إدراك مباشر ǿو رؤية اماǿيات

عن امؤثرات التّارźية  مبتورةوǿي "اūقيقة" حقيقة امعرفة امرتكزة ū Ŀظة االتقاء بن الوعي والظوّاǿر، 
 واŬارجية وتدخّات اإنسان Ŀ تشكّلها. 

وكما يعرّ عǼها Űمّد شوقي الزيّن مثّا لذلك بǼظرية أرسطو Ŀ اهيوŅ والصّورة بأنّ الǼّظرة      
لظوّاǿر االفيǼوميǼولوجية؛ تǼسب للظّواǿر خصوصيتها اماǿوية؛ فتختصّ الفيǼوميǼولوجيا إذا "بصياغة صور 

. من خال 6من خال إضفاء امعاي والدّاات عليها وإكساها ماǿيات تعر عن خصوصيّتها وميّزǿا"
ǿي مراتب االتقاء بن الوعي واȋشياء ] و[اإدراك اȋوّل ها ūظة اإلتقاء بــ "مراحل الصّياغة والدّالة 

 .7الكائǼة خارجه"

جّم كتا  تأمّات       اǽّ الغموض خمǼذ وكما وصف م ديكارتية، أنّ مصطلح ǿذا امǼهج قد اع
البدايةخ عǼد مؤسسه ادموند ǿوسرل نفسه، حيث م يتّضح جهامǽ امفاǿيمي Ŀ بǼاء فلسفته باعتبارǿا 

                                                           

أطروحات العقل الفيǼوميǼولوجي وشواǿدǿا Ŀ الفكر العري امعاصر، د.ط، د.م، -خ Űمّد بن سعود البشر، فلسفة الشك  1
 .29، ص 2093خ9232

 .31م، ص9192بروت، لبǼان،  ، دار التǼوير للطباعة والǼشر،9خ انطوان خوري، مدخل إń الفلسفة الظاǿراتية، ط 2
بّوية، م نشرǽ بتاريخ،  3  م.2002-99-92خ عبد اŪليل أميم، Ŀ امǼهجية الظاǿراتية وخطوات تطبيقها على الظواǿر ال

 .22خوري، مدخل إń الفلسفة الظاǿراتية، مرجع سابق، ص  - 4

 .929ص  مرجع سابق،، Ŀ أوروبا خ إ.م.بوشǼسكي، الفلسفة امعاصرة 5

وّنيةأ.9111، فراير، س Ű92مد شوقي الزين، الفيǼوميǼولوجيا وفن التأويل، ůلة فكر ونقد، ع  خ 6  ، )نسخة إلك

 نفسه.امرجع خ  7
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 ǽذǿهجا...؛ وǼامؤّسس للعلوم، وأحيانا علما وم Ņنا امتعاȋسيكولوجية وصفيّة، أو توجّها للبحث وبلوغ ا
ا Ŀ أصل نشأها فلسفة تلفيقيّة حاولت نقد فلسفة ديكارت وكانامعطيات تت ّّȋ ،هاǼاقض فيما بيǼ ،ط

وتǼتهي إń اŪمع بن نظرية الكوجيتو الدّيكاري وŰاولة الكشف عǼه مطوّرا إياǽّ إń مفهوم القبليّات 
اّنسǼدتالية الكانطية امشروطة لتحقّقّ امعرفة، ما أوقعه ربّط بن فلسفتن كاما Ŀ فخ ال اȋوليّة العقلية ال

اّنسǼدنتالية  وصل مأمق م يستطع الǼّفاذ مǼه، فهوسرل مع امأمقن معا مǼظورŞ ،ǽصر امعرفة Ŀ اȋنا ال
الي تعود باȋشياء إń الوعي اȋوّل وǿو الذّات )وليس اȋشياءأ وبالتّاŅ تفقد مفهومها الّذي يعمل على 

زحزح موضوعيتها مجرّد اŵراطها Ŀ اȋنا، ولذا فهذا امǼهج غر واضح امعام Ŀ الظاǿّرة كما ǿي، فتت
 .1الǼّهاية عǼد تاميذǽ الذّين حاول كلّ مǼهم تقدم شرح وتطبيق للمفهوم امقصود

وفكرة دراسة امعطى كما يظهر Ŀ الوعي اȋوّل الّذي م źالط التّحليل والتّفسر، ǿي فكرة تقّ       
مقولة كانط Ŀ نقد العقل اŬالص إذ يعتر أنّ العقل ǿو ůموعة اȋفكار اجرّدة اȋوń امركومة Ŀ ذات من 

ما يتّف ّّ قان اإنسان قبل التّجربة وǿي القبليات الّي يرى عرǿا وŹلّل ها ما التقطه بواسطة اūواس، معŘ أ
نّسǼدنتاŅ )امتعاŅأ كأساس مǼهجيهم دّين امتǼاقضن ا، وما فكرتان حاولتا التوسّط بن اĿū امعŘ ال

نّسǼدنتالية خطاّ أوّليا يبقي أصل اإمان بتكافؤ أدلّة الǼّفي واإثبات ومصدرية حقيقته ب ن فوامنا بإحالة ال
ȋ ،ديدةŪولوجيا بالدّيكارتية اǼوميǼمقاربة فلسفته مع ديكارت فقد أمى الفي Ŀ والطبيعي. أما Ņا امثا ّّ

توسّع معŘ الكوجيتو وتتجاومǽ من الشكّ الوجودي إń اŪمع بن الفكر واإŸاد، بن الذّات واموضوع، 
 إń اعتبار الوجود أمرا بديهيّا يǼطلق مǼه خاله Ŀ البحث عن ماǿيات اȋشياء )=حسية كانت أو عقليةأ.

ك بوضع بتدئ بالتّعليق أو الردّ، وذلويشتمل امǼهج الفيǼوميǼولوجي على ůموعة من اŬطوات ت    
متعلّقات الوجود بن قوسن Ÿمّدان كل أحكامه وتأثراته على الوعي، ليكتفي بتمظهرات الظاǿرة عقليا 
ا مثّا Ŀ الوعي ţيّا أو   وماديا Ŀ الوعي كما ǿي ماǿيتها الّي تفصل بن الظّواǿر بغضّ الǼّظر عن كوّ

ا متجليّة حقيقة أما  م الǼّظر.كوّ

                                                           

وّنية، صدرت من لǼدن ): خ انظر 1 أ، 2009مايو  29بوعزّة الطيّب، Ŀ بيان مأمق الفلسفة الفيǼوميǼولوجية، إياف، أوّل يومية إلك
 http://elaph.com/ElaphWeb/ElaphLiterature/2005/8/83690.htm، 2001أوت  92م: صدر امقال يو 

 )بتصرف طفيفأ

http://elaph.com/ElaphWeb/ElaphLiterature/2005/8/83690.htm
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 *الت جديد والكام الجديد عǼد حسن حǼفي

اث الدّيř يربطه Şيثيات اŪديد القومي ومسامات العامي،        ويبتř حسن حǼفي مشروعا Ŀ قراءة الّّ
اث والتّجديد والعاقة بيǼهما؛ حيث مهّد هما Ŀ مؤلفّاته  معتمدا على امثǼويةّ الشّهرة Ŀ عصرǽ: الّّ

ة ببيان مفهومهما وŢديد مواطن التقدّم والتحضّر العري من خاهما، لدرجة أن يربط مفهوم الشّهر 
اث والتّجديد، وإمكانية حلّ أممات العصر، وفكّ  اإمان )بل يستبدلهأ هذا امشروع يقول: "إمانǼا ǿو الّّ

اث اعطاء العصر دفعة جديدة اث وإمكانية إعادة بǼاء الّّ ، وǿذا نقدا ما يطلق Ŵ1و التقدّم" رمومĿ ǽ الّّ
 Ŀ و ما يوقع العقل اجردǿو تسليم خالص بالعقائد وǿ علم الكام من حيث Ŀ هج اامايǼعليه بام

به بامǼهج شأمر ا ǿو مسلم به أصا واعتر اȋالدور بن اامان والعقل من انتاج أدلة وبراǿن على م
خله Ŀ مقابل ادمن ي الذي يأخذ صدقه آن سلم مǼطق الǼص القر إطى و اي امسيحي Ŀ القرون الوساام

سǼة، وما لǿل اأن ǿذا التسليم ǿو عقيدة أذǽ صدقيته من الداخل، مركزا على خأامسيحي الذي ي الǼصّ 
 . 2ا لسد الفراغات بن امقدمات والǼتائجإعملية ااثبات والدفاع 

ة للكام القدم واŪديد من حيث التّسمية؛ ȋنّ علم الكام قد  ا Źدّد حسن حǼفي مراحل انتقاليّ      
كان يتجدّد Ŀ كلّ مرة يواجه فيها نزعة سائدة وما يظهر من قضايا وردود إما ǿي كام جديد، ولكنّ 
ǿذا التّقسيم قد وقع مǼذ مّ ترسيم اȋشعرية كǼسق عقدي وقواعدا ثابتة للعقائد جعلت كلّ ما يطرح 

Ǽّسق بكام جديد، بيǼما Źدّد ااختاف Ŀ امضمون؛ فإنّ الكام اŪديد قد اختلف عن خارج ǿذا ال
القدم من حيث اŬلفية الي تزودǽ بالثقافة حيث يتلقى علم الكام اŪديد امسائل من علم ااجتماع 

اورة له آنذاك، اج والسياسة والتاريخ واūركة ااجتاعية كما كان يتلقاǿا علم الكام القدم من الثقافات
وŸمّل علم الكام اŪديد امسؤولية Ŀ اŬروج بإيديولوجيا سياسية تواجه اȋيديولوجيات السياسية السائدة 
ومثّل دورا دفاعيا Ŀ مقابل القومية واماركسية وامادية، ȋنّ قضايا العقيدة م تعد šد امواجهات والشبهات 

                                                           

اّث ا–حǼفي، من العقيدة إń الثورة حسن خ  1 اث والتجديد، موقفǼا من ال ، دار التǼوير للطباعة 9أ، ط9لقدم امقدّمات الǼظرية، )الّّ
 .2، ص 9199والǼشر، بروت، لبǼان، 

 .11خ12ص  امرجع نفسه،خ  2
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 على عاتقها؛ واما يتعلق اامر بالوجود اإسامي ككل بثرواته ومصاūهبل قد انتصرت Ŀ ما كان قائما 
 .1ومستقبله

فهو يǼحى مǼحى امستشرقن Ŀ رؤيته لعلم الكام وĿ اعتبارǽ نسخة عربية اسامية لاجتهادات      
ام إطاقا كالفلسفية قبل ااسام من تأثرات اȋديان الشرقية وامسيحية واليهودية، ويطلق على علم ال

متحرّراّ وعاما يشمل به كلّ ااšاǿات اليّ تعاملت مع عقائد الǼّص الديř أيا كان مصدرǿا أو انتماؤǿا 
الدّيř، ولعلّ ǿذǽ الفكرة تعود معŘ الكام الذي يعترǽ امستشرق ولفسون بأنهّ تعريب مصطلح اللوغوس 

Logos " الكلمة ǽباعتبارWord" والعقل ،"Reason جّة " وūا"Argument واستعمال ااصطاح "
باسم الفاعل وامفرد واŪمع بǼاء على ذلك، وبشمل كلّ امشتغلن هذǽ اجاات، ويطلق عليهم بامتكلّمن 

، وǿو źالف تأريخ امتكلّمن امسلمن ȋصل ǿذا اإصطاح 2سواء Ŀ Ŀ الطبّيعيات أو الكام اإهي
ه  العقائد اإسامية باȋدلةّ العقلية، وعليه فالتّسميات امختلفة والسّابقة ل الّذي يقصد مǼه الدّفاع عن

كالفقه اȋكر وعلم التّوحيد، وعلم أصول الدّين، وعلم العدل والتّوحيد وغر ذلك، تثبت أنّ علم الكام 
ثبت أصالته يسابق الوجود كموضوع ومسمّى قبل التّعرف على الفلسفة اليونانية ومعطياها الاǿّوتية و 

 )ومكن للقارئ مطالعة ǿذا اموضوع Ŀ مضانهّأ.

ويبنّ حسن حǼفي ǿذا امعŘ العام للكام Ŀ نظرته لعلم الكام اŪديد باعتبارǽ ثورات Ţرريةّ من      
السّلطات السياسية، بإدماج ǿذا امعŘ كحركة تشمل ميع امتخصّصن Ŀ الكام Ŀ توجيهه Ŵو الدّفاع 

خضع علم الكام اŪديد Ŀ الغر  لظروف خاصة، مثا فقد ظهر ما يسمى إنسان؛ فيقول: "عن ا
باǿوت التحرير Ŀ أمريكا الاتيǼية وأيضا Ŀ إفريقيا عǼد امسيحية، وĿ آسيا عǼد البوذية، من أجل مقاومة 

، بدأ Ŀ قلو  الǼاس ااستعمار، ومقاومة الفقر، ومقاومة القهر، وما كانت الكاثوليكية مامالت قيمة
ّ الكǼيسة  امتكلّمون خاصّة الكاثوليك Ŀ أمريكا الاتيǼية، باعتبار العقيدة حاما للواء التقدم، ومقاومة ح
امتعاونة مع ااستعمار، ومع الشركات اȋمريكية امستغلة للثروات، وعلم الكام اŪديد Ŀ امانيا ارتبط 

ات م القدم ارتبط إمّا باȋرسطية أو اȋفاطونية، ولكن ما ظهرت فلسفبالفلسفة الغربية، ȋنّ علم الكا

                                                           

 .21خ22الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، صخص عبد اŪبار خ  1

 .32خ ولفسون، فلسفة امتكلمن، مرحع سابق، ص  2
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جديدة بدأ علم الكام اŪديد يظهر متمثّا فلسفة ǿايدغر واسبيǼوما وغرǿم، وكذلك علم الكام 
اليهودي اŪديد، بعد أممة اليهود Ŀ الغر  وصعود الǼامية، بدأ امتكلّمون اليهود يتحدّثون عن اȋممة 

 .1وجود والتّضحية ... اł"وال

 حسن حǼفي بين المفهوم والتطبيق )في بǼاء الكام الجديد( 2*فيǼوميǼولوجيا

اث وتوظيفه Ŀ السّياسة      Źمل معŘ الفيǼوميǼولوجيا عǼد حسن حǼفي فهما مرتبطا بأدبيّات الّّ
ن ااستعمار الذي لتحرّرّ العري ممومفرداها، وŰاولة توظيف ǿذا امǼهج š Ŀديد قراءة علم الكام بلغة ا

اّث الكامي مǼهج الظاǿراتية لتحقيق امقصد اآنف الذكّر؛ ويوظّف:  عايش جزء مǼه وآثارǽ، فيقرأ ال
"مǼهج Ţليل اŬرات الشّعورية أي البحث خلف الدّافع امؤسّس للفرقة الكامية فإن كان سجااً وŰاججة 

ولوجيا ي سياسي، وما تلك الفرق Ŀ التّاريخ إاّ أحزا  سياسية والكام إيديĿ أغلبه لكǼّه الدّافع اūقيق
، 4، فيعّف بذلك قائا: "...أنا استعمل مǼهج Ţليل اŬرات، من أجل معرفة ماذا يعř العصر؟"3فقط"

موضّحا طريقته Ŀ ذلك، فيقول بأنّ "ǿذǽ اŬرات الّي ألقيها على الǼّصوص اإسامية الكامية 
والفلسفية، حّّ أعيد قراءها من مǼظور جديد، أو أسقطها على القرآن الكرم والسǼّة الǼّبوية الشّريفة من 
أجل تأويلها طبقا للظرّوف العصرية، فأعرف امال Ŀ القرآن الكرم، القهر Ŀ القرآن الكرم، وǿي امسائل 

 .   Ŀ5 الǼّصوص اإسامية اȋوń"الّي ŢركĿ řّ العصر، لكن أريد أن أعرف صورها وصداǿا 

Űاولة إعادة بǼاء -وقد طبّق حسن حǼفي امǼهج الفيǼوميǼولوجي Ŀ كتابه: "من العقيدة إń الثّورة     
، وقد ظهر مǼه نتائج تطبيقه Ŀ مقدمة الكتا  الي وضعها كمخطط ما يتضمǼه 6علم أصول الدّين"

Ǽا امǼهج ميǼولوجيا الوجودأ بأنهّ ا يقصد من الفيǼوميǼولوجيا ǿاللب، ويقول ǿ Ŀامش أحد فصوله )=فيǼو 

                                                           

 .11ص الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، عبد اŪبار خ  1

، تخ أخذ ها مفهوم "ظاǿرياّت الدّين"، و"فيǼوميǼولوجيا الوعي التّارźي"، حّّ إنهّ ألّف فيه كتابا خاصّا ŝزئن: تأويل الظاǿّرياّ 2
 وظاǿرياّت الدّين. 

 .11الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، ص عبد اŪبار خ  3

 .20ص  امرجع نفسه،خ  4

 .20امرجع نفسه، ص خ  5

 ة، مرجع سابق.امقدّمات الǼظرية–حǼفي، من العقيدة إń الثورة حسن خ  6
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. حاول 1اهوسرŅ وإمّا ǿو استعمال ظاǿري فقط هذا امصطلح يقصد ها ظواǿر الوجود قصدا حرفيا فقط
ا ليست  ّّ اّث اإسامي وأ حسن حǼفي أن يؤصّل للظاǿّراتية من القرآن الكرم ومطبّقا ذلك على ال

 الوعي اإسامي، من حيث أنهّ نتاج عريّ وقرآيّ؛ مستداّ على ذلك بقوله تعاń: " جديدة على

        2امواجيد الصوفيّةأ( Ŀّمثال العاميّةأ وصوȋهج شعي )اǼ3، وم. 

ر متواترا أو آحادا تستǼد إń شواǿد اŬ أمّ Ŀ الǼبوّة فقد اعترǿا حسن حǼفي أحد الفروع السّمعية الي    
، فحاول دراسة الǼبوّة وظاǿرة الوحي بتطبيق امǼاǿج 4ومǼاقشتها كمǼاقشة امعاد دون تأويل أو تعقّل

ا تغلق ůال الǼّقاش Ŀ قراءة  ّّ التفسرية/اهرمǼيوطيقية والظاǿراتية من أجل كسر الدوغمائيّة اليّ رأى أ
ل علم الكام ǿو امتسبب اȋوّل Ŀ موضعة قضايا الوحي موضعا خاطئا Ŀ مقابل šربة الوحي، بل وجع

اه وجعله طرفا فيها وǿذا ما Ÿعل تǼاول ǿذǽ القضايا Űفوفا باهيبة والقدسيّة واūذر، واستغاا للسّلطة 
أ مسؤول عن ، يقول: "علم الكام )...5الدّيǼية من أجل توظيف ǿذǽ اموضوعة Ŀ السلطة السّياسيّة

القضاء على الǼّظرة العلميّة للظّواǿر، وذلك بالقضاء على استقال اموضوعات وربطها دائما بطرف آخر 
بّا ȋنهّ يتصوّر أنّ اȋمور  ǿو اه )...أ ومن مةّ Ÿعل علم الكام موقف اإنسان من العام موقفا مغ

، كما źرج الوحي 6م وليس بأوضاع العام الفعليّة"الدّنيا إمّا تتحدّد بأفعال ذات مشخّصة من خارج العا
ا مواقف إنسانية تتكرر Ŀ كل ممان وبǼاء  من حالة كونه وسيلة اتصالية تبليغية للخطا  اإهي إń كوّ

، ويرفض أيضا مǼاقشة عاقة اه بالǼيّ كقضيّة كاميّة وإمّا ما يهمّ امسلم ǿو ما بعد 7إنسايّ ا اǿوي
 . 8اŬطا  اإهي اموجّه للعقل اإنسايالوحي و 

                                                           

 .220، ص امرجع السّابقخ  1

 .90القصص، سورة خ  2

، 2009خ حوار حسن حǼفي مع وفيق سليطن، ůلّة العري ůلّة شهريةّ ثقافيّة، تصدر عن الكويت، ع سبتمر، س 3
www.arabphilosophers.com 

 .2، ص 2الǼبوة وامعاد، د.ط، مكتبة مدبوŅ، د.م، م-حسن حǼفي، من العقيدة إń الثّورة، خ انظر:  4

 .92خ91مرجع سابق، ص ، 9مخ حسن حǼفي، من العقيدة إń الثورة،  5

 .92ص امرجع نفسه، خ  6

 .92خ92ص  امرجع نفسه،خ  7

 .92، ص امرجع نفسهخ  8
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وقد تǼاول شخصيّة الǼيّ كوسيط مبلّغ ا Űور علميّ Ŀ الكام يغطّي قضيّة الǼصّ وامخاطبون به،     
من امǼظور الّذي يبّ الظاǿّرة عن مابساها دون الفصل بن  1وقراءته اممǼهجة الي تدرس الوحي والǼبوة

و ااجتماعية ودون خصوصيّة لكلّ ظاǿرة وǿو ديدن اūداثين العر  )وحّّ اإيرانيونأ الظّواǿر الدّيǼية أ
على تبǿ řّذǽ امقاربات الǼّقديةّ. ووفقا لذلك ألغى مفهوم الǼبوّة وغاية الوحي كما ثبت قرآنيّا وعقدياّ، 

Ǽم Ŀ في علم الكام القدم وإغراقهǼا من القضايا اليّ ذمّ فيها حسن حǿسييجها عن اقشتها وتوغر
 الǼّقد.

وŹكم الǼّاقدون على مفهوم حسن حǼفي لعلم الكام ورؤيته اليّ يبř عليها اجتهاداته Ŀ التّجديد؛       
اث الغري Ŀ فلسفته الوجوديةّ ومǼهجه الظاǿّراي وبالتّاŅ فقد أنتج مشروعا يǼته ا م ţرج عن الّّ ّّ ي أ

 ن القدم ماما، وإما Ÿعله وسيلة من وسائل خدمة الثّورات التحرريةّ ا غربانفصال علم الكام اŪديد ع
وتǼتهي باحال السام وااكتفاء الغذائي، وسامة اهوية من التّأثر اŬارجي حّّ إنهّ ستبدل كوجيتو 

اعتمد . كما 2ديكارت بكوجيتو Ţرري عري: "أنا Űتل أنا فقر، أنا ضائع ومهمش؛ فأنا إذا موجود"
 Řصياغة رؤيته الكليّة لعلم الكام، وقد غرّ توجّهاته الّي انب Ŀ وت التّحرّريǿّفي على الاǼحسن ح
 ńالطبّيعة ومن الرّوح إ ńاانسان ومن العقل إ ńتوجّهات العصر؛ من اه إ ńعليها علم الكام القدم إ

يف لكام وليس šديدا Ŀ الǼّهاية. وحثّ على توظامادة ومن امعادإń امعاش وǿذا نقض للعقيدة وعلم ا
علم اانثروبولوجيا ǿ Ŀذا امسعى؛ يقول: "علم اإنسان )من العقيدة إń الثّورةأ وǿو Űاولة إعادة بǼاء 
علم أصول الدّين التّقليدي )...أ وǿو العلم الذي مكن بواسطته سدّ الǼّقص الǼّظري Ŀ واقعǼا امعاصر، 

Ǽوت التحرر، والّذي مكǿرض، واȋوت اǿوت الثورة، واǿه أن مدنا بايديولوجية عصرية، تشمل على ا
واǿوت التǼمية، واǿوت التقدم. وǿو العلم الذي يعرض للوحي Ŀ أساسه الǼّظري، والذي مسّ لب 

يث يغيب اه . ح3الدّين وجوǿر العقيدة، والّذي يعرض ūقيقة اإمان، لذلك ماǽ القدماء الفقه اȋكر"
ت Ŀ الرّؤية التّجديدية الكامية ūسن حǼفي حيث يستبدله باإنسان حّ أنهّ يعتر فكرة الدّين والغيبيا

                                                           

 وما بعدǿا. 99، ص امرجع السابقخ  1

قراءة جديدة، اموسم الثقاĿ مركز امخطوطات، مكتبة ااسكǼدرية، مصر، -Űاضرة: حسن حǼفي، ظاǿريات الروح هيجل خ  2
2007_2007 https://youtu.be/7YVqKtOglmA 

اّث والتجديد، مرجع سابق، ص  3  .922خ حسن حǼفي، ال
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اّ  اإنسان عن الواقع، وعǼدما يعود اإنسان إń حقيقته يدرك أنه اه  ما ǿي إا "ūظة من ūظات اغ
Ǽيات اإنسان رة الدّيǼية ذاها ليست سوى تعبر عن أموأنه خلق اه على صورته ومثاله ورغباته. إنّ الفك

عّ" ، 1ورغباته، وعǼدما يعود اإنسان على وعيه الذّاي، فإنهّ يستطيع أن يتخلّص من فكرة اإله امخ
فحسن حǼفي Ÿعل اإمان باه ůرّد šربة شعوريةّ اقتضتها التّفاعات مع الظّواǿر امعاشة واليّ حدّدت 

له Ŀ الذّات حسن درجة ااحتياج إŢ ńقيق الرّغبات بااعتماد على قوى عليا، مكǼه أن مفهوم اإ
يستغř عǼها مجرّد وعيه بقدراته، وا źفى على احد ما هذا الكام من خطورة على إسقاط قدسيّة 

ا تعدو اآراء حوها  ةالدّين Ű Ŀوريتّه "اȋلوǿية"، حيث يغدو امشروع اǼūفي ůرّد إشكاليّة قدمة متجدّد
أن تتجاوم الردّ عليها بǼفس اȋدلّة الǼّقليّة والعقليّة Ŀ علم الكام القدم، أو مجيدǿا من طرف التيّار 
العلماي امتǼوّر الذّي يǼحى نفس امǼحى Ŀ اانتهاج بامǼاǿج الغربية واانتهاء لǼفس نتائجها. فمشروعه 

ربيّة وماذجها كويǼه اȋصوŅ وصياغته مشروعه الذّي يتبŘّ فيه امǼاǿج الغŹمل الكثر من التّضار  بن ت
لم الكام لديه إń واŪديد؛ "إذ يتحوّل ع ت على مفهومه لعلم الكام القدمامعرفيّة والتّفسريةّ اليّ أثرّ 

ه ا اه موضوعاتمن دراسة اإهيات إń دراسة اإنسانيات، ليصبح اإنسان Űور دراسات علم الكام و 
، وحن الǼّظر إń مرجعيات التّفكر امǼهجي 2)...أ متأثرّا Ŀ ذلك بتطوّرات الاǿّوت الليبراĿ Ņ الغر "

ūسن حǼفي؛ ųدǿا تتلخّص "Ŀ ثاثة مصادر: فلسفة التǼّوير )اليسار اهيجليأ، والفلسفة الظاǿّرية، 
اّث امادي Ŀ اūضارة اإسامية" Ǽا ųدǽ قد تتلمذ على "نصّ الفلسفة امادية عامّة، لكن كما ، فإنّ 3وال

صاغته الفلسفة التǼّويرية خال القرن الثاّمن عشر، وانتهت إليه الفلسفة الظاǿّرية Ŀ القرن العشرين، مرورا 
Ǽصّ امرجعي الواسع عǼذا الǿ ńظر إǼّد اليسار اهيجلي، وأمّا ماوية الǼحسن  دمادية القرن التّاسع عشر ع

اّ  الدّيř، وفلسفة الفيǼومبǼولوجيا عǼد ǿوسرل اليّ تشكّل قاعدة  حǼفي، فهي فلسفة فيورباخ عن ااغ
، واليسار الليراŅ الذّي كان أحد مؤسسيه، ǿذا اȋخر الذي انفصل 4ومǼهجا Ŀ التّفكر عǼد حǼفي"

يّة؛ "بفك ذلك السياسية/الدمقراطعن تعاليم Űمد عبدǽ وتǼصل عن التعاليم اإسامية Ŀ التطبيقات 
                                                           

، امعهد العامي للفكر 9حياء اإسامي والتّحديث الغري، طبن اإ–خ أمد Űمّد جاد عبد الرامق، فلسفة امشروع اūضاري  1
 .219خ212ص ، 2جم، 9111خ9292اإسامي، ǿردن، فرجيǼيا، الوايات امتحدة اامريكية، 

 .212، ص امرجع نفسهخ  2
 .932مرجع سابق، ص  ،مǼاǿج الفكر العري امعاصرخ السحمودي،  3
 .939، ص امرجع نفسهخ  4
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اارتباط الوثيق بن الدّين وبن الدّولة وبإحال اإنسان Űل اه Ŀ وضع ǿذǽ الǼّظم الدّنيوية، وااقتصار 
على جعل اه موضوعا للعقيدة الفردية الي تعكس طبيعة العاقة اŪديدة بن اه وبن اإنسان الي 

ديǼية فقط، على حن كانت تقوم ǿذǽ الدعوة )...أ على اعتبارات علمية، تǼحصر Ŀ أشكال العبادة ال
، وǿي يساريةّ حسن حǼفي اانفصالية. وبǼاء على اجتماع 1وتارة أخرى على وجهات نظر فلسفية عقلية"

ا اث نسقا مغايرا Ŀ قراءة العقائد مǼظور źتلف عن امتداول الّّ ي ثǿذا سيشكّل الفهم اǼūفي للǼصّ والّّ
 ů Ŀال الدّرس العقدي ومؤسّساته ومǼاǿجه. 

           Ŀ ذا قد يوقع العقل امسلمǿ ّنȋ  التأثرّ بالغر ńهجي إǼسب استعماله امǼه يرفض أن يǼّلك
"الردّ امǼهجي"، أي تأصيل كلّ ما يǼتجه بردǽّ إń الǼموذج الغري، Ŀ حال Ţقّق التّشابه بن امǼاǿج 

صّياغة، ويرى من حقّه أن يǼتج ůاا إبداعيّا يتجاوم انتاج القدماء كمثل اعتماد امǼهج وامسميّات وال
اث مامال حيّا فيǼا، وǿو من مةّ إعادة  الفيǼوميǼولوجي كمǼهج لــ "Ţليل للǼصّ باعتبارš ǽار  حيّة ȋنّ الّّ

وا يقبل ان يكون  ،2القدماء"أبدعت بدائل جديدة م يبدعها  كر بن البدائل، فإن م يسعفř ذلاختيا
 خكما سبق بيانهخ.  3الغر  حاكما عليه خباعتبارǽ إطارا مرجعيّاخ Ŀ اعتمادǽ على امǼهج

اث الغري )ظاǿرياّت الرّوح هيجل      وبǼاء على ǿذا، فقد دعا حسن حǼفي Ŀ موقفه من التّعامل مع الّّ
اث اȋو ، إń اانفتاح عليه 4(موذجا ǽ، وحّّ روي من خال التّفاعل معه بدل عرضه؛ بغاية šاوم وقراءة الّّ

ا تضيع الثّقافة العاميّة، وŰاولة قراءة ǿيجل قراءة عربية ȋنهّ يقع مع ابن عري على مستوى معرĿ واحد، 
 ومقابلة ومقارنة وŰاورة ثقافة أمانيا سياسيّا وحضاريا كما Ţاور اإسام خسابقاخ مع الشّرق واهǼد

وغرما، وȋنّ ǿيجل قد لعب دورا مؤثرا ومرتبطا بأمانيا الوطن Ŀ كلّ مثّاها. كما يؤكّد على ضرورة قراءة 
اث بغية ااستمرار؛ ويضر  لذلك أمثلة من قبيل أنّ ديكارت قد مثّل استمرارا لسقراط وااغسطيǼية  الّّ

                                                           

 .210، ص مرجع سابق ،Űمّد جاد، فلسفة امشروع اūضاريخ أمد  1

 خ Űاضرة: حسن حǼفي، ظاǿريات الروح هيجل، مرجع سابق. 2

 خ حوار حسن حǼفي، ůلّة العري، مرجع سابق. 3
 خ Űاضرة: حسن حǼفي، ظاǿريات الروح هيجل، مرجع سابق. 4
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ت صاحيّته م واستطاع البǼاء على أنقاض ما انتهĿ تأمل الذّات، والغر  قد قرأ تراثه الغري من مǼظور قد
 فيه. 

 *خاصة 

       Ŀ ولوجيا قد أثرتǼوميǼإدراك معامها بدقةّ، فالفي Ŀ الفلسفة من غموض وصعوبة ǽذǿ ّي مع ما يع
كثر من التيارات الفلسفية والǼقدية واŪمالية الاحقة وقلما استطاع مفكر أو ناقد أن يǼجو من تأثراها 
سواء أكان ذلك بالتّأويل والتّفسر نقدا ودحضا أو بالتǼّاول والتّطبيق على ůاات معرفية أخرى، ماّ يدل 
اّث الفكري والروحي والتارźي هذǽ الفلسفة، إا أن ǿذا التأثر قلّما ųم عن فهم صحيح ودقيق  على ال

، فهي "فلسفة تدور 1س معǼاǿا اūقيقي"للوضعية الفكرية والفلسفية اŬاصة بالفيǼوميǼولوجيا وا تام
حول اإنسان، والذّات اإنسانية، والتجربة امعاشة، وعاقة ǿذǽ الذّات بغرǿا من الذّوات، وبالعام من 
حوها )...أ وغاية مǼهجها إثبات الوجود من خال الوصف واستخاص امعاي امتجسّدة Ŀ التّجربة 

ǿ هجǼذا امǿ ذا الوجود استعانت الفلسفة الوجوديةّ على 2و العقل..."اإنسانية، ومقياسǿ وحن إثبات ،
الظّواǿرية كأداة Ŀ مقواها للفصل بن التّجربة اŬارجية والذّاتية، وقالت بأنّ امعرفة ذاتيّة مبǼية على 

متدين، ا ااستبطان الفردي، ȋنّ ا مشكلة للوجودي مع التّجربة الدّيǼية وإن كان طرحه ها źتلف عن
وǿو ما أنتج صراع العلم والدين وتعارض العقل والǼص، Ŀ حن ا يوجد تعارض عǼد امسلم بن التجربة 

 الديǼية والتجربة اŬارجية.

لكنّ ا źرج الباحث Ŀ الǼهاية بصورة متكاملة عن امǼهج الظاǿراي وفلسفته عǼدما يǼتقل اȋمر من     
ن"  اšّه البحث للدّراسات الدّيǼية فهي هذا امǼهج تسمّى "ظاǿرياّت الدّي الǼّظرية إń التّطبيق، فإذا

كمصطلح أصلي أو كمركّب إضاĿ )كما يستخدمه حسن حǼفيأ؛ ويعود وجه الغموض امسجّل بشأّا 
 :3إń اختاف تطبيقاها واليّ طرحت على أربعة فئات

                                                           

دا  ة عǼد ǿسرل، ůلة جامعة تشرين للبحوث والدراسات العلمية، سلسلة اآخ فرحة Űمد، امفهوم الفيǼوميǼولوجي للǼظرية القصدي 1
  www.teshreen.edu.sy، م2001خ09خ91، قبل للǼشر Ŀ 9، ع39والعلوم اانسانية، م 

 .90خ البشر، فلسفة الشك، مرجع سابق، ص  2

 .330خ قراملكي، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص  3
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 عمال، فتوامي بذلك معŘ اŞȋاث الدّيǼية.خ استعماها كمعŘ واسع وغامض دون أي نقد هذا ااست

 خ البحث امقارن بن الظوّاǿر الدّيǼية وترتيبها حسب مواقع الظواǿر.

 خ امقصود ها نطاقا خاصا من البحث الدّيř فقط.

 خاستخدامها مǼطق الظاǿّريات الفلسفية )دونا عن الدّيǼيّةأ.

هم ǿذا امǼهج ليس ناما عن "ضعف ǿذǽ امقاربات أو وǿذǽ اȋوجه من ااختاف والضّبابية Ŀ ف     
القراءات امختلفة أو قصور Ŀ رؤيتها أو عن ţلف Ŀ أدوات Ţليلها، وإمّا ǿو أمر امم ماǿية 
الفيǼوميǼولوجيا نفسها، إذ متǼع عليǼا بلوغ ماǿيتها وملّك معǼاǿا من دون التخلّص من اموقف الطبيعي 

اّحات امسبّقة وǿذا يتطلب Ţويرا كاما لǼمط رؤيتǼا الذي نكون عليه وال قائم على اآراء واȋحكام وااق
، ولذا اعّف الفيǼوميǼولوجين أنفسهم بأنّ ǿذا امǼهج 1ومعرفتǼا باȋشياء وكذلك لطريقة تعاملǼا مع اūياة"

جربة. فبالعودة إń ń التقد ظلّ فرضيات تبحث عن التربر والتقييم وا يتأتى ها ذلك إاّ بالعودة إ
مؤسّسّها ųد أنهّ م يكن ǿمّ ǿوسرل تأويل الظّواǿر بل تبدّي الظّواǿر للوعي اإنساي كرؤية حدسيّة 
تبحث عن جوǿر الشّيء بآليّات اūدس واإرجاع اماǿوي والتجربة امعاشة، واعتر ان التأويلية ليست 

. حيث يلزم لفهم الظاǿرة الديǼية أن تتكامل 2وكشف قصديتّهمǼهجا وإمّا تقǼية لقراءة ما وراء الǼّصّ 
اّبط غر ůرأ لبلوغ اهدف من مقصد الدّراسة وǿي  ثاث مسالك "فيما بيǼها لفهمها فهما موليا م
 ǽذǿ هجية كواسطة وواصلة بنǼهما اادوات امǼهج التعليلأ وتربط بيǼاول، مǼهج التǼظر، مǼهج الǼم(

 .3امسالك"

ثّل حسن حǼفي وجها وسيطا للتيارين التقليدي والتجديدي Ŀ صورته اūداثية حيث ساعدǽ تكويǼه م     
اّث وما Ÿب أن يكونه وفقا للمدرسة  اامǿري الديř على البقاء Ŀ خط التماس بن ما ǿو كائن Ŀ ال

أّا حّّ إنهّ ǿو نفسه شاūداثية امǼهجية، وقد رافقت تآليفه مراحل تارźيّة عايشها حسن حǼفي وتأثرّ ب
                                                           

1 - Ǽمد، امفهوم الفيŰ سرلفرحةǿ دǼظرية القصدية عǼولوجي للǼمرجع سابق.ومي ، 

، س 2 ، عفصلية فكرية إسامية تصدر عن ومارة اȋوقاف والشؤون الديǼية، مسقط، عمانتسامح،  الزين Űمد شوقي، ůلةخ  2
 .912خ913، ص 2002

 .211خ سيف الدين عبد الفتاح، امǼهجية اإسامية، مرجع سابق، ص  3
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، خصوصا أنهّ قد كتب Ŀ أكثر امواضيع 1يعّف بذلك ويصف مرحاته العقليّة والفكريةّ وفقا لذلك
تداوا وخاض تيّارا سياسيّا من خال انتمائه اليساري، ولعلّه أيضا قد لقي ǿذا القبول لغزارة تأليفه باللغة 

ضا ار ترمتها، وكذا انتقاله بن اȋفكار واŪامعات حيث مل بعالعربية أين أمكن تداول أفكارǽ دون انتظ
من ǿيجل وǿوسرل واسبيǼوما وفيورباخ وغرǿم، حيث أمكن له بذلك أن يصبح مرجعا ت رميا شهرا، أمّا  

 كتاباته الّي تتّسم بالشّعبوية فقد محت للفرد العادي من القراءة والفهم لبعض قضايا اȋمّة امعاصرة.

وحاصل القول Ŀ مشروعه الكامي أنهّ اعتر علم الكام القدم قد أقام حجّته وųح Ŀ الدّفاع عن      
بّّص ها ومّل امفاǿيم  العقيدة اإساميّة وإثباها وانتهت صاحيّته تارźيّا أين م يعد Ǽǿاك خطر ي

مّة من ااستعمار ȋ إŢ ńرير ثروات اات وجود اهثبإسياسيّة ثوريةّ انتقلت من  Űاميلالعقدّية Ŀ كامه 
ثوريا مانية ومقتضياها إń القضايا ااجتماعية وما يرتبط ها وŢقيق الذات سياسيا و ال القضايا اإواستبد

اثيّة، أين انتهى بتقلّد ميǼولوجيّة ǿيجل وǿوسرل، فيǼو  بدل تكرار وترديد مǼاظرات علم الكام Ŀ صورته الّّ
تويولوجي إń  ة وحوّل كلّ ما ǿو، وحصر اإمان Ŀ التاريخ والتجار  الشعورية امتحوّلخاّ  فيوربا غوا
 فأنسن الاǿوت ،اإله دورفيها وبعدǿا ى غة تارźيّة انتهت صاحيّتها وإلتنثروبولوجي، فقرأ الدّين قراءأ

 وألهّ الǼّاسوت.

  العرفاي الǼّقدي/اإبستيمولوجي  امǼهج ةنياالمطلĜ الث  

اختلف واقع šديد الفكر الدّيř عǼد اجدّدين اإيرانين امعاصرين، حيث كانت إيران اūديثة تعيش       
ظروفها اŬاصّة واليّ ا تشابه عموما اūالة العامّة وظروف اجتمع السřّ العري/امغري اūديث، من مثل 

رفاي مثّا Ŀ قرن السّادس عشر، والتأثرّ باŪانب العغزو التّتار وŰاولة فرض الزّرادشتيّة كدين رمي Ŀ ال
اūكمة امتعالية للماّ صدرا "صدر الدّين الشّرامي" Ŀ القرن السّابع عشر، ثّ إحياء الفلسفة اȋفاطونيّة 

تǼتهي  Ŀ القرن الثاّمن عشر، باإضافة إń امǼزع الصّوĿ العرفاي الذّي تصطبغ به العقليّة اإيرانيّة واليّ 
كّّيز ع لى بأغلب نظرياّها الفلسفيّة إń ااصطباغ بالدّين، لضعف ااǿتمام باŪانب العلميّ/التّجريي، وال

                                                           

 مع عبد اŪبار الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق / ůلة العري، مرجع سابق.خ انظر حواراته  1
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، وكذا دخول عǼاصر من الفارسية والثتّوية والي عكّرت صفو اūياة الثقّافية 1اŪانب اميتافيزيقي
كّيب 2لة Ŀ البابيّةوااجتماعية اإيرانية من خال اūركة الدّيǼيةّ مثّ  ، وغرǿا من ااحداث اليّ مǼحت ال

 العقلي اإيراي نسقا ثقافيّا خاصّا.

     Ÿ ذا تشكّل واقع حديث مغاير ماǿ ّخضم Ŀا باإج ريǿيّة، فلم يشتغل روّادǼالسّاحة الس Ŀ ابة
صراع  د كانت إيران Ŀعن سؤال الǼّهضة كمحور عام Ŀ اانطاق Ŵو التّجديد والǼّهوض باȋمّة، فق

، ولذا اختلف واقعها 3إسقاط ملكيّة الشّاŰ ǽمّد رضا هلوي وإقامة مهوريةّ إساميّة عن طريق ااستفتاء
بن Ţقيق انطاقتهم Ŀ بǼاء دولة إسامية كما ارتضوǿا ȋنفسهم، فاختلفت غاية التّجديد عǼدǿم وكذا 

م ّّ عيّة يكǼّون واءً خاصّا للحومات والشّخصيّات الدّيǼية، وشر  الǼّسق الذّي ابت ř على ذلك، خصوصا أ
اثي.  واية الفقيه، وااǿتمام بإثبات الذّات اإسامية اإيرانية حضارة وتارźيّا Ŀ مقابل اآخر السřّ الّّ

الفلسفيّة و  وقد ظلّ ااشتغال الفكري مǼقسما على الدّاخل اإيراي مثّا Ŀ اūومة وامدرسة الفقهيّة      
اث مقامه وصاته بالواقع امعاصر، وبن التيّار اŬارجي الّذي انتقل صداǽ من  الكاسيكيّة اليّ Ţفظ للّّ

ف ص نقد مǼهج اūومة إń تبřّ مشاريع مǼهجيّة فلسفيّة غربيّة، وتقلّد كراسي اŪامعات العاميّة، وانقسم
ديد Ŀ إطارǿا ويدعو جذي Źاول التّ مدرسة اūومة والّ  لاأو   صلامفكرين اايرانين اليوم إń توجهن يتّ 

لعلم كام جديد على مستوى اهǼدسة الكامية دون بّ عن علم الكام الكاسيكي أمثال قراملكي، 
اّث Ŀ استحداث الدّ  ي من أمثال يعرس الكامي الشّ ويدعو آخرون إš ńديد امǼهج وقراءة الǼص وال

جديد Ŀ مǼهم؛ فهم من امفكرين اūاملن مشاريع الت انيالث   فّ يّ وملكيان، أمّا الصّ د ůتهد شبسŰمّ 
ا مّ يهم مشروع كام جديد، من أمثال عبد الكرم سروش، وإسامية دون أن يǼادوا بتبǼ ّǼظومة العلمية اإام

جديد وجه التّ دى أقواته إحهجية علم الكام ما جعل مراسة ونقدǿا مǼمّ انتقال كتاباته وţصيصها بالدّ 
يّ كم وأسبابه بن من يوافقه توجهه أو يعارضه. مثلّن واشتهر عبد الكرم سروش وŰمّد ůتهد شبس

                                                           

 .921خŰ922مّد إقبال، تطوّر الفكر الفلسفي Ŀ إيران، مرجع سابق، صخص خ  1

 وما بعدǿا. 932امرجع نفسه، ص خ  2

مد، دراسات Ŀ تاريخ كمال مظهر أ وما بعدǿا / 391عبد اŪبار الرفاعي، انقاذ الǼّزعة اإنسانيّة، مرجع سابق، ص  خ انظر مثا: 3
، 2/ خضر البديري، التّاريخ امعاصر إيران وتركيا، ط 9191إيران اūديث وامعاصر، د.ط، اȋمانة العامّة للثّقافة والشّبا ، بغداد، 

  .2091شركة العارف لأعمال، بروت، لبǼان، 
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تقى لتيّار كاميّ فلسفي عرفايّ يرفض السّيطرة الفقهيّة واȋصوليّة على العقل الدّيř وامعرفة الدّيǼية، فاس
يّة اليّ جديد بǼاء على ااحتكاك بالغر  أين مّ تبřّ مشكاهم الفلسفاجدّدون اŪدد مǼطلقاهم Ŀ التّ 

Ţوّلت إń أممات؛ إذ "مǼذ قرن يواجه الّشعب امسلم Ŀ إيران Ţدّيات فكريةّ أساسيّة Ŀ اȋممة الفكريةّ 
، 1داد واūريةّآ "ببن آالدّين والعلمآ، آالفلسفة والوحيآ، آالقدم واūديثآ، آالتبعيّة وااستقالآ، آااست

وǿي عموما مسائل تطرح Ŀ القارةّ اآسيويةّ اليّ شهدت واقعا űتلفا عن امغر  العري، وبالتّاŅ اختلفت 
 القضايا الكاميّة امطروحة وفقا لذلك، فضا عن أسلو  التǼّاول.

ة Ŀ السّاحة الكاميّ هرة شّ ة الاإيرانيّ  صاحيّةأحد الوجوǽ اإ 2وشر  عبد الكرم س  الباحث مثّل و       
لفارسيّة؛ ديǼيّا وفيلسوفا عاميّا، حيث يكتب وŹاضر باإضافة إń ارا وتعود شهرته إń كونه مفكّ  ؛اليوم

 ا من أǿمّ احدو  ، فضا عن كونهةة وأمانيّ Ŀ جامعات أمريكيّ  مائراً  أستاذاً العربية وااųليزيةّ، كما يعمل 
م وأحد متقلّدي امǼاصب ها أحدǿا عمله  9121ة عام ورة اإيرانيّ ř بعد الثّ ميياسين Ŀ دولة اŬ  السّ 

كمستشار له. وقد أتاح له اختصاصه Ŀ فلسفة العلوم وتارźها على التّأليف Ŀ اجال الدّيř )فلسفة 
ويليّة؛ ما Ţقّقّ له أالدّين/علم الكام اŪديدأ مǼهج إبستيمي يزاوج بن العرفانيّة والǼّقديةّ باإضافة إń التّ 

من تكوين أوĿ Ņّ إيران وكذا انتماؤǽ للعقيدة الشّيعيّة بطابعها العرفاي، وما حصّله من قراءاته للفكر 
الفلسفي الغري وţصّصه العلمي، حيث ي صبح اŪمع بن امǼهج الǼّقدي والعرفاي ضربا من التǼّاقض، 

داول ويتمّ تداوله كواحد من امتكلّمن اŪدد، بيǼما تت باحث.والذّي حاول بالفعل أن يتمامج عǼد ǿذا ال
طروحاته Ŀ الفلسفة أيضا بوصفه ناقدا Ŀ الفكر الفلسفي الدّيř، حيث يتǼاول "امفاǿيم الاǿوتيّة 

 ،3امعاصرة جامعا فيها فلسفة الدّين بالدّرس الاǿوي امسيحي الليبراŅ والدّرس الكامي اŪديد اإيراي"
وأǿمّ القضايا اليّ طرحها وأثارت اŪدل؛ نظريتّان: نظرية القبض والبسط Ŀ الشّريعة )=نسبيّة امعرفة 

                                                           

1  řات الفكر الدّيǿاšمّدي، اŰ يدů إيران، مرجع سابق، ص خ Ŀ 2امعاصر. 

م بطهران، 9121عبد الكرم سروش، ǿو اإسم امستعار ūسن حاج فرج الدباّغ، أحد أǿمّ امفكّرين الدّيǼيّن Ŀ إيران، ولد سǼة خ  2
رة اإيرانية عمل مديرا جموعة و ودرس ها الصيدلة، وţصص بالكيمياء التحليلية بلǼدن، ثّ درس تاريخ وفلسفة العلوم Ŀ بريطانيا، بعد الث

التأويل و  الثقافة اإسامية. وعمل أستاذا مائرا Ŀ أمريكا وبريطانيا وبرلن، واشتهر كǼاقد لرجال الدين اإيرانين ونشر مقاات حول التعددية
امستقيمة ...انظر:  ماي، الصراطاتوالفهم ورجال الدين... كتب: نظرية الفبض والبسط Ŀ الشريعة، بسط التجربة الǼبوية، الدين العل

www.drsoroush.com 

ديولوجيا مقول امقدّس بن اȋي–خ عامر عبد ميد، فلسفة الدّين Ŀ فكر عبد الكرم سروش، مقال: ضمن كتا : فلسفة الدّين  3
 .222دية، مرجع سابق، ص واليوتوبيا وسؤال التعدّ 
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الدّيǼيةّأ، ونظريةّ الصّراطات امستقيمة )=التعدّدية الدّيǼيةأ، أين يعتمد Ŀ بǼائهما وعرضهما على اŪمع 
 Ǽهج وامǼهجأ.بن متǼافرين؛ على العرفان والǼّقد اابستمولوجي )=الاّم

كمǼهج Ŀ انتاج   (Gnose/Gnosis)يعّف امفكّرون الشّيعة القدماء وامتǼوّرون اŪدد بالعرفان      
امعارف، وقد حظي şصوصيّة تارźيّة وفلسفيّة Ŀ امǼظومة الكاميّة الشّيعيّة خوبدرجة أقلّ عǼد السǼّةخ 

بر وسياسة غرما. والعرفان مشتقّ من الفعل عرف وǿو تدومثلّن له باماّ صدرا الشرامي والطبّطبائي و 
. أمّا صليبا فيعرفّه إصطاحا بأنهّ؛ 1اȋمر/الشّيء، والعرفان من امعرفة أي إدراك اȋمر Şاسّة من اūواس

، وعلم العرفان ǿو: "التّحليل الǼّسقي للمفاǿيم اليّ يستعملها الفكر 2"العلم بأسرار اūقائق الدّيǼية"
، 4، أمّا العرفاي فهو الّذي ا يكفيه ظاǿر اūقيقة الدّيǼية وإمّا يسر أغوار باطǼها3فسر العام وتأويله"لت

، وŹدّد له اŪابري 5ويعترǽ "أرقى من العلم الّذي Źصل لعامّة امؤمǼن أو ǿȋل الظاǿّر من رجال الدّين"
 ّĿاكتسا  امعرفة ورؤية للعام، وأي نظاما معرفيّا خاصّا يقول: "...فالعرفان نظام معر Ŀ هجǼضا موقف وم

صيّة نفس معŘ حيث Ţمل الغǼو  ،. وŹمل مصطلح العرفان مقابا له وǿو الغǼوص Ŀ اللّغة اليونانية6مǼه"
العرفان وتقابله Ŀ ااصطاح العري أكثر من مقابلته مصطلح الذّوق، اختصاصه بتفسر اȋمور الدّيǼية 

دل العقل Ű Ŀاولة لتفسرǿا تفسرا تأويليا؛ فتختصّ الغǼوصيّة/العرفانيّة بااشتغال على اإرادة ب العقانيّة
. ويعرّفه حيدر حبّ اه يقول: "العرفان مǼهج 7واعتماد اūكمة Ŀ السّلوك وتعميق اممارسات الرّوحيّة

ث عن معرفة من نوع آخر Ŀ  ، ويقصد العرفان البح8وطريقة تعتمد القلب والشّهود أساسا للǼّشاط"

                                                           

 .111خ امعجم الوسيط، مرجع سابق، ص  1

 .22، مرجع سابق، ص 2يبا، امعجم، جخ صل 2

 .229خ ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  3

 .22، مرجع سابق، ص 2صليبا، امعجم، جخ  4

 .22امرجع نفسه، ص خ  5

 .213مرجع سابق، ص  خ اŪابري، بǼية العقل العري، 6

 .. )بتصرف طفيفأ213خ اŪابري، بǼية العقل العري، مرجع سابق، ص  7

 .91حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص يدر خ ح 8
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، والكشف عن أسرار العلوم 1كشف اūقيقة من خال šاوم الوسائط امعتمدة Ŀ البحث عن امعرفة
 . 2باتباع مǼهج اإشراق والشّهود

 آامعلوميةــآعرّها ااند بفي ،Epistémologie/ Epistemologyأمّا عن امǼهج اإبستيمولوجي       
وǿي "الدّرس الǼّقدي مبادئ ، 3بن نظريةّ امعرفة، إذ "تدلّ ǿذǽ الكلمة على فلسفة العلوم"فريق بيǼها و للتّ 

، 4امي إŢ ńديد أصلها امǼطقي، قيمتها ومداǿا اموضوعي"űتلف العلوم وفرضيّاها ونتائجها، الرّ 
يّة حدودǽ الدّال . فقد تعدّدت مفاǿيمه وم يتمّ بعد ضبط5واابستمولوجيا مرادف للعرفان عǼد صليبا

بسبب ارتباط ǿذا امǼهج/العلم/الرؤية بعدّة ůاات فلسفية وعلميّة، فهي: نظرية امعرفة وعلم امǼاǿج 
وعلم العلم وفلسفة العلم، علم امعاير...، حيث مثّل اابستيمولوجيا Ŀ امعŘ الكلّي؛ دراسة العلوم ونقد 

إذ يعرفّها  ،والظّروف اموضوعيّة له..، أي نقد أصل وقيمة امعارف قبليّات العلم وآلياته امǼهجية ونتائجه
ا؛ "دراسة مبادئ العلوم وفرضيّاها ونتائجها، دراسة انتقاديةّ توصل إń إبرام أصلها امǼطقي  ّّ ميل صليبا بأ

عتمد ث ا، وأشهر من مثّل ǿذا امǼهج Ŀ العام العري؛ Űمّد عابد اŪابري، حي6وقيمتها اموضوعيّة"
خحسبهخ على آليتن من آليات امǼهج اإبستيمولوجي وما: اموضوعيّة وامعقوليّة؛ أمّا اموضوعيّة "وǿي 
شرط إبستيمولوجي فتعŘ بتحقيق قدر كاف من امسافة بن الذّات واموضوع ما يتيح رؤية اموضوع كما 

 .8، أمّا امعقوليّة "فهي مطاوعة امǼهج للموضوع"ǿ7و"

أمّا إبستمولوجيا عبد الكرم سروش فقد ارتبطت بتخصّصه Ŀ فلسفة العلوم، واعتمد فيها على نقديةّ       
كانط للمعرفة، ويشابه Ŀ جرأة طرحه Űمّد أركون فيتّفقان Ŀ انتهاج اابستيميّة Ŀ نقد امعرفة الدّيǼية 

سيّة وامدرسة ا، أي بن امدرسة الفرنوتشكّاها التّارźية، رغم اختاف مفاǿيم اابستيمولوجيا عǼدم

                                                           

 .91امرجع السّابق، ص خ  1
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 .312د، اموسوعة، مرجع سابق، ص اانخ  3

 .312، ص امرجع نفسهخ  4
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 33، ص 9امرجع نفسه، جخ  6

 .220خ مرموق العمري، تارźيّة الǼصّ، مرجع سابق، ص  7
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اȋمانيّة اليّ تعتر مǼهج كانط مǼطلقا عاميّا صبغ من بعدǽ أغلب امشاريع الǼذقديةّ غي الغر  والشّرق، 
مساءلة امعرفة البدّيǼية وحدودǿا وخصائصها ومدى موضوعيّتها من ناحية تطوّر العلم وتعř عǼد أركون؛ 

للساي عدǿا الوظيفي وخلفيّاها امؤثرّة على امخيال العلمي من خال التأصيل افية وبامعاصر وأنساقه امعر 
والتارźي واانثروبولوجي ها وغر ذلك، أمّا عبد الكرم سروش فقد ركّز على إبستيميّة كانط Ŀ التّفريق 

من  أفكار كلّ من سروش وأركون تتشابهفبن الدّين وامعرفة الدّيǼية، وتأثرّ امعرفة الدّيǼيّة بامعارف البشريةّ. 
حيث مقصد التّجديد؛ وتكمن خصوصيّة كلّ مǼهما Ŀ تطبيق ǿذا امقصد Ŀ حقل تداوű Ņتلف، ويعود 
ذلك اختافهما من حيث اŬلفيّة الفكريةّ والتّكويǼيّة واŪغرافيّة عǼد كلّ مǼهما، وكذا مضمون الطّرح؛ 

...أ وكان سروش يعي )ة إń امǼاخ الشّ تحضار امعطيات اإبستيميّ "أنّ šربة سروش قد كانت باس حيث
ا تضخّ جربة اإيرانيل عǼصرا متميّزا للتّ ة Ŀ مǼاخ إمامي، وǿذا ما يشكّ ات شيعيّ ا بشخصيّ معǼيّ  بثقافة  ة، كوّ

يله ، كما أنّ سروش Źفظ م1كبر"  Ŀ مǼاخ م تعرفه مصر وا امغر  العري وا باد اŬليج إń حدّ 
اثي الذّي ظهر على عǼاوين كتبه )مثل القبض والبسطأ وبعض طروحاته  العرفاي الشّيعي وتكويǼه الّّ
واصطاحاته )مثل اūقيقة، الصراطات، العشق، الǼورانية ...أ، فقد كان من تاميذ حومة "قم" اإيرانيّة، 

كاميّا، كما مرّس ويǼا أصوليا و على يد شيخيه؛ Űمّد حسن الطبّطبائي ومرتضى مطهّري حيث تلقّى تك
Ŀ العرفان من خال ميله وتبحّرĿ ǽ أشعار جال الدّين الرّومي والشّرامي وغرما، حيث أخذ عرفانه 

. فاعتمد إذا الǼقد الراديكاů2 Ņاا نظرياّ ا سلوكيّا ظهر Ŀ تبřّ الفلسفة اإشراقيّة ودراسة الوجود...
 شري.امعرفة وفقا للقبليّات امعرفيّة ومدى تأثرّ فهم الǼّص الدّيř بالعلم البȋصول امعارف وطرق انتاج 

ه أثار لكǼّ و  ؛ا حيث م يقتصر Ŀ دراساته على علم ديř دون آخركان اǿتمام سروش مǼهجيّ وقد        
ل ويعتر بفهم اآخرين، بين فهمه للدّ  مساواةين و اŪدل حوله بسبب مساس فكرته بشخص رجل الدّ 

Ŀ  كّ ة والشّ يّ سبمن جهة الغاية من مشروعه فإنهّ سيǼتهي إń القول بالǼّ حسن فهما مǼهم، أمّا خرين أاآ
ته نقطة لذي وقع بيǼه وبن مǼتقديه قد ţلّ جال الّ إنّ السّ حيث ، 3اȋديان ويضع تعاميها Ŀ مأمق امساءلة

                                                           

 .203خ202ص مرجع سابق، اه، مسالة امǼهج Ŀ الفكر الديř،  حيدر حبخ  1
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رائي على العقل اȋرسطي وااستق ...اعظيوǿي اعتماد ناقديه من أمثال صادق ارŸاي وأمد الو  ؛ةمهمّ 
 .1ما كان سروش قد šاومĿ ǽ طروحاتهقد بيǼوالĿ  ّǼ الردّ 

 وأمّا الǼّظريات اليّ وظفّها عبد الكرم سروش Ŀ رؤيته لتجديد الفكر الدّيř؛ فبياّا كاآي:      

 والبسط في الش ريعة:_نظري ة القبض 1

اث       البسطأ ي/العرفاي فا يستغر  توظيفه مصطلحن عرفانين )القبض و وŞكم تكوين سروش الّّ
ميّ، Ŀ عǼونة نظريته اابستيمية؛ والي تǼتقد القداسة والثبّات الذّي ميّز امعرفة الدّيǼية Ŀ امخيال اإسا

؛ ويصف ǿذا اوتؤسّس نظريتّه خوفق ǿذاخ مǼظور جديد هذǽ امعرفة الدّيǼية من حيث إمكانيّة التغرّ فيه
اŬلل خبرأيهخ يقول: "واŬاصة أنّ الشّريعة باعتقاد امؤمǼن قدسيّة وكاملة وإهيّة امصادر وامǼشأ، ا 

ا يتسرّ  اŬطأ والتǼّاقض إń داخلها، وǿي ثابتة وخالدة، ا تستعن بالعقل وا امعرفة البشريتّن، وا يǼاه
كليّة، وا ا  ويعاكسهوالذّي źلو من كلّ السّمات السابقة الذكّر ، ويفرّق بيǼها وبن الفهم 2امطهّرون"

 .3حاما لقدسيّة الشّريعة اȋصلأن يكون يشّط بǼاء على ذلك 

 ؛يǼيةرفة الدّ Ǽǿاك انفصاا بن الدّين وامع ة القبض والبسط أنّ عبد الكرم سروش Ŀ نظريّ فيعتقد      
، فا نقول الفقه Ŀ شيء ينبقدسية الدّ ǿذا الفهم ن للبشر وا يرتبط يق هذا الدّ ين ه والفهم امتعلّ فالدّ 

ȋ الشّ بل علم الفقه ǽو فهم العلماء هذǿ ما علم الفقهǼد اه بيǼو ما عǿ الدّ  رائعن الفقه Ŀ ين امبثوثة
مّة الدّ  يǼية أن ة الدّ وا مكن للمعرف ين ǿو اȋصل،يǼية والدّ ين ǿي امعرفة الدّ وليست ǿي اȋصل، ف

ا يوم القيامة. أمّا تطوّر ǿذǽ العلوم الدّيǼية فا  ةّ عن البشر وسيعلموّ ا ستبقى مست ّّȋ قيقةūتعطي ا
 يرجع إń مدى التعمّق Ŀ الǼّصوص الدّيǼية وإمّا مدى تطوّر العلوم البشريةّ، إذ تبسط امعرفة الدّيǼية مدى

ة القبض Ǽظريّ عام لامفهوم الحيدر حب اه قباضها. ويعرض انبساط العلوم البشريةّ اȋخرى، وتǼقبض بان
ا: " ّّ ات طرأت على ة تبعا لتحوّ يǼيّ ات Ŀ العلوم الدّ دعي Ţوّ نظريةّ تكامل امعرفة الدّيǼيّة تستوالبسط بأ
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ائج ع Ţقيق نتة للعلوم اȋخرى فلن تستطية مواكبة علميّ ، فإذا م يكن للمدرسة الكاسيكيّ البشريةّ العلوم
 .1مضمونة"

أ aprioriويقسّم عبد الكرم سروش امعرفة إń قسمن: معرفة قبليّة ومعرفة بعديةّ؛ "أمّا امعرفة القبليّة )     
يّ اليّ تسبق التّجرية، واليّ تعŘ بالقضايا اŬالية من أيّ مضمون šريي، وǿذا ǿو ميدان فلسفة امعرفة ال

ات والقوالب الذǼǿّيّة، وا تعŘ بصفات العلوم وأحكامها كموجودات تبحث Ŀ الوجود الذřǿّ للمدرك
، ويرد ǿذا امعŘ عǼد كانط Ŀ 2عيǼيّة مستقلّة، متحقّقّة، Ŀ العيان، ومتطوّرة ومتكاملة على Ŵو معنّ"

ة، يّ نقد العقل اŬالص/احض Ŀ سياق سؤاله عن عاقة التصوّر باموضوع؛ "أي Şثا Ŀ الشّروط السيكولوج
أو Ŀ عوائق امعرفة العلميّة. وا تأرźا للمذاǿب الفلسفيّة. وا حّّ إنشاء ميتافيزيقا جديدة. بل، سيكون 

، بيǼما ů3رّد نقد للملكة امعرفيّة، أي تعييǼا لشروط إمكان امعرفة القبليّة ومبادئ ǿذا اإمكان ونطاقه"
رفة امتحققة، وقد جعل العلوم الديǼية احداǿا ضمن فروع أ؛ امعa posterioriيقصد من امعرفة البعديةّ )

ا معارف ثانية تبعية تستǼد Ŀ أصوها بالعلوم اȋوń كامقوات اميتافيزيقية ّّ ، والغرض 4العلم العامة، وكأ
من ǿذا ǿو مǼاقشة العقل التاويلي والقبليّات اليّ تتدخّل Ŀ تاويل وتفسر الǼصّوص، والكشف عن معانيه 

 غاياته.و 

ويعّف بأنّ "نظريةّ القبض والبسط نظريةّ ابستمولوجيّة، ترى على امعرفة الدّيǼية من موقع متقدّم       
، وقد فصّل سروش بن امعرفتن اȋصلية القبلية أو التبعية البعدية، من أجل جعل الدّين أشبه 5بعدي"

ūقيقي علوم ديǼية بشريةّ ا مكن أن ترى الوجه ا بامثال Ŀ نظرية أفاطون، وما الظال الظاǿرة عǼه إاّ 
 للمثال إاّ بانتهاء التّاريخ وقيام السّاعة، وتظلّ خاضعة إń الǼسبية اليّ مǼح كلّ قول حقّا من اليقيǼيّة اليّ 

 ا يتمّ الفصل فيها.
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 بشري ة الت جربة الǼ بوية:*    

ل الوحي ش دراسة ظاǿرة الوحي وكيفيتها وطريقة ţصّ Ŀ كتابه "بسط التجربة الǼبوية" اعتمد سرو       
وعاقته بالǼيّ ومابسات تشكّل الǼصّ وامؤثرّات اŬارجيّة والزمكانية امسامة Ţ Ŀديد لغته ووجهته 

Ŀ صياغة مفهوم الǼبوة  1ونوعيّة خطابه ومستواǽ، فقد تدخّلت فكرة القبض والبسط ونظرية الفيض
غريبة ا Ţمل Ŀ طياها تأسيس كام جديد اتصاŅ ما ورثه العقل امسلم من وإحداث مقاربة كامية 

 Ŀ ية ا غر، فقد صاغǼعله فلسفة ديŸ را جديدا هذا العلمǿلق جوźترثه الكامي، وإمّا يتصدّى له و
امد ح ǿذا الكتا  مفاǿيما م ţتلف عما روّج له امستشرقون أو من مثل ما قال به Űمّد أركون ونصر

وحسن حǼفي... من إلتغاء الǼبوة ماويا وااصطفاء اإهي البحت لأنبياء، حيث ربط شخصية  أبو ميد
اية الǼي مدى معرفته وسياقه العلمي وقدرته الذاتية على ااستلهام وعمق šربته الرّوحية؛ يقول: "طبقا للرّو 

 ّǼال ńيّ سوى وسيلة، حيث يؤدّي إǼالتّقليديةّ م يكن الřǼّيّ كان  اس ما يأتيه به جريل، ولكǼأرى أنّ ال
، واستدل بذلك على آيات القرآن الكرم الي قرأǿا مǼهج أنثروبولوجي 2له دور Űوريّ Ŀ خلق القرآن"

، حيث م مǼطقةمرتبط باللغة العربيّة وعادات ا ولساي يربط امصطلح القرآي ما يقابله من واقع اجتماعي
ر، اūرّ صويرية عن امخيال العري؛ كمثل: حور العن، اŬيام، اإبل واūماة الذǼǿية واȋمثلة التّ ور ţرج الصّ 

لشتاء ، والفواكه احصورة بالعǼب والرمان والتن والزيتون، ورحات ااȋشهر العربية جهǼّم، ولفح الصّحراء،
حادثة و  وأد البǼات هب وموجǼه، و Űددّين كأيوأحداث وارتباط أسبا  الǼزول بأشخاص . 3...والصّيف

، واعتر أنّ ǿذا يلغي عامية القرآن ȋنه ا źاطب واقع اجتمعات اȋخرى، وقد  4اإفك مع عائشة...
كان مكن للقرآن أن يكون ذا صياغة űتلفة لو اختلف الǼيّ وبيئته، كذلك ارتباط نزول الوحي Şياة 

لكان حجم القرآن أكر، ولو مادت معارف عصرǽ لكان و ش أكثر Űمّد صلى اه عليه وسلّم، إذ لو عا

                                                           

ا، ة عن الǼّار فيضا متدرّجا. والفيض مرادف للصّدور". صليب"ǿو القول أنّ العام يفيض الǼور عن الشّمس، او اūرار  Emanationخ  1
 .923، مرجع سابق، ص 2امعجم، ج

كام اه .. كام Űمّد صلى اه عليه وسلّم، تر: حسن مطر اهامي، ůلّة نصوص معاصرة،   م سروش،خ حوار مع عبد الكر  2
 .92، ص 2009، صيف وخريف 2، س 92خ91در حبّ اه، ع: تعŘ بالفكر الدّيř امعاصر، تصدر بلبǼان، ر ت: حيفصليّة 
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 .922، 20انظر: نفسه، ص خ  4
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وقد سبقه Ŀ ذلك فضل  .1أكثر إطّاعا وعلميّة، وقد قال: "إنّ الوحي تابع للǼيّ ا أنّ الǼيّ تابع للوحي"
الرّمن خبدرجة أقلّ جرأةخ Ŀ كتابه اإسام وضرورة التّحديث؛ حيث جعل القران ůرد أجوبة لواقع 

-ص بالǼيّ يقول: "القرآن ǿو الردّ اإهي الذي جاء عن طريق عقل الǼيّ، على الوضع اȋخاقيراǿن خا
، واعتر الǼبوّة šربة ديǼيّة ا ţتص بالǼيّ 2ااجتماعي الذي كانت تعرفه اŪزيرة العربيّة أياّم الǼيّ..."

ماع صوت صورة رؤيا، وأخرى بسفحسب وإمّا ǿي مواجهة "تتجلّى بأشكال عدّة وصور űتلفة، فتارة ب
، وقد 3معنّ، وثالثة برؤية مامح وألوان، ورابعة على شكل إحساس باتّصال الǼّفس بعظمة عام الوجود"

وصفها وصفا عرفانيا يǼتقد بانقباض الǼّفس وظلمتها وانبساطها ونورانيتها Ŀ وصف التجربة الدّيǼية من 
 .4امس العشق شغاف روحه

سروش خارجا عن الǼّسق الشّيعي العامّ Ŀ التمييز بن الǼبوة والواية ومǼاقشة خامية الǼبوة؛ وم يكن       
إذ źالف اŪمهور الشيعي اȋصوŅ وقد انتقد خاميّة الǼّبوّة وفقا لذلك، وجعل القرآن الكرم نصّا بشريّ 

، وإن حافظ 5رآنريق نظرية خلق القشريةّ القرآن عن طǽ الفكرة إń امعتزلة Ŀ قوهم ببالصّياغة وردّ ǿذ
على شيء من القداسة اإساميّة هذا الكتا ؛ باإبقاء على فكرة اإهام اإهي للشّخص الǼيّ الذّي ا 
وّيض الǼّفس وتأديبها لتلقّي الوحي حيث Ÿعله  يصطفى من اه بقدر ما يكون إųاما شخصيّا مǼه ب

لى درجة؛ ه حّّ الفيلسوف والشّاعر، بيǼما źتلف الǼيّ عǼهما بكونه أعمقاربا مصطلح اإهام؛ والذّي يǼال
يقول: "... إنّ ǿذا اإهام يǼبثق من نفس الǼيّ، ونفس كلّ شخص إهيّة، إاّ انّ الǼيّ źتلف عن سائر 

ع م اȋشخاص؛ ذلك أنهّ أدرك إهيّة ǿذǽ الǼّفس، وźرج ما بالقوّة إń ما بالفعل، وقد اŢّدت نفسه
، وكذا اإشتغال على هذيب السّلوك وŢصيل امعارف، وخوض التّجربة الدّيǼيّة الذّاتيّة اليّ مǼح 6اه..."

الǼيّ حسب امفهوم السّروشي فيضا خاصّا من امعارف الدّيǼيّة؛ "فالǼيّ Źسّ )...أ أنّ قوّة تستحوذ عليه، 
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، لكǼّها تظلّ مرتبطة بالكمّ امعرĿ احصّل لدى الǼيّ 1يء"ولكǼّه Ŀ الواقع وĿ ميع اȋحوال بقوم بكلّ ش
 .Ŀامعر ǽتمعه/عصرů وسقف 

بالتّاŅ فهي إشارة إń أمرين؛ إلغاء خاميّة الǼبّوة وإمكانيّة Ţقّقها ȋيّ إنسان متلك صفات ميّزة       
ون السّقوط ذ مǼه فكرة واية اإمام دمكتسبة وإدراكا حقيقيّا بإهيّة روحه، وكذا إبقاء البا  مواربا لتǼف

بال للǼبوّة، وǿي قǿذǽ؛ اإستǼاد إń تعريف Űمّد إأمام مǼطقيّة العقل الǼّقدي، وقد حاول Ŀ بǼاء فكرته 
 ،ǽاومة حدودů ńمقام الشّهود إ Ŀ ّيǼّزع ما حصّله الǼي Ŀخر: "ضر  من الوعي الصّوȋذا اǿ دǼع

 ى اūياة اŪمعيّة توجيها جديدا، وتشكيلها Ŀ صورة مستحدثة. فامركزوتلمّس كلّ ساŴة لتوجيه قو 
امتǼاǿي من شخصيّة الǼّيّ يغوص أغوارا ا ّائية؛ ليطفو ثانية مفعما بقوّة جديدة تقضي على القدم 

، رغم تريرǽ بأنّ ǿذا ااتّصال اŬاصّ ليس متاحا إنسان عادي، 2وتكشف عن توجيهات للحياة جديدة"
 .3ول: "وǿذا ااتّصال بأصل وجودǽ ليس خاصّا باإنسان بأي حال من اȋحوال"يق

 :religious pluralism))يǼية ة الد  دي  التعد  _نظري ة الص راطات المستقيمة/2

 ما: ؛عددية Ŀ الوسط اإساميǿم كتابن ساما Ŀ نشر فكرة التّ ألعلّ     

ع عن فا والدّ  ،امسألة برؤية جديدة لفهم اȋديان اموحاة، وقد طرح 4ين Ūون ǿيكفلسفة الدّ كتا : خ 9
 ل دين اآخر.ام العامي بتقبّ عايش ونشر السّ جل فكرة التّ أة من ه بقوّ تطروحأ

، ياغة أفكارǽص  رأي جون ǿيك وأعادذي تبŘّ راطات امستقيمة لعبد الكرم سروش، والّ الصّ كتا : خ 2
القرآن نصّ ع عǼواّا يتعارض م نّ أ ديان اȋخرى، حّّ مقابل اȋات لفكرته Ŀ اإسام والبحث عن مثّ 

                                                           

 .92، ص السابق نفسهخ  1

 .929إقبال، šديد التفكر، مرجع سابق، ص خ  2

 .929امرجع نفسه، ص  خ 3

 ، Ŀ بريطانيا. بدأ حياته امسيحيّة داخل اŪماعات امسيحيّة9122أ Yorkshine Ŀولد جون ǿيك Ŀ مديǼة يوركشاين )خ  4
Ǽه اŪامعي، ياȋصوليّة، وبفعل تǼوعّ قراءته للكتب الفلسفة اūديثة أمثال: نيتشه وكانط...، وŢوّل إń الروتستانتيّة اȋصوليّة خال تكو 

ستاذ أ بعد الدكتوراǽ اŵرط Ŀ العمل الدّيř الرّعوي Ŀ الكǼيسة للمشيخية، كما عمل بالرّعوي، ثّ عنّ أستاذ مساعد Ŀ فلسفة الدّين، ثّ 
ز الثقاĿ العري، ، امرك9امرتكزات امعرفية الاǿوتية، ط–للفلسفة امسيحيّة، انظر: وجيه قانصو، التعددية الديǼية Ŀ فلسفة جون ǿيك 

 بعدǿا.     وما 91، ص 2002خ9229بروت، لبǼان، 
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نَ جاة بطريق واحد. يقول تعاń: "ذي حصر الǼّ الكرم الّ 
َ
َفَََوَأ ا Ɋَُسۡتقَيųِم ِِ ٰ َصِرَ ََهُۖ َٱت ĸعَُِهŊََٰا ََ وَ

قََبكűَُِۡعŴََسَبيŰِهََِِٱɉسĸُُلََتتَ ĸعُِهاَْ  ŋََفَتَف ىكűَُٰبهََِِ ۦ ، وكذا 1"Űَ٣ كűَُۡتَت قُهنََلعََََۦذَلٰكűَُِۡوصَ 
 ةوديǼي ةد ثقافيابعĿ أذي يامس القضية ي تطرح ǿذا اموضوع والّ مسامة الكتب الكامية امعاصرة الّ 

ول بوحدة اūقيقة ة والقة كالǼبوّ ساسيّ أمفاǿيم  مباحثةń إيǼية ة الدّ ديّ أفضى القول بالتعدّ ، فقد 2ةعامي
ة يǼيّ امقوات الدّ  ة، واختبار ما مدى مطابقةيǼيّ ة امعرفة الدّ القول بǼسبيّ من ذلك  ǿمّ د تفسراها، واȋوتعدّ 

ة Ŀ ، ومثّل ǿذǽ الǼّظريةّ اكتماا لفكرة الǼّسبيّة الدّيǼيّة الّي مّ طرحها بشأن نسبيّة امعرفة الّديǼيّ 3للواقع
رة القبض اليّ تدرّجت Ŀ توضيح فكمقابل الدّين، والقول بالصّراطات ماǿو إاّ نتاج عن ǿذǽ امقولة 

 والبسط والتّشكيك بأصحيّة العلوم الدّيǼية فضا عن مشروعيتها Ŀ فهم الǼصّ امرجعي )القرآن والسǼّةأ.

ويفتتح عبد الكرم سروش كتابه "الصّراطات امستقيمة" بأبيات صوفيّة ابن عري Ŀ بيان واضح     
بة مكن دّديةّ الدّيǼيّة Ŀ اصطاح خارج عن اإطار اإسامي Ŀ مقار لعرفانيّته وźتصّ ببيان فكرة التع

وصفها بالغرابة اللّفظيّة ű Ŀالفة اللّفظ القرآي الصّريح "الصّراط" باستعمال مصطلح "الصّراطات"؛ مثّا 
ثار آول من أ نيقول جعفر السبحاي: "إ    للقاعدة الصّوفيّة: "إنّ الطرّيق إń اه بعدد أنفاس اŬائق".

ية باآ لّ دتǼصف الثاي من القرن العشرين، واسيران ǿو الدكتور ميمǼدي ųاد Ŀ الّ إيǼية Ŀ دية الدّ التعدّ 

ِيŴَََإنَِ : "اآتية على ųاة ميع أتباع الديانات السماوية، وكانت اآية أǿم دليل لديه  َ ُهُاَْوََءَََٱ ََ ِيŴََا  َ َٱ
بَِٰٱلوَََٱن صŋََٰىَٰهَالُواَْوََ ََِيََص  Ŵََب ََ Ŵَۡءَا َََِ  ّ هَۡمَِوَََٱ ۡۡ خŋََِِٓٱ جŋۡهűَُُۡعŉَََُِٱ

َ
اَفŰَهűََُۡأ وعųََِلََصŰَٰحِم

Ōَۡنهُنََ ََ َűَُۡه ََ َخَهفٌَۡعŰَيَۡهűَِۡوَ ََ ، وقد أشار 5وااستدال باآية ليس من ابتكاراته" 4"٢رَب هűَِِۡوَ

                                                           

 .913 ،اȋنعامسورة خ  1

يد، ع نقد وŢليل، )Ŀ أصله مقال: نشر باللغة الفارسية وترجم للعربية، نشر ů :Ŀلّة التوح–التعددية الديǼية  بحاي،السّ  جعفرخ  2
 .90ص مأ، 2000ه/9229، خريف 91، س 901

 .19، ص2009خ9229، دار اهادي، بروت، لبǼان، 9، طأسامية معاصرةإقضايا ) شكاليات التجديدإالغرباوي، ماجد خ  3

ِيŴَََإنَِ "  . وكذلك قوله تعاń:22البقرة، سورة خ  4  َ ُُهاَْوَََٱ ََ ِيŴََءَا  َ بَِٰهَالُواَْوَََٱ ََِٱن صŋََٰىَٰوَََهنََٱلص  Ŵََب ََ Ŵَۡءَا َََِ  ّ هَمَِۡوَََٱ ۡۡ َٱ
Ōَۡنهُنَََخŋَِِٱٓ ََ َűَُۡه ََ َخَهفٌَۡعŰََيۡهűَِۡوَ ََ فَ اَ ِيŴَََإنَِ "  / وأيضا:21امائدة " ٩وعųََِلََصŰَٰحِم  َ ُُهاَْوَََٱ ََ ِيŴََءَا  َ بَِٰهَالُواَْوَََٱ َيََٱلص 
ِيŴََوَََٱųَۡɉجُهسََوَََٱن صŋََٰىَٰوََ  َ ََٱ كُهآَْإنِ  َ ۡۡ َ

ََأ  ّ َُهűَُۡيهَۡمَََٱ ََٱلۡقِيĹųََِٰ َيَفۡصِلَُبيَۡ ََإنِ   ّ شَهِيŉٌََٱ ءلَ ۡ ََ َ ِ
َكُ  ٰ  .92اūج سورة " ٧َلََ

 .1ص التعددية الديǼية، مرجع سابق، بحاي، خ السّ  5
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ا وطريقا ي šعل اūق عǼد اه واحدا وواضحاآيات الّ ه فهم خاطئ لȊية źالف باقي نّ أرون إń امفسّ 
َ.1مستقيما

، ويطلق على 2ومثّل التعدّدية الدّيǼيّة عǼد سروش نظريةّ معرفيّة تبحث عن اūقّ وكشف اūقيقة     
اّف برميّة التعدّد والتǼوّ  ا: "ااع ّّ Ŀ  عمشروعه Ŀ التعددية بأطروحة البلورالية؛ فيعرّفها بشكل عام؛ بأ

، وźّصص ها ůالن تدرسهما، ما: ůال اȋديان 3الثقّافات واȋديان واللغات والتّجار  البشريةّ"
، وźتص مشروعه Ţديدا 4والثقّافات وتǼوعّ فهم الǼّصوص والتّجار  الدّيǼية، وůال العمل ااجتماعي

ا حقانيّة  حادثة طبيعية تعكس Ŀ طيّاهباجال اȋوّل، ويشرحه بانهّ "الكثرة Ŀ عام اȋديان )...أ جوى 
د اادراك، تعدّ  ؛، وردّ ذلك إń ثاثيّة5كثر من اȋديان وانّ كثرا من امتديǼّن Űقّن Ŀ اعتǼاقهم لديǼهم"

عادة هم، وقد كانت ǿذǽ القضيّة الي أثارǿا سروش Űاولة د الواقع، وǿداية اه للبشر وإرادة السّ تعدّ 
عادة د فهم ǿذǽ اūقيقة ومالدّين الذّي يضمن لإنسان ǿذǽ السّ اليّة اūقيقة وفهمها وتعدّ لإجاية عن إشك

ضن لفكرة التعدد دين واūصرين )=الرافويبصّرǽ اūقّ، واستعان Ŀ بيان فكرته بعقد حوار بن التعدّ 
Ǽهج امǼوا  معتمدا مŪأ بطريقة السؤال واřواريالديūهما، ة ببيان و اظرة الكتابية وآليتها اǼجهة نظر كلّ م

. 6بالتعددية. وقد أرجع اامر إń ضبط امعاير احدّدة للحقّ  قولهجل بيان وجهة نظرǽ ومررات من أ
  ةة مباي مǼهجيّ . وŸعل لصراطاته ستّ Ŀ7 "نفي وجود تفسر رمي وواحد للدّين"وŹدّد غايته من التّعدّدية 

أ، امعرفة بالقبليّات امعرفية البشريةّ )اهرمǼيوطيقا القبض والبسط وتأثرّ كأسس مباحثة نظريتّه وǿي: نظريةّ

                                                           

 امرجع السابق.خ  1

نتشار العري، ، دار اا9قراءة جديدة لǼظريةّ التعدّديةّ الدّيǼيّة، تر: أمد القباųي، ط– خ عبد الكرم سروش، الصراطات امستقيمة 2
 .2، ص 2001بروت، لبǼان، 

 .91، ص نفسهخ  3

 .20خ91، صخص السابق نفسهخ  4

 .2، ص السابق نفسهخ  5

 .1خ9، ص السابق نفسهخ  6

 .20، ص امرجع السابقخ  7
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تعدّد تفاسر التجار  الدّيǼية، أشعار جال الدّين الرّومي )اǿل الباطنأ، ماوية الǼّظر للحقيقة، 
 .1الدّليل/امعلّم على السّلوك، اسم اه اهادي/اهداية

سروش للتعددية؛ Ŀ بيان أصل ǿذǽ الفكرة ومشارها حيث أنّ  على مفهوميرد جعفر السبحاي و      
 توحي بوجود اسامي صوله Ŀ علم الكام اإأالبحث عن  نّ غري بامتيام ȋدية الديǼية موضوع التعدّ 

بصيغة  رائع، فالدين واحد قيم ثابت م يرد بالقرآنمر على تعددية الشّ ما اŴصر اȋإقضية تعدد الدين و 
ا الشرائع فمتغرة ومتعددة Şسب الظروف وامعطيات اŪديدة، فقد حظيت امذاǿب ااسامية اŪمع، أمّ 

هذا التعدد عǼد امعتدلن من امتكلمن ما Ÿعل موضوع التعددية الديǼية كما ǿو مطروح اليوم، غر 
ح تراث صريح واض  ما تعذر وجوداحة ااسامية، وإاّ م Ŀ السّ 9110أصيل، وم يكن له ظهور قبل سǼة 

 انتقلتث  ،اȋصلّا فكرة غربية أقرنا، ما يؤكد على  أربعة عشرصرة خال حوها وان دون مسميات معا
 .2إń الفكر الشرقي

ق عن للفكر السّروشي؛ العرفان الشّيعي امǼبث أساسين مكن القول بأنّ Ǽǿاك أصلن أو رافدين*     
ا يفسّر اجتماع اȋمانية الكانطية، وǿذا م ة )الشّراميأ، وامدرسة الفلسفيامدرسة امتعالية لصدر امتأهّن

التǼاقض Ŀ نظريتّه أين حاول أن يوامن بن ما وصل إليه عقا دون التǼكّر Ŭلفيّته العقديةّ والي تؤمن 
سقطت الǼبوة إń أة والرجعة ومعصومية اائمة الي باماورائيات اŬاصة بالشيعة كالواية والوصاية والغيب

 مرتبة البشرية الي ا يقول ها إاّ من نشأ وتكوّن على العقيدة الشيعيّة.

 :3أ_ الفلسفة الحكمية المتعالية    

 الدّيř للظواǿر Ŀ تبřّ العرفان Ŀ التّفسر ةتظهر عǼد الشّيعة ااصولينّ أو امتǼوّرين ميول ظاǿر       
ة ن سيǼا واماّ صدرا الشّرامي وŰيي الدّين بن عري وغرǿم، فتظهر الفلسفالدّيǼيّة أو غرǿا، وما: اب

                                                           

 وما بعدǿا. 92، ص امرجع نفسهخ  1

 .1خ1ص  مرجع سابق،التعددية الديǼية  بحاي،السّ  جعفرخ  2

امصطلح للدالة على مدرسة اما صدر الدين الشرامي/صدر امتأهّن، وقد مّ توظيفها للدّالة على غايتها اليّ Źاول خ اشتهر ǿذا  3
قراءة –عبد الكرم سروش العمل ها ومقاربتها؛ وǿي: "تّوفيق بن القرآن والعرفان والرǿان". انظر: كما ūيدري، فلسفة صدر امتأهّن 

ūمرتكزات ا Ŀا. 29ه، ص 9210، دار فراقد، قم، إيران، 9كمة امتعالية، قلم: خليل رمق، طǿوما بعد 
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ايا الي تطرّق يقول آرثر دو غوبيǼو Ŀ تأثرّ اإيرانين بفلسفة ابن سيǼا: "القضالسيǼويةّ Ŀ تفسر الوجود؛ 
لقرن الثاّلث عشر اإليها ابن سيǼا Ŀ مباحثه الفلسفية قد طرحت من جديد Ŀ اجتمع اإيراي Ŀ أواخر 

اميادي، فانطلقت حركة جديدة من قبل مǼاصريه بعد أن مرّوا Şالة سبات وانزواء دامت لعقود متمادية 
إثر اهجمات امغولية على اȋراضي اإيرانية، ومن مةّ مكǼّوا من نقل أفكارǽ ونظرياّته إń سائر البقاع 

أمّا اماّ صدرا فقد قال فيه Űمّد إقبال حن دراسته ، 1اجاورة" احيطة هم ماّ أثرّ على ثقافات اجتمعات
للفكر الفلسفي Ŀ إيران: "...وحّ القرن السابع عشر ا نكاد نصادف بن القوم مفكرا بارما حّ 
يطالعǼا "اما صدرا" أو موانا صدر الدّين الشّرامي ذلك امفكر اūاذق بǼظامه الفلسفي امؤيد مǼطقه 

وعǼدǽ أن بسيط اūقيقة ǿو كل ااشياء، ولكǼها ليست تتمثل Ŀ أي شيء واحد مǼها على  قوي امؤثرّال
، ويعتقد دي جوبيǼو أن "فلسفة اما صدرا ǿي 2حياله، وامعرفة اūقة تتمثل Ŀ وحدة الذات واموضوع "

ة الذات لدين Ŀ وحدůرد إحياء للسّيǼوية، ولكǼه بذلك يتجاǿل حقيقة واضحة، ǿي أن مذǿب صدر ا
، حيث مكن ان يتّحد 3واموضوع مثل خطوة أخرة الي خطاǿا العقل الفارسي Ŵو الوحدة اŬالصة"

لم اŬطّ العرفايّ الشّيعي بن بداياته مع ابن سيǼا وانتهائه بباماّ صدرا كعقل استطاع ان Ÿمع الفلسفة وع
فاعي اميل سومة باūكمة امتعالية. ويررّّ عبد اŪبار الرّ الكام والعرفان Ŀ صورة استخلصت مدرسته امو 

 العرفاي الشّيعي بردǽّ إń روافد űتلفة بعضها خارج عن البيئة اإسامية ويرفض أن Źصر ااšاǽ الشّيعي
Ŀ الغǼوصية الوافدة فحسب أو اŴصارĿ ǽ العرفانية فقط كما رأى اŪابري، ويرجع التوامن الرّوحي بن 

 .4لعقل والروح عǼد الشّيعة إń اūكمة العرفانية امستمدّة من لروحها من اإساما

اند Ŀ من خال مفهومه الذي يذكرǽ ا راطات امستقيمة؛ويظهر العرفان عǼد سروش Ŀ نظريةّ الصّ      
وتفسر معǼاǿا  تموسوعته عن مذǿب العرفانينّ: "انتقائيّة عرفانيّة تطمح إń التّوفيق بن كلّ الدّيانا

كّة ǿي فقط الفيالعميق بواسطة معرفة باطǼيّة وكاملة لأمور اإهية، ). ، )...أ، ض..أ عقائدǿا امش
                                                           

من –مقال: كرم ůتهدي، الفلسفة اإيرانية اإساميّة  نقا عن. )21آرثر دو غوبيǼو، ديانات وفلسفات آسيا الوسطى، ص خ  1
ّ ستشراقية، ůلة دراسات امǼظار امفكّر الفرنسي "آرثر دو غوبيǼو"، تر: أسعد مǼدي الكعي،  اث ااستشراقي فصلية Űكمة تعŘ بال

 .229ص ، د.م، 2091، صيف 1عرضا ونقدا، ع 

 .929اقبال، تطور الفكر الفلسفي Ŀ إيران، مرجع سابق، ص Űمّد خ  2

 .929، ص امرجع نفسهخ  3

 .11خ19، ص 2000خ9229دار اهادي، بروت، لبǼان، ، 9خ عبد اŪبار الرّفاعي، تطوّر الدّرس الفلسفي Ŀ اūومة العلميّة، ط 4
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، كما يظهر ǿذا عموما Ŀ امفكّرين الشّيعة تراثيّن كانوا أو 1اŬاص، مارسة الوساطة بن اه والبشر..."
يّ Ŀ اانفتاح على التّفسر اهرمǼي دعǼمتǼوّرين حيث تظهر ǿذǽ الǼّزعة العرفانية  وطيقي للǼّص، شبس

Ǽيّة، وحيدر حبّ اه وقراملكي Ŀ تصǼيف امǼاǿج وااعتبار بامǼهج العرفاي Ŀ تفسر وتبين القضايا الدّي
وملكيان ونظريةّ امعǼويةّ، وداريوش شايغان... وغرǿم، فـــ"الشخصية اإيرانية مسكونة باȋسرار، تدمن 

، 2ارتياض، واممارسات الطقوسيّة، )...أ وكلّ ما من شأنه تكريس نزعة ااستشراف واūوار اŪوّاي"ا
حيث كان لدراسة العرفان مقام عظيم جعل الكثر من امتخصّصن اإيرانين مشوبن بǼزعة اŪوانية 

مز قراءة Ǽتهج الرّ ȋخرى من تيǼية اتباع املل اوااستبطان واميل إń العرفان والبحث Ŀ التجار  الدّ 
ه Ŀ تآليف وŰاضرات عبد الكرم سروش حيث يستǼد إليكما يظهر Űيي الدّين ابن عري   .3لǼصوصها

فكانت وفقا لذلك تعدد  ،)وحدة اȋديانأ /وحدة اūقيقة، وتعدد اūقّ الواحدĿ4 فكرة وحدة الوجود
إمّا قراءة ا يعتر التشيع إساما آخر أو ديǼا آخر، و الصراطات امستقيمة وخافا للشيعة اȋصولين فهو 

ة، صحيحة لإسام كما السǼّة أيضا ولكلّ ماوية قراءته وأحقيتّه فيما يطلق عليه بالتّقريب بن السǼّة والشّيع
 اونتقد العقل الشيعي Ŀ معه بن فكرة امهدوية والواية وبن قوهم باūرية والتحرر والدمقراطية، فأمّ 

، كما يرفض 6وǿي الركيزة اȋساسية Ŀ العقيدة/الفكر الشّيعي فقد اعترǿا ابن عري تابعة للǼبوّة 5الواية
سروش فكرة الواية Ŀ خط الǼبوة واما واية للعرفانين /امتصوفة كجال الدين الرومي، والعرفانين 

 الفاسفة ماما صدرا وŰمد اقبال الاǿوري.

                                                           

 .222خ ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  1

 .992خ999، ص 2002، س 93الرفاعي، ůلة تسامح، مرجع سابق، ع عبد اŪبار خ  2

 .أث صاحب امقال عن šربة داريوش شايغان Ŀ ذلكŢدّ ). 993خ992نفسه، خ  امرجع  3

به الرامانية والرواقية واافاطونية اŪديدة والصّوفية، )...أ جويقولى امتصوّفون: أنّ اه ǿو اūقّ. وليس Ǽǿاك "مذǿب قدم اخذت  خ 4
إاّ موجود واحد، وǿو اموجود امطلق، أمّا العام فهو مظهر من مظاǿر الذّات اإهية، وليس له وجود Ŀ ذاته، ȋنهّ صادر عن اه 

 .121، مرجع سابق، ص 2عجم، جبالتجلّي". صليبا، ام

احية الǼي من صواية إهية مكǼّهم من نيل  اȋئمّةامة على العرفان وامقصود مǼه مǼح ، يقصد من الواية كعخ وفق امعتقد الشيعي 5
 .ميزات اȋنبياء كالتشريع والبيان والوحي/ااهام وامعصوميّة تّعحيث كونه دليا وǿاديا ويتم

، دار اهادي، 9الشخصية البارمة Ŀ العرفان اإسامي، تع: عبد الرمن العلوي، ط–Űسن جيهانكري، Űيي الدي بن عري خ انظر:  6
 .120وما بعدǿا و 299 ، ص2003خ9222
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يّة ديدن الباحثن الشّيعة امتǼوّرين Ŀ ااستǼاد Ŀ بǼاء نظرياّهم على الشّخصيّات العرفان ولعلّ ǿذا     
 مطلب التّاريخ خال البحث Ŀوخصوصا الفارسيّة مǼها ومزاوجتها بالبعد الفلسفي العقاي وامǼطقي؛ ف

حد الوجوǽ الفكريةّ خكأ ئدريس ǿانإاŬلفية العقائدية  خĿ الفصل اȋولخ تبيǼّت للباحثلعلم الكام 
لمية فسǼجد أنهّ يطرح فكرة عنساق فكرته Ŀ اȋمّلǼا أإذا ما تو  ،الصّاعدة ذات قلم وحضور وخطابةخ

وبن أخذ وردّ بيق، طهه عǼد التّ Ÿعلها ذاتية ţدم توجّ خفيما نعتقدخ ولكǼّه  ،اموضوعيةمن على مستوى 
 الباحث شيعي أنّ  اعتقادǽ ومذǿبه، إذ من با  لǼّسق عǼدǽبن اموضوعية والذّاتية وإعادة قراءة فكرة ا

اّف مǼه ااعتقاد عرفاي ارئ إń ق، وǿو ما نلمسه Ŀ كتابه: "امعرفة وااعتقاد"، حن يوجّه ال1اهوى باع
مǼهجها بعد  بقى علىأيعي بامعتزلة والذي أن علم الكام قد حافظ على عقانيته عر االتقاء الشّ 

Ǽهجي للكام يعي اليوم ǿو اممثّل اميعة بصفة أنّ الكام الشّ مع الشّ  اا واستمرارǿا فكريّ تارźيّ اندثارǿا 
إدريس واختاĿ مع  ،2ااعتزاŅ، ويثř على الكام الشيعي ودورŢ Ŀ ǽقيق ااندماج والǼّقلة الفلسفيّة

بřّ الǼّسق ومدى موضوعيّته Ŀ تĿ الرّؤية يضع فكرة دراسة اȋنساق Ŀ مساءلة للذّات الباحثة  ǿانئ
ان، حيث Ÿعل سق ǿذǽ لبوس العرفيلبس فكرة الǼّ إنهّ  ثّ وŢليل اȋنساق امخالفة فضا عن Ţديدǿا. 

 ّǼذا التطوّر داخل الǿاصّ سŬب وخارجه ارتقاء روحيّ  ق اǿامليّ بامذǼرية لاا بدأ من القراءة الظّ ا مǿ ّصǼّل
ǿا كأبلغ ما وصله عقل ي أطǼب Ŀ مجيدالّ  ،ة انتهاء إń اūكمة امتعاليةقضايا العقديّ القرآي Ŀ تثبيت 
عن حّّ عالية ، وŸعلها ůمع امǼاǿج واȋنساق ومتتّوحيد واإمانرؤيته للĿ امسلم م امتفلسف وامتكلّ 

قيقة ولو ū: "روح اūكمة امتعالية ǿي روح اانفتاح على ابأنّ  ، إذ يقولحيث تعرǽ وتتجاومǽ امǼهج
ا عن ر اǿا نسقا متطوّ ، ثّ يستدرك على اعتبارǽ إيّ 3اقتضى اȋمر اŬروج والتمرّد على كلّ مǼهج مانع مǼها"

ا ا تǼدرج Ţت أي م ؛الفلسفة وتداخلها بالعرفان ّّ قسّم يقول: "تبدو اūكمة امتعالية بعد طول تأمّل وكأ
ا حصيلة تركيب الا ذكرنا، فهي تبدو مستوعبة لكلّ اȋنساق ومغمّ  ّّ كام ايرة ها Ŀ الوقت نفسه، إ

 ّǼي أيضا الǿ ،ي البحث واإشراقǿ كمة والعرفانūج واǿاǼام ǽذǿ ّي كلǿقل والعقل وما بعد العقل. و

                                                           

Ǽان، ، دار الǼخيل، بروت، لب3اانتقال الصعب Ŀ رحا  امعتقد وامذǿب، ط–اūسř، لقد شيّعř اūسن  خ انظر: إدريس ǿاي 1
 وما بعدǿا. 11م، ص 9111هخ9292

 فما بعدǿا. 939خ إدريس ǿاي، امعرفة واإعتقاد، امرجع السابق، ص  2

 .392ص ، نفسه امرجع خ 3



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

336 

 

، وǿو الوفاء إń اȋصل العرفاي 1من دون الوفاء مǼهج مǼها" ة متيǼة استيعا  الكلّ مستوعبة Ŀ خطّ 
ة Ŀ الدّرس ها، أين تغيب ǿذǽ العرفانيّ ة على طول خطّ يعيّ ة الشّ ل امدرسة الكاميّ لّ ذي ţالّ  أالفارسيّ )

 řّاجج كلّ العقول الكامي الس  Ź طق العقليّ الّذيǼان بامǿعلى العقل والر ŅدŪائه اǼالّذي يركّز أسس ب 
 عن امعتزلة تاأخذ درستنام كافرغم أنّ  ، دون ااعتبار şلفيّات تقصر اūقيقة على عقل ديř دون آخر

يعي الكام الشّ  ليل، بيǼما اšهǼاعة الدّ صولكن اšهت السǼّة إń امعقولية Ŀ  مǼاǿجها وطرق استداها،
، وبالتّاŅ فقد تغرّت دراص مثلّة Ŀ اماّ أيقونة موحّدة؛ Ŀ فرض اūقائق Ŀ إń العرفان واūكمة امتعالية 

Ŀ  ة بǼاء على القبليّات اليّ أثرّت Ŀ عملية قراءة الفكرة وǿو ما يوقع الباحثةعمليّة الفهم هذǽ الفكر 
دّّد.  التأويل وال

لتّأكيد ا العرفاي Ŀ تآليفهم الفلسفيّة فضا عن العلميّة وما Ŀ ذلك منوا جرم أن يغيب ǿذا اميل       
ما عǼد جابر بن ك  اūدسي/العرفاي على اŪانب على يقيǼية اȋصول اȋوĿ ń ااستدال والتّجريب

 Ŀ هجه التّجرييǼصر الثاّلث امؤسّس مǼجعفر الصّادق ويعتر الع ńسب كتبه الكميائيّة إǼحيان؛ إذ ي
ااستدال عائدا إń اūدس الّذي يؤخذ من الǼّيّ العيان وامقصود به الغمام امعصوم صاحب العلم 

ولكǼّها تضع مفهوم اūدس امǼقدح/أصل العلمي  2م تفسد مǼهجه اللّدي، وǿي إماعيلية غǼوصية وإن
 الرǿان عǼدǽ إń مساءلة علميّة.

ي كما أنّ فكرة امثǼويةّ Ŀ التّقسيم بن الظاǿّر والباطن والقبض والبسط والثابت وامتحوّل والذاي والعرض     
نيّة/امǼهجيّة قبليّة والبعدية ...، من اȋسس العرفاوالواحد وامتعدد، ومقام التصوّر ومقام التحقّقّ، امعرفة ال

اليّ يتأسّس عليها العقل والسّلوك Ŀ امذǿب الشّيعي ومرتكز أساسيّ Ŀ احتمال اūقيقة لوجه باطن 
وűفيّ، يستمدّ مǼه شرعيّة مفاǿيم الواية والعصمة لأئمة وتشريع التقيّة ماية هذا الباطن اūقّ امخفيّ 

لعاقتهم باآخر امخالف هم، وǿذǽ امثǼويةّ أحد أسس العرفان أيضا الذّي يوظفّه سروش Ŀ  بالǼّسبة
امعŘ  يتحدث Ǽǿري كوربان عن مقصدǽ منŰاواته لǼقد وšديد أطر ومǼاǿج وؤرى التّفكر الدّيř. و 

 ّǼفهم ال Ŀ اصر خسرو نيضر  مثا بالفيلسوف اإماعيلي اإيراي سة حيث صوص امقدّ الرّوحي

                                                           

 .392ص ، امرجع السابقخ  1

 .322خ321ار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص خ الǼشّ  2



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

اǿرأ للحقيقة، واūقيقة ǿي الوجه الدّاخلي : "الشّريعة ǿي امظهر اŬارجي )الظّ 1مأ9003ه/312)
ا الرّمز )امثالأ؛ واūقيقة ǿي امرموم إليه )اممثولأ. وامظهر اŬارجي Ŀ تقلّ  أ...) ريعة)الباطنأ للشّ  ّّ ب إ

وقد تǼامت ǿذǽ  .2اقة إهية غر خاضعة للصّرورة""مستمّر مع حقب وأدوار العام؛ إمّا الوجه الباطن فط
اشيا مع مامفاǿيم من خال اȋرضية الاعقلية الي تستǼد اليها الفلسفة الشيعية رغم نبوغها امǼطقي و 

 ّǼالقول باإمام اهادي أبوي فلسفة التشيّع ال ńية بعد حقيقة الدّ وحي للف الرّ و امعرّ إذ اضطر الشّيعة إǼي
ريعة واūقيقة من ؛ الشّ ةبثǼائيّ  صال/تواصل ǿذا اŬطّ ثباهم لضرورة اتّ واعتمدوا Ŀ مقدّمات إ Ǽيّ غيا  ال

 ، وماحقة امصاŁ الدنيوية بالظاǿر وامǼظور.3أجل حفظ اإŹاء اإهي للباطن امستور

 ب_ الفلسفة األمانية )الكانطي ة(:     

 كانط؟فلسفة  مثال سروش أون من يرانيّ خ ماذا يتبŘ اإ

و ما يصطلح أي جرياǽ الفلسفي العقاي التّ عصر العقلأ ااšّ  الثاّمن عشرم القرن 9902مثّل كانط )    
 ّǼية فوجد ان امعارف اميتافيزيقيه لبحث امعرفة الدّ قدية، حن توجّ عليه بامثالية الǼة ا مكن أن تدرك ي

 Ņواس، وبالتّاūة كالعقل واǼضع للعقل فانتقل بامعرفة من اانطولو بالوسائل اممكţ جيا فهي ا
 اǽ الذي سلكه سروش والذي عمل عليه Ŀ اšاǿن:مولوجيا، وǿو ااšّ يالكاسيكية إń اابست

ضاعها جعل امعرفة الديǼية معقولة فسيضطر اخ إذاخ من أجل إقامة معرفة ديǼية قابلة ȋن تعقل، ȋنه 9
 بان ǿذǽ امعرفة غر قابلة للقيام العقلي فكيف سيخضعها للعقل؟ للعقل، وان كان غر مقتǼع 

                                                           

ها، ة فيما وراء الǼهر )قريبة من ترمذأ، عاش وعمل مرو حّّ نسب إليخ فيلسوف وعام وشاعر ورحّالة فارسي، ولد Ŀ قباديان مǼطق 1
نشأ نشأة سǼية ثّ وقع Ŀ مرحلة الشكّ انتهت به إń اعتǼاق التشيّع اإماعيلي مذǿبا، واسع الثقافة موسوعي امعارف، يقرأ الفلسفة 

دولة وس، عاصر الغزنوين ث الساجقة وعمل بباطهما، ناصر الويǼاقش آراء الفاراي وابن سيǼا، ودرس اȋديان وكتبهم امقدسة كاهǼد
 .الفاطمية Ŀ مصر وǿاجر اليها، له من امؤلفات: كتا  الرحلة الشهر "سفر نامة"، الصحيفة، مرآة احققن، وقد أصبح اليوم قرǽ مزارا

م، صخص 9113، اهيئة امصرية العامة للكتا ، 2انظر ترمة الكاتب Ŀ امقدمة: ناصر خسرو علوى، سفر نامة، Źى اŬشا ، ط
 .31خ2

 .22خ كوربان، تاريخ الفلسفة اإسامية، مرجع سابق، ص  2

 .23ص  امرجع نفسه،خ  3
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لǼبوة قراءة ǿذǽ الثغرة، بقراءة šربة الوحي وا خ جعل من العرفان ونظريته القبض والبسط سبيا لسدّ 2
ت وة عر الفيوضان اانسان مكǼه بلوغ مقام الǼبأراي Ŀ الǼبوة وǿو اń ما قاله الفإبشرية عرفانية تǼتهي 

 ااهية الي ا ţص بشرا معيǼǼن كاانبياء، وانتهى بǼظريته اń الصراطات امستقيمة وتعدد اūقيقة.

لقد غرّت الفلسفة الكانطيّة مباي الفلسفة اليّ م تعد تعتمد إń مبادئ ومǼطلقات امǼطق اȋرسطي     
ر ها علم الكام اŪديد كما ظهر ذلك عǼد ، وقد تأثّ 1أين صارت امبادئ ţميǼيّة ا Ţمل صفة اليقيǼيّة

عبد الكرم سروش Ŀ مسألة القبض والبسط Ŀ الشّريعة والذي اعتمد Ŀ مبǼاǽ على فكرة نسبية امعارف 
نزعة اȋسطرة عن امسيحيّة فدعا إń فهم  tmanRudolf Bul 3حيث حاول رودولف بولتمان. 2الديǼية

كّيز على فهم امعجز جديد للمسيحية الروتستǼانية من خا ات فهما ل قراءة عقانية للكتا  امقدّس؛ بال
 Ŀ خرى والصراحة معهمȋأربع أسس: اانفتاح على الدّيانات ا ńدإǼذلك يست Ŀ هجاǼعقانيا، متبعا م

ه نالتّعريف بالذّات، الّّكيز على رسالة اإله اليّ أرسلها مع امسيح شخصيّا بعيدا عن أيّ متعلّقات بكو 
ا ليست من امسيح، اعتماد فهم عقاي لأشياء  ّّȋ ناجيلȋاوم أقوال بولس وأصحا  اš ،إله أو ابن إله

 . 4الروحانية وامعجزات، وضرورة استعمال الفهم أكثر من ااعتقاد/اامان

يّة الوحي قض إذا عدنا إń أǿمّ أفكار سروش حول اامان ومصدر امعرفة الدّيǼية؛ فإنǼّا ųدǽ يطرح    
 الفصل بن ĿوالǼبوّة بطريقة امتفلسفن اȋمان ويأخذ ملة وتفصيا عن فلسفة كانط ونظريته Ŀ امعرفة، 

 طكان  ǽ الفكرة قد اعتمدت على مبدأǿذفـــ "حيث يؤكّد السبحاي ذلك،  والشّيء لذاتǼا؛الشّيء لذاته 

                                                           

 .21خ عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة الدين، مرجع سابق، ص  1

 .21امرجع نفسه، ص خ  2

Ŀ أمانيا Weifelstede  Ŀ ولد Ŀ ،أويلر ومؤرخّ للمسيحيّة Ŀ بدايتها، وصاحب مǼهج التّ اǿوي بروتستاني متأثرّ هيدغ خ 3
9992 Ŀ Ŀكان تلميذا لفيس 9122، وتو ،J.Weiss  ويونكلH.junkel  رمنǿوW.Herrmann  من رجال ما يسمّى بامدرسة

سس تǼظيم ونظريةّ. ألّف: تاريخ يّة وبن Ţديد امواقف الاǿّوتيّة على أالروتستانتية اūرّة اليّ سعت إń التوفيق بن نتائج البحوث التأويل
/ńوȋقول امتعلّق باإناجيل الثّاثة اǼامGeschichter synoptischen tradition يسوع ،Jesus  :اإمان والفهم.... انظر ،

 وما بعدǿا. 329بدوي، اموسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص 

4_ B. Jaspert, “Karl Barth und Rudolf Bultmann”. Nordhausen: Bautz, Traugott, 2014. p. 7. 
( 23)مقدّمة الكتا  فقط، وقد أفرد الكاتب فصا للحديث عن مǼهج رودولف بولتمان بالتفصيل Ŀ الصفحة   
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أثر أ. واȋشياء الي ترد الذǿن عن طريق اūس تتامعروف )ان الشيء Ŀ نفسه يغاير ماǿو موجود لديǼا
 ، 1بالقوالب الذǼǿية السابقة، وسيكون Ǽǿاك اختاف بن الواقع وما ندركه مǼه"

الǼبوّة فما  امّ أ ستطيع فيها الǼي إنتاج نصّ Űكم،ي يجعل من الوحي مبلغا من امقامات العرفانية الّ و      
فلسفية كرة الفيض فعن طريق الفيض. و غه اإنسان، مكن أن يبلّ إاّ ارتقاء بشريّ خعǼد سروشخ ǿي 

فقد اعتمد الفاراي على  2قضية الǼبوةĿ ، و لوجود يبدأ من الوحدة إń الكثرةĿ امعرفة حيث أنّ االفرابيّة 
دم فلسفة وǿي فكرة توصف باإيديولوجية السياسيّة الي ţ فكرة Ţصّل الوحي للفيلسوف كما الǼيّ 

ووساطتها بن  ةيǼة الفاضلة وتعطي للفيلسوف شرعية حكمها ورئاستها، وقد حاول تفسر مǼطق الǼبوّ امد
ماء واȋرض بفكرة الفيض والي مǼح لكلّ إنسان القدرة على بلوغ مرتبة تلقي الفيض من العقل الفعال السّ 

 ǽإحدى قواعد Ŀ د اإماعيلية القائمǼبوّة عǼال Řمع ńإ Řقائم بالشّريعة على عقيدة اإمام الليؤول امع
 ّǼمّد صلى اه عليه وسلمالŰ د سروش. .3اسخ لشرعǼبوّة والوحي عǼاء نظريةّ الǼب Ŀ و ما وجدت معامهǿو 

ويǼتقد صادق ارŸاي إخفاء سروش لبعض مصادرǽ حيث أنهّ يǼبّه إń أنّ نظرية القبض والبسط م      
š يǿ ميع من مصادر أخرى ما يوافق مذاقه، واقتباس من مقاات دون ذكر تكن من إبداعاته، وإمّا

طيقا وǿي طريقة غر مقبولة مǼهجيّا خصوصا Ŀ مسألة اهرمǼيو رغم تعدّدǿا وتǼوّعها، مصادرǿا اȋصليّة، 
ّّ 4وفلسفة العلم، ونسب بعض اإدّعاءات لǼفسه وغمط حقّ ذكر أصحاها اكم ، فقد بŘ فكرǽ على "ال

Ŀشتاين" امعرǼفتج ńبوبر إ ńكون إ ńتكوين العقل العلمي، إ Ŀ وقد حاول 5الذّي بدأ مع باشار ،

                                                           

 .20خ91ص التعددية الديǼية، مرجع سابق، بحاي، خ السّ  1

د أي نصر الفاراي وصلتها بالفلسفة الشيعية ااماعيلية، ůلة الدراسات العقدية ةمقارنة كمال جحيش، نظرية الǼبوة عǼ  :خ انظر 2
ة، ياȋديان، دورية أكادمية متخصصة Űكمة، űر امبحث Ŀ الدراسات العقدية ومقارنة اȋديان، جامعة اȋمر عبد القادر للعلوم اإسام

 وما بعدǿا. 92ص م، ǿ2002ـ/ جويلية 9222، مادى الثانية 3ع 

وا يصلح لرياسة امديǼة الفاضلة إاّ من بلغ عقله امǼفعل وبلغت قوّته امتخيّلة أقصى درجات "الفاراي:  خ وبيان ذلك ما قال به 3
معقوات  االكمال. وبلوغ العقل امǼفعل أقصى درجات الكمال يكون بامتزاجه بالعقل الفعال امتواجا Ÿعله يستحيل إń عقل ويفيض عليه ب

 Ŀ جا  عن صاحبها، ويصبحūكشف بذلك اǼكلّها فبصبح بذلك حكيما فيلسوفا متعقّا على التّمام )...أ عن طريق ااشرق، في
 .20مرتبة اȋنبياء امصطفن"، انظر: الفاراي، امديǼة الفاضلة، مرجع سابق، ص 

لشّيخ Űمّد شقر، د.ط، تر: ا، دراسات نقديةّ لǼظريةّ قبض وبسط الشّريعة-د.سروش خ صادق ارŸاي، امعرفة الدّيǼيّة Ŀ نقد نظريةّ 4
 )يقرّعبد الكرم سروش بǼفسه أنّ ǿذا الǼّقد ǿو اȋكثر علميّة ودقّةأ. .2خ2ص دار اهادي، بروت، لبǼان، د.ت، 

 .213، ص2003، دال عبّاس، ůلّة ااجتهادقراءة Ŀ القبض والبسط Ŀ الشّريعة خاŪوǿر والعرض Ŀ الدّين، تر: خ وجيه كوثراي،  5
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مولوجيا فا الفلسفة واابستينسان والعلم والطبيعة موظّ ستثمار العاقة امتوافقة بن اإسروش ا
ين ان للدّ نسين من خال علم الكام، وšديد نظرة ااواانثروبولوجيا Ŀ أحداث ثورة Ŀ أصول الدّ 

يǼيةأ  ، ومثّا لذلك بتأثرّ الفلسفة/علم الدّين بالǼّظريات الفيزيائية )تأثرّ كاند بالفيزياء الǼيوتي1وعاقته به
، يقول: "...إنّ اإنسان 2والطبّيعية واانثروبولوجية السّائدة، وانسجام ǿذǽ العلوم Ŀ تكامل عمليّة الفهم

م تǼاقضا لعلم اإناسة خاصّته، أو أن يفهم اإنسان على Ŵو źدش علا يستطيع أن يفهم الدّين فهما م
لوم الطبّيعة ن م تتوضّح له عوم إń العلم الدّيř إالطبّيعة الذي يؤمن به، وهذا ا مكن ااطمئǼان الي

 ر، حيث تبلور ǿذǽ العلوم وحضورǿا Ŀ الوجود الغǼساي على التأث3واإناسة والعرفة )ابستومولوجيأ"
  ... .بقبليّاته وبالتّاĿ Ņ قراءته للǼصّ وŢديد šربته اليّ تبلور مفهوما خاصّا عن اه واūقيقة واūقّ 

م لقد وظّف سروش فلسفة العلم الي تتجاوم امǼاǿج وتعرǿا إń الرؤى العرفانية الي تبقي العقل امسل     
فة، دّى تفريقه إń امعرفة الديǼية عن الدين بǼسبية امعر وعرفǼة العقل، حيث أ 4"عقلǼة العرفان"تائها بن 

وǿذǽ الǼسبية م تتعلق بالعلوم البشرية وبسطها وقبضها ومدى تأثرǿا على  تطور امعرفة الديǼية، وإمّا 
غيّب التفاعل الواقعي امطلو  من الǼصوص/الدين أين تصبح اūقيقة مغيّبة أو Űتكرة عǼد أصحا  

يا يǼية اإهيّة من العرفانين الفاسفة وجعله اūقّ متعدّدا م يضف للحقّ شيئا وإمّا كان سبالتّجربة الدّ 
ȋقر  للتّغرير بامتديǼّن ويقيǼيّتهم، كما يلغي التǼافسيّة والتّسابق Ŀ اإصاح وضبط امعاير اȋخاقيّة ا

تساوى فيه الظام ي معرا مستقيما للجميع للفطرة، ǿذا التǼّافس الذّي ȋجله كانت الدّنيا ابتاء وليس
 .والعادل

حاصل القول أنّ عبد الكرم سروش قد صاغ علم كام جديد űتلف جذرياّ عن الكام القدم، بل     
وقد كان مشروعه نفسه مسائل وقضايا جديدة أضيفت لعلم الكام اŪديد واليّ يعمل امفكرون السǼّة 

مشروع ůدّد  ؛واجهتن لعلم الكامشكّل ّا ومǼاظرته للردّ عليها، حيث والشّيعة على نقد سروش بشأ
لة فلم تكن عن آرائه امشكَ  اأمّ  وإشكاليّات عميقة Ŀ الردّود الكامية.Ŀ صورته اŪديدة، لعلم الكام 

                                                           

 .211، ص امرجع نفسهخ  1

 .92خ91خ انظر: عبد الكرم سروش، نظرية القبض والبسط Ŀ الشريعة، مرجع سابق، ص  2

 .92ص  نفسه، امرجع خ 3

 وما بعدǿا. 912خ انظر ǿذǽ امسألة بالتّفصيل: حيدر حبّ اه، مسألة امǼهج Ŀ الفكر الدّيř، مرجع سابق، ص  4
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، 1رسيّة"لفاذّرا Ŀ أعماق اūضارة امواقف شخصيّة، أو تصوّرات ذاتيّة، بقدر ما كانت صوتا ثقافيّا متج"
ويعود إليهم بشكل انتقائيّ مدروس يبشّر به إفكارǽ اليّ يستقيها من الغر  ويبحث عمّا يوافقها بن 

 ،Ŀإيران أو خارجها )كمثل جال الدّين الرومي، الطبّطبائي، القرا Ŀ شرياالشّخصيّات امتّفق عليهاűّلز، 
راثيّا سة اȋصوليّة الشيعيّة ويبقي له جانبا توهذا Źمي به نفسه من سخط امدر  أ،2مرتضى مطهّري...

مثّل التيار العلماي  قدورغم ذلك ف يستǼد عليه لتحقّقّ التّبليغ آرائه ومقابلتها بالقبول بن امسلمن.
امتǼوّر Ŀ اŪغرافيّة اإيرانيّة والّذي يواميه كلّ من Űمّد أركون ونصر حامد أبو ميد وعبد اجيد الشّرĿ وكذا 
فضل الرّمن، وغرǿم Ŀ السّاحة العربية والسǼيّة أين انتهى إń ما انتهوا إليه Ŀ تعميق إشكاليّة الثاّبت 

ض وامتحوّل من الشّريعة ومقتضياها اإمانيّة والوظيفيّة. ومّ رفضه Ŀ السّاحة الشيعية اȋصوليّة كما مّ رف
وآلياته امǼهجيّة  وامǼهجية اإساميّة ومقاربتهم للǼّموذج الغريامتǼوّرين السǼّة، مخالفتهم للمǼظومة الفكرية 

 من أجل اŬروج بالعقل العري من عǼق الزّجاجة، بيǼما مّ وفق نتائجهم تشتيت تكامليتّه بن الǼصّ وآليّات
Ūديدة الي اقراءته وامآل امرجو مǼه. كما انهّ قد وظّف العرفان واابستيمولوجيا Ŀ بǼاء أفكارǽ القدمة 

 ّّ مستǼدا  اثي وألبسها الفهم الغري ورؤيته للقضايا الدّيǼيةمǼحها صدى عاميا حن أخرجها من نسقها ال
ددية على انفتاح امعرفة العرفانية امتحررة من اآليات امǼهجية وامتقبّلة لكلّ فكرة باسم التعددية الديǼية وتع

ǿّا بأصلها امتعاŅ الǼصّوصي من خال توظيف اماūقيقة، ضاربا امعرفة الديǼية Ŀ مق Ǽهج تل، وب
يّ.  اهرمǼيوطيقي وǿو امǼهج الذّي سيظهر جليّا Ŀ امشروع التّجديدي عǼد صǼوŰ :ǽمّد ůتهد شبس

 التّأويلية/امǼهج اهرمǼيوطيقي ةلثاالمطلĜ الث  

اقته إń غيا  ليه Ŀ كل مرحلة ضياع؛ سحن عبث فهم اإنسان بتعاليم السّماء الّي كانت تتǼزل ع     
انقسام  ذي أدى إńوشكّلت مرحلة القراءة هذا الǼّص اŬطوة اȋساس الّ الفهم اموحّد للǼصّ السّماوي، 

و الدّين أديان بن اȋ ةارات ديǼيّ اإمان ها واإلتزام بشرائعها بن مؤمن وكافر وملفّق ومǼتقي إń نشوء تيّ 
اǿب وفرق وما طرأ علي الفهم البشري من Ţريف وتغير مقتضيات الوحي وآثارǽ، الواحد Ŀ شكل مذ

وما انكفأ العلم اūديث على دراسة ǿذǽ الظواǿر اإنسانية ما بلغه العلم اانساي من تطور ů Ŀال 
                                                           

 .292، مرجع سابق، ص 9خ ůموعة مؤلّفن، Űاوات šديد الفكر اإسامي، ج 1

 .292امرجع نفسه، ص خ  2
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بية وغرǿا يالعلوم الطبيعية واإنسانية، وتوظيف علوم الǼفس واإجتماع واȋلسǼية واȋنثروبولوجيا والتجر 
على اإنسان أفرادا وůتمعات، باعتبار أن ظاǿرة التدّين ماǿي إاّ سلوك بشري فطري م ţتلف تفاصيله 
بن أتباع اȋديان عر التّاريخ التوحيدية مǼها والوضعية، وقد Ūؤوا Ŀ ذلك إń التوسّل مǼاǿج لتقريب 

قافية الثّ كيان خاّق وŰاولة حلّ مشكاته ااجتماعية و جل فهم اإنسان كأالǼتائج إń اليقيǼية العلمية من 
 .باارتكام على نقطة الدين

إذ تشكّل العقل اūديث بفراغ الوسيط اموثوق بن الǼصّ والواقع، بن الغيب وامشاǿد، من اماورائي     
Űاوات ضبطها ووضع  إńإń الوجود، اجيب عن الاّّائية والايقن Ŀ امعرفة، وأخضعت عملية التّأويل 

خطوات ومǼاǿج تستفيد مǼها ǿذǽ العمليّة. من حيث أنّ التّأويل كمǼهج قدم وكآلية ا مكن للعقل أن 
ل احاور أ أوّ حوله ةǼتجالوحي والقراءات ام=يř )الدّ  يشكّل الǼصّ يتمرّد عليها Ŀ عصر العقل العلمي. و 

سالة ة الرّ إń خاميّ  ةلوم الاǿّوتية مǼذ بدء ūظة نزول الوحي على البشريّ ي انبǼت عليها امعرفة الدّيǼية والعالّ 
 . اإهية

اأ من أجل إشباع شغف العقل امتسائل       فاعتمد الفاسفة/امتكلّمون أسلو  التّأويل )بقرائن أو دوّ
كان التّسلسل زة؛ فالّذي يفتّت كل ما ا يقǼعه كحجر الرّحى، ويسعى لقراءة الǼّصوص امقدّسة وامرمّ 

 ńج ترتقي إǿاǼصوص مǼّرجا له من مرحلة طفولة العقل البشري، وبعد تطوّر التّعامل مع الű التّأويلي
 الدقةّ واليقن أكثر؛ Ţوّل űرج التّأويل نفسه إǿ ńالة أخرى من الضّياع فكانت "اهرمǼيوطيقا". 

يّ 1"ب على التّفكر أن يصبح تأويليا؟م Ÿما ǿي اهرمǼيوطيقا أو التّأويلية؟ "و       ، كيف طبّقها شبس
 Ŀ قراءته امعاصرة للǼصّ وتأسيسه لعلم الكام اŪديد؟ 

 

 

 

                                                           

 .9، ص9119، دار الطلّيعة، بروت، لبǼان،9خ نبيهة قارة، الفلسفة والتأويل، ط 1
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 *في مفهوم الت جديد والكام الجديد عǼد محم د مجتهد شبستري:

يّ     يّةأ والسǼيّة نكصǼوǽ عبد الكرم سروش Ŀ السّاحة الشيعية )العربيّة واإيرا  1اشتهر Űمّد ůتهد شبس
م بشبسّ بإيران، حائز على درجة 9132فقيه وناقد ديř وأحد روّاد الكام اŪديد، من مواليد عام 

الدكّتوراĿ ǽ الفلسفة وǿو من أوائل من قالوا بالتفسر اهرمǼيوطيقي للǼّصوص Ŀ إيران، وقد كانت مدرسة 
يّ خاصة عن اساتذته الطبطبائي واŬميř، وتكوّن  التّصوّف Ŀ اūومة القمّيّة ودرس الفقه و شبس

اّث الفقهي والكامي، ووتبřّ العرفانية كإحدى  اّوحة بن اااǿتمام بال والفلسفة، ولذا ųد كتاباته م
الرؤى Ŀ التّأسيس للحوار امسيحي اإسامي، حيث ساعدǽ عمله بأمانيا كمدير خلفا حمّد حسن 

اّ  من اجتمع 9120يعي مسجد اإمام عليّ ǿ Ŀامبورغ )هشي Ŀ امركز اإسامي الشّ  مأ على ااق
آرائهم أمثال بول بمظاّن الفلسفات روّادǿا فتأثرّ  الغري ومكǼّه إتقان اللّغة اȋمانية الّي جعلته يقرأ من

رؤاǽ  نتيليتش، رودولف بولتمان، وارل بارث، كانط، ترل، دلتاي وغادمر؛ حيث يستدلّ هم على بيا
 Řّيوم، كما تبǿكانط و ńالقول بالتّجديد او نقد امعرفة اليّ يردّ الفضل فيها إ Ŀ سواء ǽاء أفكارǼوب
امشروع اهرمǼيوطيقي الفلسفي استǼادا إń فاسفة اهرمǼيوطيقا اȋمان )دلثاي، شايرماخر، غادامر...أ.  

للتجديد  تأليف Ŀ السّياسة وبǼائها على مفهومهكما اǿتمّ ŝانب كبر Ŀ مشروعه التّجديدي على ال
واإمان والتديّن، رغم مǿدĿ ǽ مارستها حيث انضم إń الرمان )ůلس الشورى اإيرايأ لكǼه انسحب 
مǼه ليكتفي بتدريس الفلسفة ااساميّة وعلم الكام، واȋديان امقارنة، وعلم الاǿّوت، Ŀ جامعة طهران 

Ǽه مǼع عǼها مؤخّرا بسبب رفض آرائه الدّيǼيّة. له عديد من امؤلّفات اليّ تعرّ عن تكويمأ، واليّ 9191)
اّثية اإيرانية والغربية من خال: نقد القراءة الرمية للدين، قراءة بشرية للدي ن، وتǼوعّ اūخلفيّة التكويǼيّة ال

اūوارات ان واūريةّ، والكثر من امقاات و معلم الكام اŪديد، اإ، مدخل إń والسǼّةǿرمǼيوطيقا الكتا  
 امǼشورة Ŀ اجات اإيرانية والعربية )ůلة قضايا إسامية معاصرة باشراف عبد اŪبار الرفاعيأ.

وم źتلف كثرا عن سروش Ŀ بǼية فكرǽ العامّة لتزامǼيّتهما واŢّاد اŪغرافيا اȋصلبّة والتكويǼية      
ة ديǼيّة يتّفقان Ŀ القول بالتعدّدية الدّيǼية كحقّ واحد متعدّد امظاǿر، والوحي إمّا ǿو šربوالثقّافيّة، حيث 

                                                           

يّ، مرجع س 1 يّ،  2ابق، ص خ انظر: مقدّمة عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد، شبس / نبذة عن Űمد ůتهد شبس
www.mominoun.com :Ŀ 2091ديسمر  22، نشر. 

http://www.mominoun.com/
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اثي،  يرى يث حذاتيّة تشكّل امعرّف اȋوّل على اه دون اūاجة إń ااحتكام إń التّشريع Ŀ موذج الّّ
ȋوثان إń اه، عبد اŪاǿلي من ات التّ رائع والعقائد ردود فعل انفعالية لعصر البعثة وجهأن اȋحكام والشّ 

مع مسحة توحيدية من الǼيّ دون أن تكون تشريعا من اه، وǿكذا لن يعود "الكتا " مصدرا صاūا  
فضا ، 1كمرجعية Ŀ أي حقل من حقول امعارف اإسامية، ا Ŀ بيان العقائد، وا استǼباط اȋحكام

اطيّة ا  وفق ذلك نظريةّ الفصل بن الدّين والسياسة، وأنّ الدّمقر ويتبŘّ . اطياعن أن مثّل دستورا دمقر 
وّكة لإجتهاد اūرّ والظروف  Ţتاج إń الǼصّ والعقيدة والتجربة الǼبوية من أجل صياغتها، وإمّا ǿي م

 ǽظيم السياسي للحياة واعترǼّاا بعيدا عن التů řاسبة للحكم، وجعل الفكر الدّيǼن، أي إمان ام"امǼؤم
، وǿو 2ة اŪياشة"نسانيراهم وتصديقاهم وتلك اȋفكار والعقائد اممتزجة مع امشاعر واȋحاسيس اإتصوّ 

، 3ناانساو  تمعاجبطه بالوجدان وŢقيق اامان، وźتص اźتلف عن القضايا الفلسفية والعلمية ارتب
ك الفردي ا يتحقّقّ على مستوى الذّأت والسّلو وجاعا بن الفكر الدّيř والفكر اإنساي حاجزا عرفانيّ 

واŪماعي. وقد ناقش ǿذǽ اȋفكار كمقدّمات Ţصر الدّين Ŀ اūياة الشّخصيّة للمؤمن، وااكتفاء من 
اإسام Ŀ السيّاسة إاّ استحضار القيم العامّة واالتزام اȋخاقي اإنساي Ŀ صǼاعة سياسي عادل، وإن  

رǽ، مادام التوجّه السّياسي ذا مطلب تǼظيمي متحرّر من االتزامات الدّيǼية كان من اإسام أو غ
 ، وǿو ما تدعو إليه العلمانيّة Ŀ كلّ مثّاها اŪزئيّة والشّاملة.4ومرجعيّتها الوحيانية

اوية م  أمّا عن نظرته Ŀ التّجديد Ŀ علم الكام، فهو ا يǼاقش اȋمر من مǼظور Űدّد تداوليّا أو من      
امابسات امصاحبة للتجدد وظروفه داخل امǼظومة اإسامية، وإمّا يتحدّث عن التّجديد من مǼظار 
 فوقي كليّ يستحضر اūركة التجديديةّ العاميّّة Ŀ ميع اجاات، والّي Ÿعل الغر  مركزǿا، حيث يكتسب

اّف بخعǼدǽخ علم الكام اŪديد معǼاǽ إذا مّ قبول وادته ضمن و  واقعيّة ادة الفلسفات امعاصرة وااع
ǿذا اȋمر، ويلغي أيّ Űاولة للحديث عن علم الكام اŪديد ما م تǼته إǿ ńذا ااستǼتاج، إذ يعتر 

                                                           

يّ Ŀ "القراءة الǼبوية لل–اهرمǼيوطيقا امعاصرة والǼّصوص الدّيǼيّة خ أمد الواعظي، 1 عام"، ůلة رؤية نقديةّ مفهوم Űمّد ůتهد شبس
، مركز دراسات فلسفة الدّين، بغداد، Ǽ9يوطيقا وامǼاǿج اūديثة Ŀ تفسر الǼّصوص الدّيǼيّة، )سلسلة قضايا إساميّة معاصرةأ، طاهرم

 .312ص ، 2093خ9232، 12خ13، ع 92، س 9ج
يّ، مدخل إń علم الكام 2  .99ص مرجع سابق، ، اŪديد خ شبس

 .99خ92نفسه، امرجع خ  3

 Ŀ ميع كتبه وأغلب مقااته. /اȋقوالارخ ترد ǿذǽ اȋفك 4
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الكام القدم قد استقة مǼاǿجه ومقوات عن الفلسفة اȋرسطية الكاسيكية، وما أنّ البحث الفلسفي 
 نهّ من الواجب على العقل االكامي اليوم؛ الشّك Ŀ نتائج ااستǼاد إǿ ńذǽاامعاصر قد أثبت قصورǿا فإ

. أمّا من 1الفلسفة، وبالتّاŅ ضرورة إعادة قراءة علم الكام ضمن الراǿّن الفلسفي وامǼهجي امعاصر
 Ŀ و امرجعيّة اليّ دخل فيها اانسان مرجلة جديدةǿ احية الثقّافيّة فيعتر عصر اانوارǼاقته مع ماضيه عال

باحداث قطيعة معه، ثّ البحث عن بدائل تصل به إń حاضرǽ ساما وكامل الوعي واūرية، فكان لزاما 
على علم الكام اŪدي ان يطرح له بديا مقǼعا ويطرح مسأń حريتّه وفق امعطيات اŪديدة لإنسان 

ين لعلمي والصǼاعي الذي أحدث شرخا بن الد. ثّ طرحت مسألة عاقة العلم والدّين Ŀ اجال ا2امعاصر
، وǼǿا وجب على امتكلّم اŪديد أن يدرك 3والعلم، خصوصا بعد استحواذ امادية على الوجود اإنساي

ǿذǽ امسألة وŸيب على اهواجس/اȋسئلة الي تطرح من قبيل: "ماǿي الصّيغة اليّ Ÿب أن نتحدّث فيها 
د فكري امفتوح الذّي جاء إثر Ţوّات عميقة أصابت اجتمعات Ŀ اȋبعاعن الدّين Ŀ ظال الفضاء ال

، وقد اعتر البعض ǿذǽ التحوات خروجا عن الصّراط امستقيم 4الفلسفيّة والثقّافيّة والسّياسيّة وغرǿا؟"
لكام من ا وباء على اامّة، بيǼما استقبل ǿذا التجديد Ŀ قبول امسائل الفلسفية اŪديدة وŢرير وظيفة

الدفاع والتبين إń "البحث عن مǼهج آخر ومقوات يصبّ فيها اموضوع الديř، عǼد ǿذǽ الǼّقطة انبثق 
، ويضر  على ذلك مثاا Ŀ إثبات وجود اه الذي كان 5الكام اŪديد الذي بǼاǿ ǽذا التيّار والتزم به"

د واممكن فيها وĿ ممǼها كواجب الوجو يقتصر Ŀ الفلسفة الكاسيكية على اعتماد مصطلحات سائدة 
والعلة وامعلول والقدم واȋمŅ واŪوǿر الفرد...، Ŀ مقابل Ţوّل الكام اŪديد على مǼاقش وجود اه  

، 6كفيض ومعرفته من خال التجربة الذاتية ومعايشة اإمان روحيّا ومعǼوياّ دون اūاجة ادلةّ الكام القدم
يّ أنهّ يǼتهج طريقة عرض وغرǿا من ůاات ا يّ، وما ياحظ على شبس لتّجديد وامثلته عǼد شبس

اّضيّة اليّ Ÿب أن تكون حيث Ÿعل اŪوا  سابقا للسؤال، وŢديد أسئلة  ترتكز على طرح اȋسئلة ااف

                                                           

يّ،  1  .11خ12، ص 2093تشار العري، بروت، لبǼان، ، اانǿ9رمǼيوطيقا الكتا  والسǼة، تر: أمد القباųي، طخ شبس

 .29خ22، ص نفسه امرجع خ 2

 .21نفسه، ص امرجع خ  3

 .21خ امرجع نفسه، ص  4

 .10ص نفسه، امرجع  خ 5

 .12خ19 ، صامرجع نفسهخ  6
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قصدǽ يوظيفيّة ţدم الفكرة اليّ مضي إń بياّا حّّ وإن م تكن تطرح أو تطرح مفاǿيم مغايرة عمّا 
يّ، فيدخل القارئ إń حيّز خاصّ مشكل Űدد اȋفق نتائجه كامǼة Ŀ مقدّماته على طريقة القياس  شبس
يّ Ŀ الكتابة غالبا ما يكون إجابات عن أسئلة حوارت  اارسطي وإمّا بطريقة نثريةّ. كما انّ أسلو  شبس

ا بل وحّّ وين ومراقبة Ţوّاها او تطوّراهأو Űاضرات ما Ÿعل القارئ مرǿقا من متابعة الفكرة Ŀ عدة عǼا
يّ وسروش مفكّرين م يتّضح نسقهما امǼهجي بوضوح  تǼاقضاها Ŀ بعض اȋحيان ما Ÿعل كاّ من شبس

 ما م تعد صياغة مؤلّفاهما Ŀ عمل أكادمي مǼهجيّ Űدّد اŬطوات ويلتزم العلميّة والتّوثيق اȋمن.

 *في مفهوم الهرمǼيوطيقا:

، تعود إń جذر يوناي ومشتقّة من فعل Herméneutique/HermeneuticsاهرمǼيوطيقا       
Hermenuein التّفسر řي: "تفسر نصوص فلسفيّة 1والذي يعǿيعرّها ااند مصطلح"التّأويل"، و ،

Ǽما يطلق ، بي2أو ديǼيّة، وبǼحو خاصّ الكتا  )شرح مقدّسأ. تقال ǿذǽ الكلمة على كلّ ما ǿو رمزي"
 مشتق من اȋول وǿو Ŀ اللّغة على التّأويل: Anagogique/Anagogic interpretationصليبا 
جّيع من  ، والذّي م źتلف Ŀ تعريفه عن مفهوم التّأويل العري مع سوق شواǿد لهعهجّ رّ  إليه: أوله ال

فسرا ر الكتب امقدّسة، تتفسحيث أنه عǼد علماء الاǿوت:  ، وźصّص له مفهوما3اŪرجاي وابن رشد
 Anagogiqueرغم أنّ التأويل/التّأصيل امقابل مصطلح  ،4"رمزيا أو ůاميا، يكشف عن معانيها اŬفيّة

يأخذ عǼد ااند معŘ فلسفيا مقاربا مصطلح اهرمǼيوطيقا؛ حيث "... يكمن Ŀ رمز اȋشياء امكوّنة 
 . 5للعام اإهي"

      Ŀ يوطيقاǼوم واهرمǼتأمّل فلسفي وتفكر في Řالتّأويل مع Ŀ ولوجي ااصطاح عبارة عن "نظريةǼي
، والتّأويل معǼاǽ "إيضاح مقاطع غامضة وغر مستوعبة 6حول نشاط عملي يتّخذ طابع التّفسر أو التّأويل"

                                                           

 .221خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسات الديǼيّة، مرجع سابق، ص  1

 .111خ ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  2

 232، مرجع سابق، ص 9خ صليبا، امعجم، ج 3

 .232، ص امرجع نفسهخ  4

 .29خ ااند، اموسوعة، مرجع سابق، ص  5

 .931، ص 2002، س 2سابق، ع  ة تسامح، مرجعالزين Űمد شوقي، ůلخ  6
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ويل ليكون معقوا أمن الǼّصوص؛ ȋنّ امعŘ اŪليّ والواضح ا Źتاج إń تفسر أو تأويل، وقد Źتاج إń ت
، وترتبط ǿذǽ القراءة بتفسر الرّموم والكشف 1)...أ ويهدف إń فهم صحيح للتّجربة اإنسانية برمّتها"

عن امستور وراء الǼص والكامن Ŀ التّاريخ عن طريق إعمال العقل، Ŀ مقابل "التّأويل الرّمزي جاء ليدل 
 .2م..."اّ بتقǼيّات رمزية وإشارات ليست Ŀ متǼاول العمو على معŘ متوار عسر اإدراك وا مكن بلوغه إ

ا مشتقّة من كلمة/ ǿرمس  ّّ " كتفسر، _ Hermès3وتفهم أيضا خŰ Ŀاولة لتأصيل امصطلح على أ
والكلمة مشتقة من اسم اإله ǿرمس )امفسّر والشارحأ، الّذي ǿو رسول اآهة وامفسّر لقول اآهة وترمته 

ا السّؤال عن: ماذا نقصد بالǼصّ؟، بلغة بشرية يس ّّ ا مزيج من اإمان والشّكّ، إ ّّ توعبها البشر، كما أ
ا آليّة؛ فهي "مصطلح تقř يفيد Ŀ التّعبر عن فهمǼا لطبيعة الǼّصوص4وماذا نقصد بالقراءة؟"  ، أمّا عن كوّ

مادǽ امǼهج/ااšّاǽ من حيث اعت . وميل اغلب اūداثيّن على تبǿ řّذا5وكيفية تفسرنا واستعمالǼا ها"
اّثية وكسر السياج الدوغمائي الذي Ÿعل عملية  على اتساع اȋفق Ŀ قراءة الǼص والتحرر من حدودǽ ال
الفهم مكبلة مابسات الǼص وقدسيته، بغضّ االǼّظر عن نوايا القارئ وغاياته من انتهاج التاويل، يلخّص 

ȋ يفر الرؤية التاويليةǼو مثّل آلية من آليأميدة الǿص، وǼو الوجه اآخر للǿ ات بو ميد فيقول:"التأويل
، ويررّ نصر 6انتاج امعرفة، ولذا أمكن عدّ القراءة التّأويلية ǿي القراءة اليّ šعل الǼص Űورا ūضارة ما"

لǼبوي ا حامد أبو ميد خنفسهخ أميّة التأويل يقول: "يعد تأويل الǼّصوص الدّيǼية خالقران واūديث
 ǽيميه وأفكارǿطرح مفا Ŀ ،إن م يكن أمها على ااطاق ،řطا  الديŬم آليات اǿالشريف، من ا
وتصوراته. والتأويل اūقيقي، امǼتج لدالة الǼصوص، يتطلّب اكتشاف الدّالة من خال Ţليل مستويات 

                                                           

 .931ص  امرجع السّابق،خ  1

 .922 ص ،امرجع نفسهخ  2

انظر أيضا Ŀ تفصيل اهرمسيّة: اŪابري، بǼية  / .191، مرجع سابق، ص 2انظر: صليبا، امعجم، جأسطورة مثلّث ǿرمس، خ  3
 وما بعدǿا. 922العقل العري، مرجع سابق، ص 

4Ŀ وطيقا، تر: وجيه قانصو، طخ دايفيد جاسر، مقدمةǼشورات ااختاف، 9 اهرميǼـخ9229، مǿ2002 زائر، صŪ29م، ا. 

 .92خ91نفسه، ص امرجع خ 5

 .929 ن، مرجع سابق، صأميدة الǼيفر، اانسان والقرآخ  6
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 مى م يتجاǿلها ميعا Ŀالسياق. لكن اŬطا  الديř غالبا ما يتجاǿل بعض ǿذǽ امستويات، ان 
 .1البحث عن دالة Űددة مسبقا"

ويشاع اليوم Ŀ الدّراسات الدّيǼية/الفلسفية مصطلح اهرمǼيوطيقا كمǼهج من مǼاǿج قراءة الǼّصوص       
مّة والتّفسر، ويتمّ الفصل بيǼها Ŀ التأصيل اللّغ وي حيث تǼضوي Ţته كلّ عمليّات التّأويل الفهم وال

يّ ǿذا ااصطاح وااص طاحي لبحث Ŀ تاريخ تشكّل اهرمǼيوطيقا ومقاربته لباقي امصطلحات. وما يع
من ااختاف والتǼاقض خأحياناخ؛ إاّ مظهرا من مظاǿر اإشكاات اليّ تصاحب البحث ǿ Ŀذا 

وف إń آخر ساموضوع، فرغم قدم امصطلح Ŀ تراث اȋوّلن إاّ أنهّ متجدّد ومتطوّر، وźتلف من فيل
حسب فلسفته ومǼظومته امعرفيّة ومدى انفتاحه على اجال العرفاي/اūدسي، كما يبنّ تضار  امفاǿيم 
وماسها مع ůاات أخرى كالفيǼوميǼولوجيا واȋلسǼيّات والتّفكيكية والبǼيويةّ وغرǿا، وذلك ارتباط ǿذا 

 ّǼعمليّة الفهم ككلّ؛ فهم ال Ŀ هج أو اآليّةǼطامŬية خاصّة، وفهم اǼصوص الدّيǼّا  صوص عامّة واال
راءة اموجّه إń امتلقّي. وفهم الǼّصّ الدّيř أǿمّ احاور اليّ يǼاقشها امشتغلون باهرمǼيوطيقا كفلسفة للق

يّ وحّّ سروش.  والفهم، وعلى من يسعون بامضيّ ها إń التǼّظر امǼهجي كمحمّد ůتهد شبس

 امفكرين الدّيǼين امستǼرين عن اهرمǼيوطيقا اليوم ǿو حديث يقتضي القول ما يأي:  إنّ حديث    

خ علم الكام ǿو عبارة عن اūركة العقليّة الّي سعى إليها اإنسان Ŀ كل اȋديان إń عقد رباط وثيق 9
 بن الǼّص اإهي والفهم اإنساي عر إعمال العقل اūر.

 ūقيقة واعتماد šربة اإنسان الذّاتية معيارا Ŀ إثبات اūق امتعدّد.خ نسبية امعرفة وا2

خ البحث التارźي Ŀ حقائق الدّين ضرورة وحتمية لتأسيس قراءة ǿرمǼيوطيقية نقدية توظّف امكتسبات 3
 القبلية Ŀ عملية الفهم.

  دين من قبيل "امؤمن".        ن امتديّن بأيّ خ القول بالتّعدّدية الدّيǼية وبالتّاŅ تعدديةّ اūقيقة الّي šعل م2

 

                                                           

 .19خ نصر حامد أبو ميد، الǼص السلطة اūقيقة، مرجع سابق، ص  1
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 *المشروع الهرمǼيوطيقي عǼد محم د مجتهد شبستري: 

يّ قد كان أوّل من أدخل امفهوم اهرمǼيوطيقي إń السّاحة اإيرانيّة، والدّعوة إń تطبيقه      لعلّ شبس
سن حǼفي ى علم الكام أن يتبǼّاǽ كحصراحة على القرآن والسǼة، رغم وجود رواد للهرمǼيوطيقا كتوجّه عل

ونصر حامد أبو ميد Ŀ السǼّة، وكذا وسروش الذّي يركّز على البعد اابستمولوجي Ŀ قراءة الǼصّوص، إاّ 
 ǽذǿ ه من خاها ضبطǼديد آليات مكŢ يّ من حيث أنه حاول أن اهرمǼيوطيقا قد ارتبطت بشبس

، وامعرفة ا تقوم إاّ على نظرياّت ومǼاǿج 1فهم نوع من امعرفة"العمليّة، من حيث أّا عمليّة فهم؛ "وال
وآليّات، فهو خرج من مضمون الفهم كآليّة إń كونه معرفة من حيث البحث فيه، ورغم تبǼّيه للهرمǼيوطيقا 

ن تفسر ع إاّ أنهّ إذا انتقل إń بياّا تǼاوها مǼطق التّفسر ومقتضياته ومتعلّقاته، حيث يردّ بداية البحث
للǼصوص الديǼية وŰاولة فهمها إń بداية القرن التاسع عشر؛ معرفة لغة الǼصّ وقواعدǽ وتوظيفه 
للمصطلحات اŬاصة بتداوله وواقع تأليف نصّه وغرǿا، ويردّ الفضل Ŀ دراسة الفهم على نظريةّ كانط 

نّسǼدنتاليّة اليّ Ţاكم العقل وتفصل الفهم وحقيقة الشّيء خكم فقد أعطى كانط  ا سبق مع سروشخ،ال
كّيزǽ على الذات العارفة الي تضيف التصورات الذاتية Ŀ الفهم ، اهرمǼيوطيقا الي 2دفعة إń اهرمǼيوطيقا ب

أخذ ها اإيرانيون ǿي التّأويلية الي انبǼت على فكرة كانط الي تفرق بن ما مكن إدراكه عقليا وبن ما 
 بشايرماخر إń بǼاء تأويليته )فنّ الفهمأ والي تأخذ باūقل الǼّفسي Ŀ يستحيل فهمه والذي حذى

يّ إń ضرورة šديد امراجع اليّ تدرس ǿذا الفهم وŢوّاته امرتبطة 3امعرفة والبعد الذاي . ويدعو شبس
للغوي واضحا بيǼّا انّ تقار  ممن امؤلّف والقارئ Ÿعل اȋفق التارźي و للغة وتشكّلها عر التّاريخ. إذ أبا

ا يستدعي نقل أفق تاريخ امؤلّف إń أفق تاريخ القارئ، لعدم وجود غموض Ű Ŀاولة الفهم، بيǼما إذا 
رؤى űتلفة حول   الفهم، وأنتج أثار أسئلةن وآفاقهما، ǿذا التفاوت ǿو ما حلّ التباعد التارźي بن الǼّص

ية صديةّ القارئ، ودراسة عمليّة الفهم وآلياها التفسر يّة رأ  ǿذا الصّدع بن قصد امؤلّف ومقكيف
 .4ةي ما أنتجت تدرŸيا ما يسمّى؛ باهرمǼيوطيقا الفلسفيّ يميائية، ǿذǽ الدراسة لعلميّة الفهم ǿوالس

                                                           

يّ، ǿرميǼوطيقا الكتا  والسخ  1  .Ǽ93ة، مرجع سابق، ص شبس

 .931ص  ، ůلة تسامح، مرجع سابق،الزيند Űم شوقيخ  2

 .929نفسه، ص امرجع خ  3

يّ، ǿرميǼوطيقا الكتا  والسǼة، مرجع سابق4  .91خ93، صخص خ شبس
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يّ عن قراءة بشريةّ للدين تدور Ŀ فلك الثǼّائية امسيطرة على التوجه الكامي Ŀ العصر      يتحدث شبس
اانتقال بن Űور اه واانسان وما يريدǽ مǼه إŰ ńور اانسان واه وما الذي Źق له مǼه  اūديث وǿي

بعد االتزام بأوامر اه، وإحداث ǿذǽ الثǼائية Ŀ الطرح يفيض اń مؤاخذات عدّة أمها استغال امǼاǿج 
ذا ااعتبار متجرأ على الǼص هالبشرية مقتضى أحقية اانسان Ŀ مساءلة اه فيما يريدǽ مǼه وماذا، 

ومستǼطقا إياĿ ǽ حالة من الدوران حول الغاية وامقصد ااهي الذي يتحول اń مشاكلة هوى البشر، 
يّ من اوائل امتكلمن ǿ Ŀذا العصر اń استعمال اهرمǼيوطيقا صراحة Ŀ قراءة  ويعتر Űمد ůتهد شبس

اّثأ باعتبارǿا ات امدخل الرئيس Ŀ إخضاع التǼزيل إń التأويل واųام مدون الǼص الديř )الوحي وال
 تستǼد اń الفهم اūر Ŀ اكتǼاǽ حقائق الدين.

يّ بيان اآلية الي يعمل عليها امفسرون والفقهاء وما يشو  ذلك من قبليات وتوقّعات       وŹاول شبس
 وإغفال تأثر من أجل سامة امضامنتدخل Ŀ تفسر الǼّصوص امرجعية وشرط ţلية الذǿّن وتصفيته 

ǿذǽ القبليات، وااعتماد على "عمليّة التّفسر وااجتهاد Ÿب أن تقوم على أساس امباي والبحوث 
، 1الواردة Ŀ علم اللغة وأصول الفقه، وا دور للعلوم وامعارف البشرية Ŀ عمليّة التّفسر وااجتهاد الفقهي"

اردة قد أغفلت نظرية القبليات للمفسر وا كتفي بتحليل  الفوارق من خال وأنّ أغلب ااختافات الو 
امباحث وامباي Ŀ علم اȋصول، دون ااتلفات إń العاقات وامباي الفلسفية والكامية واانثروبولوجية 

يّ علمه متمحورا حول اŬلل والواقع والثغّرة بن لتفاسر ا والسوسيولوجية والسيكولوجية...فاعتر شبس
. ودعا إń ضرورة "تǼقيح تلك امقبوات وامسبّقات 2والفتوى وما Ÿمعهما من القبليات وامباي اȋخرى

ر الذǼǿّية وتوقّعات امفسّرين والفقهاء Ŀ كلّ عصر يعدّ شرطا أساسيّا ȋيّ تفسر أو افتاء مقبول، وا يتيسّ 
 Ŀ ظرǼكّ بدون إعادة ال خلّص ǿذǽ امقبوات وامسبوقات الذǼǿية، وا مكن أن يتأيّ تكامل ǿ Ŀذا امع

 ǽذǿ Ŀ زرǼّداثة إاّ من خال إعادة الūريةّ اليّ خلفتها اǼالعام اإسامي من امآمق العمليّة والتّعقيدات ال
 .3القبليات وإجراء عملية التǼقيح والغربلة ǿ Ŀذǽ امرتكزات"

                                                           

 .9سابق، ص الرجع امخ  1

 .9 ، صامرجع نفسهخ  2

 .1 ص امرجع نفسه،خ  3



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

يّ هرمǼيوطيقا القرى     ا عǼد ن والسǼّة مسة مسائل يرى يضرورة ااشتغال عليها ومساءلتهوŹدّد شبس
عمليّة فهم وتفسر الǼّصوص ضروري من اجل وعي عملية الفهم الصحيح من خال التفسر الصحيح 

اّثي، وǿي  :1ومن أجل تǼقيح امǼتج التأويلي الثاّبت Ŀ ااšاǽ ال

 اهرمǼيوطيقيأ. خالقبليّات أو امسبقات الذǼǿية للمفسّر )الدور9

 خ توقّعات وميول امفسّر اليّ تدفعه لفهم معنّ للǼصّ.2

 خ أسئلة امفسّر من التّاريخ.3

 خ تشخصي بؤرة معŘ الǼصّ وتفسر الǼص بوصفه أمرا واحدا يدور حوله ذلك امركز.2

 خ ترمة الǼّص Ŀ اȋفق التارźي للمفسّر.1

     Ÿ ّاات اليūها؛ اǼيوطوامقصود مǼاء عمليّة الفهم حيث يقصد من الدّور اهرمǼد بǼيقي ب مراعاها ع
عمليّة الفهم واضافة امعلومات الي يتم توظيفها Ŀ الفهم، ǿذا الفهم الذي قد Źتاج إń علوم ومعارف 

ن ع أخرى لبيانه فيعود القارئ ليقرأ الǼصّ ůددا وفق ما ţصّل له من معارف ثّ انتقائها وţير بعضها
اآخر؛ وǿذا ǿو الدّور اهرمǼيوطيقي، أمّا التوقعّات واميول فهي اŬلفية الذوقية وامعرفية الي šعل شخصا 
ما يوجه مضمون الǼص وفق ميله الذاي أو توقّعاته اليّ يشكّلها مسبّقا من مضمون الǼصّ، ǿذا اميل  وإن 

خ سيقرا الǼصّ حضارǽ بصيغة مباشرة أو غر مباشر، فامؤرّ حاول امفسّر التجرّد مǼه فإنهّ ا يستطيع إاّ است
بل مǼظار تارźي والفيلسوف سيستǼطقه برؤيته الفلسفيّة وǿكذا، فاامر Şاجة لتǼقيح الرؤى والقبليّات ق

ولوج عام الǼصّ ومابساته حّّ ا يتمّ تقويله ما م يقل. أمّا عن أسئلة التاريخ فهي متعلّقة بطرح السؤال 
ن ظروف امؤلّف والبحث Ŀ سرورته الزمكانية اليّ دفعت به إń صياغة ǿذا الǼصّ، واŪوا  على ǿذǽ ع

امسأń يفّض عدم تدخّل امفسّر Ŀ الظروف التارźية للمؤلّف بقدر ما يتحدّد دورǽ بوصفها وااكتفاء 
. أمّا امقصود ببؤرى اامعŘ 2الǼصّ  بسردǿا، وŢديد امؤثرّات اŬارجية والزامǼة له ودورǿا Ŀ صǼاعة ǿذا

معاي اوǿي لبّ العمليّة التّفسريةّ فهي: "آمركز معŘ الǼصآ، ǿو آالرؤية اȋصليةآ الي تدور حوها ميع 
                                                           

 )نقل حرĿأ. .وما بعدǿا 99، ص امرجع السابقخ  1

 .39خ99خص ، صخ امرجع نفسه 2
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فرض  هم ميع الǼص علىفاموجودة Ŀ الǼص، وŸب الكشف عن ǿذǽ الرؤية اȋصلية، وبذلك يتمّ 
ة وبدون لكشف عǼه بآليات اعتباطية وغر مǼهجياركز للمعŘ ا مكن ابتǼائها على ǿذǽ الرؤية، وǿذا ام

، فسرّ 1أو ااصغاء للتاريخ"« السؤال من التاريخ»Ǽه تتمثّل Ŀ عŰك ومعيار، إنّ مǼهجية الكشف 
التّفسر الفعّال للǼصّ ǿو إدراك ǿذǽ الوحدة فيه وإدراك الفحوى العامّ الذّي يسǼج جزئيّاته على مǼواله، 

ن يطرح سؤال مهمّ Ŀ قدرة امفسّر على إدراك البؤرة وبأيّ مǼهج مكǼه ذلك، ȋنّ قبليّاته ستتدخّل ولك
مة ونقل امضمون من أفق إń أفق ، Ŀ2 الǼّهاية لتحدّد بؤرة توافق امسبّقات امعرفيّة؛ إن Ŀ الفهم أو Ŀ الّّ

 ن أسئلة امسائل اŬمس.وǿو ما يسعى علماء اهرمǼيوطيقا بيانه من خال اإجابة ع

رغم ما يبدو ǿ Ŀذǽ الǼقاط اŬمسة من Űاولة جدية لبيان حركة الفهم وضبط مسارǽ أخاقيا ومعرفيّا     
لكǼه هذǽ احددات م يستطع بيان أي القراءات الي Ÿب/يتم تفضيلها أو تقدمها على اȋخرى خصوصا 

يّ Ŀ اūديث عن الفكر ال كّإذا كان أسلو  شبس بن قراءة  دّيř وآليّاته Ŀ توحيد العملية كمǼهج مش
يّ  الǼّصوص امقدسة سواء عǼد امسيحين أو امسلمن وǿذا يتجه بالقارئ إń عد قبول مشروع شبس
التأويل مادام ا مǼح الǼّص القرىř والǼّبوي خصوصيّتهما اإساميّة واإمانيّة، أو يتّجه إń القول بǼظريةّ 

مؤلّف والوقع Ŀ الǼسبية والتشكيك خال كل عملية فهم ȋّا Ŀ الǼهاية لن Ţتكم لثابت يوحّد موت ا
الرّؤى وإن مǼحها جانب ااختاف اūرّ، كما لن مثّل إاّ صاحبها وأسبقياته واليّ يǼدر أن يتشابه فيها 

يّ Ŀ نسبية امعرفة  هم إمّا كان بسبب ونسبية الفالبشر، ويبدو جليا أنّ ما انتهى إليه سروش وشبس
تبǼّيهم لفكرة التعددية الدّيǼية وتعدّد اūقّ بعدد šار  البشر؛ حيث جعلتهما Ŀ حرج من مǼاقضتها 
بتقدم قراءة على أخرى فكانا ملزمن بالǼّتائج الي توصلوا إليها بشأن قراءة الǼّص وŰاوات اانفتاح على 

 عصر اūاŅّ.فهمه، وفق ما توفّر من خصوصيّة ال

 *خاصة

ا       ّّ تة وتستسلم مقتضى "ا تعّف باūقائق الثاّبإنّ أǿمّ ما تǼتجه اهرمǼيوطيقا ǿي الǼّسبيّة؛ من حيث أ
Ņلقه امفسّر، وبالتّاź كوما ضمن تصوّر مماي ومكايŰ صّ اإهيǼّعل الŸ ّامعرفة، ما Ŀ الظرّف البشري 

                                                           

 .21امرجع السّابق، ص خ  1

 .32خ39خص  نفسه، ص رجعخ ام 2



 علم الكاū الجديد بين مناهج الفكر اإحيائي والفكر الحداثية قراءĝ في المنهجالفصŪ الث اني               
 

333 

 

، 1"فكرة إń الدّين، بل ا مكن خلق تصوّر معرĿ مكن وصفه بأنهّ فكر ديřّ  تلغي أيّ Űاولة إسǼاد أيّ 
قراملكي Ŀ دراسته للمǼاǿج أنّ: "ااšّاǽ اهرمǼيوطيقي )...أ م يبلور حّّ اآن أدوات دقيقة ويǼتهي 

مال اšّاǿا يتطوّر مكǼّه من أن يصبح مǼهجا قابا للتّطبيق وما مكن قوله بشأنه انهّ ا ،2وأساليب مǼتظمة"
وتǼضوي Ţته كلّ Űاوات قراءة الǼّص وتاويله من مǼطلق الفهم سواء ما يبدو مقǼǼّا أو حراّ ا يتǼد إاّ 

يّ Ŀ على ما حصّله العقل والتجربة وما كمن Ŀ الذّأكرة العرفانية/امعǼوية.  ضبط عمليّة ومشروع شبس
حليليّة إń إثبات "وهدف بطرح ǿذǽ البحوث وبآليّة امǼهجيّة التّ  اليّ × الفهم وفق اهرمǼيوطيقا الفلسفيّة

ǿذǽ اūقيقة وǿي أنّ عمليّة التّفسر وااجتهاد لعلماء اإسام ţضع ȋصل كليّ Ŀ علم اهرمǼيوطيقا، 
 .3أي ابتǼاء التّفسر وفهم الǼّصوص على القبليات وامسبّقات الفكرية للمفسّر"

صوص تستقي مǼهجها من الǿ"4  ّǼرمǼيوطيقا عربية"" يطرح اليوم مشروع صياغة Ŀ مقابل ذلك       
 ّّ وم الوحي كعلوم هات علأمّ إń اثية للعلوم اإسامية وتسعن بعلوم اآلة كأصول الفقه، باإضافة ال

مل ية التعاالقرآي تدور Ű ĿورŢ ǽديدا وضبطا Ŀ كيف التفسر واūديث، وǿي علوم نشأت خدمة للǼصّ 
، حيث 5"سمقدّ االعقلي وšاوم  غراقرعية والعقدية مǼه بعيدا عن اإمعه واستǼباط اȋحكام وامقاصد الشّ 

كّ القبليّات امشكّلة للتّفكر اإسامي واصطاحاته وتǼضبط عاقته مرشد واحد وǿو نصّ القرآن  تش
Ņبط آليّاته القرائيّة من اجال التّداوǼالعري والذّي إن است š هǼصوص العري امسلم فسيمكǼّديد قراءته لل

دون إخضاعها للǼّسبية أو تشتيت احتكامها إń أكثر من ůال تداوŅّ أو استعمال مصطلحات ţرج عن 
ǿذا التشكّل، واȋكيد أنّ ǿذا الكام سيجد الرفّض من أصحا  الرؤى الي تدعو لفتح اجال لتعدّديات 

يّ اللذان اختلطت عǼدما ůاات استقاء اللغة وامǼهج  القراءة واūق والدّين كما يظهر عǼد سروش وشبس

                                                           

 .99خ90سابق، ص الرجع ام اإسامي،مد، اهرمǼيوطيقا Ŀ الواقع أخ معتصم السيد 1
 .210راسات الديǼية، مرجع سابق، ص خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدّ  2

يّ، ǿرمخ  3  .Ǽ 1يوطيقا الكتا  والسǼّة، مرجع سابق، صشبس

، من: مطبوعة السǼة الثانية ماسّ )أماš Ŀ Ņديد علم الكامأ، كلية خ فرحات عبد الوǿا ، مقال: حركة التأويل للقرآن والدين4
 .22أصول الدّين، جامعة اȋمر عبد القادر، قسǼطيǼة، ص 

 .223، مرجع سابق، ص التأويلية والتأويل قراءة الǼصّ الديř بنخ خولة جهاد دمري،  5
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 ǽظورǼية وعاقته بالدين ومźالتار ǽتمع وأبعادů/ومضامن امعرفة وحتّة التجار  امخصوصة لكل شعب
 إليه.

نتاج ǿذǽ امعرفة، إيظلّ العقل الشّيعي عقا فلسفيا ضخما؛ Ŀ بǼاء امعرفة ونظرياّها ومساءلة تفاصيل      
وساذجا إذا تعلق اȋمر باانفتاح امǼغلق على التأويل والعرفان؛ لذا مكن اūكم عليه بالتǼّاقض Ŀ بǼاء 
الفكر الديř/الكامي امعاصر بن إمان ا يقبل الشكّ Ŀ اȋسس اامانية الشّيعية وعقا ناقدا فذّا لكلّ 

لي والظّواǿر وتفكيكها والفصل بن امتصور مǼها وامتحقّقّ، واȋصما سواǿا؛ حن يصل إń عمق اȋفكار 
Ŀطر Ŀ وتية أين يقع العقل الغريǿّكتاباهم الا Ŀ  بقائها...، ولذا شابه اإيرانيون الغر Ŀ والعرضي 

الشّيعة  دالǼّقيض بن الرفّض الشّامل لامان امǼاقض للعقل والǼّزوع الاعقاي Ŵو التديّن. ورغم اعتما
م انتهوا إń اانغا ّّ ق اجال التأويلي والرّمزي Ŀ البǼاء العقدي والعرفاي Ŀ امǼظومة الفكريةّ الشيعيّة إا أ

يّ )وغرما كعليّ شريعي، دريوش شايغان، Űسن   على الذّات وعلى الǼصّ. وإن كان سروش وشبس
بǼقل  د على التّيار الشّيعي اȋصوŅ من خال التǼّويركديفر...أ قد حاولوا فكّ ǿذǽ الدّوغمائيّة بالتّمر 

امǼاǿج واآليّات العقليّة من خارج اūيّز الشّيعي ومقابلتها ببدائل من داخل اūيّز، وذلك مساءلة اآليات 
ية فامǼǼتجة للمعرفة أساسا والتّشكيك Ŀ يقيǼيّة امعرفة ومصادرǿا، مع اūرص على šاوم انتقاد امواد امعر 

 ǽذǿ وموي والعامّي ومدى تغلغلūتكوين العقل الشّيعي ا Ŀ اّثيّة؛ هالتها القدسية ذاها ونصوصها ال
امتǼاقضات الرّمزيةّ Ŀ امخيال الشّيعي، وصونا للحياة من خطر التّصفيّة كما حدث مع عليّ شريعي 

اث التّفسري والع اي/اإسامي بامǼاǿج رفاي الفارسي/اإير وŰسن كديفر...،  وم تكلّل عمليّة تقريب الّّ
الغربية التّأويلية واابستمولوجية من كسر ǿذǽ اهالة بقدر ما وجّهت اانتقادات Ŵو مشاريعهما، وردǿّا 

 إń اجال التّداوŅ الغري عموما واجال التّداوŅ والفلسفي اȋماي Ţديدا.

 



 
 

 الفصŪ الثّالث:

 

 مقاربة نقديّة
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 Ŀ علم الكام اŪديد إشكالية امǼهج مقاربة نقديةّ الفصŪ الثّالث:
 

 

 : ǿويةّ علم الكام اŪديد المبحث ااولّ:

 قراءة Ŀ دور امشاريع امǼهجية الكامية امعاصرة  -

 معاير تقييم امǼهج Ŀ علم الكام اŪديد  المبحث الثاني:   

 الضبّط ااصطاحي وامفاǿيمي -

 الدّرس الكامي اŪديدنقد وبǼاء امǼهج Ŀ  المبحث الثّالث
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 تمهيد:
مت نقاط Ţكّ  ةاستخاص عدّ  امǼهجيّة Ŀ علم الكام؛د جديمكن بعد امسح اŪزئي مشاريع التّ      

ّّ نّ التǼّاول للمǼاǿج امعاصرة والŖّ يبدو أĿ سر ǿذا  ّّ ا ا  مع تتعارض ؛دةتعدّ اǿا  مهت بعلم الكام ا
Ÿب  ń مؤاخذا ، وǿذا بعود إوتتابع سر الكام القدم سرته اȋوń خĿ بعض اȋحيانخ، بعضها ماما

خصوصا Ŀ  ربǼاء علم الكام اŪديد/امعاصى مستقبا Ŀ عملية توخّ ن ت  رǿا وضرورا  Ÿب أإيضاح تأث
 جانبه امǼهجي.

لدراسة الصّياغة الŖّ انتهى إليها علم الكام اŪديد والتوجّه العام الّذي ǿذا الفصل؛  صص  قد خ  و      
قاط ضع ǿذǽ الǼّ و اسة علم الكام أو مدارسته، و صبغه، وكذا تباح ث الرّؤية امǼهجية وكيفية تداو ها Ŀ در 

 ّĿاء نسق معرǼاولة بŰجاعملية ابداع أو اقتباس أو تطبيق لوقيميّ  بن قراءة لإشكال وǿاǼوندف من  .م
ńاوا  اإشكال )أصولأ بعض من أسسل حلّ عرض  خاله إŰ هجيّة رغمǼخطاء امȋتعزّز تكرّر ا Ŗّال 

Ŀ خالفة السّ  ة، وإن حظيت ǿذǽ امشاريع امǼهجيّ كام ومشاريع التّجديد امعرفيةتطوير امǼهج وعلم ال
ا  خǿ Ŀذا الفصلخ دقالǼّ التّحليل و  صة فإنّ قد اŪزئي لفصوها Ŀ مراجع متخصّ إń الǼّ  خاňالفصل الثّ 

 ّǼامشاريع واحدا  يعتمد على إيراد ال ǽاول اإ واحدا   قودا  هذŹ رى لضبط تساؤا  ك جابة عنبقدر ما
عة رق امتفرّ ي وبن الطّ جرائţ Ŗرج بالعقل إń اانسداد اإة وŢديد مساراها بن الّ ة الكليّ اūركة امǼهجيّ 

Ǽح العقل حيزا  فضفاضا  ń ط  إ Ŀ الفكر  ةييǼطلق به إń أفق أوسع للخروج من مآزق امǼهجرق أخرى مم
 .وعلم الكام خصوصا   اإسامي عموما  
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 ǿويةّ علم الكام اŪديد:  المبحث ااولّ:

 قراءة Ŀ دور امشاريع امǼهجية الراثية واūداثية                   

 

 

 من حيث ماǿية علم الكام اŪديد  المطلب اأولّ:

 من حيث اتّصال علم الكام اŪديد بعلم الكام القدم المطلب الثّاني:   

 علم الكام اŪديد وظيفةمن حيث  الثّالث:المطلب         

 امتكلّم امعاصرǿويةّ  من حيث المطلب الرّابع:
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 ǿويةّ علم الكام اŪديد  المبحث اأولّ:

 الكامية امعاصرةامǼهجية امشاريع  Ŀ دورقراءة                   

 إń أيّ  :خاآيخ عǼد كلّ Űاولة لدراسة تطوّرا  ّربة ّديد علم الكام ؤالسّ ال وجب أن يطرح     
 اȋصلية ظيفتهاإبقاء على و حدّ يستطيع علم الكام أن يتعامل مع امǼاǿج اūديثة وامعاصرة Ŀ مقابل 

 الǼّقلية ةيسجال وإثبا  العقائد باȋدلة الرǿانالجاج و اūفاع و دّ معى ال ا؛ف موضوع العلم هر  ع   لŖا
كذا قضايا اإمان و والعاقا ؛ بن اه العام واإنسان، العقلية، وتǼاول قضايا وجود اه، وخلق العام، و 

  وغرǿا؟ اŬلود وامصروالوساطة الغيبية والعقلية ومبدأ اŬلق و 

لم الكام صل لǼشأة عامǼهج اȋأنهّ توقف عǼدǽ مادام كافيا يمǼهجا   ǿذا امبدا ǿل مكن اعتبارمّ،     
ا تǼتقل إń وإŶّ و الدفاع عن العقيدة أثبا  اإمǼاǿج جديدة، ا تتوقف على أم أنǼا نستطيع أن نبدع 

فية عيǼǼا على Ţليل امادة العلمية والفكرية والفلسي دراسة الرّاث العقلي اإسامي وغر اإسامي؛
 ية؟رؤية جديدة لعلم الكام ووظيفته ومǼتجاته العمل القدمة/الرّاثية بقراءا  وآايا  جديدة تǼتج

داثية ومضمونه من خال امشاريع امǼهجية ااحيائية واūة مفهوم علم الكام القراءة اȋفقيّ وقد أفرز     
معاصرته  خواصّه امتجدّدة أو امǼتهية Ŀ فرضإń بشأن أصالته امǼهجية والوظيفة رؤى űتلفة حوله 

اليوم من عدمه، وتبعا لذلك طرحت أسئلة حول ماǿيته ومدى ارتباطه بعلم الكام القدم، إشكاا  
 /امعاصرة ǿويةّ علم الكام اŪديد وǿل أبقت على وظيفته وغايته.اūديثة فكيف صاغت امǼاǿج

 

 

 



 مقاربة نقدية في إشكالية المنهج في علم الكاū الجديد                                      الفصŪ الثّالث               
 

333 

 

 علم الكام اŪديد  1ماǿيةمن حيث  المطلب اأولّ:

رفية ůاا حيث أفسح لعǼاصرǽ امعاكتسى علم الكام اŪديد صيغا جديدة مداولة القضايا العقائدية     
 ،ككلّ امǼهجية وامعرفية  مته مǼظو بǼاء  ĿيǼية جربة الدّ ياسة وااقتصاد والتّ اريخ والفلسفة والسّ التّ أوسع Źوي 

بعيدا عن  ؛نسان لǼفسه من خاهااإ رؤية تǼاول ما źص جزء مǼها ا تكاد تǼفصل عن  Ŗ صار والّ 
 ّǼاختص ال Ŗّاميّ . علم الكام قدماها ظرة اإهية الǿ ńحى به إǼيفة التّ ومل طابعا يǼوإعادة التعريف  ص

علم الكام ف واموضعة Ŀ مǼظومة العلوم امؤسسة للرؤية العقلية والفلسفية اإسامية Ŀ نسختها امعاصرة.
ث قراءة ة امسائل العقدية سواء من حيالغربية Ŀ معاŪالǼظرة أخذ شيئا من كلّ شيء ومال Ŵو قد  اليوم

 الراث أو مباحثة امسائل العقدية امستجدة. 

ة ّديدية ůرّد حلقيراǿا البعض لعلم الكام Ţمل رؤيتن؛ حيث عن ǿويةّ  ǿذǽ القراءةوأسفر       
مى علم űتلفة ماما عن مس جديدةǿويةّ  حن يراǿا البعض اآخر Ŀامتجدّدة،  علم الكام لطبيعة

الكام وقد Ţمل مسميّا  جديدة ماما باعتبار اختاف طريقة طرق اموضوع فضا عن الغاية مǼه وفعالية 
،ǽوصفن: كونه إيديولوجيا حضور Ŀ وكونه فلسفة الدّين.2ومكن إماها ، 

مية أحد أبرز امؤثرّا  امǼهجية الŖ مسّت امǼظومة امعرفية للعلوم اإسا مثّل التيار اūداثي عموماو     
لجميع اث على خواص تكاد تكون معلومة لعامل اūداثي مع الرّ انبى التّ قد خما فيها علم الكامخ، ف

قد  التاŅ فهم وب ،دعاءاهم من الراثإامقصود والتزييف وااخفاء ما źالف  عاانتقائية وااقتطا  :من مثل
"اايديولوجيا ǿي و ،كانوا يستبقون الǼتائج على امقدما  ويوظفون الراث أيديولوجيا Ŀ العملية الǼقدية

                                                           

"حقيقة ااقتضاء أنه يوجب اūكم وأن اūكم مقرن به فإذا وجد  ماǿية خالية عن ǿذا اإŸاب وǿذا ااقران  يقول ابن تيميّة: خ  1
كان دعوى كونه مقتضيا دعوى ما علم فسادǽ ضرورة ȋن اūكم امضاف إń اūقيقة واماǿية ا Ÿوز خلوǽ عǼها وا Ţقّقها به". ابن 

، نقا عن: 673يه اŪدل الباطل، تح: علي بن Űمد العمران، د.ط، دار علم الفوائد، د.م، ص تيمية، تǼبيه الرجل العاقل على مو 
 .356الǼقاري، معجم، مرجع سابق، ص 

أ للدّالة على الفلسفة الŖ تطرح 4363خDestutt De Tracy (4753دي تراسي  وابتدع ǿذا امصطلح دستideology خ 2
 ّŷ ظر اميتافيزيقي وتقصرǼّها، وعاقتجانبا الǼفسيةأ، لتبن خصائصها وقوانيǼر الǿبامعى العام أي الظوا( ňها باإشارا  ها على دراسة امعا

امعرة عǼها، Űاولة بǼوع خاص استكشاف أصلها. وǿي نسق من اȋفكار السياسية واŬلقية واŪمالية والديǼية. مراد وǿبة، امعجم 
 .424خ421الفلسفي، مرجع سابق، ص 
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ّّ نظرة وموقفا متجانسن إń كل من الكون واجتمع  مǼظومة أفكار متǼاسقة Ţاول أن تشرك عضويا لتب
و ماǿو ميتافيزيقي على امستوى الكوň اŬارج عما ǿوكل مكونا  الواقع العيّ، وŢدد موقفا إزاء كل 

، وبالتاŅ فربط علم الكام 1اǿن، أوا، الواقع وثانيا الكون"ملموس عيانيا، فهي بǼاء فكري يسر Ŀ اّ
باايديولوجيا أو إلباسه لبوس اإديولوجيا Ÿعل مǼه علما مǼتهي الصاحية امعرفية Ŀ كلّ مرحلة تǼتهي 

افة وجيا معيǼة Ŀ مقابل سيطرة ايدولوجيا بديلة ţدم طابعا اجتماعيا جديدا ووضعا űتلفا، باإضفيه إيديول
إń التسليم أمام القدرة العقلية والعلمية للعلوم التجريبية/التقǼية ومǼاǿجها الدقيقة والŖّ صار بوسعها 

راء امعى خلف الفكرة وما و ااستغǼاء عن أي علم يǼظم أفكارǽ بطابع نفسي/اجتماعي نسي يربط ما 
 الوظيفي امادي مفهوم العلم وضرورته اإجرائية برابط اإيديولوجيا.

بن اعتبارǽ علما مؤسسا على مبادئ ومǼهج عليه انشطر اūكم حيث وǿو ما حصل مع علم الكام     
 ǽاعتبار Ņب وبالتاǿدمة امذŬ آلية ǽدم تو إونتائج، وبن اعتبارţ ؛ فوصف لسلطة ومعرفتهاجّه ايديولوجيا

اŬاضعة  2مثّل قضية الدين واايديولوجيا موضوعا من مواضيع علم الكامبأنهّ إيديولوجيا مثلّة للمذاǿب 
ياسية ه السّ ń استغال بعض مواقفإحاول بعض دعاة ّديدǽ للǼّقد والضّبط امǼهجي وااستداŅ. وقد 

 ،ة ا غرديولوجيا ديǼيّ ه أيń وصفه بأنّ إراته وانتهوا تائم تصوّ  قة Ţمل مصاديقا اūصرĿ ǽ زاوية ضيّ 
 ţ Ŗالف الواقع اإسامي. وم تكن ǿذǽ الفكرة جديدة عن علمما  غربية اȋصل والّ ń مسلّ إواحتكامه 

ا سياسية ا أيديولوجيإالكام فقد وصف كثر من الباحثن من أمثال حسن حǼفي أن علم الكام؛ ماǿو 
ماعية حكمت العقل العقائدي اإسامي مǼذ نشأة علم الكام وساŷت امذǿبية Ŀ تكريسه  واجت

 Ŀ  ية وشيعية تبلورǼالفلسفي والثّ أثرياسة والتّ ه العام للسّ طار التوجّ إكإيديولوجيا إسامية س  Ŀقا
رّك على أساس الدّليل تح"صاحب العقل الدّيّ ا ي. فضا عن ربطه باهوية الذّاتية للمتكلّم ȋنّ اŬارجي

اميل  بب والعلّة الǼّفسانية، أي أنّ الدّافع اȋساس لسلوكه ǿومسك به، بل على أساس السّ وإن تظاǿر بالتّ 
، وكذا اūدث التارźي والتأثرّ 3بية وامؤثرا  ااجتماعية"العاطفي وما تفرضه عليه عوامل الوراثة والرّ 

ئا من قد كان متلبّسا بااعتزال واكسبه ǿذا ااحتكاك شيخمثاخ فعلم الكام الشّيعي القدم اūضاري، 
                                                           

 .43عا طاǿر، مدرسة فرانكفور  من كورǿامر اǿ ńابرماس، مǼشورا  مركز ااŶاء القومي، د. ، ص  خ 1

 .252حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص حيدر خ  2

 . )نسخة الكرونيةأ.62وحيد والشهود الوجداň، ص ، التّ القباųيخ أمد  3
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العقل الذي  س مǼهجيّا بيعي قد تأسّ البǼاء الكامي الشّ  أي أنّ  ؛العقانية Ŀ أغلب القضايا عدا اإمامة
لسفة امتعالية  صدى للفńإيعي عن امعتزŢ Ņول ور Ŀ ذلك، ولكن حن افرق الكام الشّ كان له الدّ 

زجة مع العرفاň يعية، متماين الشّرازي، Şكم أنّا صار  مهيمǼة على اūياة العقلية الشّ للماّ صدر الدّ 
Ǽفصل عن جذرǿا ي م تحياء الŖ تبǼاǿا التيار الشيعوĿ فيها خأي الرؤية ااشراقيةخ، وŰاوا  اإالصّ 

الشيعي ااثّ  وǼǿاك تاقي واسع بن العرفان ،ماعيليň الشيعي اإشراقي، بااضافة للعرفاالعرفاň اإ
 ، كما ظهر Ŀ كتابا  شبسري وسروش التجديدية.واإماعيليعشري 

باايديولوجيا   Ŗ توجّهههيرى حسن حǼفي أنّ علم الكام اŪديد علم مستقبل للثقّافة امعاصرة الّ و    
ستعمار صاحية Ŀ العام ااسامي، بعد ويا  ااإن ترز على الساحة كتجربة أالسياسية والŖ عليها 

نّ العقيدة فاع السياسي بدل العقدي ȋبربط جديد للواقع السياسي بالواقع ااجتماعي، وأن مثل دور الدّ 
ايديولوجيا  ا اآن ا Ţتاج إń الدّفاع واإثبا  بقدر ما Źتاج امسلمون اليوم إيديولوجيّتهم Ŀ مقابل

 . 1امطروحة كالقومية وامادية واماركسية وغرǿا لتدافع عن مطالبهم

فالسّلطة السيّاسية تؤازر تطوّر علم الكام اŪديد أو تقف به Ŀ موقف اŪمود وااŴطاط خصوصا      
ر Ŀ من خال قدرته على التأثإذا م يستطع ّاوز عقبة صراع السّلطة والعلم وأيهّما يقود اآخر، 

اȋحداث أو كونه متأثرا ها، وكذا تفاعله على مستوى العقل العري وأسلوبه الفلسفي Ŀ مطارحاته العلمية 
فــ "الثقّافة امعاصرة تعطي مادّة جديدة، وǿي اȋيديولوجيا  السّياسية Ŀ اإجابة عن أسئلة ااعتقاد؛ 
 ة ضخمة، على أن مأ ǿذا الفراغ الǼّظريلعلم الكام اŪديد مسؤوليّ لعلم الكام اŪديد، ومن مّ ف

اموجود Ŀ اȋمة اإسامية حاليا، بن علم كام قدم م يعد يعر عن امصاŁ، وأيديولوجيا  غربية 
ة طريقبعاد مǼهج دون آخر بإأثر اايديولوجي Ŀ تقدم أو ، ǿذا من ناحية التّ 2سياسية وافدة من اŬارج"

غر مباشرة، فــ "ازدǿار التفكر الكامي م مض Ŀ درب احب، من دون أن يدخل Ŀ متاǿا  من 
جاا ، الŖ أسهم فيها مǼاوئوا علم الكام بدور Ţريضي واسع، مضافا  إń تسييس امواقف اŪدل والسّ 

رى Ŀ اطن، مثلما جلسّ إń قصور ا أوǿي امساجد وقتئذ)الكامية، وانتقال امǼاظرا  من دور العلم 

                                                           

 .25خ26مي، مرجع سابق، صخص الرفاعي، ااجتهاد الكاعبد اŪبار خ  1

 25، ص نفسه امرجع خ 2
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مسألة خلق القرآن وغرǿا، حŕ انتهى ذلك إń تصفية مدرسة اȋعتزال والقضاء عليها قضاءا  تاما  بقرار 
 .1سياسي Ŀ فرة احقة"

حŕّ إنّ حسن حǼفي قد اعتر علم الكام مفهوما عاما Źقّ لكل انتاج فكري مرتبط بالǼصوص      
بتسمية مǼتجها العقائدي بـــ "علم الكام" أو "اǿو  التحرير"؛ واعتر أنّ  امؤسسة لأديان أيا كانت

التطوّرا  الŖّ تلحق علم الكام إŶّا ǿو اǿو  التحرير ااقتصادي وااجتماعي والسياسي وحŕّ الدّيّ، 
 Ŀ "خضع علم الكام اŪديد Ŀ الغرب لظروف خاصة، مثا فقد ظهر ما يسمى باǿو  التحريرفقد 

أمريكا الاتيǼية وأيضا Ŀ افريقيا عǼد امسيحية، وĿ آسيا عǼد البوذية، من أجل مقاومة ااستعمار، 
حتّ إنّ ربط مفهوم علم الكام اŪديد Şسب التأثر الفلسقي الغري، ، 2"ومقاومة الفقر، ومقاومة القهر

سفة اȋمانية أثر علم الكام اŪديد بالفلإذ تاثرّ الكام القيم بالفلسفة اȋرسطية واȋفاطونية بيǼما ت
 ŕّايدغر حǿوزا وǼتجا  العقل الفلسفي من أمثال سبيǼوازال يتأثر سواء الكام اإسامي او الغري م

، الذي Ÿعل 3إنّ حسن حǼفي قد جعل من امفاǿيم العقائدية اليهودية امعاصرة متأثرّة بالوضع السياسي
ا بالبǼية إزاء امفاǿيم الديǼية إŶّا ّربة شعورية متطوّرة تضلّ خاضعة ů Ŀمله Ŀ الǼهاية عملية التفلسف

التحتية والǼفسية والسياسة وليست مؤسسة على الǼّصوص الديǼية امقدّسة، واستبدل وظيفة علم الكام 
  من الدّفاع عن اإسام إń الدّفاع عن امسلمن.

بأنّ علم الكام امعاصر خاضع للتغرّا  الŖّ تطرأ على امǼظومة ومن ناحية أخرى، ا مكن اإنكار     
التكاملية للعلوم اإسامية واإنسانية وحŕّ الطبيعية، إذ ا مكن البر بيǼها وبن التّداخل امǼهجي فيها، 

تجيبا لردّة سفضا  عن أنّ علم الكام اŪديد قد خطى خطواته اȋوń متأثرّا بتيّار اūداثة وموضوعاها وم
علمانيا انهّ  ن الكام اŪديد مضي ȋن يكونأيعتر ملكيان . و الفعل الفلسفيّة Ŀ تيّار ما بعد اūداثة

يركّز على قضايا الطبيعة واانسان وحقوقه، ويغلّب Şث مفعولية الدين Ŀ اūياة الدنيا أكثر من اūياة 

                                                           

 .43م، ص 2113هخ4321، دار اهادي، برو ، لبǼان، 2، مقدمة Ŀ السؤال الاǿوي اŪديد، طالرفاعيخ عبد اŪبار  1
 .55ص  مرجع سابق، ااجتهاد الكامي، عبد اŪبار الرفاعي، خ 2

 .55امرجع نفسه، ص  خ 3
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، وسيكون  2بعد ذلك وعودǽ الفرضيّة امؤجّلة" ]م يǼاقش[ "أن يفي يوعودǽ الǼّقدية امعجّلةو، 1بعد امو 
بيǼما Źصر شبسري علم الكام اŪديد Ŀ كونه؛  .3كام حقوق اإنسان بعد استبدال بعض مسائله

Űاكاة جموعة الفلسفا  واȋفكار الغربية والتعاطي معها كواقع قائم ا معى لعلم الكام اŪديد أصا 
 .4ما م źضع هذا امعطى

 انخيأغلب تعريفا  علم الكام اŪديد خالŖّ نسجت على مǼوال شبسري وملكوعليه فإنّ اŴصار      
يدا باŪغرافية اإيرانية يعود إń واقع العاقا  امعرفية والتّارźية بيǼها وبن الدوّل اȋوروبية الشّرقية، Ţد

أمانيا وǿو ما مكن أن يǼتج من خال امثاقفة وتأثرّ البعثا  العلمية بن اŪغرافيتن، والŖّ جعلت إيران 
الفلسفة الدّيǼية الŖّ جعلت  ةامسيحي وثورة اȋنوار الŖّ انتهت ببلور  تتبىّ الرؤية الكاسيكية Ŀ نقد الدّين

  اإنسان Űور الدّين، ونسجت على مǼواها مباحث علم الكام اŪديد وقضاياǽ اȋساسية.

ǿ Ŀذǽ الظرّوف امستجدة والفلسفا  اŪديدة يستحضر سؤال: ماذا يزجّ بعلم الكام Ŀ امماحكا  و     
 ة والفلسفية، ǿل يشكّل علم الكام اŬلفية امعرفية واإيديولوجية الţ Ŗدم التوجه الديّ Ŀالسّياسي

السياسة؟ وǿل حفظ علم الكام Ŀ حاا  استدعائه على دورǽ؛ كونه السياج اȋكثر فعالية خأمام 
السياسة اūاكمة  نقصور الفقه )مثاأخ Ŀ تبصر العباد وŢديد أفقهم ومطالبهم الشّرعية وامشروعة م

 أ؟مثا إųاح ثوراها التحررية ūفظ اهويةّ )ثورة أمد عراي Ŀ مصر أنذاك

ومن ناحية أخرى؛ فقد اعتر Ŀ بعض الرؤى علم الكام علما مǼتهيا إلتغت ماǿيته مǼذ ارتبط     
ر الرازي مثا بداية خعهد الكام عǼد اندماجه بالفلسفة، مع الف رجع بعض الباحثن انتهاءبالفلسفة؛ ف

عة، يوسي مثا لبداية الكام الفلسفي عǼد الشّ الكام الفلسفي عǼد اȋشاعرة، ومع نصر الدّين الطّ 
كام مǼهج امشاء ا للوتابعهما صدر امتأهن )اما صدراأ معاŪا القضايا الكامية بأدوا  فلسفية مثّ 

جه Ŵو الفلسفة اإسامية م تتّ  : "إذ أنّ ǿذا التصوّر خاطئا مطهريبيǼما يعتر  .5واإشراق وطريقة العرفاء
                                                           

 .33ين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص الرفاعي، الدّ  عبد اŪبار خ 1

 .33، ص نفسهامرجع خ  2

 .37نفسه، ص  رجعخ ام 3

 .35، ص مرجع سابقمدخل إń علم الكام اŪديد،  ،شبسريخ  4

 .312ص مرجع سابق، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا  الديǼية، قراملكي، خ  5
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ذي خضع تدرŸيا هيمǼة الفلسفة، م جرى الكام ولو مقدار خطوة واحدة، بل إن علم الكام ǿو الّ 
، فسواء أصبح علم الكام فلسفيا، أم أصبحت الفلسفة كاما، فإنّ 1احتواءǽ فلسفيا Ŀ ناية امطاف"

 .3أي اūكمة اإهية theosophical 2عن ذلك سيكون كاما فلسفيا، أو ثيوسوفياالǼّاتج 

عله تابعا للفلسفة ومعطياها       فاȋخذ هذǽ الفكرة يدخل الكام متاǿا  تفقدǽ خصوصيته وّ
 قومǼاǿجها، وǿو ما سعى امتكلمون والفاسفة على التمييز بيǼه، سواء Ŀ امǼطلقا  وامبادئ الŖ يǼطل

 Ŀهج والغاية، وǼامبدأ وام Ŀ ňوي أو اإنساǿها كل من الكام والفلسفة وخصوصية التزامهما بالاǼم
ǿذǽ اūال مكن ان يطرح تساؤل مهمّ عن حقيقة الكام: فهل انتهى عهدǽ بامتزاجه مع الفلسفة وخضع 

ديد، وǿل انتهى ǿذا التّ  م اŪديد، مازج Ŀ عهد الكاّديدǽ اليوم على ما طال الفلسفة من تطور وّ
وǿل ستكون فقط Űاولة انساخ اصطاحية للكام عن الفلسفة مع اŢاد مضمونما وتعاطيهما مع 
 اūقيقة العقدية والديǼية؟ ومن جانب آخر ǿل نبذ الكام حن حلّ العرفان Űلّه كما حصل عǼد اماّ 

مقتضيا  للجدل العقدي Ŀ إثبا  ونفي حيثيا  و  صدرا أم أن التجربة الروحية قد كانت تعبرا سلوكيا
 اإمان؟

وźتلف امسار الكامي اإسامي بن السǼة والشيعة فكان لاخرة ميّز فلسفي Şكم اانفتاح     
Ŗ ابع الّ دس والسّ ا"نتحدث عن مرحلة القرنن السّ اūضاري والثقاĿ على اūضارة الذاتية واجاورة فحيǼما 

يعي، فإنǼا نتحدث عن مرحلة الكام الشيعي اŪديد، وليس عن مياد علم كام الكام الشّ  ق فيهاتفتّ 
سائل الŖ ة تداخل الكام والفلسفة على مستوى امفاǿيم واما يكمن Ŀ خاصيّ Ŷّ إ أ...) هابتداء. فامائز في

 ،Ņشعري او امعتزȋالكام ا Ŀ د له نظراų و ما مǿغد  متقاربة جدا. وńعاملن  ويعود الفضل إ
 أساسن:

                                                           

 .)لغياب امصدرأ.316، ص مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا  الديǼية، مرجع سابققراملكي، نقا عن: مطهري، مرتضى خ  1

، نقا عن: قراملكي، مǼاǿج البحث History of islamic philosophy Ŀ)لسيد حسن نصر Ŀ كتابه ) :خ امصطلح 2
 . )لغياب امصدر العري وااجǼيأ.316الدراسا  الديǼية، مرجع سابق، ص 

 .316، ص نفسه امرجع خ 3
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فعل التهذيب  يعة حيث بلغأحدŷا: يتعلق مسار هذيب القول الفلسفي الذي نض به فاسفة الشّ 
 والتطويع والتكييف للقول الفلسفي لكي يستجيب مقتضى امǼقول اإسامي وتعاميه.

ام الشيعي أكثر له. فكانت ّربة الكالثاň: يتعلق بǼمو الكام الشيعي وŢررǽ من ااطر الŖ اصطǼعت 
، وǿو ما جعل السّاحة اإيرانية اليوم؛ اممثّل اȋوّل مفهوم علم الكام اŪديد 1انفتاحا وجرأة على امعرفة"

 والŖّ قطعت فيه شوطا كبرا من حيث البǼاء اهǼدسي الفلسفي وامعرĿ وامǼهجي امعاصر.

فيفرّق  Ǽّة والشّيعة اŬلط الواقع بن علم الكام اŪديد وفلسفة الدّين؛ويǼتقد الكثر من الباحثن الس   
طه عبد الرّمن بيǼهما من مǼطق الوظيفة والغاية فعلم الكام يتوńّ الردّ على الشبه الواردة على العقيدة 

تغل فلسفة ، بيǼما تش2اإسامية والدفاع عǼها باȋدلة العقلية من خال ااعتماد على قواعد امǼاظرة
ة الدّين على "ّديد الفهم مكوّناها ومقتضياها Ŀ سياق امستجدا  الفكرية، وا تشتغل بامسائل الǼّظريّ 

، وبنّ انّ الفلسفة الديǼية أيضا Şاجة إń التجديد كالŖّ دعا 3اجرّدة وإŶّا بامسائل العمليّة امشخّصة"
، أمّا عǼد الشيعة فقد 4ية ůاا معرفيّا تستǼد عليه Ŀ استئǼافهاإليها إقبال من أجل مدّ اūركا  اإسام

ناقش أحذ فرامز قراملكي الفارق بن الكام وفلسفة الدين وŢديد الفروقا  الدقيقة بن علم الكام 
 اŪديدة والفلسفة من مǼطق امبى وامعى والغاية وامǼهج والǼتائج من حيث ان علم الكام اŪديد م źرج

عن اهوية الŖ صاغها علم الكام القدم لǼفسه بكونه علما وسائطيا بن اإنسان وربهّ من خال الǼصوص 
امرجعيّة ومدى اŬضوع ها، وأن فلسفة الدين تتعامل مع اȋديان بشكل عام ا يشرط اŬلفية اامانية 

لسفي للدّين ما يعرض للتفكر الفللباحث Ŀ الدّين، وا يبحث Ŀ صدق وكذب العقائد واȋديان بقدر 
ومدى وتاثرǽ على تشكل الدين وعاقته باإنسان من ناحية اللغة والتجربة الديǼية ومدى استفادته من 

 .5الدّين

                                                           

 .435خ433ص مرجع سابق، امعرفة وااعتقاد، إدريس ǿانئ، خ  1

 .223خ طه عبد الرّمن، سؤال ااخاق، مرجع سابق، ص  2

 .225خ223فسه، ص امرجع نخ  3

 .411نفسه، ص امرجع خ  4

 وما بعدǿا. 422دين، مرجع سابق، ص لالرفاعي، علم الكام اŪديد وفلسفة اعبد اŪبار خ  5
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ادǿا الوقوف بعلم الكام من جديد بعودته إń أمثولة ة الŖّ حاول روّ من خال امشاريع امǼهجيّ و      
 علم ا  اūدث العلمي. ųد أنّ ا يوازي مقتضيا  اūال ويتقاطع مع ůريّ ازدǿارǽ أو خلقه خلقا جديد

ń إا يعود ذلك من اŪدد رمّ ك بǼوايا امتكلّ س خيفة من الكام اŪديد ويشكّ الكام القدم ازال يتوجّ 
م اقلة عددǿم بدء من اȋفغاň اń اليوم مقابل العدد الكبر للمتكلمن القدماء، وĿ حال سيطر الك

، فسيطرة امدرسة الواحدة أو ااّاǽ الواحد 1ف على Űاور الكام القدم أمر حاصل ضرورةاŪديد فالتخوّ 
د الركّود ، خصوصا بعسامي بالعرجة تصيب الفكر اإو امدارس ظاǿرة غر صحيّ أراء وإقصاء باقي اآ

افل جرى الركيز عليه Ŀ اح"يأي مشروع علم الكام اŪديد والذي الّذي مل علم الكام، حيث 
ضع حدا ūاا  ن يأالفكرية والديǼية امعاصرة، ا سيما Ŀ العقد اميادي ااخر، اذ Źاول ǿذا امشروع 

الركود الŖ سيطر  على الدراسا  الكامية Ŀ القرون ااخرة ويعيد بعث الǼتاج الكامي من جديد 
لعاصفة الغربية ثرا  اأفة اانسانية، خصوصا اūاصلة بفعل تضمن اليا  عمل متǼاغمة مع تطورا  امعر 

الŖ ضربت العام من اقصاǽ اń اقصاǽ، وذلك هدف Ţقيق التǼمية الفكرية هذا العلم ووضعه Ŀ سياقه 
، وǿو ما يسعى رواد علم الكام امعاصر إń مراعاته حيث م źتلفوا ǿ Ŀذا عن كلّ 2"امǼاسب له فعا

 ه باع Ŀ علم الكام مǼذ نشأته ومرورا مراحل تطوّرǽ.من كان ل

ل اŪهد "Ţويوقد وجّه الباحث حيدر حب اه اŪهود الŖ تعرّف هوية علم الكام من خال     
ل بيل تشكيقو مأسسة علم الكام، وذلك من خال ااǿتمام مجموعة أمور من أالكامي إń مؤسسة، 

الرّاث الكامي، وإخراجه من امكتبا  القدمة وعام امخطوطا ، وŢقيق مؤسّسّا  وŪان لتصحيح 
فأغلب امǼشغلن بعلم الكام اŪديد اليوم Ŀ حالة من التذبذب . ǿ"3ذǽ الكتب وطباعتها طباعة عصرية

 ثامǼهجي والشحّ امعرŢ Ŀ Ŀديد معام وǿويةّ العلم Ŀ شكله اŪديد Ŀ حن ا زال ياحقه امرا
" ǽمّد عبدŰ أوّل ب الضّخم للقراءا  التأويلية للراث الكامي واقصاء اآراء امخالفة، وقد حاول اإمام

عمل على  ǿل السǼة، حيثأقصاء ااّاǿا  امخالفة مذǿب إقليد القائم على Űاولة لتكسر ذلك التّ 

                                                           

 .34خ31الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، ص عبد اŪبار خ  1

م، 2113، مركز اūضارة لتǼمية الفكر ااسامي، 4حب اه حيدر وůموعة من مؤلّفن، العقانية ااسامية والكام اŪديد، طخ  2
 .41ص 

 .44نفسه، ص امرجع خ  3
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ه إń 267ة ل على امعتزلة سǼامتوكّ الطوق عن الكام امعتزŅ وعمد ȋول مرة مǼذ انقاب اŬليفة  فكّ 
 Ŀ Ņأتدريس الفكر ااعتزاȋالف مكن ااستماع روقة اű ر، كفكرǿإزūكم له أو عليهليه قبل تقومه وا 

ايا  عرف على الفكر امعتزŅ إا عر رو ن الباحث العري اūديث من  التّ ومع ذلك فلم يتمكّ  أ...)
ا كان من الضّرورة التعريف به Ŀ امؤمرا  الدولية وامǼتديا  العلمية . ولذ1خصومه الطاعǼن Ŀ شرعيته"

ديد الفكر الديّ؛ وإقامة مكتبا  متخصصة ومعاجم تفهرس للعلم  الŖ تǼشغل بالفكر اإسامي وّ
ديدا مذاǿبا űالفة ورؤى متǼافرة، فضا عن توفر اموارد االكرونية للمعلومة  وروادǽ وتآليفه تراثا وّ

الكامية الŖ تيسّر على الباحثن اإحاطة هذا العلم الواسع تارźيا ومǼهجيا، وŢديث الدراسا  التكاملية 
الŖ ّمع بيǼه وبن باقي العلوم ااجتماعية واللغوية الŖّ تساǿم سلبا أو إŸابا Ŀ استحداث القضايا 

 لرما  Ŀ نقل الراث الفلسفيوتدفع العقل إń ضرورة إعماله حول مستجداها، دون إغفال ا
اŬارجي/الغري مثا، وترمة الفكر الكامي باللّغا  اȋخرى من أجل فتح ůال التّداول والتفاعل 

، حŕّ إن علم الكام اŪديد قد اعتمد فرع مقارنة اȋديان كجزء 2والتّحاور الذي ȋجله كان ǿذا العلم
لسفا  عامه اليوم، ولعلّ ǿذا راجع إń انفتاح علم الكام على الفمن امسائل والقضايا الŖّ يؤسس عليها م

امعاصرة والدراسا  الديǼية والوضعية وسيطرة مفهوم العومة Ŀ العاقا  الثقافية وااجتماعية بن الشعوب 
 .3متجاوزا حوار امذاǿب كما كان علم القدم سابقا 

و الكشف عن ماǿيته من خال مسارǽ امعرĿ وامǼهجي لن źل والواقع أنّ التأريخ لعلم الكام وŰاولة    
من العوائق اȋيديولوجية الŢ Ŗكم ذǼǿية امتكلم والقارئ قدما وحديثا والŖّ عاها الǼقاد على علم الكام 

Ŷا إيديولوجي إلعل أوضح عائق والŖ قد توظّف الذاتية واميل Ŀ تضخيم مدرسة على حساب أخرى؛ و"
أويلية القدمة القائمة ة والتّ أرźيؤى التّ ر اūديث من تلك الرّ ذي ورثه امفكّ قيل الّ ى Ŀ ذلك امراث الثّ يتجلّ 

 يث تّ ح ة واŪماعة"ǿل السǼّ أا مي تارźا مذǿب "غالبا على نزعة اإقصاء لكل من اعتر خارجا عمّ 
 Ŀذا اموقف اايديولوجي القدم إǿ ة اانتاج الفلسفي والكامي امخالف، خاصّ قصاء كل إبعاد و إطار

                                                           

، رؤية للǼشر والتوزيع، 4مراجعا  نقدية Ŀ امفاǿيم وامصلحا  الكامية، ط-عبد اجيد الصغر، فقه شرعية ااختاف Ŀ اإسام خ  1
 .46ص د. ، القاǿرة، مصر، 

 .44خ41، ص مرجع سابق، العقانية ااسامية والكام اŪديد، خ حب اه حيدر 2
 .233امعاصر، مرجع سابق، ص حب اه، علم الكام حيدر خ  3
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 Ŀهمية وامعتزلة والشيعة؛ مثلما أقصي إنتاج واسع من الفكر الصوŪا ńتسبا إǼخر مȋذا اǿ ما كان من
، ولذا فقد دعي إń إنشاء علم كام فلسفي تتابع "صرورة امǼهج الكامي فلسفيا 1"ذي التوجه اإشراقي

صادر Ŀ إطار أو غر بصورة مسبقة كما ǿو اūال Ŀ امǼهج الكامي امعروف يستهدف اūقيقة دون أن ي
، لتفادي القول 2"تارźيا والذي يفرض اūقيقة Ŀ جانب من اŪوانب م يتحرك على أساس الدفاع عǼها

Ņ مǼح ابإيديولوجية العلم أو مذǿبية ومǼح فلسفة علم الكام فرصة للǼّذقد وإعادة الǼظر امتواصل، وبالتّ 
العلم درجة أقوى من العلمية والضّبط امǼهجي الّذي Źفظ للكام ǿويتّه الدفاعية والتبيǼية وإن تغرّ  

 بعض مبانيه ومǼاǿجه ومعطياته امعرفية.

 من حيث اتّصال علم الكام اŪديد بعلم الكام القدم المطلب الثّاني:

م باصطاحه اŪديد إذا ما حاولǼا Ţديد مǼطلق ومسار ارźي لتبلور العلومن خال السّياق التّ       
رن التّاسع عشر "إń الق ؛ر حبّ اهدجديد، فــتعود بذور التّفكر الكامي اŪديد حسب الباحث حيالتّ 

اميادي، أي إń زمن شروع التّحديا  الفكرية والثقّافية الغربية الŖّ رافقت ااستعمار الغري الفرنسي 
والريطاň للعام اإسامي. وقد كان للمستشرقن دور فاعل Ŀ تكوين ǿذا اŪوّ العام نتيجة اانتقادا  

، وǿي عملية تارźية 3ة الشريفة"ة الǼبويّ ق الفكر اإسامي ا سيما السŖ ّǼ وجهوǿا إń كافة موافة الّ اūادّ 
س ǼǼيّة ţصّ اإنتاج العقلي لإنسان والذي يعود اń مǼهج اŪدل مفهوم ǿيجل، إذ يتشكّل الرأي اȋوّل 

ȋاموقف ا Ŀ قصǼاول انتقاد مكامن الŹ وّل ويؤدّي ويسيطر فرة من الزّمن م يظهر الرأي امخالف له أين
 ǽوسط، الّذي يتحوّل بدورȋو الرأي اǿتهي بالتوسط بن الرأين وǼاقشا  تǼم ńهما إǼزاع بيǼالصراع وال
إń رأي أوّل وǿكذا تباعا Ŀ عملية تفاعليّ تثري الفكر وتطوّر اȋدلة واūجج والتّآليف، أين استعاد علم 

لماء Ŀ وحي وعلومه، واشتغل ǿ Ŀذǽ الفرة جيل من العالكام موقفه أمام التحدّيا  الŖّ توجّهت إń ال
الردّ على واقع اإشكاا ، وأبرز من مثّل انبعاث الدّرس الكامي بعد طول ركود: السيّد مال الدين 
اȋفغاĿ ň رسالته: الردّ على الدǿّرين، وتابع من بعدǽ كلّ من الشّيخ Űمّد عبدǽ والشّيخ Űمّد رشيد 

                                                           

 .42خ عبد اجيد الصغر، فقه شرعية ااختاف Ŀ اإسام، مرجع سابق، ص  1

 .223خ226ص مرجع سابق، خ حيدر حب اه، علم الكام امعاصر،  2

 .243، ص امرجع نفسهخ  3
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وألفوا ǿ Ŀذا اجال ما فتح اآفاق من بعدǿم Ŀ إثراء علم الكام بدراسا  قيّمة سواء من رضا وغرǿم، 
ماء يخ مصطفى صري، سيّد قطب ومالك بن ني...، ومن العلالعلماء السǼة كبديع الزّمان الǼّورسي، الشّ 

 باقر الصدر... وغرǿم. ŰمّدشريعŖ والسيّد  بطبائي، امرتضى مطهّري، عليّ وامفكرين الشّيعة أمثال: الطّ 

      ǽّاحي إثبا  حدǼومكن القول؛ بأنّ أغلب ما  تعاريف علم الكام امعاصر قد تغرّ  من م
 ى ǿذا إŢ ńوّله Ŀ جانب مǼه؛ من علم إń موضوع مستشكل يبحثوتقرير مضمونه وضبط غايته؛ وأدّ 

جدّة، وفسح ديلها وإضافة داا  علمية مستالدّفاع عǼه ويعيد بيان حقيقته بتغير امصطلحا  وتع
 ّǼانب الŪن يتداخل مواضيع الفكر والفلسفة وااجتماع، وإن حافظ على اȋ لّذي وجد ظري ااجال

ȋجله؛ وǿو تقرير العقائد وصيانتها من التّبديل والتغير، فقد عمل على إعادة صياغتها بلغة ومصطلحا  
  لدّيّ والفلسفي امعاصر.أكثر تǼاوا وتداوا Ŀ الفكر ا

تتعاń بعض كتابا  امعاصرين Ŀ علم الكام اŪديد من استحضار Ŷاذج من علم الكام القدم      
Ŀ تآليفهم، بسبب القطيعة الŢ Ŗدثها التسمية والŖ شكلت Ŀ الوعي حكما الغائيا للقدم، رغم بعض 

ع اوزǿا بسبب التّسمية فحسب ȋنه قد Źدث قطيعة مالدراسا  الكامية القدمة العميقة وا مكن ّ
، و"Ǽǿاك فرق بن أن مثّل علم ما امتدادا طبيعيا لعلم سابق مǼقرض 1اامتدادا التارźي وامعرĿ للعلم

 .2عمليا Şيث يقوم على انقاضه وبن أن يكون تعبرا عن نفسه مرحلة زمǼية متقدّمة"

مد مǼتجا  فلسفة العلوم وعلم امعرفة الغري وفلسفة ااخاق ويعت ويستǼد علم الكام اŪديد على    
ة ميع فروع الفلسفة الغربية بشرطي Ţكيم ما يؤخذ وما يردّ استحالة تاĿ تأثرǽّ بتطوّر اجا  العلمي

 .3التارźية والتجريبية...، وللمǼهج العلمي اūقّ Ű Ŀكامة ما يǼتجه الكام اŪديد

 مال عاقة علم الكام القدم باŪديد إń مستوين:ومكن إ     

                                                           

 .666ص امرجع السابق، خ  1

 .262ص امرجع نفسه، خ  2

 .33الدين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص الرفاعي، عبد اŪبار خ  3
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ول ه قد Ţنّ أي: من مفاǿيم علم الكام اŪديد يقول حسن حǼف؛ من حيث ǿو علم جديد مستقلأ_ 
لم الكام اŪديد، نه يستبعد عأة "إنّ خطورة علم الكام القدم ة بدل العقيدمّ فاع عن اȋكيز Ŀ الدّ ń الرّ إ

 .1اŪديد ا يستبعد علم الكام القدم" بيǼما علم الكام

اūديث عن اانفصال بن علم الكام القدم واŪديد ا يقلّ حدّة عن ااتصالية امتطرفّة بن الكامن   
أيضا، فمثل ǿذا ااتصال قد ثبت تارźيا بأنّ اŪديد والقدم متّصان تارźيا كمحرّك يدفع بالعلم Ŵو 

ن ǿذا التواصل Ŀ التاريخ الذي م يأخذ نصيبه من بيان فواصل التجديد ومكامن التطوّر مع ضرورة بيا
القدم موجود Ŀ صلب   "أنالتغير Ŀ اūركة التجديدية للعلم صعودا ونزوا؛ حŕّ إنّ التاريخ نفسه يؤكّد 

تاريخ لكلّ جديد. وĿ صلب كلّ قدم توجد معام اŪديد. فامتجدد غر خالص من شائبة القدم. وا
بالعودة إń فكرة التطوّر . و 2"حوا  الŖ ّري على امعارف ǿي ذا  طبيعة متعرّجةوحدǽ يقرّ بأنّ التّ 

الǼّسفي فإنّ التّجديد وااتصال قد يǼتقل من نسق إń آخر حيث قد مو  القدم Ŀ نسق ويǼبعث كفكرة 
دǽ عملية ااتصال بن قدم العلم وجديس عليها نسق جديد؛ وǿذا يدفع إń إعادة قراءة مطوّرة يتأسّ 

ا داخل فاȋفكار ا مو  بل يعاد توزيعه مǼظور الǼّسق الذي يساعد على بيان مقاما  اȋفكار واȋدلة.
 ّǼوا  انفصالية؟ سق. فالتجدّ الŢ ل يأخذ طبيعة تراكمية اتصالية أمǿ و نتيجة ّدد أنساق، لكنǿ 3د ،

 Ŀ اليوم ńذا ما ا يزال إǿرا بن الكام القدم وǿث وأخذ وردّ، وانفصاا ظاŞ ّلŰ ديدŪعلم الكام ا
واŪديد حسب توجها  الباحثن ورؤاǿم مفهوم التجديد نفسه ومفهوم علم الكام ثانيا؛ فاŬلفية 
الكامية أو قبليا  امتكلّم اŪديد )=اإهيا  اūديثة كما يطلق عليها ملكيانأ ţتلف عن امتكلم 

 .4قدم الذي كان يرتكز Ş Ŀثه على اȋلوǿية، أمّا الكام اŪديد فيبدأ تسلسل قضاياǽ من اإنسانال

    ŕّد  حų ا اǼّد بعض الباحثن كما سبقخ مضموناإنǼديد خعŪمفهوم علم الكام ا Ŀ ű تلفا كثرا
ول Ŀ معجمه: الّاǿو  يق ، فيعرّفه ااند ŝعل علم الكام نفسه علمعن مفهوم علم الكام فلسفيا  

"علم اه، علم صفاته وصاته بالعام وباإنسان، اǿو  موحى )يقال أيضا اǿو  مقدّس، اǿو  
                                                           

 .61صمرجع سابق، ااجتهاد الكامي، عبد اŪبار الرفاعي، خ  1
 .27خ إدريس ǿانئ، امعرفة وااعتقاد، مرجع سابق، ص  2

 .23خ27ص  امرجع نفسه،خ  3

 .414خ مصطفى ملكيان، العقانية وامعǼوية، مرجع سابق، ص  4
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، مقدّما لاǿّو  أنواعا من 1عقدي، مذǿيأ ǿو الّذي يستǼد إń كام اه، احفوظ Ŀ كتب مقدّسة"
ا اūالة أوغست كونت Ŀ حالته الاǿوتية باعتبارǿبيǼها الّاǿو  الكامي والّذي يǼحى Ŵوا خاصّا عǼد 

، وǿو معى 2اȋولية من تطوّر الفكر البشري الّذي يتمّ من خاله؛ مثّل الظواǿر وإعادها ȋصل خوارقي
űتلف ماما عن حقيقة علم الكام أو الاǿو  وأبعد ما يكون Űاكاة لهّ أو مشاهة ȋسلوبه أو مبادئه، 

لعمل الديǼاميكي للجدل الدّيّ أو الوضعي ůرّدا إياǽّ من أي خصوصية ديǼية أو وǿو تعريف يصف ا
 وظيفته امǼوطة بالعقائد.

لى استحياء إń الكام اŪديد عتيار التجديد التواصلي يتقدّم ل متجدّد؛ فمن حيث أنهّ علم متصّ _ ب
 عقلǼة الكام حسب امعطيا  امعاصرة دون إحداث قطيعة Űافظا على خطوط اȋولن Ŀ رمه، وŰاوا

 .معه ا على مستوى امضمون أو التّسمية

وا مكن بأي حال اūديث عن علم كام جديد ما م يتقدّم علم الكام القدم ǿذǽ العملية، من    
Ǽّب تكرار الوقع فيها، مع Űاولة إحداث خط تداوŅ يسع ال اȋدلة وŸدّد قضايا و أجل مراجعة أخطائه وّ

خواصها امعرفية ليس بااقصاء واūذف وإŶا بالتحديث الذي يطال اآليا  واȋفكار وتطوير مǼاǿج 
جابة را على ااستدالقراءة وااستدال واللغة الكامية وامصطلحية....؛ من أجل أن يكون ǿذا العلم قا

صا  لية وفلسفية Ţميها من ţر بأدلة وبراǿن عقŢصن العقيدة "و، 3لتحديا  العصر وااجابة عǼها
ȋياة ااجتماعية بطاūنفوس العباد، وتطبع ا Ŀ افظ على فاعليتهاŢ4"حيدي خالصابع تو عداء و . 

     ńطوة ااوŬتبدأ إذا فا ȋطوة اŬهج، واǼستكشف جراء احصاءا  واستبيانا  ميدانية نإخرة تتم بام
اسة . وما بيǼهما من خطوا  ţصص لدر وعيا وسلوكا بن اانسان وعقيدته من خاها مديا  التفاعل

ّ )بامعى ااŸاي لل لŖ تشرنق ها فأعاقت افكار Ǽقدأ لتقومه وانتزاعه من بعض اȋالعقيدة ونقد الفكر الدي
شال تń القراءة امقدمة لتحديد نقاط الضعف ووضع خطة انإته وفاعليته، وǿذا يتطلب العودة حيوي

                                                           

 .4351مرجع سابق، ص اموسوعة، خ ااند،  1

 .4354، ص امرجع نفسهخ  2

 .31خ61ص ، مرجع سابق، شكاليا  التجديدإماجد الغرباوي، خ  3

 .31ص نفسه،  امرجع خ 4
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 لقام به رواد ااصاح والتجديد الديّ Ŀ علم الكام ابتداء بالسيد ماما نقاط القوة ان وجد . وǿو 
ȋسيّ اūمد الدين اŰو ňمد اقبال عفغاŰو ǽ1"بائي وامطهريبطومالك بن ني والشهيد الصدر والطبد . 

وكما źصّ عبد اه عروي Ŷوذج امتكلم امعاصر وكيفيّة تطلّعه ما Ÿب أن يكون عليه العقل الكامي 
فيقول عن اإمام Űمد عبدǽ: "إنهّ "متكلّم" من نوع جديد، يرفض نتائج الكام القدم فقط، ا أصوله 

، وإن  2لموسة"امصلحة القائمة ام"البديهية"، تلك الǼتائج الŖّ أضّلت الǼّاس، وحاد  هم عن استهداف 
كان يتحدّث عن اŪمود امعرĿ للكام فإنهّ قد مǼح الرؤية العبدوية مفهوم اتصاليا تواصليا بن الراث 
الكامي والتجديد العبدوي الذي م يبدأ من فراغ وإŶّا بّ ّديدǽ على أسس وأصول بصياغة جديدة 

 ل مواصلة وظيفته باستحداث أدلة ونتائج متجددة.متجددة مǼح الǼفس لعلم الكام من اج

كما أنّ التسمية قد ţيف بعض اجددين والباحثن من تبǼيها فيحاول البعض إطاق مصطلح علم       
الكام اŪديد قاصدا به نفس العلم والوظيفة وامضامن وليس بغرض إحداث القطيعة، بسبب تبǼّيه لبعض 

، ولذا يتخوّف من "قطيعته مع اماضي أو القلق من ǿذǽ القطيعة 3معاصرةالǼظريا  اūديثة والعلوم ا
احتملة جدا Ÿعل Ŀ تبǼيه شيئا من امخاطرة غر الضرورية، سيما وأن Ǽǿاك إمكانية لاستعاضة عǼه 

، كما انّ علم الكام اŪديد مصطلحه ǿذا Źاكي مأموا يريد أن 4مصطلح آخر أكثر جامعية ومولية"
ر إليه ا واقعه اūاŅ الذي ازال م źرج ملة عن خط علم الكام بدء من تسميته إń مضمونه يص

الذي م يتضخم ليصل حد إنتاج علم جديد من خاله، ويكفي انه ازال Źمل نفس امسمى وǿو 
اقه والŖ كانت طااشتغال بالعقائد الديǼية، وǿو اسم مل مǼذ البداية جدا تارźيا طويا لبيان أسباب إ

 .5غر مستوفية مضمون العلم

العقل امسلم امعاصر Şاجة ماسّة إń ّهيزǽ وعيا ومعرفة ومǼهجا من أجل نَ وźلص القول؛ إń أ    
اة اانفتاح على التجربة العقلية الغربية علما وفلسفة بقدر انفتاحه على العلم والتقǼية اūديثة من أجل Űاك

                                                           

 .34خ31ص امرجع السّابق،خ  1

 .33خ العروي، مفهوم العقل، مرجع سابق، ص  2

 .263حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص حيدر خ  3

 .263ص نفسه،  امرجع خ 4

 .265ص  امرجع نفسه،خ  5
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علم الكام بشرط أن يهتم الباحثون بالعملية التجديدية ل ةاإسامي يةالفكر روحه الفلسفية و عصرǽ وبثّ 
بصفته اممثّل العقلي اȋوّل وامتفرّد Ŀ اابداع الفكري وامǼهجي؛ كما تتضافر جهودǿم Ŀ مساعدته على 

Ŀ رّ امؤسسللهويةّ اإمانية على علم ووعي، والدخولūقي مع العقل  حوار حقيولوج عام التفلسف ا
الغري دون أن يǼقطع عن ůاله التداوŅ والتارźي ويستمر اتصاله وتفاعله مع تارźه وقراءة تراثه بوعي 

، والعمل على استعادة "اإرث الكامي العقلي 1دورĿ ǽ الǼهوض باجتمع العري امعاصرمثيل و متجدد 
رة عتزاŅ ااشعري واستلهام د ررǽ وآلئه، )والذيأ أصبح ضرو الضخم، واحياء الفكر اإسامي العقاň اا

، لبلوغ حقيقة ǿوية علم الكام القدم واŪديد و"تتلخّص حقيقة علم الكام 2حيوية Ŀ العصر اūاضر"
اŪديد Ŀ أنهّ استجاء حقائق الدّين باȋدلةّ الŖّ تطمئن الذǿّن اŪديد والعقلية اŪديد، وتوصل التعاليم 

 .3سامية بأحدث  أساليب ااستدال امائمة للعقل اŪديد"اإ

وبغضّ الǼّظر عن ǿذǽ التّجاذبا ؛ فإنّ ّديد الفكر اإسامي وعلومه ţضع لثǼائية الثاّبت وامتحوّل،    
اȋصول والفروع، وإن كان ظاǿريا وسطحيا قد يقصي الكثر من التطوّرا  الǼسقيّة الŖ تبقي البعد 

ومدى تعلّقاته مازما  العلوم اȋخرى واتصاها فسيظلّ اūديث عن اŪديد والقدم مǼتقصا  4الراكمي
من امابسا  الŖّ تتداخل خĿ كل عصرخ لتخرج علم الكام مǼذ Űمّد عبدǽ إń اليوم Ŀ حالة من 

اءة الǼص وقارئ الǼص قر اانتقائية امǼهجية وامعرفية، بعيدا عن الرؤية التكاملية وااتصالية بن الǼص و 
 وفلسفة امǼهج وخلفيا  الباحثن وتأثر اجال التداوŅ اŬارجي والداخلي.

فقد اختلفت الرؤى حول ǿوية علم الكام وماǿيته بن كونه أيديولوجيا ترجم أفكار الفرق  ؛إذا    
من فروع فلسفة  أو كونه فرعا وţضع السياسة لبǼاء الرأي والǼسق وتطويع امǼاǿج Ŭدمة اȋغراض الذاتية،

الدين الذي ا يزال علما Ŀ طور التأسيس والذي يشرك Ŀ بعض مسائله ما يطرحه علم الكام اŪديد 
بسبب اشتغال امدرسة اإيرانية باجالن ونبوغهما فيه لدرجة أنّ علم الكام اŪديد قد صار يǼسب 

                                                           

ديدǽ، د– خ عباس Űمد حسن سليمان، الصّلة بن علم الكام والفلسفة Ŀ الفكر اإسامي 1 .ط، دار Űاولة لتقوم علم الكام وّ
 طفيفأ)بتصرّف  .223 ص. 4113امعرفة اŪامعية، السويس، مصر، 

 .431سابق، ص  مو Űمد، فضاءا  الفكر Ŀ الغرب اإسامي، مرجع يتآŰمد خ  2

 .412، البعث اإسامي، مرجع سابق، ص خانخ وحيد الدّين  3

 .27مرجع سابق، ص  خ إدريس ǿانئ، امعرفة وااعتقاد، 4
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كما وقع ااختاف Ŀ تسمية ǿذا العلم وكونه متّصا بعلم الكام القدم   ،للمدرسة اإيرانية عموما
وامتدادا له Ŀ صورة فلسفية Ţاكي قضايا العصر وتطور مشكاته الţ Ŗتلف كثرا عن إشكاا  الفكر 
 اإسامي Ŀ عصورǽ اȋوń. ويبقى ǿذا اȋمر Űلّ تداول ونقاش ريثما تتضّح امعام الكاملة لكلّ من

مام ǿذا التدافع أ"و ؛فلسفة الدّين وŢديد الواجهة امصطلحية وامضمونية وامǼهجية لعلم الكام امعاصر
ااتصال وأنصار اانفصال، يظل اموقف اȋسدّ واȋكثر إŸابية على نتائج العلم  أنصارامستميت بن 

عة تامة وا على لى قطيل ا نقف عوامعرفة، ǿو القول بتفاو  مراتب التحول وأŴائه، إذ غفي أي Ţوّ 
 .1"اتصال تام

 علم الكام اŪديد وظيفةمن حيث  المطلب الثّالث:
 ضǼاǽ فإنّ لǼا بعلم الكام اŪديد أو رفأنهّ لو قب  أ امشتغلن بالكاممن =) نالباحث بعض يعتقد    

، 2احبته مǼذ تأسّسهالŖّ ص الثّاثقليدية ń علم الكام اليوم ǿي نفسها الوظائف التّ إهة الوظائف امتوجّ 
ين واإثبا ، وفقا للموضوعا  الŖّ اعتمد  ǿذا امǼهج Ŀ التّب م يغرّ من آلية عمله اȋساسيةباعتبار أنهّ 

مشروع الكام اŪديد  وناثية امرافقة لعلم الكام القدم؛ امتبǼّ ويصادق على ǿذǽ الثّ اūجاج والتّبليغ. 
حكمت طبيعة  ů3تهد شبسري، فاȋخر يرى بأنّا ضرورا  ثاثŰمّد لكرم سروش و من أمثال عبد ا

بها  جابة على الشّ اإ العلم وتداخله مع اȋديان اȋخرى أين وجب أن يضطلع بتبين العقائد، إثباها مّ 
 تها.ليǼتهي إń صحّ مǼها ة بدأ س له من بيانا  أوليّ سّ عمّا أ  (Apologetics) فاع والدّ 

    ńديد قد تغر توجهها من الدفاع الواقعي إŪأمّا مصطفى ملكيان فرى بأن وظيفة الدفاع الكامي ا
الدفاع الراغماي خعلى حد اصطاحهخ، حيث مايز بيǼهما بأن الدّفاع الواقعي يبحث Ŀ صدق أو  

قضية اموافق ذب الكذب القضايا أو أحقيتها وبطانا وليس كالدفاع الراغماي الذي يتجاوز صدق وك
أو امخالف للواقع وإŶّا يبحث Ŀ مدى اūاجة إǿ ńذا امعتقد وحاجة امعتقدين إليه. كما يرز اختاف 

                                                           

 .23خ27ص امرجع السابق، خ  1
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الكامنن عǼدĿ ǽ كون اȋول يعتمد على الدّفاع عن القضايا اإخبارية فقط بيǼما يǼفتح اŪديد على كل 
 .1ر كذلكالقضايا اإخبارية واانشائية مهمة كانت أو غ

إń مساءلة ما قبل الوظيفة الكامية؛ ما الّذي تستǼد إليه ǿذǽ الوظيفة وعلى ماذا  2وقد توجّه اانتقاد    
ترتكز؛ ومن أين تؤسس ها مستǼدǿا Ŀ ااثبا ، "ȋنّ ǿذا العلم يشتمل على ملة امبادئ التصديقية 

سلم الذي يؤمن به ليثبته ůددا وكيف له أن ي، وكيف للمتكلّم ان يǼطلق من معتقدǽ 3للمعارف اȋخرى"
 من نتائج قد ţالف مذǿبه.

     Ŀ طلق علم الكام من مسلّما  فهذا يوقعهǼاد علم سابق عليسؤال نقدي حول إن يŸه مسألة إ
ز إنسان ǿذا خصوصا أمام العقل العلمي الّذي ميّ صديقية ما Ŀ ذلك امعتقد نفسه، يؤمّن له امبادئ التّ 

القول هذا و العصر وŢريّه مبادئ امعرفة وŸعل الذاتية طعǼا Ŀ العلمية الŖ تؤسس هاابتداء من اموضوعية. 
آليا  اūجاج ه اإجرائي كمǼهجن يتمتّع ها وŹصرĿ ǽ أيفقد علم الكام ǿويتّه امعرفية الŖّ يراد له قد 
وافع ث عن الدّ وا يقصد من ذلك اūديحيث قد يفقد مشروعيته امعرفية للعقل امعاصر. ، فقط ادلةواج
ة وذلك ميلام اموضوعية Ŀ طرحه كما العم، ولكن امقصود أن متلك علم الكاتية للباحث أو امتكلّ الذّ 

فاع ّ وليس الدّ يلبحث الدّ بأن يكون بعيدا عن مسلما  ذاتية غر مؤمǼّة ليحقّق خصيصة العلمية Ŀ ا
 عديل Ŀ وظيفة علم الكام سيؤمّن له "ديǼاميكية فعّالة ناّة عن إفساحباعتبار أنّ ǿذا التّ  ؛4عن الدّين

 تكثر طاق الكامي، وبالتّاŅ إفساح اجال لتقبّل أي تطوير جوǿري، ȋنّ دية الفكرية Ŀ الǼّ اجال للتعدّ 
لعلمية يضرّ بتقدّم العلم تقدّما ملحوظا، توسيع نطاق اȋنا العلمي اȋمر اŬطوط اūمراء من الǼّاحية ا

 ّǼقد الذّاي البǼّتقمّص شخصية أخرى الذي يفعّل من ال ńاجة إŞ نّ الباحث م يعدȋ دما يريد نقد عاءǼ
ية؛ Ŀ سر دوي صرّ مهمّة امتكلّم إń مهمّة وسائطيّة تأليفية م، 5 "و اليهودي أو...أالكام اإسامي 
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، وشرح امفاǿيم 1"تǼظيم القضايا الدّيǼية وامذǿبية معى إعادة صياغتها داخل مǼظومة معرفيّة متǼاسقة"
، Ŀ مقابل التعريف والبيان امعرĿ الذّاي 2الدّيǼية، وإن يبقى الدّفاع وإقامة الدّليل حاضرا لكǼّه ليس اȋبرز

 وامؤسس على العلمية.

 ظيفةالذي كانت تطرحه الفلسفة على و  الكاسيكي شكالحيدر حب اه من قبيل اإتساؤل  ولعلّ     
لسفة اń أي ذ ا تستǼد الفلفلسفة؛ إن Ŀ الفرق بن علم الكام واعلم الكام وما كتب فيه الباحثو 

 لكام عن البحثاو نصوص مرجعية Ŀ بǼائها للمعرفة ومǼاقشتها لأفكار، بيǼما źتلف علم مسلما  أ
Ŀ الǼقلي والعقليأ )Ŀ تأسيسه للدليل العقائدي  والǼبوي ňنه يعود اń الǼص القرآالفلسفي من حيث أ

ى "إذا م Ţفظ اهوية امعرفية للكام Ŀ خضم ما يسمّ و اŪديد، فــــ رس الكامي سواء القدم أبǼاء الدّ 
ا لعلم م يعد اإلتزام بالوحي اإسامي أساسبالكام اŪديد، أو إذا تغرّ امǼحى امǼهاجي للمتكلم، وإذا 

الكام، م تعد مثل ǿذǽ امعرفة كاما؛ ولذلك سيكون "الكام اŪديد" ǿ Ŀذا اافراض عǼوانا بدون 
، ولذا Űاوا  فرض علم سابق لعلم الكام يوقعǼا Ŀ الدوّر إذ Źتاج 3معǼون، ووصفا من غر موصوف"

ńذا العلم امفرض نفسه إǿ ص وتسديد العقل وقراءǼفهم ال Ŀ اقشة عقلية/نصية تؤكّد فاعليتهǼة الراث، م
وبالتاŅ فعلم الكام بذاته علم أصيل يستǼد إń كلّ العلوم )امǼطق، التاريخ، علوم الوحي كالتفسر واللغة 

ا، كما أنهّ علم هوالباغة وأصول الفقه ...أ الŖ تشتغل على الǼص القرآň والراثي ويكون أيضا موضوعا 
وسائطي أيضا إذا اقتضى البحث الديّ العام ذلك، وŰاولة دفعه إń مشاهة الفلسفة Ŀ ضرورة اانطاق 

ة من حيّز حرّ سيلغي اŬصوصية العلمية الŖ يستǼد إليها علم الكام امعاصر Ŀ خصوصيته ااصلية والثابت
الرازي ونصر الدين الطوسي، كما ا مكن معاملة  له، حŕّ وإن اندمج مع الفلسفة عǼد فخر الدين

العقيدة كمثل الǼظريا  امعرفية من حيث البحث عن مرجعيا  معرفية ها؛ إذ "تتميّز العقائد عن امعارف 
الǼظرية. فرغم تشابه العقيدة والǼظرية من حيث البǼية امعرفية، ţتلف اȋوń عن الثانية من حيث درجة 

Ŀ 4 صدق التصورا  امعرفية"القطع واليقن. 
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القول الفلسفي  دة على استيعاب اآراء وإعادة بǼاءاسخ قد أبقى له قابلية متجدّ اثي الرّ ولعلّ التمǼّع الرّ     
م امعاصر Ŀ ، "ومن Ǽǿا يأي أثر امتكلّ Ǽ1ميط، مقاوما هاوالكامي من خاها كل حاا  امسخ والتّ 

Ţديد اموقف اّاǿ ǽذا امǼهج ȋنّ مثل ǿذا اموقف Źتاج إń عقل وفكر يǼتمي إǿ ńذǽ الǼصوص بدرجة 
عالية من اانتماء الفكري وامǼهجي والذوقي لكي تكون له امشروعية والقدرة امهǼية على ااقراب بأكر 

Űاوا  ّديد الفكر الديّ اقتصر  حيث  .2اها"درجة مع روح ǿذǽ الǼصوص ومǼطلقاها وثوابتها ومتغر 
عض اȋصول كبداية أوّلية تتخذ من بŢاكي اȋسلوب التقليدي  دراسا  مǼهجية  إń اقراحامعاصر ملة، 
 :3التالية Űاور ها

 صرةسامية امعااحة اإااǿتمام بالرد على الفرق اŪديدة امخالفة لعموم امسلمن والǼاشئة Ŀ السّ  -
 من مثل الفرق الŖ استقلت ظاǿريا كالدروز والقاديانية واإماعيلية وإمَا واقعيا وحقيقيا كالبهائية.

 توجيه الǼقد العقلي الكامي الصارم Ŵو ااŴرافا  الصوفية. -    

الوعي اإسامي بامشكا  امǼهجية الŖ تثرǿا الفلسفة امعاصرة، وما سوف يؤدي إليه التعمق  -    
 ǿ Ŀذǽ الفلسفة من تقدم وميز Ŀ العلوم الدقيقة.

اانفتاح على الفكر الغري امعاصر وقبوله والدخول Ŀ حوار حقيقي وشامل معه، Şيث ندرك ماما  -    
إسامي Ŀ موقفه من ǿذا الفكر، وǿو ما يؤدي إń ّديد جوǿر الفكر اإسامي، ما يقتضيه الفكر ا

 ما يثرǽ الفكر الغري اآن من مشكا  تǼسجم من حاجاتǼا امعاصرة.

توظيف علم الكام مǼهجيا للرد على أصحاب امذاǿب اهدامة الŖ تǼكر اȋلوǿية، وعلى رأسها  -   
 أصحاب الوضعية امǼطقية وتلك امذاǿب الŖ تضع Ŀ نطاقها حيزا لألوǿية أو وجود اه، مثل الوجودية.

  بعد تبلورǿا تلقّي الشّبها وغرǿا من القضايا الŖ تǼتظر نقد امخرجا  العقلية وااقتصار على     
 Ŀ ديدŪتاج علم الكام اŹ ماǼا العميق سلبيّا على تطوّر الفكر اإسامي والكامي، بيǿوفرض تأثر
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صيغته ااتصالية إń البحث Ŀ مواضيع أعمق تǼفذ إń العقل العلمي العامي امعاصر مǼاقشة أسس امعرفة 
فة كاملية بيǼها وبن الدّين )كما Ŀ ّربة إقبالأ، ودراسة فروع الفلسومصادرǿا والغاية مǼها والعاقة الت

الدّيǼية وما تعلق ها من الدراسا  الديǼية التارźية واانثروبولوجية وااجتماعية...، ǿو Şاجة إń اتقان 
مساءلة كل و صيغ البحث امǼهجية امعاصرة وطرق التǼاول ااصطاحي وامفاǿيمي امطلّع لأفكار الديǼية 

القراءا  امعاصرة للǼصوص امرجعية ومǼاقشة نتائجها ومسوغاها امعرفية، فالبحث اŬارجي الذي يقرأ 
الظواǿر من اŬارج ا يعد نقدا مؤثرا وůيبا عن اūاجة اإنسانية للدين وحقيقة ّربتها الذاتية؛ ȋنّ 

ة وبǼفس اȋخطاء Ǽاؤǿا؛ ستظل تǼتج نفس الظواǿر الديǼيامؤس سا  الدّاخلية وسياقاها الŖ ا تǼتقد ويعاد ب
واإشكاا ، فعلى وظيفة علم الكام اليوم أن ا تركن إń الصيغ والقوالب الǼموذجية اŪاǿزة للفرق 

ي ماǿو Şاجة إń أن يعود للواجهة كونه امرجم العقلي اūقيق وامǼهجيا  الشخصية لرواد الكام بقدر
رة ة والوسيط العقلي اȋرقى Ŀ إباغها وبيانا كما يتǼاسب مع العقول السّائلة Ŀ كل صو للتعاليم العقدي

 تتّخذǿا وبكل عصر.

اūاŅ كام علم ال وǿذا ما يبيǼّه حيدر حب اه عǼد اūديث عن مكامن القصور Ŀ مشاريع ّديد    
ن عمليا  الǼّقد يفرض أنّ قسما كبرا م يضيّق من مساحة الǼّقد الذّاي إذ")Ŀ صورته الراثيةأ Ŀ أنهّ 

ا تǼتقد الدّين أو امذǿب ا داخلية، وǿذا يفقد علم الكام Ŀ أي من اŬارج ȋنّ  ؛ǿي عمليا  خارجية
، اȋمر الذي صار ضرورة كتركيبته الداخلية فرصا للǼّقد الذّاي والتǼقّل بن اȋفكار Şريةّ أكر نتيجة لذل

ولتفادي ǿذا التأثر والتطويع وجب عليه أن يعدّل من وظيفته؛ Şيث يتوجّه من الركيز ، 1علم" أيّ لǼموّ 
على وظيفة الدّفاع إń البحث والتحقيق وااǿتمام بتطوير العلم Ŭدمة الدّين ككلّ وليس امذǿب 

يث ح، فالتّجديد على مستوى امǼهج مǼح علم الكام ǿذǽ القابلية Ŀ التجديد الداخلي من 2فحسب
بǼاء انفتاحه على تقفّي امǼاǿج اŬارجية إمّا تبǼيّا بعد تبيئتها، وإمّا نقدا مكǼّه من إحياء اȋسئلة اŪوǿرية لل

 الكامي وفعاليّة حضورĿ ǽ العقل اإسامي امعاصر.
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تهي ǼالŖ صبغت اūضارة الغربية وفلسفاها والŖ ت 1وźشى على علم الكام اليوم الǼزعة التشكيكة    
 لń العدمية او ااūاد وǿو ما يصطبغ به علم الكام اŪديد بسبب اعتمادǽ مǼتجا  العقلعقائد إبا

 لة طويلة من تاريخقدي Ŀ مرحفكر الǼّ مو  الفلسفة والتّ  خصوصا بعد الغري مخلفا  ما بعد اūداثة
امواضيع  أعثر  اŬطى اّاǽ مواكبةرة متجاوزة بسǼوا  علمية ، لتكون ااستفاقة متأخّ العام اإسامي

دية للعقل يǼية وضعف اآلة البيانية وااستدالية والǼقواǿر الدّ امستجدة والţ Ŗتص بǼقد اإسام والظّ 
العري Ŀ الدفاع والتبين والتوجيه مقتضى اإمان والعمل Ŀ اتساع معǼاŷا اإسامي، وإن كان الفاسفة 

موا بأخذ جديد الفلسفة فقد كان أكثرǽ نقا عن الفلسفا  ااوروبية واامريكية امسلمون اليوم قد ألز 
؛ فابتليت امǼظومة اإساميوااسيوية والŖ تطور  خال فرة الركود اūضاري للعقل الفلسفي والكامي 

رة امعرفية Ŭاإسامية بأمراض نفسية ومعرفية مǼها: "إŷال البعد الوظيفي للدين اإسامي بسبب ǿيمǼة ا
)الزمǼيةأ على الوحي )فوق الزمنأ، وقد كان ذلك سببا Ŀ بعض اŬافا  امذǿبية من مرقدǿا، إشاعة 
القراءة التركية أو التارźية للقران والسǼة امطهرة، فأبعد  التاوة اهدائية اŬاشعة ه تعاń، وعوضت 

، وأعيد الدّرس الكامي 2ر على أفعال امسلم..."بتعاويذ تكرّر Ǽǿا وǼǿاك دون أن يكون ها أدŇ أث
 التقليدي ما Źمله من متعلّقا  العصر وسياقاته فغابت الوظيقية امشروطة بالكام احاكية مشاكل العصر،

ّّ الǼموذج امخالف كحلّ للخروج من بوتقة الشخصية اإسامية  وانتقل الرافضون هذا الراجع إń تب
نفس  واستخدمت ،مصطلحا  ومفاǿيم جديدة عر ǿذǽ امثاقفة م ǿذا الǼموذج د وفالتارźية. فأ

جال هج مع اموضوع أو اامǼبن توافق لل دون مراعاة ،على الراث ااسامي والدرس الكامي همǼاǿج
 وإغفال مساءلة ųاعة ǿذا اȋخذ وتأثرǽ. امدروس ومسائله،

سن غريب واستعارة امǼاǿج الغربية دون نقدǿا وغربلتها من أمثال حر بعض اūداثين من خطر التّ وŹذّ     
 أضائها، بيǼما يلجالŖ تشكلت Ŀ فحǼفي كما يركز على خطورة تطبيقها خارج نسقها اūضاري وبيئتها 

عملية دمج خرى، بل يقوم أحيانا بأمن الغرب تارة ومن اماضي تارة  ǿو لتوظيف مǼاǿج متعددة يستعرǿا
تاح الواعي   كثرة متǼوعة Ŀ التحليل وااستǼتاج بداعي اانفاو بن űتلف امǼاǿج ويركن اń أد ومصاūة

                                                           

 .263، ص السابق نفسهخ  1

دة من خال رسائل الǼور، دراسة Ţليلية نقدية، )Űاضرة مع–ماǿية اإنسان وصلتها Şريته ووظيفته ااجتماعية  جيدل،خ عمار  2
 .7، ص 2111للمساŷة Ŀ امؤمر العامي حول: الǼظرة القرآنية لإنسان من خال رسائل الǼور، استǼبول، 
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Ÿب أن  خعلى حد قولهخوالتفريق بيǼه وبن التبعية، دون التماǿي أو تغييب الغايا ، فالوافد من الغرب 
Ŭ السّ يبقى آداة فقط Ŀ ي تعزيز حضور امسلمنǿ1ةاحة الدوليدمة الغايا  و. 

لكنّ استعارة امǼهج كآليا  ووسائل وخطوا  فقط Ŭدمة القضايا الكامية ا يقف عǼد امǼهج       
كوسيلة ůرّدة عن خلفيا  تشكّلها وǿذا ما Źتاج إń جهود مكثفّة ȋنّ تعامل ǿذǽ امǼاǿج مع الǼص 

 واإųيلي ا يشبه التعامل مع نص الوحي القرآň لفارق خصوصية كلّ مǼهما. التوراي

وكذلك Űمد أركون والذّي نادى صراحة إń وجوب إستخدام امǼاǿج الغربية قياسا إń ما أثبتته من     
تفكر وقف عملية الŖ توغمائية الّ ر حضارين بأوروبا، وغرض تطبيقها لزحزحة امفاǿيم الدّ م وتطوّ تقدّ 

سانية عر استعارة جربة اȋوروبية ů Ŀال العلوم اإناث، وŰاولة نقل التّ والǼّضج العقلي Ŀ قراءة الدّين والرّ 
امصطلحا  وامǼاǿج وتطبيقها كما ǿي على الراث اإسامي والǼص القرآň لتحقيق تطوّر ماثل، وǿذا 

ون كعرب وامسلمن، فيصف ǿشام صاŁ تطبيقا  أر دأب اūداثة عǼد من تبǼوا اّاǿها من امفكرين ال
"يطبق مǼاǿج العلوم اإنسانية على تراثǼا العري اإسامي إضاءته من فيقول  للمǼاǿج على الǼصوص؛

الداخل بكل مكن واقتدار وبشكل م يسبق له مثيل حŕ اآن، فكتابه قراءا  Ŀ القرآن مثا، يبتدئ 
يولوجي فامǼهج فامǼهج اإجتماعي السوس ،ارźياūديث يتلوǽ امǼهج التّ  ا بتطبيق امǼهج اȋلسّأوّ 

ديǼية من كل و بالظاǿرة الأاانثروبولوجي أخرا التقييم الفلسفي الشامل. وǿكذا مكن اإحاطة بالǼص 
ūا ňدما نطلّع على كلّ ذلك ونستوعبه جيّدا ندرك ان مدى الفرق بن الفهم العقاǼيث دجوانبها... وع

، وقد اقى Űمد 2للدين وبن الفهم التقليدي اŪامد امسيطر على عقولǼا امكرور مǼذ مئا  السǼن"
أركون بسبب ǿذا الكثر من اإنتقادا  الŖ وجّهت إń مفهومه Ŀ تطبيق امǼاǿج الŖ تǼتهي بأنسǼة 

ǽذǿ نّ اسقاط مثلȋ ،صول اإمانيةȋالدين وزعزعة امبادئ العقدية وا Ǽج البشرية على الǿاǼصّ اإهي ام
يǼتهي إń أمرين: إمّا كساد امǼهج أو فسخ قدسية الوحي، ولعلّ أن مشروع اūداثة ǿو تقويض عرى 

ر )مفهومه ، وǼǿا ترز فعالية امتكلم امعاصالدّين، وترسيم العلمانية كǼموذج وحيد للحياة وحرية اإنسان
 والدّفاع عن العقيدة والثقّافة واهوية اإسامية، إذ مع مثل ǿذǽ امǼاǿجالعامأ وǿو من يتصدى إń البيان 

                                                           

 .35خ33الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، اŪبار عبد خ  1

 .23، ص مرجع سابق ،، اهوامل والشواملأركونخ Űمد  2
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سوف لن يكون الǼزاع خارج الǼصّ بل داخل الǼصّ، معى على صورة مقاربة للǼّزاع بن امدارس اإسامية 
 .Ŀ1 فهم الǼص كاإمامي وامعتزŅ واȋشعري"

ة العامية الŖ لسفيامصطلحا  الفتشكّل لفيا  خالبحث Ŀ يفرض علم الكام امعاصر اليوم ف    
فة بشكل  صت ها، ȋنهّ قد اختلط بالفلسجل مǼاقشة القضايا امعاصرة وامǼاǿج الŖ خصّ أاستحدثت من 

فاعليتها كما  تؤدي بأنا م تعداريخ الǼقدي التّ Ŗ يصفها كاد يǼدمج معها فيه، وغابت حركته العلمية الّ 
ية ولعلّه مǼتجا بدأ  بواكرǽ من اȋرضية الغربĿ صورته اانفصالية كان علم الكام اŪديد ولذا   ،Ÿب

قد تشكّل تبعا لǼموذجها امعرĿ وبالتّاŅ فقد يسعفǼا التعرف على "الǼموذج امعرĿ التحليلي Ŀ إدراك 
لذا فهو يتّسم مان وامكان و من الزّ  ر إń حدّ ماد ومتبلور وفضاؤǽ متحرّ الوحدة الكامǼة وراء التǼوعّ ȋنه ůرّ 

، فا مكن لعلم الكام اŪديد أن يشذّ عن اŬارطة ااųلوفونية اȋمانية 2بقدر من الثبّا  والتّجريد"
 والفرانكوفونية امتصدرة للفلسفا  امعاصرة وǿي الŖ تساǿم Ŀ صǼاعة امǼهج، ويقوم Ŷوذجها امعرĿ على

ويّ الذي جعل من نفسه مركز الكون ومرجعيته، وعلى أساس ذلك نصّب نفسه راع الدار امادية والصّ 
، فعلم الكام م يكن قاصرا يوما عن 3عوب وإذاهاا للكون ومسؤوا عن خراته فقام باستعمار الشّ ثّ م

دي قدرته ر Ŗ تطوّر  بتطوّر العلم والفلسفة أين استفاد من آلياهما ومǼهجيهما، إاّ أن تابتداع مǼاǿجه الّ 
ا امǼهجية قد عاد إń غياب Ŷوذجه امعرĿ ورؤيته الفلسفية اŬاصة الŖ تؤطرǽّ قبوله ورفضه للمǼاǿج، فض

 عن تداخلها بن ما يائم مǼها الǼصّ القرآň أو يتعارض معه. 

ȋخرى اقد يقتضي التّجديد امǼهجي إń البحث Ŀ التّجارب السّابقة للمتكلّمن Ŀ الدّيانا       
 بدعوى نقل اŬرا  والتّجارب العلميّة والعمليّة Ŀ ّديد الفكر الدّيّ، لكن اŬصوصيّة تتحكّم بامǼظور

جتماعية مثا الثورة اافة عǼه ولو مثيا. مكن قبول إسقاط الǼّماذج اŬارجيالكامي اإسامي وا 
مǼهج م يرك كلكن اإسام   ،Ţقيق العدالةجل طبقا  اجتمع من ألإصاح Ŀ أوروبا قد قامت بن 

احية اȋوروبية هذا إصجل بǼاء ůتمع طبقي وم يكن نسقه Şاجة اń نقل التجربة اللمسلن فرصة من أ
                                                           

 .227، ص مرجع سابقخ باسم جريو، الواقع العقائدي الفاعلية وامتغرّ امضاد،  1

امǼهجية  : كتابĿ خ امسري عبد الوǿاب، الǼماذج التفسرية Ŀ امǼهجية اإسامية، الǼماذج امعرفية اإدراكية والتحليلية، مقال 2
 .314 صمرجع سابق، اإسامية، 

 .312، ص نفسهامرجع خ  3
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، لذا فمǼاǿجه تستخرج من مصدرǽ اȋساسي وǿو القرآن 1و غر قائم أساساالشأن ȋنّ ااشكال űتلف أ
 اخ سبيا Ŀ اإجابة عن التساؤا  الŖ تطرح Ŀ تفسر الǼص، واإبقاءالذي كان وجود ǿذا العلم خأص

 على حلقة الوصل مفعّلة بن الدين والتدينّ أفقيا وبن اŬطاب الديّ واإنسان عموديا.

امطلوب من علم الكام اŪديد اليوم وظيفيا "اانطاق Ŀ التفكر بصورة أصيلة غر مثقلة باūموا       
ّ ذلك سدّ باب التفاعل الطبيعي بن العلوم كلّها ما فيها علم الكام والّذي يستدعي اȋخر  ى دون أن يع

أن يقوم ǿذا العلم بإنشاء عاقة وطيدة مع العلوم اȋخرى سيما الŖّ تلتقي معه Ŀ طبيعة التخصّصّ 
ي من أو نتاج خارج ومǼهجه كعلم الفلسفة وغرǽ، سواء كانت ǿذǽ العلوم ذا  نتاج داخليّ حضاريّ 

، على ǿدف ومقصد إحياء الكام اليوم ان يشكل حلقة حوارية تساǿم Ŀ ّلي أمر اه ǿ2ذǽ الǼاحية"
Ŀ جعلǼا قبائل űتلفة وأديانا متفرقة لǼجتمع Ţت حوار انساň مسام وǿادف وعلم الكام امتجدد 

تعلّق ببيان يفقد اتصاله وسبب وجودǽ ام şاصيته ووظيفته حلقة مهمة Ŀ حوار اūضارا  اليوم دون أن
نصوص الǼصوص امرجعية والدفاع عǼها ما تيسّر من مǼاǿج ا ţالف مبى وخصوصية ǿذǽ الǼصوص من 

 جهة ودون ان يفقد ǿويته الوظيفية الŖ وجد ȋجلها.

 امتكلّم امعاصرǿويةّ ودور من حيث  المطلب الرّابع:
و يدافع من يتكلّم عن عقائدǽ أو ديانته أ يأخذ تسمية عامية Ŀ ما źصّ كلّ علم الكام اŪديد بدأ     

سواء أكان من داخل الدّائرة اإسامية من  3" أو "امتألهّ"امتكلم اŪديد"عن حقوق بلدǽ، ويǼال لقب 
ليهودية Ŀ اسǼّة وشيعة أو ما يǼحى مǼحى تتشابه فيه القضايا وامضامن الكاثوليكية أو الروتستانتية أو 

، وقد ا نستحسن أن يشرك ǿذا امسمّى عǼد وغر اإسامية الدراسا  الفلسفية الديǼية اإسامية
اŪميع ما سيحمله من داا  ّمع بن خصوصيّة كلّ دين وعقيدة وبن غرǿا مّن اختلف سياقها 

                                                           

 .46الǼجار، ّربة اإصاح، مرجع سابق، ص  عبد اجيد خ 1

 .261الكام امعاصر، مرجع سابق، ص حب اه، علم حيدر خ  2

حيث يقول: "إن اوّل ما يǼهض به امǼكلّم، وبتعبر ادقّ "امتألّه" Ŀ علم الكام اŪديد ǿو إعطاء خ من إطاق مصطفى ملكيان،  3
لرفاعي، الدّين Ūبار اانظر، حوارǽ مع اعبد انظام ونسق متماسك جموعة تعاليم الǼصوص امقدسة والدين وامذǿب الذي يǼتمي إليه". 

مدخل لدراسة الاǿو  اŪديد، مرجع سابق، ص –أو: عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد  .73وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص 
331. 
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امعاصرة ونقلها   اخل ǿو اانتهاج بامǼاǿجالتّارźي والعقائدي، بالتّاŅ فلعلّ من أǿمّ أسباب وقوع ǿذا التّد
قوم ذي يقوم هذǽ العملية، ومن ǿو الذي ي، فمن ǿو الّ كما ǿي، وتوحّد فحوى علم الكام اŪديد بيǼها

كذلك يؤثرّ  مǼهجه؛مسائله و  ر Ŀ معام ǿذا العلميفة علم الكام بالبحث والتبين، فكما أثّ ظبتǼفيذ و 
ا źصّ فاعل بن الǼصّ والواقع، وشارح ما غمض مǼه Ŀ مالكام واعتبارŰ ǽور التّ م بعلم ارتباط امتكلّ 

 .العقائد

يه واممثّل امشتغل علجديد الذي يشمل عن Ŷط التّ  ر سؤال مهمّ اجديد سيثخال اūديث عن التّ ف    
 ا الفرق بنمليه؟ ، عن أي متكلم نتحدّث، وǿل له Ŷوذج يقاس إمعامهǿي ما، "امتكلمالتّارźي له؛ "

 د؟امتكلم اŪديو  امتكلم القدم امتكلم والفقيه والفيلسوف واحدّث، م ما الفرق بن

م صانع لأصل كŹدّد الفاراي دور امتكلّم بǼاء على تعريفه لعلم الكام بأنهّ صǼعة وبالتّاŅ فامتلّ     
 ّǼصول ا ،كافئيه كالفقيهمسبة بالȋصر امتكلّم اǼباط اإذ يǼعلها الفقهاء مدار استŸ Ŗّحكام الشّرعية، لȋ

فإذا أوي امتكلم ملكة ااستǼباط مّي فقيها متكلّما بǼاء على نصرته اȋصول أوّا م استǼباطه لأحكام 
أي مشرك. فهو Ŀ بادئ الرّ  حها على ما ǿويصحّ  ظرية الŖم إذن يقتصر Ŀ اȋشياء الǼّ امتكلّ ، فــ "1ثانيا

ب بادئ الرأي بشيء آخر ا يتعقّ ه إŶّ أيضا، لكǼّ  أيب بادئ الرّ يتعقّ  اه رمّ كاŪمهور ǿ Ŀذا. لكǼّ  يشار
اŪمهور  أي Ŀ نقضه جدليا. فهو هذا يفارقوثيق أن Ÿعل الرّ من التّ  الرأي. وأقصى ما يبلغ ǿو أيضا بادئ
امح فيجب أن يكون للمشتغلن به م، ويتّضح ůال البحث عن أدوار التّجديد امعاصر 2"بعض امفارقة

والفقهاء، ويبن امǼهج ŝاء أين  3فكرية خاصّة كما مǼهج űتصّ ليفرّق بيǼهم وبن الفاسفة وامتصوّفة
مكن Şثه  خال أسلوبه ومǼطلقاته وتوجّهه، فالفرق خمثاخ بن امتكلّم والفيلسوف أنّ "امتكلم مؤمن 

، أمّا الصوĿ فإنّ مسارű ǽتلف ماما Ŀ معرفة اūقيقة 4و يعقل لكي يؤمن"يريد أن يعقل أما الفيلسوف فه
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من يعتر الǼسب اȋصلي  1بامشاǿدة والتجلّي واعتماد آلية القلب ا اūسّ... وغر ذلك، حŕّ إنّ Ǽǿاك
ر السياسة و للمثقّف اليوم والذي يستǼد Ŀ بيان آرائه إń العقيدة اعتقادا ومقالة ووسيطا Ŀ التكلّم بأم

والǼفس والعمران، ووليد ūظة اŬاف أين Źدث اȋخذ والردّ والǼقاش وتبادل امعارف والثقافا ، وǿو 
 هذǽ اممارسة مثقف؛ متكلّم.

ارتبط تارźيا  إطاق لقب امتكلّم على اŬائض Ŀ أمور السّياسة واŴصر امعى بتداول اūدث العقدي    
صار لفظ امتكلم داا على امتحدّث Ŀ اŪانب اإهي، وقد ّاذبت تكوين من الثورة إń التأصيل ف

امتكلم ثاث مؤثرّا  تكمن Ŀ الواقع السياسي، الواقع ااجتماعي والواقع امعرĿ، وتأثر كلّ جانب على 
حرفيّة و اآخر، فمثا يسجّل التاريخ الكامي أنّ أوائل امتكلمن قد اŴدروا من مǼاطق حضارية العيش 

 .2اقتصادياالصǼع، هذا امعى Ţقق ااكتفاء الذاي 

وقد نسبت إليه من طرف امǼاوئن لعلم الكام والراّفضن مǼهجه كل صفا  اللّؤم واŪهل وامخادعة    
للمتكلّمن، وقد قيل فيهم بأنّم عارضوا الكتاب والسǼّة واختاروا مǼحى العقل مع ما فيه من اūرة 

اب Ŀ معرفة اūق لفساد أدلتّهم الŖّ أخذوǿا عن الفاسفة، وبتاويلهم للقرآن واūديث على وااضطر 
، واعتمادǿم التأويل بغر علم űالفن مǼهج السّلف بأخذ ظاǿر ǿ3وى، وخلطوا بن امتشابه واحكم

لغزاŅ امد اأنّ علم الكام معصية Ÿب أن يتاب عǼها كما فعل اȋشعري وأي ح واعتروا، 4الǼصوص
 والرازي وغرǿم.

بغضّ الǼّظر عمّا أنتجه امتكلمون بعن الǼقّاد، إاّ أنّ الظرّوف الŖّ كانت Ţكم واقع امتكلّم )من     
 Ŀ موقع الفعل؛ خاّقا للفكرة واإبداع Ŀ علهŝ تŷضاريةأ قد ساūواحي السياسية والعسكرية واǼال

ليتعجّل بلوغ الǼّتائج أو يفرض عليه الواقع فكرا معيǼّا خإاّ إذا كان  اȋداء الكامي، فلم يكن ماحمقا  

                                                           

، مركز دراسا  الوحدة العربية، برو ، ǼŰ2ة ابن حǼبل ونكبة ابن رشد، ط–، امثقّفون Ŀ اūضارة العربية اŪابريخ Űمد عابد  1
 وما بعدǿا. 65م، ص 2111لبǼان، 

 بعدǿا. وما 467سام امتكلمن، مرجع سابق، ص إ Űمد ǿال، خ انظر: 2

 وما بعدǿا. 275خ ابن تيمية، درء التعارض، مرجع سابق، ص  3

 وما بعدǿا. 37خ ابن تيمية، ůموع الفتاوى، مرجع سابق، ص  4
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، Ǽǿ1اك صراع مع اūكّامخ وǿذا اارتياح ساǿم Ŀ ّويد امادة امعرفية وتطوير امفاǿيم وامصطلحا 
 ňما يعاǼم " وامعايشة للحدث العامي واهشاشة امعرفية؛ فه من إشكاليا اليوم  اإسامي امتكلّمبي

يشارك Ŀ صǼع اūداثة وم źلق مفاǿيمها ومقواها، ومن Ǽǿا تورّط Ŀ استراد متواصل للمفاǿيم 
 ي يقطع الǼظرعها Ŀ عملية شرح وتفسر وتبيئة وتوظيف ما يǼتجه الغر وامصطلحا  وأرǿق نفسه Ŀ تتبّ 

 Ŀ ذا اانتاجعن مدى الصوابيةǿ"2  ،اليوم من  كما ňالدقيق و ضعف يعا Ŀيمي د الرّصيالتكوين امعرǿامفا
 مسار العلوم وامǼاǿج وجديد اūداثة وما بعدǿا وتأثراها علىخط استيعاب الواضح والذي Ÿعله على 

 الفعل وĿ دّ حضارياخ Ŀ استغراقه Ŀ ر فإن عقبته سوف تكون خ"وهذا الرؤية العامة للدّين واإنسان، 
قيق العاقة هولة، أو Ţخر بالتاŅ فلن يتمكن من مثّل اȋصالة والذا  هذǽ السّ استخدام ما صǼعه اآ

ردّة الفعل ǿذǽ الŖّ اشرك فيها   ،3"الطبيعية والصحية بيǼه وبن العلوم اȋخرى حŕ تلك الواردة من الغرب
ة بكلّ ا وسياسيا وفǼيّا، فصار  عمليّة الكام لصيقكل مشتغل بالدّراسا  العربية واإسامية اجتماعي

مفكّر يتǼاول قضايا العقيدة والرّاث الكامي سواء كان متخصّصّا أم مشاركا، ومل لقب امفكّر اإسامي 
 مدلوا źتصر فيه اجال امعرĿ الديّ عموما ومن ضمǼه علم الكام.

 ا  واآخر، الذا  ما Ţمله من تاريخĿ ازدواجية الذّ خ خخال ردّة الفعلقع امفكر اليوم إذا ، و    
ة وثقافة ولغة تعكس قراءته لراثه بقدسية واحرام، بيǼما يعيش حياة معاصرة تستجيب لǼظام اūداثة وفلسف

Ŀ   الغرب، فيحتار بن أن يتقوقع على ذاته وتراثه أو يرفضه ليتلقى معارفه عن اūضارة الغالبة والŖ يعيش
ة اųازاها، فإن ترصّد لتجديد تراثه مǼهجيا ومعرفيا وقع Ŀ معضلة التكوين الذاي والضياع Ŀ اūلقكǼف 

    امفقودة بن الذا  الراكدة واآخر امتطوّر.

، ليوما قود التّجديد، ومن ǿو امتكّلم او امختصّ بالدّرس الكاميمّن يؤخذ ااجتهاد الكامي وم  م؛ّ     
ǿل Ǽǿاك تقييما  ومعاير Źكم ها على امتكلم من غرȋ ،ǽنǼّا لو سلّطǼا الضّوء على امسار الدّراسي 

كل تخصّصّ Ŀ العلوم اإسامية )والعقائد واȋديان بشاماليوم فسǼجد أنّ  مشروع متكّلممن يعتر 

                                                           

 .261حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص حيدر خ  1

 .231، ص امرجع نفسهخ  2

 . 231، ص امرجع نفسهخ  3
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 Ŀكوين امتخصّصّ ضعيف التّ أدي، وغالبا ما يكون  أخصّأ قد حصل على معدّا  متدنيّة ů Ŀال  
مية ليǼتهي الرّتيب Ŀ  سنّ الشباب تقريبا، أين يتلقّى مبادئ أولية ويتلّقى مفاتيح قليلة عن العلوم ااسا

ن أصحاب موالفكر الفلسفي الدّيّ ديان ين إń إرسال امتخصّصن بالعقائد واȋصول الدّ كليّا  أ
Ňدȋاهش، الرتيب ا Ŀالتخصصا  الراثية أين تطمس والتحصيل امعر ńبعض  ويرسل امتفوقون إ

 اإسامية لعقانيةعمال اهم Ŀ اانكباب على الراث دون فسح ůال إتفظامواǿبهم وذكاؤǿم وقوة ح
يرتّب على  ǿذǽ اجاا  الŖمǼاǿجه. ، وǿو ما يدخل Ŀ نظام الربية والتعليم وإصاح Ŀ مباحثته

ǿذا جهة   الكمية،ائد، Şثا عن الǼّوعية اوى امعرĿ للفاسفة وامتخصصن بالعقأساسها Ţسن امست
التكوين التخصصي، أمّا Ŀ البحث عن التكاملية بن التخصص وما يقاربه فإنّ "التكوين التقليدي 
 الصّرف للباحث اإسامي من شأنه أن Źدّ من عمق وجدّة وإبداع اإنتاج الذي يقدّمه، على الǼقيض

ماما من الباحث الّذي źتار خإضافة إń التكوين السّالفخ أن يضيف إń تكويǼه ب عدا ثقافيا عصريا 
، بتمكّن 1يعتمد استلهام اكتشافا  العلوم امعاصرة ů Ŀال امǼهج، وامفاǿيم، وأساليب البحث وامǼاقشة"

 مǼهجيّ نقدي ا يوقع امتكلم Ŀ ّاذبا  ااستاب.

 2ين ǿذا امتكلّمله الربية اإجتماعية Ŀ تكو عم  نهّ Źتاج إń اإحساس بالثقّة وǿو ما ت  فإ يّا،نفسأمّا     
)امشروعأ، وأن يتجاوز مسببا  اليأس الŖّ تبدأ من Űيطه امعرĿ؛ والذي قد واجه علم الكام مǼذ نشأته 
واعتر من قبل بعض التخصصا  والعلماء علما مفرغا من امضمون وسببا Ŀ تشتيت وتشويه عقائد 

الته ووظيفته، وردّ  هويته وأصا جعله Ŀ مواجهة دائمة مع امعارضنالعوام ŝدالياته ولغته الفلسفية، مّ 
ى الذي ȋجله ثبا  امشروعية وامسملفكرية اليوم Ÿعله يكفّ عن حرب إااعتبار للمتكلم Ŀ الساحة ا

ţصّصّ Ŀ علم الكام، إń توجيه قدراته Ŵو التكوين الذّاي وادراك موقفه بن ثاثية، العلم والدولة 
 والدين.

                                                           

 .46الكام اإمامي، مرجع سابق، ص ، تطوّر علم امدنخ عليّ  1

 .231خ حيدر حب اه، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص  2
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ين حقيقة الدّ  نوعلم الكام، ويستبدل فكرته عن أ مخاطب عن معى امتكلّ كما Ÿب تغير نظرة ام    
، فرفع 1يخ وامفŖ والدّاعية أو من احسوبن على الفكر الدّيّ من رجال الدّينمام والشّ تؤخذ من اإ

م، وا لقدنتاج الفكر الكامي اŪديد دون البر عن اامخاطبن بالعقائد يرفع Ţدّي إ مستوى الوعي عǼد
اكل يام السياسي امتصرّف/امسؤول Ŀ امأسسة اإدارية والǼظامية Ŀ إنشاء اهيتمّ ذلك إاّ مجهودا  الǼظّ 

وإضافة الرامج الفكرية واإعامية الŖّ ترفع من قيمة ǿذا العلم، وتعيد إليه حيويته الŖّ كانت ترافق 
وبته دراك şصوصية ǿذا اجال الذي يستقي عǼه أجامخاطب إń السّوق Ŀ مǼاظرا  ّعله على وعي وإ

على  نّ أاعتر بعض امشتغلن بالتجديد Ŀ علم الكام من أمثال اȋفغاň ب، حيث عن اإمان ومقتضياته
 عوب، وسببا  شّ سطوة Şياة الالغير و يّ امتاكها زمام التّ ن تشرف على اإصاح الدّ أسة والسياسة االسّ 

دم سبل قد وظفّت العلم Ŭدمة خططها Ŀ البقاء ما źف ؛الدّولةمن بار ذلك تقهقرǽ وباعترǽ كما Ŀ تطوّ 
حيث  أ2ضاأي مالك بن نيّ )وǿو ما رفضه إطالة عمرǿا وذلك باصطǼاع امعرفة، وامعرفة قوة وسلطة، 

السياسة تدňّ  أنّ ذلك  تفرض توجّها ا źدم اانسان كفرد وكيان بقدر ما ţدم مصاūها وتوجهها العام،
حيث اعتر Űمّد عبدǽ أنّ حفظ إمان الفرد يكمن Ŀ صاح اŬليفة وموعظته  سبل الربية، سالكي

كّز على امصلح ومǼهج اإصاح اŪاد بيǼما ر ، 3باūسǼة، ولكن اȋمّة ǿي صاحبة اūقّ Ŀ السيطرة والعزل
  .4حبعيدا عن أغراض الذا  من التجارة والتكسب Ţت دثار اإصا

ام؛ فإنّا اŴصر  والكمتكلّم سواء بالǼسبة لل وما مكن أن نلحظه واقعيا Ŀ البحوث الكامية امعاصرة    
 : Ŀ شكلن

                                                           

1  Ŗية: "يقولون: إن م يكن للخليفة ذلك السلطان الديّ أفا يكون للقاضي أو امفǼحن سئل عن السلطة الدي ǽمّد عبدŰ خ يقول
ء أدŇ سلطة على العقائد وتقرير ااحكام، وكلّ سلطة تǼاوها واحد من ǿؤاء فهي أو شيخ اإسام؟ وأقول: إنّ اإسام م Ÿعل هؤا

سلطة مدنيّة قررǿا الشرع اإسامي، وا يسوغ لواحد مǼهم أن يدّعي حقّ السيطرة على إمان أحد او عبادته لربهّ، او يǼازعه Ŀ طريق 
 .32مرجع سابق، ص  ،نظرǽ"، انظر: اإسام والǼصرانية

قول: "من الواضح أن السياسة الŖ ّهل قواعد ااجتماع وأسسه ا تستطيع إا ان تكون دولة تقوم على العاطفة Ŀ تدبر شؤونا، خ ي 2
وتستعن بالكلما  اŪوفاء Ŀ تأسيس سلطانا، ولن نستطيع فهم ǿذǽ اماحظا  ااجتماعية إاّ إذا فهمǼا اآية الكرمة الŖ اţذǿا 

ه مهم Ŀ تأسيس دعوهم: " العلماء شعارا ، شروط الǼهضة، بن نيأ، مالك 44"")الرعد إ نَ ٱللَهم ام ي ـغميـ ر  مما ب قموم  حمŕَٰ ي ـغميـ ر وان مما ب أمنف س 
 .64م، ص 4133هخ4313تر: عبد الصبور شاǿن، عمر كامل مسقاوي، د.ط، إش: ندوة مالك بن ني، دار الفكر، دمشق، 

 وما بعدǿا. 75اإسام والǼصرانية مع العلم وامدنية، مرجع سابق، ص  ،عبدŰ ǽمدخ  3

 .437خ Űمّد عبدǽ، ااسام دين العلم وامدنية، د.ط، كلما  عربية للرمة والǼّشر، مصر، د ، ص  4
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جه اŬاص هازǽ امفاǿيمي ومǼهنتاج مǼظومته امعرفية وجمن حيث قدرته على إ :)رأي( فرديمتكلّم خ 
 .Ţ"1ويل الǼص إń معى، واآية إń فكرة"، ومقارعة اŬصوم، قادرا على اȋدلةĿ إستǼباط 

تكاثف جهود متخصّصن مجال العلوم ااسامية ككلّ من أجل ǿو  :)مؤسسة( جماعيكام خ 
ّديد امǼظومة داخليا كامعهد العامي للفكر اإسامي واŪامعا  اإسامية. كما مكن أن تتشارك القوى 

امفسّر و  أامتخصص امفكّرد )داخلخارجيأ من امتكلّم )=العقلية الفاعلة معرفيا Ŀ حقل التجدي
، وųد واحدباجتماعهم على Ţليل فكرة اموضوع الوالسياسي... الفيلسوف والفلكي والطبيب وامهǼدس و 

ǿذا قائما Ŀ امؤمرا  العلمية وامؤلّفا  امشركة كǼوع من اموسوعية والتكاملية أو Ŀ صورة امǼاظرة 
 .بالتّأليف

ع اقراح تطبيق امǼاǿج اūديثة السيكولوجية وااجتماعية واانثروبولوجية والŖ تدرس واق Ÿدرولرمّا    
Ŀضاري وامعرūموذج اǼب أ امتكلم والŸ ه أدلتّه كماǼضع مسابقا الذي يستقي مź كاء من أجل الذّ  ن

źتصر الزمّن من أجل  ومكثّف تكوين خاصّ تطوير مǼسوبه العقلي وتوليفه باللغة امǼطقية وأن Źوز على 
يرفع القدرة على أن  ااموسوعية Ŀ الفلسفا  اإسامية والغربية والتطبيقا  امǼهجية مّ  Ţصيل أسس

، ثا عن اليقنŞ عماق امعرفة، ومكǼه ذلك من الǼفوذ إń أيتعاطى مع الǼصّ القرآň واūديث الǼبوي
التتلمذ عǼد لطرق امعرفية بالسفر و موسوعين Ŀ تكويǼهم وقد اختصروا افامتكلمون القدماء قد كانوا 

ا عن أن يكونوا علم الكام فض رباها، ولكن التكوين العلمي اليوم ا يǼتج لǼا باحثن متخصصن Ŀأ
نساق الكامية الكاسيكية وانتاج رؤى جديدة تǼاسب امخاطب امعاصر، كما مبدعن ومطوّرين لأ

لى خلق روح امǼاظرة تعمل ع ن للرياضين والرسامن والفلكين؛يص مدارس للتكوين كالŖ تكو Ÿب ţص
واūجاج وتبادل اŬرا  بن űتلف اǼŪسيا  وامتخصصن، وا يرك اامر لاجتهادا  اŬاصة الŖ قد 

شروع ّديد م تظهر كطفرا  عصامية تدعو لتجديد علم الكام من خال امشاريع الفكرية الŖ تشمل
، وǿو ما Ţاول مشاريع التكامل امعرĿ بن العلوم Ŀ صǼاعته؛ من إبراز فوارق وربط قراءة الراث ككلّ 

 وشائج بن رواد العلوم الطبيعية واانسانية.

                                                           

 .455، الراث والتجديد، مرجع سابق، ص حǼفيحسن خ  1
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اليوم قبل اūديث عن أزمة امǼهج والبحث Ŀ أسباها أو مسالك اŬروج  خاصة القول، أنǼّا Şاجة   
ه، مثلّه والǼّاطق بامه )امتكلّمأ، وتسليط الضوء على تكويǼه وخلفياته ومعرفت مدارسة ظروف إń ؛مǼها

ا قبل جيّ را  الفلسفة Ŀ الغرب من حيث امǼهج وامعرفة، وتكويǼه مǼهرؤيته مفاǿيم العلم وتطوّ  مباحثةو 
، فــ م الديǼيةمǼهج Ŀ العلو امǼهجي والذي يكون سببا من أسباب مآزق ا قع Ŀ مأزق اŬلط أو اŬطأأن ي

امصطلحا  كب السريع اŬطى ماكيǼة امفاǿيم و م اŪديد اليوم أن يلحق بالرّ ا لن يستطيع امتكلّ لرمّ "
 ، ما م يǼكبّ على تعبيد طريقه أكابر القوم من اكتملت رؤاǿم الǼّقدية والǼظر الكلّي.1"الغربية

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 .231ص  ،مرجع سابق خ حيدر حب اه، علم الكام امعاصر، 1
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 تقييم امǼهج امǼاسب لعلم الكاممعاير  المبحث الثاني:

 الضبط اإصطاحي وامفاǿيمي  -                   

  

              

 إشكالية الفهم والتّداول :يامǼهج الوعي المطلب اأولّ:    

 امǼهجتشكّل امصطلح وأثرĿ ǽ  المطلب الثاني:          
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 علم الكام اŪديدمعاير تقييم امǼهج Ŀ  المبحث الثاني:

 الضّبط اإصطاحي وامفاǿيمي-                     

وضعت قراءة الرّاث الباحثن غالبا "أمام اختيارين ا ثالث هما: فإمّا أن يتبىّ إحدى القراءا       
احثا عن بحليلية، وإمّا أن يرفض ǿذǽ القراءا  ويǼصرف عǼها ة والتّ امتداولة اقتǼاعه بكفايتها امǼهجيّ 

 وضع وتّ ، فاستعر  امǼاǿج الغربية ملة وتفصيا، 1قراءة جديدة يلتمس فيها ما م ŸدĿ ǽ غرǿا"
مشروع علم كام جديد استǼادا إń معطياها، وانطلق امشتغلون به يضيفون عليه شرعية معرفية ومǼهجية 

ض للتحوير عرّ ته واستمرار ǿويته؟ ǿل تف إń ماǿيته، فهل ųح علم الكام Ŀ وظيفقبل أن يتمّ التعرّ 
 د العلمي والقيمي؟قń ميزان الǼّ حديث، وǿل أخضعت ǿذǽ ااستعارا  امǼهجية إوالت والتبديل أم للتطوير

 ة الفهم والتّداولإشكاليّ  :يامǼهجالوعي  المطلب اأولّ:

أي كيف ف هم امǼهج؟ كيف يرى أصحاب امشاريع مضامن امǼهج وآليّاته؟ ǿل تواءم الفهم مع     
 التّداول والتّطبيق؟

 ارتبط فهم الباحثن للمǼهج بتعريفاته Ŀ أدبيّا  التّعريف اللّغوي وااصطاحي، فراوح ǿذا الفهم     
والفلسفية، إذ  يق، ما تعارفت عليه امعاجم اللّغويةللمǼهج بن امفهوم واماصدق، بن التّصوّر والتّطب

"يستخدم مفهوم امǼهج مǼطقيّا، للدّالة على امسلك الǼّظري مŕ كان متصفا بااستقامة والوضوح 
، وقد تتمرّد التّطبيقا  التّداولية على التǼّظر امفاǿيمي الّذي اختصّ Şدّ امǼهج Ŀ اللّغة 2والبيان"

وااصطاح واإجراء، فاūديث عǼه خاضع اعتبارا  عديدة تتحكّم Ŀ السّبيل الŖّ يقصدǿا الباحثون 
ن مدى استيعاهم يǼية، مأو امطبقون للمǼهج حسب توجّهاهم، أي خلفيّاهم الفلسفية وامǼطقيّة والدّ 

للمǼهج كفلسفة و"رؤية" ها أصوها ومساراها الţ Ŗّتلف باختاف رؤية الباحث وقبلياته من جهة، وكونه 

                                                           

 .25ص الǼصّ وآليا  الفهم، مرجع سابق، خ اūرش،  1

 .512خ الǼقاري، معجم مفاǿيم علم الكام، مرجع سابق، ص  2



 مقاربة نقدية في إشكالية المنهج في علم الكاū الجديد                                      الفصŪ الثّالث               
 

633 

 

آليّا  وإجراءا  مǼطقية أو عقلية أو ّريبية Şتة قد يتفاو  الوعي امǼهجي للباحث Ŀ إدراك بعد امǼهج 
 لفلسفية؛ من جهة أخرى.اآŅ حيث قد يؤخذ مبتورا عن أصوله ا

ولعلّها تشكّل أǿمّ إشكاليّا  الباحث عǼد ااحتكاك التّعريفي والتّحليلي والǼّقدي لقضية امǼهج    
وامǼهجية وامفارقة بن كونه مفهوما حاضرا بالذǿّن وبن تطبيق جزئيّاته اآلية على اموضوع وůانستها 

 ،1يه"الذّي يؤǿّل صاحبه لتمام امعرفة باموضوع الذّي يǼظر ف "مع العلم بأنّ الوقوف على ǿذǽ اآليا  ǿو
"؛ امǼهاجية"و اج"امǼه"صطلحي خمثاخ ųد توظيفا űتلفا مي كتابا  امعهد العامي للفكر اإسامي فف

رّق بن مǼحاŷا "؛ إذ ي فامǼهجĿ مقابل مصطلح " بن العموم واŬصوص، أو بن امعى الكلّي واŪزئي
ويعرّف ية، جم امǼهج متمايز عن مفهوم امǼهامفهو  سيف الدّين عبد الفتاح أنّ باحث رى الف، غراضهماوأ

ذا رائق وتكويǼها وبǼائها وتفعيلها وتشغيلها، فهي مǼهج امǼاǿج ه: "علم دراسة الطّ ǿذǽ اȋخرة بأنّا
  ووسائل، وقواعد وخطوا ، "ففيه مفردا  Ǽǿا وǼǿاك، وأدوا ؛، أما امǼهج أو امǼاǿج2ااعتبار"

 "تتواصل فيما قبل امǼهج وما بعد امǼهج وĿ خباعتبارǽخفهي  ،3نا  امǼهاجية"وإجراءا  ǿي من مكوّ 
 ؛إذا ،4ل امرتبطة ها"شغيفعيل والتّ ا  التّ ة وعمليّ سياق واصل ورابط بن ǿذǽ امǼظومة والعǼاصر امǼهاجيّ 

Ǽهججيّ اهفهو يعتر امǼأ ة فلسفة للمǼسياقها كآلة خادمة مقصد ام Ŀ درجǼدفها وقيمهااجيّ هو رؤية يǿة و. 

يها عمل علالŖ يجديد واإصاح الفكري، و ثورة التّ Ŗ ترتكز عليها امشاريع الّ  ǿمّ أامǼهجية من وقضيّة     
الوعي  وّرإسامي متكامل يط تأسيس مǼهجية إسامية ونظام معرĿ امعهد العامي للفكر اإسامي ȋجل

Ŀ إطار  ،زمة امǼهج وتطبيقاتهأزين جهودǿم على حلّ ، مركّ إرشادي ساميإ معرĿ نتاج ŶوذجإŴو 
 مشاريع اȋسلمة وتأسيس الرّؤية التّوحيدية الكونية اإسامية.

در اإ–بيǼما يقرب قراملكي من ǿذا امعى       شارة إń التّفريق بن امǼهج كمفهوم وغاية وتطبيقخ وّ
أنّ ǿذا الباحث يشتغل على مشروع امǼهج Ŀ البحوث الدّيǼية وذلك ببيان مفاǿيم امǼهج وامǼهجية 

                                                           

 .26خ طه عبد الرمن، Ŀ أصول اūوار، مرجع سابق، ص  1

 .337مرجع سابق، ص  امǼهجية ااسامية،مقال Ŀ كتاب: دوا  امǼهجية من مǼظور اسامي، أخ سيف الدين عبد الفتاح،  2

 .337، ص امرجع نفسهخ  3

 .337، ص امرجع نفسهخ  4
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حسب آلياها التحليلية والǼقدية Ŀ قراءة ومباحثة الǼص الديّ، Ŀ كتابه: "مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا  
وركّز على مǼهج التجديد Ŀ علم الكام )علم الكام اŪديدأ؛ Ŀ كتابه: "اهǼدسة امعرفية  الديǼية"،

، وإن كانا Ŀ أدبيا  Approach«1« و »Method«للكام اŪديد". ويفرّق بن مفهوم امǼهج والتوجه 
ǿو الطّريقة  هلتوجّ فاامǼهج Ţمان معى واحدا Ŀ حال ااشراك عǼد الذكّر وااختاف عǼد التّفرّق؛ 

الŖ ي رى ها موضوع معنّ وزاوية ذاتية )ميا/ذوقا/تصوّراأ معيǼة Ŀ اختيار أسلوب البحث اūرّ وامǼهج 
 المنهجا ، أمّ 2احدّد، ويقتضي أفقا حراّ ا مكن ااعراض عليه لتعلّقه بالذّوق الذّي źتصّ باميل الذّاي

تساب امعرفة امرجوّة مǼه،  اكاعد الŖّ تصيغ أي إجراء أو ت ـيمس ر وت سر  فيختصّ بالتّقǼيا  واŬطوا  والقو 
، كما يعرّ عǼها 3ويقتضي أن يكون أداة تقييم عامّة متاحة للجميع من حيث إمكانية التّحكيم والǼّقد

اǽ أسلوبا لاقراب من امسألة وطريقا إيضاح الǼّظريةّ و  لعثور على ابǼفسه، يقول: "ونريد مفهوم ااّّ
، ويضيف Ŀ بيان متعلّقا  ǿذا 4الفرضيّا ، بيǼما نقصد بامǼهج أداة Ŀ نقد الفرضيّة امتبلورة وتقييمها"

اǽ يتّصل بسياق اماحظة وااكتشاف  يتصل امǼهج  بيǼما context of discoveryالفرق أنّ: "ااّّ
، أمّا حسن حǼفي فيعرف أيضا بوجود خلل بن context of justification"5قييم بسياق اūكم والتّ 

اǿا )...أ امǼهج وعي  ّّ امǼهج والǼّظريةّ وااّاǽ، ويقول: "...إن م يكن امǼهج نظريةّ فإنهّ ا يكون أيضا ا
مجموعة من اŬطوا  مكن ان تؤدّي على اūقيقة Ŀ حن أنّ الǼّظريةّ تدّعي انّا اūقيقة ذاها ]أمّاى 

                                                           

 .266خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا  الديǼية، مرجع سابق، ص  1

 Ŀ Against كتابه:Paul Feyeraband (4291_4221 ،) ا إń بول فايرابيǼده وامǼهج نظريّ فريق بن التوجّ يرجع قراملكي التّ _  2

method: Outline of an Anarchist Theory of Knowledge ،طوط اŬهج: اǼظريةّ اسلطويوترمته: ضدّ امǼة لعريضة ل
 اا  امعارف،خطوا  مǼهجية تضيّق اǼŬاق على العقل وů يرفض السلطة امعرفية مǼهج واحد، واختصار العلم Ŀ بضع حيث للمعرفة؛

انظر ǿ Ŀذا مقال:   جديدة للǼّقد وبǼاء الرؤية Ŵو اūقائق، وميّت فلسفته بالاعقانية الفوضويّة. وقد دعا إń التعدديةّ امǼهجيةكطريقة
ية فشاذǿ Ņواري، من صرامة امǼهج إń التعدديةّ امǼهجية، ůلة اūوار الثقّاů ،Ŀلّة سداسيّة أكادمية Űكّمة تعى بالدراسا  الفلس

، ص 4ستغام، عددم-وار اūضارا  والتǼوعّ الثقّاĿ وفلسفة السّلم، جامعة عبد اūميد بن باديسوااجتماعية...، تصدر عن űر ح
 وما بعدǿا. 414

 

*See: Against method: Outline of an Anarchist Theory of Knowledge; The Anarchist 

Library; 1993 (third edition).  
3 _ See :Dagobert, the Dictionary: Ibid, p. 196. 

 .263خ قراملكي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا  الديǼية، مرجع سابق، ص  4

 .263امرجع نفسه، ص خ  5
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ǽاŢّنظريةّ مكتملة" اا Ŀ ما ا يتطلّب 1]فـى ليس إاّ توجّه بسيطǼهج قواعدا بيǼويوّضح مضيفا أنّ للم ،
 .2التوجّه ذلك

"عبارة  أنهّ:فرى بحدود امǼهج وطريقة العمل به؛  خعدّة تعريفا خمن خال Űمّد ǿاŅّ  وŹدّد      
ǿظرية مو عن قواعد تفرمض على الفكر دون أن تؤثرّ سلبيّا على جوǼّو خطوا  تسمح للǿو ،ǽاجهة ر

الواقع، وǿو طريقة Ŀ التّفكر، ورابط يربط الفكر بالواقع من أجل إبراز اūقيقة. وǿو ضامن الǼّظام 
، وǿي تعريفا  تكشف عن التّحوا  الŖّ تظهر Ŀ 3والرّتيب الفكري واارتباط ما يوجد خارج الفكر"

العمليّة امǼهجيّة، وǿي انتقاا  توحي بشيء من التخبّط عǼد Űاولة فهم ماǿية امǼهج كما Ÿب أن 
تكون، ومراحل تطوّر العمليّة امǼهجيّة امام الغرض من اموضوع وشروط بيانه، وتتجلّى أيضا من خاها 

الفكر والواقع" و"امǼهج والفكر"؛ أيهّما يتحكّم Ŀ اآخر. فيسخّر امǼهج تارة خالتّعريفا خ؛ جدلية "
Ŭدمة الفكر، وŸعل الفكر خاضعا لǼظم امǼهج تارة أخرى، ǿي جدليّة توقع الباحث بن خطّي التأمّلية 

في وامفهومي والثاňّ سالذّاتية واآليّة اجرّدة اموضوعية، كخاصيتن ّتمعان Ŀ امǼهج: اȋوĿ ń بعدǽ الفل
Ŀ بعدǽ اإجرائي، ومكن استجاء ǿذǽ امسألة من خال امشاريع امǼهجية Ŀ قراءة الرّاث 

 ااحيائية/التّواصلية مع الراث أو التحديث/التجاوزي بالقطيعة معه.

اǽ بويبدو من ǿذǽ اآراء غياب اتفّاق مشرك حول Ţديد مفاǿيم امǼهج والطريقة امتّ       عة فيه أو بااّّ
الّذي Źدّد مǼهجا معيǼا من غرǽ، وحن ي فتقد اŬطّ امركزي الّذي ت قاس عليه/إليه اجتهادا  امǼهجيّن 
فسيكون ردّ الفعل مقتصرا على جاني اإفراط أو التّفريط؛ أي بالتعمّق حدّ الصّعوبة Ŀ قضايا امǼهج، أو 

تطبيق سواء بأخذ امǼاǿج امعاصرة عن روّادǿا كما ǿي، أو  أخذǽ على ما توفّر للباحث من فهم أو
باجتهاد الباحث Ŀ خطوا  يراǿا مǼاسبة موضوعه أو مستوى إدراكه وůاله التخصّصي أو اموضوعي مّ 
يطلق عليها "مǼهجا" قد مثّل Ŀ الǼّهاية أسلوبا ذاتيّا ا مكن أن يعتر مǼهجا )بامفهوم اȋدايأ لغياب 

 ة خواص امǼهج فيه وǿي العقلية وامǼطقية الŖّ مǼحه عǼصر اموضوعية )والعمومية تطبيقاأ.أŷيّ 

                                                           

 .633حǼفي، تأويل الظاǿّرياّ ، مرجع سابق، ص  خ 1

 .633امرجع نفسه، ص  خ 2

 .3خ اهاŰ Ņمّد، حǼان قصي، Ŀ امǼهج، مرجع سابق، ص  3
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وقد أفرز  امشاريع امǼهجيّة Ŀ ّديد الدّرس الكامي إشكاا  جديدة حاولت أن تؤسّس للمǼاǿج     
ń فرة قريبة ظلّ إأو تبنّ صاحية ما مكن أن يقتبس مǼهجيا من ثقافة أخرى؛ لكن مشكل امǼهج قد "

أشبه باȋرض اموا ، فالبعض استهلكمه ůال اختصاصه، فاستغى باǿتماماته الفكرية عن ŷوم امǼهجية. 
والبعض اآخر شغلته مقاصد اإيديولوجيا، فاعتر البحث Ŀ امǼهج من الرّف الفكري والǼّعرة اȋكادمية 

ن امǼهج غر آخر ضيّق عليه نسق ه الفكري واسعا: فلم يفهم مالŖّ ا تفيد غر الǼّخبة العاطلة. والبعض ا
مǼهجه، )...أ والبعض اآخر انصرف إń البحث Ŀ قضيّة امǼهج من زاوية ţصصيّة ضيّقة، تربطه بامǼطق 

يمكن اūكم ، بǼاء على ǿذا؛ ف1تارة، وبعلم امǼاǿج أخرى، غافلة عن وظيفة امǼهج Ŀ تأريخ اȋفكار"
جديدية حمّد عبدǽ أنّا اتّسمت بالعقانية دون أن Ţدث جديدا Ŀ امǼهج الكامي، فقد  ية التّ على الرؤ 
 .ŪديدĿ التّأسيس للدّرس الكامي ا "اا "مǼهجلقراءة للرّاث "مǼهجية" بامفهوم الذّي قدّمǼا؛ كانت 

  علمية أخرى ارتباطها مجاابسبب تفرعّ مسائله و يفرض علم الكام اŪديد اليوم تداخل امǼاǿج و     
ترتبط آثارǿا بالعقائد وفاعلية اإنسان السّلوكية احتكمة إń اȋصل العقدي )مثل علم الǼفس الديّ، 

 اŪة قضاياعمن أجل معلم ااجتماع الديّ، اانثروبولوجيا الديǼية...أ، فكان التّداخل امǼهجي حتمية 
إذ تغرّ  Űاور اǿتمام  ،والعلمية ارźيةفسية والتّ لعلوم ااجتماعية والŖ ّǼ اختلفت بن ااŪديدة والّ  الكام

، ومطالبه مǼها تساؤاتهتغرّ  مسوغا  رائع و ين والشّ عاطي مع الدّ نسان وتغر  أساليبه Ŀ التّ اإ
بة  لة ومرتجريي امعاصر، حŕّ إنهّ م يعد يǼتظم مباحث متسلسوسيطر  على حياته مǼتجا  العلم التّ 

ط اūياة داخل إŶ ńومكن إيعاز ǿذا التّ  .لقدم على تǼظيم مسائله وترتيبهاكما عكف علم الكام ا
Ŀموذج امعرǼضارية اليوم وسيطرة الūا و الّ )الغريأ  2اǿن الباحثطريقة طرح يضيّق ذي يرسم ها أطر

                                                           

 .3خ5، ص مرجع سابق ،العري امعاصر حمودي، مǼاǿج الفكرخ السّ  1

الǼّموذج ǿو: "بǼية تصوّرية Ÿرّدǿا العقل البشري من كمّ ǿائل من العاقا  والتّفاصيل والوقائع وااحداث. فيستبعد بعضها لعدم  خ 2
دالتها )من وجهة نظر صاحب الǼموذجأ ويستبقي البعض اآخر مّ يرتبها ترتيبا خاصّا ويǼسقها تǼسيقا خاصّا Şيث تصبح م)من وجهة 

ǿو ůال "Űفوف و  يطلق عليه امسري: الǼموذج اإرشادي؛شكل ماثل العاقا  اموجودة بالفعل بن عǼاصر الواقع". و نظرǽأمرابطة ب
رمزية يدركها الفاعل اإنساň، وǼǿا تسيطر فكرة الǼموذج  ]مضامن[و املموسة أبصعوبة استيفاء كامل التفاصيل، لطبيعتها غر احسوسة 

قابل الǼماذج اهامشية، وǿو عادة الǼموذج الذي تتبǼاǽ الǼخب السياسية والعسكرية وااقتصادية، ويسكن وجدان امهيمن والفعال Ŀ م
ا  وياخذ الǼموذج ما  كالتجريد والفضاء اūر الذي يتبلور فيه وǿذا يبقي له قدرا من الثب اŪماǿر ويسيطر على خريطتها اإدراكية"،

 .314و 711 ، صمرجع سابقامǼهجية اإسامية،  امسري عبد الوǿاب، والتجريد.
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ج الذي فضا عن م باحثمت ها، فاختلف وفقا هذا تداول امǼه العقدية والفكرية منأ إشكااهم)=امتكلّ 
يظهر اآليا  امǼهجية بامفهوم امتعارف وامتداول وقد Źمل معى امذǿب الفلسفي وźتلط امفهوم 
بالتطبيق، وقد ت ستقدم الغاية وي طوعّ ها امǼهج أو ت طوعّ القضايا للمǼهج دون شروط اموضوعية، أو وضع 

رنا على "امǼاǿج )...أ ليست مǼازع Ţليلية وإجرائية مغلقة ّ تضبط خصوصيّة البحث وميّزاته، فــحدود 
اانصياع الصّارم لقراراها وتعليماها. إنّا مسالك وجسور ا تربط بيǼǼا وبن موضوعا  معيǼّة بغرض 

ūاق عليها، بل بغرض تيسر انعقاد أفق مفتوح من اǼŬاصرها وتشديد اŰاعل معها. فهي وار والتّف
اسراتيجيّا  تواصليّة مǼفتحة تؤمّن بن الدّارس وموضوع اشتغاله عاقا  حوارية متكافئة يتاح فيها 

"ǽوانعقاد ǽهما مستلزما  ورودǼوا يبتعد أركون عن امعى العام الّذي صاغه 1لإصغاء امتبادل بي ،
تهاد Ŀ لǼّزيه وشبّهه بـــ"التّزǿد" الفكري حن مارس ااجقراملكي؛ فيفرّق خأركونخ بن امǼهج العلمي ا

إطار التّحليل، وبن امǼهج الّذي قد تؤثرّ به الوجدان؛ وǿذا اȋخر ا مكن أن يǼفصل عن اإنسان، 
 ه، ولذا قد يتدخّل Ŀ انتقائيت2والعقل ا يعمل ůرّدا عن الǼّظام العصي وتأثرǽّ بالذّاكرة وامخيال والوجدان

للمǼهج وإجرائيته، من ناحية تداخل إدراك الفكرة بوعي التّجربة الشّعورية الدّاخلية. ويǼصح حسن حǼفي 
 "كلّ مǼهج له قواعد، وا يكفي إعطاء أفكار موجهة حǿ Ŀ ŕّذǽ اūالة بتقعيد ǿذǽ التوجّها ، يقول: 

يقها على Ŵو اعد Űكمة مكن تطبمكن تطبيق امǼهج. فمن الضروري Ţويل ǿذǽ اȋفكار اموجّهة إń قو 
 . 3رياضيّ ماما"

Ŗ ادئ الّ ة امǼهجية مǼظومة من امبقد يبدو ǿذا من قبيل مشاهة امǼهج بامذǿب، إذ مثّل الǼظريّ      
لوسائل محيص والǼظر والǼقد عر إتباع ان امǼهج من التّ را معيǼا للّذا  واموضوع، ما مكّ تعطي تصوّ 

ة، وȋنهّ مؤسّس على مبادئ عقلية ومǼطقية مكن Ţريكها وزحزحتها ما توفّر من مبادئ امǼهجيّ واآليا  
أقوى وامن فالǼقد اّاǿه مكن بتسارع وتǼسيق مع امعطيا  بسهولة ţتلف عن امذǿب، إذ انّ امذǿب 

ان Ŀ اūياة وعاقته اإنسخاضع للثقّل الثقاĿ وامخيال اŪمعي، مبطن ببطانة أيديولوجية مثلّة موقف 
باجتمع والتاريخ والعقائد، ومرتبطة بسرورة نظامه ااقتصادي وااجتماعي ما يصعّب خفيما بعدخ 

                                                           

 .27ص الǼصّ وآليا  الفهم، مرجع سابق، اūرش، خ  1

 . 23خ أركون، حوار مع الرفاعي، الدين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص  2

 .23خ حǼفي، تأويل الظاǿريا ، مرجع سابق، ص  3
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التحكم Ŀ تطورǽ او انتقاد مسارǽ ما Źمل من انطباعا  شعورية وتراكما  ذاكراتية ومواقف معية. 
 طلح Űاكاة للمذǿب وتشكّله.وǼǿا ا مكن اعتبار أنّ الǼّظرية وامǼهج وامص

فوعي امتكلّم اليوم معى امǼهج ومǼطلقا  أسسه وآلياته وطريقة تفعليه على امادة امدروسة أو إخضاع     
امادة امدروسة له؛ ǿي من صميم اإشكاا  الŖ دخلت بعلم الكام اŪديد إń بوتقة م يكد يفصل 

عل الوافد عليه، فاختاف مǼهج امتكلّم عن مǼهج الفيلسوف ŸبيǼها وبن تراثه اȋصيل أو الرّاث 
مǼطلقاهما űتلفة؛ بن مǼهج صارم يعتمد امسلّما  اامانية لعرض ودفع الشّبها  عن العقيدة وبن 
امǼهج الفلسفي الّذي يǼطق من التّساؤا  وامشكّكا  وإن كانت أسسها بديهيا  مǼطقية، باعتبار أنّ 

مǼهج الواحد وامسلما  الثاّبتة سيǼتهي إń التّقليد والتّكرار ولن źتلف الطّرح اŪديد عن االتزام با
مǼتجا  الكام القدم، وǿو ما خلط استعمال امǼهج Ŀ علم الكام اŪديد، فأغلب روّادǽ حاليّا من 

Ŀ صياغتها أو  فمتخرّجي الكليّا  الفلسفية أو امتخصّصن ها وأنتج ذلك قضايا كامية ا ţتل
 مضمونا وطريقة معاŪتها عن فلسفة الدّين والاǿّو  الفلسفي اŪديد.

    ȋديدفلم تغب امباحث اŪدراسا  الكام ا Ŀ كإثبا  وجود اه وصفاته،   1صلية لعلم الكام القدم
ي مثا قد أعاد جو لوبو وموقع الشرور Ŀ نظام اŬلق، لكن امǼهج اانثر وسؤال التعارض بن العقل والǼقل، 

 خطواته العلمية Ŀ اȋنثروبولوجياخ–مǼهجه  كخطوة źتص ها ǿذا العلم  ،ينń الدّ طرح فكرة اūاجة إ
ن فعا أو دين، والتساؤل حول حقيقة اūاجة إń الدينسان البدائي وتعامله الفطري مع التعرف إń اإللتّ 

تّساؤل حول لغة وكذلك ال غلبة الكفة للعلم ومǼتجاته. مقابلنسان Ŀ وظيفته ااجتماعية Ŀ خدمة اإ
الدّين وعقد امقارنة بيǼها وبن التّأويل وحقيقة الرّمز Ŀ اللّغة الدّيǼية، إذ عزّز امǼهج اهرمǼيوطيقي الذي  

ǿذا  هكان أساسا لقراءة الǼصّ التّوراي وااųيلي فسيق إń قراءة اللّغة الدّيǼية للقرآن الكرم، وما أنتج
ية  امǼهج Ŀ استبطان العرفاňّ للفعل الدّيّ العقائدي والفقهي Ŀ صورة التّجربة الدّيǼية واعتماد الظاǿّرات

كسبيل وحيد وناجح لقراءة ّربة اإنسان مع التّدين؛ كظاǿرة نفسية وشعورية أخضعت آليا  امǼهج 
واإنسانية  من الباحثن. وكذا سؤال موقع اإنسان الفيǼوميǼولوجي الذّي ازال ūدّ السّاعة غر واضح لكثر

                                                           

 الكام اŪديد، مرجع سابق.خ انظر بالتفصيل: حسن يوسفيان، دراسا  Ŀ علم  1
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وعاقته باحور اȋلوǿي من خال اميل إń العبادة. وعلمǼة الǼظام السياسي وااجتماعي واūياة، وحق 
اانسان Ŀ التدين وحق اجتمع Ŀ التعددية، كما عاد امǼهج اȋلسّ وعلم الدالة بامصطلحا  الدّيǼية 

صوها مع خطر تطبيق ǿذǽ امǼاǿج على امصطلحا  القرآنية الŖ تفصلها باȋساس عن اȋوń إń أ
مفارقيتها، وأمّا عن مصطلحا  الراث فتعود ها إń اȋصل الذي يقطعها عن مسارǿا وسياقها اŬصوصي 

 الثقاĿ، وغر ذلك من القضايا الكامية اŪديدة وامǼاǿج امعاصرة الŖّ ّرى عليها.

     Ŀ  ج السّ وتلك احاواǿاǼتّجديد أو لدواعي ال ابقة مّ إعادة وضع مشاريع قراءا  بديلةنقد ام
اء وǿكذا وقع قرّ  1لن تضيف إاّ مزيدا من التضخّم امǼهجي التّغرييب أو التّلفيق خكما سبقخ؛ خطوة

قوع Ŀ نفس لرّاث دون الو Ŀ نفس اŬلل الّذي انطلقوا مǼه لوضع حلّ أمن يضمن قراءة ا اث اŪددالرّ 
الفخّ التّارźي؛ Ŀ التّجاوز التّام أو الǼّقد اانتقائي دون ربط اȋعمال امǼهجية بǼسقها الفكري والفلسفي. 
ويتجلى ǿذا اŬطأ Ŀ "جعل امǼهج أولوية حامة، والدّعوة الصّرŹة إń أنّ أفضل سبيل إń اإمساك 

ث ذاته قادرة على الǼّفاذ إń مضاميǼه، يعكس تصوّرا ا يعرب موجبه الرابالرّاث ǿو اعتماد مǼاǿج قرائية 
إاّ عر ůموعة من الوساطا  امǼهجية الŖّ يتمّ إخضاعه امطلق مسالكها واستلزاماها؛ فالراث، حسب 

جه من اǿذا التصوّر، ا حقيقة له وا كيان إاّ من خال تلك الوساطا  الŖّ إليها تعود مسؤولية إخر 
 .2دائرة السكون والغياب وإدخاله Ŀ دائرة اūركة واūضور"

ويرى الباحث الطاǿّر وعزيز بضرورة التّمييز بن نوعن من امǼاǿج الفلسفية "امǼاǿج الضّمǼية" و     
 ن"امǼاǿج الصّرŹة"، مثّل اȋوń "مǼاǿج مستخدمة عمليّا عǼد الفاسفة، ونستخلصها من كتاباهم بعد أ

تفلسفوا، )...أ فهي مǼاǿج م źصّها صاحبها Şديث عǼها أو şطاب Ŀ امǼهج، ونكون إذا Ŀ حاجة 
، أمّا 3إń أن Ŵلّل نتاج الفيلسوف لǼعرف ǿذǽ امǼاǿج، سواء كان سكوته عǼها صادرا عن قصد أو ا"

 Ŀ ثŞ قل، وليدةȋر على اǿّي، إذن حسب الظاǿا، وǿها وتريرǼيǼج قام أصحاها بتقǿاǼالثاّنية فهي "م

                                                           

 .25ص الǼصّ وآليا  الفهم، مرجع سابق، اūرش، خ  1

 .25امرجع نفسه، ص خ  2

 .66ص ، 4111، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغرب، 4طاǿر وعزيز، امǼاǿج الفلسفية، خ الط 3
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، كما Ÿب التّمييز بن أنواع امǼاǿج من حيث اانتهاج 1امعرفة قبل امعرفة )مثل ديكار  وǿرقليطسأ..."
ل بشقيها: لتّعليم والتّبليغ، ومǼاǿج ااستداها حسب امسألة بن مǼاǿج ااكتشاف أو التّعلم، مǼاǿج ا

 .2طرائق الرǿان وطرائق ااقǼاع

 كنّ اŬطى Ŵو البحث وااستكشاف وااجتهاد "ل للمشاريع امǼهجيّة سميا  اŪديدةالتّ  قد Ţثّ      
ع امصطلحا  ستطمة م تسمية وامصطلح إŶّا يعرّان عادة عن مفهوم أو مقولة متقدّ امشكلة ǿي Ŀ أنّ التّ 

إذ يوظّف الباحثون اليوم تبعا هذا مصطلحن  ،3عبر عǼها şصائصها اŪديدة"امتداولة ااستجابة ها والتّ 
ائرة ج الدّ ة، قد نتجا بǼاء على أفق ثقاĿ ومعرĿ خار مرمن معاصرين Ŀ طرح وŞث القضايا الدّيǼيّ 

قليدية Ŀ تّ ، وŷا مǼهجان أو طريقان يتجاوزان الفكرة اليعة بǼسبة أكررون الشّ اإسامية وقد تلقّفه امفكّ 
 ، ŷا: وتǼاوها عاطي مع امǼاǿجالتّ 

ك احد مشر ń و إة امǼاǿج لدراسة موضوع  "تعدديّ وتعّ(: interdisciplinaryمناǿجية )-_ البين1
ŵرج معرفة  إń أندي  يستطيع أي مǼها مفردǽ أن يرصد كلّ مظاǿرǽ، ما يؤّ او من قبل مǼاǿج متعددة 

  حواŅ القرن العشرين Ŀ العلوم الطبيعية بسبب اإغراق Ŀ امذǿب أ، وقد نش4أغى حول اموضوع"
 ة، وتتعلق البيǼمǼاǿجية "بǼقل الطرائق من مǼهج إń آخر لغايا  Şثيّ 5وغياب التكامل امعرĿ بن العلوم

Ŀ امسعى البيǼمǼاǿجي ǿو ما أدى إليه من توليد دة )كامصادقة على نظرية، مثا أ، لكن امهم Űدّ 
، وǿي من ناحية 6خوم بن الفروع العلمية"مǼاǿج/فروع علمية جديدة تتǼاول ميادين Şثية تقع على التّ 

امل كعريف، Ŀ حن أنǼّا لو عدنا إń علم الكام فسǼجد أنّ التّ والتّ  ااصطاحامبدأ عملية جديدة 
ية علم الكام ، ȋنّ ǿو ااصطاحا وم اȋخرى قد تّ فعا، دون اūاجة إǿ ńذǽ امعرĿ بيǼه وبن العل

من  Űاور اإنسان وǿو ااعتقاد، وبالتّاŅ فحياة اإنسان ما ţللته وسائطية Ŀ اȋصل، ومرتبطة بأǿمّ 

                                                           

 .63ص مرجع سابق، اǿر وعزيز، امǼاǿج الفلسفية، الطخ  1

 وما بعدǿا. 65ص امرجع نفسه، خ  2

 .263خ حب اه حيدر، علم الكام امعاصر، مرجع سابق، ص  3

 )ت الǼّشر http://www.maaber.org  :Ŀيكولسكو، العرمǼاǿجية، ترمة دمري أفيريǼوس، نقا عن: نخ بسراب 4

 نفسه.خ بسراب نيكولسكو، امرجع  5
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خاضعا  هوظائف ديǼية وبشرية واجتماعية وثقافية تدور Ŀ فلك ااعتقاد أيضا، فوجد علم الكام نفس
ة للبيǼماǿجية كما يصطلح عليها ويربط نتائجه بعلم الفقه وامǼطق والفلسفة والتاريخ، وعلم الفلك واهǼدس

والبيئة والبيولوجيا... ويستعر مǼاǿجها إذا اقتضت اūاجة إń ذلك، وبالتّاŅ فرمة ǿذǽ امصطلحا  
قطة هذا الǼّقد، وجد  أنّ تعددية امǼاǿج وإن بد  جديدة لكنّ مضمونا واقع بالضرورة، وخال وضع ن

(pluridisciplinarité بن Ŀزمن العومة عن التكامل امعر Ŀ للبحث ńهجية أوǼأ قد كانت مرحلة م
العلوم بعيدا عن التجانس والتباين امطردين، و"ţتص تعددية امǼاǿج بدراسة عدة مǼاǿج Ŀ آن  واحد 

د امǼاǿج يقدم شيئا أكثر للمǼهج ا . )...أد نفسهوع واحد تابع للمǼهج الواحموض ّ ، فالبحث امتعد  مع
بǼقل "، والفرق بيǼها وبن البيǼمǼاǿجية تتعلَق 1لكن ǿذا "اȋكثر" يكون Ŀ خدمة ǿذا امǼهج عيǼه حصرا"

ادية اŪوية صسبيل امثال، أدى نقل طرائق الرياضيا  إń الظواǿر اȋر  ى. فعل2"رائق من مǼهج إń آخرالطّ 
ة امǼاǿج، تتخطَى . ومثلها كمثل تعدديّ théorie chaosأو ظواǿر أسواق امال إń توليد نظرية الشواش 

 .3البيǼمǼاǿجية امǼاǿج، لكن غائيَتها تبقى ǿي اȋخرى مǼدرجة Ŀ البحث امǼاǿجي"

ة امǼاǿج انتقل الفكر امǼاǿجي إń من تعدديّ : 4(transdisciplinaritéمناǿجية )-_ العبر2
وقد وظفّها  5Basrab Nicolescu به بسراب نيكولسكو وǿو ما اختصّ  ،العر امǼاǿجية البيǼمǼاǿجية مّ 

 علم الكام امعاصر. تاريخ لاحث إدريس ǿانئ Ŀ دراسته الب

                                                           

 Basrab. )انظر: 53بيان، تر: دمري أفيريǼوس، تق: أدونيس، مكتبة أدونيس، د.م، ص -، العر مǼاǿجية خ بسراب نيكولسكو 1

Nicolescu ;” La Transdisciplinarité –Manifeste”).  

 .55نفسه، ص امرجع خ  2

 .55، ص فسهامرجع  ن _ 3

، عǼدما وقف مǼاسبة مؤمر حول 4171عام  jean piagetأ 4131خ 4313خ أوّل من Ŵت ǿذا امصطلح ǿو جان بياجيه ) 4
البيǼمǼاǿجية وقال: "عǼد شوط العاقا  البيǼمǼاǿجية، نأمل أن يلي شوطٌ أعلى سيكون عرمǼاǿجيًا، ا يكتفي ببلوغ تفاعا  أو 

 Ŷا يضع صا   داخل مǼظومة كل ية ا حدود مستقرة فيها بن امǼاǿج." وǿو źلص Ŀ ناية مقالتهمبادا  بن اŞȋاث ااختصاصية، إ
 إń ضرورة اجتياز ǿذǽ امǼاǿج وţط يها من أجل رؤية جديدة لإنسان وللكون.

، ورئيس Ŀ ،CNRS رومانيا، يعمل امركز العلمي لأŞاث العلمية 4132فرنسي من مواليد  خ عام فيزياء نظرية وابستومولوجي 5
 مركز اŞȋاث والدراسا  العرمǼاǿجية. ومؤسس
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اń حلّ اإشكال الواقع بن امتخصصن Ŀ امǼهج الواحد من تضارب الفهم  وتشتغل العرمǼاǿجية   
ǽفهم نتائج غر Ŀ هم حيث يصعب على كلّ من اآخرǼجية 1بيǿاǼتص، كما تشر ، ولذا فالعرمţ "

"  بادئة . هجǼمج امختلفة، وفيما يتعدَى كلَ امǼاǿ ربن امǼاǿج، ع ، إń ما ǿو Ŀ آن مع اtrans"ع رن
 . 2وغائيَتها ǿي فهم العام اūاضر، الذي من مستلزماته وحدة امعرفة"

مة قد حكمت توجّه البحوث اإسامية حسب قرها اŪغراĿ من واقع الرمة، وŵلص إń أنّ الرّ      
معǼيون بشكل رئيس بااّاǿا  الفكرية الŖّ ظهر  Ŀ فرنسا مǼذ الǼصف الثاňّ من القرن  فــ"العرب

ّّ  3العشرين، كمدرسة اūوليا  ولوجيا Ŗ بلورǿا روان بار ، شراوس، وأركيقدية الّ اǿا  الǼّ الفرنسية، واا
ليزية Ŀ فلسفة مرجعية ااųالباحث اإيراň يتعامل مع ا ة جاك دريدا، بيǼما يظلّ ميشال فوكو وتفكيكيّ 

 ّǼقراءة ال Ŀ مانيةȋا  اǿقل أو الّ 4صوص"العلم وااّاǼّاا، واانتقال امصطلحي بالů ّرمة؛ فقد غر  
 قد تشكّل ثورة Ŗطبيقا  امǼهجية، والّ عامل امǼهجي وفتح أبوابا مشرعة Ŵو واقع جديد ماما من التّ التّ 

 ة.لتسر على مǼوال جان بياجيه وبسراب نيكولسكو Ŀ فكرة العرمǼاǿجي قد تتجاوز فكرة امǼهج ككلّ 

     ńه موضوعه ويتحول اǼه وبيǼنظرة استعائية بي ńج كتوصيا  سيقع إǿاǼوالدّارس الذي يستعمل ام
 عůر أمام سلطة امǼهج فيǼقطع اūوار امتبادل والتفاعل بن الدارس واموضوع فا تتضح ماǿية اموضو 

وا يصل إń الǼتائج إا الŖ كان يضعها كمقدما  يǼطلق مǼها وŸرǿا على اŬضوع للمǼهج مǼذ بداية 
إذا، وضوح معام مفهوم امǼهج Ŀ ذǿن القارئ يǼتهي به إŢ ńديد أساليب ااستدال؛  ،5البحث والقراءة

                                                           

 .56العر مǼاǿجية، مرجع سابق، ص سكو، بسراب نيكولخ  1

 .55امرجع نفسه، ص خ  2

بعد اūرب  رأمالية،م، Ŀ ظل مǼاخ دوŅ يتّسم بتفاقم اȋزمة ااقتصادية الŖ ضربت الدول ال4121خ برز  مدرسة اūوليا  سǼة  3
ȋتغرّ طريقة دراسة التّ العامية ا Ŗية اإقتصادية ااجتماعية على يد ااستاذين: لوسيان فيفر ومارك بلوخ، والźبتأسيس اجلّة التار ،ńخ اريو

-مدارس-والكتابة التارźية وتوجيهها لدراسة كلّ ما źصّ اإنسان، واستمر  إń يومǼا ǿذا، انظر: كوثراň وجيه، تاريخ التأريخ اّاǿا 
 وما بعدǿا. 411، ص 2146، امركز العري لأŞاث ودراسة السياسا ، الدوحة، قطر، 2مǼاǿج، ط

 )انظر امقدّمةأ. .43خ47ص مرجع سابق، الديǼية، قراملكي، خ سرمد الطائي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا   4

 .27ص  الǼصّ وآليا  الفهم، مرجع سابق،اūرش، خ  5
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امساندة، الطابع الفكري اŬاص امرجعيا ، طبيعة الوسائل واآليا  [بǼاء على ثاث ارتكازا :
 .]1بالباحث

وبغضّ الǼظر عن مفهوم امǼاǿج امتعرف عليه من كونه خطوا  مǼطقية عقلية وخطوا  إجرائية     
وإبداعية Ţدد مسار امعرفة وبǼاءǿا فإنّ كاّ من امǼاǿجية وتعددية امǼاǿج والبيǼمǼاǿجية والعر مǼاǿجية 

، وإن كان بسراب يقدّم مشروعة كأفضل ما انتجه العقل Ŀ العمل امǼهجي 2رفةماǿي إاّ سهام لقوس امع
صاح ديّ مه من إدّ ا ما يقمن حيث توحيد امعرفة والرؤية الغائية امشركة للعام، وا يبتغى من امǼهج إ

ّ تفكر ومǼهج، يقوم على نقدصاح الدّ لوكي لإنسان/امسلم، "فاإللمسار العلمي والسّ  بǼاء، وźلص و  ي
، Ŀ كلّ الصور الŖّ تثبت صاح العمل 3وجيه اإنساň"إń اعتبار قيمة واحدة، ǿي قيمة اإسام Ŀ التّ 

العقلي وامǼهجي Ŀ تثبيت اإمان وتسويغ امعرفة الديǼية وائتافها مع امعرفة العلمية ومدى خدمة امǼهج 
 ǿ Ŀذا التآلف.

 امǼهجتشكّل Ŀ وأثرǽ  امصطلح المطلب الثّاني:
اد ، بااعتمقليدأو تة اانفتاح على اآخر دون تبعيّ  ؛ةلحضارة اإساميّ ل اūركيّة العلميّة ةسǼّ المن     
 اوتسييجهǿا وتسخر ، وااستفادة مǼها باعتبارǿا مشركا إنسانيّاخر من ǿذا اآ علوم الوسائلنقل  على

ف قد ي تخو وĿ خضمّ ǿذا التّاقح والتǼّاقل  .4من أجل نصرة علوم الغايا  قافيّةباŬصوصيّة الشرعيّة والثّ 
ى ǿذŝ ǽديد اȋلفاظ السّائدة Ŀ اūقول امعرفية اŪديدة؛ وتأثر الرّمة علرعية من استبدال اȋلفاظ الشّ 

  مفاتيحا لعلومها.و وŰدّدا Ŭصوصيتها  ة اإساميةللهويّ  ةلمثّ  امفاǿيم؛ بكون ǿذǽ امفاǿيم واصطاحاها

         

 

                                                           

 .43خ اȋعرجي، مǼاǿج امتكلمن، مرجع سابق، ص  1

 .53خ بسراب، العرمǼاǿجية، مرجع سابق، ص  2

 .613خ البهي، الفكر اإسامي اūديث، مرجع سابق، ص  3

 )حوار مع حسن حǼفيأ. .35ص مرجع سابق، ااجتهاد الكامي، الرفاعي،  خ 4
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 أثر امǼهجيأصيل والتّ بن التّ  امصطلح .. وّل:الفرع اأ      

، أي أنّ "امصطلح 2"العلمي Ŀ دوائر اختصاصه على أنهّ "روح الǼصّ  )Term1( يعرف امصطلح     
.أ وقد كان اȋشياء كما ǿي )..عǼوان امفهوم، وامفهوم أساس الرّؤية، والرّؤية نظاّرة اإبصار الŖّ تريك 

مدار وحي الرّمن جلّ وعا، مǼذ آدم حŰ ŕّمّد عليهما الصّاة والسّام، على حفظ مصطلح الذكّر 

اَ إنِاَ نَح من أن يصيب مفهومه تغير أو تبديل، فتفسد الرّؤية ويقع اإفساد Ŀ اȋرض " حَ َۡ َܱ ݚَ نَ ِكح  ٱلذ
، وǿو ما يوافق امعى اللّغوي Ŀ أنّ ااصطاح ǿو ااتفّاق على اإصاح 4"3" لحََفٰظَِݠنَ  ۥِناَ لََ 

، وǿو ما 6، وǿو امواضعة بــــ"إخراج اللّفظ من معى لغوي إń آخر مǼاسبة بيǼهما"5والتّوافق ضدّ الفساد
ȋوّل مǼاسبة انقله التّهانوي Ŀ أنهّ "عبارة عن اتفّاق قوم على تسمية شيئ باسم بعد نقله عن موضوعه 

، ومثّل امصطلح 7بيǼهما، كالعموم واŬصوص، أو مشاركتهما Ŀ أمر أو مشاهتهما Ŀ وصف أو غرǿا"
حدّ امفاǿيم وامضامن اŬاّصة Ŀ اجال التّداوŅ للقوم الواحد؛ كما عرّ اŪرجاň: "ااصطاح لفظ معنّ 

 .  9ة على شيء űصوص، ولكل علم اصطاحاته"، فااصطاح ǿو "اتفّاق طائف8بن قوم معيǼّن"

ولعلّ ǿذا اإشكال قد طرح عǼد القدماء من أمثال أبو حامد الغزاŅ؛ حيث Źمد الǼّقل امǼهجي      
لȊليا  اليونانية كمرحلة من مراحل الǼّقد وتǼظيم تراتبية امصادر، فيقول Ŀ الرّسالة اللّدنيّة: "...وأǿل 

م مّ يتمسّكون أوّا بآيا  اه تعاń من القرآن، مّ بأخبار الرّسول صلّى اه عليه وسل الǼّظر ǿ Ŀذا العلم

                                                           

 .See: Dagobert, The Dictionary of Philosophy, Ibid, p 315 خ1

 مقالأ.)Űمـد الديـداوي، إشكالية وضع امصطلح امتخصص وتوحيدǽ وتوصيله وتفهيمه وحمونسمبته، مكتب اȋمم امتحدة Ŀ جǼيف.خ 2

 .11اūجر، سورة خ  3

خ الشاǿد البوشيخي، Ŵو تصوّر حضاري شامل للمسألة امصطلحية، ůلة التسامح، فصلية فكرية إسامية تصدر عن وزارة اȋوقاف  4
 .446م، ص ǿ2113ـخ4223، خريف 3والشؤون الديǼية، مسقط، سلطǼة عمان، ر   عبد الرمن السامي، ع

 .547سابق، ص ، مرجع 2ج ابن مǼظور، لسان العرب،خ  5

 .27د.ط، دار الفضيلة، القاǿرة، د. ، ص  تح: Űمّد صديق امǼشاوي، خ اŪرجاň، التعريفا ، 6

، مكتبة لبǼان ناشرون، 4إش: رفيق العجم، تح: عليّ دحروج، ط، والعلوم صطاحا  الفǼونموسوعة كشاف ا، Űمّد علي التّهانويخ  7
 .242ص )أخشأ،  4، ج4113

8  ،ňرجاŪ27التعريفا ، مرجع سابق، ص خ ا. 

 .521خ امعجم الوسيط، مرجع سابق، ص  9
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، مّ يǼتقد ما يتخلّلّ ǿذا الǼّقل الذّي م يتمّ ضبطه من ناحية اȋلفاظ، 1بالدّائل العقلية والراǿن القياسية"
أصحاب امǼطق الفلسفي، ووضعوا يقول: "...وأخذوا مقدّما  القياس اŪدŅ والعادي ولواحقهما من 

أكثر اȋلفاظ Ŀ غر مواضعها، ويعرّون Ŀ عباراهم باŪوǿر والعرض والدّليل والǼّظر وااستدال واūجّة، 
وźتلف معى كل لفظ من ǿذǽ اȋلفاظ عǼد كل قوم حŕّ إن اūكماء يعǼون باŪوǿر شيئا، والصّوفية 

 3ب اضطرابا لعلم الكامكاستراد امصطلحا  اليونانية الذي سبّ ،  2يعǼون شيئا آخر، وامتكلّمون شيئا"
ف ń الرّ إفاع لدّ ة من امّ Ŗ أخرجت عقل اǼȋاǿج الŖ انبǼت عليها ǿذǽ امصطلحا  والّ بسبب تبّ ام

قاعدة "تعدّد  صور ااعتǼاء وااǿتمام البالغ بوقد  .العقلي وŰاكاة فلسفا  اليونان Ŀ بعض اȋحيان
"Ţديد امصطلحا " عǼد امتكلمن والفاسفة، فشملت كامهم عن أŷية الوقوف على معاň اȋلفاظ 

عليها،  اǿب قبل الكامذق من حقائق مفردا  اموحدود امصطلحا  قبل الكام على امذاǿب، والتحقّ 
ستقلة تب موالكام الǼظري الطويل Ŀ اūدود وشروط ضبطها، ومقوماها وقوانيǼها. وĿ وضع ك

، وتوصف امصطلحا  4للمصطلحا ، وĿ الكام على قضايا العقائد وامباحثا  الǼظرية إثباتا ونقضا"
امستحدثة الŖّ يراد ها معى شرعيّا بالبدعيّة، إذا ارتبطت بشروط؛ كأن يكون له ألفاظ شرعية بديلة عǼه، 

ǼŰ ذا امصطلحǿ ة، وأن يكونǼّالكتاب والس Ŀ ة متحن ها امسلمون ويلزمون به، ويوأاّ يكون ǽثبت أثر
، فمثل ǿذǽ الشّروط Ţ Ŀديد امصطلحا  Ÿب أن تتجǼّب عǼد إعادة Ŀ5 إحداث الفرقة والتǼّازع بيǼهم

ضبط امفاǿيم وامصطلحا  الشّرعية/التخصّصيّة، "كما حدث Ŀ تعريف اūسن والق بح، عǼد امعتزلة 
لمة اūسن معى يفهمها اآخر معى آخر، وبذلك ا يتصّل التّخاطب، والسǼّة، فكان أحدŷا يطلق ك

وا تتمّ القاعدة الŖّ تقول: إنّ ااستعمال من صفة امتكلّم واūمل من صفة السّامع والوضع قبلها ȋنما 

                                                           

 .256الغزاů ،Ņموعة رسائل اامام الغزاŅ، مرجع سابق، ص خ  1

 .256خ الغزاů ،Ņموعة رسائل اامام الغزاŅ، مرجع سابق، ص  2

3 ňضارة الثقافة امدنية خ انظر: تقدم طه جابر العلواūمد عارف، اŰ كتاب: نصر Ŀ ،–2فهوم، طدراسة لسرة امصطلح ودالة ام ،
 .41 صم، 4113هخ4343امعهد العامي للفكر اإسامي، و.م.أ، 

 .373خ شحاتة، قواعد ااستدال، مرجع سابق، ص  4

Ŷوذجا، طم، مركز الدّراسا  التّارźية، اȋردن، امذǿب اǼūبلي –، قراءة Ŀ كتب العقائد امالكيخ حسن بن فرحان 5
 .65م، ص ǿ2111ـخ4324
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 ام يتواضعا على معى Űدّد للمصطلحا  اŪارية Ŀ الǼقاش وهذا حدث اŬاف الواسع، وقد يكون ǿذ
 .1اŬاف قد استقر عǼد كثر جدّا من امعتزلة، وعǼد كثر جدّا من السǼة فيما بعد"

ّّ  Ŀ السّاحة اإساميّةوقد اختلفت ردود الفعل      يستقبل  :اّاǿا  ةثاثń إاǽ امصطلحا  الوافدة ا
 ّّ ما كان دون مساس فه كيباň فيعرّ ا ااّاǽ الثّ مّ أ، و ل امصطلح الوافد بقلبه وقالبه مبى ومعىوّ اǽ اȋاا

ّّ مّ أبامفهوم،  به Ŀ وتعقّ  ،ؤال واهويةللسّ  ةة اūضاريّ مّ تفون تأثرĿ ǽ حدود اȋفيقن  ؛قلاȋالث وǿو اǽ الثّ ا اا
سامي صطلحي اإسق امŖ أفسد  الǼّ صبغ عليها مدلواته الّ أقد يكون  Ŗصا  الّ اجاا  والتخصّ 

 .2اميǼهومض

 ةاȋصيل ا لحإحياء امصط خراǼǿاخ مشاريع إصاحية تتوجّه şاصّة Ŵو امصطلح، تعمل على تقومو      
 م عاقته بامفهوم؛وأسسه وغاياته وتǼظيبإياء اإǿتمام بعلم امصطلح Ŀ امǼظومة امعرĿ اإسامية، وذلك 

تغǼيه رźية والراثية اŬلفية التا وضبط مصطلحاته منة للعقل اإسامي ة امفاǿيميّ ȋنّ إعادة بلورة اŬلفيّ 
ǿذا امشرو  يقول .نقدتقييم و مية ونقلها دون يعن ااستعارة امصطلحية وامفاǿ مّ روّادǿع؛ الباحث أحد أ

ا . ولويّ يǼبغي بل Ÿب أن يكون على رأس اȋا  نة للذّ ااǿتمام بامفاǿيم امكوّ  : "إنّ 3الشّاǿد البوشيخي
ة ثانيا لى امǼهجيّ ع ا مّ ة أوّ س على العلميّ ميزان الغد اūضاري امǼتظر، ما م يؤسّ  اǿتمام Ŀ وا قيمة ȋيّ 

ظام "الرّوح العامّة، ون ويعرّ امصطلح Ŀ قيمته عن، 4اشد ثالثا" الرّ كاملية شرطا Ŀ السرّ م على شرط التّ 
ǽ لذلك فهو جزء من امعادلة ااجتماعية، ويضرب ŝذور  اȋفكار، وقواعد القانون السّائدة ů Ŀتمع ما..

Ŀ الكيان اجتمعي.. ودائما امصطلح الّذي يأي خارج إطارǽ التّارźي والثقّاĿ يبقى مشلوا، وا يشكّل 
 .5مصدرا للتّعبئة اūسǼة والتّحشيد اجتمعي"

                                                           

 .31خ علي معة، امصطلح اȋصوŅ، مرجع سابق، ص  1

أ، ص 4115، د.م، )Űاضرا  ألقيت Ŀ امغرب سǼة 2، نظرا  Ŀ امصطلح وامǼهج، دراسا  مصطلحية البوشيخي لشاǿداخ  2
1. 

مديǼة فاس امغربية، متخصّص Ŀ الدراسا  العربية والقرآنية )امصطلح الǼّقدي  4135ولد بامغرب سǼة  خ الدكتور الشاǿد البوشيخي 3
وامصطلح القرآňأ، أستاذ Űاضر بكليّة الىداب والعلوم الغǼسانية بفاس، ومدير معهد الدّراسا  امصطلحية، له: نظرا  Ŀ امصطلح 

 تّقوم واإستقامة، Ŵو تصوّر حضاري للمسألة امصطلحية...وامǼهج، مصطلح اامّة بن اإقامة وال

 .41مرجع سابق، ص ، خ الشاǿد البوشيخي، نظرا  Ŀ امصطلح وامǼهج 4

 .211مرجع سابق، ص ، الفكر ااسامي ورǿانا  امستقبلخ Űمد Űفوظ،  5
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ة غة امصطلحيّ "اللّ وسا  امǼهج وخطواته، نّ امصطلحا  وامفاǿيم ǿي مؤس  أوا źفى عن الباحثن       
ذي ريي امعقلن، اȋمر الّ جفكر التّ ر الفكر اإنساň من ناحية ميله إń اموضوعية، والتّ تأي ترمة عن تطوّ 

امساءلة انتاجها Ŀ سياق البحث امعرĿ و  ة، يتمّ تفاق على ملة دوال ومدلوا  مصطلحيّ يقود إń اإ
و بآخر يقود إń اūديث عن امǼهج، وǿذا يعّ أ"اūديث عن امصطلح بشكل  وȋنّ ، 1الفكرية العقلية"

ة تكمن غأن بن امصطلح وامǼهج عاقة اقران وتوحّد، فامǼهج مشروط بلغة تبǼيه ومǼحه ǿويته، ǿذǽ اللّ 
Ǽّفسي ţتلف لقد اذي يعرف به وميّزǽ عن غرǽ من امǼاǿج، فمصطلحا  الĿ ّǼ جهازǽ اإصطاحي الّ 

، فامǼهج وسيلة الكشف عن امعارف وامصطلحا  مداليله، 2عن مصطلحا  الǼقد البǼيوي وغرǿا"
، فيعرف ما نشأ  فيهأذي اŅ اȋصلي الّ إذا أرجعت امصطلحا  إń حقلها الدّ  ا  امǼهجضح غايتتّ و 
العملية  صاح فضل Ŀ الباحثوǿذا ما ركّز عليه ، خوما يؤخذ، بااعتماد على امǼهج الǼّقدي ركي

 ّǼالȋال اů Ŀ ديدقديةŪعلم الكام ا Ŀ ج امتوسّل هاǿاǼو ما مكن إسقاطه على امǿدب، و ȋ نّ العمل
وافقه مع طرح أسئلة على العلم وعاقاته وتكذا بو ، خامǼهجي عمل عقليّ يتأسس وفق وعائه امصطلحي

اقها على الواقع ومدى توافقها وانطب راتهااصطاحي للمǼهج وتصوّ امǼهج ومبادئه وأدواته، وتقييم اŪهاز 
ا غر نّ ة العلم وتشكّل امǼهج ůموعة من ااخراقا  ȋخال ǿذǽ العاقا  بن نظريّ  تتمّ ، و العلمي

ń تعديل إي ضرورة يؤدّ  ةؤي/الرّ ظريةل الǼّ معزولة عن تأثر اūقول امعرفية اجاورة وامتداخلة مع العلم، فتحوّ 
ر على امسار امǼهجي  ؤثّ الية يو ااستعارة امعرفية والدّ أمة Ŀ امǼهج وامصطلح، واستعارة امصطلحا  بالرّ 

 .3و نقدǽأق من نتائجه و التحقّ أاŅ على العلم امراد دراسته وبالتّ  ككلّ 

ق عليه امǼهج امطبّ وقد يظهر جليّا تداخل عǼاصر الǼّظرية امؤسسة للعلم ووظيفته وآليا       
وامصطلحا  اموظفة Ŀ العلم وامǼهج معا وامقاصد الكامǼة خلف الذا  الباحثة وůال امعرفة وŰاولة 
فرز ǿذǽ العǼاصر Ÿعل اȋمر معقّدا من ناحية التوضيح والفصل إذ يشكّل من العǼاصر السابقة كاّ 

"بن امصطلح  على الكيان امعرĿ واجال امخصوص، فـــمتكاما يؤثرّ فيما بن العǼاصر ويتأثرّ بأي دخيل 
                                                           

 41/15/2143نشر بتاريخ: انيس الكاسح، امثاقفة وامصطلح الǼقدي العري، إبراǿيم  خ 1
http://www.alukah.net/literature_language/0/71010/#_ftnref17 

خ ųيب ربيعي، دراسة Ŀ حركية امصطلح الǼقدي )مصطلح الǼص Ŀ كتاب نظرية الǼص ūسن مري أŶوذجاأ، إ: أمد موساوي،  2
 .45، ص 2142خ2144ا ، جامعة قاصدي مرباح، ţصص: الǼقد العري ومصطلحاته، كلية اآداب واللغĿ ماجستر 

 . 43خ41خ صاح فضل، مǼاǿج الǼقد امعاصر، مرجع سابق، صخص  3
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وامǼهج عاقة وطيدة ǿي عاقة تازم، ويظهر ذلك فيما Źدثه امصطلح من تأثر جلي Ţ Ŀديد طبيعة 
 ّǼد الǼظري او التطبيقي عǼهج ووظيفته سواء على امستوى التǼهآفاقد، امǼج وامصطلح عاقة قرابة بن ام

 ما صǼوان ليس Ŀ وسع أحدŷا أن يستغّ عن اآخر أثǼاء الفعل الǼقدينّ إر بالǼاقد وصلها، وثيقة Ÿد
 . 2" 1هآودون ذلك يهتز اŬطاب الǼقدي وتذǿب رŹه ويفشل Ŀ القيام بوظيفت

طبقت عليه امǼاǿج  ذيĿ نقل امǼاǿج يǼتهي بتغر اهǼدسة امعرفية للعلم الّ  /التّساǿلسامحالتّ و      
دية Ŀ نقد قست امǼاǿج الǼّ جله تأسّ ذي ȋوǿو الغرض الّ  .دودǿاūدون بيان  دخيلةبوصفها امعاصرة 

ر؛ وإن انفتح Űمّد عمارة على الǼّقل ااصطاحي من اآخ .امستوردة آلياتهمصطلحاته و و العمل امǼهجي 
 ام Ŀ أن يستخدم امصطلح، أيّ مصطلح، وبصرف"...أنهّ ا حرج على أيّ باحث أو كاتب أو عŞيث 

الǼّظر عن البيئة اūضارية أو اإطار الفكري أو امابسا  امعرفية أو الفلسفية والعقدية الŖّ ولد ونشأ 
فيها، فامصطلحا  واȋلفاظ ذا  الدّالة ااصطاحية ǿي ميزا  لكلّ اūضارا ، وŪميع ألوان امعرفة، 

، مع عدم ترك ǿذا الكام على عواǼǿه وضرورة ضبطه، من خال تقييد ǿذǽ 3ن..."ولكلّ بّ اإنسا
اإطاقية وŢديد نطاق الصّاحية لأوعية اūاملة للمضامن وامبلّغة للرّسائل اŬاصة بكلّ نسق عقدي 

وجودǽ بامǼهج مرǿون ، دون إغفال العاقة بن امصطلح وامǼهج؛ ȋنّ 4ومذǿي واجتماعي وسياسي...
Ţديد امǼهج  د امصطلح، ومن خال"فامǼهج عامة Źدّ  ووظيفته Şضور امصطلح ومؤثرّ على طبيعته

 .6 .5يتولّد امصطلح الذي يساǿم Ŀ بلورته وإųاز فعله"

                                                           

كتاب   مصطلح الǼص Ŀ-نقا عن: ųيب ربيعي، دراسة Ŀ حركية امصطلح الǼقدي  57ة امصطلح، ص خ يوسف وغليسي، إشكاليّ  1
اصدي مرباح، غا ، جامعة ققد العري ومصطلحاته، كلية اآداب واللّ ص: الţ ّǼصّ نظرية الǼص ūسن مري أŶوذجا، إ: أمد موساوي، 

 .43، ص 2142خ2144
 .43سابق، ص الرجع امخ ųيب ربيعي،  2
 .6خ Űمد عمارة، معركة امصطلحا ، مرجع سابق، ص  3
 .3خ6، امرجع نفسهخ  4
نقا عن: ماجستر: ųيب ربيعي، دراسة Ŀ حركية امصطلح الǼقدي، مرجع سابق،  57خ يوسف وغليسي، إشكالية امصطلح، ص  5

 .43ص 

 .43سابق، ص الرجع امخ ųيب ربيعي،  6
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وقد شهد التّاريخ على ميّز امسلمن ů Ŀال الفكر والعلوم حيث كان ااستمداد امصطلحي مستǼدا       
على امصدريةّ القرآنية والǼبويةّ واŪذور اللّغوية العربيّة الŖ شكّلت أرضيّة مشركة بن طبقا  اجتمع 

تمع حوله مǼاظرا  حدثا عامّا Ÿومستوياته أين أمكن خلق نسيج مرابط بن ǿذǽ الفئا . ولذا كانت ا
طالبوا امعرفة دون أن يكون Ŀ ااصطاحا  واȋدلةّ مصطلحا  ţرج عن الǼّطاق التّداوŅ واūواري، 
فازدǿر  العلوم بدرجة أكر ماّ ǿي عليه اليوم رغم سهولة تداوها، وذلك ȋنّ اŬيط امفهومي قد انقطع 

فعّاليته  واموضوع، وتأثرّ بذلك مدلول اŬطاب الدّيّ وبالتّاŅ غياب بن امخاطب وامتكّلم وبن الباحث
هǼد Ŀ مقابل Ŀ شأن سبب ţلّف ا السيّد أمد خان بن اهǼد والغرببن اȋوساط امقصود ها. ويقارن 

وا اآداب Ūتفوّق الغرب رابطا إياǿّا مسألة امصطلحيّة، يقول: "إنّ تقدّم الغربين إŶّا جاء من أنّم عا
سية والعلوم بلغتهم، ولو كانت العلوم والفǼون تعلّم Ŀ إųلرا باللّغة الاّتيǼية أو اليونانية أو العربية أو الفار 

م العلوم والفǼون ونتمثلّها بلغتǼا فسǼظلّ Ŀ حالتǼا السيّئة" ، بل 1لظلّوا جاǿلن جهل اهǼد فما م نض 
للّغة ن أجل تطوير اهǼد وذلك بضرورة بǼاء العلوم والفǼون بالǼّقل إń اوŸعلها نصيحته لأجيال القادمة م

ويستفاد من استبدال وŢديث امصطلحا  ǿو اكتساب اŪرأة العلمية ů Ŀاهة صانع . 2اȋصلية
 Ŀ ديدة واستبداهاŪها ضدبدل أن تكون ساحا موجّ  اإسامي صفّ الامصطلحا  اǽيتمّ ا م ، فإذ

يار تّ تخّذǿا القد يف الوافدة وتقييمها بالقبول مع التّأصيل، والرفّض مع الدّليل والبديل؛لحا  صطامل تقبّ 
سببا للتّقليل من شأن اإنتاج امعرĿ وامǼهجي اإسامي/الكامي، والّذي قد يكون Ŀ مǼتهاǽ عارض ام

علمية إń التداول ، خصوصا إذا انتقل من الǼخبة القابا غلب التّ أحد امعى Ŀ Ŀ حن يتّ  لفظيّا ااختاف
العامّي الذّي قد يصرّ امصطلح إń غر مسارǽ وŹمّله مفاǿيما تؤدّي ūركيّة فوضويةّ قد يكون من الصّعب 

تويا  اŬطاب فظ الواحد معان شŕّ، طبقا مس"يأخذ اللّ تصحيحها بن اŪماǿر فضا عن تبييǼها، حيث 
ف يق ǿدداخل قاعا  البحث لتحق Ŗ كان يǼبغي أن تتمّ م الّ  من عمليا  الوضع امǼظّ ومهورǽ، وبدا

ǽتعّ وقوع اضطراب 3"توصيل امعلوما  وقيام العلم بدور Ŗّطّ امفهومي والŬا Ŀ للŬدث اŹ ولكن قد ،
ك لوتشويش عǼد تفسي امصطلحا  بطريقة عشوائية Ţمّل امصطلح اكثر من مفهوم ويǼتج عر ذ

                                                           

 .423خ أمد أمن، زعماء اإصاح، مرجع سابق، ص  1

 .423امرجع نفسه، ص خ  2

 .21مرجع سابق، ص علي معة، امصطلح اȋصوŅ، خ  3
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اختاف ومشاحǼا  إمّا Ŭطأ Ŀ الفهم او Ŀ ااستعمال وǿذا اامر يشكّل خطورة على وحدة اŬطاب 
  .1بن امتكّلم وامخاطب

نطاق التّجديد Ŀ "وقد اشتغل امتكلمون امعاصرون Ŀ ّديد علم الكام على الركيز على اللغة؛ فــــ    
 ستجدّة بامǼظومة اموروثة Ŀ علم الكام، وإŶّا يتسع ليشملعلم الكام ا يقف عǼد إūاق امسائل ام

أǿدافا ومقاصد جديدة فرضتها Ţدّياّ  جديدة م تكن موجودة Ŀ القرون اإسامية اȋوń، من مثل 
نوض اآخر وتراجع عام ااسام)...أ، وأيضا Ŀ لغة اŬطاب وأساليب التّأليف ومǼطق الرّتيب لأبواب 

وامقاا  فا بدّ من Ţلّي علم الكام اŪديد بالباغة الŖّ تراعي مقتضى حال العقل امعاصر،  وامسائل
، وقد استحدثت قضيّة 2إن Ŀ اموضوعا  أو أساليب التّعبر واŬطاب أو Ǽǿدسة البǼاء امفاǿيمي..."
عد اūكم اŪديد، ذلك بلغة الدّين حيث يتمّ تǼاول ǿذǽ امسألة كقضية مستجدة من قضايا علم الكام 

امي م يǼشئوا اجتمع اإس ي"مثقف، ȋنّ عدم فعاليتهأ=و  امصطلح اȋصيل Ŀ اممارسة الكامية )م
، وعدم 3"حليل والǼقد إا ما كان ذا اّاǽ مجيدي يهدف إń إعاء قيمة اإسامĿ ثقافتهم جهازا للتّ 

الة بإجبارǿا وůال فعاليتّه، فليس من الضّرورة إثبا  اȋص وعي اجتمع اإسامي هذا يضيعه بن أصالته
 .4على الفعالية مع امتداد التاريخ، والقضية قضيّة تأثر أفكار ومǼاǿج

       ǽورغم الوعي هذا اإشكال إاّ أنّ البعد التجديد لعلم الكام ا زال يتخبّط من أجل بيان حدود
مولية ة والشّ قبعض الدّراسا  الكامية اŪديدة مبتاة بعدم الدّ  "ياحظ أناŪديدة وůااته اŪديدة و

 ّǼال Ŀ ّفافية وفتح الباب شويش وعدم الشّ لغة امتداولة لغة مشوبة أحيانا بالتّ غوي وااصطاحي؛ فالّ طاق الل
ّّ امسائل 5"...لاحتماا  العديدة ، كما يعيب الباحث حيدر اه تسرعّ علم الكام اŪديد Ŀ تب

ة امعاصرة دون التّدقيق Ŀ لغتها واصطاحاها امشوبة بالغرابة والتشويش ما جعله يقع Ŀ خلل Ţديد اهويّ 

                                                           

 .21، ص السابق نفسهخ  1

 .423خ عبد اŪبار الرفاعي، ااجتهاد الكامي، مرجع سابق، ص  2

تر: بسّام بركة، أمد شعبو، إش وتق: عمر مسقاوي، ط معادة، دار الفكر، ، مشكلة اȋفكار Ŀ العام اإسامي، بن نيخ مالك  3
 .44خ41 صم، 2112هخ4326دمشق، سوريا، 

 .42خ44نفسه، ص امرجع خ  4

 .267خ265ص  مرجع سابق، خ حيدر حب اه، علم الكام امعاصر، 5
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غة Ǽاǿج ولعلى امأثر التّ ، وكان يفرض هذا 1امعرفية للعلم أساسا، فضا عن تذبذب تصاعدǽ امطلوب
مصطلحي ؛ الŖّ توظّف نتائج الǼّقد االعلوم ته ككلّ لرقيالعلم ومبادئه أن źدم علم الكام ويسعى 

 Ŀ هجيǼيتهوامǼحرص ع .ا مع جديد الفكر والفلسفة والعلمفرض تزام Ŗي الوظيفة الǿذ وǼلم الكام م
رǿا امǼاǿج Ŀ العلم وتأثّ  رǽ وبن تأثروتطوّ  نشأته عليها، وبالتّاŅ حدوث علمية تبادلية تكاملية بن العلم

ا  مدخل Ŗ يتشكّل عرǿا امǼهج بشكل عام، ولإيديولوجيرق الّ أيضا بالعلم وفلسفة العلم، وǿي من الطّ 
تتداخل Ŀ خريطته و  تفرض مباحث تǼشأ مǼظومة العلمالŖّ شكل الفلسفي للمǼاǿج و خلفي يساǿم Ŀ التّ 

 امعرفية.

    ů زعة الفردية ويقعǼصرخ؛ "غلبة الūها خا على سبيل اǼعدّة مؤثرّا  نذكر م Ŀ للŬذا اǿ مل
والتّفرد على معظم الواضعن، التعصب القطري، تعدّد اŪها  الواضعة، غياب التعاون بن العلماء 

  وامصطلحين، اختاف مǼهجيا  علم امصطلح، ازدواجية امصطلح Ŀ اللغة امصدر، اختاف لغا
 اصل؛كحلّ و   ا عاقة امصطلحية بالذّ الباحث الشّاǿد البوشيخي ردّ وŹدد وغرǿا.  2امصدر..."

صطلحي داع امعǼد خوض غمار ǿذا اجال: ضرورة اإب ملخصا إياǿا Ŀ ثاث ضرورا  يǼبغي مراعاها
اǿيمي للحوار وامف غة الراث وادة طبيعية دون وسائط ومتدخّا ، ضرورة ااستقال امصطلحيمن اللّ 

متفرع ما العلم اهود، بالعودة إń امصطلح القرآň م ويليهوتدويǼه، وضرورة التفوق امصطلحي لتحقيق الشّ 
ȋهما، وقد كان اجال اǼوسع للتدخل امصطلحي الوافد، ما جعل العقل امسلم يقرأ اآخر مصطلحاته ع

ن القرد )ابن طور عالǼاطق، واستبدل ابن آدم بابن التومǼاǿجه، فمثا استعيض عن اانسان باūيوان 
ّّ ف، 3سقطت عǼه خصوصيته البشرية الŖّ هاقردأ، مفاǿيم أ اǽ امصطلحا  الوافدة وامǼقولة الواجب ا

من مصدر امصطلح  مّ  ،اللغوية مدقيق Ŀ تتبع تطور امصطلح تارźيا وداليا من استقراء امعاجاعتماد التّ 
عه Ŀ اممارسا  بّ Űاولة تت مّ  ،Ŗ زامǼت امصطلحروح الّ فاسر والشّ رعي والتّ ة ومعǼاǽ الشّ Ǽّ ن والسالقرآ

                                                           

 .267خ263، ص امرجع السابقخ  1

ديسمر  6خ2انظر بالتّفصيل: واضح عبد العزيز، امصطلح العري مشاكل وحلول، املتقى الوطّ حول: امصطلح وامصطلحيّة )خ  2
Ūزائر، قسم اللغة العربية وآداها، جامعة مولود معمّري، تيزي وزّو، ا–أ، űر اممارسا  اللّغوية Ŀ اŪزائر، كليّة اآداب واللّغا  2143

 .347خ343ص  ،2ج 

 .421خ443 خص، ص3البوشيخي، ůلة تسامح، مرجع سابق، ع الشاǿد خ  3
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لقيام بإجراء ا اȋخر؛وĿ  ،عدǿا اŬاصّ Ŗ مǼحت ǿذǽ ااصطاحا  ب  داولية عǼد الفرق وامذاǿب الّ التّ 
 الّذي اصطبغ بامفاǿيم الغربية وأصوها. وŢتاج ǿذǽ العمليّة إńاǿن ذǽ ااصطاحا  مع الرّ همقاربة 

  .1جهد وصر Ţ Ŀرير امصطلح وامفهوم ماّ شاهما من السّلبيا  التّارźية اȋصيلة وامعاصرة الدّخيلة

 ةالرمة .. بن اūاجة والغاية امǼهجيّ اني: الفرع الثّ      

عيد تركيبها Ŀ ضوء وي غة امصدرشيفرة اللّ  إذ يقوم بفكّ  ؛يعاň امرجم ŷوما عǼد تعريب امصطلحا     
لتّفسرية وزاويته ا وما يتخلّلّ ǿذǽ العمليّة من حضور ذايّ Ŭلفيا  امرجم وقبليّاتهغة اهدف، شيفرة اللّ 

ربته التّارźية ورمّا ميله اūضاري او اللّساň الذّي قد źرج نفس امصطلح برما  متعدّد ة الǼّفسية وّ
حسب اȋفق الثقاĿ واūضاري لكلّ مرجم خصوصا عǼد تباعد البيئا  الثقّافية واللّغوي، والذّي قد 

 يفسد امفهوم عǼد Űاولة تبيئة امصطلح.

وتعرّف الرّمة Ŀ اللّغة بثاث معان أساسيّة؛ ترجم الكام أي بيǼّه ووضّحه، وترجم كام غرǽ أي     
ان ǿو امرجم، أيّ  نقله من لغة ȋخرى، وترجم لفان أي ذكر سرته وحياته، واŪمع تراج م. والرّم 

يتّخذ صار  تصǼّف وتقسّم و  لكنّ تعدّد  Ŀ ااصطاحا  تعاريف الرمة حŕ 2القائم بفعل الرّمة
Ŀ كلّ تعريف ǿدف خاص يفارق التعريف اآخر ولعلّ ǿذا ااضطراب Ŀ مقاربة معى الرمة يثبت انّ 

 ااشكال Ű Ŀاولة ضبط الرمة ااصطاحية للعلوم لن تقلّ اختافا/اضطرابا عن بيان امعى.

ا قل مǼظومة معرفية لȊخر )أو جزء مǼهاأ من لغتهفتعرّف الرّمة إصطاحا بأنّا عمليّة نقل؛ ن      
Ǽّية للمصطلح وما يتضمǼية التكويǼية والبźصول التّارȋذور اللّغوية واŪلغة امرجم وفق مطابقة ا ńصل إȋه ا

من مفاǿيم لغاية خدمة امǼظومة اامّ؛ إمّا بالتعرّف إń الىخر واستعمال أسلحته Ű Ŀاربته وůادلته، وإمّا 
لغرض التقليد واإتباع، وإمّا لربط صرورا  الفكرة وتǼقاها عر العقول التّارźية، وإمّا لغرض التثاقف 

إذ إصطاحا؛  Traductologiaالفلكلوري والكاسيكي العامّ. وźتلف مفهوم الرمة عن علم الرمة 
إŸاد  ك الفرع العلمي الذي يتطلّب"ذلك الفرع من العلوم الذّي يتوńّ دراسة الرّمة )...أ وǿو ذل ǿو

                                                           

 .343، مرجع سابق، ص بار، ااجتهاد والتجديدسعيد شخ  1

 .36خ امعجم الوسيط، مرجع سابق، ص  2
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والرمة Ŀ معǼاǿا العام تعرّ عن معǼين: ماعي؛ مثّل حوار  ،1اȋخرى"عاقا  تربطه بكثر من العلوم 
تǼافسي وفعّال ومǼطقي؛ بن اūضارا  Ŀ ميع ůاا  امعرفة، وفرديّ؛ źتص بتطوير اإنسان 

وţتص الرمة بامصطلح الذي Źمل مفهومه والرؤية الź Ŗدمها . 2لǼفسه/وجودǽ من أجل كسب امعرفة
مق ǿذا امفهوم وبالتاŅ ترمة الواقع ااجتماعي بأبعادǽ التارźية وامعرفية والثقافية ما Ÿعل فعل الرمة أع

ة  Ǽظومة معرفي، فبمجرّد تعلّقه م3من ůرّد التدقيق اللّغوي للمصطلح سواء كان ميّتا/بائدا أو حيّا/مستعما
 كاملة فهو يرك تاثرǽ على اŬطاب امرجم وإن كان تراثا.

وسǼاحظ أن اŪذر  ǼǿTradurrore Traditoreاك مثل روماň شهر يقول: "امرجم خائن      
. وكأنّ الرّومان قد أحسّوا بأنّ الرّمة من لغا  źتلف أصلها عن اȋصل Tradاللّغوي للكلمتن واحد 

، ويشرط Ŀ كلّ عمليّة ترمة مراعاة بǼود Ţدّد Ŀ4 لغتهم إŶّا ǿو خيانة لأمانة، وتغير Ŀ امعى" اموجود
قيمة ǿذا العمل والغاية مǼه؛ يتمثّل اȋوّل؛ Ŀ أنّ أساس الرّمة ǿو امثاقفة وتضييق ااختاف بن 

توجيه الرّمة Ŵو وǿو غايتها أيضا، والثالث؛ ب الثقّافا  ولغاها، والثاňّ؛ مراعاة البعد ااتّصاŅ للرّمة
متلقّي űالف Ŀ اللّغة، وŰتاج لبيان امصطلح Ŀ نصّه اȋصلي، أمّا الرابع؛ فركّز على امقصد من وراء 

، وǿذا اȋخر يعتر الǼّقطة اȋكثر تأثرا Ŀ إشكالية الرمة، إذ ا مكن للمرجم أن يتفاعل من 5الرّمة
ص دون اŬلفية اȋيديولوجية وامذǿبية الŖّ يǼتسب إليها أو تكوّن من خاها، وبالتّاŅ فإنّ الغاية الǼّصو 

الŖّ تكتǼف عملية الرّمة قد تؤدّي إń إفساد الǼصّ اȋصلي، فضا عن العبث مفاǿيمه قصدا أو بغر 
 لرّمة.Ŵو الغاية الكامǼة لفعل اقصد؛ إذا م ţضع ǿذǽ العمليّة للتقييم والǼّقد اȋخاقي اموجّه 

وماّ كان فعل الرّمة مرتبطا بامرجم وقبليّاته، وكذا تعلّق مارسة ǿذǽ العمليّة الŖّ ا تǼفصل عن     
التّأويل/اهرمǼيوطيقا؛ فالواجب أن يضبط عمل امرجم بشروط تضفي على العمليّة الرّمية مصداقية 

                                                           

امركز القومي للرمة، القاǿرة، ، 4مدخل إń علم الرّمة، تر: عليّ إبراǿيم امǼوľ، ط–خ أمبارو أورتادو ألبر، الرمة ونظرياها  1
 .64، ص 2117

 .464خ461، ص 2141، امركز القومي للرمة، القاǿرة، مصر، 4الواقع والتحدّي، ط-مة Ŀ العام العري خ شوقي جال، الر  2

 .256نفسه، ص امرجع خ  3

 .427خ ůموعة مؤلّفن، بǼاء امفاǿيم دراسة معرفية، مرجع سابق، ص  4

/ ůموعة مؤلفن، الرمة وإشكاا  امثاقفة، تح وتق: وليد مارنة،  65ص مرجع سابق، ،أمبارو أورتادو ألبر، الرمة ونظرياهاخ  5
 .67، ص 2143، مǼتدى العاقا  العربية والدولية، الدوحة، قطر، 4ط
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ال امǼهجي/امفهومي امصاحب لǼقل امصطلحا  خاما من أصوها، أو وعلمية ţفف من وطأة ااخت
: "أن تتوفّر لديه 1مبيّئة şصائص الثقافة امرجم إليها؛ ومن بن ǿذǽ الشّروط الŢ Ŗّدّد "الكفاءة الرّمية"

لŖّ يǼقل إليها )...أ، أن اأǿلية الفهم بالǼّسبة للّغة الŖّ يǼقل عǼها، وأن تتوفّر لديه أǿليّة التّعبر Ŀ اللّغة 
يتوفّر أيضا على معارف ţرج عن إطار اللّغة: أي تتعلّق بثقافة لغة الǼّصّ اȋصلي، وثقافة لغة الǼصّ 

، وضحالة ǿذǽ امعارف وضعف القدرا  اللّغويةّ للّغتن؛ لن 2امرجم، وعن اموضوع الذّي يعاŪه الǼصّ"
 اقف أو بǼاء امعرفة.يǼتج نصّا مرما يؤدّي الغرض من التث

يقول أركون Ŀ شأن صعوبة عمليّة الرّمة: "إňّ اعرف بأŷيّة ǿذا العمل وضرورة القيام به باستمرار       
وعلى أحسن الطرّق )...أ إاّ أنّ ّربǿ Ŀ Ŗذا اميدان أقǼعتّ بأنّ أحسن الطرّق وأكثرǿا فائدة ǿي 

دة Ŀ العلوم ضم ومثّل اȋجهزة واȋدوا  الفكريةّ الطاّرئة امتجدّ تقسيم العمل بن الباحثن امشتغلن ه
اǿا حداثيا خاصّا ومعاديا للرّاث، واعتمادǽ على آليّة 3اإنسانية وااجتماعية" ّّ ، وقد شكّل أركون ا

زحزحة امفاǿيم وااعتماد على ترمة كتبه بطريقة Ţاكي امضامن الغربية بل واستبدال امصطلحا  
معجم اȋشعري بعدما ا الشّرعية والرّاثية مصطلحا  خاصّة مشروعه Ŀ قراءة الرّاث، فيقول مثا بأنّ 

تكونت مǼظومته آالاǿوتيةآ )وǿو استعمال اصطاحي خارج عن الǼّسق ااصطاحي ااساميأ، Ÿعل 
زŢ ǽليليا وتأويليا Ŀ ية الŖّ ميالذǿّن مǼغلقا على ما سواǽ )كامعجم الشّيعيأ، وŹيطه بالتّصوّرا  امذǿب

ورغم كونه من الǼّاقلن للمصطلحا  الغربيّة ومضاميǼها إاّ أنهّ يعرف بأمرين متǼاقضن:  .4مقابل اآخر
اȋوّل؛ بصعوبة الرّمة وانعكاساها السّلبية على الفكر حن تتخّذ أسلوبا فوضويا Ŀ عرض اȋفكار 

 Ŀاقشتها وااصطاح امعرǼاد ومŸذا الرّاث، ومن مّ يقرح "إǿ الف طبيعةź الů تكم علىŹ الذي
امǼاǿج السّليمة لتطبيقها فكرا على الدّراسا  اإسامية دون تكسر اȋطر امفهوميّة اȋصلية اŬاصّة 

رى خى عن امصطلحا  اإسامية ويستبدها مصطلحا  أه يتخلّ نّ ، أمّا الثاňّ؛ فإ5بالتّفكر اإسامي"

                                                           

 .67ص مرجع سابق،  ،أمبارو أورتادو ألبر، الرمة ونظرياها خ 1

 .67خ63نفسه، ص امرجع خ  2

 .7كون، تارźية الفكر العري، مرجع سابق، ص خ Űمد أر  3

 .61خ21ين وأسئلة اūداثة، مرجع سابق، ص أركون Ŀ حوار مع الرفاعي، الدّ  انظر: Űمّد خ 4

 .7ركون، تارźية الفكر العري، مرجع سابق، ص خ Űمّد أ 5
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 ّǼرج عن الţȋا ŕديدة ؛ديسق اإسامي وحŪيم اǿي خاصية إجر  .لانفتاح على امفاǿائية تدخل و
ية ليست  سياجا  دوغمائاّ إضمن مشروعه Ŀ نقد العقل العري امسلم، باعتبار ان ǿذǽ امعاجم ماǿي 

 .1يديولوجيا واميثولوجياأويل امشبع باإبريئة من التّ 

غة اȋمانية لّ من البن اللّغا  ذا  اȋصل/اŪذر الواحد؛ كاانتقال اانتقال  يستسهل امرجمقد ف     
فظ، مǼظومة اللّ  غة امصدر Ŀللّ  امشاهكونه إń اإųليزية أو الفرنسية لتقارب نطاق وضع امصطلح، و 

، 2بǼاء الفكر اūديث سهام بيǼهم Ŀقافية وتارźية واحدة، وتشارك اإالة، إذ مثّل عائلة ثوتشابه فضاء الدّ 
رفية والŖّ قد تؤثر على انتقال ارźية وامعأليفية تتعثّر باختاف امǼظوما  الفكرية واŬلفيا  التّ فاūركة التّ 

ǽأخرى، وتلبس امصطلح لبوسا ا يقصد ńقله حرفي ،امعى من بيئة إǼو بأو تǿ تعريبه حرفا ا ا كما
سبيل  ما يعرض ناي: "تعد مشكلة ترمة امصطلح من أǿمّ الباحث عامر الزّ يقول ǿ Ŀذا  .مضمونا

ي وŢيط به، وعلى صلاȋ صّ Ǽا  ثقافية تقف Ŀ خلفية الǼّ ن شحامصطلح يتضمّ  نّ أامرجم باعتبار 
ن يرجم مكان أ وجي، بل أيضا عليهامرجم حيǼئذ أن يرجم ليس فقط العǼاصر امختلفة لإطار السميول

شعب آخر،  ر أو امفهوم واحد، بيد أنّ امصطلح źتلف منالتصوّ  ه، باعتبار أنّ العǼصر Ŀ اجتمع كلّ  ǿذا
طلح Ŀ لغته عامل مع امصطلح، بوصفه امرآة الŖ تعكس فهم امصمة أŷية Ŀ التّ لعلم الرّ  اŅ فإنّ وبالتّ 
 ذي عرضǿذا اȋخر الّ  )العراقيأ ائيسرمد الطّ  يوافق كامو ، 3غة اهدف"م تǼقله إń امتلقي Ŀ اللّ  اȋمّ 

ȋحد فرامز قراملكي  ؛راسا  الديǼية"مǼاǿج البحث Ŀ الدّ "معاناته امǼهجية وااجرائية عǼد ترمته لكتاب: 
 م له، وبيئتيهماوامرجم  مرج  لمة لة امعرفيّ مة وسيطرة اŬلفيّ وء على فكرة ما قبل الرّ ، ويلقي بالضّ )اإيراňأ

ي يقع أّ، يخصوصا ů Ŀاا  البحث الدّ  رةامختلفة والŖّ تعسّر من مهمّة انتقال امصطلحا  امؤثّ 
يǼية ة الدّ اūريّ  ة من قبيلنتجت قضايا مستجدّ أŖ اميǼها والّ ديان ومضاȋالفلسفا /احتكاك واضح بن 

                                                           

 .23مرجع سابق، ص  ين وأسئلة اūداثة،فاعي، الدّ الرّ عبد اŪبار خ  1
 )بتصرّف طفيفأ. .43يǼية، أحد فرامز قراملكي، ص راسا  الدّ ائي، مǼاǿج البحث Ŀ الدّ خ سرمد الطّ  2

ة )ůلّ راسا  القرآنية دّ ة أŶوذجا، ůلّة البحوث والة والعريّ ربيّ عاة بن الناي اŪابري، إشكالية ترمة امصطلح، مصطلح الصّ خ عامر الزّ  3
ارة رتن سǼوياأ، ůمّع املك فهد لطباعة امصحف الشريف بامديǼة امǼورة، وز صة بالقرآن الكرم وعلومه تصدر مّ مة متخصّ علمية Űك

 .666ص  ادسة،Ǽة اŬامسة والسّ ، السّ 1ؤون الديǼية واȋوقاف، امملكة العربية السعودية، ع الشّ 
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تائجها ملة وتفصيا امǼاǿج ومعطياها ونŖ تّ على أساسها ترمة ة اūقيقة والّ يǼية، ونسبيّ عددية الدّ والتّ 
 .1ةمن اūضارة الغربيّ 

إů ńال نتقال هو اف العري،Ÿ Ŗدǿا امرجم Ŀ نقل امصطلح إń العام عوبا  الّ الصّ  أكر وتكمن      
بن  يبدو انتقااف ؛بهتعري Ǽقل مصطلح فرنسي أو اųليزي إń الفارسية مثا مّ كفكري آخر űتلف ماما،  

Ŗ أخذ  عǼها ة اȋصل الّ غة Źتاج عودة إń اللّ فا  الفارسيّ ة متبايǼة، وترمة امؤلّ ة وثقافيّ تضاريس لغويّ 
مال  والشّ ة قبل اانتقال ها إń العربية، فالواقع الفكري اإيراű ňتلف ماما عن الواقع العريترماها الفارسيّ 

لسفة اūداثة، نتاج فإقارب اŪغراĿ من موقع ا بيǼما Źدث التّ يّ ، وǿذا عائد إń تباعدŷا جغراف2إفريقي
طاق لǼّ اĿ معظم جهودǽ الرئيسية متحركّا Ŀ  "الفكر العري يظلّ ويوضّح سرمد الطاّئي ذلك، يقول: 

ȋوخاصّة مع ا ،ňالفرنكفوȋيّ أكثر عمال اŷ ّباد الش Ŀ تظهر Ŗّما يقع الفكر ام ومال إفريقيا. بة والǼي
ما يرمي إليه ǿذا امطلب  ، وǿذا ǿو أǿمّ 3رجة اȋوń"اȋمانية بالدّ -ائرة اųȋلوفونيةاإيراň اūديث Ŀ الدّ 

د الكام اإيراň إń ارة بالواقع اŪغراĿ والعلمي على تشكّل امǼاǿج، إذ ميل روّ مة امتأثّ وǿو تأثر الرّ 
Ǽاǿج عاطي مع اموالŖّ على أساسها يتمّ التّ  ر بفلسفتهوالتأثّ ماň التيّار امǼهجي اȋالبǼاء على مǼوال 

)أمثال شبسري وسروشأ، واانطاق امشرك من الǼّظريا  الǼّقدية إمانويل   وتداخلها، واانتقاء بيǼها
 ءكانط. أمّا ّديد علم الكام Ŀ امغرب العري يظهر تأثرّا بالفلسفة الفرنسية ومǼاǿجها بدرجة أكر سوا
ّّ الفلس فة من اūداثيّن أو اإحيائين، بيǼما ųد حسن حǼفي Şكم تكويǼه وخلفيته السّياسية قد مال لتب

اȋمانية )ǿيجل/ǿوسرل/فيورباخأ فكان له خطاب űتلف عن اūداثين امصرين امتبǼّن للفلسفة 
يعّ ة بااصطاحا ، و ل الكاذب ظاǿرة لغوية Űضة خاصّ "فالتشكّ اإųليزية، يقول حسن حǼفي: 

 البيئة اȋصلية عن ńمستعار من بيئة ثقافية أخرى دخل إالتّعبر عن معى من البيئة الثقافية اȋصلية بلفظ 
التعبر عن مضمون يشرح معى التشكّل ااصطاحي Ŀ أنهّ ". و 4"مة وأصبح شائعا مألوفاطريق الرّ 

أصيل، وǿو امعى Ŀ صورة مغايرة له مستعارة ǿي اللفظ، وǿو كاذب ȋنه مس اŪوǿر أو امضمون وا 

                                                           

 .47ص  الديǼية، أحد فرامز قراملكي،مقدمة: سرمد الطائي، مǼاǿج البحث Ŀ الدراسا   خ 1

 .47امرجع نفسه، ص خ  2

 .47ص  ،امرجع نفسهخ  3

 .433اث والتجديد، مرجع سابق، ص ، الرّ حǼفيحسن خ  4
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إا العرض وǿي الصورة. إغفال ǿذǽ العملية الطبيعية الŢ Ŗدث كلما التقت حضارتان، حضارة  مسّ 
ȋثر ń إصدار أحكام خاطئة عن اية يؤدّي إانناشئة، وحضارة قدمة، واستعارة معاň اȋوȋ ńلفاظ الثّ 

 .1ارźي..."ر كما حدث Ŀ امǼهج التّ والتأثّ 

خ أمّا الفيلسوف التّونسي أبو يعرب امرزوقي فيميل Ŀ تكويǼه ومǼهجيّته إń الفلسفة اȋمانية خأيضا     
لى مشروع ّديد تغل عرغم كونه من امغرب العري. بيǼما طه عبد الرّمن بصفته Ŷوذجا إحيائيا فيش

امصطلحا  اإسامية وإعادة صياغة فلسفة الرّمة؛ على الفاسفة الفرنسيّن، فقد تعدّد  خلفيّاته 
امعرفية وامǼهجية، بيǼما يظهر ميله Ŀ اللّسانيا /امǼطق إń امدرسة الفرنسية الŖّ درس ŝامعتها أيضا 

امفاǿيم ثالǼا على مة الǼّقل ضاربا امثل مفهوم فلسفي مǼقول: ")السوربونأ، ويقول طه عبد الرّمن Ŀ مسأل
فا  أ...) وم اūداثةب تقوم اعوجاجها ǿو مفهالفلسفي العامي، والŖ تتطلّ  الفلسفية امǼقولة عن الفضاء

اȋقطار  ر فيها ǿذا امفهوم ŖĿ نشأ وتطوّ ة الّ ياسيّ أحد مكن أن يتجاǿل الظروف ااجتماعية والسّ 
 بǼفس اȋسباب ياق العريق ǿ Ŀذا السّ ه يǼبغي انن يتحقّ فون العرب أنّ حŕ زعم امثقّ  أ...، )اȋوربية

ريخ اإنساň ا، لتسليمهم مبدأ مǼقول ǿو اآخر، وǿو مبدأ التّ ق ها Ŀ أصله اȋوريّ Ţ Ŗقّ ارźية الّ التّ 
  .2"يالكلّ 

إذا ؛ يقدّم علم امصطلح وůمّعاته الكثر من اŪهود ūفظ اجال التّداوŅ اإسامي محّدداته اللّغوية      
والعقديةّ وامعرفيّة وبأغراض ااستعمال وااستكمال، ويؤصّل للمصطلحا  اŪديدة وامستجدّة، وإن  

ن الباحثن مصطلحية الŖّ ا تعمّم بكانت جهودǽ ما تزال تقتصر على امتخصّصن ودوائر الدّراسا  ا
غالبا. باإضافة إń عدم قدرة ǿذǽ اجمّعا  على ůاراة ااصطاحا  امǼقولة والوافدة Ŀ حقوق العلوم 
ااجتماعية واإنسانية والŖ بدورǿا تأخذ اūيّز اȋكر Ŀ الصيّاغة اللغوية وامǼهجية وااصطاحية لقضايا 

اŪديد، والّذي يطرح قضايا اȋنثروبولوجيا وعاقتها بالدّين والعلوم ااجتماعية الŖّ ومسائل علم الكام 
تركز على فعالية الدين وامعتقدا  Ŀ سرورة الفكر الدّيّ، وكذا القضايا الǼّاشئة عǼها كالتّعددية الدّيǼية 

ل امǼاǿج والŖّ فرضت تدخّ  واūقوق اإنسانية وحقوق امرأة ولغة الدّين وقضايا السّياسة وااقتصاد

                                                           

 .433سابق، ص الرجع امخ  1

 .75، ص2112امغرب،  العري، الدار البيضاء، ، امركز الثقا4Ŀط خ طه عبد الرمن، اūق العري Ŀ ااختاف الفلسفي، 2
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الفيǼيوميǼولوجية واهرمǼيوطيقية واآليا  اŬاصّة بامǼاǿج الفلسفية ومدارسها )كالعقانية والوضعية 
والتحليلية...أ من أجل تفكيك الرّؤية العقديةّ لإنسان وفصلها عن ّربته الذّاتية والŖّ انتهت إń قراءة 

هم إń ؤية الكليّة هذا الرّاث ونصوصه امرجعيّة، وقد انتهى بذلك كلّ مǼللرّاث ا تشبه Ŀ مǼتهاǿا الرّ 
بǼاء نسقه امعرĿ اūرّ ومصطلحاته اŬاصّة الŖّ قد ţالف امعجم القرآň والعري واإسامي؛ كالقبض 

راءة الرّمية للدّين قوالبسط للشّريعة والتّجربة الǼبويةّ والدّين العلماň والصّراطا  امستقيمة عǼد سروش، وال
وǿرمǼيوطيقا الكتاب والسǼّة عǼد شبسري، والتّجربة الشّعورية واŬراتية للوحي والدّمقراطية واǿو  
التحرّرّ عǼد حسن حǼفي...، وما جرǽّ ذلك من نتائج تضرب بالعقيدة اإسامية Ŵو ǿامش اūياة وǿو 

ّ؛ سعى إليه Ŀ عمليا  الǼّقد امتواصلة على كلّ ماǿو ديغالبا امǼحى العلماň/الدǿّراň العام الذي ي
بانتهاج مǼاǿج غربية معاصرة ما Ţمله من عدّة آلية ومصطلحا  تتصّل بالرّاث اŬاصّ للغرب ومفاǿيم 
أخذ  بعدǿا وتراكميّتها من التّجربة الغربية Ŀ كلّ أشكاها، كلّ ǿذǽ امǼقوا  إŶّا ţالف االǼّسق 

ّّ مصطلحا  مفرغة من مضاميǼها أو Űمّلة ما ا تطيقه الذّائقة البشريةّ والبصر اإسامي  رǽ على تب ة وّ
 Ŀ تلفونźمقدّماته و Ŀ قدي العامّ خالذي يتّحدونǼّحى الǼداثيّون بامūالفطريةّ للتديّن. فلو وثق ا

غهم أكمل، إاّ م أقوى وبانتائجه/ناياتهخ واتفقوا على جهاز لصطاحي ومفاǿيمي مشرك لكان بيان
أنّ التّشكيك Ŀ ااختيارا  امصطلحية والرّمية وůاراة الشّهرة امعرفية؛ قد أنتج مدارس حداثيّة متضاربة 
ومتوازية Ŀ كثر من اȋحيان، أدخلت اإنسان العري امسلم Ŀ متاǿا  اūداثة، فا ǿو استطاع إبقاء 

ن القطيعة معه، "من Ǽǿا كانت مشكلة الكاتب العري الّذي يسكǼه ǿاجس التّواصل مع تراثه، وا ǿو أتق
البيان والتّبين والفهم واإفهام، سواء تعلّق اȋمر بالرّاث العري اإسامي أو بالفكر اūديث امعاصر. 

 .1إنّا أوّا وقبل كلّ شيء مشكلة الǼّقل والتّبليغ"

لذا فهي"تشكّل نسقا متكاما  2ة وűزنا امعرĿمّ ا تعكس فلسفة اŶȋّ إامفاǿيم ليست ألفاظا عادية و و      
Şيث أنّ كلّ مفهوم جزئي يستدعي اآخر ليشكّا مǼظومة متكاملة، أمّا انتزاع مفهوم من نسق حضاري 

 ،3"مغاير، فيؤّدي إń عدم التّكامل على امستوى امفهومي، ماّ يؤدّي إń غياب الǼّسق الǼّظري امتكامل
                                                           

 .47خ مقدمة اŪابري: ابن رشد، هافت التهافت، مرجع سابق، ص  1

 .7، ص مرجع سابق ،انظر: تقدم طه جابر العلواĿ ،ň كتاب: نصر Űمد عارف، اūضارة الثقافة امدنيةخ  2
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 ńالتّحوير التّام، باإضافة إ ńسق امتكامل له قد يؤدّي بامفهوم إǼّاولة نقل أو ترمة مصطلح خارج الŰو
 تشوǿ ǽّذا الǼّسق مضاميǼه ونظرياّته وبǼائه امǼهجي وبالتّاŢ Ņوير الǼتائج وامقصد الكليّ. 

ّّ إشكاليّة تطبيق امǼاǿج على م     د، وǿو واضيع علم الكام اŪديوعليه؛ فقد تبدّى خلل ضم
ااختال امصطلحي وامفهومي Ŀ بǼاء التصوّر العقدي الشامل Ű Ŀاولة لسدّ الفجوة الزمانية بن الشرق 
والغرب وǿذǽ اŪسور بيǼهما إŶّا Şاجة إń إبتǼاء أنساق ذاتيّة تستǼد ů Ŀملها على اŬطوط العريضة 

صوّرا  ا  الالتزام بامرجعيّا ، التّأصيل امصطلحي وامفاǿيمي هذǽ التّ لتشكّل اȋنساق؛ تصوّر كامل للذّ 
وترمتها من مصادرǿا ومن التجربة الرّاثية والتّارźية للمجتمع من أجل صǼاعة Ŷوذج إرشادي يتوافق مع 

ّّ فكرة التّ  صيل الشّرعي أالعمران الǼّفسي واȋخاقي لأمة. وا يتأتّى ǿذا إا بتوجيه الباحثن إń تب
 Ŀ ها وبن ما اصطلح عليهǼاد التّوافق بيŸوامقاصدي مفاتيح العلوم واحياء امصطلحا  من تراثها وإ

روري ا ، ويؤسلموا امصطلح الضّ ا  وتقوم الذّ زم لفهم الذّ ن يفهموا امصطلح الاّ "أ الغرب، وعليهم
  Ŀ تطويرǿا انتجتها الذّ أŖ للمفاǿيم الّ  ا ، ويǼشئوا امصطلح امسمّيا  على غر الذّ لشهادة الذّ 

 .1ا "وغر الذّ  ا فوا امصطلح امǼشأ واموفد معا Ŀ خطاب الذّ ا ، ويوظّ لǼفسها وتفاعلها مع غر الذّ 
ولعلّ مشروع طه عبد الرّمن رغم ما يبدو عليه من تعقيد Ŀ التّأصيل ااصطاحي قد مثّل استئǼافا جديد 

اإسامي والكامي امعاصر؛ إاّ أنهّ Şاجة إń أن يعمّم ويتّخذ مǼطلقا مشركا  للمصطلحيّة Ŀ الفكر
 غابتسان اللّ  فظ علىاللّ إن تغرّ و  ،فسابت Ŀ الǼّ ثّ الامعى علم الكام لتحصيل  Ŵ2و Ţديث معجم

حوى ها Ţمل فمعاصرة لكǼّ  صطلحا م وتستمر فقد تستبدل ،امصطلحا  القدمة Şضورǿا
 .امǼهجي /قرآنيا źدم امقاصد اȋمى للفهم والعملاإسامي

                                                           

 .46مرجع سابق، ص ، الشاǿد البوشيخي، نظرا  Ŀ امصطلح وامǼهجخ  1
ي، فلطه عبد صيل للمصطلح اإسامي/الشرعراسا  امصطلحية Ŀ إعادة التّأاǿد البوشيخي Ŀ معهد الدّ خ باإضافة إń مشروع الشّ  2

 ňمّ الرمن أيضا، معجم اصطاحي قرأŰ موعة من امعاجم والقواميسوتراثي يؤسس للخطاب اإسامي امعاصر، أمّاů د عمارة فله 
وبيان امشاحا  الواردة  ،صطلح على أسسه؛ Źاول Ŀ كلّ مǼها بǼاء امللمصطلحا  السياسية والفكرية وااقتصادية والفلسفية والكامية

سلم العادي من متابعة جديد نسان امثقف امŖ مكن اإافعة الّ ن يتّسم ببعض البساطة الǼّ ارا  اإسامية والغربية، وإن كايّ فيه بن الت ـّ
ȋذا الدّ السّاحة الفكرية ومسايرة اǿ ليل امعجمي.حداث والقضايا وفق 

للمصطلحا   ياūدود خامعجم اموضوع *ونذكر أيضا بعض ااعمال القدمة واŪديدة الţ Ŗص البيان امصطلحي لعلم الكام مثل:
 ... علم الكام امǼهجيّة ūمو الǼقاريمعجم مفاǿيم معجم ألفاظ العقيدة لعامر عبد اه فاŁ، أ، 3الكامية لفطب الدين الǼيسابوري )ق
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 الكامي امعاصرĿ الدّرس نقد وبǼاء امǼهج  المبحث الرّابع: 

 

 

 )ما قبل امǼهجأ فلسفة امǼهج  المطلب اأول:            

 مقاصديةّ امǼهج )ما بعد امǼهجأ المطلب الثّاني:         
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 الكامي امعاصرĿ الدّرس نقد وبǼاء امǼهج  المبحث الرّابع:

معاير الŖ اإذا كǼّا بعد كلّ الذي قيل نتجاوز Ŀ إضافة مصطلح اŪديد لعلم الكام على اȋسس و     
انا، ضاميǼه ويǼقيّ دان تفاصيل مباختبارين Źدّ مǼهجه أن مرّ ل؛ ن يعلن علم كام مكمّ Ÿب ان تراعى قبل أ
Ŀ ملها الباحثŸهج، وضحدّ  وǼا: تتبّع فلسفة امŷهجية وǼبط ين: قبلي وبعدي أو معيارين للكفاءة ام

 مقاصدية امǼهج.

 )ما قبل امǼهجأ فلسفة امǼهج  المطلب اأول:

فيزيقا Ŀ اماورئيا ، ا نقصد بذلك اميتا ؛بحث وأسرار تشكّله وخاصة نتائجهتكمن حقائق ال      
Ŗ صǼعت امǼهج غا  وامؤثرا  المرحلة ما قبل التشكّل والغوص Ŀ دقائق امسوّ بامفهوم الفلسفي، بل 

عمليّة القراءة  ،داولية Ŀ الفلسفة والعلم، وتتضمّن ǿذǽ العمليةوامصطلح وامفهوم، واكسبتها مǼاعة التّ 
إمّا صوله اȋوń أللمǼهج، إذ اختلف التّأريخ لǼشأة مǼاǿج البحث بن اّاǿن؛ بردّ التأسيسية التارźية 
ام لفكرة تأريخ ء التّ ولكنّ ااستقرا .ر اūضارية واůȋاد التّارźيةرق أو إń الغرب استǼادا إń امعايإń الشّ 

د اŬطوط العريضة ارتباط امǼهج بالعلم، فيحاول كثر من اȋفكار أو العلوم والفلسفا  ǿو ما Źدّ 
رس م مǼاǿج البحث العلمي إń روجر بيكون وفرنسيس بيكون وبطوا بتاريخ نشأة علالباحثن "أن يرتدّ 

 ńهج، وإǼتفصيل ام ňّالثا ńوإ ،ńوȋول وضع البدايا  اȋا ńسبون إǼرموس وجون استوار  مل، فهم ي
لل على أن "علم مǼاǿج اث اإنساň اليوم يدّ ، Ŀ حن أن الرّ 1الثاّلث إمامه والوصول به إń ناياته"

 طوا له ووضعوا أسسه وبǼاءاتهذين خطّ وليد اūضارة اإسامية، وأنّ مفكّري اإسام ǿم الّ  البحث
العقلي اȋوّل قد رأى ضرورة صياغة مǼاǿج Şث مادّته امعرفية  اŪيلنّ ومقصد القول أ ،2رورية"الضّ 

 يراعي فارق الرّؤية بن العوام الفكرية والبى التّارźية. باجتهاد ذايّ 

                                                           

 .23ص مرجع سابق، البحث العلمي، السيد صاŁ، خ  1
 .23ص امرجع نفسه، خ  2
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      ّǼجلكǿاǼهج وعلم امǼا خاآنخ غر مطالبن بإثبا  أصل نشأة امǼ، من كان Ŀ ت له أو البحث
، وحدةحيصها وتأكيدǿا على طريقة ماȋسبقية Ŀ ذلك؛ ȋنه طريق عقلي علمي إثبا  امعلومة وم

مǼهج مع امعطيا  ا ين واŪغرافيا وااجتماع خصوصا إذا تعاملتشرك فيها العقول اإنسانية دون معيار الدّ 
ة وغرǿا، ولكن تكمن بعض اŬصوصية Ŀ امǼاǿج إذا ما تعلق اȋمر بالعلوم ة والطبيّ والعلوم الطبيعيّ 

ين أو دوالعقيدة والفكر خاصة، Ŭصوصية التجربة امعرفية واإمانية عǼد كل  ،اإنسانية وااجتماعية عامة
 وتتبّعه. ǿذǽ اȋطروحة البحث بشأنه حاولتالعǼاصر الǿ Ŗمّ أ، ولعلّ ǿذا من بن توجّه يقرأ ǿذا الدّين

 أنّ امǼهج ا Ÿوز أن يرز ůرّدا من مقواته وŶاذجه ومفاǿيمه اȋساسية، ȋنهّ تشكّل إذ "إنهّ من البنّ      
ماŅ أفيها ومن خاها، ومن مةّ فإن امǼهج الذي تكوّن عر دراسة الǼمط اūضاري الغري أو الǼمط الر 

ل Ŀ و غر مباشرة، إذا ما تدخّ أحاول إعادة إنتاجه بصورة مباشرة )مثاأ ا Źمل ا Űالة ǿذا الǼمط في
، وǼǿا يقف الباحث )Ŀ الدراسا  الديǼية 1دراسة Ŷط آخر أو حاا  تǼتسب ūضارة űتلفة..."

والكامية امعاصرة حلقة مفقودة حول اŬلفيا  الŖ صاحبت ǿذǽ امǼاǿج امعاصرة امستوردة Ŀ عمومهاأ 
على إشكالية تفرضها عليه دقة البحث وخصوصية اجال الديّ امبحوث فيه، ومكن ّليها Ŀ السؤال 

Ŀ ل مكن التدخّلǿ" :Ņل التّاǿهج، وǼانبى على أساسها ام Ŗّهج الǼو أم س فلسفة امǿ وǿ هجǼيبقى ام
مه ومضمونه؟ وǿل Ÿب ااعتماد على امǼاǿج الغربية الŖ تتعدّد معانيها وتغمض مفاǿيمها اسيتغرّ 

 تبارǽعن اع نفصل اŬلل الذي يغفل بعض اūداثيǿذا ǿو م 2اȋساسية وتصل حدّ التعارض والتǼاقض؟"
خال تبǼّيهم مشاريع خاص اإنسان العري امسلم من ǿوّة السّقوط اūضاري عر اسراد أسس حضارة 

ماد على Ǽقل امǼهج مبتورا عن خلفيته وفلسفته امؤسسة مǼظورǽ، أو بااعتأخرى لرصّ البǼيان اإسامي؛ ب
 ائج البحث.عن مكامǼه Ŀ نت دون عملية نقدية ا تبر اȋصل عن الفرع وتبحث امǼهجية اانتقائية

سقف  والّ مالعاؤية ر وائل فإنّا تتشكّل تدرŸيا حسب خلفية تبلور العلوم على أيدي روادǿا اȋوخال     
 Ŀوالتّ امعرǽي الذي يعاصرźوبالتّ  ؛ار Ņع"مكن القول ا ǽهج بأنّ كلّ مفكّر كبر يشقّ مسارǼن طريق بلورة م

ئه إń وضوع امدروس ويضيامكئ عليها لكي يستكشف ديدة يتّ خاص به وكذلك وضع مصطلحا  ج

                                                           

 .356خ سيف الدين عبد الفتاح، امǼهجية اإسامية، مرجع سابق، ص  1

 .356، ص نفسهرجع امخ  2
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 هر مقال Ŀ امǼهج، أو كانط عǼدما ألّفمكن. ǿذǿ ǽي حالة ديكار  عǼدما ألف كتابه الشّ  أقصى حدّ 
 ا امǼهج، أو ماركس عǼدما قلب ǿذنقد العقل اŬالص، أو ǿيغل عǼدما اخرع امǼهج اŪدŅ الديالكتيكي

ن Ǽǿاك من يضع إحŕ  ،1ي، أو سارتر عǼدما ألّف نقد العقل اŪدŅ... إł"مǼهج امادّ س اوأسّ  أ...)
جية للرّاث Ŀ امǼظومة امعرفية وامǼهائدة يا  وعǼاوين جديدة ţالف امعطيا  السّ هه مسمّ لبǼاء توجّ 

كتابه نقد العقل   ألّفكون حن ر كالذي قام به أ  .فتخدم طابع البحث والدراسة نظريا وتطبيقيااإسامي؛ 
تمييزǿا عن طبيقية ل: علم اإساميا  التّ 4176اإسامي عن طريق تبّ مǼهجية جديدة ماǿا عام 

شكا  العربية ماإساميا  الكاسيكية )أي ااستشراقأ للدّالة على امغزى العملي مǼهجيته كحلّ لل
مية من وامغاري وبقية اجتمعا  العربية اإسا بااŵراط الكامل ŷ Ŀوم اجتمع اŪزائري ااسامية

سة ليس دراسة جامدة باردة كالŖّ تǼتجها امدر ويررّ له ǿاشم صاǿ Łذا الǼقل امبيّأ بأنهّ  ،الدّاخل
يǼظر اń وا  ،اŪغرافية والقومية والديǼية ة العقل/اجتمع اإساميŬصوصي، وذلك ااستشراقية من اŬارج

وǿذا يرز جلياّ  ،2اŬارج كما يفعل امستشرق عادة وإŶا من الداخل، بل من داخل الداخلاȋمور من 
 مغالطة رأي ǿاشم صاĿ Ł غرض تبيئة امǼاǿج امقتبسة نظرياّ وفلسفيا بيǼما تعكس الǼتائج عكس ذلك.

ومة دث مǼظفإنّ صǼاعة حيّز جديد لدراسة الفكر اإسامي على الǼّموذج اȋركوň؛ بأن استح     
إصطاحية ومفاǿيمية خاصّة بامǼهجية الŖّ يعمل ها ويشابه فيها مǼاǿج ااستشراق؛ فإنّ ǿذا لن źدم 
البحوث اإسامية بقدر ما يؤسّس مدرسة ثالثة تقطع بن الرّاث امدروس وامǼقول عǼه، وهذا لن تقدّم 

من فقد اūيّز الغري أيضا. إاّ أنّ Űاولة طه عبد الرّ الفائدة إń اūيّز اإسامي، ولن ّد ها مكانا داخل 
مثلّت خطوة Ţاكي إنتاجا مدرسيا أكادميا űتصّا ومتخصصا يǼافس اجال امعرĿ الغري ويكافؤǽ آلية 
ومǼهجا من أجل إحداث مستوى مكن من خاله بدأ عملية حوار ومǼاظرة ّسّد امعرفة Ŀ ذروة 

تيك اūواري، وما استحدثته بالفعل من مصطلحا  جديدة ضمن حقل التّداول استخاصها من الديالك
 اإسامي ولكǼّها م ţرج عن دالتها اȋصلية بقدر ما حسǼّت وشذّبت ما اعراǿا من الفشل واŬطأ. 

                                                           

 .23ص  مرجع سابق، اإسامي،، Ţرير الوعي اركونخ Űمد  1

 .27خ23ص امرجع نفسه، خ  2
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Ǽهج إń مصافّ ام وترتقي أأو ذاتية)ة ريقة تǼشأ اآراء وتتبلور لتتحول من مǼاǿج شخصيّ وهذǽ الطّ       
 .د ǿذǽ القيمحسب إطار جيوثقاŹ Ŀدّ  بط واموضوعيةالعلمي الدّقيق بعد مرورǽ على ميزان الǼّقد والضّ 

فمثا، يرى الباحث Űمّد عثمان اŬشت أنّ العقانية Ŀ مفهومها اūديث ǿي نتاج فلسفة ديكار  
والتميّز والعقانية اŬالصة، إاّ أنهّ يعترǿا ůرّد فلسفة  2خ فيلسوف الوضوح1الّذي اعت ر خعǼد دارسيه

غامضة مراوغة ţفي اّاǿاته الاǿّوتية الŖّ ا ţرج عن كونا عقائد مسيحيّة متخّفية بلبوس الفكر 
 يوالتعقّل، وم يكن مبدأ الكوجيتو وآليّة الشكّ امǼهجي، ومعام مǼهجه Ŀ الوجود والعلم الطبّيعي والريّاض

إاّ ليǼتهي إń إعان نفسه كمǼاصر للكǼيسة، وما مقولته الشهرة "الكوجيتو" إاّ مقولة ا ترقى لتأسيس 
، كما أنّ امذǿب العقلي الذي 3نسق فلسفي متكامل أسǼدǽ مبدأ اإله الكامل، ردّا على الزنّدقة والكفر

قد  ((Dogmaticك أنّ جانب العقيدة قام بأمانيا Ŀ عهد كانط قد ظهر مظهر حليف الدّين لكǼه أدر 
استعصى على الرǼǿة؛ وكان اūلّ Ŀ إسقاط العقيدة من امقدّسا  مع ما أنتجه ذلك من ظهور مذǿب 

 .    4الǼّفعية Ŀ اȋخاق والذي انتهى بدورǽ إń اإūاد، فهدم كانط ǿذǽ الǼّظرة العقلية ببيان قصور العقل

 فا تزال إń اآن فلسفته غامضة عن أصحاها فكيف يستطيع امتكلّم أمّا عن امǼهج الظاǿّراي     
وامفكر العري ّاوز إشكاليّة استيعاب تارźها وآليتها أوّا ليضع نفسه Ŀ مأزق تطبيق ما م تتوضّح 

لتّأويل هج اقرآň. أمّا اهرمǼيوطيقا فقد اتّضح ّاوزǿا مǼالǼصّ الماǿيته؛ على الǼصّ الرّاثي فضا عن 
źمولتها التّارŞ اجة إليهاūبلسانه العري وقواعد اللّغة، وكذا ّاوز ا ňص القرآǼّاصّ بالŬية العقلي/العري ا

تحرّرة؛ الفرصة  قصديةّ ما وراء الǼّص وتشكّله؛ ما مǼح القارئ بأسبقيّاته امّتبوالفلسفية والدّيǼية والŖّ ت
بالدّيّ  راسا  الاǿّوتية للعهدين القدم واŪديد ومازج امǼهج واȋديليعبث بالǼّصوص. كما اعتمدته الدّ 

ولقد شكّلت القراءة اهرمǼيوطيقية للǼص الديّ ثورة ّاǽ اامان ودورة ّديدية Ŀ الفهم )ثورة اȋنوار 

                                                           

، 4133 ، برو ، باريس، ، مǼشورا  عويدا3خ مثل: جǼياف روديس لويس Ŀ كتابه: ديكار  والعقانية، تر: عبدǽ اūلو، ط 1
 وما بعدǿا / عثمان أمن، التأما  Ŀ الفلسفة اȋوń لديكار ، مرجع سابق.  47ص 

: ǿو جاء الفكرة وحضورǿا للذǿن امǼتبه، وإدراك مضمونا Ŀ العقل، Şيث ا تكون موضع شكّ. صليبا، Clairخ الوضوح  2
 .554امعجم، مرجع سابق، ص 

 .44، ص 4113، أقǼعة ديكار  العقانيّة تتساقط، د.ط، دار قباء للطبّاعة والǼّشر، القاǿرة، مصر، اŬشتخ Űمّد عثمان  3

 . )بتصرّف طفيفأ46خ42خ إقبال، ّديد التفكر، مرجع سابق، ص  4
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ا Ŀ الǼبوّة فردǿّأمّا عن فلسفة إقبال . 1اللوثريةأ، ولعلّ ǿذا الدّور ǿو الذي كان ǿذا امǼهج أساسا ȋجله
ويعقد لذلك مقارنة بيǼه وبن Űمد  Ű2مّد ůتهد شبسري إń ترل الذّي يربط الوحي بالتّجربة الدّيǼيّة

إذ يعتر إقبال  ة بن ثبا  الوحي وŢوّل امعرفة.إقبال وŰاولتهما امتقاربة Ŀ اإجابة عن إشكاليّة العاق
 التجربة الدّيǼيّة مصدرا للمعرفة، أمّا اإمان فسكيǼة وإطمئǼان نابع من ǿذǽ التّجربة واستمراريتها، الŖ تلغي

أي مفارقة بن عام الغيب والشهادة، أين يستمرّ الوحي كتجربة مع كلّ انسان، تتفاعل مع التاريخ 
ا بن قرآن الذي ǿو بدورǽ ّربة ديǼية، فكان مǼهجه تكامليّ والطبيعة واستقرائهما من خال اŢادŷا مع ال

قوى اإنسان والطبيعة والدّين واŪامع بن الثابت وامتحوّل. وكاŷا ترل وإقبال قد عايشا مابسا  
تارźية وŢوّا  متشاهة أدّ  لتشابه قوهما، وقد قوبا بالرفض والǼّقد انّ نظريتّهما قد جعلت الوحي 

ربة عامّةعلما   ذلك لسببن: تأثرŷّا بالواقع امعرĿ واūضاري مشكا شبسري رجع . فقد ا3بشريا وّ
للفكرة ومǼبعها  ، وǿي Űاولة تأصيليّة من شبسريونظرياّته أو ȋنّ إقبال تأثرّ بأفكار ترل لقرن العشرينا

سفيّة لتوجّه إقبال اّ أنّ ǿذا يقيم خلفيّة فل، إسواء أكان تأثرّ إقبال مباشرا بترل أم بالواقع امشرك بيǼهما
 . وŢديد بعض معام ǿذا التأثرّ أو معرفة امسبّب

على تشكّل أكر  تأثركان له والبحث عن أيهّما   ،وخال التقصّي التّارźي لǼشأة العلوم والفلسفا      
اȋخذ علمي و ااǿتمام الوأيهما أحق بالفلسفية، الرؤى ا  العقلية الطبيعية و من خال امǼتج ؛امعرفة

 فسǼجد أنّ التمييز بن دورŷا خاضع أوّا ميل الباحث إń ما يوافق طريقته وخلفيته Ŀ البحثوالبحث، 
ج ، حيث يرجع Űمود زيدان ǿذا ااختاف بن امǼاǿأو اانتماء لتيار معن ما انتساب للمدرسةسواء با

                                                           

، 2117خ4323 ، مǼشورا  ااختاف، اŪزائر،4فيد جاسر، مقدمة Ŀ علم اهرميǼوطيقا، تر: وجيه قانصو، طيخ انظر: دا 1
 وما بعدǿا. 45ص

إنّ اتصّال اانسان بالوحي Ÿعل ميع وجود اإنسان Ţت تأثر الوحي ومن ذلك قوّة الفهم )...أ إنّ الوحي عبارة عن "خ يقول:  2
اȋنبياء ومثّل  ةاتصال روح اه باإنسان، وǿذا ااتصال يتجلّى بالتجربة الديǼية Ŀ وجدان كلّ انسان مؤمن )...أ وا تǼحصر Ŀ طبيع

 .51أساس الǼبوة هم، بل ǿي سارية Ŀ ميع اȋشخاص امؤمǼن بالوحي..."، انظر: شبسري، اإمان واūريةّ، مرجع سابق، ص 

 .15خ37نفسه، صخص رجع امشبسري، اإمان واūريةّ، خ  3
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 ńان للمشكلة  1البيئة وامزاج الشخصي"اختاف العصر و الفلسفية إ ńالّذي يثق به صاحبه، باإضافة إ
الفلسفية دائما جوانب عدة، Ţتاج إń عدة فاسفة ليحيطوا ها )...أ يقبل قارئ الفلسفة ذلك امذǿب 

"Ņذا اميل ، 2الفلسفي الذي يتاءم مع مزاجه الشخصي وتركيبه اانفعاǿو ńيفرض على الرأي ميا إ
وما ǿو  ، وبن ماǿو ّرييم تيار دون اآخر، وǼǿا قد Źدث الصدام بن ماǿو ديّ وماǿو علميتقد

إنساň. وبالتّاŅ فامǼاǿج ستتأثر تبعا إختيار الباحث للمجال الذي يراǽ اȋحقّ بالدّراسة وǼǿا تظهر 
Ŀ درجة اتية للموضوع، و وتعلو مǼاǿج دون أخرى، وتطوعّ مǼاǿج ا تǼاسب التوجّه لتخدم الرّؤية الذّ 

أخرى قد يؤصّل مǼهج جديد ماما؛ ساŷت بالفعل ǿذǽ اŬلفيّة القبلية Ŀ إنشائه، وǿو ما يǼبّه على 
ضرورة إجراء قراءة لرواد امǼاǿج ومطبّقيها بامرور على سرǿم وترام هم وقراءهم Ŀ سياقاهم الǼّفسية 

 والعلمية والثقّافية والدّيǼية. 

ار ثالث اليوم "... ا يأخذ امذǿب الفلسفي العلمي أو الفكري ولكن يأخذ شأ تيّ Ǽاء على ǿذا، نب     
ري ااستǼباطي، يكاامǼهج الدّ  ؛ة ǿي امǼاǿجقضية امǼهج، إذ إن أǿمّ ما أبدع الغرب Ŀ امساŷا  الفكريّ 

جارب ǿراتية وŢليل التّ اجريي ااستقرائي لفرنسيس بيكون، مǼاǿج العلوم ااجتماعية، امǼاǿج الظّ امǼهج التّ 
ūلّ إشكال مكامن التّأثر على سرورة ، 3"إłة Ŀ علم اللّغة، البǼيوية... حليليّ عورية، امǼاǿج التّ الشّ 

، وتكمن ااعل معهوالتف اوتطوّرǿ امعرفةإذ إنّ امǼاǿج ǿي امتحكّم اȋساس Ŀ صرورة وصرورة امعارف، 
Ǽǿاك عاقة خاصة بن امǼهج ووسائله وامادة الŖ يدرسها، حŕّ إنه Źافظ على اŬلفية الŖ على أساسها 

ريقة يسلكها "ليس امǼهج فقط وسيلة للوصول إń امعرفة أو ط ، فــوبقاءǽ قام وانتظم كبذرة Ţفظ سرورته
ة ǿي الŖ تعطي ، تلك العاقǼǿاك عاقة بن الوسيلة واموضوعنّ أوالقضايا، بقدر ما واǿر العقل لفهم الظّ 

 عاقة الباحثسلبا أو إŸابا، وǿذا اȋمر يǼطبق على  ا، إمّ 4ة اآداة وقيمتها Ŀ العمل البحثي"معى ūجّ 

                                                           

خ "ǿو امركب من التيارا  الفكرية والسياسية وااجتماعية والعقائدية والسياسية السائدة، وما يǼشأ عن ذلك من أسئئلة ملحة وشعور  1
، زيداند و Űم، ا مكن لصاحبه اانساخ عǼه" والضيق واهلع يراد القضاء عǼها، مضافا اليها الرتيب اانفعاŅ الفردي الذي بالقلق

 .463ص ، 4177ث الفلسفي، د.ط، اهيئة البصرية العامة للكتاب، ااسكǼدرية، مصر، مǼاǿج البح

 .463د زيدان، مǼاǿج البحث الفلسفي، مرجع سابق، ص خ Űمو  2

 .23ص مرجع سابق، ااجتهاد الكامي، عبد اŪبار الرفاعي، خ  3

 .353خ سيف الدين عبد الفتاح، امǼهجية اإسامية، مرجع سابق، ص  4
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م الكام عل ج Ŀ تطورتأثر امǼاŰǿاولة الكشف عن أي Ŀ جانب من جوانبها؛ موضوع اȋطروحة و 
 اŪديد. 

ومن زاوية أخرى، فإنّ "فلسفة مǼهج" معنّ أو "ما وراء امǼهج" خإن صحّ اإطاقخ؛ خطوة      
"مǼهجية" علمية Ŀ إخضاع وسائل وآليا  فهم اموضوعا  للمساءلة وامدارسة، وكما أخضعت 

هج أيضا إń التحليل والدّرس. فامǼموضوعا  العلم والفلسفة وقواعدŷا والذا  العارفة والدّارسة هما؛ 
Şاجة إń تتبّع موضوعي يعود بأصوله إů ńراǿا، وبǼاء على ǿذا ا Ÿب أن نغفل نقطتن مهمّتن 

 تسبقان امǼهج وتؤثرّان Ŷ Ŀوذجه اȋخر الذي يتحوّل قالبا لكشف امعارف:

تشكّا كعلمن  الذينوامǼطق أو الفقه أصول Ŀ العلم الذي Ţوّل إń مǼهج كعلمي  اأولىمثلّت      
 Ŀ هجنǼآلة كم ńوّا إŢ همǼة و مستقلن ولكǼǿدل قراءة العلوم شرعية وإنسانية/ّريبيةالرŪأو علم ا ،

 1طاح الǼص، وبيان امǼاǿج الŢ Ŗولت علوما كعلم اصالذي Ţول إń مǼهج Ŀ استصدار امعرفة وتبليغها
 )الدّراسة امصطلحيةأ. 

ث ففي الفرق بن الǼظريةّ الفلسفية وامǼهج، بطرح سؤال: أيهّما كان أسبق. وسواء Ŀ البح الثانيةأمّا      
العلمي الرياضي أو الطبيعي أو اإنساň، يأي امǼهج مǼطقيا سابقا للǼظرية، ȋنهّ الǼاظم ūركة اانتقال 

و الطريق ا صدق الǼظرية ككل، إذ أنّ امǼهج ǿبن امقدما  والǼتائج وصدق معطياها والŖ يǼبّ عليه
إń بلوغها، وأحيانا يتأخر عǼها إذا تّ التوصّل لǼظرية ůرّدة تǼتظر استحداث امǼهج امائم الذي يقيّمها 

، وذلك لطبيعة 2ويقوّمها. أمّا البحث الفلسفي فيأي امǼهج فيه احقا دائما عن الǼظريا  الفلسفية
بعد  اماǿوية الŖ تبدأ من العدم، مّ تواصل تراكم الرؤى حول قضيّة معيǼّة لتفرض فيماالفلسفة وأسئلتها 

                                                           

خ فريدة زمرد، أستاذة التّفسر وعلوم القرآن Ŀ مؤسسة دار اūديث اūسǼية، Ŀ كتاها: مفهوم التأويل Ŀ القرآن الكرم واūديث  1
. انظر: مرǿف عبد 2112، معهد الدراسا  امصطلحية، فاس، امغرب، 4دراسة مصطلحية، تق: الشاǿد البوشيخي، ط–الشريف 

 /https://vb.tafsir.net/tafsir9994، 16/44/2117فسر وعلوم القرآنأ، اŪبار سقا )دكتوراĿ ǽ الت

/ يقول الكاتب كأمثلة على ما ورد ذكرĿ ǽ من البحث:  461خ421ص  ي، مرجع سابق،زيدان، مǼاǿج البحث الفلسفد و خ Űم 2
لكǼه كان قد مارس التّحليل مǼهجا Ŀ الكتابة  م،4143" إنّ اوّل ما قدّمه رسل Ŀ امǼهج الفلسفي كان Űاضرة ألقاǿا Ŀ اكسفوردعام 

Ŀ ّهج الوحيد للبحث إاǼهج "متحيّز" موقف معن، وأنهّ ليس امǼطقية... بل م يعرف رسل انّ التحليل مǼالفلسفية... والرياضية وام 
 . 464خ461م"، امرجع نفسه، ص 4151آخر كتبه "تطوّري الفلسفي" 
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مǼهجها اŬاص؛ الذي يرتّب ǿذǽ الرؤى ويبوّها ويǼتقدǿا ويكشف عن مكان العور فيها ونقاط القوة. 
ų هجه بوضوح وصراحةخǼهم عن مǼمن أعلن م ŕّأنّم م  دفـــ"... إذا استقرأنا الفاسفة العظام خح

يبدأوا بوضع مǼهجهم مّ شرعوا Ŀ إقامة مذاǿبهم، وإŶّا كان العكس ǿو الصّحيح: يبدأ الفيلسوف باţاذ 
موقف معنّ أو يدخل إń تǼاول إحدى مشكاته وĿ ذǼǿه فكرة معيǼة، تبدأ غامضة  Ŀ أغلب اȋحيان، 

ها وتفصيلها Ŀ فكرة، فيشرع Ŀ توضيحفيǼظر Ŀ مشكلته وŹاول حلّها Ŀ ضوء ذلك اموقف أو تلك ال
نفس الوقت الّذي يقيم فيه مذǿبه الفلسفي، وĿ أثǼاء ذلك أو بعد أن يقطع الفيلسوف شوطا Ŀ إقامة 

، ويوافق عبد الرمن بدوي ǿذا التوجه Ŀ اسبقية الǼظرية 1نظرياته، قد يعلن عن نوع مǼهجه، وقد ا يعلن"
هجها بيǼما قد يسبق امǼهج Ŀ العلوم يقول: "فبعض العلوم يسبق مǼاو امذǿب عن امǼهج Ŀ الفلسفة 

 Ŀ هجǼظرية، لكنّ امǼبعضها اآخر عن إقامة ال Ŀ هجǼالزمن وقد يتأخر اإدراك الواضح للم Ŀ نظرياّها
، بيǼما يسبق امǼهج مǼطقيا نظرياته؛ Şكم حاجة 2الفلسفة متأخر زمǼيا دائما عن الǼظرية أو امذǿب"

لǼظريةّ إń امقدّما  الŖّ تتأسّس ها وامǼهج أحدǿا؛ ويشرح ذلك قائا: "للمǼهج دائما سبق مǼطقي ا
على الǼظرية، سواء Ŀ الفلسفة أو Ŀ العلوم الرياضية أو الطبيعية أو اإنسانية، ȋنّ صدق أيّ نظريةّ أو 

ائجها. مة اانتقال من مقدماها إń نتقبوها يرجع إń صدق مقدّماها أو قبولǼا ها، كما يرجع إń سا
 . 3لكنّ امǼهج قد يسبق الǼظرية أيضا سبقا زمǼيا وقد يتأخر عن إقامة الǼظرية"

وا مشاحة ǿ Ŀذا؛ ȋنهّ يتحدّد بطبيعة الفلسفة وافراقها عن العلوم، لكن źتلف اȋمر إذا ما انتقلǼا     
الكام امعاصر خصوصا، فقد جǼح إń الفلسفة واندمج  إń الدّراسا  الدّيǼية عموما والبحث Ŀ علم

معها Ŀ مراحل متتالية من تارźه، وصار هذا؛ من قبيل البحث الفلسفي ومǼضويا Ţت ǿذǽ اماحظا  
امǼهجية، فيمكن أن يتمّ وضع مقدّما  فلسفية مستوردة من إشكاليا  الغرب وتغفل اŬط امǼهجي 

لم الكرم، لتوضع نظريا  ت فرض من قلب أزمة التأسيس واهوية اŪديدة لعاȋصيل امستǼبط من القرآن 
 الكام اŪديد أو من القراءا  الغربية واūداثية للراث اإسامي.

                                                           

 .461مǼاǿج البحث الفلسفي، مرجع سابق، ص  ،خ بدوي 1

 / انظر نفس الصفحة وما بعدǿا ȋمثلة الفاسفة الŖّ اختارǿا د. بدوي.421، صامرجع نفسهخ  2

 .421، صامرجع نفسهخ  3
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تارǽ )=الباحثأ        ű ج الغربية والّذي يدريǿاǼهج معنّ من امǼاختيار م Ŀ ا تتدخّل اإيديولوجياǼǿ
رّ سيؤسّس للǼّظرية الŖّ يسعى إليها ويعضّدǿا به، فيتحوّل إŞ ńث مقولب ممسبّقا أنهّ امǼهج الذي 

مسار امǼهج كخطوة إجرائية Şتة تضفي موضوعية مزيفّة على الǼتائج، دون مراعاة خصوصية علم الكام 
رǽ االذي يكتسب نظرياته وأسس مǼاǿجه من الǼّص القرآň، خوكما سبقخ فتطبيق امǼهج التّارźي واختي

Şدّ ذاته على الǼصّ القرآň بعد برǽ عن مابساته وحيثياته وأسبابه، وقراءته كظاǿرة تتجاوز زمكانا 
بامǼهج الظاǿّراي خوغر ذلكخ؛ ǿي أشبه بعمليّة مثيليّة تدار فصوها من خلف كواليس الوعي بالǼتيجة 

ńم بالفعلخ إǿدǼستكتسب مة اليقن العلمي وقد انتهت خع Ŗال Ŀ الزّواية حشر قدسيّة القرآن 
التارźانية، وأسقطت عǼه خاصية امدد العلمي وامعرĿ واūجاجي للمتكلّم/امفكر التّواصلي، حŕّ إنّ ůردّ 
مǼح امتكلّم حريةّ التجربة بن أسبقية امǼهج على الǼّظريةّ والعكس إكتشاف أي من امتتاليتن قد تؤي 

سبّب على أنّ مǼتجا  علم الكام ǿي أفكار Ŀ ماس مباشر مع العقائد الŖّ قد تتأكلها. فيǼبغي التǼبيه 
لما  Ŀ ارهان الوجدان امسلم وتذبذب يقيǼياته بعبثيّة امصدّرا  امعرفية العقدية ونتائجه امتعارضة مع امسّ 

طريقة الفلسفة عاصرة كمحاكاة لاإمانية، وǿذا ما قد تؤدّي إليه فكرة وضع الǼّظريا  ومساءلتها بامǼاǿج ام
والŖّ تتحرّرّ Ŀ أساسها من قواعد العلم لتكون متحرّرة من حدودǽ وتتبǼّاǽ كأمّ له. أوليس امقصد من كلّ 

 ǿذا ǿو خدمة اإنسان وتقويته باإمان؟

مكن القول بأنّ وغاياها، و  تذǿب الفلسفة اūديثة إń سيادة اإنسان لǼفسه Ŀ مǼطلقاها فمثا     
بواكر ǿذا اŬطّ امǼهجي Ŀ صورته الفلسفية اȋوń قد مثّل مع سقراط Ŀ: "التّهكم والتّوليد" القائمة 
 Ŀ اورته؛ التّشكيكŰ اول من خالŹ على جدليّة السّخرية وااسقاط، مّ التّأسيس واليقن، إذ كان

وليد بالتهكّم إń الشّكّ انتقل باحاور إń مرحلة الǼّقد الذّاي وت صحّة ما يعتقدǽ امخاطب، فإذا أوصله
اȋفكار واūجج عر طريقة السّؤال امتجدّد دون مغالطا ، فيعتقد امخاطب بذلك أنّ اȋفكار قد كانت  
 اكامǼة فيه بداǿة ولكǼها غر معلومة فحسب وإŶّا تّ الكشف عǼها بالتّشكيك من أجل بǼاء اليقن )ردّ 
ا، على السوفسطائينأ، بأسلوب ترسخ به امعرفة عر التّحصيل الذّاي أكثر ماّ تؤخذ تقليدا وإتبّاعا وحفظ

وتّ تقدم الذّا  العارفة على امعرفة، اين بلغ اامر بتأليه اإنسان نفسه، واعتبار أفكارǽ الدّيǼية ůرّد 
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ǿو  تتضّح أصول طرحه الّذي يستǼد إń الاّ اغراب عن ذاته، كما يطرح حسن حǼفي Ŀ مشروعه أين 
 .1امسيحي Ŀ الغرب ومǼتهاĿ ǽ قتل اإله

      Ŀ تاريخ اللّغة والثقّافة Ŀ صصهţسبب انتهاجه جال دراسته ككلّ و ńمد أركون إŰ كما يشر
عد ااستقال حيث باإسام واعتمادǽ على امǼهج التارźي فيعود ذلك اń الصّدمة التارźية الŖ تلقها 

ظن أن اانفتاح سيكون للراث اȋصيل واللغة اŪزائرية Ŀ حن بعد معاناة وكفاح Ŀ اŪبال، فيقول: 
"ولذلك أǿتم أوّا بالتاريخ، ȋنهّ مكǼǼا أن نفهم ماǿي القوة الكامǼة الŖ ا ندركها، ليس Ǽǿاك تاريخ 

ي يصدر ميع أن اجتمع مبّ على العǼف، )...أ ومǼهاجيفك ǿذǽ القوة العاملة التحتانية، حŕ يشرح للج
، لكǼه يتبىّ "امفهوم ااجتماعي للتّارźيّة الذّي صاغه عام ااجتماع الفرنسي أان 2عن ǿذǽ التجربة"

أ، ȋنهّ قدّم استخداما جديدا مفهوم التارźية Ŀ اقراح نظريةّ سوسيولوجية توA.Touraine Ņتورين )
يز ها  يتمّ Ŗما  الّ ارźية ǿي السّ ، حيث يعتر آان تورين أنّ التّ 3للبعد التّارźي للمجتمعا " ůاا كبرا

 ّǼا وفق التّ الǿعلى تغير ǽا يوجها  الثقافية وااجتماعيةظام ااجتماعي وتأثرǼǿيصبح التاريخ مبدأ ، و
ذلك متطوّرة ضمن التاريخ: "أقصد ب، فيقول عن العقائد بوصفها ّربة 4مǼظّما لعاقا  ومارسا  اجتمع

دراسة التّارźية والعامل ااجتماعي والدّولة والفرد والشخص والعامل العقاň واŬياŅ والوعي والاوعي 
"łسطورة ...إȋفكار امطابقة للواقع أو إنتاج اإيديولوجيا واȋو ما يظهر على الكتابة 5وإنتاج اǿو ،

 واته Ŀ نقد اŬطاب الدّيّ، وماحقة اȋسطرة Ŀ التّاريخ اإسامي الŖّ اابسيمية العلمية عǼدǽ وŰا
 ، بإجراء قراءة مǼهجية أنثروبولوجية.6جعلت اإمان ůرّد مǼتوج اجتماعي

                                                           

 .313ص أمد Űمّد جاد، فلسفة امشروع اūضاري، مرجع سابق، خ  1

 .23اūداثة، مرجع سابق، ص ركون Ŀ حوار مع الرفاعي، الدين وأسئلة خ أ 2

، ابن الǼدم للǼّشر والتّوزيع، اŪزائر، 4امعرفة، السلطة والتمثّا ، ط–عبد اللّه عبد الاّوي، حفرياّ  اŬطاب التّارźي العري خ  3
 .461ص ، 2142

 .461امرجع نفسه، ص خ  4

 .432، ص 4113امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغرب، ، 2قراءة علميّة، ط–خ Űمّد أركون، الفكر اإسامي  5

، 2146، امركز الثقاĿ العري، الدار البيضاء، امغرب، 4خ انظر ǿ Ŀذا: Űمّد أركون، التّشكيل البشري لإسام، تر: ǿاشم صاŁ، ط 6
  وما بعدǿا. 34ص 



 مقاربة نقدية في إشكالية المنهج في علم الكاū الجديد                                      الفصŪ الثّالث               
 

663 

 

ويؤكّد زكي امياد تركيز إقبال Ŀ كتابه ّديد التّفكر الديّ Ŀ اإسام على الفلسفة اȋوروبية       
اȋمانية خصوصا فقال: "أمّا الركيز على الفسلفة اȋمانية فيتجلّى Ŀ أن أكثر اȋماء  عموما والفلسفة

 ]، ّديد التفكر الديّ Ŀ ااسام1تطوّر الفكر الفلسفي Ŀ إيران[الŖ ذكرǿا إقبال ǿ Ŀذين الكتابن 
 .2ورجع إليها، ǿي أماء فاسفة أمان يصǼّفون Ŀ إطار الفلسفة اȋمانية اūديثة"

      ǽذǿ فرضه  كما قد تتحوّل ńمباحثة قضيّة ما إ Ŀ هجا طارئا أو مؤقتاǼج واآراء من كونا مǿاǼام
رية ما، يǼسون او "يتبǼون نظ يتعلّق بالقضيّة وůاها ككلّ، فالباحثون عǼدما كǼموذج وحيد Ŀ بيان ما

يتغافلون عن مǼشأ ǿذǽ الǼظرية، عن الظروف وامابسا  الŖ اوحت ها. ومن مة يسرŹون عǼدǿا، بل 
Ǽاتج عǼها ال الدّيّ امعرĿفيتحوّل الǼصّ الفلسفي/، 3قد يتجمدون عǼدǿا، مضيفن عليها طابع امطلق"

وسّع خارجا عن اجال التداوŅ للراث اإسامي فيستعار للتإń تكوين سلطة على قرائه، حŕّ وإن كان 
امعرĿ مّ يأخذ معى سلطويا Ŀ انتقاله من مǼهج مǼظّم خمثاخ إń ناظم قصري Ŀ تقدم أو إلغاء 

طابعا  ومǼح الǼص ؛مثالك أرسطووطبيعة تعامله مع فلسفة اūقائق، كما حدث مع الǼصّ اȋرسطي 
 ه على القضايا.وحاكميّت4لى كونه متضمǼّا للحقائقسلطويا Ÿب أن Ÿمع ع

مصطلحية و  م يكن للحداثين العرب ان Ÿدوا فرصة Ŀ اقتباس امǼاǿج امعاصرة دون تبيئة مفاǿيمية    
تǼاسب الغرض من شروح الǼصوص وتفسرǿا واستǼباط الراǿن واūجج العقلية الŖ دأب علم الكام 
 ńهجيا ومرجعيا )=تراثياأ، واللجوء إǼضبطا مǼوط بالتجديد قائما ومǼهد امŪعلى صياغتها لو كان ا

ي للتقولب بار ǿذا اإنتاج التفسر التǼّمذ ج براث ومǼاǿج خارج السياج اإسامي الǼصي والعقلي مّ اج
 Ŀاإساميا  و Ŀ ،نǿّنهّ "يكاد أن يكون البحث الفلسفي الراȋ ؛ǽص أو يلغي مرادǼما يراد من ال
غرǿا، مستغرقا بأسرǽ خإاّ فيما ندرخ Ŀ نطاق الشّروح وتدبيج اūواشي على امتون. ومن Ǽǿا فإنّ قارئ 

قارئ ماركس او سارتر؛ فكلّ مǼهما مريد طريقة أو نج واحد، وذلك اȋشعري أو ابن سيǼا ا źتلف عن 

                                                           

ترما  أخرى: ما وراء الطبيعة Ŀ إيران، ما وراء الطبيعة Ŀ للكتاب  the development of metaphysics in persiaخ  1
 باد فارس.

ديد الفكر الدّيّ،  2  .62، ص مرجع سابقخ زكي امياد، Űمّد إقبال وّ

 .417اث واūداثة، مرجع سابق، ص خ اŪابري، الرّ  3

 .3خ7ص مرجع سابق، خ عبد اجيد الصغر، فقه شرعية ااختاف  4
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من حيث انّ كا مǼهما يتصوّر أنّ غاية الغايا  من Şثه Űصورة ů Ŀرّد عرض الǼّص امقروء Ŀ أفضل 
"ǽويتعدّا ǽص تلتمس خأساساخ ما يتجاوزǼّقراءة واعية لل Ŀ شر العمل 1لغة شارحة، اŹ ذاǿ ّوكل ،

 Ŀ زاوية العاطفة الŖ تتعارض وامطلوب من البحث العلمي الديّ أو غرǽ.امǼهجي 

وŵتم بكلما  ūسن حǼفي الّذي انتهى بعد مسرته امǼهجية امضطربة اń ااعراف بأنّ امسرة      
 ةامǼهجية الكامية لن تتسم بالتجديد ما م نعتمد أسلوب القدماء Ŀ ضبط امǼاǿج امǼاسبة Ŭصوصيّ 

"يظلّ الدّرس امستفاد من القدماء ǿو أنهّ ا مكن تأسيس علم للتّوحيد دون البحث الدّيّ، فقال: 
 .2تأسيس مسبّق لǼظرية Ŀ العلم، فليس امهم ǿو اموضوع بل امǼهج"

 )ما بعد امǼهجأ مقاصديةّ امǼهج اني:المطلب الثّ 

يشغل السّاحة العقديةّ اليوم مشروع مقاصد العقائد Źاكي Ŀ مǼطلقه امضمون امعرĿ مقاصد الشّريعة      
Ŀ البحث عن أسرار التّشريع ولطائفه اŬفيّة واūكيمة، ومكمّا للجانب العقدي وارتباطه بأسئلة اإنسان 

الزاّد اإماň ع امسلم Ŀ العام امعاصر وتزويدǽ باإمانية، Ű Ŀاولة إحياء السّلوك اȋخاقي وإعادة موق
ů Ŀال  Ū3هودا وǿو ما Ţاول تداركه بعضوتثبيته مقاصدياّ من خال إعادة ربطه بامصدر السّماوي، 

  حياهم،قادا  تسرّ ń اعتǿا الوظيفي Ŀ حياة اȋفراد قبل أن تتحوّل إبعد مقاصد العقيدة/العقائد وبيان
ȋنّ "مقصود الشّرع إŶّا ǿو تعليم العلم اūقّ والعمل اūقّ )...أ والعمل اūقّ ǿو امتثال اȋفعال الŖّ تفيد 

Ǽّب اȋفعال الŖّ تفيد الشّقاء" ، وقد جاء القرآن الكرم بعقيدة اإسام وشرائع وأبان عǼها 4السّعادة وّ
ȋسرار، علو به اهمم وتزكو به الغايا  وتكشف به امن خال العقل امقاصدي الّذي تقرّ به الǼّفوس وت

Ŀ العقل امقاصدي أن يكتشف الطاّقا ، فيضع ها اŬطةّ واهǼدسة امǼاسبة، ويؤصّل و"اȋصل 
                                                           

، دار التǼوير، برو ، لبǼان، Ű4اولة Ŀ إعادة بǼاء علم العقائد، ط –، الǼبوة من علم العقائد إń فلسفة التاريخ مروكخ علي  1
 .5، ص 4112

 .633، من العقيدة إń الثورة، مرجع سابق، ص حǼفيحسن خ  2

ة مقاصد رسائل الǼّور، وقبلهما كتاب حجّة اه البالغعمّار جيدل، و كتاب: Űمّد عبدو، مقاصد العقائد عǼد اإمام الغزاŅ،  خ مثا 3
 للدǿلوي او كتابا  الǼورسي عموما... وغرǿا من التآليف القدمة واŪديدة ومشاريع البحث والدّراسا  العليا قيد اإųاز او امقاا 

 والدراسا  امǼشورة ǿ Ŀذا اجال.

 .53خ ابن رشد، فصل امقال، مرجع سابق، ص  4
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امǼطلقا ، وŹدّد اǿȋداف امرحليّة وااسراتيجية، ويضع الرامج، ويبتكر الوسائل، وŹدّد امسؤوليّا ، 
تقاط واŬلل، ويكشف أسباب التّقصر، ويدفع للمراجعة والتّقوم، واغتǼام الطاّقة والويبصر مواطن القصور 

القدرة على التّحليل والتّعليل، وااستǼتاج والقياس،  1الفرص التّارźية، واإفادة من التّجربة، ويكسب العقل
، 2اȋمǼيا "نيّا  و واستشراف امستقبل Ŀ ضوء رؤية اماضي، وŹمي من اإحباط واŬلط بن اإمكا

فتحكيم ǿذا العقل Ŀ البعد الغائي سيحقّقّ توافقا بن ما تصدّقه الفطرة ويدركه العقل وتوافقه الǼّفس 
، Ŀ الوعي بامǼاǿج والغاية مǼها Ŀ الكشف 3وŸريه الكون، من أجل Ţقيق الǼّتائج امطلوبة هذا التّكامل

 وااكتشاف.

بن امقصديةّ امǼهجيّة والغاية من اموضوع ومعاŪة إشكاليّاته؛ ومدى والبحث العلمي أǿمّ وصل      
ديد الرّاث الكامي وااعتماد على  تعلّقه بالǼّفع اآňّ وامستمر Ŀ بǼاء العلوم وإنتاج امعارف الدّيǼية، وّ

ا وزوايا الǼّظر ودرجة هامǼاǿج الراثية واūداثية والّذي تسعى إليه Ŀ الǼهاية كلّ العقول باختاف قبليّا
ااعتقاد والتخلّق، "فمن يكتب عن تراثه إŶا يكتب عن نفسه، معى ما، والباحث أذ يǼظر Ŀ تراثه، ولو 
نظر فاحص ناقد، يتأمل ذاته على Ŵو ما، ويعي ها ضربا من الوعي. )...أ ومعى آخر العقل إذ يرتد 

ذاته، وبقدر ضوعا للǼّظر والفحص، فهو ا يǼفكّ يلتحم بعلى نفسه ويرجع إń تارźه، لكي Ÿعل مǼه مو 
  .4ه"ما يǼفصل عǼها لراǿا، إŶا يتحصّل له وعي مغاير بذاته فتتغر نظرته إń تراثه وإń ذاته Ŀ الوقت نفس

وتبعا  ذلك ااǿتمام أيضا مطبّق  امǼهجويتطلّب العمل امقاصدي Ŀ اختيار      
امǼاǿج/امتكلّم/امفكّر، واموضوع امراد تطبيق امǼاǿج عليه/الدّرس الكامي اŪديد/الدّراسا  اŬاصّة 

                                                           

ن الازم من شروط كما العقل، نوعيّة التكويخ źصّصّ طه عبد الرّمن جزء من كتابه: العمل الديّ Ŀ ّديد العقل للحديث عن  1
 وما بعدǿا. 437أجل إنتاج دراسا  وŞوث ترقى من خال العقل امسدّد إń العلم الǼّافع، انظر ص 

،  كتاب اامة، سلسلة 4، ط4بطه..ůااته، نور الدين بن űتار اŬادمي، جحجيته..ضوا–عمر عبيد حسǼة، ااجتهاد امقاصدي خ  2
 )امقدّمةأ. .41خ43ه، ص 4341، 43، س 35دورية تصدر كل شهرين عن وزارة اȋوقاف الديǼية والشؤون اإسامية، قطر، ع: 

 .41نفسه، ص امرجع خ  3

اŶرا ، مǼاǿج قراءا  الراث Ŀ الفكر الǼهضي العري خإشكاا  )نقا عن: عبد العزيز  1خ2خ علي حرب، مداخا ، ص  4
 )لغياب امرجعأ. .61خ21، ص 2146خ4363، مركز التأصيل للدراسا  والبحوث، جدة، السعودية، 4وŶاذج، ط
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بالفكر اإسامي، ȋنّ حفظ مقاصديةّ البحث العلمي سبب لتجديد اŬطاب اإسامي الواقعي الذّي 
 ظريةّ امعرفة اإسامية.źدم الǼّموذج امعرĿ اإسامي ون

 :أ_ المنهج    

ميتافيزيقا ة أو رؤية كونية مولية ţتص بقراءة الوجود وامدرسة فلسفية أو اǿوتية نظرة كليّ  Ţكم كلّ      
ة Ŀ صǼاعة وتؤثرّ بطريقة مباشرة أو غر مباشر  ،قافيةته الثّ نا  عقلها اŪمعي وǿويّ حسب مكوّ  ؛والقيم

Ŗ أنتجها امǼهج   الّ ، فـــ "امقواومراميه امǼهج، وبالتّاŅ يساǿم امǼهج فيما بعد ببلورها حسب مقواته
ة دراسة إاّ من خاله أيّ  ك Ŀر مǼها أو يتحرّ ن يتحرّ أوق Ŀ عǼقه، فا يستطيع يت بامه تصبح كالطّ ومّ 

ج Ŀ اخلي "فيحمل كلّ مǼهكيب الدّ أمّا من ناحية الرّ  ؛أثر اŬارجي، ǿذا من ناحية التّ 1ر مǼها"و بتأثأ
بيعة، قافة واإقتصاد، ااجتماع والكون والطّ ين، اȋمة والفكر، الثّ مكǼوناته موضوعا  ومفاǿيم حول: الدّ 

من  مǼها الباحث مǼهج ألŖ يبدساسية للرؤية الكونية اȋنا  ا، وǿذǿ ǽي امكوّ 2اȋخاق والقيم..."
 ارźية أو اجتماعية.ة تŰ Ŀاولة لتطويع امǼهج Ŭدمتها خصوصا إذا كانت مادّ  ،صلبها ليǼتهي إليها أيضا

قيقة ومع تراكميّة امادّة امǼتجة من امǼهج احدّد Ŀ بيئة ثقافيّة معيǼة يتمّ تقدم امǼهج على أنهّ آليّة د      
ووسيلة بǼائيّة للوصول إń الǼّتائج امرجوّة، ولكن "من اŬطأ القول بأنّ Ǽǿاك ما يسمّى مǼهج مقدّس، 

، حŕ إن أمر اه 3مفسّر مؤمن وآخر غر مؤمن" فامǼهج ا يوصف باإمان أو بعدمه، ولكن Ǽǿاك
للمسلم Ŀ طلب العلم ا Ÿعل مǼه مضطرا Ŀ ّربة كل ما قد يصل إń العلم الغري سواء لغرض الطاعة 
أو ااندفاع Ŵو امعرفة والظهور "ولئن سلّمǼا بأنّ امتخلّق بأخاق الدّين اإسامي يلزمه أن يطلب 

 ، فا نسلّم بأنهّ يلزمه، Ţ Ŀصيل ǿذا ااتصاف، ااندفاع Ŀ اȋخذ بكلّ مǼاǿجااتصاف بالعقل والعلم
العقل ونتائج العلم الŖّ جاء ها الǼّمط امعرĿ اūديث، وذلك أنّ ǿذǽ امǼاǿج أشبعت، من حبث يدري 

اǿج والǼتائج Ǽامتخلّق أو ا يدري، مذǿب واضعيها Ŀ العقل والعلم؛ ومن Ǽǿا، فلسǼا نعرض على ǿذǽ ام
جرّد نسبتها إǿ ńؤاء الواضعن من حيث أنّم مسلمن أو غر متديǼّن، فذاك أمر ا يقول به عاقل؛ 

                                                           

 .356خ سيف الدين عبد الفتاح، امǼهجية ااسامية، مرجع سابق، ص  1

 .366نفسه، ص  امرجع خ 2

 .45ص أمد Űمّد جاد، فلسفة امشروع اūضاري، مرجع سابق، خ  3
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، 1وإŶّا ȋن مذǿبهم فيها يقوم على مبادئ ا مكن للمتخلّق بأخاق الدّين أن يقبلها أو يدعو إń قبوها"
ث الكامي وضوع وخصوصيته أيضا، فقد يǼتهج الباحوكلّ يدرك اŬصوصية والفارق للمǼهج Ŀ مقابل ام

Ŗية الźطلقاته ومسلّماته العقدية والتّارǼدراسة اللقضايا الكامية بعد أن يضبط م Ŀ نثروبولوجيȋهج اǼام 
تلفّ اموضوع وا يتوجّه به Ŵو الǼصّ امقدّس Şكم أنّ له خواصا ّعل مǼه متعاليا عن ǿذا امǼهج وإŶّا 

لوم رĿ ǽ قراءة سلوك امتدين وتطوّر العقل الدّيّ Ŀ قراءة العقائد واالتزام العبادي من حيث يزوّد العيستثم
 اإسامية بكعطيا  تساǿم Ŀ ّديد اŬطاب الدّيّ حسب اŬصوصيّة اŪغرافية، وقد يتطوّر اȋمر

ديǼهم ورؤيتهم ب ارتباط امسلمنيستقي مǼاǿجه من الواقع اإسامي و تأصيل لعلم أنثروبولوجيا إسامي ل
 .ه والعام واإنسان

عليها  قد حكمت اūركة الفلسفية امǼهجية واستǼد وقد وضع ديكار  ماň قواعد لتوجيه العقل        
ما ؛ مكن اعتبارǿا خطوا  Ŭدمة مقاصدية امǼهجأوń بدايا  التجديد الكامي Ŀ العصر اūديث أين 

رّد عن اإيديولوجيا، وتوجيه العقل يعّ توجيه امعرفة Ŵو امسار التبليغي الفيها من موضوعيّ  Ǽافع؛ ة وّ
 :2كاآيوǿي  

راسا  ǿو توجيه العقل بكيفية ّعله يصدر أحكاما مقǼعة وحقيقية حول  خ Ÿب أن يكون ǿدف الدّ 4
 كلّ القضايا الŖّ تواجهه. 

كّ وا مكن الشّ  ةإاّ باموضوعا  الŖّ يبدو أنّ عقلǼا قادر على معرفتها معرفة يقيǼيّ  خ ا Ÿب أن نتمّ 2
 فيها.

ذي سǼدرسه عمّا قاله اآخرون بصددǽ، أو على ţميǼاتǼا حوله، خ ا Ÿب أن نبحث Ŀ اموضوع الّ 6
يǼية. وǿذǿ ǽي قولكن Ÿب أن نبحث فيه عمّا نستطيع رؤيته بوضوح وبداǿة، أو ما نستǼتجه بكيفية ي

 الوسيلة الوحيدة الŖّ توصلǼا للعلم.

                                                           

 .12خ14 صسؤال اȋخاق، امرجع السابق،  طه عبد الرمن،خ  1

 René Descartes, régles pour la. )الذي نقله الباحث عن 61خǿ21ال Űمد، Ŀ امǼهج، مرجع سابق، ص  خ 2

direction de l’esprit). 
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 خ إنّ امǼهج ضروري Ŀ البحث عن اūقيقة.3

ول لبعض اūقائق. ق ها العقل من أجل الوصŖ يتطرّ ه Ŀ تǼظيم وترتيب اموضوعا  الّ خ يكمن امǼهج كلّ 5
ال من امعرفة أبسط، مّ اانتقولتطبيق ǿذا امǼهج Ÿب أن نرجع القضايا احرّة والغامضة إń قضايا 

 ج معرفة قضايا أخرى.ة البسيطة للوصول بتدرّ ة هذǽ القضيّ اūدسيّ 

مييز ما بن أبسط اȋشياء وأعقدǿا والقيام هذا البحث بانتظام، Ÿب أن نتعرّف Ŀ كلّ سلسلة خ للتّ 3
يف تبتعد يء اȋبسط وكشّ من امواضيع، أو Ŀ كلّ ůموعة حقائق استǼتجǼا مǼها حقائق أخرى، على ال

Ǽه أو تقرب مǼدّ أعūذا اǿ ńخرى إȋشياء اȋو ذاك.ه ا 

لع، Şركة متواصلة ا تعرف اانقطاع، على كلّ خ لكي يكتمل العمل، Ÿب على الفكر أن يطّ 7
 اموضوعا  امǼتمية للهدف الذّي يريد Ţقيقه، مّ يلخّصها Ŀ عمليّة إحصائية مǼهجية وكافية.

عدم فحص و  ف عǼد ذلك اūدّ اعرضت عقلǼا مسألة ا مكǼه فهمها فهما تاما، فيجب التوقّ  خ إذا3
Ǽّب القيام ŝهد دون جدوى.  امسائل اموالية، وّ

ونضيف هذǽ القواعد: ااعتماد على الوحي والكون Ŀ توجيه الفكر Ŵو تسخر ما فيه نفع للبشريةّ    
 رم الذّي مǼحها الثقّة Ŀ اكتشاف امطلوب من اانسان Ŀ اūفاظĿ بǼاء مǼاǿج تعود إń القرآن الك

على الرابطة اازلية بن العبد وربهّ، ففي مǼهج الǼّي إبراǿيم عليه السّام خر دليل على اإشارة القرآنية 

ِ قاَلَ إبِحرَهِٰ  ِذح " مثاخ Ŀ قوله تعاń:–للتّجريب  حۡ َُ ََ حۡ ِِ كَ رِ
َ
َ ِ ى ݗَ رَ ذ تَٰ حݙَݠح مِݚى  ٱل وَ لݗَح ُܖَح

َ
قاَلَ َ

ِݚَ  بَعَܟم مذ رح
َ
حܰ َ ى قاَلَ فخََ ِِ

ݙَئݚَِ قݖَح طَح ِ ذّ ٰ وَلَكِٰݚ  ََ ِ قاَلَ بَ حكَ ثَݗَ  ٱلطَيح َّ ِ حهَݚَ إ َُ عَݔح فَ ٰ  ٱجح َ ََ ِ
 َ ذ

ا ثَ  حۡءم ِنحݟَݚَ جَ مۡاۚ وَ  ٱدحعَݟَݚَ  ݗَ جَܞَݔل مذ ُيِنَكَ سَعح
ح
ݖݗَح يܕَ نَ  ٱعح

َ
َ َ َّ ٌۡ حَݓِۡݗٞ  ٱ ، حيث وجّه  1"٠عَۡيِ

تسبق العمليّة  2العقل الكوň/امسلم إń التّساؤل Ŀ الكون؛ ويتمحور اȋمر حول مس مبادئ نفسية
 امǼهجية لبǼاء امعرفة: 

                                                           

 .213البقرة، سورة خ  1

2_ Babar Ahmed, “The Rational Psychology of Perfet Being Theology: Towards a New 
Islamic Hermeneutics”. University of Exter. England, Octobre 2010. p. 9_27. (By my view).  
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 ليطمئنّ قليأ. ...)أرĿň امعرفة وبلوغ اūقيقة السّبب امقǼع   .4

كيف  !)أوم تؤمن /التّجريب امباشرالبيان بالعقل/امǼطقĿ طلب البيان/عرض البساطة والسّهولة   .2
 .أ؟Ţيي اموتى

 قال بلى... ولكنأ.) Ŀ امعطيا  اȋوّلية الثقّة  .6

العمل/التّجربة/اإجراء واحرام امرحلية/التّواصلية للوصول إń اليقن )فخذ، صرǿّنّ، اجعل،   .3
 أدعهنّ... يأتيǼكأ.

 اإنسانية/ القدرة البشرية )واعلم أنّ اه عزيز حكيمأ.احرام اūدود العقلية  .5

الث إمانا أو إūادا، مع الثّ و يقيǼا، ا أو فاسدا، شكّ وا  ستǼتج آليا إمّا فهما صحيحا أǿذǽ اŬط    
امرفوع، ستختصر طريق البحث إń اهدف دون تفاصيل اŬافا  والتفرّق، وصحّة الطريّق تقتضي اȋصل 

 ّǼهجي، والضّابط القيمي، والراّفد امقاصدي؛ وا يتأتّى ذلك إاّ من الوحي الصّادق الثاّبت والǼاظم ام
 والǼبّوة امرشدة.

 م:المتكلّ ب_ الباحث في علم الكام/     

Ǽا Ŀ ميع ما نستقريه وųعل غرض... "يقول اūسن بن اهيثم Ŀ مقصديتّه امǼهجية لتحصيل امعرفة:      
، استعمال العدل ا اتبّاع اهوى، ونتحرّى Ŀ سائر ما Ŷيّزǽ ونǼتقدǽ طلب اūقّ ا اميل مع اآراءونتصفّحه 

Ǽع Ŗّالغاية ال ńقّ الذي به يثلج الصّدر، ونصل بالتّدريج والتّلطّف إūا ńتهي هذا الطّريق إǼا نǼّا فلعلǿد
، 1اد الشّبها "وّ ول معها اŬاف ويتجسّم ها مفر مع الǼّقد والتحفّظ باūقيقة الŖّ يز يقع اليقن، ونظّ 

وامقصد من  وŢكيم اللّطف اإهي والغايةباع وصǼع امعرفة، تّ وامتكلّم Ŀ إأخاق العام والباحث ǿي 
لى الباحث Ŀ عاختيار امǼاǿج وتطبيقها على اماّدة امدروسة، ومراعاة خصوصيتها وفق اجال امبحوث، ف

خمثاخأن يكون متخصصا Ŀ احدى فروع اجال حŕ ا تتملكه العاطفة الديǼية Ŀ  امǼهج التجريي
تطويع امǼاǿج واستباق الǼتائج من أجر نصرة القرآن نصرة قد تضرǽ من حيث ا يدري، ȋن التعامل مع 

ǿو اŬوف و  الǼص القرآǿ ňو من اŬصوصية ما كان لكونه نصا حيّا حراّ ماّل أوجه وا تǼتهي عجائبه.

                                                           

 .637، نقا عن: الشǼار، مǼاǿج البحث، مرجع سابق، ص 4وŞوثه وكشوفه الǼظرية، ج-نظيف، اūسن بن اهيثم  خ مصطقى 1
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من امسؤوليّة امعرفية والشرعية أمام اه Ŀ كون ما يǼتجه امتكلّم/امفكّر Ÿب ان يتّسم بالصدف والتوجّه 
به إń اه تعاń حŕ ا يقع الباحث ū Ŀظة الرّاجع والǼّدم علما أو خوفا، كموقف الفخر الراّزي أو 

فخ ز  بغايا  مطارح الفكر ولعلّه استسمن ذا ورم ونالشّهرستاň؛ قال: "وقفت على نايا  الǼّظر وف
 Ŀ غر ضرم لعمري:

 لقد طفت Ŀ تلك امعاǿد كلّها *** وسرّ  طرĿ بن تلك امعام                    

 1فـــلـــم أر إاّ واضعــــا كـــــفّ حائــر *** على ذقن أو قارعا سنّ نادم"     

Ŀ أخاق امǼهج وامǼهج اȋخاقي؛ Űاولة إعادة استحضار القيم  كتب حيدر حب اه مقااو      
اȋخاقية Ŀ الǼشاط امعرĿ؛ يقول: "... إنّ التصوّر السّائد لدى البعض يقضي بوجود قيم أخاقية تتصّل 

 Ŀ ترشيد امعرفة نفسها، )...أ فالعام Ŀ القيم ǽذǿ ّري فهم كيف تؤثرŸ ياة العلمية، دون أنūباű ǽتر
ا أو بن كتبه ودفاترź ǽضع لقوانن معرفية عليه أن يطبّقها حŕّ يǼجح Ŀ الوصول إń نتائج سليمة، أمّ 

 ǽذا العام بعد خروجه من امختر أو عقب طيّه لكتبه ودفاترǿ اǿخاق فهي مسائل إجتماعية يتعاطاȋا
ȋتويا  كتب اŰ د أنّ أكثرų ه وبن اآخرين، وهذاǼفيما بيǿتصبّ ا Ŗّخاق العلمية ال Ŀتمامها خ

الغالبخ على عاقا  تقع خارج دائرة البحث العلمي نفسه، أي Ŀ عاقة اȋستاذ بتلميذǽ أو التّلميذ 
"...ǽا امعرفيّة ما م تصلح الشّخصيّة الباحثة2مع أستاذǼاطŶا وأǼجǿاǼحيث يلزم 3، بل ا صاح م ،

ا  وااحكام امسبقة الŖّ قد تغمط حقّ امفهوما  وامصطلحا  الباحث بالتّجرد من اȋيديولوجي
Ŀ حن قد تغيب الرّوح اȋخاقية وامقاصدّية عǼد بعض الباحثن أين . 4وامǼاǿج وتؤثرّ على اūقيقة

تصبح Şوثهم مزŸا من التǼّاقض وااختاط والعبث، Ţمل ů Ŀملها تشكيكا Ŀ مدى صواها وصحّة 
ن قال فيهم مصطفى صري قبل قرابة قرن من الزّمان، "...فبقيت الطاّئفة امتعلّمة الŖّ يكو  نتائجها؛ وقد

مقصودǿا من طلب العلم اūصول على شهادة العلم ا العلم نفسه، فإذا استفادوا بتلك الشّهادة شيئا 

                                                           

1 ňعلم الكام، تح وتص: ألفرد جيوم، خ الشهرستا Ŀ 6ص د.م، ، كتاب ناية اإقدام. 

 .454ص  مرجع سابق، ،، مسألة امǼهج Ŀ الفكر الديّخ حيدر حبّ اه 2

 .452ص  نفسه، امرجعخ  3

 .53 ، مرجع سابق، صعبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديدخ  4
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 يعǼيهم هادة )...أ امن الدّنيا كامال واŪاǽ والشّهرة كلّ ذلك شهادة على شهادهم الŢ Ŗّتاج إń ش
ارهم  الدّين وا صلته بالعلم وا مبلغ ǿذا العلم من القوّة واŷȋيّة، وǿم الّذين يكونون على كثرهم وّ

، وامتكلّمون اليوم قد يكادون ا يظهرون بفعل تراكم العلوم 1الراŞّة، رمزا لفقر الباد وإفاسها امعǼوينّ"
فكّرين واȋكادميّة أين صار ůرّد Ţديد امتكلّم Űلّ خاف، وبالتّاŅ فعلى اموتوسّع اإنشغاا  امعرفيّة 

امشتغلن بالقضايا العقديةّ والكاميّة أن يكونوا على مستوى من الوعي يثبت نفسه ويكون قادرا على 
ȋماň امبدع اǿيجل مادحا الطبيعة الصّارمة للباحث تقدم اȋجوبة امǼاسبة مقتضى اūال وامآل. يقول 

والقادر على تقدم الǼّموذج الفلسفي Ŀ مام قدرته امعرفيّة: "إنّ Űاربة السّطحية، والسّعي إń ذلك ŝديةّ 
اȋمان واستقامتهم وصابتهم، وإنّ إخراج الفلسفة من العزلة الŖّ التجأ  إليها، ǿذا ǿو ما يدعونا إليه 

نشعر بذلك. فلǼحيي معا فجر عصر رائع حيث الفكر امشدود  روح ǿذا العصر العميق، كما مكǼǼا أن
حŕ اآن إń اŬارج سيمكǼه الرجوع إń ذاته، العودة إń داخله، واكتساب الفسحة واميدان ȋجل 
ملكوته اŬاص، حيث سرفع اȋنفس فوق امصاŁ اليومية، متحسّسة باūقّ واŬلود واȋلوǿة، قادرة على 

ȋه"عظم اعتبار الشّيء اǿاǼديد خوالقدم أيضاخ  ،2واكتŪتاج علم الكام اŹ الدّرجة من الثقّة ǽذǿ ولبلوغ
اليوم إń ضمانا  السّامة من العقاب اȋخروي على ااجتهاد الكامي كما مǼحت للفقهي وإاّ قتلت 

روي مسلط اȋخحركة الفكر الكامي، وإاّ فلن يǼتظر الكثر من امتكلّم خصوصا وأنّ سيف العقاب 
، صحيح أنّ "ماحقة مقولة العقاب اȋخروي للباحث الدّيّ ǿ Ŀذا امستوى من مسألة 3على رقبته

الǼّظر، ليس أمرا سلبيا حيǼما يتم توظيفه لتحسن نوعية الǼشاط امعرŰ Ŀافظة خقدر اإمكانخ على 
Ǽال ǽذǿ مانة واهدوء والروّي والعقانية، فإنّ توظيفȋاصر اǼقعūوالعقاب ظم )...أ الثواب على بلوغ ا ،

، مع تقدم ضمانا  له 4على خطئه. لكي ّوّد الǼّشاط امعرĿ يبقى ضرورة Źتاجها الدين والعقل معا"
ا ّعله Źجم عن الǼّشاط الفكري كما تسلح الفقه مقولته الشّهرة: "من اجتهد وأصاب فله أجران ومن 

                                                           

 .3صري، موقف العقل، مرجع سابق، ص مصطفى خ  1

، امؤسسة اŪامعية 4مقدمة حول مǼظومة الفلسفة وتارźها، تر: خليل أمد خليل، ط-ǿيجل، Űاضرا  Ŀ تاريخ الفلسفة خ  2
 .45ص م، 4133هخ4313للدراسا  والǼشر والتوزيع، برو ، 

 .432ص مرجع سابق، ، امǼهج، مسألة حبّ اه خ حيدر 3

 .434ص  امرجع نفسه،خ  4
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ه اجال ليؤي ماّ استطاع دون تكليف ما ا يطاق أو يتجاسر Ŀ اجتهد وأخطأ فله أجر"، تفسح ل
 .1البحث، ǿذǽ الضّمانا  ǿي الǿ Ŗّيّأ  للفقه حراكه امؤثرّ

واȋزمة العلمية والثقّافية الŖ يشهدǿا العام اإسامي اليوم ّرنّا إń اūديث عن اȋخاق وموقعها      
ف زّم عملية اūوار وźرج من طابع امǼهجية والعلمية إń التّصǼيĿ البحث العلمي، ȋنّ غياها قد يؤ 

ما ا  2امغرض والّذي اţمت السّاحة اإسامية به، كما التدخّل Ŀ الǼّوايا والتّطرق إń أعماق الǼفس
 يŹقّ ȋحد التدخّل فيها؛ ما يعمّق ǿوّة اŬاف بن الدّارسن والباحثن ويقطع وشائج التّواصل العلم

 Ŗّب والǿلل الّذي شاب علم الكام القدم من اانفصالية والعداوة بن امذاŬفس اǼهم ويعود لǼفيما بي
خرجت من جانب امعرفة إń جانب الشّخصǼة. فالبعد امقاصدي حكم قيميّ Źدّدّ ما Ÿب أن يكون 

واحدّدا   ǿذǽ القيم عليه الباحث كذا  باحثة ومقصدŴ ǽو اختيار امǼاǿج، فكيف إذا كان يستقي
 الشرعيّة من الǼّصوص القرآنية، والتّجربة الǼّبويةّ واŬرة اإصاحيّة.

 /المستعاد:جـ_ الدّرس الكامي الجديد     

يعاň الدّرس الكامي من ّاذبن/مشكلتن Ŀ كلّ مراحله؛ "اȋوń فهي اانفصال أو شبه اانفصال      
)...أ أمّا الثاّنية فهي الغزو اȋيديولوجي ] السّلوك [الّذي وقع بن امرجعيّة العقدية وبن امظاǿر التّطبيقية

ǿرǿياة"الغري الّذي استهدف العقيدة اإسامية أساسا ومظاūر اǿتلف مظاű Ŀ ويرى  ،3ا السّلوكية
حǼفي أنّ العقائد ماǿي إاّ نظريّا  وتصوّرا  للعام تؤطّر السّلوك وتؤسّس له، والعودة ها إń التǼّظيم 

، فــ"م تكن العقائد Ŀ نشأها، وبداية ǿ4و إسقاط مقاصديتّها وإبطال لفاعليّتها Ŀ السّلوك وبواعث العمل
ئد نظريةّ بل بواعث على السّلوك. وم تǼتقل من العمل إń الǼّظر إاّ بعد توقّف العمل والبدء إعانا عقا

                                                           

 .432خ434ص  امرجع السابق،خ  1

 .456ص  امرجع نفسه،خ  2

 .454خ451خ الǼجّار، مباحث Ŀ مǼهجية، مرجع سابق، ص  3

 .33حǼفي، من العقيدة إń الثورة، مرجع سابق، ص حسن خ  4
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Ŀ التّساؤل الǼّظري عن أساس العمل. ظهر علم العقائد بعد أن توقّفت مارسة العقائد وم تعد موجّهة 
 . 1للسّلوك )...أ Ţضر العقيدة الǼّظرية Ŀ غياب اممارسة العمليّة"

العلوم اإساميّة Ŀ التقدّم ب جديدي ككلّ اŬطاب التّ تشكّل ة الكرى اليوم تكمن Ŀ لعلّ اإشكاليّ و     
وتعميم نتائجها Ŀ نسق يتوافق مع الذǼǿّيّة العامّة للمسلمن من ناحية، وإرضاء التيّارا  امخالفة وإقǼاعها 

بǼاء  اولةŰو  ومتاǿاته، والتّجديد ومآخذǽ، دم دائما بالرّاثمن ناحية أخرى، ǿذا امقصد الّذي يصط
بن اإرشادي؛ دي جديموذج التّ ويبتّ الǼّ الذǿّي اثي موذج الرّ الǼّ  وازن بنيمقارباي خطاب إسامي 

لت علم الكام ار اūداثي، ǿذǽ امشكلة قد أدخيّ ة عǼد الت ـّوانفصاليّ  ،ار اإحيائية بيǼهما عǼد التيّ توافقيّ 
ة لوم اإسامييǼية اŪديدة وبن كونه أشرف العتعصي فيه توضيح مقامه بن العلوم الدّ خǼدقا ضيّقا يس

الرّاثيّة، ومساءلة امقصد اŬفيّ أو الظاǿّر الّذي يكتǼف ǿذǽ العمليّة البǼائيّة والǼّقدية لعلم الكام امعاصر، 
اŅ "أا تستوجب امǼظومة اإسامية؛ وبالتّ بل ومساءلة العاقة بن مثǼويةّ الرّاث والتّجديد Ŀ علم الكام/و 

العاقة باماضي أفقا آخر من اȋخاقيّا  غر تلك الŖّ دأبت على معاملته معاملة موضوع تتǼازع عليه 
ديد الǼّوايا من 2امǼاǿج من أجل ملّكه وإحكام السّيطرة عليه؟" ؛ بإعادة التǼّبيه على حكمة ااجتهاد وّ

مقصد من وراء ّديد علم الكام الذّي يتضّح عǼد الǼّموذج اإحيائي الذّي يسعى وراء ذلك، بتوضيح ا
لرفع مقام امسلمن وتقدم علم الكام Ŀ مستوى الشّبها  امطروحة دون أن يكون علما تبيعا لغرǽ من 

Ŀ تستقي فلسفتها من واقعها، كما حرص ابن رشد على العمل امقاصدي Ŗّج الغربية الǿاǼلّ ما ك  ام
استعصى من البحث وامعرفة وأخضع امسائل Ŭدمة امقصد، يقول: "يǼبغي أن تعلم أنّ مقصود الشرعّ 
إنǼّا ǿو تعليم العلم اūقّ ǿو معرفة اه تعاń، وسائر اموجودا  على ماǿي عليه، وşاصّة الشّريفة مǼها، 

امقصديةّ من استخدام ǿذǽ امǼاǿج، ǿل كانت  . وكذا Ţديد3ومعرفة السّعادة اȋخروية والشّقاء اȋخروي"
Ŭدمة اإسام/علم الكام، أم سام إجرائيّة تيسّر عمليّة التّفكيك والقطيعة بن امسلم وديǼه، Şجّة 

 التخلّف الثقّاĿ امتاحق Ŀ الباد العربية.

                                                           

 .35سابق، ص الرجع امخ  1

 .23ص ، مرجع سابق، الǼص وآليا  الفهمخ اūرش،  2

 .41ص مرجع سابق، ، فصل امقال، خ ابن رشد 3
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م البديل عن ا لتقدّ م جديد وإŶّ س لعلم كاة اليوم م تأ  لتؤسّ امǼاǿج اūداثيّ وقد با  واضحا أنّ      
، ومن أجل ّاوز علم الكام ملة أين حافظوا عدم كفاية مǼاǿج الكام القدم لصرورة الدّرس الكامي

على مسمّى العلم Ŀ حن يسعون هذǽ امǼاǿج إń دمج موضوعايّ Ŭصوصيّة العلم وإلباسه لبوس الفلسفة 
نردّ على كلّ من و  إعان قطيعة بن امعتقد والسّلوك، بن الǼّظر والعمل،الدّيǼية مǼظرǿا الغري/امسيحي، و 

ة يعتر العقل البشري عقا كونيّا فلسفيا ا يضيق ŝغرافيا أو قوميّة أو معتقد أو دين، ȋنّ غرضه ǿو اūقيق
لسفة تǼتج علم كام، الكاميّة للف"إاّ أنّ القراءة الاǿّوتية للفلسفة تǼتج اǿوتا، القراءة وǿدفه ǿو بيانا؛ 

إاّ  القراءة الفقهيّة للفلسفة تǼتج فقها، القراءة اإيديولوجية للفلسفة تǼتج أيديولوجيا. ا يǼتج الفلسفة
، وعلم الكام Ŀ صورته التّقليدية أو الŸ Ŗّب أن تكون 1التّفكر الفلسفي، والقراءة الفلسفيّة للفلسفة"

مع الǼّظرياّ  الفلسفة بǼفس ااعراض القدم Ŀ اختاف مǼطلقهما وغايتهما، ȋنّ  حاضرا؛ إŶّا تتعارض
قد. "ااختاف بن العقيدة والǼظرية ا يرتبط محتواŷا اموضوعي، بل بالبعد الذّاي الǼّفسي للǼّاظر أو امعت

وامǼهجي فكرة غر  ، ما Ÿعل كونية العقل الفلسفي2فامعتقد متيقّن بصدق ما عرف، جازم بتحقّقه"
مقبولة خصوصا إذا با  معروفا للباحثن عموما أنّ امǼهج وليد ůاله التّداوŅ والتّارźي وخادم للمعرفة 
ونظامها امعرĿ الذاي. فعلم الكام اإسامي ليس Şاجة إń تبليغ عقائدǿا وبيانا والدّفاع عǼها وتعريفها 

لǼّظام رجعيّاته ȋنّ العقيدة ǿي السّياج الذي Źفظ اجال التّداوŅ وامǼاǿج مستقاة من خارج تصوّراته وم
امعرĿ اإسامي وتصǼع الدّائرة بن امعتقدا  والتّصورا  والسّلوك من أجل Ţقيق مقصد الرّشاد واŬاص 

  لإنسان/امسلم.

     Ǽذا؛ فعلى علم الكام امعاصر أن يتبىّ خصائص ضروريةّ تتǿ اء علىǼورة اانتقال اسب مع ضر ب
وامعاصرة وحتمية تطوير نفسه، مǼها: اانشغال على دورǽ كونه علما معياريا كمقياس لصحّة العقيدة، 
ويقدّم رؤيته ليس من جانبها الوجودي امستقلّ فحسب وإŶا Ŀ تقدم اإمان بانعكاسه العملي والسّلوكي، 

 فاراي الشّموŅ لفلسفة الكام وااحكام، واعتمادĿ ǽويستعيد امفهوم اȋول للكام والذي سطرǽ ال
إثبا  العقائد على البحث القبلي لأدلّة والراǿن امؤسّسة حŕ يتعقلن اŪدل الكامي برǿان علمي، 

                                                           

 .56، مرجع سابق، ص خ عبد اŪبار الرفاعي، علم الكام اŪديد 1

 .52، العقيدة والسياسة، مرجع سابق، ص صاĿخ لؤي  2
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وŢرّي الدّقةّ العلمية Ŀ ضبط امسائل واȋدلة، حŕ ا Ţال القضايا الكامية اń أيديولوجيا تدافع عن 
كما أعيب على الكام التقليديخ، بل Ÿب أن يشمل الǼقد الذاي الداخلي للمذǿب دون امذǿب خ

اŴياز أو ذاتية، وźرج من دائرة الدفاع الذاي إń الǼقد الذاي ومن ضيق الدفاع عن امذǿب اń رحابة 
ل بن قائدية، للفصاحية الع"إعادة الǼظر بامفردا  امطروحة للمǼاقشة من الǼّ ، و1الدفاع عن الدين اūق

ية عليه، دلة كافما لقصور العقل البشري عن إدراكها أو عدم وجود أما ǿو مكن، وماǿو متǼع Ŀ نفسه، أ
فتصبح تلك امواقع خطوطا مراء، لتحاشي الوقوع Ŀ متاǿا  فكرية ا حدود ها، وإيقاف استǼزاف 

والعودة اȋبديةّ إń امرجعيّة واحجّة؛  2زوعا فطريا"العقول بالراǿن واūجج، مادام نزوع اإنسان لإمان ن
"بل كان امǼهج خقد تكون مǼذ البدءخ مستǼدا على القرآن والسǼّة، القرآن الكرم والصحيح من السǼّة، 

البعث اūقيقي للروح اإسامية ولأمة اإسامية ǿو العودة الكاملة  أنّ معرّا عن روح اإسام اūقيقي 
ثوابت القرآن تبقي لإنسان ȋنّ  ،3للمǼهج، ǿو اȋخذ بǼصوص القرءان والسǼّة والعودة إń قانونما"

اŅ عشعورا باȋمان كلّما خاض Ŀ سر أغوار أسرارǽ فإذا حاد عن الطّريق وجد أدلةّ العودة وǿذا الǼصّ امت
Ş زّل عليهاǼفهم قرآنا كأنهّ يت Ŀ ّرūالفهوم يبقي للبشريةّ حقّها ا Ŀ ااصول ونسبيته Ŀ طّ بثباتهŬفظ ا

 اȋصيل للǼبوّة إń يوم القيامة.

وŵتم ŝملة لوحيد الدّين خان توضّح الغاية من وراء Ţرّي مقاصديةّ امǼهج Ŀ إنتاج امعارف     
اإسام Źتاج لكي يقوم بدورǽ من جديد إń اإلتزام باūكمة الرباّنية وإń اإمان "إنّ اإسامية؛ قال: 

بامستقبل الوضّاء لإسام، لكي نبذر بذورنا Ŀ اūال، وŴن مؤǿّلون بساح الصّر الذّي يشبه صر 
رشادي واإشهادي موذج اūضاري اإ، وŹقّقّ الǼّ 4غارس اūور ليصبح شجرا قائما صلبا Ŀ مدّة مائة سǼة"

 من الطيّب. اŬبيثبه ويكون دليا ونذيرا لكلّ من ضاع وحاد واحتار وأخطأ وظلم نفسه وغرǽ، وميز 

            

                                                           

من اȋيديولوجيا إń اابستيمولوجيا، مؤسسة الدراسا  واŞȋاث مؤمǼون با –خ قاسم شعيب، الكام امعاصر وضرورا  اإنتقال  1
 .42خ41، صخص 2143فراير  47 امغرب، اإنسانية،حدود، قسم الفلسفة والعلوم 

 .342خ341ص الزرŸاوي، علم الكام والتحوا  اŪديدة، مرجع سابق، خ  2

 .3ص  ، مرجع سابق،الǼشار، مǼاǿج البحث خ 3

 .1، البعث اإسامي، مرجع سابق، ص خانخ وحيد الدين  4
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 Ğخاتم 
ذ ا مكǼǼا إوتأثرǽ ي تشكّل نسق العلم،  ، أنّ أزمة اليوم ǿي أزمة امǼهجŸب ااعراف ي اأخر     

أن يكون  ن العلم مǼهج قبلبل إ، بدون مǼهج يفصح عǼه وŸلي صورتهاūديث عن علم قائم بذاته 
اجال ا إń طريقه لتجدامǼاǿج امعاصرة الغربية  وم تكن .و ůموعة من امعارف أو الǼظرياتموضوعا أ

 .اňي بǼاء امǼهج من اūيّز الكوň القرآň واإنسبسبب ǿذا العجز إاّ التّداوŅ العري واإسامي 

ا  مسعى علم الكام مǼذ نشأته إŢ ńقيق الرقي امعري والعقلي ي طرح القضايا اامانية والعقدية و       
رئي واماورائي من العقل والويي واإمان والغيب وا،، وǿو ما ععل ام غرانه يتعامل مع  كان ذلك اا
م نسخا متواترة وسبيا ععل من العلفصل ويطول ويطور ويكتسب اتباعا وűالفن، وهجا يالكام يكثر و 

يطة عديدا ي يلقة لن تǼتهي مادام اانسان يدب على البس ابق قدما واūاضرومتǼاقلة تطلق على السّ 
ويؤمن بالغيب وااله، فما يتم اخضاع للمخر والتجربة فلن يستغرق اكثر من نتائجه الدقيقة الي كمǼت 

ي مابعد  من التفكر العقاň يدةن علم الكام اŪديد يلقة عدد كامن البداية ي ثǼاياǽ، وعليه: فق
اامان الذي بقي ثابتا يصارع تغرات العقل الفلسفي اūداثي وما بعدǽ، وانكفاء طائفة من البايثن 
لتطويرǽ قد يكم ي توعهه ومبانيه يسب الرقعة اŪغرافية والقبليات امعرفية وامذǿبية لروادǽ، واختلف 

فا واضحا بن امدارس الي تلقوا عǼها معارفهم فانتهى علم الكام اŪديد اń مزيج من امبايث اختا
الي م تǼتظم ي سلسلة وتǼاسق كما كان اامر مع علم الكام القدم، بفعل اموسوعية الي بلغها العقل 

بذلك  Ǽها، فتداخلتاūديث وتضاعف انتاعاته العلمية وااعتماعية وتكاملها وتداخلها فيما بي
ايث وامǼاǿج ازعت امبمط اŬصوصية الديǼية والفكرية، فتامصطلحات وتثاقفت امفاǿيم دون ضاب

ويدثت فوضى وخلط مكن ان يوسم بانه البدايات ااوń الي سيتمكن بعدǿا علم الكام اŪديد من 
رسيا كام السابق وتراكم نسقيا ومدارساء عهودǽ مؤلفات واضحة امعام واŬطى كما م ذلك مع علم ال

 ومǼهجيا Ŭدمة اركان اامان والعبادات.

 الية:التّ ń الǼتائج إوقد توصلǼا خال ǿذا البحث      
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 م الجديد:علم الكام الجديد والمتكلّ *في ما يخصّ 

دفاعا، ولذا فهو و _ازال علم الكام يثبت فاعليّته وقدرته على أن مثّل لسان اأمّة العقائدي تبليغا 
أي ؛ ة للمسلمه مرتبط بالقوّة العقليّ źضع للتجدّد بشكل دائم يّّ وإن بلغ عقل اأمّة يضيضها، أنّ 

 مرتبط بوعودǽ، ووسيط شارح ومدلّلّ على الǼصّوص امرععيّة.

ى ن يافظ علإو  ؛نسخة مستحدثة من علم الكام القدم يتبلور ضمنعلم الكام اŪديد ازال _ 
 امتزجقد  ديداŪ فعلم الكام .فاع عǼها وتبييǼها باūجاجي عهد علم الكام الدّ مانية الّ صول اإاأ

ولكǼّه ي  ،سامي تابع ا متبوعن اجتمع الفكري اإأحكم  ،بالفلسفة امعاصرة واستخدم مǼاǿجها
دينّ أياّ كان دّفاع عن اإنسان امتخرج عن دائرة الدّفاع عن العقائد اإساميّة إń الطروياته امتأخّرة قد 

 ǿوت امسيحي.فلسفة الدّين وطريقة طرح الاّ  ي نقاشاته موذجصار يأخذ ديǼه، و 

لمية والتزود ت العمانية بفعل العاقاوا مبايث اختلطت بالفلسفة اأزمام امبادرة وانشئاايرانيون _ امتلك 
عقل اايراň قبل لل اانفتاح الذي مّ  نوار عقبما بعد اأاستقاء فلسفة وبالتاŅ ، العلمي من عامعاها

وااغاق غط ورة بالضّ لثّ وبعد ا ،مانيةذاي بن اūوزة واŪامعة اأستاقبا بالتبادل اأ اإسامية؛رة وبعد الثو 
شبسري  عǼدا نلمسه ، وǿو موغرǿا مانياأń إا دفعهم للهروب رين مّ ن امتǼوّ يمانرين اأامفكّ  اممارس ضدّ 

كامي وان طغى عاŪته للدرس الثرǿا ي مأقي الذي كان للجامعة اامانية توسروش ويّ ابو يعرب امرزو 
 .أليفي التّ فكارǽ أعلى اثي سلوب الرّ اأ

اŪغرافيا وŢكمها ي توعيه البعثات العلمية فقد كان ي الدرس الكامي امغاري اŪديد تأثر  تأثر _
مانية ن بامدرسة اأو اقين والعر و ن اايرانيو مملحوظ بامدرسة الفرنسية وتوعهها الوعودي، ي ين تأثر امتكلّ 

  .Ǽويريةالتّ 

 ،سائل العقدية مفكر اشتغل باماّ إم اليوم ما ǿو امتكلّ  نّ أن يدركوا أيوم م الا_ على البايثن ي علم الك
ياسة فة والفكر والسّ اريخ والفلسن يكون له باع ي التّ أن يǼفرد بعلم الكام دون أر اليوم مفكّ  أيّ وا مكن 
  ...وااعتماع
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امعرفية والي و  _ استطاع امتكلّم ي العصور الوسطى لإسام بلورة مǼاǿج تتجانس مع معطياته اأخاقية
تǼتهي إń مصدر مطلق نصيّا وكونيا، فانتهى إń إيداث انسجام بن مǼاǿجه ومعارفه، وشكّلت لǼا 

 مǼجزاته زادا ازال تغذّي اأمة بعد قرون من نظمها.

بوي ي علم الكام اŪديد وان يرص على التجربة الديǼية لكن ليس _ غياب اŪانب اأخاقي والرّ 
 اأخاقي الذي يسعى لانتقال باأمم امتخلفة Ŵو اūضارة من خال العقيدة.بامǼظور 

 ي ما يخصّ المناǿج المعاصرة في علم الكام الجديد:*ف

Ǽاء إدراك متن أقرب لليقيǼية وب، عاته وأǿدافهاجتمع آماله وتطلّ  ي ها Źققالوسيلة اأوń الّ  امǼهج مثل _
أم العلوم اليّ تدور  اامتعلّقة ه علومالو الǼصوص امرععيّة رعي Ŵو والتزامه الشّ والفهم السّليم لواعباته 

 مدارǿا.

ة عاملت اأمّ قوم والغربلة، كما تفرض اموضوعية قبول ǿذǽ امǼاǿج مبدئيّا Ţت دثار الǼّقد والتّ _ ت
رفض امخالف، تبعا اموافق و اإسامية وامعتزلة خصوصا مع الفلسفة اليونانية وامǼطق اأرسطي ي قبول 

 .لضوابط موضوعية ومرععية يضعها űتصون وربانيون

ائل، كفيل للمسداوŅ اإسامي _ šديد امǼهج الكامي وفق امستجدّات ومقاربته ضمن اجال التّ 
ون كبصياغة ناعحة لعلم الكام امعاصر الذّي يعن اأمّة على فهم مراد ديǼها ي ǿذا العصر، بدل ان ي

 فتǼة تشتّتّها.

 نّ اǿوي الكǼسي أرح ال_ تǼاول القضايا امعاصرة مǼاǿج معاصرة م Ÿعل الǼتائج ţتلف كثرا عن الطّ 
 .الوسيلة امشركة معطين űتلفن ستفرض عليهما اŬروج من قمع وايد

 إعادة ؛لكام اŪديدواين ما كتب ي الفلسفة وفلسفة الدّ  ů ńامع هتم برتيب ومع كلّ إ_ Ŵتاج 
دŇ تيعاب اūد اأسليتمكن امسلم من ا ؛وفرز امواضيع ،وţصيص امǼاǿج امǼاسبة ،ضبطها ي مبايث

قي بن يديه وما ب )=امǼاظرة(، خصوصا بعد غياب مصدر بث امعلومة العقدية له ،دراكهإما Ÿب عليه 
ǿذǽ البحوث  ن كلّ šعل م ؛شعرية ي نسختها القدمةاأالسǼية/و أاث امتوارث للعقيدة الشيعية من الرّ 
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 ّǼثوراالǼباء مǿ أغلب ما م يطلع عليها ، خبوية ّǼاسال ،ǽقذ نم ويستوعبوا ما تريدǼهم وتǼة نسانيزعتهم اإ
 .السياسات العامية أفسدهاالي 

ńتاج اليوم إŴ _  ّهجية  م امثقف الذي متلكتكوين امتكلǼة يكون على درايل وااصطاييةاآليات ام
 ما źص علم الكام وما źرج عǼه.

_ ǽديدš ج ي علم الكام اليوم ي مشاريعǿاǼام ǽذǿ إن اليو  ؛ا تكاد تغيب ńواصل ي  التّ دعت إ
 لعري الغري.ا معطيات التثاقف طوّعتها إاّ أهّا ،عملية التجديد بن كǼوز الراث ومستجدات الواقع

 ة في علم الكام:جديديالمشاريع التّ  ما يخص*في 

تماد على اث، ييث استمرت ي ااعواصل العقلي مع الرّ عملت امدرسة ااييائية على إبقاء خط التّ  -
ر العقلي/العقاň فكات ǿذا التّ ؤال والفهم وعملت على šديد آليّ العقل بامفهوم القرآň للبحث والسّ 

 يي ومعطيات الوعود والكون والفطرة.وخصوصية الǼص الدّ قل ذي ا يتعارض مع الǼّ الّ 

ظرة الكونية لǼّ ة ي تأسيس انظرة أكثر موليّ  ؛ي امدرسة ااييائية ةنتجت البحوث الكامية اŪديد_ أ
 التوييدية وإرساء موذج معري إسامي متكامل يعتمد على الǼّظرية امعرفية اإسامية.

جارب اح على التّ عددية واانفتسامح والتّ كامي يدعو للتّ _ اشتغلت امدرسة اūداثية على تأسيس خطاب  
موذج امعري قاط الǼّ سية الاǿوتية امسيحية، وŰاولة إجربة الǼقديǼية بااعتماد على امǼاǿج الغربية والتّ الدّ 

 ياقات امعرفية اإسامية.الغري على السّ 

يǼية وم الدّ ن كمحور تكاملي يتداخل مع العللدى البايثن اūداثيّ  الكام بااǿتمام اŬاصّ  Źظ علم _م
ضمن امشاريع العامّة د فيه جدييǼية وقد مت Űاوات التّ تǼاوله كفرع من فروع امعرفة الدّ  ا مّ مّ وإ ؛سفةوالفل

 ين ذاها.ين أو باعتبارǽ فلسفة الدّ Ţت فرع فلسفة الدّ ي قراءة الرّاث، و 

Ţفّز امشاريع الكامية الفلسفيّة الشّيعيّة؛ العاقلة اإساميّة وتشحذ قدرها امǼهجيّة على تداول الفكر _
 الدّيي العامي ي عغرافيا űتلفة ومصادر űتلفة، والكام يستمرّ باستمرار ااختاف العقلي اإسامي

 .وŰاوراته
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 وصياğ: الت  
 ،وتطبيقاها ات امǼاǿج امعاصرةور امǼهجي ي مثّ على توعيه ااǿتمام Ŵو الدّ اقتصر ǿذا البحث    

 .رس الكامي امعاصر بشكل عاملدّ على تشكّل ا وتأثر ǿذǽ اإعراءات

دراسة موضوعة źتص كل حث ب ؛فرعية š ńزئة ǿذا اموضوع إń مواضيعوعه نفسي والبايثن إوأ    
مǼه انبثقت  ذيأصيل ها من امǼبت الّ من مواضيع علم الكام اŪديد ومساءلتها مǼهجيا ومعرفيا والتّ 

ات اŬارعية كالتأثر امǼهجي خارج اجال دخّ وفصله عن التّ  ،ياطه من مابساتوما أ اإشكاليات
 .التداوŅ اإسامي الكامي

 على مرععيات űتلفة، يبتي أنه ؛يعي اŪديدة ما كتب ي الكام الشّ ة السǼيّ مń الرّ توعيه ااǿتمام إ_
 ا يغيب عǼها مدرك. شارية عرفانية تتغلغل ضمن فصول الǼصّ ولغة إ

_العمل على إųاز تصانيف خاصّة لقضايا علم الكام اŪديد، وفصلها مǼهجيا ومعرفيا عن فلسفة الدّين 
 مدارسها الغربية.وůال الفلسفة 

، بااعتماد على مǼاǿج قع اŪغرافيةţصيص البحث مǼتج علم الكام بǼاء على الرّ _
والبيئات امكوّنة هذǽ  ،؛ ي قراءة الطبائع والثقّافاتبتبيئة إساميّة مقاصديةّ أنثروبولوعية/نفسية/اعتماعية

 .وثراءوعلميّة مǼطق الفهم بطرق أكثر ţصيصا  /نقدالطبّائع؛ وبالتّاŅ فهم
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 :(1الملحق رقم )
ومات وم يبلغ من  ،ه 08اسي امعروف باŪهم بن صفوان سǼة : ولد Űرز الر  بن صفوان 1_ الجهم1

 . 2عمرǽ مسن عاما، وǿو صاحب أول كام متماسك لذلك عُد  من مؤسسي حركة ااعتزال
يعتر اŪهم أو ل من قال باŪر فاإنسان ي نظرů ǽبور ي أفعاله وا اختيار له فيها، فأفعاله مُقدرة     

شبيهه تعاń يية ناا سسبه تؤي  لń تقبا من اه تعاń، وųد من آرائه الكامية نفيه للصفات اإ
مخلوقاته، كما ذǿب جهم وأتباعه لń لفرايǽ سبحانه وتعاń بصفŖ الفعل واŬلق ونفى ǿاتن الصفتن 
عن خلقه، ومن Ǽǿا فامخلوقات ůبورة على أفعايا، كما نفى اŪهم صفة الكام عن اه تعاń وقال 

ـــ 3كذلك خلق القرآن الكرم وفǼاء اŬالدينباستحالة رؤيته وذǿب لń القول   ، ومن آرائه أيضا؛ القول بـ
  Ǽل الǿعيمها، وتأم أǼة بǼŪل اǿليهما فيهما وتلذذ أǿيان بعد يخول أǼار تفǼة والǼŪر جحيمها، لذ ا"أن  ا

ا" يه  ف   ين  لد  ار حركات ا تǼاǿى آخر، كما ا تتصور حركات ا تتǼاǿى أوا، ومل قوله تعاń: "خ  ا تتصو  
على امبالغة والتأكيد يون اūقيقة ي التخليد، كما يقال خلد اه ملك فان. واستشهد على اانقطاع 
بقوله تعاń: "خالدين فيها ما يامت السماوات وانرض لا ما شاء اه ربك". فاآية اشتملت على 

ذكر و  أم ا عن أتباعه والفرقة امǼبثقة عن آرائه. 4"شريطة واستثǼاء، واŬلوي والتأييد ا شرط فيه وا استثǼاء
ار لń ذ  قال باإجبار وااضطر يقول البغداي : "اŪهمية أتباع جهم بن صفوان ال  ف ؛آرائه űتصرة

 .5"ار تبيدان وتفǼيانة والǼ  ها، وزعم أن اǼŪ  انعمال، وأنكر ااستطاعات كل  

ان ǿو وزعم أيضا أن اإم" فيواصل البغداي ؛والقدر وقضي ة خلق القرآن؛ أم ا عن مفهومه لإمان       
ا تǼسب الكفر ǿو اŪهل به وقال ا فعل وا عمل نحد غر اه تعاń ولن   امعرفة باه تعاń فقط، وأن  

 للهف صانعمال لń امخلوقن على اجاز، كما يقال )...( وزعم أن علم اه تعاń حايث وامتǼع من و 
بأنه شيء أوحى أو عام مريد )...(، وقال سدوث كام اه تعاń كما قالته القدرية وأكفرǽ أصحابǼا ي 
ميع ضااته وأكفرته القدرية ي قوله بأن اه تعاń خلق أعمال العباي. فاتفق أصǼاف انمة على 

                                                           

م. 547-ه820أبو Űرز من مواŅ بř راسب، رأس اŪهمية ǿلك ي زمن التابعن، قبض عليه نصر بن سيار وأمر بقتله سǼة  :ǿو_ 1
. ه832، وقيل عام ه 820وقد أشار البغداي  لń مقتل اŪهم ي مرو على يد سلم بن أجوز امازي ي آخر زمان بن مروان عام 

/ Űم د علي أبو ريان، تاريخ الفكر 821ه، ص 8328من اŬاųي، القاǿرة، مصر، تح: أ ،2حزم، جالفصل ي املل ابن  :انظر
 .221، ص 2888الفلسفي ي اإسام، ي.ط، يار امعرفة، مصر، 

 .www.sasapost.comم، 2887سبتمر  22حسن زعفان، مقال مقاتل علماء الكام انوائل، تاريخ الǼشر _ 2
 .221ص  مرجع سابق،، لفكر الفلسفي ي اإسامتاريخ اد أبو ريان، _ Űم  3
 .11، ص ، مرجع سابق8ج الشهرستاي، املل والǼحل، _4
 .221، مرجع سابق ص ان، تاريخ الفكر الفلسفي ي ااسامŰمد أبو ري  _  5
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"ǽقول البغداي  أ  من أتى بامعرفة م أنكر وجحد .1تكفر Řحه فهذا تلك امعرفة بلسانه ا جوار  ومع
Ǽقسم امعرفة فهو مؤمن ولن جحد، واإمان عǼدǽ ا ي ىوسسب اŪهم بن صفوان أنه من أت نها يُكفرǽ ن  

. 2فاضل فيهة فا تأ لń عقد وقول وعمل وليس به يرجات فساوى بن لمان اننبياء ولمان انم  ويتجز  
  Ǽة والǼŪسائر انشياء ولكن اه عز  ار وقوله كذلك أن ا Řيان كما تفǼائهما على أن قاير بعد ف وجل   تفǼ

 . 3ولهام قالوا بتأبيد اǼŪة ونعيمها وتأبيد جهǼم وعذاها وأكفروǽ ي قأوعقيدة أǿل السǼة  ،خلق أمثايما

ة قوله ي جوقد جاء تكفر جهم من قبل بعض امسلمن لبعض آرائه ولكن أكثرية من كفرǽ كان نتي     
ǿل اūديث أذ  ǿو واحد من ؤية عن اه، فابن حǼبل ال  نفي الصفات عن اه، وخلق القرآن، ونفي الر  

يين  واعتر جهما بأنه وضع ،ر جهما بكل ما ذǿب لليه من آراءويتبعه خلق كثر من اǼūابلة، كف  
 اŪهم كان لديه وز بأصبهان مع أن  قتله انمر سلم بن أح، "4اŪهمية، وأجاز قتل اŪهمي بعد استتابته

عهد أمان من انمر ابن القاتل، وما ذكرǽ اŪهم بذلك ري عليه سلم قائا، ما كان يǼبغي له أن يفعل، 
Ǽت ي مرم ما ųوت، واه لو ك ناءة ينانرا، وأبرأك لń عيسى بولو فعل ما أمǼتك، ولو مأت ǿذǽ ام

قد صار مصطلح جهمي يطلق على كل  من م تتضح عقيدته ي ، و 5"بطř لشققت بطř حŕ أقتلك
ǽ6اامان والصفات والقدر وشابه جهم ي أفكار. 

ام ي يمشق، وكان مؤيبا نبǼاء اŬليفة، وǿو مؤيب : عاش اŪعد بن يرǿم بالش  _ الجعد بن درǿم2
، "اتصل اŪعد 7نسبة نستاذǽ: 'مروان اŪعد ' يذ  ماŬليفة مروان بن Űمد آخر خلفاء بř أمية، ال  

جهم وأخذ عǼه وقال بالقدر والتعطيل وخلق القرآن مثله، وقد تاقى ااثǼان ي الكوفة، وقد اختلف 
امؤرخون ي تعين البايئ مǼهما هذǽ اآراء، ويؤكد ابن نباته ي سرح العيون أن اŪعد أخذ قوله خلق 

 . 8"احر الزنديق الذ  عاش ي عصر الرسولم اليهوي  الس  القرآن عن أبان بن معان عن طالوت بن أعص
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أم ا قوله ي القدر؛ فقد تأثرت به 'اūمارية' لحدى فرق امعتزلة، وأǿم آرائه ǿي نفي الصفات عن اه     
واته على عرشه، كما أن نفيه الصفات أيى به لń نفي الكام عن اتعاń، ونفي أن يكون اه قدر م

  م يكلم موسى، وا يعُرف كيف فسر اآية الŖ تُشر لń تكليم اه تعاń موسى، ومن اآراءاه، وأن اه
 ǽعد يذŪيم خليا، وا تذكر امصاير تفسر اǿذ ابراţا ńسب للجعد أنه أنكر أن يكون اه تعاǼُت Ŗال

ǿعد نفي أن يكون ابراŪكلمة خليل ، ويظهر أن ا Řصاآية أو كيف فسر مع Řد يم خليا معǼداقة ند ل
، وذلك ننه نفي الصفات عن اه تعاń، وǿذا يعř أنه ا مكن أن يكون اه تعاń شخصا حŕ يتخذ 
اي أحدا ويفضله على سائر اننبياء. ويعُد عبد القاǿر البغداي   ُُ أحدا صديقا، كما أن اه ا مكن أن 

نسان حŕ قال: لن اŬمر ليس من فعل اه ولكǼه من فعل اŬمار، اŪعد من القدرية لذ غاń ي قدرة اإ
وكان يقول: "أن من وضع اللحم حŕ يدوي كان الدوي من خلقه، ومن يفن انجر لتتن حŕ تولد مǼه 
العقرب كان العقرب من فعله، ومن يفن الكماة حŕ صارت اūية كانت اūية من فعله، فǼسب خلق 

 . 1الدوي واūية لإنسان"

يضا ǿو اŪعد بن يرǿم الذ  قال أ ؛فات ي اإسامم ي الص  ل من تكل  أو   هرستاي أن  ويذكر الش      
خلق القرآن، وقد أخذ جهم بن صفوان عن اŪعد مقالته ي الصفات، فلما ظهرت امعتزلة أخذت عن 
جهم قوله ي نفي الصفات وي خلق القرآن، فكان واصل بن عطاء أحد مؤسسي ااعتزال يǼفيها 

زمن   يستبعد أن تكون ǿذǽ اآراء مǼتشرة يفات(، أصا ناا ي رأيه تؤي  لń الشرك )...( وا)الص  
 .2فاتاŪعد أو قبله، وأن اŪعد شارك فيها وطورǿا ويفع ها لń اايتها ي نفي الص  

قتل اŪعد بن يرǿم على يد انمر خالد بن عبد اه القسر  جامع واسط بالعراق، وقع ǿذا انمر     
وǽ ها امسلمون اŬراف، كان جعد قبلها مسجونا، فأخرجصبيحة عيد انضحى، ي الس اعة الŖ ذبح في

مقيدا بأغاله فجر يوم العيد، وجاءوا به لń امسجد وأجلسوŢ ǽت امǼر، راح انمر يلقي خطبة العيد 
الŖ أااǿا بقوله للمصلن: "ارجعوا فضح وا يتقب ل اه مǼكم، فإي مضح  باŪعد بن يرǿم"، ونزل وذبح 

  .3صل ن وǿم يǼظروناŪعد وسط ام

 
                                                           

–أكرم مطلك Űمد، من ملخص مبحث "جهم بن صفوان وآراؤǽ الكامية ي نفي الصفات عن الذات اإيية"، قسم الفلسفة  _1
  .0_5، اŪامعة امستǼصرية، ص -كلية اآياب

 .88ص  ،نفسه_ 2
 .حسن زعفان، مقال مقاتل علماء الكام انوائل، مرجع سابق_ 3
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 (:2الملحق رقم )
وǿو ما جاء من الكام على نظام واحد، ونس ق من كل  شيء: أ  ما كان على طريقة  لغة: النّسقأ_ 

Řاسقت انشياء: أ  اتسقت معǼُظيم، وتǼو التǿ سيقǼ1نظام عام، والت . 
مراص ة، مǼطقيا، لكن من  ůموعة من أفكار علمية أو فلسفية" :ǿو systemسق الǼ   صطاحا:ب_ إ

ملة عǼاصر، مايية أو " :. والǼ سق معǼاǽ اŬاص  2" من الǼ ظر لń حقيقتهاحيث الǼ ظر لń ماسكها بداً 
غر مايية، يتعل ق بالت بايل، وبعضها البعض، سيث تشك ل كا  عضويا )الǼظام امدرسي، اŪهاز العصي 

أليس يذǽ الكلمة، ي انغلب، مضمون عامي؟... "عǼدما ţضع . يقول كلوي برنار: ي أيامǼا 3"مثا(
ا تغدو نسقا،  الفرضية للمǼهج ااختيار ، فإاا تغدو نظرية؛ ولكن حن ţضع للمǼطق وحدǽ، فإا 

ه ، ويعر ف الǼ سق الثقاي امستقل ي اننثروبولوجيا بأن ه: "نسق يعتمد على نفسه بǼفسه. أ  أن  4"مǼظومة
ńدعيم بواسطة عاقة تكميلية أو تبايلية، أو تبعية أو أ  عاقة أخرى ضرورية مع نسق  الت  ا ُتاج ل

ا ة امتوافق بعضها مع بعض. كما أآخر. وتعد  مثل ǿذǽ الوحدات أنساقا نن  لديها أجزاءǿا امستقل   ا 
 .5ا ا Ţتاج لń نسق آخر استمرار قيامها بوظيفتها"ة نا  مستقل  

يقول بأن  امذǿب عǼد الفاسفة  systemسق" باعتبارǽ "امذǿب" ف ميل صليبا "الǼ  لكن، يعر      
  Ǽموعة من اآراء والů ًطقيǼظريات الفلسفية ارتبطت ببعضها البعض ارتباطا م  ŕصارت ذات وحدة  ا ح

با ذ  يعطيه ميل صلي، وǿو نفس تعريف ااند للǼ سق، ال  6ةظري  ة ومتماسكة...وǿو أعم  من الǼ  عضوي  
ي حن يعر فه ااند بــ: "ما يعل م، وبالت عميم، ما يقر ر أن ه صحيح ي موضوعة  ،doctrineمدلول امذǿب 

اǿوتية، كامية، فلسفية أو علمية: ǿذا امصطلح يشتمل يوما على فكرة ůموعة حقائق مǼتظمة، 
، وبالت اŅ فهǼاك 7قول مǼعزل أو على نظرية خالصة" متكافلة، وحŕ مرابطة ي انغلب مع الفعل، ا على

تارخي ا ذǿب فريق بن تأسيس امǼاول، ويلزم الت  تداخل ا تطابق بن مفهوم الǼ سق وامذǿب عǼد الت  

                                                           

/ أشرف طه أبو الذǿب، امعجم اإسامي اŪوانب الديǼية والسياسية 127_ الفروزآباي ، القاموس احيط، ماية )نسق(، ص 1
 .183م، ص 2882ه_8423الشروق، مصر، ، يار 8وااجتماعية وااقتصايية، ط

 .8485 ، اموسوعة، مرجع سابق، صااندـ_  2

 نفسه._  3

 السابق نفسه. _ 4

، يار امعارف، مصر، 2_ ليكه ǿولتكرانس، قاموس امصطلحات اإثǼولوجيا والفلكلور، تر: Űم د اŪوǿر ، حسن الشامي، ط 5
 .345، ص 8153

 .318ص مرجع سابق، _ ميل صليبا، امعجم الفلسفي،  6

 .214ص مرجع سابق، اموسوعة، _ ااند،  7
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ة للمذǿب من الد اخل، ومǼظومته  ريخ، أوǿو ما قد يغر  مفهوم امرحلية للد رس العقائد  عǼد الت  امسر 
عن الǼ سق من حيث ارتباط امذǿب بالعقيدة واختصاص الǼسق بامعرفة من خال فامذǿب ختلف 

 Ŗي تشكيل امعرفة انجزاء ال Řذا امعǿ ظومة معرفية، ويت فقǼها. ةقافوالث  تؤسس مǿي أحد وجو 

 (: 3الملحق رقم )
  :إشارات 

لذا، فاūديث عن ااستدال مسلكي الǼ قل والعقل ي علم الكام القدم قد يستدعي مǼ ا بيان أربع    
 نقاط أمكǼǼا اŬروج ها خال ǿذا ااستقراء اŪزئي، والواجب أخذǿا بعن ااعتبار ي ǿذǽ الد راسة:

تبار انو ل ج عقلي ست لń اعقد يؤي   الفصل بن امǼاǿج الكامية لń مǼهج نقلي ست ومǼه أوّا:
مث ا ي القرآن الكرم والسǼ ة الǼ بوية )وما مصدرا ااستدال الǼ قلي( مǼهجا مؤقتا أو مǼتهي الص احية قد 
ا امقصوي ǿو تغليب الǼ زعة ااستدالية الǼ قلية ي  استخدم ي فرة Űصورة؛ انتهى وانطوى معها، ولن 

خول ي صراعات مع مث لي امسلك امقابل وǿو امسلك العقلي؛ وذلك تفاييا اūجاج على العقائد والد  
  للقول بتارخانية الǼص  واŴسار فاعليته وقي وميته.

Űاولة لحداث انفصالية بن العقل والǼ قل خال امسرة الكامية ǿو من قبيل امغالطات امǼهجية ثانيا: 
ا قد ت  والتارخية لذ م تǼفصل عملية قراءة   الǼ ص القرآي والǼبو  عن لعمال العقل جزئيا أو كلي ا، ولن 

تغليب توج ه يون آخر يون انفصال أو بر فعلي إعمال العقل من خال الرǿان الكامي، حيث أن  
ااستدال الǼ قلي ǿو عملية تǼبř على اŬطوات العقلية وامǼهجية والţ  Ŗرج أ  فرقة ظاǿرية ي طرحها 

لد رس العقد  من ǿذǽ الثǼائي ة، وبالت اŅ فاūديث عن العقل والǼ قل معا ُصرنا ي سؤال واحد: ǿل  ل
كانت ثǼائية أم صراع؟ ويقول Űم د عمارة ي ذلك؛ مفǼ دا ǿذǽ اانفصالية امفتعلة: "امقابل للعقل عǼدنا 

ا اǼŪون، وامعجز عǼدنا ليس خارقا للعقل، ولن   اضي ي ا ǿو خارق للعاية، والعقل ǿو القليس الǼ قل، ولن 
 ńو الط ريق لǿاط الت كليف بإقامة الد ين، وǼو مǿ كمه عن متشاهه، كما أن هŰ قل، وي مييز Ǽذا الǿ فهم

، فǼجد أن  الش افعي الذ   رفع من مقام الǼ ص الǼبو  لń مقام الǼص  1معرفة لب  الد ين والت دي ن..."
نصوصي ا بامعŘ امعلوم نǿل الظاǿر، حيث قد م القياس وǿو عملية عقلي ة ي مقابل نص  القرآي، م يكن 

، كما تواءم ذكر الǼ قل والعقل ي الراث اإسامي مصطلحات 2اآحاي، كما يضع ف ااحاييث امرسلة
 مثل: الشريعة واūكمة )ابن رشد(، أو صحيح امǼقول وصريح امعقول )ابن تيمية(.

                                                           

 . 820ر الرفاعي، ااجتهاي الكامي، مرجع سابق، ص عبد اŪبا_ 1
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امǼهج ي علم الكام القدم ا ختص بتمي ز فرقة عن أخرى ي مǼهجها، ومكن القول أن ه مشرك  :ثالثا
ا يكمن الفرق ي يرجة اعتماي كل فرقة على مǼهج من امǼاǿج بن غلو  بن ميع الفرق اإسامية، ولن 

ع باقي امǼاǿج امة مطيعة الت  ه الفرقة يون القخا سكم توج  ، ويبقى أحد امǼاǿج ǿو انكثر ترس  1ولسراف
، فامǼهج عموما 2وذلك بامزاوجة والتمازج بيǼها، مع ما ُدث للمǼهج من تطور سسب طبقات الفرقة

يرتبط بتطور اŪانب الفلسفي ويتأثر بالبحوث العلمية، فالفلسفة م تكن متمازجة مع علم الكام القدم 
اعتمد على مǼاǿج ذاتية مستǼبطة من القرآن الكرم كإعمال ي بداياته كما ǿو اūال معه اليوم، ولذا 

 ǿ Ŗي أحسن، وامǼاظرة وغرǿا.العقل وانخذ بالǼقل واعتماي اūجة واجايلة بال  

 مث ل انشاعرة )واماتريدية( اموقف الوسطي بن šاذب امتعارضنن ي أكثر مواقفه ساعيا لń اūلول رابعا:
أ  ن جرية اإنسان )اŪرية( وحري ته )امعتزلة(، وبǼاء الفكرة بن مقد مات ر الوسطى كقوله بالكسب ب

ومقتضيات "الǼ ظر الص حيح" لدرا تعارض صحيح امǼقول وصريح امعقول، بتفǼيد الر أ   3"سلف انم ة"
اء السائدة ر امخالف م لقامة يليل يبقي شيئا من أنقاض ااšاǽ امǼتقد وأسسه العقلية أو مع تشابك اآ

ويحضها مع اإبقاء على خيوطها إقامة موقف وسط ا يلف ق اūج ة بقدر ما مǼحها ماسكا يقلل وترة 
اŬاف ومǼح انحقي ة Ūميع انطراف بصǼع ماي ة اليقن، حŕ  ولن ملت الفكرة غموضا وǿامية كالقول 

 بـــ "الكسب" مثا.
 (:4الملحق رقم )

مرحلة مǼهج الوصل بن الظ اǿر والت أويل اميل Ŵو الظ اǿر [حكمت تاريخ تطور الت أويل مرحلتان؛    
 )الوصل الظاǿر (، م  مرحلة مǼهج الوصل بن الظاǿر والتأويل مع اميل لń التأويل )الوصل الت أويلي(.

امختلف  اūديث ي القضايا مǼهج الوصل بن الظاǿر والتأويل/ الوصل الظاǿر : ي البدء سكت أǿل
فيها فسم وا اŬائضن فيها بأǿل الكام وǿذا الس كون يقصد مǼه أخذ الǼ ص  على ظاǿرǽ يون اŬوض ي 
الت فاصيل، وأُص ل مǼهجهم أو ل مر ة على يد الش افعي، حيث أن ه فتح الط ريق أمام أǿل اūديث Ŵو فقه 

، ووضع حد ا احتكار أي حǼيفة لف ؛ م  أجرى مصاūة ما بن أǿل اūديث وأǿل الر أ ،الǼص   قه الǼص 
، ومبدأ  مؤس سا مǼهج أǿل اūديث ي الت أويل على مبدأين؛ مبدأ اعتقاي يالة الظ اǿر ي تفسر الǼص 

                                                           

1 _  ،Ņا. 1مرجع سابق، ص أويل، قانون الت  انظر: الغزاǿوما بعد 

 :ي نشر http://trekaleslam.blogspot.com/2015/05/blog-post.html، ، مǼاǿج علم الكامأنور_ علواي 2
61/50/5560. 

 .831ص ، ، مرجع سابق2العراقي، šديد ي امذاǿب الفلسفية والكامية، ط_ 3
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العام )اعتماي يالة الǼ قلية ي تأويل الǼص  )اانتقال من الظ اǿر لń الت أويل( وǿذǽ الد اات الǼ قلية أصولي ة 
.)  واŬاص 

وطرح الش افعي مبدأ الت أويل فقهي ا يوناً عن العقائد، وانتقل بأǿل اūديث من الس كوت لń الكام    
 ǽذǿ ة أمد ي خلق القرآن واستمر تǼبدأت مع فت Ŗبلية الǼūي امرحلة اǿالض رور  ي مقابل الكام؛ و

 ن حǼبل Ţو ا مǼهجي ا ي مدرسة أǿل اūديث ياانتقالية حŕ  خروج انشعر ، فقد أحدث أمد ب
مقابل سلطة مقوات امعتزلة امدعومة سياسي ا، وقد حكمت الض رورة مجاهة القول خلق القرآن، وبدأ 
، م استعمل ااستدال العقلي  متمث ا ي قياس  استعمال اجاز واŬروج من ضيق الت عامل مع ظاǿر الǼص 

بدأ  اŪهمية والز نايقة، واعترǽ ابن تيمية امǼهج العقلي امستقيم. وهذا ت  تفعيل م انوń ي ري ǽ على
الش افعي الفقهين ي اجال العقائد  بعد مرحلة أمد ابن حǼبل، فكان التطو ر من حيث انقسام الد الة 

 لń حقيقة وůاز، م  طبيعة الد ائل ال Ŗ تعتمد ي الت أويل.

ي الŖ وضعها اإمام أمد ي التعامل مع الǼصوص لا  أن اŪدل العقائد  سبب لتطو ر تلك ورغم اūدو   
الت أويات وتوسعها، حŕ ولن كان التعامل اضطراريا، م  حل ت ūظة خروج انشعر  كمقابل للكام 

ūديث كتمييز فقهي وعقائد ، م  مايز اūل اǿابلة ي مقابل أǼūبلي، وظهر لقب اǼūاǼ ابلة وانشاعرة
وصار اانتساب مذǿبي ا، كان يقال: حǼبلي انصول مالكي/شافعي الفروع وتǼو عت الد وائر. م  انتقل 
الكام ااضطرار  اń الكام ي مقابل الكام على يد ابن تيمية اŅ شك ل خطا جديدا ي مسار التأويل 

ر اننساق الكامي ة امتواجدة، فكسر احتكا عǼد أǿل اūديث، أينن بŘ يم مǼظومة كامية ي مقابل
اǼūبلية لاعتقاي، متوج ها بالǼ قد لń مذǿبهم؛ فسعى لń لعاية الت أويل، ونقد القصور ي فهم ال دالة 
ليل الص ارف  العقلي ة واستعمايا، وذم  القياس العقلي ي الص فات، وأنكر اجاز )اعترǽ لغويا( وحصر الد 

ر الت شريع...، فطو ر امǼهج عǼد أǿل اūديث بالǼ قد ولعاية الت أويل وبŘ مǼظومة )سلفي ة( للظ اǿر مصاي
 يستǼد عليها أتباعه اليوم لذا ما حاولوا اŬوض ي تفاصيل الكام. 

مǼهج الوصل بن الظ اǿر والت أويل/ الوصل الت أويلي: وǿو تأويل امتكل من؛ ففي مقابل سكوت اǿل     
 امسائل العقائدية، التزم أǿل الكام ي اŬوض ي اŪدل، والداخل لń مǼطقة اŪدل سيحتاج اūديث ي

الǼص  ي عملي ة التدليل والد فاع والري  واūاجة لń الت أويل ما أمل ذكرǽ فيه _الǼص_ وكل ما توس عت 
  ]1مارسة الكام كل ما توس ع ǿامش التأويل.

                                                           

 .358_251_ انظر: امطري، العقائدية، مرجع سابق، ص_ص  1
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Ůيĸالك ůآĸأ_ الق 

:ğĘوموسوع ŮجĘومع ľقوامي _ę 

، دار 1أشرف طه، امعجم اإسامي اŪوانب الديǼية والسياسية وااجتماعية وااقتصادية، ط ،_ أبو الذǿب1
 م. 4004ه_1241الشروق، مصر، 

  .1421، امؤسسة العربية للدّراسات والǼّشر، بروت، لبǼان،1عبد الرمن، موسوعة الفلسفة، ط ،_ بدوي2
فǼون والعلوم، إش: رفيق العجم، تح: عليّ دحروج، _ التّهانوي، Űمّد علي، موسوعة كشاف اصطاحات ال3
 .1441، مكتبة لبǼان ناشرون، 1ط
 .الشريف، كتاب التعريفات، د.م ،اŪرجاي _4
 ، معجم التعريفات، تح: Űمّد صديق امǼشاوي، د.ط، دار الفضيلة، القاǿرة، د.ت.الشريف ،اŪرجاي_ 5
، دار 1ط، 5جإń معرفة اأديب، تح: إحساب عبّاس،  إرشاد اأريب–معجم اأدباء  ،اūموي، ياقوت_ 6

 .مǿ1441ـ_1212الغرب اإسامي، بروت، لبǼان، 

ب اللبǼاي، باألفاظ العربية والفرنسية وااųليزية والاتيǼية، د.ط، دار الكتا–ميل، امعجم الفلسفي  ،_ صليبا7
 .1414بروت، 

رياّ، معجم مقاييس اللغة، تح: عبد السام Űمد ǿارون، ابن فارس، أي اūسن أمد بن فارس بن زك _8
  .4004_1241د.ط، اŢاد الكتاب العرب، د.م، 

، مǼشورات 4أندريه، موسوعة ااند الفلسفية، تعر: خليل أمد خليل، إش: أمد عويدات، ط ،_ ااند9
 .4001عويدات، بروت، لبǼان، 

 .مǿ4002ـ_1245، مكتبة الشروق الدولية، مصر، ů2مع اللغة العربية، امعجم الوسيط، ط _11
 .4001/ دار صادر، ابن مǼظور، لسان العرب، دار امعارف، د.ت _11
، امؤسسة العربية للفكر واإبداع، بروت، 1مو، معجم امفاǿيم علم الكام امǼهجية، ط ،_ الǼقّاري12

4011 . 
، 4إيكه، قاموس امصطلحات اإثǼولوجيا والفلكلور، تر: Űمّد اŪوǿري، حسن الشامي، ط ،_ ǿولتكرانس13

 .1491دار امعارف، مصر، 

 . 4009، دار قباء اūديثة، القاǿرة، مصر، 5مراد، امعجم الفلسفي، ط ،_ وǿبة14

:Ůاجĸجـ_الت 
  ،Ű4سن، أعيان الشّيعة، م ،اأمن _1
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الدّين أمد بن Űمّد بن أي بكر، وفيات اأعيان وأنباء الزمان، تح: إحسان  _ابن خلكان، أي العباس مس2
 .1491_1141صادر، بروت، لبǼان،  ، د.ط، دار2عبّاس، م

رقن، ساء من العرب وامستعربن وامستشقاموس تراجم أشهر الرّجال والǼّ -خر الدّين، اأعام  ،ركلي_الزّ 3
 .4004، لبǼان، ، دار العلم للماين، بروت15ط
 .ه1214التوحيد، قم، ، مكتبة 1جعفر، تذكرة اأعيان، ط ،بحايالسّ  _4

 د_المصĘدر والمĸاجع:

 _أ_
، امركز 4مدخل إń امǼاǿج الǼقدية اūديثة، ط–_ إبراǿيم، عبد اه، سعيد الغامي، عواد عليّ، معرفة اآخر 

 .1441الثقاي العري، الدار البيضاء، امغرب، 
 ، دار امعارف، القاǿرة، د.ت.1أو دفاع عن اūديث، ط–Űمود، أضواء على السǼّة احمّدية  ،أبو ريةّ_ 
 ، دار الفكر العري، د.م. 4آراؤǽ وفقهه، ط-آراؤǽ وعصرŰ–ǽمّد، أبو حǼيفة الǼعمان  ،أبو زǿرة _

، امؤسسة اŪامعية للدراسات والǼشر والتوزيع، 1مŘ أمد، الفكر الكامي عǼد ابن خلدون، ط ،_ أبو زيد
 م.1449ه_1219بروت، لبǼان، 

 .1445، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، امغرب، 1_ أبو زيد، نصر حامد، الǼص السلطة اūقيقة، ط
 م.ǿ1454ـ_1191، د.م، 1بو الفضل إبراǿيم، طابن أي حديد، شرح هج الباغة، تح: Űمّد أ _

، مركز ااماء القومي، بروت، لبǼان، 4_ أركون، Űمد، تارźية الفكر العري اإسامي، تر: ǿاشم صاح، ط
 م.1441

نقد واجتهاد، تر وتع: ǿاشم صاح، د.ط، افوميك/امؤسسة الوطǼية –_ أركون، Űمد، الفكر اإسامي 
 د.ت. للكتاب، اŪزائر،

، 1د، Ţرير الوعي اإسامي Ŵو اŬروج من السّياجات الدّوغمائية امغلقة، تر: ǿاشم صاح، طŰمّ  ،كونأر _ 
 .4011دار الطليعة، بروت، لبǼان، 

، دار الطليعة، بروت، Ű1مد، اهوامل والشوامل حول اإسام امعاصر، تر وتق: ǿاشم صاح، ط ،_ أركون
4010. 

ام، صاح دراسة معرفية وماذج تطبيقية، إبراǿيم البيومي غ-سيف الدين عبد الفتاح، بǼاء امفاǿيم  ،_ إماعيل
، صدر عن امعهد العامي للفكر اإسامي، القاǿرة، مصر 1إماعيل عبد اūق ... وآخرون، ط

 م.ǿ1441ـ_1211
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، امركز اإسامي للدراسات 1ط ستار جر مود، مǼاǿج امتكلمن ي فهم الǼصّ القرآي،، _ اأعرجي
  ااسراتيجية، العتبة العباسية امقدسة، د.م.

 .4000_1241، دار اهداية، د.م، š4ديد التفكر الدّيř ي اإسام، تر: عبّس Űمود، ط ،دŰمّ  ،_ إقبال
حسن Űمد الشافعي،  :إسهام ي تاريخ الفلسفة اإسامية، تر– د، تطوّر الفكر الفلسفي ي إيرانŰمّ  ،قبالإ _

 .1414_1204، الدار الفǼية، مصر، Ű1مّد السعيد مال الدين، ط

، امركز القومي للرمة، القاǿرة، Ű4مّد، ديوان اأسرار والرموز، تر: مر عبد اūميد إبراǿيم، ط ،إقبال _
 .4004مصر، 

، دار الكتب والوثائق القومية، القاǿرة، 4ط اآمدي، أبكار اأفكار ي أصول الدّين، تح: أمد Űمّد امهدي، _
 م.4002ه_1242مصر، 

، امكتب اإسامي، بروت، لبǼان، 4اآمدي، اإحكام ي أصول ااحكام، تع: عبد الرزاق عفيفي، ط _
 ǿـ. 1204

  أمد، زعماء اإصاح ي العصر اūديث، د.ط، دار الكتاب العري، بروت، لبǼان، د.ت. ،أمن _
 التأمّات ي الفلسفة اأوń لديكارت، د.م.  ،عثمانأمن،  _

  اامام Űمد عبدǽ، د.ط، اجلس اأعلى للثقافة، د.م.–رائد الفكر امصري عثمان، _ أمن، 
، مركز التأصيل 1_ امرات، عبد العزيز، مǼاǿج قراءات الراث ي الفكر الǼهضي العري _إشكاات وماذج، ط

 .4011_1212حوث، جدة، السعودية، للدراسات والب
 عضد الدّين، امواقف ي علم الكام، د.ط، عام الكتب، بروت، لبǼان، د.ت. ،اإŸي _

_ę_ 
، دار الغرب اإسامي، 1أبو الوليد، كتاب امǼهاج ي ترتيب اūجاج، تح: عبد اجيد تركي، ط ،_الباجي

 .14، ص 4001بروت، لبǼان، 
 . 1459لتمهيد، تص ونش: اآب رتشرد يوسف مكارثي اليسوعي، امكتبة الشرقية، بروت، _الباقاي، كتاب ا

امعتزلة، اأشاعرة، اإماعيلية، القرامطة، الǼّصرية، دار العلم –عبد الرمن، مذاǿب اإسامين  ،_ بدوي
 .1449للماين، بروت، 

 .1499، وكالة امطبوعات، الكويت، 1عبد الرمن، مǼاǿج البحث العلمي، ط ،_ بدوي
كمال الدّين أمد بن حسن، إشارات امرام من عبارات اإمام أي حǼيفة الǼعمان، تح: أمد فريد ،  لبسǼويا _

 .4009، دار الكتب العلمية، بروت، 1امزيدي، ط
عاصر، العقل الفيǼوميǼولوجي وشواǿدǿا ي الفكر العري ام أطروحات-د بن سعود، فلسفة الشك Űمّ  ،_ البشر

 .4011_1212د.ط، د.م، 
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 م.ǿ1441ـ_1219، دار الشروق، القاǿرة، مصر، 1طارق، ماǿية امعاصرة، ط ،_ البشري
من أوستن إń غوفمان، تر: صابر اūباشة، دار اūوار، الاذقية، سورية، -_ بانشيه، فيليب، التداولية 

4009. 
ائل امستعارة البد-بن عمر الشّواŅ، عزّوز، التǼّاول اūداثي للخطاب الشّرعي اإسامي وإشكاليّة امǼهج  _

 4019ميّة بالقروان، القروان، ، مǼشورات مركز الدّراسات اإسا1والتّطبيقات امأزومة، ط

، د.ط، إش: ندوة مالك بن شروط الǼهضة، تر: عبد الصبور شاǿن، عمر كامل مسقاوي ،_ بن ني، مالك
 م1411ه_1201ني، دار الفكر، دمشق، 

مالك، مشكلة اأفكار ي العام اإسامي، تر: بسّام بركة، أمد شعبو، إش وتق: عمر مسقاوي،  ،_ بن ني
 م.4004ه_1241ط معادة، دار الفكر، دمشق، سوريا، 

 ، مكتبة وǿبة، القاǿرة، مصر، د.ت.2الغري، ط_ البهي، Űمّد، الفكر اإسامي اūديث وصلته بااستعمار 

 _ بوترو إميل، فلسفة كانط، تر: عثمان امن، د.م.
 ، د.م.4نظرات ي امصطلح وامǼهج، دراسات مصطلحية  ،_ البوشيخي، الشّاǿد

، س 115الفلسفة امعاصرة ي أوروبا، تر: عزّت قري، سلسلة عام امعرفة، الكويت، ع ، بوشǼسكي، إ.م_ 
1444. 

 . 4001، دار الطلّعية، بروت، لبǼان، Ű1مّد، إسام امتكلمن، ط ،_ بوǿال
_ğ_ 

أبو الوفاء الغǼيمي، علم الكام وبعض مشكاته، د.ط، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.ت. _  ،التفتازاي _
، مǼشورات قرطبة، 1مǼها، ط دخوها، رجاها، تطوّرǿا، موقف الǼاس-إبراǿيم، اأشعريةّ ي امغرب  ،التّهامي
 .4001_1249اŪزائر، 

 .1449_ تورين، آان، نقد اūداثة، تر: أنور مغيث، اجلس اأعلى للثقافة، امشروع القومي للرمة، د.م، 
 .Ű4009مّد، أعزّ ما يطلب، تح: عمّار طالي، د.ط، وزارة الثقافة، اŪزائر،  ،_ ابن تومرت

، 4أي العبّاس تقي أمد بن عبد اūليم، درء تعارض العقل والǼّقل، تح: Űمد رشاد سام، ط ،ابن تيمية _
 م.1441ه_1211جامعة اامام Űمد بن سعود اإسامية، السعودية، 

ابن تيمية، تǼبيه الرجل العاقل على مويه اŪدل الباطل، تح: علي بن Űمد العمران، د.ط، دار علم الفوائد،  _
 د.م. 

 ابن تيمية، ůموع الفتاوى، د.م. _
 _ج_
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، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي، 1عǼد صدر الدّين الشّرازي، ط–ن، فلسفة التّأويل معليّ أ ،_ جابر
 .4012بروت، لبǼان، 

، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 4د عابد، إشكاليات الفكر العري امعاصر، طŰمّ  Ūابريا_
1441. 

العقانية امعاصرة وتطوّر الفكر العلمي، مركز دراسات –مدخل إń فلسفة العلوم  ،_ اŪابري، Űمّد عابد
 4004، بروت، لبǼان، 5الوحدة العربية، ط

، مركز دراسات الوحدة العربية، بروت، 1دراسات ..ومǼاقشات، ط–الراث واūداثة  ،_ اŪابري، Űمّد عابد
 .1441لبǼان، 

Űمّد عابد، الكشف عن مǼاǿج اأدلة ي عقائد املّة أو نقد علم الكام ضدا على الرسيم  ،اŪابري_ 
، مركز دراسات الوحدة العربية، 1اأيديولوجي للعقيدة ودفاعا عن العلم وحرية ااختيار ي الفكر والفعل، ط

 م.1441بروت، لبǼان، 

، مركز دراسات ǼŰ4ة ابن حǼبل ونكبة ابن رشد، ط–ة العربية Űمّد عابد، امثقّفون ي اūضار  ،_ اŪابري
 م.4000الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 

، مركز دراسات الوحدة 1، ط1مدخل إń القرآن الكرم، ي التعريف بالقرآن، ج ،_ اŪابري، Űمّد عابد
، مǼشورات 1دايفيد، مقدمة ي اهرميǼوطيقا، تر: وجيه قانصو، ط ،. _ جاسر4001العري، بروت، 

 م.ǿ4009ـ_1241ااختاف، اŪزائر، 
، دار الشروق، عمان، 1ي العام العري اūديث، ط–أسس التقدم عǼد مفكري اإسام  ،فهمي _ جدعان،

 .1411اأردن، 

: Űمّد شيتا: السّيالكوي وجلي، ضبـ وتصلعضد الدّين اإŸي، حا-الشريف، شرح اموافقات  ،اŪرجاي _
 م.1441ه_1214، دار الكتب العلمية، بروت، لبǼان، 1عمر الدمياطي، ط

، 1د بن امد بن علي، جهود علماء السلف ي القرن السادس اهجري ي الرد على الصّوفية، طŰمّ  ،_ اŪوير
 م.4001ه_1242مكتبة الرشد، الرياض، السعودية، 

řويŪمد بن عويضة، ط ،_اŰ ان ي أصول الفقه، تع: صاح بنǿالر ،Ņدار الكتب العلمية، 1أبو امعا ،
 م.ǿ1441ـ_1211بروت، لبǼان، 

اŪويř، الكافية ي اŪدل، تح: فوقية حسن Űمود، د.ط، مطبعة عيسى الباي اūلي وشركاǽ، القاǿرة،  _
 .1494ه_1144مصر، 

ليلية من خال رسائل الǼور، دراسة Ţ–وصلتها حريته ووظيفته ااجتماعية  عمار، ماǿية اإنسان ،_ جيدل
 .4000نقدية، د.ط، استǼبول، تركيا، 
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، الشخصية البارزة ي العرفان اإسامي، تع: عبد الرمن العلوي–سن، Űيي الدي بن عري Ű ،جيهانكري _
 .4001_1242، دار اهادي، 1ط

 _ح_

ي عمرو عثمان، شرح űتصر امǼتهى اأصوŅ، شر: عضد الدّين اإŸي، تح: Űمّد أ ،ابن اūاجب امالكي _
 م.4002ه_1242، دار الكتب العلمية، بروت، لبǼان، 1حسن Űمّد حسن إماعيل، ط

ي أموذجا، برǿان غليون وعبد اه العرو –امبارك، من إشكاليات العقانية، ي الفكر العري امعاصر  ،_ حامدي
 التونسية للكتاب، د.م. الدار

 ، امركز العامي للعلوم اإسامية، قم، إيران، د.ت.1حيدر، علم الكام امعاصر، ط ،حب اه _
، دار اانتشار العري، بروت، 1حيدر، مسألة امǼهج ي الفكر الديř وقفات وماحظات، ط ،حبّ اه _

 . 4009لبǼان، 
 .4001، دار الطليعة، بروت، 1جديدة ي خطاب اإصاح الديř، طقراءة - Űمّد عبدǽ ،_ اūداد، Űمد

 ه.1211، دار العاصمة، د.م، 1أمد، اماتوردية دراسة وتقوما، ط ،_ اūري
اūسن البصري، القاضي عبد اŪبار، القاسم الرسي، الشريف امرتضى، اإمام Źى بن اūسن، رسائل العدل  _

 م.ǿ1411ـ_1201، دار الشروق، بروت، لبǼان، 4، ط1ارة، جوالتوحيد، در وتح: Űمد عم
 ǿـ.1211، دار الوطن للǼشر، السعودية، 1عثمان عليّ، مصادر ااستدال على مسائل ااعتقاد، ط، _ حسن

، الشبكة العربية لأحاث 1قراءة Ţليلية ي فكر Űمّد أركون، ط–_ اūسن، مصطفى، الدّين والǼّص واūقيقة 
 .4014بروت، لبǼان، والǼشر، 

 .4011، امكتب العري للمعارف، د.م، Ű1مّد فتحي Űمّد، الفكر السياسي للتيارات السلفية، ط ،_ حصّان

، دار اأندلس 1رǽ، طأسبابه ومظاǿ-عبد اللطيف بن عبد القادر، تأثر امعتزلة ي اŬوارج والشيعة  ،_ اūفظي
 م.4000ه_1241اŬضراء، جدّة، السّعودية، 

ظرية والتطبيق، بن الǼ–_ حاّق، حسن، مǼاǿج الفكر والبحث التّارźي والعلوم امساعدة وŢقيق امخطوطات 
 د.م.

، مǼشورات 1دراسات ومراجعات نقدية للكام، ط– ضاءات الفكر ي الغرب اإسامييت، فأŰمد  ،مو _
 .4011ااختاف، اŪزائر، 

، امؤسسة اŪامعية للدراسات والǼشر 2موقفǼا من الرّاث القدم، ط–حسن، الراث والتجديد  ،_ حǼفي
 .1441والتوزيع، بروت، لبǼان، 

 .1411، دار التǼوير، بروت، لبǼان، 1امقدمات الǼظرية، ط–حǼفي، من العقيدة إń الثورة  _
 .2الǼبوة وامعاد، د.ط، مكتبة مدبوŅ، د.م، م-، من العقيدة إń الثّورة، _ حǼفي
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جزئيّة ŵب من كتاب القدم، تص ونش: ب كراوس، د.ط، -جابر، űتار رسائل جابر بن حيّان ، بن حيانا_ 
 .1152مكتبة اŬاųي ومطبعتها، د.م، 

 رؤى ي مرتكزاته الǼّظريةّ ومسالكه العمليّة، قلم: خليل رزق، د.م.–اūيدري، كمال، العرفان الشّيعي  _
، دار الكتاب 1دراسة ي ضوء التأويليات امعاصرة، ط-الǼص وآليات الفهم ي علوم القرآن  ،د_ اūرش، Űمّ 

 . 4011اŪديد امتحدة، بروت، لبǼان، 
 _خ_

ريس، Ŵو إحداث تغير ي التّقاليد الثقّافية، تر: إبراǿيم الع-الرمن، اإسام وضرورة التحديث_خان، فضل 
 .1441، دار الساقي، لǼدن، 1ط

مدخل علمي إń اإمان، تعر: ظفر اإسام خان، مر وتح: عبد –وحيد الدين، اإسام يتحدى  ،_ خان
 .Ǽ4005دي، الصبور شاǿن، د.ط، مكتبة الرسالة، نيودهي، اه

 ، إمكانات جديدة للدعوة اإسامية، د.م.نوحيد الديخان،  _
مدخل لتصحيح مسار الفقه والتصوف وعلم الكام والتعليم -وحيد الدين، šديد علوم الدين خان،  _

 .1411_1201، دار الصحوة، القاǿرة، 1اإسامي، تر: ظفر اإسام خان، ط
، دار 2هة العلم، تر: ظفر اإسام خان، مر: عبد اūليم عويس، ط، الدّين ي مواجنوحيد الديخان،  _

 م. 1419ه_1209الǼفائس، بروت، 
امǼهج والشروط تر: Űسن عثمان الǼدوي، مر: عبد اūليم –قضيّة البعث اإسامي  ن،وحيد الديخان،  _

 م. 1412ه_1205، دار الصحوة للǼشر والتوزيع، د.م، 1عويس، ط
 .1441أقǼعة ديكارت العقانيّة تتساقط، د.ط، دار قباء للطبّاعة والǼّشر، القاǿرة،  ،ثمان_ اŬشت، Űمّد ع

 .4011_ اŬشت، Űمّد عثمان، مدخل إń فلسفة الدّين، ط، مؤمǼون با حدود للǼشر والتوزيع، امغرب، 

 .1411_1201، مكتبة اŬاųي، القاǿرة، 1زيǼب Űمود، ابن سيǼا وتاميذǽ الاتن، ط ،_ اŬضري
أبو سليمان مد بن Űمّد البسŖ، الغǼية عن الكام وأǿله، د.ط، دار امǼهاج، القاǿرة، مصر،  ،اŬطاي _

 م.ǿ4002ـ_1245
 .4001_1241ابن خلدون، امقدمة، د.ط، دار الفكر، بروت، لبǼان،  _
 .1449يوسف، مǼاǿج البحث العلمي، د.ط، دار الثقافة للǼشر والتوزيع، القاǿرة، مصر، خليف،  _

 م.1412، دار التǼوير للطباعة والǼشر، بروت، لبǼان، 1اǿراتية، طانطوان، مدخل إń الفلسفة الظّ  ،_ خوري
 _د_

ت. ج، تاريخ الفلسفة ي اإسام، نق وتع: Űمّد عبد اهادي أبو ريدة، د.ط، دار الǼهضة العربية،  ،_ دي بور
 بروت، لبǼان، د.ت.

 م. 1411، دار الكاتب العري، القاǿرة، 4ريǼيه، مقال ي امǼهج، تر: Űمود Űمّد اŬضري، ط ،_ ديكارت
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، دار امعارف، 1ديوي، تر: فتح اه Űمّد امشمع، طول، قصّة الفلسفة من أفاطون إń جون  ،_ ديورنت
 م.1411ه_1201بروت، 

_ĵ_ 
 Űمّد حسن، التفسر وامفسرون، د.ط، مكتبة وǿبة، القاǿرة، د.ت. ،_ الذǿي

 _ر_
، دار الكتاب العري، 1فخر الدين، امطالب العالية ي العلم اإهي، تح: أمد حجازي السقّا، ط ،الرازي _

 م.1419ه_1209بروت، 

، دار الشؤون الثقافية العامة، 4رؤية نقدية للǼظرية ااعتزالية، ط-عبد الستار عز الدين، فلسفة العقل ،_ الراوي
 .1411بغداد، العراق، 

م عباس، ديكارت أو الفلسفة العقلية، د.ط، دار امعرفة اŪامعية، اإسكǼدرية، مصر، عبد امǼع ،راوية _
 .م1414
 .4010، التǼوير، بروت، لبǼان، 1وليم كلي، تاريخ الفلسفة اūديثة، تر: Űمود سيّد أمد، ط ،_ رايت

يمان العثيمن، لرمن بن سلعبد الرمن بن أمد، الذيل على طبقات اǼūابلة، تح: عبد ا )اūافظ(، ابن رجب _
 م.4005ه_1245، مكتبة العبيكان، السعودية، 1، ط2ج

)سلسلة  94، عام امعرفة، 4الفلسفة اūديثة وامعاصرة، تر: فؤاد زكريا، ج-برتراند، حكمة الغرب  ،_ رسل
 .1411كتب ثقافية شهرية يصدرǿا اجلس الوطř للثقافة والفǼون واآداب(، الكويت، 

، مركز 1شد، هافت التهافت، مع مدخل ومقدمة Ţليلية وشروح للمشرف على امشروع، اŪابري، طابن ر  _
 1441دراسات الوحدة العربية، بروت، لبǼان، 

، دار امعارف، القاǿرة، 4ابن رشد، فصل امقال فيما بن اūكمة والشريعة من اتصال، تح: Űمّد عمارة، ط _
 د.ت. 

 م.1412، مكتبة اأųلو امصرية، مصر، 4اأدلة ي عقائد املّة، تح: Űمود قاسم، طابن رشد، مǼاǿج  _
، دار امǼار، 1، ط1الشهر بتفسر امǼار، ج–Űمّد رشيد، Űمد عبدǽ، تفسر القرآن اūكيم  ،_ رضا
 ه.1119

 .م.د.ط، دار اهادي، دمǼاǿج ورؤى متǼوعة ي الكام اŪديد، -عبد اŪبار، ااجتهاد الكامي  ،_ الرفاعي
 م.4011ه_1212، مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد، 4_ الرفاعي، إنقاذ الǼّزعة اإنسانية ي الدّين، ط

 .4000_1241، دار اهادي، بروت، لبǼان، 1الرفّاعي، تطوّر الدّرس الفلسفي ي اūوزة العلميّة، ط_ 

 .4015وير، بروت، لبǼان، ، دار الت1Ǽ_ الرفاعي، الدين واسئلة اūداثة، ط
 .4011، دار التǼوير، بروت، لبǼان، 1_ الرفاعي، الدّين والظمأ اانطولوجي، ط
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، مركز دراسات 1مدخل لدراسة الاǿوت اŪديد وجدل العلم والدين، ط-علم الكام اŪديد  ،_ الرفاعي
 .4011فلسفة الدين، بغداد، العراق، 

 م.4004ه_1241، دار اهادي، بروت، لبǼان، 1دّين، طعلم الكام وفلسفة ال ،_ الرفاعي

 .م4001ه_1244، دار اهادي، بروت، لبǼان، 4مقدمة ي السؤال الاǿوي اŪديد، ط ،_ الرفاعي
_Ĺ_ 

 فخر الدّين الرازي وآراؤǽ الكامية والفلسفية، د.ط، دار الفكر، د.ت. ،د صاح_ الزركان، Űمّ 
 . 1499د، مǼاǿج البحث الفلسفي، د.ط، اهيئة البصرية العامة للكتاب، ااسكǼدرية، مصر، Űمّ  ،_ زيدان

 _س_
، مؤمǼون با 1سامح Űمّد إماعيل، أعام šديد الفكر الدّيů ،řموعة مؤلفّن، إش: بسّام اŪمل، ط _

 .4011اط، امغرب، بحدود للǼّشر والتّوزيع، الر 
Ŗمّد رضوان الدّاية، ط ،_ السّبŰ :زيه اأنبياء عمّا نسب إليهم حثالة اأغبياء، تحǼدار الفكر 1ابن مر، ت ،

 .1440_1211امعاصر، بروت، لبǼان، د.ت، 

Ŗابن مر، مقدّمات امراشد ي علم العقائد ي دفع شّبهات امبطلن واملحدين، تح: أمد عبد الرحيم ،_ السب 
 . 4001_1244، مكتبة الثقافة الديǼية، القاǿرة، مصر، 1السايح، توفيق علي وǿبة، ط

ترجم للعربية، نشر و  نقد وŢليل، )ي أصله مقال: نشر باللغة الفارسية–جعفر، التعددية الديǼية ، _ السّبحاي
 م(.4000ه/1241، خريف 14، س 105ي: ůلّة التوحيد، ع 

تاج الدين عبد الوǿاب بن عليّ، مع اŪوامع ي أصول الفقه، تع وتح: عبد امǼعم خليل إبراǿيم،  ،السبكي _
 م.4001ه_1242، دار الكتب العلمية، بروت، لبǼان، 4ط

، مركز التأصيل 1العري امعاصر ي دراسة قضايا العقيدة والراث، ط شاكر أمد، مǼاǿج الفكر ،_ السحمودي
 .4010_1211للدراسات والبحوث، جدة، السعودية، 

 سروش، عبد الكرم، بسط التجربة الǼبوية، نسخة إلكرونيّة. _
، دار اانتشار العري، بروت، لبǼان، 1طقراءة جديدة لǼظريةّ التعدّديةّ الدّيǼيّة، تر: أمد القباųي، – سروش، الصراطات امستقيمة _

4004. 
 القبض والبسط ي الشّريعة، تر: دال عبّاس، د.ط، دار اŪديد مǼتدى اūوار العري اإيراي، د.م.، سروش_ 

-، مكتبة الصحابة، جدة4رؤية إسامية، ط-السّيد صاح، البحث العلمي ومǼاǿجه الǼظرية  ،_ سعد الدّين
 م.1441ه_1212الشرفية، 
 مǼاǿج البحث ي العقيدة، د.ط، الرياض، السعودية، د.ت.يوسف بن Űمد،  ،_ السعيد

أبو عمرو عثمان، العقيدة الرǿانية والفصول اإمانية، شر: أبو عثمان سعيد بن سعيد بن Űمّد  ،السّاŪي _
 .4001_1244، دار امعارف، بروت، لبǼان، 1العقباي، تح: نزار مادي، ط
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ية مقارنة دراسة Ţليل-عباس، تطور علم الكام اń الفلسفة ومǼهجها عǼد نصر الدين الطوسي  ،مان_ سل
 لكتاب šريد العقائد، د.ط، دار امعرفة، اإسكǼدرية، د.ت.

وم علم الكام Űاولة لتق–عباس Űمد حسن، الصّلة بن علم الكام والفلسفة ي الفكر اإسامي  ،_ سليمان
 .1441وšديدǽ، د.ط، دار امعرفة اŪامعية، السويس، مصر، 

السǼوسي، امǼهج السديد ي كفاية امريد، شرح للمǼظومة امسمّاة "باŪزائرية أمد بن عبد اه الزواوي اŪزائر  _
 ǿـ(، تح: مصطفى مرزوقي، دار اهدى، عن مليلة، اŪزائر، د.ت.112_100)
 ǿـ.1111السǼّوسي، عقيدة أǿل التوحيد الكرى، د.ط، مطبعة جريدة اإسام، مصر،  _

السǼوسي، عمدة أǿل التوفيق والتّسديد ي شرح عقيدة أǿل التّوحيد الكرى، د.ط، مطبعة جريدة ااسام،  _
1111 . 
 .Ű1419مّد الصاح Űمّد، أصالة علم الكام، د.ط، دار الثقافة للǼشر والتوزيع، القاǿرة، مصر،  ،د_ السيّ 

_Ŀ_ 
 م.1411ه_1201، 1حبيب، فلسفة فرنسيس بيكون، دار الثقافة، الدار البيضاء، ط ،الشاروي _

علي بن عباس  الفقه، تح:أي امظفر بن Űمد بن عبد اŪبار السمعاي، قواطع اأدلة ي أصول  ،_ الشافعي
 م، د.م.1441ه_1211، دار التوبة، 1بن عثمان اūكمي، ط

، إدارة القرآن والعلوم ااسامية، كراتشي، 4حسن Űمود، امدخل إń دراسة علم الكام، ط ،الشافعي _
 م.4001ه_1244باكستان، 

عهد العامي للفكر اإسامي، بروت، ، ام1سعيد، ااجتهاد والتجديد ي الفكر اإسامي امعاصر، ط، _ شبار
 م.4009لبǼان، 

، دار اانتشار العري، بروت، لبǼان، 1قراءة بشرية للدين، تع: أمد القباųي، ط ،_ شبسري، Űمّد ůتهد
4004. 

مدخل إń علم الكام اŪديد، تر: جواد علي، عاء زيد، قضايا إسامية معاصرة  ،_ شبسري، Űمّد ůتهد
 م.1241ه_1211، د.ط، دار اأعراف للǼشر، 1

، اانتشار العري، بروت، لبǼان، ǿ1رمǼيوطيقا الكتاب والسǼة، تر: أمد القباųي، ط ،_ شبسري، Űمد ůتهد
4011. 

، دار امǼار، القاǿرة، مصر، 1سيد عبد العزيز، العقيدة السلفية بن اإمام أمد وابن تيمية، ط ،الشبيلي _
 م.ǿ1441ـ_1211

دراسة - أمد حسن، قواعد ااستدال بن امتكلمن والفاسفة ي القرنن الرابع واŬامس اهجرين ،_ شحاتة
 .4019بروت، لبǼان، ، مركز إماء للبحوث والدّراسات، Ţ1ليلية مقارنة، ط
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، الدار التونسية 4عبد اجيد، ي قراءة الǼص الديř، كمال علوان، امǼصف عبد اŪليل وآخرون، ط ،_ الشري
 .1440للǼشر، تونس، 

أي الفتح Űمد بن عبد الكرم بن أي بكر، املل والǼحل، تح: أمر عليّ مهǼا، عليّ حسن  ،الشهرستاي _
 م.1441ه/1212عرفة، بروت، لبǼان، ، دار ام1فاعود، ط

، دار الكتب العلمية، بروت، لبǼان، 4الشهرستاي، املل والǼحل، نص وتع: أمد فهمي Űمّد، ط _
 م.1444ه_1211

 الشهرستاي، كتاب هاية اإقدام ي علم الكام، Ţر وتص: ألفرد جيوم، د.م. _

 آبادي، اللمع ي أصول الفقه، تح: عبد القادر اŬطيبأي إسحاق إبراǿيم بن علي الفروز  ،الشّرازي _
 م.4011ه_1212، مكتبة نظام يعقوي اŬاصة، البحرين، 1اūسř، ط

، 1صدر الدين Űمد بن إبراǿيم، مفاتيح الغيب، تع: اموń علي الǼوري، تص: Űمد خواجوى، ط ،الشرازي _
 ǿـ.1212مؤسسة مطالعات Ţقيقات فرسǼكى، د.م، 

 _ص_
، دار الفكر، دمشق، سوريا، 1من الǼظرة التجزيئية اń الرؤية التكاملية، ط-لؤي، إعمال العقل  ،صاي_ 

 م.ǿ1441ـ_1214
، امعهد العامي للفكر اإسامي، 1معام نظريةّ عامّة للدّولة اإسامية، ط–لؤي، العقيدة والسّياسة  ،_ صاي

 م.1441ه_1211فرجيǼيا، و.م.أ، 

، دار إحياء الراث 4، ط1موقف العقل والعلم والعام من ربّ العامن وعبادǽ امرسلن، ج ،_ صري، مصطفى
 م. 1411ه_1201لبǼان،  ،العري، بروت

، دار 4أبو جعفر ابن بابويه القمّي، ااعتقادات ي دين اإمامية، تح: عصام عبد السيّد، ط ،الصدوق _
 .1441_1111امفيد، بروت لبǼان، 

لحات الكامية، طمراجعات نقدية ي امفاǿيم وامص-عبد اجيد، فقه شرعية ااختاف ي اإسام  ،الصغر_ 
 ، رؤية للǼشر والتوزيع، القاǿرة، مصر، د.ت.1ط

اأصول  قراءة ي نشأة علم–_ الصغر، عبد اجيد، الفكر اأصوŅ وإشكالية السلطة العلمية ي اإسام 
 م.1442ه_1215، دار امǼتخب العري، لبǼان، 1ومقاصد الشريعة، ط

 _ط_
 عا، مدرسة فرانكفورت من كورǿامر إǿ ńابرماس، مǼشورات مركز اإماء القومي، د.ت.، _ طاǿر

 م.1490علي جواد، مǼهج البحث اأدي، د.ط، مطبعة العاي، بغداد، العراق،  ،_ الطاǿّر
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ة الثقافة مقاربة ابستومولوجية، د.ط، مكتب-فة أي حامد الغزاŅ الشّريف، امǼهج الǼّقدي ي فلس ،_ طاوطاو
 الديǼية، د.م، د.ت.

Űمّد حسن، أسُس الفلسفة وامذǿب الواقعي، تع: مرتضى مطهري، تعر: Űمد عبد امǼعم  ،_ الطباطبائي
 م.1411ه_1201، دار التعارف للمطبوعات، بروت، لبǼان، 4اŬاقاي، ط

، مؤسسة أم 1نص اūوار مع امستشرق كوربان، نق: جواد عليّ، ط-الشيعة  ،د حسن_ الطباطبائي، Űمّ 
 ه.1211القرى للتحقيق والǼشر، د.م، 

، مؤسسة اأعلمي للمطبوعات، بروت، لبǼان، 1اميزان ي تفسر القرآن، ط ،_ الطباطبائي، Űمّد حسن
 م.1449ه_1219

الفهرست، تص وتع: Űمد صادق آل حر العلوم، د.ط، امكتبة  ،و جعفر Űمد بن اūسن، أبالطوسي _
 .امرتضوية، الǼجف، العراق، د.ت

 م.1415ه_1205، دار اأضواء، لبǼان، 4_ الطوسي )اŬواجة(، نصر الدين، تلخيص احصل، ط

تايǼز، قيسبادن، شųم الدّين، علَم اŪذل ي علم اŪدل، تح: قولفهارت ǿايǼريشس، د.ط، دار فرانز ، الطوي _
 مǿ1419ـ_1201أمانيا، 

 _ظ_
ابن حزم، الفصل ي املل واأǿواء والǼحل، تح: Űمّد إبراǿيم نصر، عبد الرمن عمرة، د.ط، دار  ،_ الظاǿري

 اŪيل، بروت، لبǼان، د.ت.
 _ع_

، امعهد العامي للفكر 4دراسة لسرة امصطلح ودالة امفهوم، ط–اūضارة الثقافة امدنية  ،_ عارف، نصر Űمد
 م.1442ه_1212اإسامي، و.م.أ، 

، دار اهادي، 4مالك مصطفى وǿي، دور العقل ي تشكيل امعرفة الديǼية، ط ،العاملي _
 .4001_1244لبǼان،

، دار ابن اŪوزي، السعودية، 1ابن عبد الرّ، جامع البيان وفضله، تح: أي اأشبال الزǿري، ط _
، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، 4طه، العمل الديř وšديد العقل، ط ،بد الرمنم._ ع1442ه_1212
 م.1449امغرب، 

 ، امركز الثقّاي العري، الدّار البيضاء، امغرب، د.ت.1طه، šديد امǼهج ي تقوم الرّاث، ط ،_ عبد الرمن
، امؤسسة العربية للفكر 1ئتماي للخروج من ااخاق، طالǼقد اا–_ عبد الرمن، طه، شرود ما بعد الدرǿرانية 

 .4011واإبداع، بروت، 
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، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، امغرب، 4، ي أصول اūوار وšديد علم الكام، ط، طهعبد الرمن_ 
4000. 

، 1بن اإحياء اإسامي والتّحديث الغري، ط–أمد Űمّد جاد، فلسفة امشروع اūضاري  ،عبد الرازق _
 .م1445_1211امعهد العامي للفكر اإسامي، ǿردن، فرجيǼيا، الوايات امتحدة اامريكية، 

 اإسام دين العلم وامدنية، د.ط، كلمات عربية للرمة والǼّشر، مصر، دت. ،_ عبدŰ ،ǽمّد

،ǽمّد _ عبدŰ، صرانية مع العلم وامدنية، طǼداثة، د.م، 1اإسام والūم.1411، دار ا 

، ورسالة الرّد على الدǿّرين، د.ط، دار الشهاب، باتǼة-الثاّئر اإسامي مال الدّين اأفغاي ،_ عبدŰ ،ǽمّد
 اŪزائر.

السيد بك فهمي، اŪيزة، مصر،  ، حسن كامل1رسالة التوحيد، تح: Űمد عمارة، ط ،_ عبدŰ ،ǽمّد
 م.1414

 .1492، دار امعارف، القاǿرة، مصر، š4ديد ي امذاǿب الفلسفية والكامية، ط ،د عاطفŰمّ  _ العراقي،
 م.1449، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، امغرب، 2_ العروي، عبد اه، ثقافتǼا ي ضوء التاريخ، ط

 .1441 امركز الثقاي العري، الدّار البيضاء، امغرب،، 5طولوجيا، يهوم اايدعبد اه، مف ،_ العروي
 .4001، امركز الثقاي العري، الدّار البيضاء، امغرب، 1عبد اه، مفهوم العقل، ط، لعرويا _

 م.1444، دار الفكر اللّبǼاي، بروت، Ű1مّد، امǼطلقات الفكرية عǼد اإمام الفخر الراّزي، ط ،_ العريي

على طريقة -ŪدلاǼūبلي، كتاب االبغدادي بو الوفاء عليّ بن عقيل بن Űمّد بن عقيل ، أالبغداديابن عقيل _ 
 الفقهاء، د.ط، مكتبة الثقافة الديǼية، مصر، د.ت.

 .1441، مؤسسة عيبال للدراسات والǼشر، نيقوسيا، قرص، 1قراءة الراث الǼقدي، ط_ عصفور، جابر، 

ية الغربية دراسة مقارنة ي امذاǿب الفلسف-أمد عبد اūليم، الديكارتية ي الفكر العري امعاصر  ،_ عطية
 والثقافة العربية اūديثة، د.ط، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.ت.

، دار 1طفى، عثمان Űمد غǼيم، مǼاǿج وأساليب امǼهج العلمي: الǼظريات والتطبيق، طرحي مص ،_ عليان
 .4000_1240الصفاء للǼشر والتوزيع، عمان، 

(، د.ط، هضة مصر، مصر، 5ابن رشد بن الغرب واإسام، )سلسلة التǼوير ااسامي  ،_ عمارة، Űمّد
 م. 4001

 م.1441ه_1211، دار الشروق، بروت، 4طد تيارات الفكر اإسامي، Űمّ  _ عمارة،
 السلفية، د.ط، دار امعارف للطباعة والǼشر، سوسة، تونس، د.ت. ،د_ عمارة، Űمّ 

 .4002، هضة مصر، 4معركة امصطلحات، بن الغرب واإسام، ط ،د_ عمارة، Űمّ 
 م.1441اب، ، اهيئة امصرية العامة للكت4سفر نامة، Źى اŬشاب، ط ،_ علوى، ناصر خسرو
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، مǼشورات 1ي اŬطاب اūداثي العري امعاصر، ط–مرزوق، إشكالية تارźية الǼص الدّيř  ،_ العمري
 م.4014ه_1211ااختاف، اŪزائر، 

 فيصل بدير، علم الكام ومدراسه، د.ط، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.ت.عون، _

 _غ_
، دار اهادي، بروت، لبǼان، 1اسامية معاصرة(، طشكاليات التجديد )قضايا إماجد،  ،_ الغرباوي

1241_4001. 

لويس، ج. قǼواي، فلسفة الفكر الديř بن اإسام وامسيحية، تر: صبحي الصاح، اأب فريد جر،  ،_ غرديه
 ، د.ط، دار العام للماين، بروت، لبǼان، د.ت.1ج

Ņد.ط، مطبعة كرياطه فوترا، ماراغ، دت. 1طبانة، جأبو حامد، إحياء علوم الدّين، تق: بدوي  ،_ الغزا ، 
_  ،Ņد بن حسن الكوثري، طالغزاǿمد زاŰ :مطبعة اانوار، دم، 1أبو حامد، قانون التّأويل، تح ،

 م. ǿ1420ـ_1154
، ةالغزاŅ أبو حامد، ůموعة رسائل اامام الغزاŅ، تح: إبراǿيم أمن Űمد، د.ط، امكتبة التوفيقية، القاǿر  _

 مصر، د.ت. 
Ņتق وتح: أمد مس الدين، ط ،_ الغزا ،Ņموعة رسائل اإمام الغزاů ،دار الكتب العلمية، 1أبو حامد ،

 .ǿ1411ـ_1204بروت، لبǼان، 
Ņر حافظ، ج ،_ الغزاǿد.م.1أبو حامد، امستصفى من أصول الفقه، در: مزة بن ز ، 

Ņقذ من الضال، تح ،_ الغزاǼمود بيجو، د.م.أبو حامد، امŰ : 
Ņمّد، عقيدة امسلم، ط ،_ الغزاŰ1 ،رة، مصرǿ4001، دار هضة مصر، القا. 

، مؤسسة اأحاث العربية، 4وآخرون، البǼيوية التّكويǼية والǼّقد اادي، تر: Űمّد سبيا، ط ،لوسيان ،_ غولدمان
 .1411بروت، لبǼان، 

 _ف_
 ، دار مكتبة اهال، بروت، لبǼان.1أبو نصر، إحصاء العلوم، تق وشر: عليّ بوملحم، ط ،_ الفاراي

 م.1441، دار امشرق، بروت، لبǼان، 4ونصوص أخرى، تح وتع: Űسن مهدي، ط-ة _ الفاراي، املّ 

 م.1411، دار امشرق، بروت، لبǼان، 4_الفاراي، كتاب اūروف، تح وتع: Űسن مهدي، ط
، 1450_1100ااتصال والتغرّ ي اأفكار من –_فرانكلن، ل. باومر، الفكر اأوروي اūديث 

 .1414، تر: أمد مدي Űمود، اهيئة امصرية العامة للكتاب، 14/ق1ج
 اأسس امǼهجية لبǼاء العقيدة ااسامية، د.ط، دار الفكر العري، مصر، د.ت. ،_ فرغل، Źي ǿاشم حسن
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، مريت للǼّشر وامعلومات، القاǿرة، مصر، 1ومصطلحاته، ط-ح، مǼاǿج الǼّقد امعاصرصا ،_ فضل
 م.4004

، دار الطليعة، بروت، لبǼان، 1دراسة Ţليلية ونقدية، ط–مهدي، فلسفة ديكارت ومǼهجه  ،_ فضل اه
1441. 

 م.1415بروت، لبǼان، ، دار الطليعة، 1امǼطق التقليدي، ط–مدخل إń علم امǼطق  ،_ فضل اه، مهدي
 م.1441ه_1212، دار امؤرخ العري، بروت، لبǼان، 4خاصة علم الكام، ط ،عبد اهادي، لفضليا _
 .4009، مؤسّسة دار الكتاب اإسامي، قم، إيران، 4الفضلي، عبد اهادي، أصول البحث، ط_ 
ابن فورك، ůرّد مقاات الشيخ اي اūسن اأشعري، تح: دانيال جيماريه، د.ط، دار امشرق، بروت، لبǼان،  _

 د.ت. 
 ǿـ.1191، مكتبة الصدر، 1، تع: حسن اأعلمي، ط1اموŰ ńسن، تفسر الصاي، ج ،الفيض الكاشاي _

 _ق_
أمد، التوحيد  ،. _ القباųي1441ت، لبǼان، ، دار الطلّيعة، برو 1نبيهة، الفلسفة والتأويل، ط ،_ قارة

 . )نسخة الكرونية(.14والشهود الوجداي، ص 
أحد فرامز، اهǼدسة امعرفية للكام اŪديد، تر: حيدر ųف، حسن العمري، ůلة قضايا إسامية  ،قراملكي _

 م.4004ه_1241، دار اهادي، بروت، لبǼان، 1معاصرة، ط
، معهد امعارف اūكمية بروت، 1، ي الدراسات الدّيǼية، تع: سرمد الطائي، طقراملكي، مǼاǿج البحث _

 م. 4002ه_1245لبǼان، 
ليلية نقدية، دراسة Ţ–_ القري، Űمّد بن حجر، موقف الفكر اūداثي العري من أصول ااستدال ي اإسام 

 .ů ،1212لة البيان، الرياض، السعودية، 1ط
 .تصور اإسامي ومقوماته، د.ط، دار الشروق، القاǿرة، مصر، د.تخصائص ال ،قطب، سيد_ 

 .4001_1242، دار الشروق، مصر، 1سيد، الǼقد اأدي أصوله ومǼاǿجه، ط ،_ قطب

 .1444_1211، دار الشروق، القاǿرة، مصر، 9مذاǿب فكرية معاصرة، ط ،د_ قطب، Űمّ 

، مؤسسة اأعلمي 1، ط1حسن اأعلمي، م ابن بابويه، من ا Źضرǽ الفقيه، تص وتع: ،القمّي _
  .مǿ1411ـ_1201للمطبوعات، بروت، لبǼان، 

، دار 1ابن القيم اŪوزية، إعام اموقعن عن رب العامن، صǼــ: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، ط _
 ǿـ. 1241ابن اŪوزي، السعودية، 

 _ك_
 .1441_1211، دار اŪيل، بروت، لبǼان، 1ط_ كامل، فؤاد، أعام الفكر الفلسفي امعاصر، 
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 إمانويل، نقد العقل احض، تر: موسى وǿبة، دط، مركز اإماء القومي، بروت، لبǼان، د.ت. ،_ كانط

، امركز العري لأحاث ودراسة السياسات، 4مǼاǿج، ط-مدارس-وجيه، تاريخ التأريخ اšاǿات ،_ كوثراي
 . 4011الدوحة، قطر، 

 .، مكتبة الدراسات الفلسفية، د.م5، ط1، تاريخ الفلسفة اūديثة، ج(بطرس)يوسف _ كرم، 

 ǼŪة التأليف والرمة والǼّشر، د.م.اليونانية، د.ط، يوسف، تاريخ الفلسفة ، _ كرم
، 4(، تر: نصر مروة، ط1141مǼذ اليǼابيع حŕ وفاة ابن رشد)–Ǽǿري، تاريخ الفلسفة اإسامية  ،_ كوربان

 م.1441عويدات للǼشر والطباعة، بروت، لبǼان، 
 _ل_

ريعة، تر: دراسات نقديةّ لǼظريةّ قبض وبسط الشّ -ارŸاي، صادق، امعرفة الدّيǼيّة ي نقد نظريةّ د.سروش_ 
 د.ط، دار اهادي، بروت، لبǼان، د.ت. الشّيخ Űمّد شقر،

، 2جǼفياف روديس، ديكارت والعقانية، تر: عبدǽ اūلو، مǼشورات عويدات، بروت، باريس، ط ،_ لويس
1411. 

_ū_ 
أبو مǼصور، كتاب التوحيد، تح: فتح اه خليف، د.ط، دار اŪامعات امصرية، اإسكǼدرية،  ،اماتريدي _

 د.ت.

ة، امذǿب اǼūبلي موذجا، طَ، مركز الدّراسات التّارźي–حسن بن فرحان، قراءة ي كتب العقائد  ،امالكي _
  م.ǿ4000ـ_1241اأردن، 

، دار الروضة، بروت، لبǼان، 1رؤى ي الفكر اإسامي امعاصر، ط–اإسام والتجديد  ،امؤمن، علي _
4000. 

، دار التǼوير، Ű1اولة ي إعادة بǼاء علم العقائد، ط –سفة التاريخ علي، الǼبوة من علم العقائد إń فل ،_ مروك
 .1444بروت، لبǼان، 

، مǼشورات إي.كتب، 1تفكيك الǼص، ظ: حسن شر، ط-تيسر فارس، دراسات ي القرآن ،_ اجارمة
 ، د.م.4011

دراسات الوحدة العربية، بروت، ، مركز ů _1موعة مؤلفّن، قضايا التǼوير والǼهضة ي الفطر العري امعاصر، ط
 .1444لبǼان، 

، مركز اūضارة لتǼمية الفكر ااسامي، د.م، ů1موعة مؤلفّن، العقانية ااسامية والكام اŪديد، ط _
 م. 4001
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مقاربة نقدية، إش: بسّام اŪمل، )سلسلة امشاريع –_ ůموعة باحثن، Űاوات šديد الفكر اإسامي 
 م.4011، مؤمǼون با حدود، بروت، لبǼان، 1البحثية(، ط

 م.1444، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، 1الفكر ااسامي ورǿانات امستقبل، ط ،_ Űفوظ، Űمد
، امعهد العامي للفكر اإسامي، القاǿرة، مصر، 1علي معة، امصطلح اأصوŅ ومشكلة امفاǿيم، ط ،_ Űمد
 م.ǿ1441ـ_1219

، الشبكة 1تر: ص.حسن، مر: صادق العبادي، طůيد، اšاǿات الفكر الديř امعاصر ي إيران، ، ديŰم_ 
 .4010العربية لأحاث والǼّشر، بروت، 

 .1491د.ط، دار الشروق، بروت، زكي ųيب، šديد الفكر العري،  ،_ Űمود
ان، دار الكتاب اللبǼاي، بروت، لبǼعبد اūليم، نشأة التفكر الفلسفي ي اإسام، د.ط، ، _ Űمود
 م.1414ه_1204

، امعهد العامي للفكر اإسامي، 1، ط1عبد اūميد، امǼهجية اإسامية، ůموعة مؤلفن، ج ،_ مدكور
 م.ǿ4010ـ_1211فرجيǼيا، الوايات امتحدة، 

عبد اŪبار  لقرن السّابع اهجري، مر:دراسة ي Ţوّات امǼهج حŕّ ا-عليّ، تطوّر علم الكام اإمامي  ،_ امدن
 الرفاعي، د.ط، مركز دراسات فلسفة الدّين، بغداد، العراق، د.ت.

 4014، جداول، بروت، لبǼان، 1_ امرزوقي، أبو يعرب، أشياء من الǼّقد والرمة، ط
_ 1210لǼشر، تونس، ، الدار امتوسطية ل1أبو يعرب، حرية الضمر وامعتقد ي القرآن والسǼة، ط ،_ امرزوقي

4004 . 
 م.1449، دار اūصاد، سورية، دمشق، 1إلياس، نقد العقانية العربية، دراسات فكرية، ط ،_ مرقص

 م.4011ه_1212، دار اامان، الرباط، امغرب، 1خليفة، امصطلح اللساي وتأسيس امفهوم، ط ،_امساوي

الذǿب ومعادن اŪوǿر، تص: كمال حسن مرعي، أي اūسن علي بن اūسن بن علي، مروج  ،امسعودي _
 . 4005_1245، امكتبة العصري، بروت، لبǼان، 1ط

 .4005، دار الكتب العلمية، بروت، 1حلمي، مǼهج علماء اūديث والسǼة ي أصول الدين، ط ،مصطفى _

، مركز ماء للبحث والدراسات، بروت، 1ياسر بن ماطر، العقائدية وتفسر الǼصّ القرآي، ط ،_ امطري
4011 . 

، مكتبة وǿبة، القاǿرة، مصر، 4مدخل ودراسة، ط-علي عبد الفتاح، الفرق اإسامية  ،_ امغري
1215_1445 . 

وǿبة، القاǿرة، مصر،  ، مكتبة1حقيقة اŬاف بن امتكلّمن، ط ،_ امغري، علي عبد الفتاح
 م.ǿ1442ـ_1215
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، امؤمر العامي ألفية الشيخ امفيد، قم، إيران، 1امفيد، تصحيح اعتقادات اإمامية، تح: حسن دركاǿي، ط _
1211. 

، 1_ مصطفى ملكيان، العقانية وامعǼوية _مقاربات ي فلسفة الدّين، تر: عبد اŪبّار الرفّاعي وحيدر ųف، ط
 .4010_1211ات فلسفة الدّين، بغداد، مركز دراس
د ي ůال العلوم الطبيعية والكونية، تق وتح: Űمّ –جال Űمّد، مǼهج البحث العلمي عǼد العرب  ،_ موسى

 عليّ أبو ريان، د.ط، دار الكتاب اللبǼاي، بروت، لبǼان، د.ت.

 .1244.ط، الرياض، السّعودية، كيف نقرأ إقباا اليوم، كتاب الفيصل، د–_ امياد، زكي، نقد إقبال 
، مركز اūضارة لتǼمية الفكر اإسامي، بروت، لبǼان، 4_ امياد، زكي، Űمّد إقبال وšديد الفكر الدّيř، ط

4019. 
_ů_ 

قرن السادس اūركة اموحدية بامغرب أوائل ال-عبد اجيد، šربة اإصاح ي حركة امهدي بن تومرت ، _ الǼجار
 .1445_1115، امعهد العامي ي الفكر اإسامي، فرجيǼيا، 4طاهجري، 
 .1444، دار الغرب اإسامي، بروت لبǼان، 1عبد اجيد، مباحث ي مǼهجية الفكر اإسامي، ط ،_ الǼجّار

 .1411، الشركة التونسية للتوزيع، تونس، 4وآخرون، امعتزلة بن الفكر والعمل، ط ،_ الǼجار، عبد اجيد
فهمي الǼجار، الشاعر وامفكر اإسامي Űمد إقبال _وصلته الثقافية بالعام العري.. تأثرǽّ وتأثرǽ، د.ط، _ 

 .4011دار العبيكان، د.م، 

 .م4010ه_1211، شركة اأعلمي للمطبوعات، لبǼان، 1ط رجاات الǼّجاشي، ابن عباس، ،الǼجاشي_ 

و حŕّ عصورنا اūاضرة، د.ط، دار امعرفة اŪامعية، مصر، مǼذ أرسط–علي سامي، امǼطق الصوري  ،_ الǼشار
4000. 

واكتشاف امǼهج العلمي ي العام اإسامي، -عليّ سامي، مǼاǿج البحث عǼد مفكّري اإسام  ،_ الǼشار
 م.ǿ1412ـ_1202، دار الǼّهضة العربية، بروت، لبǼان، 1ط

 ، دار امعارف، القاǿرة، مصر، د.ت.4م، طعلي سامي، نشأة الفكر الفلسفي ي اإسا، _ الǼشار

 .1111أبو حǼيفة، العام وامتعلّم، الفقه اأبسط، تح: Űمّد زاǿد الكوثري، د.م،  ،_ الǼعمان

، الدار العربية 1من امǼطق اŪدŅ الفلسفي إń امǼطق اūجاجي اأصوŅ، ط-مو، مǼطق الكام  ،الǼّقاري _
 م.ǿ4010ـ_1211ن، للعلوم ناشرون، بروت، لبǼا

 Ņج التأويل ي الفكر اأصوǿاǼج التأويلية ام–_ نقاز، إماعيل، مǿاǼليلية ونقدية مقارنة مŢ عاصرة، دراسة
 .4019، إعداد مركز ماء للبحوث والدّراسات، بروت، 1ط
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أميدة، اإنسان والقرآن وجها لوجه، )التفاصيل القرآنية امعاصرة( قراءة ي امǼهج، )سلسلة نقد العقل  ،_ الǼيفر
 .4000_1241، دار الفكر، دمشق، سوريا، 1امعاصر(، ط

 _ه_
ر حث ي أصول التغير الثقاي، تر: Űمد شيا، مر: ناجي نص وحيد–_ ǿاري، ديفيد، حالة ما بعد اūداثة 

 .4015، امǼظمة العربية للرمة، بروت، لبǼان، 1اعيل، طحاج إم

، دار الǼّخيل، 1اانتقال الصعب ي رحاب امعتقد وامذǿب، ط-)اūسř(، لقد شيّعř اūسن  دريسإ ،_ ǿاي
 م.1445ه_1211بروت، لبǼان، 

، مركز اūضارة لتǼمية 1مي، طمǼاǿجية ي أنساق الفكر اإسا-مقاربة عر-إدريس، امعرفة وااعتقاد  _ ǿاي
 . 4014الفكر اإسامي، بروت، لبǼان، 

Ņمّد ،_ اهاŰ،  هجǼان قصي، ط-ي امǼتارة )ترمة(، حű شر، الدار 1دفاتر فلسفية نصوصǼدار توبقال لل ،
 .4015البيضاء، امغرب، 

،Ņاǿ _ مّدŰ،  :في، قضايا العلومقراءة عنǼهج، إش: يوسف زيدان، د.ط،- اإنسانية حسن حǼإشكالية ام 
 . 1441اهيئة العامة لقصور الثقافة، )سلسلة الفلسفة والعلم(، د.م، 

 ، دار الثقافة، القاǿرة، مصر، د.ت.4دراسات ي علم الكام والفلسفة ااسامية، ط ،ǿويدي، Źى _
، 1ل، طرźها، تر: خليل أمد خليمقدمة حول مǼظومة الفلسفة وتا-ǿيجل، Űاضرات ي تاريخ الفلسفة _ 

 م.1411ه_1201امؤسسة اŪامعية للدراسات والǼشر والتوزيع، بروت، 
 _و_

، امركز الثقاي العري، 1امرتكزات امعرفية الاǿوتية، ط–وجيه قانصو، التعددية الديǼية ي فلسفة جون ǿيك _ 
 .4009_1241بروت، لبǼان، 

 .1440، امركز الثقاي العري، الدار البيضاء، امغرب، 1الطاǿر، امǼاǿج الفلسفية، ط ،وعزيز _

، امركز القومي 4، طǿ1اري.أ، فلسفة امتكلمن ي اإسام، تر وتع: مصطفى لبيب عبد الغř، م ،_ ولسون
 .4004للرمة، القاǿرة، مصر، 

 _ي_
، التǼوير 2، ط1قل الفقهي السلفي بن الǼص والتاريخ، جالع-عبد اŪواد، السلطة ي اإسام  ،_ ياسن

 .4014للطباعة والǼشر، بروت، لبǼان، 
 _الĴوريğĘ:ه
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_سلسلة اآن، سلسلة دراسات Űكمة ي اللغة واأدب والǼّقد، تصدر عن دار السياب للطباعة والǼشر والتوزيع 
 والرمة، لǼدن، الكتاب الثالث.

 م. 4004ه_1210/أ، 1، ع 5_اجلة اأردنية ي الدراسات اإسامية: م 
_ůلة إسامية امعرفة )ůلة علمية عامية فصلية Űكمة يصدرǿا امعهد العامي للفكر اإسامي(، رت: فتحي 

 م.4011ه_1214، شتاء 11، ع 11حسن ملكاوي، بروت، لبǼان، س 
، السǼة اŬامسة ů4لة علمية Űكمة متخصصة بالقرآن الكرم وعلومه، ع  _ůلّة البحوث والدراسات القرآنية:

 والسادسة، ůمّع املك فهد لطباعة امصحف الشريف بامديǼة امǼورة، وزارة الشؤون الديǼية واأوقاف، السعودية.
، خريف 2ن، ع_ůلة التسامح: فصلية فكرية إسامية تصدر عن وزارة اأوقاف والشؤون الديǼية، مسقط، عما

 م.4001ه_1249، س 15م، وعǿ4002ـ_1442

 .4004، 1، عů11لة جامعة تشرين للبحوث والدراسات العلمية: سلسلة اآداب والعلوم اانسانية، م  _
 _ ůلّة اŪمعية الفلسفية امصرية )علمية، سǼوية، Űمة(، تصدر عن: مǼشأة امعارف اإسكǼدرية، مصر، د.م.

العقدية ومقارنة اأديان: دورية أكادمية متخصصة Űكمة، űر امبحث ي الدراسات العقدية ůلة الدراسات  _
 م.ǿ4001ـ/ جويلية 1249، مادى الثانية 1ومقارنة اأديان، جامعة اأمر عبد القادر للعلوم اإسامية، ع 

 .ů4001لّة العري ůلّة شهريةّ ثقافيّة، تصدر عن الكويت، ع سبتمر، س _
 .1490، س ů_14لّة الفكر امعاصر، مصر، ع 

 .1444، فراير، س ů11لة فكر ونقد، ع _ 
 .4009، ديسمر ů_14لة الكلمة: ع 

_ůلة امعيار: دورية علمية Űكمة تعŘ بالدّراسات اإسامية واإنسانية تصدرǿا كليّة أصول الدّين جامعة اامر 
 .4011، 21، ع4015، 20 ، ع4001، 14ع عبد القادر للعلوم اإسامية، قسǼطيǼة، اŪزائر، 

_ ůلّة نصوص معاصرة، فصليّة تعŘ بالفكر الدّيř امعاصر، تصدر بلبǼان، ر ت: حيدر حبّ اه، ع: 
 .4001، صيف وخريف 2، س 11_15

 .4001ـ 4_مركز دراسات الكوفة، جامعة الكوفة، ع
 مم امتحدة: قسم الرمة، جǼيف._مكتب اأ

م(، مǼشورات  1411ماي  ǿ9_1_4ـ/1201رجب 2_1_4_ مǼشورات: البحث اللساي والسيميائي )
، مطبعة الǼجاح اŪديدة، الدار 1(، ط1كليّة اآداب والعلوم اإنسانية بالرباط، سلسلة ندوات ومǼاظرات رقم 

 .1442_1205البيضاء، امغرب، 
 سانية،قسم الفلسفة والعلوم اإن_مؤمǼون با حدود: مؤسسة دراسات وأحاث، قسم الدراسات اūداثية للدين، 

 امغرب.
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 _المقĘاğ االكتĸونيĞ:و
www.abouyaarebmarzouki.wordpress.com 

www.achaari.com 

www.aljabriabed.net  

www.almaany.com 

www.alukah.net 

online.info-www.ashraf 

khaldoun.com-www.ebn 

www.elaph.com 

www.fahmaldin.net 

www.habous.gov.ma 

 islam.com-www.investigate 

www.iraqcenter.net 

www.maaber.org 

new.com-www.maaber 

www.omferas.com 

www.salafcenter.org 

www.trekaleslam.blogspot.com 

vb.tafsir.netwww. 

* youtube 

Ĺ:اجع المفقودةĸالم_ 
آرثر دو غوبيǼو، ديانات وفلسفات آسيا الوسطى، نقا عن مقال: كرم ůتهدي، الفلسفة اإيرانية اإساميّة _
من مǼظار امفكّر الفرنسي "آرثر دو غوبيǼو"، تر: أسعد مǼدي الكعي، ůلة دراسات استشراقية، فصلية Űكمة –

 ، د.م.4015، صيف 5تعŘ بالراث ااستشراقي عرضا ونقدا، ع 

Ŗبيته اأشعرية، ط، _البخǿي ومذŪشورات وزارة اأوقاف والشؤون اإسامية، 1مال عال، عثمان السّاǼم ،
 .4005دار أي رقراق، الرباط، امغرب، 

http://www.abouyaarebmarzouki.wordpress.com/
http://www.achaari.com/
http://www.almaany.com/
http://www.alukah.net/
http://www.ashraf-online.info/
http://www.ebn-khaldoun.com/
http://www.elaph.com/
http://www.investigate-islam.com/
http://www.iraqcenter.net/
http://www.maaber.org/
http://www.maaber-new.com/
http://www.omferas.com/
http://www.trekaleslam.blogspot.com/
http://www.vb.tafsir.net/
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 أبو القاسم، مقاات امسلمن، باب ذكر امعتزلة، نقا عن: الǼجّار، مباحث مǼهجية. ،_البلخي
 نقا عن: بدير عون، علم الكام ومدارسه. لوم،أبو حيان، مرات الع ،_التوحيدي

القاضي شرف الدين صاعد بن Űمد، ي رسالة اūدود واūقائق، نقا عن: قراملكي، اهǼدسة  ،_ الريدي اآي
 امعرفية.

Űمد عابد، امدرسة الفلسفية ي امغرب وااندلس، )ضمن اعمال ندوة ابن رشد ومدرسته ي الغرب  ،_ اŪابري
ااسامي(، امؤسسة اŪامعية، بروت، نقا عن: عباس سليمان، تطور علم الكام اń الفلسفة ومǼهجها عǼد 

 الطوسي.
ربية والعصر ūداثة والتغريب، ضمن كتاب: العرب وال_ جزار، مر أمد، الربية العربية ومأزق اūداثة امتومة، ا

 .1441_1449اŪديد، )الكتاب السǼوي الثالث عشر( الكويت، 
-_ حرب، علي، مداخات، نقا عن: عبد العزيز امرات، مǼاǿج قراءات الراث ي الفكر الǼهضي العري

 .4011_1212ودية، ، مركز التأصيل للدراسات والبحوث، جدة، السع1إشكاات وماذج، ط
حسن، العلم والبحث العلمي، نقا عن: اŪوير Űمد بن امد بن علي، جهود علماء السلف ي  ،_ رشوان

، مكتبة الرشد، الرياض، السعودية، 1، ط1القرن السادس اهجري ي الرد على الصّوفية، ج
 م.4001ه_1242

أويل ي دار اūديث اūسǼية، ي كتاها: مفهوم الت فريدة، أستاذة التّفسر وعلوم القرآن ي مؤسسة ،زمرد _
، معهد الدراسات امصطلحية، 1دراسة مصطلحية، تق: الشاǿد البوشيخي، ط–القرآن الكرم واūديث الشريف 

 .4004فاس، امغرب، 
ومواقف،  ندوة–_ عصفور، جابر، اسام الǼفط واūداثة، عǼوان ي كتاب: عبد اجيد الشري، اإسام واūداثة 

 .1440دار الساقي، لǼدن، 
_ 1211ذو اūجة  14مداخلة حول مفاǿيم التجديد والتقليد واūداثة، صحيفة امستقلة،  ،_ عمارة، Űمّد

 ، نقا عن: سعيد شبار، ااجتهاد والتجديد ي الفكر اإسامي امعاصر.100، ع 2، س1441افريل 1
 مياد، Űمّد إقبال وšديد الفكر الديř._ فيشر، الشرق ي مرآة الغرب، نقا عن: ا

 ، نقا عن: الشǼار، مǼاǿج البحث.1وحوثه وكشوفه الǼظرية، ج-اūسن بن اهيثم  ،_ نظيف، مصطفى

 يوسف، إشكالية امصطلح، نقا عن: ماجستر: ųيب ربيعي، دراسة ي حركية امصطلح الǼقدي. ،_ وغليسي
 _الĸسĘّئŪ واأطĸوحğĘ الجĘمعيĞ:ح

ود سعادة، إش: مولي ضوء التطور العلمي امعاصر،  ي علم العقيدة صاح نعمان، مǼهج البحث دكتوراه:
للعلوم اإسامية، ţصص: العقيدة، كلية أصول الدّين، قسǼطيǼة، اŪزائر،  جامعة اأمر عبد القادر

4001_4002. 
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 :البحث ملخّص
ته روعي  شومساءلة مة امǼهج ي مشروع علم الكام اŪديد وحة إń دراسة إشكالي  هدف ǿذǽ اأطر       

علم الكام عام م بيان العاقة بنبونه أو انفصاله عن علم الكام القدم؛ وذلك وارتباط مضم  ة امعرفي  
 .ةي بǼيته امعرفي   امعاصرةتأثر امǼاǿج بن و  اŪديد

د ة التجد  اب وخاصي  ع مسار أسبة لعلم الكام القدم وتتب  ة ومǼهجي  أو ا مقاربته من خال قراءة تارźي       
من التيارين  اثاء الت  وقر   ǽادا عǼد رو  ان الكام اŪديد مǼهجي  ة مظ  العلم، م  إجراء قراءة وصفي  امرتبطة هذا 

القدم وظيفة واصلي لعلم الكام اŪديد بصاŅ الت  اات  جديدي ؛ م ن دعا إń البǼاء الت  اإحيائي واūداثي
د Űم د ة اأشهر ي جديد علم الكام: امǼهج العقاي عǼة وامعرفي  امǼهجي   ماذجالǼ  وم  اعتماد ومǼهجا، 

 ،ǽم د إقبال، عبدŰ دǼهج الفلسفي عǼهج العامǼد وحيد الدين خان،امǼو  لمي امعاصر ع Ņهج التداوǼام
م صاحية علم الكام القدم وضرورة استحداث كا بانتهاءوبن من يرى اūواري عǼد طه عبد الرمن. 

 /الǼ قلتباسي تلحق ǿذا ااقلزامات ال  وفلسفاته وعلومه، دون مراعاة اإ على مǼاǿج العصرجديد مǼفتح 
امعرفية وامصطلحية، يǼية و مه الد  أو محيصه وفق نظم امعاصر ي صياغته امǼهجي الذي م يشارك امتكل  

مǼيوطيقي عǼد Űم د لي/اهر أويمث ا ي: امǼهج الظ اǿراي/الفيǼوميǼولوجي عǼد حسن حǼفي، امǼهج الت  
  Ǽهج اإبستمولوجي/الǼتهد شبستي، امůد عبد الكرم سروش.الد   قدǼيي ع 

حوله  سواء ي الكتابات اأكادمية امعاصرة جدال خبوي   Űل   ؛إń اليومعلم الكام اŪديد يزال  وما    
 اموقف دامعرفية بشكل واضح وجلي  Źد  ي الكشف عن ǿويته وǼǿدسته أو البحوث/امقاات اūر ة 

ارźية الت   معةس  ال أنقاضأسيس له كعلم معاصر يقف على ، فضا عن الت  العلمي مǼه قبوا ورفضاو  رعيالش  
 .لعلم الكام
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Search summary : 

   This thesis aims to study the problem of the curriculum in the NEW 

KALAM )New theology) project and to question its cognitive legitimacy and 

its content or separation from the science of ancient KALAM, by indicating the 

relationship between the parameters of New Kalam and the influence of 

contemporary approaches in its knowledge structure. 

   Firstly by approaching it through a historical and systematic reading of the 

ancient science of  Kalam and following the path of the causes and 

characteristic of regeneration associated with this science, and then a 

descriptive reading of the new words of the tradition of  the pioneers and 

readers of the heritage of the biological and modern  currents who called for 

regenerative construction and communicative communication for the New 

Kalam and the old approach. 

   The most popular methodological and cognitive models were adopted in the 

renewal of the science of Kalam: the rational approach of Muhammad Abdo, 

the contemporary scientific approach of Wahid al-Din Khan, the philosophical 

approach of Muhammad Iqbal, and the interactive deliberative approach for 

Taha Abdel Rahman and  those who see the expiration of the old Kalam science 

and the need to create new words open to the curriculum,philosophies and 

sciences of the age, without taking into account the obligations of this 

citation/systematic transfer which the contemporary speaker did not participate 

in its drafting or scrutiny according to his religious, cognitive and 

terminological systems represented in: Phenomenological/phenology 

curriculum for Hasan Hanafi, the interpretative   / Hermeneutic curriculum for 

Mohammed Mujtahed Shabsiri, the curriculum of the Islamic religious/ 

Epistemology  approach  by  Abdelkrim Sarush.  

    Till now, the New Kalam is controversial  either in the contemporary 

academic writings about  or research/free essays in the disclosure of its  identity 

and its knowledge in a clearer way which determines its legal and scientific 

position, acceptance and rejection, as well as its establishment as a 

contemporary science that stands on the ruins of the reputation of historical 

science of Kalam. 
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Abstrait de la recherche : 

   Cette thèse a pour objectif d'étudier l’approche problématique dans le projet 
de la nouvelle science du discours (NOUVEAU ILM KALAM/ nouveau 

théologie) et la question de la légitimité du savoir et du contenu du lien ou de 

la séparation de l'ancienne science de la parole (ILM KALAM). 

    En montrant la relation entre les caractéristiques de la nouvelle science de la 

parole et l’impact des méthodes contemporaines sur la structure de la 
connaissance. 

    Tout d'abord, avec son approche à travers une lecture historique et  

méthodologique de l’ancienne  science  de la parole et suivre une trace des 
raisons  et la  propriété du renouveau  associée à cette science, puis  faire une 

lecture descriptive des références du nouveau parole  systématiquement chez 

ses pionniers et les lecteurs du patrimoine des deux mouvements ancien et 

moderniste qui a appelé à la construction de la nouvelle communication liant  

la nouvelle science de la parole avec celle de l’ancienne  par fonction et 
approche et des modèles méthodologiques et cognitifs les plus connus  dans le 

renouvellement de la science de la parole ont  été adopté : l’approche rationnelle 
chez Mohammed Abdu, l’approche  philosophique chez Mohammad Iqbal, 
l'approche scientifique contemporaine chez Wahiduddin Khan et l’approche  
délibérative communicative chez Taha Abdul Rahman. 

    Et entre ceux qui voient la fin de la validité de la science ancienne de la 

parole et la nécessité d'introduire un nouveau mot  ouvert aux méthodes des 

temps,  ses philosophies et ses sciences sans tenir compte des contraintes qui 

jointent à la présente citation (Le transfert méthodique que le locuteur 

contemporain n'a pas participé à sa formulation ou à son examen selon ses 

systèmes religieux et cognitifs et sa terminologie) représenté dans: 

phénoménologique programme (phénoménologique) chez Hassan Hanafi, 

méthode d’interprétation (herméneutiques) chez Mohammad Mojtahed 

Shabestari, l'approche religieuse critique (épistémologique)  chez Abdul Karim 

Soroush. 

    La  nouvelle science de kalam reste encore aujourd’hui  un argument élitiste,  
à la fois dans les écrits académiques contemporains  ou de recherche (articles 

libres) pour révéler son identité et l’ingénierie congnitive clairement pour 

définir la position juridique et scientifique en l'acceptant ou  le rejetant, en plus 

de l’établir comme science contemporaine se tenant sur les ruines de  la 

réputation historique de la science de la parole. 


