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 باسم الله الرتٛاف الرحيم كالصلبة كالسلبـ على سيدنا ت٤مد كعلى آلو كصحبو أتٚعتُ أمٌا بعد7

د الذم ىو المحرؾ إفٌ كاجد الوجود ىو كاجب الوجود بالضركرة، فباتٟديث عن خالق الوجو 
الذم لا يتحرؾ كما جاء بُ الفلسفة اليونانية، فإننٌا ت٧ده علةن لكلٌ شيء، فلولا كجود الواجد ت١ا كيجد 
الوجود، فالعلة الأكبٔ أك السبب الأكٌؿ أك ات١بدأ الأكٌؿ للوجود ىو الله بُ الدين الإسلبمي، كالأدياف 

 السماكية الأخرل، فهو خالق كلٌ شيء كمالكو.

ن بتُ كل تلك ات١وجودات ات١تعددة أكجد الله الإنساف كىو أرقى ات١وجودات كلٌها، حيث كىبو م
الله عدة ملكات ت٘يٌزه عن باقي ات١خلوقات، كأىم ىذه ات١لكات ىي ملكة العقل، الذم بٓ يهدأ كلو 

 لثانية منذ دخولو ىذا الوجود.

توم بُ طياهاا بع  الاختلبؼ،  تركم النصوص الدينية ركايات متشابهة حوؿ خلق الإنساف تٖ
كما تركم أيضا الكيفية التي دخل بها الإنساف إبٔ ىذا الوجود، حيث ت٧د بُ الكتب ات١قدسة بالإضافة 
إبٔ القرآف الكربٙ أفٌ الإنساف آدـ دخل ىذا الوجود إثر خطيئة، ارتكبها بُ كجود مفارؽ ت٢ذا الوجود 

اتٟرة، فأخرجهما الله بُ اتٟاؿ من اتٞنٌة لأنٌّما بٓ يصبحا من  كىو اتٞنٌة، اكتسب بعدىا ات١عرفة كالإرادة
 أىل ذلك ات١كاف، ىذه ىي الركاية الدينية لدخوؿ الإنساف إبٔ ىذا الوجود.

لكن ىذا الإنساف كاف دائما شغوؼ تٔعرفة الأشياء من حولو سواء ات١ادية أك ات١عنوية كالركحية، 
كأرادت ذلك بشدة، فالدين ىو ما يرغب الإنساف بُ اعتناقو فقد تنبهت ركحو إبٔ التدين عبر العصور 

بدافع ركحي بغية الأمن، كما حدث بُ المجتمعات البدائية القدتٯة فإننٌا ت٧د الدين ت٥تلف عن الدين بُ 
المجتمعات اللبحقة، فمثلب بُ البداية كاف الإنساف يتدين كيعبد ركحا غريبة فقط بدافع ات٠وؼ فنجده 

عد  أما بُ العصور ات١تلبحقة فنجده يعبد ركحا شريرة أك يعبد شخصا رأل أنو مبارؾ أك أنوٌ مثلب يعبد الر 
 ذك خلق كربٙ كما حدث مع بوذا.

لقد كاف لعامل الزمن تأثتَ كبتَ على منتجات الإنساف الفكرية لذلك ت٧د مفاىيم كثتَة  
ين، فقد كاف بُ كلٌ مرةٌ يىفهم تطورت كتغتٌَت مع مركر الزمن كىذا ما حدث مع مفهومي الوجود كالد

الوجود بشكل ت٥تلف عن ات١رةٌ السابقة، كما أنوٌ بُ كلٌ مرٌ ينتج دينا ت٥تلفا عن الدين السابق لو، يرل 
بأنوٌ أرقى من الدين السابق حتى أتى العصر اتٟديث الذم تطوٌرت فيو نتائج تْث الفكر البشرم حوؿ 

 لأشخاص الباحثتُ كالدارستُ اتٞادين للوجود.الوجود ك الدين  متمثلب بُ الكثتَ من ا
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نذكر من بتُ ىؤلاء الباحثتُ كالدارستُ كالفلبسفة الكبار الفيلسوؼ الأت١اب٘ جورج ىيجل  
الذم تعمٌق بُ تْثو بُ الوجود كما تعمٌق بُ تْثو بُ ت٣اؿ الدين كتارتٮو كأىمٌ عقائده كما يتميٌز بو 

 ات١دىشة دائما كىي الفلسفة. مستخدما بُ ذلك كسيلة التفكتَ كالبحث

 :إشكالية البحث
يعتبر ىيجل من الفلبسفة الكبار الذين جاءكا بنظريات جديدة سواء من جانب الوجود أـ من 
جانب الدين، فنجده قد أعطى الوجود بعدا كإضافة جديدة تٗالف الأبعاد التي كضعها السابقتُ لو، 

أضاؼ إبٔ الوجود شيئا جديدا غتَ  ، كمانسبأ يو الوجود بطريقةلديد ينبتٍ عفقد جاء تّدؿ ج
الأشياء ات١عنوية ات١وجودة بُ أنتج  كالذم بدكره ،التنسيق بتُ أطرافو كإنتاجاتو دكره الطبيعة كات١يتافيزيقا

موطنو  والدين فكاف ى ىذا الوجود كلكنها لا تنتمي للؤشياء ات١لموسة، كمن بتُ ىذه الأشياء ت٧د
  لي.بُ ات١فهوـ ات٢يجكأصلو 

 أمٌا السؤاؿ ات١طركح كبشدة ىنا ىو7 

 كما ىو الدين عند ىيجل؟  ما ىو الوجود عند ىيجل؟ -
 عند ىيجل؟  بتُ الوجود ك الدينعلبقة الما ىي ك   -
 كما ىو السبيل إبٔ ذلك؟ يجل أف يربط بتُ الوجود كالدين، كيف استطاع ى  -
نفس السؤاؿ فنقوؿ ماذا أضاؼ ات١قابلة نطرح  للوجود، كبُ اتٞهةت١فهوـ ماذا أضاؼ ىيجل  -

 للدين؟ ت١فهوـ ىيجل 
 كىل أصاب ىيجل بُ كضع نظرياتو حوؿ الوجود كالدين؟ -

 عنوان البحث:
كللئجابة على كل ىذه الإشكالات الفلسفية كاللبىوتية بُ آف معا، كأخذىا بعتُ الاعتبار 

وجود والدين عند "الللدراسة كالتحليل، جاء اختيارم للعنواف الآبٌ كعنواف ت٢ذا البحث7 
 ىيجل". 

  أسباب اختيار الموضوع.

 أسباب ذاتية.  -أ
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      كاف عليٌ أف أختار موضوع ىذا التخصص الرائع،   تْكم تٗصصي مقارنة أدياف
بُ ت٣اؿ الدين، ككوب٘ أحبٌ الفلسفة كدراستها كمعرفة أىمٌ ركادىا، قمت باتٞمع بتُ 

ىي قضية جوىرية بُ الدين كما ىي  الاثنتُ بُ موضوع كاحد كىو فلسفة الوجود التي
 بُ الفلسفة، كفلسفة الدين التي ىي من أحبٌ الدراسات إبٌٕ.

 أسباب موضوعية.
    الوجود كمعرفتو عن كثب بُ ات١فهوـ الإنساب٘ خاصة كعلبقتو ماىية الكشف عن

 بالدين.
   التاريخ ت٤اكلة معرفة الدين أكثر بالإضافة إبٔ إنتاج الفكر الإنساب٘ حوؿ الدين عبر 

ذلك أفٌ   كاف قلب الدراسة بُ ىذا ات١وضوع  خاصة بُ إطار الدين الوضعي الذم
ىيجل قد قاـ بدراسة الدين من جانبو الوضعي أكثر ت٦ا تطرؽ إليو بُ ت٤تواه السماكم 

 أم الوحي.

 منيج الدراسة

 المنهج حيث اعتمدت بُ تْثي ىذا على ،استقرائي تحليلي استنباطيمنيج   
كىو منهج يقوـ على التقصي كالتتبع للوصوؿ إبٔ النتائج، عن طريق تٚع  يالاستقرائ

ات١علومات كالبيانات بغية الوصوؿ إبٔ علبقات عامٌة، أك تٚع النتائج اتٞزئية للوصوؿ 
إذ قمت باستقراء كل من جزئيات الوجود كجزئيات الدين، كت٤اكلة  إبٔ النتيجة الكلية، 

بالكليات ذلك أفٌ ات١نهج الاستقرائي ينطلق من كربطها  إت٬اد خيط رابط بينها،
 التحليلي المنهجبٌٍ أقوـ بتحليلها مستخدمة بُ ذلك  اتٞزئيات كصولا إبٔ الكليات،

كىو منهج يقوـ على تٕزئة الظواىر كتقسيمها إبٔ جزئيات منفصلة عن بعضها تكونٌّا 
أدت تكوينها  أساسا، من أجل تسهيل الدراسة كالوصوؿ إبٔ العلل كالأسباب التي

يستخدـ بُ كشف الغموض من خلبؿ تٖليل ات١عطيات كتفستَىا  كما كنشوئها
كىذا ما استخدمتو بُ تْثي، فقد كنت أحلل   انت تستدعي النقدكتقوتٯها بالنقد إذا ك

بٌٍ أستنبط منها بُ النهاية كلٌ النتائج   ىيجل حوؿ الوجود كالدين  كأفسرىاأفكار 
الذم تٮتص باستنباط كاستنتاج النتائج ات١توصٌل إليها  باطيالمنهج الاستنباستخداـ 

 . بعد التحليل كالاستقراء بٌٍ الوصوؿ إبٔ النتيجة الكليٌة كاتٞوىرية للبحث
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 أىميّة الدراسة  

        تكمن أت٫يٌة ىذه الدراسة بُ كونّا تركٌز على الوجود الذم نعيش فيو بصفة عامٌة
ىوتية دينية، حيث ت٧د الكتب ات١قدٌسة تٚيعا كىو قضية فلسفية كما ىو قضية لا

 تتحدث عن الوجود كبدايتو ككيفية خلقو، إذ ىو قضية جوىرية بُ الدين
         تكمن الأت٫يٌة كذلك بُ توضيح تاريخ الوجود كتاريخ الدين على السواء للئنساف

حلو الباحث أك الإنساف بصفة عامٌة، لكي يكوف على علم بأصلو ككجوده كتاريخ مرا
 الوجودية كالدينية على السواء كالاستفادة منها بُ ات١ستقبل.

        كما أفٌ للدين أت٫ية كبتَة بُ حياة الإنساف فدراسة كمعرفة ما يربطو بالوجود ىو
 أمر مهم بالنسبة للئنساف على خلبؼ الكائنات الأخرل.

      مت بدراسة كما يعتبر الفيلسوؼ ىيجل من أىمٌ الشخصيات الفلسفية التي قا
الدين كالوجود على حد سواء، كلا تٯكن الاستهانة بو بُ ىذين المجالتُ، بل ت٬ب نقل 

ملبؽ كالاطلبع على ما قدمو خبرتو لكي يتمكن الدارس كالباحث من معرفة ىذا الع
  كتقدبٙ عملو الراقي بُ ىذين المجالتُ للبستفادة منو. أكٌلا 

 . للموضوعالدراسات السابقة  
ت٘كن من اتٟصوؿ على دراسة سابقة بنفس العنواف حيث يكوف الوجود كالدين ت٣تمعتُ بٓ أ     

بُ تْث كاحد، كلكن كجدهاما منفصلتُ فمثلب الدراسة التي قدمها ىربرت ماركيوز عن الوجود ىي 
دراسة مهمٌة جدا حوؿ نظرية الوجود عند ىيجل،  إلٌا أنٌّا هاتم باتٞانب التارتٮي أكثر . كما أبٌ٘ 

دت بع  البحوث حوؿ الدين عند ىيجل من طرؼ طلبة الفلسفة الذين يهتموف بفلسفة الدين كج
ات٢يجلية ككجدهام يعتمدكف أساسا على ت٤اضرات فلسفة الدين كترتيب ىيجل ت١راحل نشأة الدين، 
ما   كلكن ما أعيب عليهم أنٌّم لا يعتمدكف التًتيب ات١باشر للدين، ككيفية فهم ىيجل للدين مباشرة، بل

كتب حوؿ فكر ىيجل من مراجع أخرل كجىدٍت أنٌّا تٗتلف مع التًتيب ات٢يجلي اتٟقيقي ك ىذا نتيجة 
 أخذ ات١علومة من غتَ مصدرىا لذلك تركت تلك البحوث جانبا كبٓ أتٗذىا مرجعا بٕ. 

 أىم المصادر والمراجع:

                                    وابمصادر ىيجل شخصيا، حيث كاف كتت٢ذه الدراسة ىي،  كانت أىمٌ ات١صادر
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The Science of Logic     بالإضافة إبٔ كتاب ات١نطق كفلسفة الطبيعة عند ىيجل لوكلتً ستايس
ت٫ا ات١فتاح لوضع خطة البحث من جانب الوجود، كما كانت بات١قابل ت٤اضراتو حوؿ فلسفة الدين 

ت٣اىد، ىي تٔثابة ات٢يكل لوضع خطة البحث من جانبو  ات١تًتٚة باللغة العربية من طرؼ ت٣اىد عبد ات١نعم
ككتاب نظرية الوجود عند ىيجل  la phénoménologie de l’espritبالإضافة إبٔ كتاب   ،الديتٍ

 كىناؾ مصادر أخرلت٢ربرت ماركيوز كذلك كانا مصدرين مهمتُ بُ اتٞانب التارتٮي كالركحي للوجود، 

 .كانت كثتَة رائعة كت٦تعة جدا

 بات البحثصعو 
       ،كونو ينتمي إبٔ الفلسفة   كاجهتتٍ عدٌة صعوبات أكٌت٢ا طبيعة البحث بُ حد ذاتو

ات١ثالية الأت١انية ذات ات١عاب٘ كات١صطلحات الغامضة كات١تعددة الأبعاد كات١فاىيم، حيث كانت 
قمت أثناء دراستها كتٖليلها باستنزاؼ   التي صعوبة أفكار ىيجل على كجو ات٠صوص ك

قيوام العقلية كالفكرية للتًكيز كالفهم اتٞيد من أجل إعطاء معلومة صحيحة للقارئ، كل 
متجلية بُ كلٌ مصادر ىيجل سواء بُ النسخ العربية أك النسخ الأجنبية، فلغة ىيجل صعبة 

  جدا سواء كانت بُ مصادرىا الأصلية أك ات١صادر ات١تًتٚة.

 خطة البحث:
ابتُ كل باب ت٭توم على ثلبث قمت بتقسيمو إبٔ بمن أجل إت٬اد حل لإشكالية البحث 

 بالإضافة إبٔ فصل ت٘هيدم للتعريف بهيجل.   فصوؿ

  ت٭توم ىذا الباب على ثلبثة فصوؿ "الوجود عند ىيجل"،كٌؿ فكاف تٖت عنواف الباب الأ اأمٌ 
ي حيث تناكلت فيو الوجود ات١نطق "الوجود المجرّد عند ىيجل"،كاف الفصل الأكٌؿ تٖت عنواف7 

الفصل الثاب٘ فكاف  االرياضي الافتًاضي ات١يتافيزيقي كتركيبتو عند ىيجل قبل أف يصبح كجود ملموس. أمٌ 
حيث تناكلت فيو كيف أفٌ ذلك الوجود الٌمجرد أصبح  "الوجود المتجسد عند ىيجل"،تٖت عنواف7 

، ي عند ىيجل""الوجود الحالفصل الثالث فكاف تٖت عنواف7  اكجود متجسد من خلبؿ الطبيعة. أمٌ 
فيو حياة كركح كاعية بالأشياء التي من حوت٢ا، مكتملة  ات١تجسد كقد أصبح حيث تناكلت فيو الوجود

التنسيق بُ الإنساف، الذم أراد أف يرحل بعيدا بهذا الركح الغريب عن الوجود ات١تجسد، للوصوؿ إبٔ 
 الركح الكلٌي معتمدا بُ ذلك على الدين.
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كذلك ثلبث فصوؿ لشرح   كما تٚع  "الدين عند ىيجل"،تٖت عنواف7 أمٌا الباب الثاب٘ فكاف 
حيث تناكلت  " نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة"،ت٤تواه، حيث كاف الفصل الأكٌؿ تٖت عنواف7 

" . أمٌا الفصل الثاب٘ فكاف تٖت عنواف7 كتعرفو على مظاىرىا فيو بداية رحلة الدين الأكبٔ بُ الطبيعة
معتبرة بُ ، حيث تناكلت فيو الوعي الديتٍ كىو تٮطو خطوة ة تتحوؿ إلى ديانة الحرية"الأدياف الطبيعي

"الدين المطلق والأدلّة على كما جاء الفصل الثالث كذلك تٖت عنواف7   ،ت٣اؿ الركح ت٨و التحرر
البحث  توليعي الدين ات١طلق كمن بٌٍ ت٤اكلحيث تناكلت فيو أيضا الركح ات١تدين كىو يتحرر  وجود الله"،
 عن الله. 

بٌٍ قمت بإضافة نقد لفكر ىيجل كما أتبعتو تٓات٘ة أدرجت تٖتها كل النتائج ات١توصل إليها من 
 خلبؿ البحث.
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 .ف لسفيدي: حياة ىيجل ومساره الفكري والتمييال فصلال

 المبحث الأوّل: حياة ىيجل.

 . نشأتوأولا:      

كاف أبوه موظفا " كلد جورج فلهلم فريدريك ىيجل،  شتوتٕارد"بُ مدينة ـ ك  0661بُ عاـ           
، بُ الواقع لا يوجد شيء استثنائي فيما يتعلق تْياتو، غتَ أفٌ العصر "فوتنبتَغ"صغتَا بُ بلبط دكقية 
 1.ك أت٫ية شديدة على ات١ستول السياسي كالثقابُ كالفلسفيالذم عاش فيو كاف ذ

نشأ ىيجل بُ أسرة ترجع إبٔ أصوؿ ت٪ساكية، رأسها كاف من أكلئك الذين أخلصوا ت١ذىب      
مسا بُ القرف السادس عشر بُ الن "ستتَيابٔ مغادرة مقاطعة "إ، فاضطر إلإصلبح الديتٍ"لوثر بُ ا
كمنهم  ية كدينية ، فكاف منها القساكسة كىنا احتلت الأسرة مراكز مدن ،"فورتنبتَغ"إبٔ مقاطعة  كالتجأ
يوىاف كريستوؼ فريدريك فوف ) "فريدريش شلر"اب٘ ات١عركؼ ـ بتعميد الشاعر الأت0648١قاـ سنة من 

أما أبو ىيجل فقد  (ـ0714 -0648شلر، ىو شاعر كمسرحي كلبسيكي كفيلسوؼ كمؤرخ أت١اب٘ 
 2.، حيث كاف موظفا بُ إدارة الولاية "ردوتٕااشت"، استقر بُ عاصمة الولاية

أك   " التي لا نعرؼ منها إلا القليلشتوتٕارد"قد ركت شقيقتو عن بداية حياتو بُ مسقط رأسو 
كما ركل ىو عن نفسو بُ مذكراتو التي بدأ تدكينها بُ سن الرابعة عشر، أما عن شقيقتو فقد كتبت 

بُ ىذه ات١دينة  ـ، تركم فيها القليل عن حياتو 0721يناير  6لتو بُ قبيل انتحارىا بقليل رسالة إبٔ أرم
تقوؿ فيها7 " سوؼ أخبرؾ تٔا تستطيع ذاكربٌ أف تعيو من طفولة أخي، حتُ كاف بُ الثالثة من عمره 

 ككاف يعرؼ قبل التحاقو سة بعث بو إبٔ ات١درسة اللبتينيةأرسلو كالده إبٔ ات١درسة الأت١انية، كت١ا بلغ ات٠ام
بهذه ات١درسة جانبا من قواعد ات١درسة اللبتينية تعلمو من أمنا العزيزة التي كانت على جانب كبتَ من 

كبٔ، ككاف ىيجل ت٭صل على جائزة كل عاـ بُ تٚيع م على دراستو الأالثقافة فكاف ت٢ا من بٍ أثر قو 
ة حتى كمنذ أف بلغ العاشر  ؿو كاف دائما من الطلبة ات٠مسة الأكٌ مراحل الدراسة بُ ىذه ات١درسة، لأنٌ 

الذم  لثامنة أىداه أستاذه " ليفلر " كبُ سن ا الثامن عشرة كاف ترتيبو الأكٌؿ دائما بُ ات١درسة الثانوية
تَغ " قائلب7 " إنك لن تفهمها الآف يا يشنبشكسبتَ الدرامية متًتٚة بقلم " أ كاف ت٭بو كثتَا مسرحيات

                                                           
 . 11ـ(، ص 5112) القاىرة7 مؤسسة ىنداكم للنشر كالتوزيع،  ،1بيتً سينجر7 ىيجل، تر7 ت٤مد إبراىيم السيد، ط   1
2

 . 43ـ( ص1651ات١ؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بتَكت7 ) ، 5لرتٛاف بدكم7 شلنج، طعبد ا  
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ستاذ ما يكمن بُ ىذا الطفل من كىكذا لاحظ ىذا الأ كيف تفهمها "  لكنك سرعاف ما تتعلم صغتَم
ت كاف " زكجتا كيندسور ؿ ما قرأه ىيجل من ىذه ات١سرحياعبقرية، كما زلت أذكر جيدا أفٌ أكٌ 

ككاف كلما تٖسنت صحتو طالع بُ كتب الدراما الإغريقية التي كانت أحب القراءات لديو،   ات١رحتاف"،
يعة كاف علم الطب ختَة بُ ات١درسة الثانويةلأكبُ خلبؿ السنوات ا كما كاف يقرأ كذلك بُ علم النبات

  1ىو العلم ات١فضل عنده".

و يرل نفسو ، إلا أنٌ "رد"شتوتٕاتدؿ الرسالة على أف ىيجل كاف تلميذا ت٣تهدا أثناء دراستو بُ         
اتو لدينا  إبٔ تبقى مذكر حد تعبتَ أساتذتو خطيبا مفوىا.  بُ جانب ات٠طابة متخلفا فلم يكن على

بُ    2""ركزنكرانتسـ التي كاف قد نشرىا  0676_ 0674ها فيما بتُ  تجانب رسالة شقيقتو التي كتب
كتاب بعنواف " حياة ىيجل"، بٍ أعاد نشرىا " ىوفميستً" كىي ت٣موعة من ات١لبحظات يسرد فيها 

امو بالدراسات اليونانية خواطره من قراءاتو بُ ىذه ات١رحلة، كالتي تكشف لنا بصفة خاصة عن اىتم
الكلبسيكية كالآداب اللبتينية التي تأثر بها تأثرا بالغا حتى أفٌ من الباحثتُ من يرل " أفٌ فساد أسلوبو 

أما ستخداـ عبارات غريبة غتَ مألوفة، كارد عن تأثره باللغة اللبتينية التي  عودتو كتابة اتٞمل ات١طولة كا
بة أستاذه " ليفلر" بعد أف نو اشتًل من مكتل ىيجل فيها أـ يسج0674يوليو 4عن مذكراتو ففي 

عشر كتابا بُ الآداب اليونانية كاللبتينية، كبُ ما تلبىا من الأياـ يسجل أنو قاـ بنزىة مع  توبُ اثنتي
الأستاذ "كلس"7  " قرأنا بُ فيدكف ت١ندلسوف، كدرسنا شخصية سقراط، كتعرفنا على ات١ردة الثلبثة الذين 

" أفٌ "ركزنكرانتس سجل ى إعداـ سقراط أماـ ت٣لس الشيوخ اتٞباف كالدت٫اء ات١سعورة". كيعملوا عل
ـ لكتاب 0733ىيجل قاـ بُ سن السادسة عشرة بتًتٚة كاملة عن اليونانية ظلت موجودة حتى عاـ 

أجهد نفسو كت٢ذا  ،أكثر ت٦ا تٯيل إبٔ الركمافإبٔ اليوناف بُ اتٞلبؿ". ككاف تٯيل ميلب طبيعيا  "لوت٧ينوس
قراءاتو الكثتَة جدا بُ ىذا ات١سار  ككانت للبتيتٍ حتى لا يعود إبٔ الوراء دب الأبُ قراءة الركماف كا

                                  . 3ةجعلت من أسلوبو اللبتيتٍ ىو الغالب إبٔ حد ما فاستخدـ تٚلب نادرة كعبارات غتَ مألوف

                                                           
1

  دار التنوير للطباعة كالنشربتَكت7 ) ، 1ط جورج ىيجل7 ت٤اضرات بُ فلسفة التاريخ، العقل بُ التاريخ، تر7 إماـ عبد الفتاح إماـ،   
 . 11-11المجلد الأكٌؿ، ص  ،ـ(5114

2
ـ(. تلميذ ىيجل، كطبق بتصرؼ فكره بُ 0768 -0714فيلسوؼ كلاىوبٌ أت١اب٘ ) 7اف كارؿ فريدريكركزكنكرانتس، يوى  

ـ(. كنشر دراسات نقدية عن شلبير ماخر كشيلينغ 0720دراسات بُ التاريخ الأدبي كالعلمي كالديتٍ ) موسوعة العلوـ اللبىوتية، 
 -0727ت١ؤلفات كانط ) وبٔ طبعإـ(. بالإضافة 0733ىيجل )، كحياة ـ(0735كديدرك، كلو شرح نقدم على ات١ذىب ات٢يجلي )

  .(154ـ( ص 5113) دار الطليعة، بتَكت، لبناف،  1معجم الفلبسفة، ، ط  7ورج طرابيشي)جـ(. 0731
  .15-11ص  ،1المجلد جورج ىيجل7 ت٤اضرات بُ فلسفة التاريخ،   3
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                                      .رلين في توبنغنجل و شيلنج و ىولدىي 7ثانيا     

ـ مع علمو ات١ؤسس بعمق بُ الدراسات 0677بُ أكتوبر "توبنغنمعهد "ىيجل إبٔ  انضمٌ         
ثقافتو ت١اب٘، علبكة على أفٌ اليونانية، كعلى معرفة بالأدب الأالكلبسيكية، متفوقا بُ اللغتتُ اللبتينية ك 

ككاف  ،ب الشراب مع رفقاءه من الطلببالنسبة لعصره، كما كاف اجتماعيا ت٭بجيدة العلمية كانت 
 بُ حب اليوناف كالشعر كالفلسفة.  صديقو ات١فضل ىو "ىلدرلتُ" الذم اشتًؾ معو

   1شيلنج" الذم كاف يصغرت٫ا بعدة أعواـ.ػ7 "ل كما كاف أيضا صديقا

تطور الفكرم "ت٢ولدرلتُ" دكرا حيويا بُ على الرغم من أفٌ مهنتو شاعرا لا فيلسوفا، فقد لعب ال
تٖديد الاتٕاه الذم سلكتو تكهنات ات١ثالية الأت١انية خلبؿ التسعينات. يعكس تٛاسو ت١رحلة "جتَكندم" 
)مرحلة عنيفة كانت بعد الثورة الفرنسية ت٘يٌزت بالقتل( من الثورة الفرنسية، كقد طور "ىولدرلتُ"، خلبؿ 

، نظرة عات١ية أصرٌت على التطابق اتٟقيقي بتُ اتٟرية كالمجتمع 0683-0682سنواتو الأختَة بُ الفتًة 
كالطبيعة. كأت٢مت كحدة الوجود ات١وجهة سياسيا كاجتماعيا أصدقائو ىيجل كشيلينج بالسعي لدمج ىذه 
ط المجالات بُ فكرىم ات١بكر.. اكتسب ىيجل من كالديو كتربيتو إحساسا بالأت٫ية ات٢ائلة للتقاليد كالأكسا
الاجتماعية بُ تٖديد حياة الإنساف اتٟديث، كما كلد "جورج ىيجل" مثل "ىولدرلتُ" بُ نفس السنة 

                  2ـ. 0661

ـ، أم بعد كفاة 0728كما كاف معهم بُ ىذا ات١عهد زميل آخر ىو "لوتفتُ" الذم نشر عاـ     
بُ ىذا ات١عهد كتب فيها يقوؿ7 " لقد ىيجل بثمانية أعواـ، بع  ذكرياتو عن ىيجل أياـ كاف طالبا 
فٌ أفٌ ىناؾ شيء ت٬ب ألا يينسى كىو أ جعلو ات١رح كالسركر كالتسلية بُ بع  اتٟانات رفيقا ت٤بوبا، غتَ

سلوكو كاف إبٔ حد ما بوىيميا، كىو سلوؾ بٓ يكن يتفق بُ بع  الأحياف مع تقاليد ات١عهد الديتٍ" 
وة إذا ما سبقو طالب آخر أك تفوؽ عليو زميل، كلقد ت٘لكو كيركم عنو أيضا يقوؿ".. كاف ينفعل بق
كيقوؿ " لوتفتُ " أيضا " بٓ تكن  بُ الفصل إبٔ الرابع بدؿ الثالث"الغضب ذات مرة حتُ ىبط ترتيبو 

قل بُ السنوات الأربع التي عرفتو فيها ... إت٪ا كاف مثلو الأعلى يتافيزيقا تشغل باؿ ىيجل على الأات١
"الاعتًافات" كىي ات١ؤلفات التي بٓ تٯل ىيجل قراءهاا.  و، إتٯيل ك"العقد الاجتماعي"  معفات"ركسو" تٔؤل
ت٭ررب٘ من ـ، أك على حد تعبتَه7 "حكاطالعة فيها ت٭رره من كثتَ من الأف استمرار ات١يضن أ فقد كاف

                                                           
  .15، ص 1المجلد  ،التاريخجورج ىيجل7 ت٤اضرات بُ فلسفة   1

2
  Franz Gabriel Nauen:  Revolution, Idealism and Human Freedom: Schelling Hölderlin 

and Hegel and the Crisis of Early German Idealism (Martinus Nijhoff, the Hage, 1971) P 

50 – 69. 
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ات١عهد لأنوٌ تي سطعت بعد ذلك فقد حصٌلها بعد تٗرجو من الأصفاد كالأغلبؿ، أما بالنسبة لأفكاره ال
كاف   "توبنغن"ثناء بٓ يكن قد اندمج مع "كانط" بصفة جدية".. كعلى الرغم من أفٌ معهد بُ تلك الأ

يتواجد بُ مكاف رائع على ضفاؼ نّر "النيكر" حيث تٖيط بو حدائق كاسعة نسقتها يد الطبيعة كما 
فيها لنظاـ قاس عنيف، كلا و كاف عليو أف يقضي بُ ىذا ات١عهد تٜس سنوات تٮضع ت٭لو ت٢ا، غتَ أنٌ 

يظهر أفٌ اللبىوبٌ الشاب احتفظ بذكريات تٚيلة من اتٟياة التي قضاىا ىناؾ، فقد كتب بُ ىذا الوقت 
د" أك "فيشتو" فلن تٮرج راينهول"يقوؿ7 "طات١ا أنوٌ بٓ يشغل كرسي الفلسفة بُ معهد توبنغن شخص مثل 

عاـ  "شلينج""كما كبعث برسالة إبٔ ة وف ىناؾ إخلبص للمذاىب القدتٯكلن يك منو شيء طيب
فلسفة ـ نقد نظاـ ات١عهد بشكل أعنف7 " ما ذكرتو بٕ عن التيار اللبىوبٌ الكانطي كعن 0684

لو أفٌ ىذه الطائفة أت١ت بطرؼ من العقائد ات١خالفة إذا لتغتَ حات٢ا، لكن توبنغن ليس فيها ما يدىش، 
 بٍ يضع رأسو ـ7 أجل، تلك عقيدبٌ كىي صادقة فعلبف ينامنهم يكتفي بأف يقوؿ لنفسو قبل أ ات١رء

القهوة بٍ ات٩رط بُ العمل مع الآخرين  فإذا ما استيقظ بُ صبيحة اليوـ التابٕ تناكؿ على الوسادة كيناـ،
مور صلبة يقيموف فوقها ذكف ات١سائل ات١هلهلة على أنٌّا أأكلئك اللبىوتيوف الذين يأخككأفٌ شيئا بٓ يكن، 
  1.يةمعابدىم القوط

 ثالثا: عملو في بيرن.                                                                       
كبٓ يظهر أم ميل ت١مارسة مهنة القسيس فقد    "توبنغن" ـ تٗرج "ىيجل" من0682بُ عاـ      

ىلو كبعدىا قبل كانت لديو رغبة مهمة لدراسة الفلسفة ك الآداب اليونانية فأمضى بع  الوقت عند أ
تٖاد السويسرم، بُ أحد بيوت الأشراؼ ىو بيت ا خاصا بُ مدينة "بتَف" عاصمة الاأف يعمل مدرس

ثلبث سنوات حرا طليقا يقرأ ما  فقضى ـ0685"آؿ ستيجر" كبقي يدرس لصبي كفتاتتُ حتى عاـ 
القدتٯة، كىنا بُ بتَف يشاء فقرأ "إدكارد جيبوف" ك " مونتسكيو" ككما تابع قراءة الآداب الكلبسيكية 

انصب على قراءة " كانط" بإمعاف شديد لا سيما ما كتبو بُ الأخلبؽ كالدين خاصة كأنوٌ تٗرج بُ نفس 
السنة التي أصدر فيها الفيلسوؼ النقدم كتابو  "الدين بُ حدكد العقل" كىو كتاب أحدث ضجة  

" "فريدريك كليمية كالتعهد إبٔ ات١لك عتذار للسلطات الرتٝأت١انيا حتى اضطر "كانط" إبٔ الا كبرل بُ
بعدـ العودة إبٔ الكتابة بُ مسائل الدين.." كتبرز كتابات ىيجل ات١بكرة إبٔ أنوٌ درس "كانط" تٔجهوده 

                                                           

  1 .11-15  ، ص1بُ فلسفة التاريخ، المجلد  جورج ىيجل7 ت٤اضرات  
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الذم صدر  ،نقد العقل ات٠الص"ػ7 "ات٠اص بعد أف أكمل دراستو الرتٝية بُ ات١عهد. أما بالنسبة ل
   1فيلسوفنا بٓ يقرأه إلا بعد فتًة طويلة. كىيجل بُ اتٟادية عشر فأغلب الضن أفٌ 

كللعقليتُ من فلبسفة القرف الثامن عشر، كىو تٖت تأثتَىم   "لكانط"بُ بتَف كقع ىيجل أستَا    
ك  7 "كضعية الديانة ات١سيحية،ـ منها0816كتب مقالات بقيت بلب نشر حتى نشرىا "نوؿ" عاـ 

سباب التي حولت الديانة ت١قالات الكنسية مفسرا الأ ىذه ا"حياة يسوع"، كقد ىاجم الكنيسة بعنف بُ
ات١سيحية إبٔ ديانة تثقل ظهرىا بالسنن كالشرائع حتى أصبحت ديانة حزينة مظلمة إذا ما قورنت بديانة 

كل شيء فيها حتى الإفراط ليوناف كانت كلها أعياد دينية،  اليوناف الأقدمتُ، " فالأعياد الشعبية عند ا
أما معظم أعيادنا العامة فيتقدـ الفرد للمشاركة بُ القرباف ات١قدس بع  الآت٢ة،  الشراب مقدس عند بُ
بينما الإغريق تٔا حبتهم الطبيعة من مواىب يضعوف أكاليل ياب اتٟداد ذليلب مكسور ات٠اطر، بُ ث
" مقارنا بتُ سقراط كالسيد ات١سيح فيقوؿ مفضلب الفيلسوؼ ور كيرتدكف ملببس زاىية الألوافالزى
، يلقي عظات بُ بلبد ثيت7ٍ " بالطبع بٓ يسمع إنساف قط أف سقراط ألقى عظاتو من منصة ات٠طابةالأ

كت٢ذا بٓ يكن عدد أصدقائو ت٤ددا7 رتٔا كانوا ثلبث  بٓ يستهدؼ إلا تنوير الأذىاف فقط؟ إنوٌ اليوناف
سا عليهم عشر أك أربع عشر لكنو كاف يرحب ببقية الناس كأصدقائو سواء بسواء، فلم يكن رئي

يستلهموف منو اتٟكمة كما يستلهم أعضاء اتٞسد من الرأس عصارة اتٟياة ...كبٓ يفكر أف يشكل 
تٖمل  تٚاعة ذات ركح كاحدة كاحد، كشعار كاحد ت٣موعة تكوف لو حرس شرؼ7 بزم كاحد كتدريب 

مدارس خاصة  تلميذ من تلبميذه ىو نفسو أستاذا، كقد أنشأ الكثتَ منهم اتٝو إبٔ الأبد، بل كاف كل
كأبطالا من كل ضرب، كبٓ يتًؾ  وادا عظاما كساسةن كآخركف منهم كثتَ كانوا قي  ينشركف فيها تعاليمهم

أبٌٗ لو كل ىذه اتٟكمة التي يتجرأ ليس ىذا ابن "سفركنيسكس"  لأحد منهم أف يسأؿ7 كيف، كيف؟ أ
ستعمل عبارات رنانة كغامضة من كيعلمنا إياىا، كبٓ ت٭اكؿ قط أف يفاخر تٔا لديو من الأت٫ية أك أف ي

 2ذلك النوع الذم لا يؤثر إلا بُ اتٞهلبء ك السذج.
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               يجل.ى مؤلف ات رابعا:

                . ـ1803 -1801 :ىيجل يكتب في يينا مق الاتو السبعة الأولى     
ما يقرب من ثلبث  فورث ـ0688البقاء بُ فرانكفورت حتى مات كالده عاـ  "ىيجل"كاصل        

كاف الذم يستطيع ـ يسألو عن ات0687١منذ  "يينا"ككاف أستاذ تّامعة  "شلنج"مئة جنيو  فكتب إبٔ 
نساف عن نفسو؟ إلا أفٌ أملو بُ الوصوؿ إبٔ ات١نصب اتٞامعي كاف قويا كمدينة يينا تغريو أف يركح فيو الإ

 " )جوتيوعقلية الأت١انية بأسرىا فهي تضم "اتٟياة الففيها "موجة الآداب" على حد تعبتَه كىي مركز 
 ك "شيلر" ، ك(أت١انيا كفلبسفة أعظم أدباء كشعراء ،0721 -0638 و،ييوىاف فولفغانغ فوف غوت

 فليس ىناؾ سبيل ت١قاكمتها.                                  راء الركمنتيكيتُ تْماسهم اتٞارؼ" ككذلك الشع"شلنج ،  ك"فشتو"

كسرعاف ما قرر  "شلنج"ـ كعادت صداقتو القدتٯة مع 0710بُ يناير عاـ  "بيينا"التحق ىيجل 
تٜس مقالات كبقيت تعمل حتى توقفت عن  "ىيجل"الاثناف إصدار جريدة فلسفية، كتب فيها 

 7، أما ىذه ات١قالات ات٠مس فهي"يينا" "شلنج"ـ حتُ غادر 0712الصدكر عاـ 

 (0)بُ طبيعة النقد الفلسفي.  
 (1) ىركركج"ات١شتًؾ كتناكلو للفلسفة كما يظهر من تٖليل مؤلفات  اتٟس." 
 (2)  .ات١ذىب الشكي كشولتو 
 (3) .الإتٯاف كات١عرفة  
 (4) ية، كصلتو بعلوـ بُ الطرؽ العلمية بُ دراسة اتٟق الطبيعي، كمكانتو بُ الفلسفة العلم

 القانوف الوضعية.

ـ( لكن يوجد مقالتاف سبقتا 0712 -0711) كتب تٚيع ىذه ات١قالات بُ الفتًة منلقد          
ه ات١قالات ات٠مس فقد كاف أكٌؿ ما نشره بُ ىذه ات١دينة كتيب صغتَ تٕاكز قليلب مئة صفحة عنوانو ىذ

الفرؽ بين مذىبي فشتو وشلنج، وعلبقة ذلك  بإسهامات راينهولد في الكشف عن  "إذا ترجم كاملب7
 " بقلم جورج فلهلم ىيجل دكتور في الحكمة الدنيوية وضع الفلسفة في بداية القرف التاسع عشر،

كلكي يكوف لو اتٟق بُ إلقاء ت٤اضرات بُ جامعة يينا ت٬ب عليو أف يكتب تْثا باللغة اللبتينية فكتب 
تْثا بعنواف " تْث فلسفي بُ مدار الكواكب" ففاز تْق التدريس كتابع  ـ0710بُ أغسطس عاـ 

                      1لا يزيد عن أحد عشر طالبا. ت٤اضراتو نفر قليل جدا من الطلبب
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احثوف أنٌّا من أخطر مراحل أما العمل الرئيسي الذم ظهر بُ نّاية ىذه الفتًة التي رأل الب         
ـ. 0715أكتوبر  07" ظاىريات الركح" الذم أكملو بُ الليلة السابقة ت١عركة يينا  حياتو ىو كتاب7

ذلك أف ىيجل بدأ يشق طريقا خاصا بُ  "شلنج"الانفصاؿ الركحي بينو كبتُ ككاف ىذا الكتاب تٔثابة 
حتى يصبح ىو  الفلسفة، كموضوع الكتاب ىو كيف يرتفع الوعي من ات١راتب الدنيا  إبٔ ات١راتب العليا

ككاف مركز ىيجل  ما يزاؿ مضطربا بُ يينا حتى جاء الاحتلبؿ الفرنسي فاضطر  كات١طلق شيئا كاحدا.
ـ أت٧بت  0716فبراير  5ختفاء بُ منزؿ أحد تلبميذه إبٔ أف تنتهي ىذه اتٟملة، كبُ تاريخ إبٔ الا

كىي زكجة مهجورة ت٠ادـ عند أحد الأشراؼ طفلب غتَ شرعي ت٢يجل اتٝو  -كريستياف شارلوت
"لودفيغ" ظل بعيدا عنو ككاف يشكل مصدرا ت١تاعب لا نّاية ت٢ا إبٔ أف ضمو ىيجل إبٔ أسرتو عاـ 

 ـ.                                                       0720أغسطس  17كتوبُ قبل أبيو بشهرين ـ 0705

ـ ليكوف رئيس تٖرير جريدة ىناؾ، كىي صحيفة 0716انتقل ىيجل بعد ذلك إبٔ" بامبرج"      
  1ـ.0717يومية ت٢ا انتشار ت٤دكد كبقي يشغل ىذا ات١نصب حتى عاـ 

                                                           .زواج ىيجلا: خامس
ـ حيث شغل ىذا 0717ىيجل ناظرا للمدرسة الثانوية بُ "نورنبرغ" بُ ديسمبر عاـ أصبح        

ـ( قاـ فيها بالتدريس لطلبة ات١درسة فدرس الفلسفة 0705ات١نصب ت١دة تٙاب٘ سنوات) حتى عاـ 
ب يندىشوف من قدرتو الفائقة على تدريس ات١ادة التي يغيب أستاذىا، كالطبيعة كالرياضيات، ككاف الطلب

كقد تٚعت المحاضرات التي ألقاىا على الطلبب بُ ىذه ات١درسة بُ كتاب " ات١دخل الفلسفي" الذم 
بريل ؼ ىيجل على " مارم فوف توشر" بُ أتعر  عشر من ت٣موعة مؤلفاتو،نشر على أنوٌ اتٞزء الثامن 

رين من تاة من أسرة نبيلة كاقتًف بها بُ سبتمبر بُ العاـ نفسو حيث كانت بُ العشـ كىي ف0700عاـ 
 م(0810 -0702)ربعتُ ككاف زكاجا سعيدا للغاية خلف طفلتُ ت٫ا كارؿ عمرىا كىو بُ اتٟادية كالأ

ـ( الذم حقق أمنية جده بُ أف يرل ىيجل 0780 -0703) مانويل رز كأستاذ للتاريخ، كإالذم ب
ـ. كبُ 0705صبح راعيا رسوليا، كاكتمل شمل الأسرة حتُ انضم إليها " لودفيغ" عاـ فأ -قسيسا

كؿ من كتابو " علم ات١نطق" الذم اكتمل الأـ كىو اتٞزء 0701"نورنبرغ" ظهر ات١نطق ات١وضوعي عاـ 
كقد بث فيو ىذا الكتاب الشجاعة للتقدـ ت١نصب ـ 0705بظهور اتٞزء الثاب٘ " ات١نطق الذابٌ" عاـ 
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لأستاذية بُ اتٞامعة فخلف " ج. ق. فريز" بُ كرسي الفلسفة بُ جامعة "ىايدلبتَغ" كمن المحاضرات ا
                                                             1.ـ كىي عرض ت١ذىبو كلو0706التي ألقاىا بُ ىذه اتٞامعة نشر" موسوعة العلوـ الفلسفية" عاـ 

                                                       :ىيجل في برلين ،قمة المجد :اسادس   
على الرغم من مكانة جامعة " ىايدلبتَغ" إلا أف ىيجل كاف قد ضاؽ ذرعا بها فهي بُ كسط       

ت٤دكد بٓ يكن كافيا لنشر فلسفتو فتوجو إبٔ العاصمة البركسية خاصة كقد خلب كرسي الفلسفة تّامعة 
 عليم ىذا ات١نصب فقبلو على الفور ـ عرض عليو كزير الت0706وفاة فشتو. كبُ ديسمبر عاـ برلتُ ب

ككاف الوزراء أنفسهم متحمستُ لأف يشغل ىيجل ات١نصب حتى أفٌ شقيقة أحد الوزراء ىي التي تولت 
ذلك بُ الفلسفة  البحث عن مقر سكناه، كىذا تٔفرده دليل على ات١كانة التي سيحتلها ىيجل بعد

ـ  حيث كانت حوؿ فلسفة القانوف خصوصا 0707أكتوبر 17، كقد بدأ يلقي ت٤اضراتو بُ كالسياسة
أصوؿ فلسفة اتٟق أك القانوف" كقد ظهر عاـ بتَ الذم ألفو بُ ىذه  الفتًة  ىو" فٌ العمل الككأ

ف كاف بعد أأف تصبح العقيدة الرتٝية للدكلة، ف ـ، كبُ ىذه الفتًة توسعت ات٢يجلية حتى كادت0710
بل أصبح الإتٯاف بات٢يجلية من  ،عدد طلببو ت٤دكدا توافد عليو ات١ئات من الطلبب من تٚيع أت٨اء البلبد

أستاذا لعلم النفس التجريبي فصل من  فٌ ، حتى أالأمور التي ت٘كن الفرد من اتٟصوؿ على الوظائف
ـ بدأ الأساتذة بُ تدريسها 0722من عاـ  ابتداءن  و ىاجم اتٞانب ات١ثابٕ لفلسفة ىيجل، كاتٞامعة لأنٌ 

كبدأت تتكوف العصبة الأكبٔ من ات١بتدئتُ ات١تحمستُ، كمن تلبميذه ات١شهورين بُ ىذه الفتًة ىم7 
، ـ0816-0713 ) "جانز" ك" مارىينكو" ك " بوماف" ك" أردماف" ك" ركزنكرانتس" ك " كونوفيشر"

تَ من العداء خاصة ت١ا اندفع بع  تلبميذه بُ عن ىذه الشهرة الكث كلقد ات٧رٌ  كغتَىم،  (فيلسوؼ أت١اب٘
" كل من ليس ىيجليا فهو أتٛق كجاىل"، كمن ىنا كقعت العداكة بينو كبتُ بقية تٛاس زاعما بأفٌ 

ماخر" فتًت كانقلبت إبٔ عداء كىجوـ ت العلبقة قوية بينو كبتُ " شلتَ الفلبسفة بُ عصره، فبعد أف كان
ة مقدمة لكتاب ألفو أحد تلبميذه بعنواف " الدين بُ صلتو الوثيقة صريح، كانتهز ىيجل الفرصة بُ كتاب

ماخر" بُ الدين كالقائلة بأف الدين  ـ كراح يسخر مرٌ السخرية من نظرية " شلت0711َبالعلم" عاـ 
 " لو كاف الأمر كذلك لكاف الكلب أتقى ات١سيحيتُ لأفٌ عاطفة كليس عقلب ىنالك قاؿ ىيجل7 

اطفة كإخلبصا لسيده، كلو كانت ات١سألة مسألة إخلبص كتعلق بالسيد لكاف الكلب أشد اتٟيوانات ع
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ىذه السخرية الأليمة القاسية فوقف  "الكلب أكبٔ الناس بالقداسة ات١سيحية.." بٓ يغفر لو "شلتَ ماخر
                                                        1بُ سبيل اختياره عضوا بُ أكادتٯية العلوـ بُ برلتُ التي كاف يسيطر عليها.

قاـ ىيجل بُ ىذه الفتًة بكثتَ من الزيارات كالرحلبت فزار باريس كسافر إبٔ ىولندا عاـ         
ـ زار 0718ات١وسيقية، كبُ عاـ  راـ كما ذىب إبٔ فيينا بُ العاـ التابٕ كأعجب بالأكب0710
ـ( كقد عمت شهرتو أرجاء 0720 -0718)  بٍ أصبح مديرا تٞامعة برلتُ عاـ "،براغ"ك "كارلسباد"

ىيجل إبٔ الريف كت١ا كاد  ولتَا لأكٌؿ مرة بُ برلتُ فانتقلـ انتشر كباء الك0720أت١انيا، كبُ صيف عاـ 
ـ 0720نوفمبر  03كتوبُ بُ  02نوفمبر لكنو مرض بُ  01الوباء أف تٮتفي رجع ليستأنف دركسو بُ 
 2ا يدؿ على ات١كانة العظمى التي تبوأىا ىيجل بُ ىذا العهد.ككاف موتو مظاىرة كبرل من الاحتفاؿ ت٦
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                                      ة.الف لسفيو   في تكوين توجياتو الفكرية وأثره  الثاني: عصر ىيجلالمبحث  
 .عصر ىيجل: أوّلا

ظة التي  ىي اللحكىذه  "سجن الباستيل"ـ انتشرت عبر أكركبا أخبار سقوط 0678بُ عاـ      
" أف تكوف  ، شاعر أت٧ليزم(07417 – 0661)كلياـ ككردزككرث رث"كتب فيها الشاعر " ككردزكك 

  1على قيد اتٟياة بُ فجر تلك الأحداث، فتلك نعمة، أما أف تكوف شابا فقد أدركت الفردكس بعينو".

 بُ ركايتو الثورة لقد كصف "أليكسندر دكماس" ىذه الثورة لإسقاط الباستيل كصفا تٚيلب      
ت ات١عركة اتٟمراء  يقوؿ7 "لقد قذؼ الباستيل أكبٔ قنابلو، كتدرجت بأكٌؿ بقعة دـ أرض ساحتو . كبدأ

عقب تلك القنبلة عشرات من ئلة. ككاف التأثتَ لدل تٚاىتَ الشعب تأثتَا غريبا، كسرعاف ما أات٢ا
كوف من كتلة بشرية قوامها دؼ محكاـ على ىأطلقها اتٟرس السويسرم بُ دقة كإ طلقات البنادؽ

فكل قذيفة مدفع كانت تقابل من الشعب بهتاؼ صاخب7 سنستوبٕ على  تٜسوف ألف نسمة.
الناس،  كبُ ىذه  الباستيل يتوعد الناس بات١فاكضات كما إبٔ ذلك  فصدقو اكمالباستيل. فأخذ ح

شد من ت٢ذه الكلمة كقع أفكاف   اللحظة انطلق صوت غريب من بتُ اتٞماىتَ 7 ىل كثقتم بالطغاة؟؟
 2.م الطوفاف، كشعارىم كلمة كاحدة7 كيل للمغلوبنٌّ فاندفع الناس داخل الباستيل كأ  كقع القنابل

كبٔ الذم انتقل فيو للئقامة بُ "بتَف" أف بدأت الإرىاصات الأحدث بُ نفس العاـ كذلك 
ف تغتَت نظرة ـ أ0683و عاـ يولي 16بُ فرنسا ككاف لسقوطو بُ يوـ " ركبتَ الدكتاتور"لسقوط حكم 

رة الفرنسية بشكل خاص التي كانت أفكارىم تضرب ىيجل للثورة الفرنسية بشكل عاـ كفلبسفة الثو 
سفة الثورة الذين كانت تبدد ف يبتعد عن فلب، ككانت ت٢ذه ات١راجعة أثرىا بُ أكركبيةبقوة عظاـ القارة الأ

بٔ ا جعل أفكارىم تبدد  كأنٌّا ت٘يل إبٔ ات٢دـ أكثر منها إثورية بُ حالة الطزاجة، ت٦فكارىم الركح العلى أ
، كتعمل على ات١صاتٟة بتُ طبقات ء، كمن بٍ بدأ يتجو ت٨و الفلبسفة الذين تبدك أفكارىم ت٤افظةالبنا

ختياره ميل ىيجل ت٨و تلك الفلسفات المحافظة كاف سيبقى ا فٌ بُ اتٟقيقة إ كفئات الشعب ات١ختلفة.
ن ىيجل من خلق جاد ك الدكتاتور نضرا ت١ا عرؼ عحتى لو بٓ يسقط ركبتَ السفاح أ الرئيسي أك الأختَ
 3.كميل ت٨و العمل بركح التعاكف من خلبؿ نظاـ كترتيب كشكيمة صارمة 
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بُ تلك الأثناء كاف ىيجل قد قارب على إت٘اـ عامو التاسع عشر، كقد أطلق ىو أيضا على          
س شاركوا بُ كأضاؼ إبٔ ذلك قائلب أف7ٌ " كل النا" الفجر المجيد"، ما بعد اسم الثورة الفرنسية في

" كما كقد شارؾ فيها بنفسو بُ صباح يوـ أحد بُ فصل الربيع حتُ ذىب مع الاحتفاؿ بهذا العهد،
ت١ا بلغ عيد ميلبد  ت٣موعة من زملبئو الطلبب لغرس شجرة حرية كرمز لبذكر الآماؿ التي نثرهاا الثورة.

كالعشرين، كانت " حركب الثورة الفرنسية" قد اندلعت ك كاف تعرض أت١انيا للغزك على  ىيجل اتٟادم
كانت ات١نطقة التي نعرفها الآف بأت١انيا تتكوف حينئذ ت٦ا يزيد على أيدم اتٞيوش الفرنسية سريع جدا،  

الركمانية ات١قدسة مبراطورية ترابطا كاىنا معا فيما يسمى بالإ دكلة كدكقية كمدينة حرة، كالتي تتًابط 211
مبراطورية على يد نابليوف بعد أف ؿ7 ملك النمسا. كقد انتهت ىذه الإتٖت قيادة فرانسيس الأك 

أكستًليتز"، بٍ سحق جيوش " النمساكيتُ بُ معركتي " أكبٓ " ك تٟاقو ات٢زتٯة بـ عند إاستمرت ألف عا
بُ ذلك الوقت.  "يينا"ل مقيما بُ ككاف ىيج ـ0715نا عاـ يبُ معركة ي -بركسيا-أقول دكلة أت١انية 

قد تٮطر على باؿ أحدىم أف ىيجل كاف متعاطفا مع الدكلة الأت١انية ات١هزكمة، لكن يتضح من خلبؿ 
ا" أنوٌ بٓ ييكنٌ لنابليوف إلٌا الإعجاب حيث يين"خطاب كتبو بُ اليوـ التابٕ لاحتلبؿ الفرنسيتُ ت١دينة 

نوٌ لشعور رائع حقا سو أت٨اء ات١دينة ليتفقد قواتو، إأيتو ت٬وؿ بفر ر  –ركح ىذا العابٓ -مبراطور قاؿ7 " الإ
م قبضتو على العابٓ أف ترل مثل ىذا الفرد الذم يوجد ىنا بُ مكاف ت٤دد، ت٦تطيا صهوة جواده ت٭ك

ـ 0703كعند ىزتٯة نابليوف بُ  طواؿ فتًة حكم نابليوف لأكركبا،عجاب كيهيمن عليو". استمر ىذا الإ
 ات٢زتٯة بوصفها حادثا مأساكيا، كمشهدا يتم فيو تدمتَ عبقرية فائقة بواسطة أشخاص أشار ىيجل إبٔ

 1عاديتُ.

ـ كانت فتًة اتٟكم الفرنسي ككانت كذلك فتًة إصلبح 0703ـ ك 0715الفتًة ما بتُ عامي     
مباشرة قاـ ك  ين" بُ كضيفة كبتَ مستشارم ات١لك بُ أت١انيا، ففي بركسيا بً تعيتُ الليبرابٕ " فوف شتا

بإلغاء العبودية كأعاد تنظيم نظاـ اتٟكومة، بٍ تبعو "فوف ىاردينبرغ" الذم كعد بوضع دستور تٯثل شعب 
، غتَ أفٌ ىزتٯة نابليوف حطمت ىذه الآماؿ، كفقد ملك بركسيا " فريدريش فلهلم الثالث" رغبتو ابركسي

يس " ت٣الس إقليمية فقط لا تقوـ ـ بعد سنوات من التأختَ قاـ بتأس0712بُ الإصلبح، بٍ بُ عاـ 
لبؾ الأراضي، علبكة إلا بإبداء ات١شورة. كبُ تٚيع الأحواؿ كانت تلك المجالس تٗضع بالكامل ت٢يمنة مي 

ـ على فرض رقابة على 0708عاـ  "كارلزباد"على ذلك، كافقت تٚيع الدكؿ الأت١انية بُ اجتماع تٔدينة 
من اتٞانب الثقابُ، عاش ىيجل بُ  فكار الثورية.الصحف، كتبتٍ إجراءات قمعية ضد مؤيدم الأ
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بعشرة  "شيلر"بعشرين عاما، كمن  "جوتيو"العصر الذىبي للؤدب الأت١اب٘، كبالرغم من كونو أصغر من 
أعواـ، فقد كاف كبتَا تٔا يكفي ليدرؾ قيمة تٚيع أعمات٢ما الناضجة عند ظهورىا. كاف ىيجل صديقا 

، نوفاليس " )نوفاليس"ر ركاد اتٟركة الركمنسية الأت١انية، تٔا فيهم ، كعاص"ىولدرلتُ"مقربا للشاعر 
 ك (كاتٝو اتٟقيقي فريدريك فرايهتَ فوف ىاردنبتَغ، فيلسوؼ كشاعر ككاتب أت١اب٘ ،ـ0710 -0661
ىو كاتب  ـ،0718 -0661فريدريك شليجل، ".)ن شليجل"الأخويك  "شلبير ماخر" ك 1"ىتَدر"

أثر عظيم على ىيجل، كبالطبع تأثر ببع  أفكار  "شيلر" ك "جوتيوػ7 "لكاف   (كشاعر كناقد أت١اب٘
 2اتٟركة الركمنسية على الرغم من أنوٌ رف  جل ات١بادئ التي كاف ينادم بها أتباع تلك اتٟركة.

 الف لسفي:  يجلى مصادر فكر :ثانيا
ؿ الفتًة التي عمل كثر التطورات أت٫ية بُ حياة ىيجل ىو كضع الفلسفة الأت١انية خلبكانت أ       

بها. كلكي نعي خلفية أفكار ىيجل، ت٨تاج أف نبدأ ىذه القصة بالفيلسوؼ "كانط" كنوضح بإت٬از ما 
 حدث بعد ذلك.

" نقد العقل المح "، الذم يعد الآف أحد أعظم  7كتاب  "إتٯانويل كانط"ـ نشر 0670بُ عاـ       
من عدمو بُ يد ما تٯكن لعقلنا أك فكرنا تٖقيقو الأعماؿ الفلسفية على الإطلبؽ، كشرع كانط فيو بتحد

ل سلبي للمعلومات التي نستخلصها بواسطة أف عقولنا ليست ت٣رد مستقبً إبٔ ص خلي طريق ات١عرفة، كقد 
حيث  فقط لأفٌ عقلنا يضطلع بدكر فعاؿ،أعيننا كآذاننا كغتَىا من اتٟواس، إفٌ ات١عرفة تكوف ت٦كنة 

صنفها، ت٨ن ندرؾ العابٓ بُ إطار ات١كاف كالزماف كات١ادة، لكن تلك الأشياء ينظم الأشياء التي ت٩تبرىا كي
ليست حقائق موضوعية موجودة "بُ ات٠ارج" على ت٨و مستقل عنا، فهي نتاج حدسنا أك عقلنا، اللذين 
من دكنّما بٓ نكن لندرؾ العابٓ. كعليو، قد يتساءؿ شخص ما بطبيعة اتٟاؿ عن ماىية العابٓ بُ 

اؤؿ لا تٯكن الإجابة صرؼ النظر عن الإطار الذم ندركو من خلبلو، يرل كانط أفٌ ىذا التساتٟقيقة ب
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  .(366عجم الفلبسفة، ص مت١اب٘ اتٟديث.)جورج طرابيشي7 دب الأعرضها بُ شذرات حوؿ الأ

2
 .12 ص، بيتً سينجر7 ىيجل   



 الباب الأول: الوجود عند ىيجل

 والف لسفي الفصل التمييدي: حياة ىيجل ومساره الفكري

21 

الذم يطلق عليو كانط عابٓ "الشيء بُ ذاتو"  يتخطى دائما حدكد  عليو نّائيا، فالواقع ات١ستقل
 1معرفتنا.

فقد كاف  تو" الكبتَة بُ حياكانط"لكتاب "نقد العقل المح " كحده بُ شهرة  بٓ يرجع الفضل    
لو كتاباف آخراف بُ النقد، كت٫ا كتاب " نقد العقل العملي" عن الأخلبؽ، ككتاب " نقد ملكة اتٟكم " 

الإنساف بُ كتابو " نقد العقل العملي" بُ ىيئة   "كانط"الذم يتناكؿ جزء كبتَ منو اتٞماؿ. كقد صور 
ينحرؼ عنو بسبب الرغبات غتَ  كائن قادر على اتباع قانوف أخلبقي عقلبب٘، لكنو أيضا عرضة لأف

كىكذا فإفٌ التصرؼ بصورة أخلبقية دائما ما يشكل صراعا.  نية ات١تأصلة بُ طبيعتنا ات١ادية،العقلب
ما عدا احتًاـ القانوف الأخلبقي الذم  تٚيع الرغبات كلتحقيق النصر بُ ىذا الصراع ت٬ب كبح تٚاح
النظر ىذه التي ترل أفٌ الأخلبقيات تستند فقط إبٔ  يقودنا إبٔ القياـ بواجبنا لذاتو، كعلى عكس كجهة
تٟكم" التذكؽ اتٞمابٕ بُ كتابو "نقد ملكة ا "كانط"أكجو التفكتَ العقلبب٘ بُ الطبيعة البشرية، يصور 

 2دراكنا كخيالنا.بُ ىيئة اتٖاد متناغم بتُ إ

ملو بُ أنوٌ باتباع طريق عن أ "كانط"بُ الكلمات ات٠تامية من كتابو "نقد العقل المح "، يعبر      
الفلسفة النقدية الذم سلكو تٯكن" قبل أف ينتهي القرف اتٟابٕ" أف يتحقق ما عجزت العديد من القركف 
السابقة عن تٖقيقو7 ألا كىو " منح العقل البشرم رضا كاملب عما طات١ا أثار فضولو، لكن دكف جدكل 

ا لدرجة أنوٌ بُ كقت ما بدا حقا لو أفٌ الأمر لا كاف عظيم  "كانط"حتى الآف " إفٌ الإت٧از الذم حققو 
كمع ذلك بدأت تظهر تدرت٬يا حالة من عدـ فاصيل لإت٘اـ تٚيع جوانب الفلسفة، ت٭تاج سول بع  الت

" الشيء  "،كانط"كؿ ىو فكرة حيث يعتبر مصدر عدـ الرضى الأ مع مركر الزمن. "كانط"الرضى تٕاه 
درة على إدراكو بالكامل، بدا كتحديد غتَ مقبوؿ لقول العقل بُ ذاتو"، فوجود شيء ما مع عدـ الق

ما، كمع ذلك  ؿ إننٌا تٯكن ألا نعرؼ شيئا عن شيئيناق  نفسو عندما قا "كانط" يكن البشرم. أبٓ
ختو" ىو من اتٗذ ات٠طوة اتٞريئة بإنكار كجود فكرة " يوىاف في"نزعم إدراكنا لوجوده ككونو "شيئا"؟ كاف 

نفسو، فمن  "كانط"من  -كما أكٌد  -"كانط"كبهذا يكوف أكثر إخلبصا لفلسفة  الشيء بُ ذاتو"
كجهة نظر فيختو، أفٌ العابٓ كلو ت٬ب أف يدرؾ بوصفو شيئا تشكلو عقولنا النشطة، فما لا يدركو العقل 

 3ىو شيء غتَ موجود.
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سانية الذم نفة "كانط"، فكاف انقساـ الطبيعة الإأما ات١صدر الثاب٘ لعدـ الرضى عن فلس     
بُ كتابو " ت٤اضرات  "كانط"من بدأ ات٢جوـ على  "شيلر"الأخلبقية، كىنا كاف  "كانط"تضمنتو فلسفة 

نفسو،  "كانط"أكثر من  "لكانط"ص لً ل نفسو كمن تٮي فهو أيضا رأ ، عن التًبية اتٞمالية للئنساف"
ه اتٖادا بتُ الإدراؾ كات٠ياؿ، حيث استخلص من كتابو " نقد ملكة اتٟكم" ت٪وذج اتٟكم اتٞمابٕ باعتبار 

ينبغي أف تكوف حياتنا بأكملها متناغمة على ت٨و ت٦اثل، فتصوير الطبيعة  -"شيلر"قطعا كما أشار 
ا دائمة الانقساـ بتُ العقل كالعاطفة، كأفٌ حياتنا الأخلبقية بُ صراع سرمدم بتُ  البشرية على أنٌّ 

كاف يصف بدقة اتٟالة ات١ؤسفة   " رتٔاكانط"إبٔ أفٌ  "شيلر"كليهما، ىو أمر مهتُ كانّزامي، كما أشار 
، لكن اتٟياة بٓ تكن دكما ىكذاللحياة البشرية الي لنحو للؤبد، ففي كلا داعي أف تستمر على ىذا ا وـ
كاف ىناؾ اتٖاد متناغم بتُ العقل ك   إعجاب شديد لنقاء أشكات٢ا الفنية،التي ينظر إليها ب اليوناف القدتٯة
على  "شيلر"ع أساس لاستعادة ىذا التناغم الذم طاؿ غيابو عن الطبيعة البشرية، شجع العاطفة، كلوض

 1إحياء اتٟس اتٞمابٕ بُ كافة ت٣الات اتٟياة.

ت١انية ل أساسا كنقطة انطلبؽ للفلسفة الأ" تشك"كانطكتب ىيجل فيما بعد أفٌ فلسفة      
أكضحا الاتٕاىات  ما على طريقتو ات٠اصة،كل منه "شيلر"ك  "فيختو"اتٟديثة." كتٯكننا أف نضيف أفٌ 

، كاف "كانط"التي ت٬ب أف تتخذىا ىذه الانطلبقات. فمن كجهة نظر الفلبسفة الذين جاءكا بعد 
نفسها، مشكلتتُ مفهوـ الشيء بُ ذاتو الذم لا تٯكن إدراكو، كتصوٌر أف الطبيعة البشرية منقسمة على 

على كجهة نظر  "شيلر"عجابو باعتًاضات سابق عن إتٖتاجاف إبٔ حلوؿ، كقد عبٌر ىيجل بُ مقاؿ 
حقيقة سرمدية بُ الطبيعة فيما يتعلق بالطبيعة البشرية، كلا سيما فكرة أفٌ ىذا التنافر بٓ يكن  "كانط"

بل مشكلة تٖتاج إبٔ حل، كمع ذلك، بٓ يقبل فكرة أفٌ التًبية اتٞمالية ىي الوسيلة الصحيحة  البشرية
  2.ة، بل كاف يرل أفٌ ىذه مهمة الفلسفةللتغلب على ىذه ات١شكل

 "كانط" كانطيا بُ نفس اللحظة التي أدرؾ فيها الثورة التي أحدثتها فلسفة   "ىيجل"لقد أصبح     
نظريات "كانط" بل رتٔا مع النقدية، كظل كانطيا طواؿ حياتو. بغ  النظر عن انتقاداتو كخلبفاتو مع 

جل أف يعثر على منهجو اتٞدبٕ بدكف اتٞدؿ التًنسندنتابٕ بُ  ساسي. فما كاف بُ استطاعة ىيموقفو الأ
 3كتاب كانط "نقد العقل ات٠الص".
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" تسمى عادة ىيجل"ك "شلنج"ك "فشتو"كتبنٌاىا فيما بعد  "كانط"اتٟركة التي فجرىا أمٌا     
كات١وضوعات  على الفكر لتي تٕعل العابٓ يعتمد ا الفلسفة اؼ ات١ثالية ببساطة بأنٌّ ت١انية"، كتعرٌ "بات١ثالية الأ

لا توجد إلا من حيث ىي موضوعات لوعي ما، كتنكر ات١ثالية الوجود ات١ستقل للعابٓ الفيزيقي، كتصر 
 بدلا من ذلك على أفٌ العابٓ تٔعتٌ ما، نتاج لنشاط الوعي. ككلمة النشاط كلمة دقيقة ىنا، ذلك لأفٌ 

ت٧لتًا بُ ذلك الوقت تصر على أفٌ العابٓ مؤلف ىناؾ أيضا أشكالا من ات١ثالية، بعضها كاف شائعا بُ ا
من أفكار، لكنها لا تعطي دكرا كبتَا لنشاطنا الواعي بُ انتاجها. كسوؼ يكوف ىذا ات١وضوع من ناحية 

 ند كانط كالفلبسفة الذين تابعوه.أخرل موضوعا مركزيا ع

انية اتٟديثة، كت٢ذا فقد ت١البداية بُ الفلسفة الأساس كنقطة "  الأكانط"يعتبر  "ىيجل"كاف       
. فقد  "أرسطو"ك "أفلبطوفػ7 "بُ كتابو ت٤اضرات بُ تاريخ الفلسفة، مكانة بٓ يعطها ل "كانط"أعطى 
ات١ركب الكبتَ ت١دارس الفكر السابقة عليو، كأكثر من ذلك فقد كاف ىو ابراىيم بُ كل  "كانط"كاف 

ية كات١ثال لوجودية، كالوضعية ات١نطقية كالفينومينولوجيا ية كاحركة فلسفة غربية بُ القرنيتُ ات١اضيت7ُ البرتٚات
ت١انية بُ ية كسيكوف من ات٠لف معاتٞتو على أنوٌ مؤثر بُ الفلسفة الأجتماعالتًنسندنتالية، كات١ثالية الإ

لقد  ما كاف تٯكن أف يكوف ت١ثل ىذه الفلسفة أف توجد. "كانط"أكائل القرف التاسع عشر، فبدكف 
نط( الرئيسي على الدفاع ات١تبادؿ كات١صاتٟة بتُ ات١عرفة العلمية كالقيم العملية انصب اىتمامو)كا

  1.للؤخلبؽ كالدين بُ نظرة نسقية كاحدة عن الكوف
 نظرة ىيجل للدين المسيحي في مرحلة الشباب. :ثالثا
 أعقب كتابات ىيجل ات١بكرة كثيقة ىامة بُ تطور ىيجل، كىي ت٥طوطة رتٔا كتبت فيما بتُ      

كلاف ت٢ا ت٫ا "ىانزا تنشر بُ حياتو. ككاف الناشراف الأـ، كبٓ 0711ـ، كخريف عاـ 0710خريف عاـ 
، فقد أشار "جورج لاسوف"كؿ، أما الناشر الثاب٘ "، كتٝياىا مذىب ىيجل الأىربرت لينك" ، ك"ىرنبرج

فة الطبيعة لا أف ات١ذىب بُ ىذه ات١خطوطة بٓ يكتمل بعد7 ففلسفة الركح ليست متضمنة فيو، كفلس
ذم ستَتفع فيما بعد، كما تبتٌُ ات١خطوطة ت٤اكلة ىيجل تزاؿ شذرات فهو ات٠طة ات١بكرة لأساس البناء ال

كبٔ لإنتاج " ات١عرفة ات١نطقية" التي سلٌم بوجودىا بُ كتابو "الفرؽ بتُ مذىبي فيشتو كشلنج" كلقد قدٌـ الأ
 .ف الصورة الأكلية ت١نطقو الشهتَبُ القسماف الأكلا
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أفعاؿ كضع الذات  لذلك فإفٌ  قضايا؛لا يزاؿ فيشتو يتصور أفٌ النشاط اتٟي للذات بُ إطار ال   
أخذ منطق ىيجل على عاتقو  كما لو كانا عملتُ ت٥تلفتُ، كبالتابٕ  كنفي الذات تبدك منفصلة بُ مذىبو

أدرؾ فيو أفٌ اتٟياة  و منطق اتٟياة، كات١نطق الذم يبحث عنو منذ ذلك الوقت الذمحل ىذه ات١شكلة أنٌ 
 قي فيو الأضداد كتٖل7 تكسط تل

تٯوضع، لكن  و منطق الركح، فالركح إجرائية بُ منهجها، فالعقل أك الفهم يفصل كنٌ أكلا7 إ
و ىو نفسو كجو أك نٌ قل ليس ملكة ثانية تعارض الركح، إف كاف الععيد الذاتية كتعيد الوحدة كإالركح ت

 الركح ىي التي تنقسم على نفسها بٍ تعود إبٔ توحيد ذاهاا. تٟظة من تٟظات الركح، ذلك لأفٌ 

ثانيا7 ات١نطق اتٞديد ىو كذلك منطق العقل، ذلك لأفٌ العقل تٮتلف عن الفهم أك الذىن بُ  
 و نظرم.أنٌ 

فها تفكتَا كالذات ثالثا7 كىو أيضا منطق اتٟدس، ذلك اتٟدس يكمن خلف الذات بوص
 حدت٫ا معا.و القوة التي تو نٌ بوصفها فكرا، إ

رابعا7 كأختَا فإفٌ ات١نطق ليس منطق ات١عرفة فحسب أك الفكر أك الذات اتٟية، بل أيضا منطق 
طات١ا كن أف تعارض بعد ذلك، موضوعاهاا الوجود العاـ، كالوجود البشرم كالواقع. إف حركة الفكر لا تٯ

 1أفٌ ىذه ات١وضوعات نفسها تتحرؾ فيها.

ت٢يجل، الله قبل ات٠لق ليس ىو ىيجل كالعقيدة ات١سيحية. طبقا لكن ىناؾ فرؽ بتُ فلسفة      
 فإفٌ  يء سول اللوجوس، كمن ىذه الزاكيةوس كلا شالأب السماكم ليسوع كالإنساف كإت٪ا ىو اللوج

لأكائل الذين مزجو عابٓ ات١ثل الأفلبطوب٘ ىيجل يتابع خطوات آباء الكنيسة كاللبىوتيتُ اليونانيتُ ا
  كاللوجوس.زبٕبفكرة الابن الأ

لبىوتيتُ قد تصوركا اللوجوس على أنوٌ الابن، فإفٌ ىيجل تصوره ف ىؤلاء اللكن على حتُ أ      
فقط "كاف الله الكلمة"،  2لقد قبل ىيجل من افتتاحية إت٧يل يوحنا "بُ البدء كاف الكلمة" و الله،نٌ على أ
وس، بُ لاىوت ىيجل ىو اللوج فإفٌ اللهكبعبارة أخرل  ،3عبارة "كالكلمة كاف عند الله" كرف 

قل "ليس بُ البدء"، الله ىو آخر كلا شخص آخر بُ الله على الأ كاللوجوس ىو الله، كليس ىناؾ إلو
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زلية، بو كل شيء  ونية أك عابٓ الصورة كالنماذج الأفلبطالأاللوجوس الذم يف  نفسو بُ ت٦لكة ات١ثل 
ات١طلقة نفسها أك تفكر بُ ذاهاا،  عرؼ فيها الفكرةكاف، كبغتَه بٓ يكن شيء ت٦ا كاف، ات١قولات التي ت

كبٓ يؤكد ىيجل كما أشرت  سر ات٠لق بُ إطار نظرم  بٔ فلسفة الطبيعة يكشفكالانتقاؿ من ات١نطق إ
قوط متطابقاف، لقد ـ، كالتي يقوؿ فيها إف ات٠لق كالس0710من قبل النظرية التي عبرت عنها ت٥طوطة 

 1تدؿ للخلق من حيث ىو فعل إرادم حر متعمد لله.بٔ التصور ات١عتٖوؿ بالأحرل إ

و أك كيف تٯكن فهمو على أنٌ  ف تٯكن للجدؿ أف يسمح بهذا الفعل،من الصعب أف نفهم كي    
ننسى أف ىيجل قبًل كذلك عبارات الإت٧يل "فيو كانت اتٟياة كاتٟياة  وس. لكن ينبغي أف لا إرادة اللوج

كالتصور،  مي7 فهو بُ كقت كاحد7 الفكر  كالإرادة الدينا فالله ىو الوجود 2نساف"كانت ركح الإ
 3كاتٟياة، كالعقل، كالركح.

 العلبقة بتُ الله كالعابٓكأعتٍ بو اؿ أفٌ ات١وضوع اللبىوبٌ الرئيسي، لكن من الواضح على أمٌ ح   
 ت١اف.تُ تأملبت الفلبسفة ات١ثاليتُ الأيبدك بوضوح ناصع ب

لل و كصف مضىوتيوف متنكركف، كأنٌ " للمثاليتُ الأت١اف بأنٌّم لافشتة"لقد سبق أف ذكرنا كصف    
م اىتموا بإعادة تقدبٙ ات١سيحية الأرثوذكسية من الباب الوصف يوحي بأنٌّ من نواحي معينة. ذلك لأفٌ 

 ات٠لفي.

 ل الإتٯاف كعقلنة أسرار ات١سيحيةنا ت٧د بُ الواقع ميلب لديهم لإحلبؿ ات١يتافيزيقا ت٤بُ حتُ أنٌ    
تٔناقشتها بُ ميداف العقل النظرم. كإذا ما شئنا استخداـ مصطلح حديث لقلنا إف ىناؾ ميلب تٞعل 

 بٔ مسار بُ الفلسفة النظرية.ات١سيحية نصف لاىوتية، كتٖويلها إالعقائد 

الفلسفة ات٢يجلية ىدمت الديانة ات١سيحية من داخلها  بأفٌ  "كتَكجارد"ك "مكتجارت"يرل   
شعرنا أفٌ الرابطة التي كرتٔا  ئد ات١سيحية بُ صورهاا التقليدية،ضموف العقلي للعقابالاعتًاؼ بوضع ات١

إت٧يل القديس يوحنا كانت كؿ من  فلسفتو النهائية عن ات١طلق كالإصحاح الأبٔ إقامتها بتُسعى فشتو إ
 بٔ حد ما.ضعيفة إ
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بدأ يغتَ موقفو كيأخذ ة، لكنو تكشف مقالات ىيجل ات١بكرة عن عداء للمسيحية الوضعيكما       
رثوذكسيا لكنو كاف ت٠يلف الزعم بأف ىيجل كاف مسيحيا أتٯاف ات١سيحي تٖت جناحو. كسيكوف من االإ

بغتَ شك صادقا عندما صور العلبقة بتُ ات١سيحية ك ات٢يجلية كما لو كانت علبقة بتُ الديانة ات١طلقة 
. كلا بد أف ت٭كم على ىيجل حقيقة كاحدة تَ عنات١طلقة، فهما طريقاف ت٥تلفا الإدراؾ، كالتعب كالفلسفة
كالفلسفة ت٤ل الوحي، كتٔحاكلة الدفاع  أرثوذكسية بأنوٌ أحل العقل ت٤ل الإتٯاف،كجهة نظر لاىوتية من 

 1."مكتجارت"بٔ ىيجلية شعبية إف شئنا استخداـ عبارة قلنتها كتٖويلها إعن ات١سيحية بع

  .مذىب ىيجل الف لسفي:رابعا
 بٔ ثلبثة أقساـ ىي7إ الفلسفي ب ىيجلينقسم مذى  

 0- .ات١نطق 
 1 – فلسفة الطبيعة. 
 2- .فلسفة الركح 

يدرس حيث  ،تشكل مثلثا كاحدا ،قساـ الثلبثة7 الفكرة ات١نطقية، كالطبيعة، كالركحىذه الأ      
الفكرة أما الطبيعة فهي الفكرة بُ الآخر كىي ضد  ،كىذه ىي القضية ،كما ىي بُ ذاهااات١نطق الفكرة  

 أما الركح فهي كحدة الفكرة كالطبيعة كىذا ىو ات١ركب. ،بُ ذاهاا، كىذا ىو النقي 

ؿ قسم من أقساـ ات١ذىب، كىو ات١نطق، العقل ات٠الص، أك نسق ات١قولات التي أطلقنا يدرس أكٌ      
العابٓ الفعلي  فهما يدرساف أما القسم الثاب٘ كالثالث الطبيعة كالركح ،كبٔ للعابٓعليها اسم العلة الأ

نساف ركح الإعضوية، كالنبات كاتٟيواف. كتعتٍ الركح  فتشمل الطبيعة7 ات١كاف كالزماف، ات١ادة اللبٌ  ،نفسو
أما  ،قولات ىو الفكرة كما ىي بُ ذاهااكنسق ات١ كىي أيضا جزء من العابٓ الواقعي ات١وجود بالفعل.

 ،بٔ ذاهااإفكرة كقد عادت من ىذا الآخر الطبيعة فهي الفكرة بُ غتَىا، بُ حتُ أف الركح ىي ال
بالفعل  ختَةكات١قولة الأ سم تٚع لنسق ات١قولات كلو فموضوع ات١نطق ىو الفكرة ات٠الصة،ارة ىي فالفك

 2.تسمى الفكرة ات١طلقة
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ـ كتب ىيجل ت٥طوطة تلخص آراءه حتى ذلك الوقت، كإضافة إبٔ ذلك فهي 0711بُ عاـ      
ـ 0711، فما كاف يسميو باتٟياة بُ كتاباتو ات١بكرة ت٭اكؿ الآف بُ شذرة "لنجش"تبشر تٔيلو ت٨و فلسفة 

أف يفهمو من منظور ميتافيزيقا بيولوجية، لقد كحٌد بتُ سر الوحدة العضوية مع سر الواقعي كتٓصوص 
 العلبقة بتُ الكائن اتٟي كأجزائو كتعارض أكبٕ تنشأ عنو تٚيع التناقضات ات١يتافيزيقية.

فهي  تٟي فإنٌّا تعجز عن توحيد الأجزاءالعضوية إذا ما تصورناىا كعنصر جزئي للوجود ا الوحدة    
لك اتٞزء ا ليست ذلكن لو نظرنا إليها بُ ماىيتها اتٟقيقية لوجدنا أنٌّ  أخرل، نفسها جزء بتُ أجزاء

ائن لكجزاء فكيف نتصور ىذه العلبقة؟ ليست ات١شكلة ت٤صورة بُ نطاؽ اكإتٌ٪ا ىي الكل تٞميع الأ
لقد   ئن اتٟي الكلي أك الكوف العضوم، إبٔ كل اتٟياة إبٔ الطبيعة،بٔ الكااتٟي اتٞزئي، كإت٪ا ىي ت٘تد إ

كلة بُ تفستَه للئت٧يل، الكل ك كافح ىيجل مع مشكلة الأضداد كالتوفيق بينها، كلقد كاجو نفس ات١ش
تتحد بُ الكل، بُ  دكد كالمحدكد ي كات١تناىي، اللبت٤اللبمتناى الأجزاء، الكوف كات١وضوعات اتٞزئية،

 الكوف، بُ اللبىوت.

كيف تٯكن أف نفهم، كأف ندرؾ ىذه الوحدة التي تشمل كل  ك فكيف يكوف ذلك ت٦كنا،     
 طويلة لأنوٌ شعر بأت٫يتها الكبتَة جدا  شيء؟ لقد كاجو ىيجل مشكلبتو القدتٯة التي ظل يتجنبها فتًة

قا العظيمة بُ العصور كثر من أم مفكر أكركبي آخر منذ أياـ ات١يتافيزيأكثر ت٦ا شعر بها معاصركه كرتٔا أ
 وة كستظل ت٦سكة بو طواؿ حياتو.ف فلم يعد باستطاعتو تٕنبها فقد أطبقت عليو بقا الآمٌ القدتٯة، أ

لا يزاؿ ىيجل ت٬د ملبذه بُ الدين ، كلا يزاؿ يؤكد أف الدين كحده تٯكن أف يقدـ مفتاح ىذا      
 1لسفة أف تنافس الدين فالركح كليس الفكر ىو اتٟياة.بُ استطاعة الف السر كليس

نساف تغلق دائرة تطوره، فالطفل يعرؼ الله قبل إفٌ قمة الإتٯاف كىي العودة إبٔ الله حيث كلد الإ  
 يدخل الطفل بُ تطوره عن ىذا و لا يزاؿ متحدا بُ مرحلة الطفولة مع مصدر اتٟياة، بٍأف يتعلم لأنٌ 
صلي كتلك حلقة ضركرية، الذم صدر عنو، كلكن الإتٯاف يعيده أختَا إبٔ ذلك الانسجاـ الأالأصل 

بٔ الوحدة فالانفصاؿ كالوحدة كلا حياة بدكف الانفصاؿ كالعودة إفلب تٯكن أف تكوف ىناؾ ت٤بة 
ا تتحقق ة الداخلية لا تتحقق فحسب بتُ الله كالإنساف كإت٪ٌ كىذه العلبق لتجمع كالتفرؽ ترتبط داخليا،كا

عملية تنقسم بواسطتها الوحدة  كيبدك أف الثالوث ات١قدس ىو كذلك بتُ الأب كالابن كالركح القدس،
ىذه النظرة الثلبثية  تٖاد من جديد. كتٯكن أف نتوقع ىنا منهج ىيجل ات١قبل بُالأصلية بٍ تعود إبٔ الا

 بنصٌو من الثالوث ات١قدس. غتَ أننا لا نستطيع أف نقطع بأفٌ ات١ثلث ات٢يجلي مأخوذات١بكرة، 
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لقد رأل ىيجل بُ فتًة مبكرة من حياتو أفٌ العقل، عندما ت٭اكؿ تصور الأشياء ات١قدسة فلب بد       
لو من مواجهة التناقضات، كأف ىذه التناقضات أبعد من الإحاطة بها، تٕعل من ات١مكن إدراؾ اتٟياة 

إذا ما عارض ت٣اؿ   بُ عابٓ اتٟياة" كت٣اؿ الفكر "إف التناق  بُ عابٓ ات١وتى، ليس ىو نفسو التناق
أليس ىناؾ إمكاف للبقتًاب من عابٓ اتٟياة بواسطة الفكر؟ لو صح ذلك فمن  اتٟياة فهو موت،

رضا ىيجل عن كعدـ ة تْيث ت٧عل ذلك متاحا لكل إنساف، و لا بد من  بذؿ جهود خارقالواضح أنٌ 
ـ ليست مسألة نستنتجها سيكولوجيا، بل ىي كاقعة 0711ليها بُ موقفو عاـ النتيجة التي انتهى إ

ـ يقوؿ7 " بُ تطورم 0711نوفمبر عاـ  1خطابا بُ  "شلنج"يقرىا ىيجل بنفسو فقد كتب إبٔ 
العلمي الذم بدأ باتٟاجات الثانوية للئنساف اضطررت للستَ قدما ت٨و العلم )أم الفلسفة( كبُ الوقت 

و لا موجودا بُ فتًة الشباب إبٔ فكر أك إبٔ مذىب". بٍ يضيف أنٌ ذاتو قد تٖوؿ ات١ثل الأعلى الذم كاف 
كىذا ات٠طاب تعبتَ عن  مقتنعا بالنتيجة التي كصل إليها، و بٓ يعديزاؿ مشغولا بهذه ات١همة كىو يقوؿ إنٌ 

 1حالة رجل لا يزاؿ يبحث عن موقف ت٤دد كليس متيقنا من نفسو بعد.

الأعلى، غتَ أف ات١همة التي يتضمنها ىذا ات١ثل الأعلى مهمة إفٌ ما كاف يقينا عنده ىو مثلو        
  عن ات١ثل الأعلى بُ صورة فكرتٯاف كالعقل، كالركح كالفهم، مهمة التعبتَات١صاتٟة بتُ اتٟياة كالفكر، كالإ
ظهر كسوؼ ي ـ 0716ـ إبٔ 0711و سوؼ تٮصص ت٢ا سنوات من نظرم، بٓ يتحرر منها بعد، بل إنٌ 

نعكاسي، فهل ىناؾ أم إمكاف للتوحيد؟ أتٯكن أف يكوف ىناؾ حدس ة كالفكر الاالتضاد بتُ اتٟيا
بعبارة أخرل أتٯكن أف يكوف نفسو إبٔ اتٟدس؟  يطرح بُ مصطلحات فكرية، فكر يعود من تلقاء 

اب ت٬لقد كاف اتٞواب النهائي بالإ أعتٍ قوة عقلية تعادؿ الركح؟   ىناؾ فكر حدسي أك حدس فكرم؟
هم نفسو توجد ىذه القوة التي يسميها ىيجل بالعقل إذ يقود العقل الفهم إبٔ مستويات و داخل الفأنٌ 

 2عليا من الاستبصار، كأعلى مرحلة ىي ات١صاتٟة الكاملة.

 .أىمّ ما تتمّيز بو ف لسفة ىيجل: خامسا
أف ت٬مل فلسفتو بُ تٚلة كاحدة، كلكنو بٓ يفلح  "جليى"ف من و يلقد طلب مرة أحد الفرنس       

ت٘اما مثل ذلك الراىب الذم طلب منو تعريف ات١سيحية كىو كاقف على قدـ كاحدة فقاؿ7 "أف تٖب 
خراج عشرة ت٣لدات إجل اتٞواب  على ذلك السؤاؿ  بيات٠تَ تٞارؾ كما تٖبو لنفسك". لقد فضل ى

 ذلك بقولو7 "بٓ يفهمتٍ سول رجل كاحد، كحتى دث العابٓ بأسره عنهاتٖكاشتكى بعد كتابتها كنشرىا ك 
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،  تتألف من مذكرات ت٤اضراتو أك "أرسطو"إفٌ معظم كتاباتو مثل كتابات  ،الرجل بٓ يفهمتٍ جيدا
كبٓ يكتب بيده سول كتابيو "ات١نطق" ك  ،وىا أثناء تٝاعهم ت٢ذه المحاضراتمذكرات تلبميذه التي دكن

اتو بكونّا "ت٤اكلة لتعليم كتاب  "جليى"بهاـ. كيصف لإ" كت٫ا كتاباف بُ غاية الغموض كا"علم تٕسم الركح
 1.ت١انية" كقد أفلح بُ ذلكالفلسفة النطق كالتحدث باللغة الأ

أنٌ أكلا7 كلعل     و القائل بأفٌ اتٟقيقة النهائية التي ىي أساس أميز ما تتميز بو فلسفة ىيجل، و
إذا اجتاز عدة ك الركح، الذم  لا يبلغ مرتبة إدراؾ نفسو إدراكا كاملب إلا يعا ىي العقل أاتٟقائق تٚ

مراحل سابقة كاستوعبها بُ نفسو، إفٌ قواـ اتٟقيقة ىو الفكر، كالفكر كحده، كلا بد من تفستَ كل 
تبر بو سول الفكر. لقد كانت اتٟقيقة كالفكر عند  شيء تفستَا عقليا، كليس ىناؾ للحقيقة مقياس تٗي

ىو صلب اتٟقيقة، أك بعبارة  ىيجل كما كانا عند أرسطو، عبارتتُ ت٥تلفتتُ ت١دلوؿ كاحد، فالفكر
أخرل7 الفكر كلٌّ ت٭وم كل اتٟقائق الصغرل، الفكرة كالشيء الواقعي حقيقة كاحدة، كليست كل تلك 

 2اتٟقائق الواقعة إلا كشفا عن الفكرة كتعبتَا ت٢ا.

عضوية" ىو  "الفكر كحدة ثانيا7 كينشأ من ذلك ت٦يٌز آخر لوجهة نظر ىيجل كأعتٍ بها رأيو بأفٌ 
ذات أجزاء منفصل بعضها عن بع ، كلكنها بُ الوقت عينو متصلة مرتبطة، فأنت ترل الكل  كحدة

ت٦ثلب بُ كل جزء، كما أف كل جزء موجود بُ الكل، كلكن ىذا الكل ات١شتمل على أجزائو يكوِّف بُ 
بٔ جانب إ أجزاءه فيو كضعا آليا )أمٌ شيئاالنهاية بهذه الأجزاء نفسها كائنا عضويا متحدا، إذ بٓ توضع 

جزاء، ككلٌ جزء من الكل لو علتو التي تبرر كجوده، ت٣موعة متدرجة متماسكة مرتبطة الأشيء( بل ىو 
 بل التي تفرض كجوده كتٖتمو، ككل جزء موجود من أجل الكل كبسببو. كلكن على الرغم من أفٌ 

ضع  كات١راتب السفلى ك الأا فإنٌّا تقف بإزاء بعضها موقف الأرفع ك جزاء كلها ضركرية لا بد من كجودىالأ
بٔ العليا ، كلكنها لا تنمحي من الوجود بُ عملية الانتقاؿ، بل ىي موجودة متصلة اتٟياة، منها تنتقل إ
في إذا ما تفتحت الزىرة، الزىرة تٮت م  حدث ت٢ا تٖوؿ من صورة سفلى إبٔ صورة عليا7 "إف كي  ككل ما
التضاد، بٌٍ تٕيء الثمرة بعدئذ فتعلن بوجودىا أفٌ الزىرة صورة  ا منليك أفٌ بتُ الكيمِّ كالزىرة شيئى كتٮيٌل إ

خرل. كليست ىذه ىكذا تنتقل حقيقة كل كاحدة منها إبٔ حقيقة الأزائفة من صور كجود النبات، ك 
، ستحق الأخرل باعتبارىا مضادة ت٢ابل إفٌ الواحدة منها لت ها عن بع  فحسب الصورة متميٌزة بعض
تتآخى فيها فلب تعارض  رم فيها كلها تكوٌف منها دقائق من الوحدة العضوية التيكلكن طبيعتها التي تس
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يكوف لوجوده من  منها لبا مر بينها لا يقف عند حد عدـ التعارض، كلكن كي إحداىا الأخرل بل إفٌ الأ
الضركرة ما للؤخرل ت٘اما، كىذه ات١ساكاة بُ الضركرة تؤلف حياة الكل". فمراتب الفكر إذف أجزاء 

فكار سابق با بُ الأفكار أم أف يكوف بتُ الأمتعاكنة من ت٣موع اتٟقيقة، كلا يعرؼ منطق الوجود تعاق
كلاحق، بل إف كل فكرة تتضمن الأخرل، ككلها معا السابق كاللبحق، السافلة منها كالعالية ت٭وم 

 1لى اتٟقيقة ات١طلقة التي ينقطع كجودىا.ا بعضا، كالتاريخ ىو تٕبعضه

ضداد بُ اتٟياة دة بُ الفكر إتٌ٪ا ىي كحدة بتُ الأبع ىذا ت٦يٌز ثالث كىو أف ىذه الوحثالثا7 كيت
العادية كبالنسبة للعقل العادم أعتٍ أف العقل العادم يتوىم أف أجزاء الكل متناقضة متعارضة لا اتساؽ 

يقوؿ ىيجل إفٌ و يرل اتٞزء فيحسبو كلب بُ حد ذاتو. ك بينها كلا انسجاـ، كىو يقع بُ ىذا ات٠طأ لأنٌ 
الناس قد درجوا على أف يركا أجزاء الكل منفصلة، كل جزء على حدة، دكف أف يربطوا بينها برباط 

و ليس تٙة جزء مستقل بذاتو، بل كل جزء لا بد أف يتضمن بُ الوحدة الشاملة ت٢ا تٚيعا، كالواقع أنٌ 
ياء من شالإنساف ت٦ا قد يراه بتُ الأ تخلصنفسو شيئا آخر، كالنظرية اتٞزئية دائما باطلة، كلا تٯكن أف ي

لقات كلكننا لا جزاء متصل اتٟموعة اتٟقيقة ككل كاحد مرتبط الأبٔ ت٣تناق  إلا إذا علب بنظره إ
كالكل، أما أف نغابٕ بُ بٔ اتٟقيقة بُ كليتها تلك إلا إذا علمنا باتٞانبتُ معا ، اتٞزء نستطيع أف نسمو إ

نقوؿ إذا  ف اتٞزء كحده ىو ات١وجود اتٟقيقي خر، كأف تقوؿ إلآحساب ا حدل الطرفتُ علىالتمسك بإ
ت٪ا يكوف للجزء كحده دكف الكل، أك أفٌ الكل كحده ىو موجود غلونا فزعمنا أف الوجود اتٟقيقي إت٨ن 

قولنا عندئذ ت٭مل عنصر ىدمو بُ نفسو، فليس ينبغي أف نقوؿ إف الذات كحدىا  كلا أفراد ىناؾ، فإفٌ 
زميلتها، فكلبت٫ا ضركرم لتكوين اتٟقيقة العليا، فلب  ا ىي التي تتمتع بالوجود دكفدىذات كح أك اللبٌ 

طلق ىو عبارة عن ، إذ ات١اتٖادىا كي ندرؾ اتٟقيقة ات١طلقةبد بُ رأم ىيجل من الصراع بتُ أضداد بٍ 
 2.ضدادالانسجاـ بتُ الأ

ف معرفة  صورهاا. كىذا يعتٍ أة ات١عرفة بُيبلغ ات١ذىب العقلبب٘ ذركتو مع ىيجل بدمج ماد      
قبلية كبواسطة اتٟقيقة أمر تٮتص بو العقل، كأقول صور العقلبنية ظهرت مع ىيجل الذم كضع بصورة 

 3.كملواتٞدؿ، نسقا من الأفكار يفسر بو العابٓ بأ
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بُ ختاـ ىذا التعريف ت٢يجل نذكر أنوٌ بُ الستَة الذاتية الرابعة "لكارؿ ركزنكرانتز" من عاـ   
، يوصي ات١ؤلف بأنوٌ عند رسم صورة حياة الفيلسوؼ، ت٬ب ألا تفقد شجاعتك من أجل 0733

التغلب على ىذا ات١وضوع العظيم. تٯكن لكاتب الستَة الذاتية أف يأمل بُ أف يثبت تركيز العرض 
تَ التقدتٯي على النظرة الأساسية كات٠يط ات١تصل بعمل اتٟياة نفسو. حتى لو اعتبر معارضو طريقة تفك
ىيجل أفٌ خطتو قد ىلكت، كفقا "لركزنكرانتز"، فإفٌ ىذا "الوىم الذم بو الابتسامة الساخرة، لو كاف 
. يثتَ ات١ثابٕ ات١طلق معسكرات  فيلسوؼ ىيجل قد مات بالفعل  لكاف ات١رء يندىش من جدالات اليوـ

، يتغذل معارضو ىيج ل على اتٞدؿ ضده  فلسفية ت٥تلفة حتى بُ القرف اتٟادم كالعشرين. حتى اليوـ
كيعلنوف أنفسهم الفائزين اليوـ كيتم الاحتفاؿ بهم بُ كسائل الإعلبـ الشعبية ت٢ذا، على الرغم من أنٌّم 
يضيعوف بُ متاىات فرضياهام المجردة كيعملوف علبنية بافتًاضات غتَ مثبتة. لكن الفلسفة تتطلب عملب 

 ستخدمها ىيجل كمعيار. جادا كشاملب كشاقا بركح "أرسطو" ك "كانط"، كالتي ا
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 .لوجود المجرد عند ىيجلالأول: ا  لفصلا
     

فلبسفة بالدراسة عبر عصور قضية الوجود ىي قضية قدتٯة قدـ الإنساف، حيث تناكت٢ا عدة  
 وا تفستَىا عبر عصورً متعاقبة، فقد تٖدث الفلبسفة اليوناف عن ىذه القضية الشائكة كحاكل طويلة

حضارهام العريقة، كانوا بدراستهم ت٢ا يريدكف حلٌ ألغاز ىذا العابٓ كظواىره ات١ختلفة كات١تنوعة 
، كاحتاركا بُ ذلك، أرادكا الوصوؿ إبٔ أصل ثتَا عن من يكوف مصمم ىذا الوجودكات١لهمة، فتحدثوا ك

كاف سببا بُ كجود ىذه ات١وجودات   ىذه ات١وجودات، كبالتابٕ البحث عن ات١وجود الأكٌؿ كالذم
 كالاطلبعبٌٍ جاء بعدىم عصور ت٘يٌزت كذلك تْب الفهم  فكانت ىنالك أراء عديدة كمتشعبة،

فكاف فيهم الفلبسفة كات١فكرين الذين أرادكا البناء على تلك الفلسفة اليونانية كاستكمات٢ا لعلهم 
بُ الذم جاء ىيجل  ن بتُ ىؤلاء الفلبسفةمت٬دكف تفستَا ت٢ذا العابٓ غتَ ذلك التفستَ القدبٙ، 

بتغيتَ ات١نطق فيو قاـ  القدبٙ للوجود زلزالا عنيفا، كانت ثورتو حوؿ الفهم، حيث  العصر اتٟديث
القدبٙ لفهم الوجود كجاء تٔنطق جديد حوؿ مفهوـ الوجود كقضاياه، كاف ىذا الفهم اتٞديد تٔثابة 

وجود فيما بعد، كىذا ما سنراه بُ ىذا الفصل التغيتَ اتٞذرم للمنطق الفلسفي حوؿ فهم ال
 بالتفصيل.
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 .و ف لاسفة العصر الحديث  المبحث الأوّل: الوجود عند قدماء الف لاسفة 
 ا تفستَ الكوف.للكلمة لقلنا أنٌّ  ات١عتٌ الواسعلفلسفة با تبحثو لو شخصنا الإشكاؿ الذم        

كاتٞماؿ  خلبؽ كات١يتافيزيقا، فهناؾ7 مشكلبت الأمتعددة ف مشكلبت الفلسفةأ ت٦ا لا ريب فيو
 لات تٚيعا.اشكذه الإت٢ اتٟلوؿ يحتومسلكن تفستَ الكوف  ،كنظرية ات١عرفة

 نبحث عن ف حوؿ ما إذا كاف ينبغي علينا أفإفٌ لديهم نظرة ت٥تلفة  لفلبسفةأمٌا بالنسبة ل       
لكن ات١شكلة التي  ،الق عاقلأـ بُ خ ،بٔ غامضةعتٍ بُ علٌة أك تٔ ،لكوف بُ ات١ادة أـ بُ الركحلتفستَ 
الكوف7 فما  سنيفسٌرنا ما التفستَ؟ حتُ نقوؿ أنٌ  علينا حلها قبل ذلك ىي أف نعرؼ أكلا7 نبغيي

 1.معرفتو عن ىذا الكوف؟ بتغيالذم ن

 .كليتوسالوجود عند ىيرا -أ
و ستَكرة ف على أنٌ الكو  نظر إبٔي ، الذممن الفلبسفة الذين تأثر بهم ىيجل "ىتَاكليتوس"

كعبارة "كل شيء ت٬رم" نىسىبىها إليو  ،ا فلسفة التغتَ الدائم للؤشياءكتيفهم نظريتو أحيانا على أنٌّ 
ما7 "إف كل شيء  بُ مكافو  "ىتَاكليتوس"أفلبطوف. فهذا الأختَ يقوؿ بُ "ت٤اكرة كراتيل"7 يقوؿ 

، حيث لا تٯكن النزكؿ مرتتُ إبٔ النهر يذىب كلا شيء يبقى بُ مكانو"، كيقارف الأشياء تٔجرل ات١اء
تٔعتٌ أفٌ ات١اء ت٬رم بُ النهر، فجزيئات ات١اء التي كانت تٕرم بُ مكاف معتٌُ من النهر لا ينبغي  2.نفسو

ت٢ا أف تبقى بُ نفس مكاف جريانّا فهاذا مستحيل، على اعتبار أفٌ النهر دائم اتٞرياف كليس راكدا 
ات ات١اء بُ نفس ات١كاف فهي تّريانّا قد تٖركت كأسرعت كنزلت بُ لذلك لا تٯكن أف تنزؿ نفس جزيئ

مكاف آخر غتَ ات١كاف الذم خرجت منو أكٌؿ مرة، كذلك ىي الأشياء بُ الوجود، دائمة اتٞرياف 
كالتغتَ مثل النهر، فالوجود ىو النهر ككل ات١خلوقات متغتَة فيو ت٘اما مثل جزيئات ات١اء ات١سافرة إبٔ 

عودهاا، كىذا الشيء ينطبق على الأشياء ات١ادية كات١عنوية، فمثلب الأشياء ات١ادية حيث لا مكاف ل
الإنساف كىو ختَ مثاؿ بُ ىذا الوجود، فهو يولد كت٭يا كتٯوت، كليست لو إمكانية للعودة إبٔ ىذا 
فإفٌ  العابٓ، ككذلك ىي اتٟاؿ بالنسبة تٞميع الأشياء، أما الأشياء ات١عنوية فالزمن ختَ مثاؿ لذلك،

الأياـ تأبٌ كعندما تذىب فإنٌّا لن تتكرر مرة أخرل، فاليوـ ىو السبت، قد يأبٌ سبت آخر، كلكن 
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ليس ىو نفس السبت الذم قد مرٌ، فالزمن لا يتكرر كالتاريخ لا يتكرر، لأفٌ الثانية إذا مرٌت فإنٌّا لن 
 .  دائم للكوفتغتٌَ التعود أبدا، كستحل ت٤لها أياـ أخرل، كإنساف آخر، كىذا ىو ال

، عامل القدر، يتحد تٔوقف  "ىتَاكليتوس"ذلك أفٌ العامل ات١أساكم بُ تصوٌر العابٓ عند       
عن الواقع، ىي ات١هيمنة. إذا كاف كل شيء ت٬رم فلب شيء  شكلهات٬ابية التي كاحد، إفٌ الأفكار الإ

ياة تدعونا لكي ت٨ياىا. إفٌ اتٟ يبقى بُ مكانو ىذا يعتٍ أف كل شيء عليو التقدـ إبٔ الأماـ، إفٌ 
 دينامية اتٟياة، الكل ت٬رم ات٢تَاكليطية تدعونا للتصرؼ حياؿ الواقع، معبرة بذلك عن ات١بدأ الفاعل.

، كجوىر اتٟياة ناشط، الكوف صتَكرة كالعابٓ "ىتَاكليتوس"إفٌ طبيعة الأشياء متغتٌَة برأم       
كل ما يتحرؾ يعيش، ككل ما   ،ىكذا كاف يفهم العابٓ ،شياء الداخلة بُ دكامة الوجودت٣موعة من الأ

السكوف كالثبات  "ىتَاكليتوس"يعيش يتحرؾ فالسكوف كالراحة ت٫ا من صفات الأموات. لقد أبعد 
عن الكوف، كجعل من اتٟركة خاصية لكل الأشياء، كاتٟركة أبدية بُ الأشياء الأبدية كعابرة بُ 

 1.الأشياء العابرة

لتستبدؿ ات١عادلة البارمينيدية )الوجود موجود كاللبكجود غتَ  "كليتوسا ىتَ "ة لقد جاءت فلسف     
كتدفقو الدائم ينفي  "ىتَكليتوس"الوجود كاللبكجود ت٫ا الشيء نفسو، فنهر  موجود( بالقوؿ بأفٌ 

تٔبدأ الوحدة كالنظاـ متمثلبف بُ  "ىتَكليتوس"بدلت فلسفة الوجود كيستبدلو باللبكجود، لقد استي 
 مع الفلسفة الفيثاغورية التناق  كالتغتَ الدائم. العدد

عتقاد اقائلب7 "إفٌ  "كليتوسا ىتَ "على كحدة ات١تناقضات كما جاءت عند  "أرسطو"يعلق      
كل شيء ىو الشيء كنقيضو، ىو اعتقاد ت٬عل تٚيع الأشياء تبدك حقيقية بُ نفس   بأفٌ  "ىتَكليتوس"

و عندما تٯزج طرؼ كسط بتُ طرفتُ متناقضتُ، لأنٌ بُ كجود  "أنكساغوراس"الوقت، كلكن حجة 
الطرفتُ يكوف الناتج أم ات١زيج ليس الشيء أك نقيضو، كعلى ذلك تستحيل معرفة اتٟقيقة عن أية 

  2.شيء"
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بُ شذرة من شذراتو الأصلية ات١تبقية من كتابو ات١فقود، كىي شذرة  "ىتَكليتوس"يقوؿ      
ا حقيقي كالبشر لا يفهمونو قبل أف يستمعوا إليو أك حتى بعد ات١وجود دائم 1"وسج"اللو  الطبيعة7

م يفتقركف إبٔ البشر يبدك أنٌّ  ، فإفٌ "وسجاللو "ذلك. كبالرغم من أف كل شيء ت٭دث كفقا ت٢ذا 
تها، شارحا كل قدمها كأصنفها كفقا لطبيعالتجربة بُ ت٤اكلتهم الاقتًاب من أفعالو كأقوالو، كتلك التي أي 

ينسى العامة من البشر ما يفعلونو بُ يقظتهم بنفس الطريقة التي ينسوف بها  ل،حدكاحدة منها على 
 أحلبمهم".

السبب الأكٌؿ تٟدكث كلٌ شيء، كأفٌ كلٌ شيء ت٭دث  "وسػ7 "اللوجب "ىتَككليتوس"يقصد 
 أك بعد تٝاعو، أمٌ لا ، بأفٌ البشر لا يفهمونو قبل"ىتَككليتوس"كفقو كعلى طريقتو كبإرادتو، كيقوؿ 

لا قبل حدكثها كلا بعد حدكثها، معبرا على  ،حداث التي ت٭دثها كلا التغتَات الطارئة كفقويتأملوف الأ
م العامة من الناس بالطريقة التي يعهدىا البشر، كلكن يكلٌ  "وس"اللوجذلك بطريقة ككأفٌ ىذا 

 هايعة التي كاف ىو السبب بُ حدكثيتكلم من خلبؿ الطب "ىتَككليتوس"عند  "وس"اللوج
يرل بأفٌ الطبيعة تتكلم معو كىي صامتة فهو ليس كغتَه من البشر، لذلك يقوؿ7 "  "ىتَككليتوسػ7"ف

". فالعامة ات١وجود دائما حقيقي كالبشر لا يفهمونو قبل أف يستمعوا إليو أك حتى بعد ذلكاللوجوس" 
يقوؿ أفٌ البشر يفتقركف إبٔ من الناس لا يتأملوف الطبيعة كالوجود كما يتأملها الفلبسفة كات١فكركف، بٍ 

ينسى العامة من البشر ما يفعلونو بُ كأفعالو، بٌٍ يقوؿ7 " "وس"اللوجالتجربة لكي يفهموا أقواؿ 
سوف ما يفعلونو بُ ، قاصدا بذلك، أفٌ البشر ينٍ يقظتهم بنفس الطريقة التي ينسوف بها أحلبمهم"

، فمن  ٍ قً نساف يى الإك، أمٌ تٔا أفٌ ة ىي الفطنة كالنسياف ىو عكس ذلذلك أفٌ اليقظيقظتهم، 
ذلك بُ  "ىتَككليتوس"ينسى، كإذا كاف نائما، فمن الطبيعي أنوٌ ينسى، فيستغرب  لا الطبيعي أفٍ 

، كخلبصة ما أراد "ىتَككليتوس" قولو ىو أفٌ الطبيعة ىي ىذا العامة من الناس، فهذا تناق  كاضح
تغرب عدـ قدرة ىذا الأختَ على فهمو فهذا "اللوجوس" ات١باشر لإدراؾ الإنساف، لذلك ىو يس

"اللوجوس" ات١باشر الذم ىو الطبيعة يؤدم إبٔ "اللوجوس" الأصلي كالأساسي الذم كاف سببا بُ 
حدكث ىذا "اللوجوس" ات١باشر، فنوـ العامة من الناس عن "اللوجوس" ات١باشر، ت٭جب عنو 

 .بالضركرة "اللوجوس" الأعلى كات١طلق كالأصلي
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"الطبيعة" ىي من أكبر شذرات  "،ىتَكليتوس"الشذرة الأكبٔ من مقتطفات كتاب ذه فه      
ككوف الشذرة موضوع النقاش تأبٌ بُ  ،"أرسطوطاليس"طلبؽ، كما يذكر على الإ الكتاب ات١فقود

ا تٔثابة تصدير للكتاب ات١فقود، كبالرغم من ذلك تٯكن أف تكوف بالفعل مقدمة الكتاب لا يعتٍ أنٌّ 
 ."وسجاللو "فكر ات٢تَكليطي خاصة أف موضوعها ىو أساس راسخ لفلسفتو كىو مقدمة لل

مبدأ أك قول عظمى  يشكل "ىتَكليتوس"بُ فلسفة  "وسجاللو "أف  الكثتَ من الباحثتُ رلي   
لفكرة كجود مبدأ أكٌؿ  "ىتَكليتوس"، كلكن بالرغم من تقبل فلسفة كتسيطر عليو كليةن تٖكم الكوف 

د بتُ ىذا ات١بدأ كبتُ و لا يوحٌ وجودات تٚيعها التي تشكل ما نسميو بالكوف، فإنٌ يتخلل الظواىر كات١
بٔ أفٌ إ اكذىبو  بُ ملبحظتهم حوؿ الشذرة   "Conche"، كلقد أصاب باحثوف مثل "وسجاللو "

، كأفٌ الفيلسوؼ بٓ يقصد بأية حاؿ ليوإىنا ىو جانبو الناطق كالذم ييستمع  "وسجاللو "معتٌ 
التي تعبر عن جوىر الأشياء  "وسجاللو "اتٟقيقية  كوب٘ عاـ، كلكن فقط عن الكلمة  اتٟديث عن مبدأ
  1.عن أعتُ عامة البشر تخفيةكوف ات١كتفسر طبيعة ال

على ىذا الأساس ات٢تَاكليطي إذا كانت سلسلة الأسباب تٟدكث ىذا العابٓ غتَ متناىية       
 للعابٓ. فلن ت٨صل بُ ىذه اتٟالة على تفستَ نّائي أك أختَ 

لكنو عاجز عن تفستَ الكوف   زئياتتفستَ اتٞ باستطاعتوالسببية مبدأ أفٌ  على ما يبدك       
  .تفستَ حتى الوقائع اتٞزئية نفسهالوجدنا أفٌ ىذا ات١بدأ عاجز عن  تأملنا بعمقلو  لكنك  ،ككل

السببية لا تفسر  فٌ فإ كبالتابٕلكنو بُ مبدأ السببية ذاتو،  بُ نقص معرفتنا بالأسباب عيبليس ال ك
 2طلبؽ.شيئا على الإ

يفتًض التفكتَ الشائع دائما أف الفلسفة حتُ تٖاكؿ تفستَ الكوف لا بدٌ أف تعتمد بُ ذلك        
ا الفلسفة التي تذىب قد قيل عن ات١ثالية إنٌّ كما  ، كؿعلى مبدأ السببية، كلا سيما فكرة السبب الأ

كٌؿ ا الفلسفة التي تذىب إبٔ أفٌ ات١بدأ الأو الركح، كعن ات١ادية أنٌّ أفٌ السبب النهائي للؤشياء تٚيعا ى
ا قد بينا أف مثل ىذا التفستَ إلٌا أننٌ ف.و سبب الكو كينظر اللبىوت الشائع إبٔ الله على أنٌ ، ىو ات١ادة

 عقيم. سواء قلنا أف السبب الأكؿ ىو ات١ادة أـ ىو شخص كالله أك الركح أك الذكات الدائمة اتٟركة
لو افتًضنا ك بُ النهاية سرا لا تٯكن تفستَه. ىذه الأقواؿ سوؼ تتًؾ الكوف  كلف أك قوة الكهرباء
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بل سلسلة الأسباب فقط، نا عرفنا ليس السبب الأكؿ كحده نا أصبحنا على علم بكل شيء كأنٌ أنٌ 
ؿ بو السبب الأكؿ الذم نقو  لأفٌ  ،سنظل مع ذلك بعيدين عن فهم الكوفنا كالنتائج كلها فإنٌ 

أمٌ تسلسل تاؿ  ثانيا7 لأفٌ  سيكوف أكلا7 عبارة عن سر غام  ت٘اما أعتٍ كاقعة لا تٯكن تفستَىا. ك
 نوعفعلينا إذف أف نتخلى عن ىذا اللسلسة الأسباب كالنتائج سوؼ ت٬لب معو سرا غامضا جديدا، 

 1. الكوفتَفسلتآخر غتَ السببية  كأف نبحث عن مبدأ ،من التفكتَ

شيئا يوجد كجودا فعليا منفصلب عن العابٓ، كإذا   ليسؿ الأكٌ  ؤهبدلأكبٔ للعابٓ، أك مالعلٌة ا      
ىذه العملية عبارة عن  ، لأفٌ قطذلك لا يتم إلا بُ الفكر ف فإفٌ كاف لا بد أف نفصلو عن العابٓ 

 تابٕ فإفٌ كبال، مثلما أفٌ التجريد كليٌ ت٘اما. تكوف العلة كليةكالتجريد كلي، كمن بٍ فلب بد أف  تٕريد
الأشياء تٚيعا ىو كلي كعلينا أف ننظر إبٔ الكلي  ،ؿ للعابٓ أك ات١طلق أك مصدر العابٓات١بدأ الأكٌ 

بوصفو علة ينتج عنها العابٓ بوصفو معلولا منطقيا ت٢ا، كبالتابٕ فلب بد أف يكوف من ات١مكن أف 
 2.نستنبط العابٓ بالفعل من ىذه العلة

 أف ت٭قق شرطت7ُ  الكوف من خلبلوتَفستالذم ت٨اكؿ  "لمبدأ الأكؿل" بالتابٕ لابدٌ  

و لا بدٌ أف يبتٌُ لنا كيف تٮرج منو أنٌ  متفستَ العابٓ، أ باستطاعتو7 أف يكوف الشرط الأول 
السبب "كلكنو لا يتحقق بُ مبدأ  3"العلة الأكبٔ"العابٓ خركجا ضركريا، كىذا الشرط يتوافر بُ مبدأ 

 و لا يفسر العابٓ بُ ىذه اتٟالة.ؿ لوجدنا أنٌ ؿ ىو السبب الأكٌ بدأ الأكٌ 7 فلو افتًضنا أف ات١"ؿالأكٌ 

   و لا بدٌ أف يفسر نفسو بنفسوو أنٌ بُ ات١بدأ الأكؿ ىأف يتوفر 7 الذم لابد الشرط الثاني
   تَ فسوؼ يكوف عبارة عن غموض مطلقإذ لو بقي تفسكلا يبقى ىناؾ شيء ليفسر بعد ذلك، 

 بُ ىذه اتٟالة، مبدأ أكٌؿ، لأفٌ  و لن يكوفأنٌ  لىع علبكةو فسٌر شيء لكذلك يكوف غموضا مطلقا 
كمن بٌٍ  سيكوف كمبدأ للتفستَ أعلى منو كما  متقدما عليو وف بُ ىذه اتٟالةالشيء الذم فسره سيك
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عند اتٟكماء ما يتوقف عليو كجود الشيء كيكوف خارجا كمؤثرا فيو. كعلة الشيء ما يتوقف عليو ذلك الشيء، كىي العلٌة   
ف عليو اتصاؼ ات١اىية ات١تقومة بأجزائها بالوجود قسماف7 الأكٌؿ، مايتقوـ بو ات١اىية من أجزائها، كيسمٌى علة ات١اىية. كالثاب7٘ ما يتوق

لة ات٠ارجي، كيسمٌى علة الوجود. ك العلٌة ترادؼ السبب إلٌا أنٌّا قد تغايره، فتَاد بالعلٌة ات١ؤثر كبالسبب ما يفضي إبٔ الشيء بُ اتٞم
مٌا العلة فهي ما يثبت بو اتٟكم. )تٚيل أك ما يكوف باعثا عليو. ك قد قيل7 السبب ما يتوصل بو إبٔ اتٟكم من غتَ أف يثبت بو، أ
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ؿ، إذ لا بد فلب بد أف يكوف للمبدأ الأكٌؿ تفستَ نابع من ذاتو كلا يتوافر ىذا الشرط بُ السبب الأكٌ 
و شيء موجود ت٭تاج إبٔ سبب أعلى منو لكن العلة ىي ات١بدأ الذم ؿ أنٌ معتٌ السبب الأكٌ  أف يكوف

 يفسٌر نفسو.

 ا.عند سبينوز  جوىرال -ب
ىذا الشرط الثاب٘ أعتٍ أف يكوف ات١بدأ الأكٌؿ ( ـ0566 - 0521) 1"سبينوزا"قد حقق كما      

"ما ىو ذاتو كما يتصور و يعرٌؼ اتٞوىر بأنو7ٌ ؿ عنده ىو اتٞوىر كىت٦ا يفسٌر نفسو بنفسو فات١بدأ الأكٌ 
 ىو التصور الذم لا يعتمد بُ تكوينو على أمٌ تصور آخر". ك ،خلبؿ ذاتو

و سبب ذاتو، كلا شك أفٌ كلمة السبب تستخدـ ىنا اتٞوىر أيضا بأنٌ  "سبينوزا" شخصي      
لا تٯكن أف ؿ أف ات١بدأ الأكٌ  فقد سبق أف رأينا ،فيو هاتٔعتٌ أكسع من ات١عتٌ الذم سبق أف استخدمن

ىو أفٌ اتٞوىر ت٭دد  "سبينوزا"كات١سألة مصطلحات فحسب. فما يعنيو  ،يكوف سببا من أمٌ لوف
  ه شيء آخر غتَ ذاتو لا تٯكن فهمونفسو بنفسو، كيعتُ ذاتو، كىو يفسر نفسو بنفسو، لأفٌ ما ت٭دد
 2.ككذلك لا تٯكن تفستَه، إلا بالرجوع إبٔ ىذا الشيء الآخر

ذلك، ىو أف اتٞوىر  على دليل متناىي بالضركرة، كال7 كل جوىر ىو لا"سبينوزا"يقوؿ      
ف يوجد بُ الطبيعة أو لا تٯكن نٌ إأم  ،حداأ لاٌ إف يكوف أالذم تٯلك صفة من الصفات لا تٯكنو 

تو ف يكوف موجودا، كعليو فمن طبيعأكمن طبيعتو ، ك صفة كاحدةأك عدة جواىر من طبيعة أجوىراف 
لا  إف يوجد كشيء متناه ك أف يكوف موجودا إما كشيء متناه كإما كشيء لا متناه، لكن لا تٯكنو أ

، كحينئذ لكاف ىذا اتٞوىر موجودا بالضركرةخر من نفس طبيعتو، ك آكاف ت٤دكدا من طرؼ جوىر 
أم أنوٌ لا   3.ذا على ت٨و لا نّائيإاتٞوىر موجود  ك ،لصفة، كىذا ت٤اؿد جوىراف ت٢ما نفس اجً وي لى 

أف يكوف لا متناىي أك تٯكن للجوىر أف يكوف متناىي، كإلا لا ييسمى جوىرا، كلكن لا بدٌ لو 
 . اللبمتناىي

 

                                                           
1

متى يبدأ ات١رأ بالتفلسف، حراج ىو7 إما سبينوزا أك لا فلسفة، ك قاؿ عنو ىيجل7 سبينوزا نقطة تصالب بُ الفلسفة اتٟديثة. كالإ  
 (. 131-131ص معجم الفلبسفة، ورج طرابيشي، جفلب بدٌ لو أكلا أف يكوف سبينوزيا.) 
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 .الجوىر عند أرسطو -ج

بٔ ات٠واص باتٞوىر أفٌ الواحد منو كٍ فتَل  أفٌ أى ( ؽ.ـ. 211 - 273)  "أرسطو"أما      
و لن يقدر أحد أف يأبٌ بشيء ت٦ا ليس ىو ذلك أنٌ بالعدد ىو بعينو قابل للمتضادات كالدليل على 

جوىرا، الواحد منو بالعدد ىو بعينو قابل للمتضادات، مثاؿ ذلك أفٌ اللوف الواحد بالعدد ىو بعينو 
لن يكوف أبي  كأسود، كلا الفعل الواحد بالعدد ىو عينو يكوف مذموما أك ت٤مودا، ككذلك ت٬رم 

الواحد منو بالعدد ىو بعينو قابل  فأما اتٞوىر فإفٌ  ،ىرت٦ا ليس تّو  الأمر بُ سائر الأشياء
ىذا الواحد ىو بعينو يكوف أبي  حينا كأسود حينا،  ،فٌ إنساف ما"، فللمتضادات، مثاؿ ذلك7 "إ

أمٌ أفٌ اتٞوىر '  كحارا كباردا، كصاتٟا كطاتٟا كلن ت٬رم ىذا المجرل بُ شيء ت٦ا سول اتٞوىر أصلب.
را بُ أصلو، كلا تٯكن لو أف يتغتٌَ كلكن ما ىو منو بالعدد معناه صفاتو لا تٯكن أف يكوف إلٌا جوى

 .بٔ غتَ ذلك من الصفات'شيء أنوٌ أبي  كأسود كحار كبارد إات١تعددة، ات١وجودة فيو فنقوؿ عن ال

و يقبل و نفسو قابل للؤضداد، كذلك أنٌ و قابل للؤضداد من طريق أنٌ فأماٌ اتٞوىر فيقاؿ فيو إنٌ      
كل   و ىو نفسو يقبلو قابل للؤضداد من طريق أنٌ قاؿ فيو إنٌ ا يي كالصحة كالبياض كالسواد، كإت٪ٌ ات١رض 

فيجب من ذلك أف تكوف خاصة اتٞوىر أفٌ الواحد منو بالعدد ىو  ،كاحد من ىذه كما ت٬رم ت٣راىا
ن أمٌ أف تلك الصفات التي تكوف فيو كمن خصائصو، م 1.عينو قابل للمتضادات بتغتَه بُ نفسو

طبيعتها أف تكوف متضادة، كمتعددة بُ نفس الوقت، أمٌ أفٌ اتٞوىر ىو كاحد كلا ينبغي أف يكوف 
 . نوٌ بُ ذاتو كىو كاحد، ىو بالعدداثناف، إلاٌ أ

 عند ديكارت. والجوىر  الوجود   -د
عن ذلك لا أستطيع أف أتصور الكامل إلا موجودا فيلزـ  نتي إذا كي "فيقوؿ7  "أما "ديكارت    
موجودا   فهو أم ما داـ الكامل بُ أذىاننا لا تٯكن لو أف يكوف إلٌا  2".الوجود غتَ منفصل عنوأفٌ 

 . مرتبط قطعا بالوجود

ذم يضمن لنا كجود العابٓ أف كجود الله بُ نظر ديكارت ىو ال سبقينتج من كل ما        
الانطباؽ ت١ا تطلعنا عليو لكن ما ىي حقيقة ىذا العابٓ؟ ىل كجوده اتٟقيقي مطابق ت٘اـ  ي،ات٠ارج

                                                           
 . 11-11، ص 1ـ( اتٞزء 1651ت7 دار القلم، الكويت7 ككالة ات١طبوعات، بتَك ، ) 1بدكم7 منطق أرسطو، ط عبد الرتٛاف  1
2
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 على الظواىر طلعنا إلاٌ واسنا لا تي ح إفٌ  ،أـ تٗتلف حقيقتو عن ىذه الظواىر التي تبدك لنا؟ حواسنا
فكار كاضحة متميٌزة فما البحث عن أ دينا سواء السبيل، فإذا كاف ىدؼكىي غامضة مبهمة لا ها

اىر ىي اتٞوىر. كىو لتي ت٧دىا كراء ىذه الظو كاتٟقيقة ا ،بٔ ما كراء ىذه الظواىرإف نذىب ألا إعلينا 
، أك الشيء و الشيء الذم يوجد بذاتونٌ إؼ ديكارت اتٞوىر بقولو ض. لقد عرٌ عراالذم ت٭مل الأ

ر بٔ شيء آخر يفيده الوجود. فلو صح ىذا التعريف ت١ا كاف بُ الوجود جوىإالذم كجوده لا ت٭تاج 
أك حده ىو ات١وجود بذاتو، كلا شيء بُ العابٓ تٯكن أف يوجد، الله ك  فٌ ، لأ"اسبينوزا"غتَ الله، كما قاؿ 

اتٞوىر ليس شيئا  فٌ رؼ اتٞوىر بذاتو معرفة مباشرة، لأنا لا نعنٌ ، كما أأف يبقى تٟظة كاحدة إلا بالله
عراض. من الصفات كالأ خاليار، أك تصوره ل اتٞوىمن الصعب، لا بل من المحاؿ تٗي   ك لموسا،م

ساسية الصفة الأػف، خرل كخصائصوت صفة أساسية تلزـ عنها صفاتو الأديكار كلكل جوىر بُ نظر 
 1.متدادساسية بُ ات١ادة ىي الابُ النفس ىي الفكر كالصفة الأ

ىذه القطعة  خذ مثلب قطعة من شمع العسل، حديثة العهد بات٠لية. إفٌ أ7 "لن"ديكارت"يقوؿ        
فٌ لونّا إذت منو، بٍ خً رائحة الزىر الذم أي  منبٓ تفقد بعد حلبكة العسل، كبٓ يزؿ فيها شيء 

ذا نقرنا إف نلمسها، ك أف جامدة باردة نستطيع لها، أشياء ظاىرة للعياف، كىي الآكشك كحجمها
 ذلك أف طعمها يتغتَ ذا كضعناىا بالقرب من النار شاىدنا عندإنا لكنٌ  ك ،حدثت صوتاأعليها 

بٔ سائل، كتسخن حتى إ، كحجمها يزيد، كتنقلب كلها يضيعكلونّا يتبدؿ، كش كرائحتها تتلبشى
لمس، كلا ينبعث منها صوت مهما ننقر عليها. فهل زالت قطعة الشمع، أـ ىي باقية تكاد لا تي 

ما   ىذه معرفة كاضحة ت٦يزة، إفٌ ، ا باقيةنٌّ أب ت٬ب أف نقرٌ  التي تطرأ عليها؟ بالرغم من ىذه التغتَات
  التي تقع تٖت اتٟواس من ذكؽ، كشم كبصرشياء الأ فٌ وسا، لأكذلك ليس أمرا ت٤س  ، فو عنهاكنا نعر 

يستنتج ديكارت أف الشمعة ليست تلك الرائحة، كلا ذلك "، بالتابٕ كت١س، كتٝع، قد تغتَت كلها
 ،ظواىرىا ك لا تلك ات١قاكمة، كلا ذلك الشكل، كإفٌ اتٟواس لا تدركها بُ جوىرىا، بل تدرؾ اللوف،

ز الذم يدركو الذىن بوضوح كت٘ي   دراؾ جوىر قطعة الشمع. كىذا الشيءإحده قادر على  كالذىن ك
، فهي صفات ثانية كليس ت٢ا كجود لواف، كالأمتدادىا، كىو الأاا ىو ت٪ٌ إ صوات، كالركائح، كالطعوـ

 2بذاهاا.
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ف ديكارت استطاع أفٌ ت٬رد ات١ادة من تٚيع صفاهاا، كبٓ يبقى ت٢ا سول أىذا كلو يدؿ على       
اف ات١وجوداف حقا. كينشأ عن ف ات٠ارجيآمتداد كاتٟركة ت٫ا كحدت٫ا الشيلامتداد كاتٟركة، بل الاصفة ا
بُ الكوف كل شيء   فٌ أ لف منهما موضوع علم الطبيعة. كأف الوحيداف اللذاف يتآنّما الشيأذلك 
دة كظواىرىا اعطتٍ امتداد كحركة أصنع لك العابٓ." فجميع أحواؿ ات١أ ر تفستَا آليا. "فس  ف يي أتٯكن 

 1.بٔ اتٟركة، كالطبيعة ات١ادية بأسرىا ليست إلا سلسلة من اتٟركاتإترجع بُ نظر ديكارت 

إفٌ الأشياء موجودة بُ ات٠ارج، كيكوف الامتداد طبيعتها كطبيعة الفضاء، كت٢ذا فالقوؿ      
موجود، كإذا كنا  بوجود فضاء فارغ قوؿ متناق ، لأنوٌ من غتَ ات١مكن أف يكوف امتداد ت١ا ىو غتَ

نتحدث عن فراغ طبيعي، فنحن لا نقصد منو سول فراغ نسبي، كذلك لأفٌ الامتداد لا تٯكن أف 
يكوف إلٌا مليئا، غتَ ت٤دكد، فالعابٓ بُ نظر ديكارت ليست لو حدكد، كىو ما يعبر عنو بُ رسالة لو 

تصوٌر أفٌ العابٓ لو إبٔ صديق حيث يقوؿ7 "كتٔا أنوٌ ليس بٕ، إذف، أمٌ سبب لأثبت، كحتى لأ
حدكد، فإنٌتٍ أتٝيو غتَ ت٤دكد. ك مع ىذا، فإنٌتٍ لا أستطيع أف أنكر أفٌ لو حدكدا يعرفها الله، كإف  

كانت غتَ مفهومة بالنسبة إبٌٕ. ك نظرنا إبٔ ىذا، فإنٌتٍ لا أقوؿ7 إنوٌ لا متناه بصفة مطلقة".
2  

كبٔ للكوف، كبعد إبطاؿ مبدأ ك العلة الألفلبسفة حوؿ اتٞوىر، أقواؿ لبعد كل ىذه الأ       
السببية نستطيع القوؿ أفٌ العلة ىي، إذف ات١بدأ الوحيد الذم تٯكن أف يفسر نفسو بنفسو. كمن 
ات١ستحيل أف نفهم ىذه العبارة فهما تاما قبل أف نصل إبٔ ات١نطق ات٢يجلي بالتفصيل، أك حتى نألف 

 على الأقل تٖديداتو الرئيسية.

 نا نريد أف نبرىن لأنفسنا على أفٌ جة إبٔ تفستَ العابٓ تعتٍ كما سبق أف ذكرنا، أنٌ اتٟاػ7 ف   
فنحن نريد ألاٌ يبدك العابٓ كواقعة  ،لى ىذا النحو كلكنو ضركرة منطقيةت٤  توجد ع العابٓ ليس كاقعةن 

إذا  ، فلو ميء معقوؿ نابع من العقل كىو تٕسيا يبدك كشتؤكد نفسها أماـ الشعور تأكيدا قطعيا كإت٪ٌ 
السؤاؿ التابٕ سيكوف7 ىل ىذه العلة  ؿ علة، كإذا كانت العلة تتألف من كليات فإفٌ كاف ات١بدأ الأكٌ 

إذا كانت تتألف من بع  الكليات فعلى أمٌ  تتألف من تٚيع الكليات أـ من بعضها فحسب؟ ك
كت٪يٌزىا عن  تٯكن لنا أف نعرؼ الكليات التي ىي علة للعابٓ الآخر؟  أساس سوؼ ت٨ذؼ البع ى 
 3الكليات التي ليست علٌة؟
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 . أف لاطونعند  الوجود   -ه
 "كانطػػػػ7 "، فقد كاف ل"كانطإمانويل  "لقد كجد ىيجل الإجابة عن ىذه الأسئلة بُ فلسفة        

أف  "أفلبطوف"ؿ الذم حاكؿ ات١بدأ الأكٌ ػ7 . ف"أفلبطوف"فضل بُ ىذا ات١وضوع أكثر بكثتَ من فضل 
نو بٓ من الكليات، لك 1"نسق"تسميتو  ينبغيثل كىو كما ػػػػػمػػػي أساسو ىو عابٓ ال سر العابٓ علىيف

 ؿ.فكل كلي كأمٌ كلي موجود بُ مبدئو الأكٌ  ،يضع أية تفرقة بتُ الكليات

سلسلة من العوابٓ يفكر أكثر فأكثر بُ الواقع من خلبؿ  بدأ عمربُ ال "أفلبطوف"حتُ كبر      
ات١ثل، السماء المحسوسة، أك عابٓ الأجراـ السماكية الباقية أبدا، كأكمل  عابٓ ،كوافأك الأات١نظمة 

صورة ت٦كنة لنموذجو عن عابٓ ات١ثل، كالدكلة ات١ثالية ات١نظمة تنظيما كاملب، كصورة السماء المحسوسة 
  ن السماء كالدكلةنسانية، التي ىي عابٓ أصغر أك صورة مصغرة لكل مختَا النفس الإعند الناس، كأ

بات١بدأ ات١نظم للسماء المحسوسة أك العابٓ ات١ادم، كيشار إبٔ ىذا التصور أصلب بُ  رتبط مع ذلكت
بٓ يشرع بالعمل  "أفلبطوف"أماكن متعددة من ت٤اكرات الفتًة الوسطى، كلا سيما بُ اتٞمهورية، لكن 

 2.عليو ت٘اما إلا بُ ت٤اكراتو الأختَة

ختَة مذىبو عن بنية عابٓ ات١ثل كالعملية ات١فصلة التي بُ سنواتو الأ "أفلبطوف"كما بٓ يطور     
لا تردـ بتُ ذلك العابٓ  ثغرةد نعرفو بها كحسب، بل بذؿ جهدا كبتَا للئجابة عن النقد القائل بوجو 

لقد كرث من سقراط  ،النفسكالوسيط بتُ العات١تُ، عنده ىو  ،دراكنا اتٟسيإلذم نشعر بو بكالعابٓ ا
 ة ت٨و غاية ختٌَة.العابٓ توجهو قول عقلية ختٌَ  دد بأفٌ اعتقاده الديتٍ ات١تش

ا، أم النفس الكلية المحركة النفس )النفس بذاهايضع الأسس بالبرىنة على أفٌ  "بُ "فايدركس   
( خالدة، كغتَ مستحدثة، كىي سبب تٖريك كل ما ليس بنفس كتغيتَه. كقد بدأ لكل الأنفس اتٞزئية

كبتحليل  ركة كتغتَالأفلبطوب٘ عن العلة التي تٖرؾ ذاهاا لكل ح أرسطو فيما بعد من ىذا التصور
ف موضحا بُ المحاكرات اللبحقة إضابُ أكصلو إبٔ مفهومو عن المحرؾ الذم لا يتحرؾ. كيضيف أفلبطو 

توضيح أف النفس عنده ليست ات١بدأ الذم ت٭رؾ ذاتو كحسب، بل ىي القوة العقلية ات١وجهة  بأحسن
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ادم كلو كتنظمو ت٨و غايات ختَة تّعلو متوافقا توافقا تاما مع عابٓ ات١ثل، التي التي تٖكم العابٓ ات١
 1.يشكل صورة تٞزء منها

ىذه ات١ثل تفسٌر كجود الأشياء ات٠ارجية، فالكراسي موجودة بُ العابٓ الأرضي  ات١فركض أفٌ        
ظهور الكراسي رسي إبٔ كلكن كيف كت١اذا يؤدم مثاؿ للك ،ىناؾ مثالا للكرسي بُ عابٓ ات١ثل لأفٌ 

  تفستَه.من أفلبطوف  تمكنمابٓ ي هذا ف ؟ ات١وجودة بُ العابٓ

لا يتألف من تٚيع الكليات كما ىي  ،أك العلة الأكبٔ للؤشياء هؿ عندات١بدأ الأكٌ ف أمٌا ىيجل  
فعندما نقوؿ الكليات بُ ، ن الكليات غتَ اتٟسية ات٠الصةا ىو نسق ماتٟاؿ عند أفلبطوف، كإت٪ٌ 

 ت١فهوـ الأفلبطوب٘ فهي تٕمع كلٌ الكليات اتٟسية كغتَ اتٟسية، أمٌا بات١فهوـ ات٢يجلي، فهي تٕمعا
 .فقط الكلٌيات غتَ اتٟسية المحضة

ما يفسٌر  بصيص ضئيل من نور اتٟقيقة التي رآىا ىيجل كىي أفٌ  إذا يتًاءل لنا بُ الأفق       
ؿ. كلكن ىل ىذه و ات١بدأ الأكٌ أف يكوف قبل العابٓ لأنٌ  لابدٌ  م أنوٌبٓ لابد أف يكوف سابقا عليو، أالعا

ؿ فقط تٔعتٌ أفٌ لو ؿ ىو أكٌ ا ليست أكلوية زمانية، فات١بدأ الأكٌ الأكلوية أكلوية منطقية أك زمنية؟ إنٌّ 
ؿ بُ الزماف لابد أف يكوف أكٌ ما ىو  لأفٌ  ،اء تٚيعا كىو ليس أكٌؿ بُ الزمافأسبقية منطقية على الأشي

سببية بُ تْثو الفلسفي ىيجل لا يستخدـ مبدأ ال 2.تيجة السببية ىي التي تكوف نتيجة زمانيةكالن سببا
    .عن الوجود

فمن )الكليات( قاؿ إفٌ ات١بدأ الأكٌؿ للعابٓ، أك ات١طلق، عبارة عن نسق من ات١قولات حتُ يي ف       
فنسق ات١قولات ىذا ىو  ،خاطئة من الأفكار الشائعة لكنها ىن سلسلة كاملةالمحتمل أف يقفز إبٔ الذٌ 

من ىنا كما يقاؿ لا بد أف  ك ،تٚيع العوابٓ كالعابٓ ت٥لوؽ منو ؿ كىو ما كاف قائما قبلات١بدأ الأكٌ 
تكوف ات١قولات موجودة منذ ملبيتُ السنتُ قبل خلق العابٓ. لكن كيف يكوف ذلك ت٦كنا؟ كأين 

؟ ؟ أىي ت٥تفية بُ ؟ كأين توجد الآف كجدت ىذه ات١قولات   أماكن بعيدة كراء النجوـ

 برناف تٮي يستطيع أ لا أحد وأنٌ  بُ اتٟقيقةك  ،جل بٓ يعلم شيئا من ىذه السخافاتإف ىي   
ىي ليست أشياء ػ7 ا لا توجد بُ أمٌ مكاف. فات١قولات لسبب بسيط ىو أنٌّ فيو توجد  بات١كاف الذم
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كبٓ توجد، كلن توجد ة. كىي لا توجد، كجدت قبل أف يبدأ العاب7ٓ كلا أشياء مادية كلا أشياء نفسي
      1.ا ىي تٕريدات خالصة، لكنها مع ذلك حقيقيةطلبؽ كإت٪ٌ عمليا على الإ

  :عند كانط  لوجودا  -و
الذم كاف لو الفضل الأكبر بُ تفستَ  "كانط"نتطرؽ لرأم  "أفلبطوف"بعد الشرح لرأم  

ديكارت"، كيعتمد على فحص تٕربتنا فمنهج "كانط" ديكاربٌ، أخذه من "ات١قولات أك الكليات، 
بهدؼ تطوير ات١عايتَ الذاتية، للحقيقة كات١وضوعية. كىكذا أصبحت فلسفتو ىي التحليل النقدم 
للوعي البشرم كللعقل، كللبرىنة على ضركرة تٕربتنا بالعابٓ ات٠ارجي، كحدكد تلك القوانتُ التي تطبق 

رية البشرية أنّا نقد للعقل تٔعتٌ البرىنة على حدكد على ذلك العابٓ، عابٓ الطبيعة كاختلبؼ عابٓ اتٟ
 العقل، كات١عقوؿ الذم نؤمن بو بُ آف معا.

بٓ تكن مشكلة "كانط" الرئيسية مشكلة فلسفية فنية، كما تبدك بُ القراءة الأكبٔ ت١ؤلفاتو      
كانا منذ كإتٌ٪ا ىي مشكلة شخصية عميقة شارؾ فيها معظم شخصيات عصر التنوير. العلم كالدين  

عصر النهضة بُ عراؾ، كادعى كل منهما الشرعية الكاملة على حساب الآخر، ك جاء كقت كانت 
تٚيع الافتًاضات العلمية تدافع فيو عن نفسها بالالتجاء إبٔ الكتاب ات١قدس بٍ تٗلى ىذا العصر 

ر نفسها أماـ كأفسح المجاؿ لعابٓ نيوتن كلعصر التنوير، حيث اضطرت معتقدات الكنيسة الآف لتبري
 2البنية العلمية.

 (ؽ.ـ. 461 – 471كلد بتُ   ،فيلسوؼ يوناب٘ )7 ت١دة ألفتُ من السنتُ منذ "فيثاغورس"     
كحتى "سقراط"، تابع الفلبسفة فكرة التًكيز على الإنساف بُ الفلسفة )الإنساف معيار الأشياء 

لتنوير، بُ ثورة "ديكارت" ك "لوثر" تٚيعا(. كلقد تٕلت ىذه الفكرة بُ العصور اتٟديثة بُ عصر ا
 3ضد الكنيسة كالسلطة كت٤اكلة نيوتن اتٞريئة إدراؾ الكوف، بُ إطار العقل البشرم.

لكن بُ نفس ىذين الألفتُ من السنتُ تراجع الفلبسفة عن ىدفهم تّبن، ككقعوا بُ شراؾ      
لبشرم عند أفلبطوف ىو العابٓ الزائل عابٓ العابٓ ات٠ارجي، عابٓ ت٬اكز تٕربتنا ات١باشرة. لقد كاف العابٓ ا

( فإفٌ  0541 -0485)التغتَات كالصتَكرة، كىو ت٣رد ظل للعابٓ اتٟقيقي. أما بالنسبة لػ7 "ديكارت" 
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كل ما شعر أنوٌ على يقتُ منو على ت٨و مباشر ىو أفكاره ات٠اصة. كانطباؽ ىذه الأفكار على العابٓ 
 الفيزيقي ىو أمر مشكوؾ فيو.

قد قاـ "كانط" بات٠طوة اتٟاتٝة بُ الرد على ىذا التًاث، إلا أنٌّا ليست ات٠طوة الكاملة كل     
فقد تركت ليقوـ بها ىيجل، كتٖقيق الطموح الذم طاؿ أمده بُ التمركز البشرم بُ الفلسفة، لقد 
مرجع عكس جذريا الأكلوية ك غتٌَ عبء الدفاع، فقد أصبح الوعي ك ليس العابٓ ىو النقطة الثابتة ك

لنا. لقد سأؿ الفلبسفة الآخركف، فكيف تٯكن بٕ أف أعرؼ أف أفكارم تطابق الطريقة التي يوجد بها 
العابٓ بالفعل؟ كيبدك التغتَ للوىلة الأكبٔ ت٣رد خفة يد، لكنا لو تتبعنا جواب "كانط" لرأينا أنٌّا حقا 

ا كاف بُ استطاعتنا أف نعرؼ ماذا " فهو يقوؿ ينبغي علينا ألٌا نسأؿ بعد ذلك عما إذكوبرنيقيةثورة "
 1يشبو العابٓ، بل ينبغي علينا أف نسأؿ ماذا ت٬ب أف يشبو العابٓ كما نعرفو.

فكرة أننٌا ننسق أك نؤلف عات١نا كفقا لقواعد من خلبؿ خيالنا ات١نتج، تعتٍ كما لو أننٌا، كل    
 أفٌ ذلك بٓ يكن بُ ذىن "كانط" كاحد منا، تٮلق بالفعل عات١ا خاصا بو كفقا لقدراتو التخيلية، إلا

لقد أصر قبل كل شيء أف ىذا النشاط يتضمن عنصرا سالبا كذلك، فحساسيتنا، كحدكسنا، التي 
نفرض عليها تصورات الفهم أك مقولاتو. ت٢ذه اتٟدكس أيضا صورة ضركرية أعتٍ صورة الزماف 

مسألة خيار لنا، فاتٞزء الأكبر من   كات١كاف، كعلبكة على ذلك فليس الأمر ككأفٌ تصوراتنا أك مقولاتنا
كتاب "كانط " "نقد العقل ات٠الص"، ت٥صص لإيضاح أفٌ قائمة ات١قولات التي نستخدمها لفهم 
العابٓ ىي القائمة الوحيدة للمقولات التي تٯكن لأم كعي أف يستخدمها ليخبر العابٓ كيفهمو، لذلك 

الاستنباط، كغرضها ىو بياف أف مقولات فهمنا يسمي "كانط" ىذا الإيضاح اتٟجة التًنسندنتالية أك 
ىي بُ آف معا ضركرية ككافية لأمٌ تٕربة ت٦كنة، كبات١ثل فإفٌ تٕربتنا عن العابٓ ات٠ارجي بُ الزماف 

ىي كذلك إجابة اىتماـ "كانط"  الثورة الكوبرنيقيةكات١كاف ىي ضركرية لأم تٕربة ت٦كنة، فكانت 
ككاف موضع صراع بتُ الفلبسفة. كطات١ا اعتقد ات١يتافيزيقيوف أنٌّم  لفهم ككضع حد ت١ا يبدك بغتَ نّاية

يقتًحوف بتٌ نّائية لعابٓ تٕربتنا ات٠ارجية، لذلك قدـ "كانط" فكرة اتٞدؿ بُ اتٞزء الأختَ من نقد 
العقل ات٠الص، كوسيلة للمحاكلة اليائسة لإدراؾ اللبمتناىي، كت١عرفة البيتٌ النهائية للكوف )تٔا بُ ذلك 

 2الله( كالطبيعة النهائية للذات أك النفس.
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بالتابٕ ت٬ب أف تعود الفلسفة إبٔ "كانط" عبر "ىيجل" ك "شيلينج" ك "فيخت"، كلكن لا  
ت٬ب أف ت٘ر بصمت على ىذا ات١فكر الذم حقق ت٧احا بُ التعبتَ عن أحجية العابٓ، لقد تٕرؤكا على 

ىذا العابٓ، منذ ما يقرب من نصف قرف سيطركا  شرح الفكر اتٟقيقي الذم تقوـ عليو كل ات١عاب٘ بُ
على التعليم كالركح العلمية لأمتنا، لن يكوف على ىذه الأمة أف تٖتـً نفسها إذا اعتبرت أف عات١ها 

 الفكرم لا معتٌ لو على الاطلبؽ.  

لذلك كاف ات١بدأ ات١طلق، كالسبب اتٟقيقي الوحيد ككجهة النظر الثابتة للفلسفة، بُ فلسفة  
شتو كشيلينج، ىو اتٟدس الفكرم، النظرة الفكرية للتأمٌل ات١عبٌر عنو، كىوية ات١وضوع كات٢دؼ. في

يصبح موضوع التفكتَ بُ العلم، كت٢ذا السبب فإفٌ الانعكاس الفلسفي ىو بُ حدٌ ذاتو نظرة متعالية  
ت ىي فهو ت٬عل من نفسو موضوعا كىو كاحدا معو، لذلك فهي تكهٌنات. لذلك فإفٌ فلسفة فيخ

 إنتاج حقيقي للتكهنات. 

تٯكن القوؿ أفٌ ىناؾ كسيلة فهم خاصة "بكانط" إف صح التعبتَ يسميها  بالعودة إبٔ كانط
"، تْيث تتعلق معرفتنا بات١وضوع عند "كانط" بطرؽ ت٥تلفة فيما بينها حسب نوع علبقتها "العيافبػ7 

العياف، بُ ىذه العلبقة ات١باشرة بات١وضوع لا  بات١وضوع، يتميٌز العياف بأنوٌ يتعلق مباشرة بات١وضوع، بُ
، بل يكوف ات١عركؼ حاضرا معاينة مباشرة للموضوع ،سيط بتُ ات١عرفة كالشيء ات١عركؼيكوف ىناؾ ك 

أماـ ات١عرفة. حضور ات١وضوع بُ العياف يعتٍ أنوٌ معطى، كات١وضوع يعطي لنا بأنوٌ يؤثر بُ قدرتنا ات١عرفية 
"كانط" يتعلق دائما مباشرة تٔوضوع فردم خاص، كليس تٔا ىو مشتًؾ  بكيفية ما. العياف تْسب
 1بتُ عدة موضوعات.

كالشيء الػػػػملبحىظ بقوة أفٌ ىيجل يعتًؼ بأف جدؿ "كانط التًنسندنتابٕ" ىو أعظم إسهاـ       
تنا لو بُ الفلسفة من حيث ت٘ييزىا الأساسي بتُ الفهم كالعقل كاستبصاراتو بُ ت٤اكلة تطبيق تصورا
على اللبمتناىي، ما اكتشفو "كانط" ىو ىذه التصورات، عندما تطبق على ىذا النحو، تنتهي إبٔ 

  نتائج متناقضة كمع ذلك صحيحة أك مشركعة.

 نقائ  كانط الأربعة ىي7 

 النقي  القضية
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 ليس العابٓ بداية كلا حد، كلكنو لا متناه من للعابٓ بداية بُ الزماف، كىو ت٤دكد بُ ات١كاف.
 حيث ات١كاف كالزماف على السواء.

كل جوىر مركب فهو مركب من أجزاء 
بسيطة، كلا يوجد بُ العابٓ شيء إلٌا كىو 

 بسيط أك مركب من أجزاء بسيطة.

لا شيء مركبا بُ العابٓ مركب من أجزاء 
 بسيطة، كليس يوجد بُ العابٓ شيء بسيط.

العلية الطبيعية ليست العلية الوحيدة التي ترجع 
ها تٚيع ظواىر العابٓ، بل من الضركرم إلي

 التسليم أيضا بعلية حرة لتفستَ ىذه الظواىر.

ليس ىناؾ حرية، كلكن كل شيء بُ العابٓ 
 ت٭دث تٔوجب قوانتُ طبيعية.

للعابٓ المحسوس موجود ضركرم أما أنوٌ جزء منو 
 أك علة مفارقة لو.

لا يوجد موجود ضركرم سواء بُ العابٓ، أك 
 باعتباره علتو.خارج العابٓ 

كما قد ذىب "كانط" إبٔ أفٌ مثل ىذه النتائج من ات١فارقات ات١ستحيلة، كأنٌّا لا تبرىن إلا    
على ات١يتافيزيقيتُ، لذلك كجب عليهم أف يكفوا عن ت٤اكلة فهم اللبمتناىي. إلا أفٌ ىيجل سوؼ 

، لكنو سوؼ يشكو من ينتهي إبٔ نتيجة ت٥تلفة ت٘اما، كىو سوؼ تٯتدح اكتشاؼ "كانط" للنقائ 
  1أفٌ "كانط" بٓ يذكر سول أربع منها بُ حتُ أنوٌ يوجد منها عدد لا نّاية لو بُ الواقع.

إفٌ ما اكتشفو "كانط" بُ رأم ىيجل ىو جدؿ العقل، الذم تٯكن أف يتخذ بُ كقت        
بحت الأسئلة حوؿ كاحد مواقف متعارضة، بل رتٔا متناقضة، ت٨و العابٓ، فمع الثورة الكوبرنيقية أص

 2البنية الأساسية للعابٓ تدكر حوؿ البنية الأساسية لعقولنا.

 

 

                                                           

1   .151 -146ص  ، ريتشارد كركنر كآخركف7 تطور ىيجل الركحي 
  

  2 .151ص  ات١رجع نفسو7  



 عند ىيجلالوجود  الباب الأول:  

.لوجود المجرد عند ىيجلالأول: ا  لفصلا  

49 

صورة النظرية للوجود المجرد  للالمقولات باعتبارىا البدء  المبحث الثاني:  
 عند ىيجل.

ات١قولات ىي تعريفات كثتَة للمطلق، لكنها العمود الفقرم للواقع سواء أكاف ىذا الواقع      
يا أك فيزيقيا أك ركحيا أك تٕريبيا، فلما كانت تكوف ىذه الأضداد، فإنٌّا تكوف على ما طبيعيا أك تارتٮ

ىي عليو7 مقولات، ك ينقسم ات١طلق على نفسو بُ ىذه ات١قولات كيفكر بُ نفسو بُ إطارىا. 
صاتٟة كالتفكتَ يعتٍ دائما التمايز بٍ إعادة الوحدة للحدكد ات١تمايزة، كما يعتٍ الاغتًاب الذابٌ، ات١

الذاتية، كىذه العملية ىي الظاىرة ات١نطقية الأصلية، كىي كذلك الطبيعة ات١يتافيزيقية الباطنية للمطلق 
 كىي جوىر العقل كالركح.

ات١قولات مشتقة من ات١طلق فهي تتسلسل بعضها من بع  بُ ات١طلق، كيربط ات١طلق بينها     
شرم أف يراقب ىذا ات١شهد العملبؽ لأف كىو بذلك يكشف مضمونّا كيعرضو، ك يسمح للركح الب

قلعتو الباطنية يشغلها ات١طلق الذم ىو ركح الركح نفسها، كالفرؽ بتُ الركح الإت٢ي كالركح البشرم 
 يضرب تّذكره التمايز الذابٌ للمطلق.

بالتابٕ فالتعريف الذابٌ ىو كذلك التعريف الذابٌ للركح البشرم على الأقل من حيث ما       
عقل ىو ات١قصود. كىكذا يكوف نسق ات١قولات، على ىذا النحو ىو نفسو نسق العقل. يكوف ال

إذنا ات١قولات ليست فقط ىي ات١كوف  1.البشرم على حد سواء فالعقل ىو جذر مشتًؾ بتُ الإت٢ي ك
تكوف بُ كحدة متناسقة كبُ  الأساسي للمطلق كإتٌ٪ا ىي ات١كوٌف الوحيد كالأكحد للمطلق، بداية

ػيػػػوىحٌد،  فبدكف مقولات لا تٯكن أف يكوف ىناؾ مطلق، كالتجسد الذم ت٭صل بُ الواقع اغتًاب م
للمقولات ىو تٕسد للمطلق، الذم نػػػػعٍرفًو من خلبؿ ىذه ات١قولات ات١تجسٌدة، التي تكوف ىي 
الأقرب إبٔ الإنساف بُ ىذا الوجود، لذلك فمعرفة ىذا الوجود تكوف معرفة للمطلق، فات١عرفة ىي 

 بُ ىذا الوجود للوصوؿ إبٔ ات١طلق.كسيلة نستخدمها 

لا تٯكن الفصل بتُ الوجود كات١عرفة فهما كجهاف لشموؿ كلي كاحد، لكن ت١ا كانا كجهتُ      
فهما تٯكن التمييز بينهما، لكنٌهما لا يتبادلاف ببساطة. فالوجود ىو أكثر ات١قولات بدائية، كىو 

كاـ ات١نطقية كلكل معرفة، كتأبٌ ات١عرفة بُ النهاية بُ سلٌم الافتًاض السابق العاـ تٞميع الأح
التجليات الصاعدة، أما الوجود فهو مضموف شامل، كات١عرفة شكل شامل، الوجود ىو ضد الفكر ك 
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فالوجود  طتو،بوصفو مضمونا فهو ضد الصورة أك الشكل غتَ أفٌ الأضداد تتحد بُ ات١طلق كبواس
اف بُ ات١طلق باعتبارت٫ا عرفة أك الفكر الذم ىو الصورة النظرية، يتحدالذم ىو المحتول ات١لموس، كات١

 .متضادين

من بٌٍ فالوجود ىو ضده، كىو ضده لأنوٌ مقولة، أعتٍ عنصرا من عناصر الفكر، أك الفكرة     
الشاملة كبالتابٕ فهو ليس ما نعنيو بالوجود، فهو يشمل كل شيء، لكنو ىو نفسو يشملو الفكر 

يل أف تفصل كجها عن الآخر أك تعتزؿ جانبا كاحدا. إذ أفٌ الوجود يشمل تٚيع فمن ات١ستح
اختلبفات ات١ضموف كالشكل، كالكيف كالكم كات١تناىي كاللبمتناىي، كالعدد كالكمية، كالقياس كمالا 
تٯكن قياسو، فالوجود ىو الوجود لكنو أيضا فكرة شاملة، ككونو فكرة شاملة فإنوٌ يتشكل بُ ات١نطق. 

ن جهة أخرل فإفٌ ات١نطق، ك لأنوٌ منطق الوجود فإنو ليس منطقا فحسب، كإت٪ا ىو أيضا كم
  1"أنطلوجيا" ميتافيزيقا.

 الجانب الإبستيمولوجي من ميتافيزيق ا ىيجل: -أ
إذا كنا قد ركزنا على الطابع "الأنطلوجي" للمقولات، كىذا ما يفعلو "ىيجل" دائما       

ألا ننسى أيضا طابعها "الإبستيمولوجي"، فالأقساـ الثلبث الكبرل معارضا فلسفة "كانط" فيجب 
ت٘ثل ثلبثة ضركب من ات١عرفة7  الوجود كات١اىية كالفكرة الشاملة،التي ينقسم إليها ات١نطق ات٢يجلي كىو 

فالقسم الأكؿ الوجود ، يعرض علينا التصورات التي يستخدمها اتٟس ات١شتًؾ بُ معرفتو للعابٓ، أما 
لثاب٘، ات١اىية فهو يقدـ لنا ات١قولات التي يستخدمها العلم، أما مقولات الفكرة الشاملة فهي القسم ا

التي تستخدمها الفلسفة بصفة خاصة، أمٌا مضموف ات١نطق، أك )ات١يتافيزيقا( فيعرض علينا ات١قولات أك 
، أف الأشياء ات١اىية الأساسية للؤشياء كتٮبرنا اتٟس ات١شتًؾ كىو أدبٗ مظهر من مظاىر الوعي

موجودة، كأنٌّا ماثلة تٟواسنا، كتلك ىي مقولات الوجود كالصور ات١ختلفة التي تتشكل فيها كالكيف 
كالكم كالقدر ، كرجل الشارع لا يتعدل ىذه ات١قولات، إذ يكفيو أف يعرؼ أف ىذا الشيء لو قدر 

 2معتُ من الكيف كالكم.

س ات١شتًؾ7 إذ تٖل مقولات ات١اىية ت٤ل مقولات من ىنا كاف العلم مرحلة متقدمة من اتٟ       
الوجود كتقدـ لنا معرفة كافية عن العابٓ، لكن ات١عرفة الكاملة ت٨صلها عن طريق الفلسفة كحدىا فهي 
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التي تعرؼ الكوف عن طريق مقولات العقل، كىي مقولات الفكرة الشاملة، كىنا ت٧د لدينا مقولات 
اتٟياة، كالغائية كالفكرة ات١طلقة. أم أننٌا سننتهي إبٔ أف الكوف  الفكر الذابٌ، كالفكر ات١وضوعي، ك 

ككل عبارة عن كائن عضوم حي، كأنوٌ لا شيء بُ العابٓ سول الركح أك الفكرة ات١طلقة أك العقل 
ات١وضوعي، تلك ىي اتٟقيقة الكاملة عن الكوف، ك ات١عرفة ىنا ىي الفلسفة، فالفلسفة تٕاكز العلم 

أف العلم ت٬اكز اتٟس ات١شتًؾ، صحيح أف العابٓ يتألف من كيف ككم، لكن الأصح كتعلو عليو، كما 
من ذلك أف نقوؿ7 إنوٌ شبكة ىائلة من العلبقات أك نسق من الأسباب كالنتائج. أما اتٟقيقة الكاملة 
فهي أف العقل ات١وضوعي ىو جوىر العابٓ، لكن ت٬ب ألٌا نظن أف اتٟقيقة العليا تٖذؼ اتٟقائق 

 1، فات١قولات العليا تٖوم بُ جوفها ات١قولات الدنيا كتستوعبها.الدنيا

فالفلسفة تشمل صدؽ العلم، كحتُ نقوؿ إفٌ العابٓ فكر، فإفٌ ذلك يتضمن كل ما  بالتابٕ       
يقولو العلم حتُ يتحدث عن الأسباب فالعلم كالفلسفة ليسا ضدين، لأف الفلسفة تسلٌم بكل ما 

معرفتو بُ نظرة أعم كأشمل، كت١ا كانت مقولات ات١نطق تعرض لنا العقل  جاء بو العلم، لكنها تضع
الذابٌ الذم ت٭اكؿ إدراؾ العابٓ كفهمو، فإنٌّا بُ الوقت ذاتو تعرض علينا المحاكلات التي قاـ بها العقل 
البشرم بُ ىذا السبيل كصاغها بُ مذاىب فلسفية، فكل مقولة تقابل مذىبا فلسفيا معينا كمن ىنا 

ات١نطق يبدأ من حيث يبدأ التاريخ الصحيح للفلسفة، فتاريخ الفلسفة يبدأ  "بات١درسة الإيلية"  فإفٌ 
التي ترتكز فلسفتها بُ مقولة الوجود، كىي أكٌؿ مقولة بُ سلسلة ات١قولات بٌٍ عبٌرت البوذية عن ات١قولة 

نية تشمل بُ جوفها مقولتتُ الثانية كىي مقولة العدـ، ككاف ىتَكليتوس أكٌؿ من عبٌر عن أكٌؿ فكرة عي
كىكذا تٯضي  التي تتضمن مقولتي الوجود كالعدـ،أخرتتُ، كىذه الفكرة العينية ىي مقولة الصتَكرة 

تاريخ الفلسفة معبرا عن سلسلة ات١قولات بُ صورة مذاىب تٗتفي قشرهاا ات٠ارجية كيبقى مبدؤىا 
قمتها بُ مقولة الفكرة ات١طلقة كىي  ليصبح عنصرا مكونا ت١قولة أعلى حتى تصل ىذه السلسلة إبٔ

 2ات١قولة التي يعبر عنها مذىب ىيجل.
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 عند ىيجل.  مجردوجود اللل المقولات الأساسية 
تٯكن القوؿ أفٌ عمل "كانط" كفيلسوؼ بات١عتٌ الأكثر صرامة بدأ حوابٕ الثامنة كالثلبثتُ    

تو حوؿ مبادئ ات١يتافيزيقا، كالتي من عمره، قبل سبع سنوات من ذلك الوقت، لا شكٌ بُ أفٌ مقال
  1صدرت كنموذج لقدرتو على التدريس، قد أشارت إبٔ الفيلسوؼ ات١ستقبلي.

الذم ظهرت فيو ات١قولات  "كانط"يبدأ تاريخ ات١قولات بُ الفلسفة اتٟديثة تٔذىب  حيث    
ت أنطلوجية دالكنها تٖولت بُ فلسفة ىيجل إبٔ موجو  ،تية أعتٍ تصوراتبوصفها عمليات ذىنية ذا
 ذىاف اتٞزئية، فكيف حدث ىذا التحوؿ؟ موضوعية مستقلة عن الأ

نفس ات١بررات  ، حتُ ذىب إبٔ موضوعية ات١قولاتمنذ البداية، "ىيجل"كانت لدل لقد        
ىذه  حتىكل ما ىو موجود   ت بصفة عامة، لأفٌ التي زعم أفلبطوف  على أساسها تٔوضوعية الكليا

وؿ بُ نّاية تٖليلو إبٔ ت٣موعة من الكليات، فليس ىناؾ سول البياض القطعة من اتٟجر يتح
 لصلببة.كالاستدارة كا

الفركؽ بتُ ات١ذىب ات١ادم كات١ذىب ات١ثابٕ، لكن ما يؤكده ىو  كلية "ىيجل" استوعبلقد      
دينة ؽ.ـ. كمات بُ تلك ات351١فيلسوؼ يوناب٘، كلد بُ أبديرا ت٨و ىو  )  "دتٯقريطس"و7 لو أفٌ أنٌ 

كاف قد فهم التوحيد بتُ ات١عرفة كالوجود لتخطى ات١ادية كتٕاكزىا (عن حوابٕ مئة عاـ. كاف  نفسها
على عاتقو تٖقيقها بُ  "ىيجل"ات١همة التي أخذ  كعلى ذلك فإفٌ  من ألواف ات١ذىب ات١ثابٕإبٔ لوف 

ىي ات١قولات التي تتألف منها منطقو ىي أف يقدـ تفستَا للعلة العقلية الأكبٔ للعابٓ، كأف يبتٌُ لنا ما 
لإضافة إبٔ ىيجل اعتقد أف ىناؾ مقولات كثتَة با كمل قائمة ىذه ات١قولات، ذلك لأفٌ كأف يي 

  2 . عشرةتيثنات١قولات الكانطية الا

فاىيم المحضة مستند ثنتي عشرة" ىي عبارة عن نشوء قدر من ات١الا"ة طينكىذه "ات١قولات الكا    
من كضائف منطقية بُ تٚيع  عياف بعامة، بنفس قدر ما كجد بُ اللوحة التاليةبٔ موضوعات الإقبليا 
 حكاـ ات١مكنة، فإفٌ الوظائف ات١ذكورة ىي7 الأ

 حكاـ.يفة ات١نطقية للفهم بُ الأظبُ الو  

                                                           
1
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P 116. 
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 صورة الفهم فيو لا غتَ إننا لو جردنا حكما من كلٌ مضموف لو بعامة، ككجهنا اىتماـ ت٨و       
فة التفكتَ فيو تٯكن أف تدرج تٖت أربعة عناكين ت٭توم كلٌ منها على ثلبثة تٟظات. لوجدنا أفٌ كظي

 ك تٯكن أف تقدٌـ بشكل مناسب بُ اللوحة التالية7

 الكيف موجًبة سالبة لا متناىية. 5 حكاـ الكلية جزئية مفردة.كم  الأ  1

 اختيارية. اتٞهة احتمالية قطعية 1 منفصلة.ضافة تٛلية شرطية متصلة شرطية الإ 1

 

  مل، كبهذا بًٌ مسح قدرتو بالكاملت الفهم بشكل كازفقد استنفهذه الوظائف ات١ذكورة       
كإف  دنا ىو بُ الأصل نفس مقصده ت٘امابأرسطو، لأف مقص فاىيم مقولات احتذاءن كسنسمي ىذه ات١

 1.ابتعد عنو بُ التحقيق

 أمٌا لوحة ات١قولات الكانطية فهي كالتاب7ٕ

 

 مقولاتلوحة ال

 ت٬اب السلب التحديد.بُ الكيف الإ  - 5 تٚاؿ.بُ الكم ، الوحدة، الكثرة، الإ -1

بُ الإضافة ات١لبزمىة كالدكاـ)اتٞوىر   -1
العرض( السببية كالتبعية)العلة كات١علوؿ( 
 الاشتًاؾ)التفاعل بتُ الفاعل كات١فعوؿ بو(.

 بُ اتٞهة    1

 الامتناع -مكافالإ    

 كجوداللب–الوجود    

 .2اتٞواز العرضية -الضركرة   

          

قد أخذ على عاتقو أيضا ألا يتًكها منفصلة معزكلة، كل كاحدة منها تّوار  "ىيجل" كما أفٌ      
 أف يبتُ أختَا أفٌ ات١قولات كلهابٍ  ،واحدة من الأخرل استنباطا منطقياالأخرل، بل أف يستنبط ال
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 شكل ات١بدأ الأكبٕ ات١طلق للعابٓحدا، كحدة تكوف قادرة على أف تفيما إذا نظر إليها بوصفها كلب كا
أف  مقدكرناات١قولة الأكبٔ؟ ليس بُ أمٌ ات١قولات ىي ، تٔعتٌ لسنا بُ حاجة إبٔ مبدأ يفسره ات١بدأ الذم

ا ىو عملية موضوعية إت٪ٌ  الاستنباط لا تٮضع للعبقرية الفردية، ك ذلك لأفٌ  اعتباطيا،نبدأ بأية مقولة 
أمٌ أنٌّا ت٬ب أف تكوف عملية ، لعقل ات١وضوعي ات١وجود بُ العابٓذاهاا7 فات١قولات ىي نسق ا حقيقةلل

استنباط منطقية كفقا ت١ا يستلزمو العقل فهي ليست عملية انتقائية بل ىي عملية ت٤ددة غتَ متغتٌَة 
ية استنباط ذاتية تْيث ت٢ا أسلوب استنباطي مستوحى منها يعمل كفقها لا تٮرج عن سياقها فهي عمل

، ا فهي عقلبنية منطقية ت٣ردة ت٤ضةآلية منطقية غتَ اختيارية نابعة من ذاهاا كتعود إبٔ ذاهاا بُ نتائجه
كبتجريد أكثر  أف ما يتبقى ىو تصور جنس اتٟيوافنساف ت٧د العقلبنية من تصور الإ إذا بًٌ إلغاءلكن 

يء ات١ادم، كمن بٍ فسوؼ تكوف ات١قولة أم سنصل إبٔ تصور الش ،نصل إبٔ تصورات أكثر عمومية
ك   1.الأكبٔ ىي أكثر ات١قولات تٕريدا، كسوؼ نصل إليها عن طريق مواصلة التجريد إبٔ أقصى حد
 لا كأنٌّا عملية تصفية ما ىو مادم للوصوؿ إبٔ ما ىو ت٣رٌد حيث مكاف ات١قولة الأكبٔ المجردة التي

تصورىا بُ ؾ فيو تٚيع ات١وضوعات التي تٯكن أف نك أقصى تٕريد ت٦كن ىو ما تشتً  تشوبها شائبة،
فة الوجود، فجميع لكنها، كلها ت٢ا ص فليست تٚيع الأشياء مادية، ك ؛الكوف كىو تصور الوجود

و موجود كمن دائما أف نقوؿ أنٌ  الأصحت٩تاره من أشياء الكوف، من أم شيء  لأفٌ  ،الأشياء موجودة
 لكينونة ىي أعلى مراتب الوجود.الأكبٔ، فالوجود أك صفة ا بٌٍ فلب بد أف يكوف الوجود ىو ات١قولة

  .لمقولات الأخرى من مقولات الوجوداستنباط ا  يةكيف -ب
يبدأ ات١نطق ات٢يجلي تٔقولة الوجود خاصة ليس فيها أمٌ لوف من ألواف الوجود اتٞزئي. فهي    

ىو مشتًؾ بتُ تٚيع الأشياء كما ، جود بصفة عامة، الوجود ات٠الصفكرة الوجود المح  ت٘اما، الو 
يع خصائصو فهو نا جردناه من تٚمن ات٠صائص كلها لأنٌ  ابٕسة بُ الكوف ىو ىذا الوجود ات٠المحسو 

ك خواء تاـ. كىو بغتَ تٝة ت٘اما ىو فراغ كامل أ كليست لديو أمٌ معابٓ، طلبؽ،ليس متعتُ على الإ
 انعداـ تٚيع ات٠صائص ،و انعداـ كل شيء، ليس شيئا ما إنٌ ىذا الفراغ ات١طلق و ات٠لبء ات٠الصإنٌ 

فالفراغ أك ات٠لبء ىو   ،داـ التاـ لكل شيء ىو ببساطة عدـكالكيفيات كالصفات. لكن ىذا الانع
ك بالتابٕ فقد ظهر لنا أف تصور الوجود  ،على ذلك فالوجود كالعدـ شيء كاحدكالعدـ سواء بسواء ك 
ات١قولات تتضمن الأخرل ىو تٔثابة استنباط ت٢ذه  إحدل لكن إظهار أفٌ  ،عدـات٠الص يتضمن فكرة ال

فالوجود ، وجودفنحن ىنا قد استنبطنا مقولة العدـ من مقولة ال بالتابٕت١قولة من ات١قولة الأخرل، ك ا
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فكرة العدـ ىي فكرة الفراغ ، كىذا الفراغ ىو الوجود  ينتقل إبٔ العدـ كالعدـ ينتقل إبٔ الوجود لأفٌ 
ا ىنا فكرة ثالثة متًتبة على اختفاء كل مقولة بُ ات١قولة الأخرل كىذه ات٠الص كسوؼ يكوف لدين

الفكرة الثالثة ىي فكرة العبور أك الانتقاؿ، عبور كل من الوجود كالعدـ إبٔ الآخر.  كتلك ىي مقولة 
 1.الصتَكرة

العدـ ود التي استنبطنا منها ىكذا يصبح لدينا بالفعل ثلبث مقولات، فقد بدأنا تٔقولة الوج     
  ولات الثلبث الأكبٔ بُ منطق ىيجلكتلك ىي ات١ق ،قولة الصتَكرة من العلبقة بينهمااستنبطنا م بٍ

حيث يسميٌ ىيجل ىذا ات١ثلث من ات١قولات بنظرية الوجود، كسأتناكت٢ا بالشرح لأنٌّا أىمٌ ات١قولات 
 بُ تكوين الوجود.

 نظرية الوجود:  -ج

 .التقسيم العاـ للوجود

ريف الوجود، أكلا، كمقابل لآخر بشكل عاـ، ثانيا، ىو تقرير ات١صتَ داخليا، ثالثا7 تٔا بً تع     
التي ت٬ب أف تكوف أفٌ ىذا التقسيم ات١بدئي يتم التخلص منو، فهو عدـ التحديد الدقيق كالفرعية 

 .البداية فيها

 .أولا: الوجود 
و متساكم مباشرتو غتَ المحددة فإنٌ  بُ ،بدكف ات١زيد من التحديدات ،الوجود، الوجود ات٠الص      

فقط مع نفسو ككذلك ليس غتَ متساكم فيما يتعلق بآخر، ليس لو فرؽ بُ داخلو، كلا بُ ظاىره. 
و متميٌز، أك إذا كاف يفتًضو ىذا التحديد أك المحتول إذا كاف ىناؾ تٖديد أك ت٤تول يفتًض فيو أنٌ 

و غتَ ت٤  كفراغ خالص. لا يوجد بنقاكتو. إنٌ  و يفشل بُ التمسكو ت٥تلف عن الآخر، فإنٌ على أنٌ 
شيء تٯكن أف يكوف بُ فطرتو، إذا كاف بإمكاف ات١رء أف يتحدث ىنا عن اتٟدس، أك ىو فقط ىذا 

، أك ىو بالتساكم فقط تٟاؿ بُ أم شيء تٯكن التفكتَ فيوالفراغ النقي الباطن نفسو. ت٘اما كما ىو ا
 مباشرة ىو بُ الواقع لا شيء، كلا أكثر كلا أقل من لا شيء. ىذا التفكتَ الفارغ. الوجود، غتَ ت٤دد
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 .ثانيا: العدم 
و مساكاة بسيطة مع نفسو، الفراغ التاـ، الغياب التاـ للتحديد العدـ، العدـ ات٠الص, إنٌ        

و ت٭دث داخل. بقدر ما تٯكن ذكره ىنا من التفكتَ كالتفكتَ، فإنٌ الكالمحتول، نقص كل التمييز بُ 
يء لديو مذاؽ ستشعار أك الاعتقاد بأفٌ لا شا أك لا شيء بديهيا أك فكريا. للبا سواء كاف شيئفرق
 الفارغ زاف كلا شيء ) بشكل كاضح( بُ حدسنا أك تفكتَنا، أك بالأحرل ىو اتٟدسثناف متميٌ الا

من  لذلك ىو نفس التحديد، أك عدـ كجود تٖديد بدلا العدـ ،لصكالتفكتَ نفسو، مثل الوجود ات٠ا
 1ذلك، كىكذا ت٘اما نفس ما ىو عليو الوجود ات٠الص.

كمثاؿ لتوضيح ذلك يصوغ "ىيجل" الوضع العقلبب٘ ت١ا لا نّاية عمليا، يتذكر أكٌلا أنوٌ 
عندما يتم طرح ىذا كمبدأ لذاتو، أم أنوٌ منفصل عن المحدكد، كىو ما ينتج عنو التحديد المجرد  

كالعقوبة، كبشكل أكثر عمومية، القيد كتعبتَ عن معتٌ الاختلبؼ  كبالتابٕ إظهار العلبقة بتُ اتٞرتٯة
بتُ إرادة مفردة )ت٤دكدة( كإرادة عات١ية )غتَ ت٤دكدة(، باختصار بُ ات١فهوـ اتٟابٕ التجريبي الطبيعي 

   2للحياة الأخلبقية، فإنوٌ ت٤ركـ من الوجود، لأفٌ التجريد الذم يتمٌ تنفيذه ىو العدـ ات٠الص.

   :العدم. وحدة الوجود و، وىي  صيرورةالثالثا 
 اتٟقيقة ىي لا الوجود كلا العدـ ،الص كالعدـ ات٠الص ت٫ا نفس الشيءلذلك الوجود ات٠      

ا لا تٗلو لكن اتٟقيقة ىي أنٌّ  ك ،العدـ إبٔ الوجود كلكن بدلا من ذلك الوجود قد انتقل إبٔ العدـ ك
ست متشابهة ت٘اما، كأنٌّم متميٌزكف ت٘اما كلكن غتَ ا ليمن التمييز، بل ىي ليست ىي نفسها. بل إنٌّ 

حقيقتهم ىي إذف ىذه  ،نهم يتلبشى على الفورمتساكيتُ ت٘اما كلا تٯكن فصلهم، كأفٌ كلٌ كاحد م
اتٟركة للتلبشي الفورم للواحد إبٔ الآخر7 الصتَكرة، حركة يتميٌز فيها الاثناف، كلكن بتمييز كاف قد 

 3.حلٌ نفسو بُ اتٟاؿ

ك ت٣ردا كيقابلو العدـ، سواء كاف الواقع ماديا أ بو الواقع المح ، الوجود مفهوـ فلسفي يقصد       
بتُ مفهوـ الوجود كبتُ مصاديقو، فهو يطلق تٔعتٌ مشتًؾ بتُ  ت٪زج ألاٌ  أك ذكات أك حالات، كت٬ب

كغتَ ذلك اىياهاا، يطلق على الله، كعلى الإنساف، كعلى الشجرة موجودات ت٥تلفة بُ حقائقها كم
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اتٞوىر أقول   نساف، ككجود الوجود، فوجود الله غتَ كجود الإالرغم من عدـ تساكيها بُ معتٌعلى 
ها كلها تشتًؾ فيو، ذلك أنٌك من كجود العرض، فالوجود تٮتلف قوة كضعفا بُ ات١وجودات كلكنٌ 

ات١فهوـ فيصبح  وجودات ات١تعددة كتنتزعو منها انتزاعا بُ مستولتأخذ مفهوـ الوجود من ىذه ات١
ككأننٌا نقوـ  1.الوجود من ات١فاىيم العقلية الفلسفية التي تٖصل عن طريق نشاط ذىتٍ يقوـ بو العقل

بسلب جوىر الوجود ذىنيا، كنيكىوٍّفٍ عنو مفهوما ذىنيا خالصا يصبح ىو مفهوـ الوجود اتٟقيقي 
لوجود ىو الوجود و جوىر االمح ، فيصبح ىو الوجود اتٟقيقي، كىذا الوجود الذم قمنا بسلب من

 .  الواقعي ات١لموس

إذا فالوجود ليس شيئا لأنوٌ قابل لأف يكوف كل شيء، فتعقلو عبارة عن تعقل اللبكجود بُ      
أما الػػػػػػموجود حقا فهو الػػػػمركب من النقيضتُ الوجود  وقت نفسو، كىذا ىو التناق  بعينو،ال

على التماـ كىذه ىي الصتَكرة، فهي صميم الوجود، كىي سرٌ كاللبكجود  أم ات١وجود الذم لا يوجد 
التطور، إذ إفٌ الوجود من حيث ىو كذلك ثابت عقيم، كاللبكجود عقيم أيضا، على حتُ أفٌ 

أمٌ ىذا الوجود  الأكٌؿ، ي التي تفك ىذا التناق الصتَكرة كجود لا كجود )ما سيصار إليو(7 فه
 .ـ، حيث اللبكجود، فيشكل الصتَكرةحد مع العدالمح  ات١ستلب من الوجود الواقع، يت

أم يثبت  ،ة أم يصبح شيء غتَ الذم كاف عليومن صار يصتَ صتَكر الػػػػموجود يصتَ إذف،      
كيتعتٌُ، كىا ىي ذم مقولة الكيف، كالػػػػموجود الػػػػمػػػعتُ يعارض ما يغايره كينافيو، فيبدك ىكذا 

لوجود ات١عتُ ىو الػػػػػمحدكد الػػػػمتناىي، كلكنو يصتَ إبٔ ما لا مضافا كىا ىي ذم مقولة الإضافة، كا
نّاية كيقبل كلٌ تعتُ، فات١تناىي لا متناىي، كينحل ىذا التناق  بُ معتٌ "الشيء" أم اتٞزئي أك 
الفرد الذم ىو اللبمتناىي موجودا على حاؿ ما. كبعبارة أخرل إفٌ ات١وجود لا يوجد إلا بشركط معينة 

معينة كبُ حدكد معينة، فاللبمتناىي إذ يتحقق يتعتُ كيتحدد كيتميٌز كيتوحد. ىذا كعلى حاؿ 
ات١وجود الواحد يعارضو الوجود ات١نتشر بُ الكثرة7 كىا ىي ذم مقولة الكم، كالكثرة بُ تٚلتها 
"كاحدة"7 ىي مركب يثبت الوحدة كينفيها بُ آف كاحد، كيبدك ىذا ات١ركب بنوع خاص بُ الكم 

ذم ىو كاحد بالفعل كثتَ بالقوة لقبولو القسمة باستمرار، كالقسمة تولد ضده كىو الكم ات١تصل ال
ات١نفصل أك العدد، كالعدد بُ ذاتو لا يقتضي حدا معينا  فهو بُ ذاتو متناه ك غتَ متناه، كت١ا كانت  

بُ الصغر كل كمية قابلة للزيادة كالنقصاف، كجدنا اللبمتناىي بُ ناحيتتُ متقابلتت7ُ اللبمتناىي 
كاللبمتناىي بُ الكبر. كالعدد ىو الكم ات١بدد، يقابلو الشدة كىي الكم المجموع ات١ركز كيتفقاف بُ 
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ات١قياس كالنسبة، إذ إفٌ كل موجود فهو نسبة معينة من العناصر ات١كونة لو7 فالنسبة ىي  ات١وجود كقد 
 1ة يعكس بعضها بعضا.صار ماىية، كات١اىية ىي ات١وجود منشورا تْيث يكوف لو كجهات عد

الانعكاس ىو الظاىرة، ك ات١اىية كالظاىرة متلبزماف، أك ات١اىية ىي القوة أك الفاعل كالظاىرة       
فعل القوة أك كضيفتها، أك الظاىرة ماىية ات١اىية، من حيث إنوٌ من اتٞوىرم للماىية أف تظهر 

أف تٮرج نتائجو. كات١اىية إذ اعتبرت مبدأ  كللظاىرة أف تنم عن ات١اىية، كما أنوٌ من اتٞوىرم للمبدأ
فاعلب صارت جوىرا، كاتٞوىر يقابلو العرض، كيصتَ العرض جوىرا بدكره تٔعتٌ أفٌ اتٞوىر مفتقر إليو  
كي يظهر. كاتٞوىر ىو خصائصو فحسب، كبذا نستبعد فكرة إلو مفارؽ للعابٓ، كفكرة نفس مستقلة 

مستقلة عن الكم كسائر الأعراض. على أف اتٞوىر إذا كاف  عن الظواىر ات١كوِّنة للؤنا، كفكرة مادة
ت٣موع أعراض، فهو ليس ت٣رد ت٣موع آبٕ، كلكنو ت٣موع حي مرتبط بأعراضو ارتباطا جوىريا، أم أنوٌ 
علتها، ك العلٌة كات١علوؿ متلبزماف، كت٫ا يؤلفاف شيئا كاحدا، ات١علوؿ ىو العلة ت٤ققة كما أفٌ الأعراض 

ا، ك ليس بُ ات١علوؿ شيء إلا كىو بُ العلة، كليس بُ العلة شيء إلا كيتحقق. ككل ىي اتٞوىر منشور 
معلوؿ ىو بدكره علة، ك كل علٌة ىي معلوؿ لعلة سابقة. على أفٌ سلسلة العلل كات١علولات ليست 
  غتَ متناىية بُ خط مستقيم، كلكنها متناىية دائرية، مثل أفٌ ات١طر علة الرطوبة كالرطوبة علة ات١طر
كأفٌ خيليقى الشعب تابع لشكل اتٟكومة كشكل اتٟكومة تابع ت٠لق الشعب. فليس ىناؾ علة مفارقة 

 2لسلسلة العلل مطلقة دكنّا ، كلكن ات١طلق تٚلة العلل اتٞزئية النسبية.

كىذا  ،نية، كأفٌ الأختَة خرجت من جوفهاىذا يعتٍ أفٌ ىذه ات١قولة الأكبٔ كانت تتضمن الثا       
ا ات١قولات ىي التي نا لسنا ت٨ن، كلا ىيجل نفسو، الذين نستنبط ات١قولات كإت٪ٌ و بقولنا إنٌ ما نعني

لكن كيف تٯكن لشيء ، تتحد معو كىكذا تتضمن ات١قولة الأكبٔ ضدىا ك ،بنفسها تستنبط نفسها
  كغتَ موجود بُ آف كاحد حتُ يصتَ و موجوداتٞواب ىو أنٌ  أف يكوف كلا يكوف بُ نفس الوقت؟ 

للعقل أف يطمئن ت١ا يسمى بالتناق   ، فمن ات١ستحيلقولة الصتَكرة تٖل ىذا التناق م ن ىنا فإفٌ كم
 معتُ  كىكذا لا تٯكن ت٢ذه العملية أف تقف عند حد ، ت٬د نفسو مدفوعا إبٔ ات١ريكٌبالذابٌ، كمن بٍ
قولة الأختَة بُ أف تستمر حتى تصل إبٔ مقولة لا يظهر منها نقيضها، كستكوف ىذه ىي ات١ بل لا بدٌ 

و أعتٍ إبٔ ات١نطق كسوؼ يكوف من ات١مكن عندئذ أف ننتقل من العلة الأكبٔ للعابٓ إبٔ العابٓ نفس
فهذا الانتقاؿ من مقولة إبٔ مقولة بطريقة ذاتية يتوقف على منهج معتٌُ كىو ، دائرة الطبيعة كالركح
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ما أطلق عليو  مع ( من ناحيةهج اتٞدبٕات١ن)أمٌ  يتقابل ،عند "ىيجل"، كىذا الأختَ "ات١نهج اتٞدبٕ"
كيعتٍ   من ناحية أخرل "سبينوزا"ات١نهج الرياضي عند  يتقابل كذلك معسم منهج البرىاف، ك اىيجل 
إذ تبدأ  ،الكتب أك مناقشة تٚيع ات١وضوعات بُ توفرةاتٟجج ات١ألوفة ات١ عوا نيجل تٔنهج البرىاف أى

لتي تٮتارىا ات١ؤلف بطريقة تعسفية لتناسب غرضو، بٍ يبتٍ ىذه ات١ناقشات بذكر الوقائع أك الأفكار ا
و لا أمل بُ أف إنٌ  "ىيجل"كيقوؿ  ،ت كالنتائج كتقدر الأمور ات١رجحةعليها النتائج، كىي تزف ات١قدما

 1.نتوقع اليقتُ، أك أف نتوقع معرفة من ىذه النتائج العشوائية ات١لتوية

ىذا ات١فهوـ للديالكتيك، أكٌلا كمعرفة بُ ات١نطق، بٌٍ   أمٌا الطريقة التي يتصوٌر بها ىيجل تٖقيق 
لأفٌ ىذا الصراع كاتٞدؿ لا ت٭صل إلٌا على مستول ات١طلق، فات١عرفة لا تكوف  2كركح بُ ات١يتافيزيقا.

إلٌا على مستول ات١نطق، كالركح لا تٯكن أف تكوف إلٌا على مستول ات١يتافيزيقا، ككلبت٫ا غتَ ملموس 
 . تٞدؿ ت٭صل بعيدا عن العابٓ اتٟسيل ىذا اكغتَ مرئي، إذا ك

 .الحقيقة  -د

إذا فالتأمل ات١يتافيزيقي بُ معتٌ الأشياء لا تٯكن أف يفي تٔسألة اتٟقيقة، لأفٌ الذكاء الذم 
يشعر برائحة الأشياء يتطلع إبٔ اتٟقيقة، ما ىي اتٟقيقة؟  عندما نتحدث عن اتٟقيقة، فإننٌا نفعل 

من أعماؽ العديد من التقاليد، ىذه ات١صادر ليست كلٌها على نفس  ذلك دكف أف ندركها دائما
ات١ستول، أحدىا ىو بلب شك التقليد الفلسفي حيث يكوف مفهوـ اتٟقيقة مركزيا لأنوٌ ت٬سٌد كلب من 
ات٢دؼ النهائي كعنصر الفلسفة، ات٢دؼ حيث أفٌ الفلسفة تريد أف تعرؼ كتٗتبر ما ىو حقا، معتٌ 

نوٌ بدكف القدرة على ت٘ييز ات١مارسة الفلسفية اتٟقيقية ستفقد كل معانيها، لذلك الأشياء كعنصرىا، لأ
فمنذ البداية كانت الوقائع ت٥تارة بطريقة  3طوٌر بع  الفلبسفة بشكل طبيعي نظريات اتٟقيقة.

تعسفية، فالنتيجة كانت متوقعة منذ البداية، كالبحث عن البراىتُ سيكوف أساسا مبنيا كفقا ت٢ذه 
كار كالوقائع التعسفية، فهي براىتُ منتقاة، لذلك ستكوف نتائجها غتَ منطقية لأفٌ بداياهاا كانت الأف

عشوائية كليست كاقعية تلقائية، يكوف برىانّا تٮدمها من تلقاء نفسو كليست فيو يد خارجية منسقة 
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ه النتائج ىو أمر لو كفق ىواىا، فنتائجها  كما قاؿ "ىيجل" عشوائية ملتوية، كتلٌقي ات١عرفة من ىذ
 .  غتَ منطقي، كبالتابٕ معرفة باطلةغتَ حقيقي، غتَ كاقعي، 

بالعودة إبٔ اتٟديث عن ات١قولات، فإفٌ ات١قولات تكوف ت٢ا بدايةن مكانا معنويا تتموقع فيو       
،  حيث كيكوف ىناؾ تنافر حاد فيما بينهاكىو الفهم، حيث تكوف فيو غتَ متحدة مع بعضها 

بالفهم تلك ات١رحلة من تطور الركح التي تنظر فيها الركح إبٔ الأضداد على أنّا تستبعد  يقصد ىيجل
 بعضها بعضا بالتبادؿ كينفصل بعضها عن بع  بطريقة مطلقة.

قوانتُ أرسطو الثلبثة7 قانوف ات٢وية، كقانوف  هات٘ثلإذا فالوجود كالعدـ كالصتَكرة، ىي مرحلة      
و تلك أما العقل فهو تٮتلف عن الفهم من حيث أنٌ  ،ختَ ت٘ثيلرفوع التناق ، كقانوف الثالث ات١

ففي مرحلة الفهم ت٧د أف   ،فيها قانوف التوحيد بتُ الأضداد ات١رحلة من مراحل تطور الركح التي يظهر
كل مقولة تظل عبارة عن كجود قائم بذاتو منعزؿ عن بقية ات١قولات، كتصبح ات١قولات تبعا ت٢ذه 

ثابتة لا حياة فيها. أما ات١قولات بُ نظر العقل فهي حية متحركة تٖطم القيود النظرة سكونية 
و نا ت٧د أنٌ أنٌ  على عًلبكةن  ،ا حتُ انتقل الوجود إبٔ العدـكينساب بعضها بُ بع  كما سبق أف رأين

و ليس ىناؾ انتقاؿ من مقولة إبٔ مقولة أخرل من ات١ستحيل بُ نظر الفهم استنباط مقولة أخرل لأنٌ 
بدأ كل مشكلة تصادؼ الفهم ت٭لها بهذا ات١،  الذم يستطيع استنباط ات١قولات لكن العقل كحده ىوك 

. )لا( إما الوجود أك اللبكجودك( فاتٟقيقة إما أف تكوف )أ( أك أالصلب الذم لا يلت7ُ )إما.. 
)لا أ(  ا العقل فهو ت٭طم منهج الفهم الصلب كيرل أف )أ( كأمٌ  ،د أك لا يوجدفالشيء إما أف يوج

متحداف مع اختلبفهما، كأفٌ اتٟقيقة لا توجد كلها كما يقوؿ الفهم، بُ )أ( كلا توجد كلها كذلك بُ 
حتى  ك ،ات١ركب ىو حقيقة القضية كالنقي  إفٌ  "ىيجل"يقوؿ  ،ثنتُكلكنها توجد بُ مركب الا)لا أ( 
ات١وجودة بُ مقولة الوجود اتٟقيقة كاملة، إذ ليست الصتَكرة كحدىا ىي  تٖتومصتَكرة بالطبع لا ال
ا تٚيع ات١قولات الأخرل تٔا بُ ذلك ات١قولة الأختَة، فهي موجودة ضمنا أك بالقوة بُ مقولة كإت٪ٌ 

ماـ لكن الصتَكرة ت٘ثل خطوة إبٔ الأ ،كحدىا التي تعطينا اتٟقيقة كاملةات١قولة الأختَة ىي  الوجود. إفٌ 
عند ىيجل  عناهكىناؾ لفظ آخر لو م ،ن الوجودريبة مكىي اتٟقيقة الق ت٨و الوصوؿ إبٔ ىذه اتٟقيقة

 1اتٟد الثالث أم عوامل تكوينو.ىو اللحظة فاتٟد الأكؿ كالثاب٘ بُ كل مثلث ىو تٟظات 
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ت٘اما مشكلة كيف تٯكن أف تكوف البداية  فكيسمح لنا بأف ن كافالآف بُ م ت٨ن           
وجود فسوؼ يعتٍ ذلك أف الوجود نفسو غتَ مستنبط نا إذا ما بدأنا بالت٦كنة؟ لقد سبق أف رأينا أنٌ 

  1.ؿ كما لو كاف كاقعة بلب تفستَ أك سرا غامضا غموضا مطلقافهو يظهر لكونو الأكٌ 

بُ مقولة الوجود بالقوة، كيبرىن الاستنباط على أفٌ الوجود يتضمن  تواةمقولة الصتَكرة ت٤ي      
ىي الصتَكرة  ى الوجود بدكف الصتَكرة لأفٌ أف تٖصل عل باستطاعتكتَكرة، كعلى ذلك فليس الص

تٯكن نظريا أف يبدأ من حيث أف استنباط ات١قولات  يبدكود، ظاىريا الشرط الذم يعتمد عليو الوج
فإذا كاف ىيجل قد بدأ بفكرة الوجود كانتهى بالفكرة ات١طلقة فلم بٓ يبدأ على العكس بالفكرة  ،انتهى

اختيار ىيجل ت٢ذا التًتيب ت٣رد تعسف؟ ىل ت٢ذا الاختيار ما ات١طلقة كينتهي بفكرة الوجود؟ أكاف 
بُ و لا بد أف يكوف أنٌ  بدايةن  سوؼ يبدك ،أف نفهم الإجابة عن ىذه الأسئلة يبرره؟ ك من الأت٫ية

نا بدأنا بالوجود الستَ بُ ىذين الطريقتُ معا لكي نتجنب لغز البداية غتَ ات١ستنبطة، فلو أنٌ  إمكاننا
عكس العملية فسوؼ يكوف الوجود بداية غتَ مستنبطة، كلو بدأنا من الفكرة ات١طلقة كبٓ نستطع أف ن

  ات١طلقة ستكوف بداية غتَ مستنبطةالفكرة  كسرنا إبٔ الوجود كبٓ نستطع أف نعكس العملية فإفٌ 
لبياف أفٌ الوجود ليس بداية غتَ مستنبطة يعتمد على أف أساس الوجود  "ىيجل"كاتٟل الذم ذكره 

ك  ،أساسها ىو فكرة الوجود فكرة ات١طلقة، كأف الفكرة ات١طلقة ليست بداية غتَ مستنبطة لأفٌ ىو ال
 2كلب من طريقتي الستَ بُ الاستنباط ضركرية.  بالتابٕ فإفٌ 

  الذم يبدأ بالوجود كحده دكف سواهفلماذا، إذف بدأ ات١نطق ات٢يجلي بهذا الطريق ات١عتٌُ       
الاستنباط كلو لا يكوف لو  ىذه الطريقة؟ اتٞواب بسيط للغاية7 إفٌ كدكف أف يذكر كلمة عن عكس 
من الواضح أف  وا عكس ىذه العملية فليس ضركريا لأنٌ أمٌ  ، إبٔ العلتٍقيمة إلا إذا سار من الضمتٍ

فقد لا يكوف كاضحا كيف يتضمن الوجود اتٞوىر أك  ،الأختَة تتضمن ات١قولات السابقة ات١قولات
 3.عملية الاستنباط مطلوبة من الوجود إبٔ اتٞوىر السبب، كت٢ذا فإفٌ 

أف الصتَكرة تعتٍ ظهور شيء من لا شيء كت٢ذا فقد تساءؿ7 كيف  "بارمينيدس"لقد اعتقد    
تٯكن أف تكوف الصتَكرة بُ ىذه اتٟالة ت٦كنة؟ ك أجاب أرسطو عن ىذا السؤاؿ بقولو إفٌ الصتَكرة لا 

لوجود ات١طلق، كلكنها تعتٍ الانتقاؿ من الوجود بالقوة إبٔ الوجود تعتٍ الانتقاؿ من العدـ ات١طلق إبٔ ا
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ككما أفٌ  ،و مصطلح الضمتٍ كالعلتٍ عند ىيجلبالفعل. كمصطلح القوة كالفعل عند أرسطو ىو نفس
فكذلك تعتٍ اتٟركة  سطو الانتقاؿ من القوة إبٔ الفعلالتغتٌَ، أك اتٟركة بُ الزماف، يعتٍ عند أر 

 ل الانتقاؿ من الضمتٍ إبٔ العلتٍ.ات١نطقية عند ىيج

 المنطق الييجلي الجديد والبحث عن حقيقة الوجود.أقسام   -ه
تلقى "ات١نطق الأرسطاطاليسي" ىجوما عنيفا، ككاف من بتُ أسباب ات٢جوـ على ىذا ات١نطق       
بالسكوف و اتٌسم و عقيم ت٣دب لا يقدـ لنا جديدا كلا يساعدنا على تنمية معارفنا كما أنٌ ىو أنٌ 

كجاء ىيجل تٔنطق جديد بُ مقابل ات١نطق  بتَ عن ات١اىيات الثابتة اتٞامدة،كالثبات كالاستقرار كالتع
الأرسطي كىو منطق اتٟركة كالتغتَ كالتطور فاتسم بسمات جديدة جعلتنا نطلق عليو ات١نطق اتٟركي 

 1أرسطو. أك "ات١نطق الديالكتيكي" ضد منطق السكوف أك "ات١نطق الإستاتيكي" عند

بُ الرسم التخطيطي التحظتَم لأكٌؿ ت٤اضرة لو عن الديالكتيك من الفصل الصيفي لعاـ 
، لاحظ "شلبيرماخر" ذات مرة 7 "ما يقولو "أفلبطوف" عن "الأغاثوف" ت٦ثل ات١طلق لكنهم 0700

ن ذلك، أفٌ يأتوف منو" ما يقولو ات١تذكؽ اتٟميم كات١تًجم ات١ثابٕ لمحاكرات "أفلبطوف" ىنا لا أقلٌ م
القناعة التي أصبحت موطنا ت٢ا بُ ات١يتافيزيقا الغربية كاللبىوت ات١سيحي كالآبٌ تعتبر على نطاؽ كاسع 
على أنٌّا أفلبطونية، فإفٌ لدل الله خاصية اتٟقيقة غتَ ات١شركطة، كأفٌ كليهما متطابقاف، لا تٯكن أف 

 يلبئم صيغة أك نوايا الديالكتيك القدبٙ العظيم. 

ت١نطق عند ىيجل علم، ىو علم الفكرة المحضة، أم الفكرة الأصيلة بُ ذاهاا دكف تٕسٌد  اف   
ا تكوف كسط ت٣رد يتشكل فقط من التفكتَ"، أما بغيتو أك غايتو النهائية فهي الفكرة كىي ت٤ضة لأنٌّ 

 ت١وضوعية لفكرة الذاتية كالفكرة اات١طلقة، كالفكرة ات١طلقة ىذه ىي الفكرة التي يتحد فيها كل من ا
أمٌ الذات كات١وضوع، كمن ىنا تنبثق صعوبة ات١نطق، فات١نطق صعب لأف عليو أف يعابِ لا الإدراكات 

ا ىو يعابِ المجردات المحضة، كمن جهة اتٟسية كلا التمثيلبت المجردة للحواس كما تفعل ات٢ندسة كإت٪ٌ 
ات أشكالو ات١ألوفة من ات١صطلحأخرل فات١نطق سهل لأفٌ كقائعو ليست شيئا أكثر من تفكتَنا كت٨ن ك 

أما  بالنسبة ت١وضوع ات١نطق فهو اتٟقيقة التي تصدر أساسا من التي تكوف ألف باء كل شيء آخر، 
بٌٍ يقرر بعد  "،التفكتَ يقوؿ ىيجل7 "اتٟقيقة ىي موضوع ات١نطق كالبحث عنها يوقظ كل تٛاسنا

كات١نطق عند  تفكتَ ىو موضوع ات١نطق"،ال "إفٌ  7ذلك أف اتٟقيقة مساكية للتفكتَ أك الفكر فيقوؿ
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الأكؿ ىو مذىب الوجود كالثاب٘ ىو مذىب ات١اىية كالثالث ىو  ة مذاىبىيجل ينقسم إبٔ ثلبث
مذىب الفكرة الشاملة، كىذا التقسيم الثلبثي يشبو ات١ثلث الذم تٯثل الضلع الأكؿ فيو الوجود بينما 

   1ثالث كالأختَ مذىب الفكرة الشاملة.تٯثل الضلع الثاب٘ فيو ات١اىية كتٯثل الضلع ال

 ) دائرة الأفكار(.الوجود الخالصالقسم الأوّل:  
 متعتُ الذم يتحد مع العدـ فحسب عن الوجود ات٠الص، الوجود اللب ىنا يستلزـ اتٟديث       

7 فالوجود كالعدـ ةت٬ب أف نكوف على حذر فلب نظن أف عنصر الزماف موجود بُ مقولة الصتَكر 
إذا  ،خر بطريقة زمانيةالواحد منهما إبٔ الآخر على ت٨و منطقي كلا يتحوؿ الواحد إبٔ الآيتحوؿ 

الوجود الذم نتحدث عنو ليس ىو الوجود الفعلي، فالوجود الفعلي ىو فكرة أكثر تعقيدا كغتٌ ف
 مرحلة متأخرة جدا بُ  كعينية من الوجود الفارغ، كت٢ذا السبب يظهر الوجود الفعلي كمقولة بُ

  2ت١نطق.ا

 ) دائرة الأشياء(.  الوجود المتعين القسم الثاني:

وقفنا عند مقولة الصتَكرة، كالصتَكرة تعتمد على التفرقة كالاختلبؼ بتُ الوجود كالعدـ ت       
كن للشاب أف بقدر ما تعتمد على ات٢وية كالتوحيد بينهما، فلب تٯكن ؿ)س( أف تصتَ )س( كلا تٯ

كىكذا تنهار التفرقة  ،)ص(، كلا بدٌ للشاب أف يصتَ رجلب)س( أف تصتَ لػ7  يصتَ شابا بل لا بدٌ 
لكن التفرقة قد انّارت لأفٌ الوجود كالعدـ  ،كلا بد أف تنهار الصتَكرة ذاهاا بتُ الوجود ك العدـ،

فالصتَكرة أمامنا بُ سكوف كامل فهي نار ت٘وت  ،رة ذاهاا كتتلبشىمتحداف. كمن بٍ تٗتفي الصتَك 
، أك عتُتك نتيجة ذلك ليس فراغا أك عدما كلكن كجود م ،حتُ تستهلك عناصرىا داخل ذاهاا
  3.ات١اىية

  القسم الثالث: نظرية الفكرة الشاملة.
 ات١راحل الثلبث للفكرة الشاملة ىي7 

 .الفكرة الشاملة الذاتية 
  (أك ات١وضوع)الفكرة الشاملة ات١وضوعية . 
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 .الفكرة 

رؾ أف الفكرة الشاملة ىي العصب ات٠في كىي الآف أف ند مقدكرنابُ لقد أصبح 
نا نستطيع الآف أف نفهم معتٌ العبارة التي السر كىي اتٟياة السارية بُ ات١نطق كلو. كما أنٌ 
الوجود ىو الفكرة الشاملة ضمنا. لقد كنا بُ أفٌ ذكرىا ىيجل بُ بداية دائرة الوجود كىي 

حتى منذ أكؿ خطوة بُ دائرة الوجود،  الواقع ندرس الفكرة الشاملة طواؿ دراستنا للمنطق
بٔ النور بوصفها فكرة شاملة بعد إف كلكن الفكرة الشاملة ىناؾ كانت ت٥تبئة كقد ظهرت الآ

تفائها كراء ، أعتٍ بعد اخمرة أخرلكبوصفها ماىية  مرةانت فكرة شاملة بوصفها كجودا أف ك
ة كأصبحت الآف صرت٭ة غتَ صورىا ات٠اصة، لقد كانت فيما سبق ضمني عديدة صور أخرل
 1علنية.

 كات١قولة الثانية ىي اتٞزئي مثلث من مثلثات ات١نطق ، بُ كلمقولة ىي الكليؿ ت٧د أف أكٌ 
كالثالثة ىي الشخصي أك الفردم. فالوجود ىو الكلي، كىذا الكلي متحوؿ إبٔ عنصر سالب أك تعتُ 

د ما داـ قد تعتُ باتٞزئية أك أك اختلبؼ أعتٍ إبٔ عدـ، كىذا ىو اتٞزئي لكل الكلي، أك الوجو 
بُ كل التي ت٧دىا  نفسهاكتلك ىي العملية  ،و الصتَكرةو يصبح فردا ىالاختلبؼ على ىذا النحو فإنٌ 

، كما ت٧دىا بُ تقسيم ات١ذىب مثلث من مثلثات ات١نطق، سواء ات١ثلثات الكبرل أك المحتواة فيها. ..ابْ
كالطبيعة ىي اتٞزئي أك ىي دائرة الاختلبؼ أما  يكرة ات١نطقية بصفة عامة ىي الكلٌ نفسو. فالف

  2الشخصي أك الفردم فهو الركح العيتٍ.

لا بد أف يكوف قد اتضح الآف ت١اذا تسمى ىذه الدائرة من ات١نطق باسم الفكرة  بُ النهاية      
 ـ كالأقيسةحكاعتٍ التصورات، كالأفما تدرسو ىو بالضركرة الفكر، أ ،الشاملة الذاتية أك باسم الذاتية
 بٔ أفٌ الذات ىي الفكرة الشاملةو ذاتية أك فكر، كيذىب ىيجل إكيينظر إبٔ الكوف الآف على أنٌ 

تساءلنا الآف ما ات١قصود بالذات )أك الأنا( بُ ما إذا ، فأفٌ الفكرة الشاملة ىي الذاتكالعكس أم 
لكاف  ة من اللحظاتذاهاا تٔعزؿ عن ىذا ات١ضموف اتٞزئي أك ذاؾ الذم يتصادؼ كجوده بُ تٟظ

ىي ات١قولات الاثنتي  "كانط"نا ىي الفكر ات٠الص. أعتٍ أف الذات عند اتٞواب ىو أفٌ الذات أك الأ
 ات١قولات كلها، كىي السر الداخلي ت٢ذه ثل ت٣موعةالشاملة التي ت٘ عشرة أما عند ىيجل فهي الفكرة

ك ىي كلي ت٣رد أك ىوية خالصة ذات ت٣ردة أ "كانط"لقد كانت الذات أك الأنا عند  ،ات١قولات
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متحدة مع نفسها، كمن بٍ ظلٌ السؤاؿ7 كيف كت١اذا ت٘يٌز ات١قولات نفسها إبٔ اثنتي عشرة مقولة تٯثل 
ة الشاملة ىي  أما عند ىيجل فقد كجد اتٟل ت٢ذه ات١شكلة، فالذات بوصفها الفكر ، مشكلة بغتَ حل
قولات كليا، كتٔا أنّا عينية فهي تشمل تٚيع ات١و يظل مع ذلك  بٔ اتٞزئية، لكنٌ إنفسو  كل عيتٍ يقسم

فات١قولات عند "كانط" ت٤دكدة كىذا ما كاف يشكل إشكالا، أمٌا عند  1.كىي نفسها كل ات١قولات
 .ت١طلقةىيجل فهي مطلقة غتَ ت٤دكدة كىي شاملة لكلٌ شيء كصولا إبٔ الفكرة ا

بتُ لكن للفكر جان ،ن فكركل شيء عبارة ع  أفٌ  دائرة الفكرة الشاملة، منطق لقد كاف 
نا ت٧د التًكيز على أحد ىذين اتٞانبتُ بُ البداية تركيزا كمن ىنا فإنٌ  ؛أحدت٫ا الذات كالآخر ات١وضوع
بٍ ت٧د العكس، أعتٍ تركيزا على اتٞانب الآخر فتوصف  ،و ذاتت٣ردا حتى ليوصف الكوف بأنٌ 

رة المجردة كحيدة اتٞانب كييرفع ىذا الانفصاؿ ا موضوع للفكر. كأختَا نلغي ىذه النظها بأنٌّ الأشياء كلٌ 
ا ا الفكر الذم لا يكوف ذاتا فحسب كلا موضوعا فحسب، كإت٪ٌ تْيث توصف طبيعة الكوف بأنٌّ 
لن يتضح ات١عتٌ الدقيق ت٢ذه العبارة إلا حتُ نصل إبٔ الوجو الأختَ  الذات كات١وضوع بُ آف معا. ك

بٔ ات٠طوط العامة نا سوؼ نشتَ فحسب إ ىذه ات١قولة فإنٌ للفكرة كىو الفكرة ات١طلقة، كحتى نصل إبٔ
 2للفكرة.

الفصل  ، فإفٌ االفكر بُ ضوء مقولات الوجود كات١اىية كحدت٫ يتمركز حوؿظر الن اـ ت٤ورما د    
التي تستطيع ىي كحدىا  لكن الفلسفة ،ضوع ات١عركؼ سوؼ يبدك فصلب مطلقابُ الذات العارفة كات١و 
الكامنة كراء ات١اىية تْيث تستطيع أف ترل الكوف تٔقولات الفكرة كتدرؾ أف  أف تنفذ إبٔ الفكرة
الفكر  الكوف ليس شيئا آخر سول الفكر كلأفٌ  فٌ لأ نفسو فكر أك ىو نفسو ذات، موضوع الفكر ىو

 ىذه كجهة  النظر رغم  ذلك فإفٌ  ك ،ختَ داخل كحدتوالتفرقة بينو كبتُ ات١وضوع كيشمل الأ تعدلي
  3.تتضح ت٘اما إبٔ أف تصل إبٔ مقولة الفكرة ات١طلقة لا تٯكن أف
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 المبحث الثالث: مراحل الفكرة عند ىيجل.
 ثلبث مراحل ىي7عند ىيجل للفكرة 

 أكلا7 اتٟياة.                 ثانيا7 ات١عرفة.              ثالثا7 الفكرة ات١طلقة. 

 : الحياة.أوّلا
بيعتها كلها بُ تعدد يندرج تٖتها، كللتعدد الذم توجد التصور للوحدة التي توجد ط ذلك      

فعلو  يلزـ طبيعتو كلها بُ تكوينو ت٢ذه الوحدة يؤلف ات١قولة التي يطلق عليها ىيجل اسم اتٟياة ككل ما
أمٌ  ،يعرضو علينا التعريف السابقلكي نفهم مقولة اتٟياة ىو أف تفهم ىذا التعدد بُ الوحدة الذم 

 .وين كلٌي ت١قولة اتٟياة عند ىيجلبارة عن كحدة بُ تعدد يكوف تٔثابة تكأفٌ اتٟياة كلٌها ع

أف نتذكر أفٌ اتٟياة من الناحية التجريبية لا تعتٍ الوعي أك الشعور، فالنباتات   يتوجب علينا        
نظن أف  كينبغي علينا، بات١ثل، ألاٌ  ،كاعية أك ليس لديها شعور أك كعي كائنات حية كلكنها ليست

ة الشعور موجودة بُ مقولة اتٟياة عند ىيجل، فسوؼ تظهر ات١عرفة، بُ القسم التابٕ بوصفها فكر 
نتحدث عن  مقولة أعلى من مقولة اتٟياة كت٢ذا فعلينا أف نضرب الأمثلة بالنبات لا باتٟيواف حتُ

أنٌّا لا أمٌ أفٌ مقولة اتٟياة من خصائص النباتات فهي كائنات حيٌة إلٌا  ،مقولة اتٟياة عند ىيجل
كىي مقولة  ت٘لك الشعور، مثل الإنساف كاتٟيواف، ذلك أفٌ خاصية الشعور تندرج تٖت مقولة ات١عرفة

الكائن اتٟي  كسوؼ يتضح كذلك أفٌ اتٟياة ىي كحدة الذات كات١وضوع، لأفٌ  أعلى من مقولة اتٟياة،
 1 ىو الذات كات١وضوع بُ آف معا.

المحدكد كاللبنّائي، من الوجود كالتفكتَ كما إبٔ  إذا فالتعبتَ عن كحدة الذات كات١وضوع، 
ذلك، الشيء المحرج ىو ىذا الكائن ك ات١وضوع كما إبٔ ذلك، ىذا يعتٍ ما ت٨ن خارج أم كحدة، أم 

 ما ىو ات١قصود بُ الوحدة على ىذا النحو، بُ الوحدة، إذف لا يقصد بها ما يقولو تعبتَؾ.  

 7تابٕعلى النحو ال كتنقسم مقولة اتٟياة   

 النوع. -2ستَ اتٟياة .  -1 الفرد اتٟي. -0
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  .الفرد الحي  07

ؿ صورة من صور اتٟياة ىي صورة مباشرة، كأعتٍ بها ىذه اتٟياة أك الكائن اتٟي الفرد أك أكٌ 
 الفرد اتٟي.

 عملية سير الحياة.7 1

أك ىي كحدة يوجد اتٞسم كالنفس، أعتٍ التعدد كالوحدة، بُ الفرد اتٟي على ت٨و مباشر       
الكائن اتٟي ت٬اىد لكي يتغلب على الضد كيعود  مباشرة، كمع ذلك فهما متمايزاف.  كمن ىنا فإفٌ 

عضوم بُ ذاتو كىي عملية يقارنّا ىيجل بشيء من ات٠ياؿ بعملية التمثل. كتٯكن أف  ليمتص اللب
العضوم ك  نطلق على الصراع الذم يتم بو ذلك، كعلى الفعل كرد الفعل من اتٞانبتُ، كعلى

أمٌ أفٌ عملية ستَ اتٟياة لا تتمٌ إلٌا بالتعدد بُ الوحدة كىي  ،لبعضوم اسم عملية ستَ اتٟياةال
اتٞسم كالنفس أك العضوم كاللبعضوم، فللوىلة الأكبٔ عندما ننظر إبٔ اتٞسم كالنفس نؤمن أنٌّما 

ل التي ىي إنزاؿ ما ىو شيء كاحد فذلك ىو التعدد بُ كحدة، فهيجل يرل أنٌّا أشبو بعملية التمث
معنوم كإحلبلو فيما ىو مادم مثل عابٓ ات١ثل الذم لديو ت٪وذجا لو بُ العابٓ الواقعي عند أفلبطوف 
فهذا كلٌو يسمى عملية ستَ اتٟياة، ذلك أنوٌ لا تٯكن أف تستَ اتٟياة تٔادم دكف معنوم أك معنوم 

أف تكوف ىي المحرؾ ت٢ذه اتٟياة   دكف مادم، فهما يشكلبف كحدة بُ تعدد، توجب عليها متحدة
 .اؿ ىذه الوحدة لا ت٧د حياة تيذكركانفص

 النوع.7 2

عضوم بُ جوفو عن طريق عملية ستَ اتٟياة السالفة.  يعود الكائن اتٟي إبٔ امتصاص اللب       
كىو حتُ يفعل ذلك يكفٌ عن أف يكوف، كما يقوؿ ىيجل، فردا كيصبح كليا، كىذا ىو اتٞنس أك 

العملية  بوصفو ذاتا أك فكرة شاملة داخليا كخلبؿفهو يقوؿ7 "الفرد اتٟي يظهر بادئ ذم بدء  النوع.
التالية يتمثل ات١وضوعية ات٠ارجية، كىكذا يضع لذاتو طابع اتٟقيقة الواقعية كمن بٌٍ فهو الآف نوع 

ستَ اتٟياة   لقد أتٝينا عملية دمج العضوم بُ اللبعضوم عملية، ا مع كلية الطبيعة اتٞوىرية"ضمن
 1.نتج شيء آخر يسمى اتٞنس أك النوعفباتٖادت٫ا ي
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 : المعرفة.ثانيا

نقوؿ إف الكائن اتٟي يواجو العابٓ ات٠ارجي، كىو العابٓ ات٠ارجي الذم يظهر داخل  عندما       
  يا عتٍخارج ىناؾ عات١ا فنقوؿ إب٘ أعرؼ العابٓ، يعتٍ أكلا7 أفٌ  نا بذلك ت٨دد ات١عرفةالكائن اتٟي، فإنٌ 

تٔعتٌ عند القوؿ بأفٌ  ،صورة ت٘ثل داخل كعيي ك داخل ذابٌكلكنو يعتٍ ثانيا7 أف ىذا العابٓ يظهر بُ 
ىذا الكائن اتٟيٌ بُ حالة مباشرة مع العابٓ ات٠ارجي فهو بُ حالة عملية إدراؾ ت١ا ىو ت٤يط بو من 

تعسفا كليس إختيارا، كيستلزـ عليو ىذا العابٓ ات٠ارجي بطريقة لا إرادية، فهو موجود بُ ىذه الدائرة 
ارجي بالعقل أك الفهم مواجهة ما ىو ت٤يط بو إدراكا، كىو ما يعرؼ بات١عرفة، أمٌ تلقف كل ما ىو خ

 .أك الإدراؾ

ك ىذا كاضح من قولنا أفٌ كجهة النظر  تْق مقولة من مقولات الفكر، ات١عرفة تعتبر أفٌ  اضحك      
لكوف عبارة عن فكر، فات١عرفة صورة من صور الفكر. أما ظهورىا  العات١ة للفكرة الشاملة ىي أف ا

كحدة  ات١عرفة تعتٍ كمقولة من مقولات ات١رحلة الثالثة للفكرة الشاملة كىي الفكرة فيبرره القوؿ بأفٌ 
كلسنا تْاجة إبٔ القوؿ بأفٌ ىذين اتٞانبتُ من  ،، أمٌ كحدة الفرد تٔوضوع ات١عرفةالذات كات١وضوع
ما يشكلبف كذلك كحدة، ما دامت متمايزاف فهذا أمر كاضح، لكن كاضح أيضا أنٌّ  ةجوانب ات١عرف

بالوعي كتلك ىي ات٢وية بُ التباين، ىوية الوجود  تٖديداثلبف بُ كحدهاما ما نعنيو الذات كات١وضوع تٯ
 1.كات١عرفة

 بتُ الذاتكالاختلبؼ  زايمبصفة عامة إلغاء الت ىيت١عرفة كما يعرفها ىيجل ىنا، اإذا        
ا عن طريق الذات التي ى إمٌ أف ييلغى  زايمكتٯكن للتأم اتٖادت٫ا ثناف شيئا كاحدا كالعابٓ تْيث يصبح الا

ا عن طريق الذات التي تٕعل العابٓ يتسق تٕعل نفسها متسقة مع العابٓ، كما ىي اتٟاؿ بُ ات١عرفة، كإمٌ 
اتٖدت الذات كات١وضوع فهذا يعتٍ حدكث تٔعتٌ أنوٌ إذا  2رادة.معها كما ىي اتٟاؿ بُ السلوؾ كالإ
 .حدا معها فهذا يعتٍ حدكث الإرادةات١عرفة كإذا جعلت الذات ات١وضوع مو 
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 كعلى ذلك فات١عرفة تنقسم قسمت7ُ 

 . ل: المعرفة الأصليةالأوّ القسم  

. كلا يكتمل بذلك ات١ثلث لأنو ليس تٙة مثلث، فهيجل ىنا يتخلٌى عن الثاني: الإرادةالقسم  
 نا لا ت٧د لذلك تفستَا.كما أنٌ ات١نهج الثلبثي  

 الحق.  -أولا: المعرفة الأصلية 
الذات بُ  تٔا أفٌ  ىي تسمى كذلك الفكرة النظرية. موضوع ات١عرفة الأصلية ىو فكرة اتٟق ك    

ميعطى يوجد بذاتو، أعتٍ على  بل ىونتاج للذات  ليس ات١وضوع فٌ منفعلة تتقبل ات١وضوع، فإات١عرفة 
أساسا  يات١عرفة ى ا النوع منىذك  قبلو الصور ات١وجودة بُ الذاتية.ميعطى ييعطى من ات٠ارج كتست وأنٌ 

ا أنٌّ  تناىيها ىو سبب ك ،قيقة ات١تناىيةشيء سول اتٟأمٌ معرفة متناىية، فهي عاجزة عن إدراؾ 
على ت٨و  ها، لكن العابٓ بُ نظرىا على العكس، شيء معطىليست ىي ذاهاا اتٟقيقة الواقعية كلٌ 

كتٔا أفٌ العابٓ يقف معها بات١قابل كت٬عل ت٢ا حدكدا بُ نفس  ،ارجي كىو أمامها يواجهها كت٭ددىاخ
كالصور الذاتية التي تتقبل فيها ات١وضوع  ات ات١تناىي،ية لأفٌ التحدد من صفالوقت، فهي إذا متناى

  كانط( كىي فضلب عن ذلكمقولات  ات٠ارجي بُ ىذه ات١عرفة ات١تناىية ىي كلية أك كليات )أك ىي 
فهي فارغة من المحتول، فهي  أمٌ كليات غتَ ملموسة، كما دامت ت٣ردة ،كليات ت٣ردة ك فارغة

بات١نهج  "ىيجل"أكؿ منهج للفكر تكشف عنو ىذه ات١عرفة ات١تناىية ىي ما أتٝاه  فإفٌ  بالتابٕك ، خواء
ب، كىو بذلك يبدأ من ات١وضوع التحليلي الذم يهدؼ إبٔ أف يدرج ات١وضوع الفردم تٖت كل مناس

الفردم بٍ يرتفع إبٔ الكلي، كىذا ىو منهج الاستقراء. كلقد نظر التجريبيوف أمثاؿ لوؾ إبٔ الفكر 
   1.و ت٪وذج ت٢ذا ات١نهج التحليليبأكملو على أنٌ 

ىو ات١نهج اتٞدبٕ الذم ييسمى كذلك بات١نهج  بالنسبة للفلسفة فإفٌ منهجها الصحيح أما      
 بدايةلق الذم لا يشتمل على أية افتًاضات من بدايتو حتى نّايتو، فمقولة الوجود ليست ت٣رد ات١ط

ات١نهج اتٞدبٕ ىو  ك ،لأختَة كىي مقولة الفكرة ات١طلقةأعتٍ على ات١قولة ا ،كلكنها تقوـ على النهاية
مركب منهج تٖليلي كتأليفي بُ آف كاحد بُ كل خطوة من خطوات ستَه، فهو نفسو عبارة عن 

فات١نهج اتٞدبٕ ىو عبارة عن بداية لبحث معلوـ النهاية، فهو بُ البداية  2ات١نهجتُ السابقتُ معا.
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ت٭لل المحتول كيؤلفو بعضو بُ بع ، حتى يصل بُ النهاية إبٔ الأصل أك الكلي، فهو عملية ذىاب 
  .يف بتُ ات١قولات كصولا إبٔ الكليكإياب كتٖليل كتأل

   ر.الخي  –ثانيا: الإرادة 
ك  ،الضركرةب سمكهذه تتبرىنة  طريق ات١نهج التأليفي ك تعطينا ات١عرفة الأصلية البرىنة عن        

البرىاف لا  أفٌ  ك الواقع ،ة ما سبقها فهي تنتج من ات١قدماتالنتيجة بُ ىذه البرىنة تتبع بالضركر 
نا الضركرة يعتٍ أنٌ  عنصر نبجاسمجرد ابػػػكلكن  ،على إظهار ضركرة النتيجة إلاٌ  يعتمد على شيء

بل العابٓ تقبلب نسبيا ا تتقلقد كاف الطابع الرئيسي ت٢ذه ات١عرفة ىو أنٌّ  ،الأصليةبدأنا نتًؾ دائرة ات١عرفة 
 رجياالذات كجودا خا مقابلفهذه الضركرة لا توجد  ىناكمن  ..ات٠ارجها من يأتي الشكل الذمعلى 
بية التي تتقبل العابٓ كراءنا الذات السل تركنانا فقد كمن ى ،نشاط تلقائي للذاتا ىي على العكس كإت٪ٌ 

كىذه  ،ه حتى يتفق معهات٨و تصور الذات الإت٬ابية النشطة التي تعدؿ العابٓ كتغتَ  إبٔ الأماـكسرنا 
رادة، كىكذا ننتقل من الفكرة النظرية إبٔ ىي الإالتي تعدؿ العابٓ حتى يتفق معها، ت٬ابية الذات الإ
ت١ا   ك ..موضوع الإرادة ىو ات٠تَ اتٟق، فإفٌ  ىوموضوع ات١عرفة الأصلية  كاف لػػػػمٌاك  ،عمليةالفكرة ال
        1.عمل بٓ يتحقق بُ العابٓ بعد وأنٌ  ات٠تَ ترلتزاؿ  ماا فإنٌّ  شكلهذا البػػػرادة متناىية كانت الإ

عرفة الأصلية، لأفٌ تشكل الضركرة الفارؽ بتُ ات١عرفة الأصلية كالإرادة، فالإرادة ىي متطورة على ات١
ات١عرفة الأصلية تكتفي بنتيجة مقابلة الذات كات١وضوع أك اندماجهما معا، أما الإرادة فهي تتجاكز 
ىذه الدائرة بعنصر يسمىٌ الضركرة، فالضركرة ىذه ليست مثل ات١وضوع يتموضع بات١قابلة مع الذات  

ط الإضابُ يشكل مرحلة الانتقاؿ من بل ىي نشاط داخلي للذات يكوف بطريقة تلقائية، فهذا النشا
اتٟركة الصورية للعابٓ، إبٔ اتٟركة ذات الثالث ات١رفوع، أمٌ من اتٟالة اتٞامدة السلبية إبٔ اتٟالة ات١تحركة 
الإت٬ابية، لذلك تٗتلف مواضيع معاتٞة كلٌ منهما، فات١عرفة الأصلية تعابِ اتٟق كالإرادة تعابِ ات٠تَ  

تٗتص بالعدؿ، كالإرادة تٗتص بالفضل، بالإضافة إبٔ أفٌ الإرادة من صفاهاا ككأفٌ ات١عرفة الأصلية 
 . شيء بٓ يكتمل بُ ىذا العابٓ ت٠تَالتناىي، كات٠تَ من صفاتو اللبتناىي، فإفٌ الإرادة ترل أفٌ ا

قشرة العابٓ ات٠ارجية إبٔ ماىيتو كلكنو يكتفي بتطبيق  يتسلل عبرلا  بسيطإفٌ الوعي ال       
أما العقل الفلسفي فهو يرتفع إبٔ كجهة نظر مقولة الفكرة ات١طلقة. كعندئذ يرل كلٌ  ،ات الدنيات١قولا

ىذا العابٓ حتُ  الفكرة ات١طلقة، كأفٌ  غتَؾ العابٓ ات١وجود ليس شيئا شيء بوصفو فكرة مطلقة، كيدر 
ما ىو كائن كما درؾ إدراكا حقيقيا لا يكشف عن تفرقة بتُ الوسيلة كالغاية، كالذات كات١وضوع ك يي 
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ينبغي أف يكوف، فالعقل ات١تناىي أك الفهم ىو كحده الذم يقيم ىوٌة بتُ الذات كات١وضوع، كبتُ ما 
و فكرة مثالية بعيدة ات١ناؿ توجد بُ ىو كائن كما ينبغي أف يكوف ، كمن بٍ ينظر إبٔ ات٠تَ على أنٌ 

رل كلٌ شيء بُ حالة كماؿ مطلق، ىذا ىو العقل الفلسفي، فهو ي 1.ات١ستقبل أك توجد بُ عابٓ آخر
ككل شيء يربطو بالفكرة ات١طلقة أمٌ اللبمتناىي،  كبُ ىذا اتٞو ييدرؾ العابٓ دكف التفرقة بتُ ات١تناىي 
كاللبمتناىي، كدكف التفرقة بتُ الذات كات١وضوع، كدكف التفرقة بتُ الغاية كالوسيلة، فهذا ىو عمل 

للعابٓ، فهو دائما بُ حالة اتصاؿ مع العابٓ اللبمتناىي من العقل الفلسفي، كىذه ىي طريقة إدراكو 
العابٓ ات١تناىي كلا يستطيع خلق ىوٌة بينهما، أمٌا خلق التفرقة بتُ ىذه ات١تضادات تٚيها تكوف مرتبطة 
بالعقل ات١نغمس بُ دائرة ات١تناىي كلا تتجاكزه بأمٌ حاؿ من الأحواؿ، كىذا ىو العقل البسيط أك 

حٌ التعبتَ، فهو لا يستطيع أف يتجاكز ىذا العابٓ المحدكد حتى يرل فكرة ات٠تَ متألقة بُ المحدكد إفٌ ص
 . مي كالسمو من صفات العقل الفلسفيعابٓ متسا

 : الفكرة المطلقة.اثالث
و غريب لا يزاؿ ات١وضوع يعارضها كىو الذم تنظر إليو على أنٌ أنوٌ إذ  ت٤دكدة، الإرادة متناىية      
كذا إذا كانت و ىو الآخر كأنٌّا لا ت٘لك أف تكوف منتصبة أمامو فهذه حالة تكوف فيها ىأك أنٌ  ،عنها

 رلىو ات٠تَ. تك  الذم لا بد من تٖقيقو دؼرادة تضع نصب عينها ذلك ات٢فالإ ،بُ ات١عرفة ات١طلقة
ناحية أخرل من  الذم تراهتُ اتٟكماىية العابٓ، بُ  و اتٟقيقة الوحيدةت٠تَ من ناحية على أنٌ ارادة الإ

 كاقعي حقيقيلدية كجود و ليس يكمن بُ ات١ستقبل كبٓ يتحقق، أعتٍ أنٌ  تٔا أنوٌو غتَ حقيقي نٌ على أ
بُ المحاكلات اللبمتناىية  بُ كونو حقيقي كغتَ حقيقي بُ نفس الوقت،كيتضح ىذا التناق   ،بعد

 يعتبرذا التناق  ى ،لغو أبداي يبلغ ات٠تَ الذم لن يبالتي يبذت٢ا الكوف لك ،حصرتنكاتٞهود التي لا 
 .بغية الكماؿ 2.بٔ الستَ ت٨و الفكرة ات١طلقةنقيصة بُ مقولة الإرادة يدفعها إ

كمعناىا ات١باشر ىو أفٌ  ،الاختلبؼ ات١طلق بتُ الذات كات١وضوع ىي الفكرة ات١طلقة اىذ     
أف   عيت هي الآفا فت٢و شيء غريب كخارجي بالنسبة الذات، بدلا من أف تنظر إبٔ ات١وضوع على أنٌ 

حتُ  ك ،وضوعا سول ذاهااإلا نفسها، فات١وضوع ىو الذات التي لا تتخذ لنفسها م ما ىو ات١وضوع
البشر، الأشياء ليست  كلو7 النبات، النجوـ  ا تذىب إبٔ أف الكوفات١قولة فإنٌّ  بٔ ىذهتصل الفلسفة إ

ا موضوعها ات٠اص بُ صورة عابٓ نٌّ شيئا معطى للركح أك الذات نفسها مزدكجة، كتضع ذاهاا على أ
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ا كالركح ىي التي تعرؼ نفسها على أنٌّ  ،مل إلا نفسهاخارجي، كىي حتُ تتأمل ىذا العابٓ لا تتأ
ىي على ىذا النحو7 فكرة الفكرة، أم الفكر الذم يفكر بُ ذاتو كليس بُ  ك ،قيقة الواقعية كلٌهااتٟ

 .ىو الذاتات ىي ات١وضوع كات١وضوع فالذ 1موضوع غريب عنو.

للمطلق أك الله كىي  الشابُ الكابُختَ ا التعريف الأإنٌّ  ،كرة ات١طلقة ىي اتٟقيقة ات١طلقةالف    
ما أ .ات٢وية ات١طلقة للذات كات١وضوع.فالله ىو فكر الفكر أك  ،ختَ الكامل للكوفأيضا التعريف الأ
دائرة الفكرة الشاملة بصفة ، أم عابٓ فكرأكلا، إفٌ ال أم بُ الله،ا ىا ىنا نا نبلغهاتٟقيقة ات١طلقة فإنٌ 

 2، التي ىي الله.ك الشخصيةأو فكر الفكرة ات١طلقة أختَا إنٌ ك  ،عامة

ىذه ات١قولة لا تكشف عن نقيضة تٖتاج  مقولة الفكرة ات١طلقة، لأفٌ  كنّايتو ىي ات١نطق قمة    
هي ليست تٕريدا من جانب ف ،الص، تْيث ننتقل إبٔ مقولة أعلىإبٔ تٕاكزىا داخل دائرة الفكر ات٠

نا ننتقل من دائرة الفكر ات٠الص، أم فإنٌ  كمن ىنا ،تٍ، ىي اتٟقيقة النهائيةا ىي الكل العيكاحد. كإت٪ٌ 
أمٌ عندما تصل اتٞزئيات بطريقة تصاعدية إبٔ الكليات، كمن  3.من دائرة ات١نطق إبٔ دائرة الطبيعة

كلٌو ت٭صل داخل الفكر، تْيث لا توجد فكرة أخرل   الكلٌيات بنفس الطريقة إبٔ الفكرة ات١طلقة كىذا
بعد الفكرة ات١طلقة، فهي الفكرة الكاملة ات١طلقة التي ليس ت٢ا نقي  كلا تركيب، فهي مكتفية بذاهاا 
ليست بُ حاجة ت١قولة أخرل، كلا تعتمد بُ كجودىا على نقي  آخر. كبالتابٕ حتُ يتمٌ الوصوؿ 

، بُ بيعد آخر  طلقة مصدر إنتاج، ك ىذا الإنتاج يكوف بُ ت٣اؿ آخرإبٔ ىذه النقطة، تصبح الفكرة ات١
 . بعد يسمى الطبيعة

ت٤اضرات بُ يقصد كتاب ـ، 0701ت٨ن نقع ت٣ددا على ىذه اتٟركة بُ )فلسفة التاريخ      
   (يقصد كتاب علم ات١نطق ت٢يجل ـ،0705-0701( كبُ )علم ات١نطق  فلسفة التاريخ ت٢يجل
، ك حيث يطوٌر ىيجل  تٔقدار ما لا يتوقف  تٯكن اعتبار ىذا ات١نطق إت٬ابيامنطقا ديالكتيكيا للمفهوـ

عند السلب أك اجتماع الضدٌين كوحدة أضداد7 إنوٌ يتجاكز التناقضات بُ تأليفات أكثر فأكثر 
اىي ارتقاءن كينتهي إبٔ بلوغ الفكرة ات١طلقة التي تشهد، مثل ات١عرفة ات١طلقة للفينومينولوجيا على التم
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الكامل بتُ الذات كات١وضوع. إفٌ ىذا التماىي بُ الفكرة ات١طلقة يظهر بُ علم ات١نطق على أنوٌ 
 1اتٟقيقة بلب زيادة7 كحدىا الفكرة ات١طلقة ىي الكوف، حياة لا تزكؿ حقيقة كاعية لذاهاا ككل اتٟقيقة.

رية ات١فهوـ أك سأتطرؽ إبٔ عناصر ات١نطق الأخرل عند ىيجل كالتي ىي نظرية ات١اىية كنظ 
شرحها بإثراء بُ التصور كسأتناكت٢ا باختصار فقط لأفٌ ما يهمنا ىنا ىو نظرية الوجود، التي بًٌ 

 .لسابقةات١باحث ا

 )الجوىر( نظرية الماىية:أوّلا: 
   إف ىذه الفلسفة "ماىية" لأفٌ ما تبحث عنو بُ ذلك المجاؿ ىو ظهور ات١اىيات           

Essences  ن ذاهاا كترل حدسيا كىنا نلمس بوضوح كيف أفٌ الفلسفة كما تكشف ع
الفينومينولوجية ىي بُ الواقع نظرية بُ ات١عرفة، أمٌ بُ اتٟقيقة كبُ سبيل البحث عن أصل متتُ 

       2للحقيقة أك حتى بُ سبيل البحث عن ات١اىية.

 حقيقة الوجود ىو الجوىر )الماىية(.
عرفة ىو اتٟقيقة، كتٔا أفٌ الوجود بُ ذاتو كلذاتو، فإفٌ الوجود ىو ات١باشر، منذ كاف ىدؼ ات١

ات١عرفة لن تتوقف بُ ات١باشر كتٖديداتو، كلكن تٗتًؽ كراءىا على ىذا الافتًاض أفٌ كراء ذلك الوجود 
ما يزاؿ شيء آخر غتَ الوجود نفسو، كأفٌ ىذه ات٠لفية تشكل حقيقة الوجود، ىذا الإدراؾ ىو ات١عرفة 

تٯكن العثور عليو مع كبُ جوىره مباشرة، لكن يبدأ من الآخر، من الوجود، كلو  بوساطة، لأنوٌ لا
طريقة سابقة للقياـ بها، الطريقة التي تؤدم إبٔ أبعد من الوجود أك التي تٗتًقها، فقط طات١ا أفٌ ات١عرفة 

 تتذكر نفسها من تلقاء نفسها من الوجود ات١باشر، ىل يوجد اتٞوىر من خلبؿ ىذه الوساطة.

عندما يتم ت٘ثيل ىذه اتٟركة كمسار للمعرفة، ىذه البداية مع الوجود كالتقدـ اللبحق الذم     
يصيب الوجود كيصل إبٔ اتٞوىر كمصطلح كسيط، يبدك أنوٌ نشاط إدراؾ خارجي لكونو غتَ مباؿ 
 بطبيعتو، كلكن ىذه الدكرة ىي حركة الوجود نفسو، ىذه طبيعة الوجود ليتذكر نفسو، كأنوٌ أصبح
جوىرا تْكم ىذا الاستيعاب، فقد بًٌ عرض ىذا بُ نفسو، لذلك، بًٌ تٖديد ات١طلق بُ البداية على 
أنوٌ كجود، كالآف بًٌ تٖديده كجوىر، لا تٯكن أف يتوقف الإدراؾ بشكل عاـ عند كجود الوجود  

                                                           
1
 ت كالنشر كالتوزيعت٣د ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسابتَكت7  )، 1بيتَ.ؼ. زتٯا7 التفكيكية دراسة نقدية، تر7 أسامة اتٟاج، ط  
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فكتَ بأفٌ ىذا كلكن لا تٯكن أف يتوقف عند الوجود، الوجود ات٠الص، مباشرة يتمٌ إجبار ات١رء على الت
الوجود ات٠الص، ىذا النفي من كل شيء ت٤دكد، يفتًض الانعكاس كاتٟركة التي استخلصت الوجود 
ات١باشر، إبٔ الوجود ات٠الص، ك ىكذا يتم تٖديد الوجود كجوىر، كوجود حيث كل شيء ت٤دد 

و بطريقة خارجية  كنّائي يػينٍفى. إذا ىي كحدة بسيطة، بعيدة عن التحديد، الذم ت٘ت إزالة المحدد في
بالنسبة ت٢ذه الوحدة، كاف المحدد نفسو شيئا خارجيا، كبعد ىذه الإزالة، لا يزاؿ معاكسا ت٢ا، لأنوٌ بٓ 

  1تٮتتم بُ حد ذاتو بل نسبيا، فقط بالرجوع إبٔ ىذه الوحدة.

مظهر  إذف ات١اىية عند ىيجل ىي ما يتخفٌى تٖت ات١ظاىر ات١تغتٌَة للوجود التجريبي؛ فمثلب       
الثلج كات١اء السائل كالبخار كلٌها مظاىر تٕريبية خارجية تتخفٌى تٖتها ماىية ات١اء على أساس أنوٌ بُ 
ىوية دائما مع ذاتو، كمع ىذا فات١اىية ىي بُ موضع تقابيل مع ما يقع تٖت اتٟس أم الظاىر، ك من 

خر، كبُ ىذه الوضعية ت٧د ىذا يبدك ات١وجود مزدكجا، أم يبدك على كجهتُ ينعكس كل منهما بُ الآ
أفٌ اتٟدكد تقف ىاىنا بالتقابل مثتٌ مثتٌ، مثل ات٢وية كالاختلبؼ، الأساس كالنتيجة، الشيء 
كات٠واص، القوة كمظاىر تٖققها، الداخل كات٠ارج، كمع أفٌ كلٌ ثنائي يستبعد طرفاه كلبت٫ا الآخر فإفٌ  

يكوف شيئا إذا جردناه عن خواصو التي ىي كلب منهما يدعو الآخر بُ نفس الوقت، فالشيء مثلب لا 
تٔثابة انعكاس لو بُ ذاتو، كالقوة ليست إلٌا مقدارا خاكيا إذا فصلناىا عن مظاىر تٖققها، ك من ىنا 

فمن الطبيعي أف تسمى الظاىرة ذات القوة   بالقوة ىو ت٣رد تٖصيل حاصل، فإفٌ تفستَ الظاىرة
ك معتٌ ىذا أفٌ كلٌ ثنائي رغم أنٌّما  نتيجتها كىي القوة، رة كلكن رأينابالقوة لأننٌا بٓ نرل الظاى

متضاداف فإنٌّما يؤلفاف كحدة، فالتقابل بتُ طربُ كل ثنائي تقابل كت٫ي فحسب، فوقوفهما متقابلبف 
لا يعتٍ استلزاـ تضادت٫ا فهما بالعكس يشكلبف كحدة متكاتفة، أمٌا أشٌد ىذه التقابلبت كت٫نا،  

الباطن، كالداخل كات٠ارج، فالتأمٌل العادم ينظر إبٔ ات١اىية على أنٌّا ليست شيئا التقابل بتُ الظاىر ك 
آخر غتَ باطن الأشياء، كالواقع أفٌ الداخل كات٠ارج مضمونّما كاحد، فالإنساف بُ خارجو ىو ت٘اما 
باطنا الإنساف بُ داخلو، أم أفٌ الإنساف بُ أفعالو ىو "ىو" الإنساف بُ باطنو، كلو قلنا إنوٌ كذا 

فحسب، أم من حيث النوايا كالعواطف، كليس باطنو متوافق مع خارجو، فإفٌ كليهما يكوف خاكيا  
إذ لا معتٌ لفصل الباطن عن ات٠ارج، بل ت٬ب أف نقوؿ أفٌ الإنساف ليس شيئا آخر غتَ سلسلة 
بُ  أفعالو، كت٢ذا فإفٌ ما ىو باطن ت٤  ىو بُ الوقت نفسو خارج ت٤ ، فعقل الطفل مثلب ليس

البداية إلا إمكانية باطنية، كلا يتحقق حقا إلا بالتًبية باتٗاذ صورة سلطة خارجية ىي إرادة أبويو 
كتعليم معلميو، فكأفٌ الأطفاؿ أكٌلا بُ ذاتو كبالتابٕ بالنسبة إبٔ غتَه غتَ كذا فأصبح بالتعليم كذا 

                                                           
1
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النوايا الطيبة التي لا تتًجم عنها من ىذا ات١نطلق ينبغي ألٌا نثق بالعبارات التي تتحدث عن   لذاهاف
الأفعاؿ الطيبة، كبعبارة أكضح يرل ىيجل أفٌ الداخل كالظاىر كلبت٫ا شيء كاحد، فلب يصلح أف 
نقوؿ إنوٌ بُ الداخل كذا كالظاىر كذا، بل ىو بُ الظاىر كما ىو بُ الباطن، لأنوٌ لا معتٌ للظاىر إلاٌ 

 1بالباطن، كلا معتٌ للباطن إلاٌ بالظاىر.

كات١اىية كجود متجاكز، إنٌّا ىوية بسيطة مع الذات بالقدر الذم ىي بو نفي ت١يداف الوجود،         
كىكذا ت٧د أنوٌ بُ مقابل ات١اىية يوجد ات١وجود ات١باشر بوصفو عنصرا يصدر عنها، كالوجود مظهر  

صفة العدمية بُ ككجود ات١ظهر يتألف فقط من الوجود الذم تٕاكزه الوجود بُ عدمو، كالوجود لو 
ات١اىية، كبُ خارج ىذه العدمية، أم بُ خارج ات١اىية، لا كجود للظاىر، فالظاىر ىو السلب 
للموضوع بوصفو سالبا، كالظاىر ىو كلٌ ما يبقى بعد من ميداف الوجود، غتَ أنوٌ يبدك ككأفٌ لو 

  2مظهرا مستقلب عن ات١اىية، كيبدك أنوٌ ىو غتَ ات١اىية.

 و نظرية المفيوم )التصور(.أمنطق الذاتي  علم الثانيا:   
ات١نطق ات١وضوعي، الذم يعامل الوجود كاتٞوىر، يشكل بُ اتٟقيقة تعريفا جينيا للمفهوـ     

بشكل أكثر دقة، ات١ادة بالفعل جوىر حقيقي، أك جوىر بقدر ما ىو موحد مع الوجود كقد تٖوؿ إبٔ 
موف( لافتًاضو ات١باشر، كات١ضموف )ات١ادة( ىي ضمنيا حقيقة كاقعة، ك بالتابٕ ات١فهوـ لديو جوىر )مض

ما ىو ات١فهوـ بشكل صريح، اتٟركة اتٞدلية للمادة من خلبؿ السببية كات١ودة ات١تبادلة ىي إذف 
التكوين ات١باشر للمفهوـ تْكم الواقع، الذم أصبح بو معركضا. لكن معتٌ صتَكرتو بُ مثل ىذا كل 

ء ما انتقل إبٔ أرضو، كىذا كاضح بُ البداية أفٌ ذلك الآخر الذم الصتَكرة، ىي أنٌّا انعكاس لشي
انتقل يشكل حقيقة الأختَ. كبالتابٕ ات١فهوـ ىو حقيقة ات١ادة )ات١ضموف(، كتٔا أفٌ الضركرة ىي 
الطريقة العلبئقية اتٞوىرية للمادة، فإفٌ اتٟرية تكشف عن أنٌّا حقيقة الضركرة كالنموذج العلبئقي 

.       3للمفهوـ

 كما يدرس ىيجل التصور من ثلبث نواحي7

التصور الذابٌ الذم يشمل ثلبث تٟظات7 الكلي، اتٞزئي، ك الفردم. فالتصور ىو  -أ 
لكن على أنوٌ فكرة تصبح عينية متجسدة  نو ىوية ت٣ردة كشكل خالص،الكلي لا ينظر إليو على أ

                                                           

  1  .112-111 ص ،عبد الرتٛاف بدكم7 شلنج  

  2  .114 ص ات١رجع نفسو7  
3
  Georg Wilhelm Friedrich Hegel: The science of Logic, Ibid, p 509.   
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فالتصور ت٢ذا ات١عتٌ ىو  زئية،ج ظاىرة للعياف، كتعطي لنفسها ت٤تول، كىي تعتُ ذاهاا بأف تصبح
الأساس بُ اتٟكم الذم ليس ت٣رد ربط بتُ موضوع كت٤موؿ، بل كما يدؿ عليو اشتقاؽ اللفظ بُ 

اتٞزء، يدؿ على الانقساـ الأساسي  teilالأصلي،  Urفاتٟكم بهذا ات١عتٌ من  Urteil  الأت١انية 
"فصل" تٔعتٌ حكم )فصل بُ قضية( تناظر  نقساـ الذم يفصل اتٞزئي. كالكلمة العربيةللتصور، ك الا
يتها الكلية، فإذا من حيث فكرة الانقساـ فاتٟكم يربط كجود الأشياء تٔاى Urteilالكلمة الأت١انية 
نا نربط كجود سقراط بات١عتٌ الكلي الذم ىو ات١اىية، كالبرىاف يوجد بتُ ىذين الطرفتُ فإنٌ  قلنا سقراط

قوـ بتوسط بتُ الكلي الفردم عن طريق اتٞزئي، فهو تٯثل عن طريق حد أكسط، فالبرىاف إذف ي
الكلي كما يتحقق بُ الفردم حينما يتجزأ، أك الفردم حينما يفهم بُ الكلي عن طريق اتٞزئي، 
كالبرىاف ىو الأساس اتٞوىرم لكل حقيقة، فعند "ىيجل" أفٌ كلٌ شيء برىاف، كما أفٌ كلٌ شيء 

تيا ت٤ضا، بل ىو يتحقق بُ الكلية العينية التي يشملها، كبهذا كعلى ىذا فالتصور ليس شيئا ذا  تصور
 يصبح تصورا موضوعيا.

 التصور يتموضع )يصبح موضوعا( على ثلبثة أشكاؿ7  -ب  

 الآلية التي توضع فيها الأشياء بعضها إبٔ جوار بع .  -0

 الكيميائية التي فيها تتجاذب الأشياء كتتداخل. -1

عضوية التي فيها تسود الغاية كتوجو نشاط الأجزاء، كالغائية ت٘هد الغائية أم الغائية ال -2
السبيل لمجيء الصورة بات١عتٌ الكامل، التي فيها التصور يعود إبٔ ذاتو باتٖاد الذاتية 

 1كات١وضوعية، كالصورة الكاملة )الفكرة( ىي أعلى تٖديد للمطلق.

هومو حديثا ليس نفس الشيء، ففي بُ نّاية ىذا الفصل نستنتج أفٌ مفهوـ الوجود قدتٯا كمف
القدبٙ كاف الوجود ييدرىس من ناحية ميتافيزيقية، ىذا أكٌلا، كثانيا كاف ات١نطق القدبٙ لفهم الوجود 

 منطقا صوريا جافا، ت٣رد قضية كنقيضها.

صحيح أفٌ ات١نطق القدبٙ كات١نطق اتٟديث لفهم الوجود يشتًكاف بُ كونّما ينتمياف إبٔ  
إلٌا أنٌّما تٮتلفاف بُ التًكيب، فتًكيب فهم الوجود عند القدماء، لا يقوـ إلٌا على قضية  ات١يتافيزيقا،

كنقي ، كىنا يكمن ات٠لل الذم اكتشفو ىيجل بُ الفهم القدبٙ للوجود، إلٌا أفٌ ىيجل بٓ يكتفي 
بالنقد فقط، بل جاء بفهم جديد للوجود قائم أساسا على اتٞدؿ، حيث تكوف القضية كالنقي  
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ضافة إبٔ مركب ثالث كىو القضية التًكيبية، فيصبح ت٣موع العناصر للجدؿ ات٢يجلي ثلبث عناصر  إ
فمنطقو اتٞدبٕ ىذا قائم على الأخذ كالعطاء كنتيجة ذلك العطاء أيضا، تٔعتٌ نتيجة تفاعل القضيتاف 

 الأكليتاف.

ود عنده قائم على بالتابٕ لكل قضية بُ ىذا الوجود عند ىيجل ت٢ا نقيضها لا ت٤الة، فالوج
ات١تناقضات، فلولا كجود الأعلى ت١ا عرؼ أف ىنالك أسفل، كلولا كجود البركدة ت١ا عرؼ أف ىنالك 
حرارة، فات١فاىيم تعرؼ بأضدادىا، كبإسقاط ذلك على مثلث الوجود الأكبر، نقوؿ يوجد الوجود  

الك قضية تركيبية ثالثة، كىي كبُ النقي  يوجد العدـ، ك بنفي التمايز بينهما بعد اتٖادت٫ا ت٧د ىن
 الصتَكرة، فالوجود لا يصتَ عدما، بل يندمج معو كنتيجة ىذا الاندماج تصتَ صتَكرة.

ىذا ىو ات١ثلث الأكبر للوجود عند ىيجل، ككل جزء من أضلبع ىذا ات١ثلث ت٭توم بُ ثناياه 
اىيم لا تكوف إلٌا على مثلث أصغر كىكذا دكاليك، ىكذا ىو الوجود ات٢يجلي، إلٌا أفٌ كل ىذه ات١ف

 مستول ات١نطق، أم أنٌّا بٓ تصبح ملموسة بعد.

  فهذا ما سنعرفو بُ الفصل التابٕ. التي تصبح بها ملموسةكيفية العن  اأم



 

 

 

 

 

 

 الفصل الثاني:

الوجود المتجسّد عند ىيجل.    
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  عند ىيجل.  الثاني: الوجود المتجسد  الفصل

 
وجود من جانبو المجرد، فقد كاف ىذا الوجود عبارة عن ت٣موعة تناكلت بُ الفصل الأكٌؿ ال          

من ات١تناقضات المجرٌدة، لا تٯكن أف توجد إلٌا على مستول الفكر كات١يتافيزيقا. إلٌا أفٌ ىذا النوع من 
التفكتَ ات١يتافيزيقي بعد عصور طويلة قد تعرٌض للنق ، من طرؼ عدٌة فلبسفة كمفكرين، حيث 

وف بُ كجود ملموس كمادم، كلا يعيشوف بُ ىذا العابٓ المجرد ات١يتافيزيقي  لذلك اكتشفوا أنّم يعيش
حوٌلوا زاكية الفكر القدبٙ إبٔ فكر جديد، يريدكف بذلك معرفة العابٓ الذم يعيشوف فيو عن كثب  
ىذا الوجود ات١لموس ىو الطبيعة كالتي حتى ىي كانت تتم معرفتها بواسطة ذلك الفكر ات١يتافيزيقي 

ف ت٤اكاة ت٢ا، ثار الكثتَ من الفلبسفة ضد ىذا ات١وضوع، كأرادكا أف يعرفوا الطبيعة من خلبؿ دك 
احتضانّا لا من خلبؿ جعلها ت٣رد أفكار متعالية مصفوفة على رفوؼ ات١كتبات القدتٯة كاتٟديثة. بٓ 

ميداف طات١ا  يكن ىذا الأمر سهل، لأنوٌ من الصعب أف تنزؿ معرفة طات١ا كانت ت٣ردة كمتعالية إبٔ 
 كنت تنظر إليو باحتقار لمجرد أنٌك تستطيع ت١سو، أمٌا عن الكيفية، فهذا ما سنعرفو بُ ىذا الفصل.
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  .لى الطبيعة عند ىيجلإ: الانتق ال من المنطق  المبحث الأوّل
 لى جدل الطبيعة عند ىيجل.إفكار  نتق ال من جدل الأالا  -أ  

ككل عند  يسميو الدارسوف لو، كىو تٔثابة الوجود"ىيجل" كما  سأعيد التذكتَ تٔذىب 
 ىيجل ىنا باختصار ت٘هيدا للدخوؿ بُ فلسفة الطبيعة بعد أف أنّيت تعريف ات١نطق ات٢يجلي.

الفكرة  ىو عبارة عن فكرة مطلقة، أك الواقع ككل، كتنقسم ىذهمذىب ىيجل بصفة عامة       
بيعة ثاب٘ كىو الطلكما يهمنا ىنا ىو اتٞزء ا، كالركح، ات١طلقة إبٔ ثلبثة أقساـ، كىي، ات١نطق، الطبيعة

ظهر فيها الركح ات١طلق من ات١طلق فكرا خالصا، تقف الطبيعة التي ي بات١وازاة مع ات١نطق حيث يكوف
تكوف ت١فاىيم الكلية التي " بُ فلسفة الطبيعة ىو أف يعرض اىيجل" حيث أنوٌ العابٓ ات٠ارجي . كغاية

التصورات عن مقولات ات١نطق من جانب أنٌّا ليست كلها موجودة بالضركرة  ف. كتٗتلأساسا للطبيعة
" ليس ىيجل"ك ثلب لا تظهر بُ ات١ادة اللب عضوية ، فهناؾ كليات بُ الكائنات اتٟية مبُ كل شيء
 1.مذىب شموؿ النفس من مؤيدم

تٗرج عن ذاهاا  الطبيعة عند "ىيجل" ىي الصورة عندما تٗرج كآخر، تٔعتٌ أنٌّا الفكرة عندما   
ك تظهر من أجل أف تصل إبٔ إنتاج اتٟياة الواعية، كمن بٌٍ إبٔ أف تدخل بُ نفسها كتستبطن بُ 

ك كأنٌّا سحب صورة ملموسة من شيء غتَ ملموس، كانت متواجدة بُ عابٓ ت٣رد 2 فكرة الإنساف.
  لإنساب٘ بُ بساطة منقطعة النظتَ.فنزلت كتواضعت حتى يدركها العقل ا

، التي ينتج عنها ات١كاف كالزماف كاتٟركةكثر تٕريدا ىي مثلث ورات الطبيعة الأدبٗ كالأتص   
ة، ك بات١قابلة مع الآلية ىناؾ بُ كل الطبيع ات١بادئ الآلية الأخرل، كىذه ات١بادئ موجودة قطعا

لة نوٌ مركب بُ حالأ ىذه التصوراتيكوف علم الكائنات اتٟيٌة أعلى من تصور الفيزياء، بُ حتُ 
ف بُ تركيبتو آليا كفيزيائيا، إلٌا أنوٌ شيء أكبر من ذلك، تْيث الكائنات اتٟية. فالكائن اتٟي يكو 

يا ذاتيا، لأنوٌ يستطيع نساف كعبُ ذات اتٟتُ تٯتلك الإ وعي بُ أدبٗ درجاتو بُ اتٟيوانات،يظهر ال
                                                           

1    panpsychism   ،"يرل أصحاب ىذا ات١ذىب، أفٌ ات١ادة متأصٌل بُ بنيتها خاصية تشبو اتٟياة أك "مذىب شموؿ النفس
لب مع تطوٌر اتٟيوانات كالعقل، كأفٌ ىذه ات٠اصية تظلٌ كامنة بُ ات١ادة غتَ اتٟيٌة، بٌٍ تػيفىع ل لتصبح حياة بُ الكائنات اتٟيٌة بٌٍ كعيٌا كعق

بٌر العليا. لقد أراح ىذا ات١نظور ات١اديتُ، إذ فسٌر ت٢م انبثاؽ القدرات العقلية بُ ات١ادة دكف الاحتياج لتىدىخ ل من خارجها كىو ما ع
الإت٢ية عنو ات١اديوف بأفٌ "كوننا مغلق"، مكتف بذاتو، ليس بُ حاجة لتدخلبت خارجية، أم أنوٌ ليس كونا مفتوحا للتدخلبت 

 (. 164كات١يتافيزيقية. ) عمر شريف7 أنا تتحدث عن نفسها، ) مكتبة الشركؽ الدكلية، ص 
2

 .116ص  عبد الرتٛاف بدكم7 شلنج،   
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الركح ات١طلق، الذم كلذلك يعود  عقلب أك ركحا، بات١عتٌ ات٢يجلي، فهو تٯتلك أف يفكر ك يستدؿ
العقلي ات٠اص.  بٔ نفسو بُ أفراد متناىتُ يشاركوف بُ فكرهعابٓ خارج ذاتو بُ الطبيعة، إ يكوف بُ

  1بٔ اتٞزء الثالث من مذىبو، كأعتٍ فلسفة الركح.كيؤدم ذلك بػ7 "ىيجل" إ

ينتج عنها بعد أف كانت الركح مطلقة تصبح مقيٌدة بزماف كمكاف تٖدث فيهما اتٟركة، التي      
الآلية بُ حتُ ىناؾ أيضا الفيزياء، كات١وجود الأكثر تطورا من بتُ كلٌ ىذه ات١وجودات ىو الكائنات 
العضوية، التي تكوف متفاكتة من حيث الوعي، فيتجسٌد الوعي بُ أدبٗ درجاتو بُ اتٟيواف كيكوف 

على استيعاب ىذه بُ أعلى درجاتو لدل الإنساف، ىذا الإنساف الذم تٯلك عقلب كركحا قادر 
الركح ات١طلقة من جديد، تكوف منقسمة على شكل أفراد، تتقاسم فيما بينها الفكر كالركح  كىنا 

 .   كح إبٔ ذاهااتعود الر 

لا توجد صعوبة أبدا بُ استيعاب ما ت٭اكؿ ىيجل قولو بُ ات١نطق، فات١نطق يدرس            
اط ىذه الأفكار ات٠الصة بعضها من بع . كلكن الأفكار ات٠الصة أك ات١قولات، كغايتو ىو استنب

ما ت٭اكؿ ىيجل أف يقولو بُ فلسفة الطبيعة، كبُ فلسفة الركح، بٓ يكن من ات١مكن، دائما فهمو 
فهما كاضحا على ىذا النحو. فمما لا ريب فيو أننٌا بُ انتقالنا من ات١نطق إبٔ الطبيعة كالركح، فإننٌا 

تٔعتٌ أك بآخر، كنبدأ بُ دراسة الأشياء الواضحة للعياف7 ففلسفة  نقوـ بتًؾ دائرة الأفكار كراءنا
الطبيعة لا تدرس ت٣رد تٕريدات فحسب كالوجود، كالسبب أك اتٞوىر، كإنػٌػػػمػػا تدرس أشياء 
موجودة بالفعل مثل ات١ادة كالنبات كاتٟيواف، كفلسفة الركح تدرس كذلك أشياء فعلية موجودة بُ 

وجودة بالفعل، كات١ؤسسات البشرية، كمنتجات الفن كالدين كالفلسفة، ت٢ذا العاب7ٓ عقوؿ الناس ات١
السبب تٯثل الانتقاؿ من ات١نطق إبٔ الطبيعة نقطة حرجة بُ ات١ذىب، فهي النقطة التي ينتقل فيها 
ات١ذىب من الأفكار إبٔ الأشياء، ك لأفٌ ىذا الانتقاؿ تٯلك كل مظهر الاستنباط ات١نطقي، مثلو 

جوانب الاستنباط داخل ات١نطق نفسو، فقد قيل أنػٌػػنا لدينا ىنا قفزة مستحيلة من الأفكار مثل تٚيع 
فإذا ما افتًضنا، أنوٌ بُ استطاعة  إبٔ الأشياء، إذ لا تٯكن أف نستنبط من الفكر سول فكر مثلو.

ا يشبو أحد أف يستنبط شيئا صلبا جامدا كات١نضدة أك الكرسي، مثلب من نسق الأفكار المجردة فهذ
افتًاضنا أننٌا بالفكر كحده نستطيع أف ت٩لق من عدـ ىذه الأشياء الصلبة أك اتٞامدة. كبالأخذ 
على ت٤مل اتٞد، بأفٌ تٚيع الاستنباطات التي تٖدث من مقولة إبٔ أخرل، كىي التي تكوف موجودة 

ائرتو فبمقدار ما يظل الفكر منحصرا بُ د ىي كلها استنباطات سليمة كصحيحة، بُ ات١نطق

                                                           
1

 .155 -154ص ، كليم كلي رايت7 تاريخ الفلسفة اتٟديثة   
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ات٠اصة، كتٔقدار ما تظل ت٤اكلاتو مقصورة على استنباط فكرة من فكرة أخرل فإفٌ عملية ستَه 
تكوف إبٔ ىذا اتٟد مشركعة، لكن حتُ نفتًض أف أية عملية من عمليات ات١نطق تٯكن أف تستنبط 

يجل" شيئا موجودا حقيقة من الفكر كحده فهو كىىٍمه كجنوف. كلقد افتًض بع  الباحثتُ أفٌ "ى
     1قاـ تٔثل ىذه المحاكلة حتُ انتقل من ات١نطق إبٔ الطبيعة.

لقد كرد بُ الكلبـ السابق أف كل استنباط يتم من فكرة إبٔ فكرة أخرل، كإفٌ ت٤اكلة استنباط       
الأشياء ات١وجودة بالفعل من الفكر ستكوف ت٤اكلة غتَ مشركعة. كبٓ ت٭اكؿ ىيجل أبدا أف يقوـ بها بٌٍ 

يضا فيما سبق أفٌ استنباط الأفكار ىو نفسو استنباط للؤشياء ما دامت الأشياء ليست آخر جاء أ
سول الأفكار.  كبالتابٕ فإفٌ "ىيجل" يستنبط العابٓ ات١وجود بالفعل كيفسٌره، ك السؤاؿ ات١طركح بشدٌة 

ا ىو غتَ ىو7 ألا يعارض كل موقف من ىذين ات١وقفتُ ات١وقف الآخر كيناقضو؟ ك اتٞواب ىو أفٌ م
مشركع بالفعل، كىو بُ الواقع مستحيل ت٘اما، ىو افتًاض إف استنباطاتنا الذاتية كأفكارنا الذاتية تٯكن 
أف تنتج كقائع موجودة بالفعل. كسوؼ يكوف من ات١ضحك بالنسبة لػ7 "ىيجل" أف نفتًض أنوٌ ىو 

ات١عتٌ نستطيع أف نقوؿ أنوٌ بٓ نفسو يستطيع بكتابتو لمجموعة من الاستنباطات أف تٮلق العابٓ. كبهذا 
يستنبط الأشياء. إلٌا أف الاستنباط ات٢يجلي ليس ت٣رد عملية ذاتية كلكنو اكتشاؼ تٟقيقة موضوعية. 
كالتحوؿ ات١نطقي من الفكرة إبٔ الطبيعة يعتٍ أف الطبيعة موجودة بسبب كجود الفكرة التي ىي فكرة 

بُ ىذه الفكرة فليس ىيجل ىو الذم يستنبط موضوعية، كليس السبب أفٌ ىيجل تصادؼ أف فكٌر 
الطبيعة من الفكرة، كلكن الفكرة نفسها، الفكرة ات١وضوعية لا الفكرة ات١وجودة بُ ذىن ىيجل، ىي 

إذا ىيجل ليس خالق أساسا كي يستنبط من ذىنو الوجود، أك  2التي أخرجت الطبيعة من ت٤تواىا.
يقصده ىيجل ىو أفٌ ىذا الوجود قبل كجوده كاف  لنطلق ذلك على الإنساف بصفة عامة، كإتٌ٪ا ما

ت٣رد فكرة بُ مكاف ذك أبعاد ت٥تلفة عن العابٓ الذم نعرفة، كبالتابٕ يكوف ىنالك بع  الالتباس بتُ 
 الفكرة المجردة ات٠الصة، كبتُ الفكرة ات١رتبطة بهذا العابٓ ات١ادم، أك بالإنساف بصفة خاصة، أم فكر

ك بالتابٕ ينتج سؤاؿ منطقي بُ الذىن البشرم ات١فكر كىو7 ما  ة فهمو،الإنساف أك فهمو، أك كيفي
 الفرؽ بتُ ات١نطق كفلسفة الطبيعة؟  أليست الأختَة ت٣رد استمرار فقط للمنطق؟ 

                                                           

. 111ص ، ات١نطق كفلسفة الطبيعة، كلتً ستيس7 فلسفة ىيجل   1  
. 111 -111ص ، ات١نطق كفلسفة الطبيعة، يجل7 كلتً ستيس7 فلسفة ى 2  
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الطبيعي ىو دائما ما يكوف بُ الواقع، كقد يتم مسح ات١عتٌ غتَ اللبئق بعيدا عن الارتباؾ  
سيبدك فيو بالفعل أك ت٬ب أف يتم تطبيقو7 خلبؼ ذلك، ت٬ب  كلكن ت٬ب ألا يظهر بُ ات١كاف الذم

 أف ينشأ الغموض كالارتباؾ أكثر أك أقل.

لذلك فإفٌ ات١ذىب الطبيعي ىو كاحد ت٘اما مع ات١ادية، ك التمييز بتُ اللبىوبٌ كالفلسفي 
ة غريب جدا كلا أساس لو من الصحة، ىذا دين طبيعي كصحيح جدا، كىذا من ناحية أخرل ات١ادي
تلك النظرة الأساسية التي لا تفتًض ما تٯكن تٕاكزه، كأفٌ اتٟقيقة ييفتًض ببساطة أف تكوف أعلى من 
ات١ادية. إذا كانت الفلسفة الطبيعية، ىذا اتٞوىر، لا تٯكن استخدامها لتعيتُ العلوـ الطبيعية العامة  

م لا تٯكن استعمات٢ا كأداة لفرز تٔا أفٌ فلسفة الطبيعة كعل لاستعارة لا يزاؿ سؤالا إضافيا،كنوع من ا
 . الا إضافيا بٓ ت٬د لو حل بعدى سؤ العلوـ الطبيعية المحضة، فهذا يبق

إذا كاف ات١نطق بأسره لا يدرس سول الأفكار، فإفٌ فلسفة الطبيعة بأسرىا لا تدرس سول        
ر لأحدت٫ا على أنوٌ الأفكار كذلك، ك ت١ا كانا معا لا يدرساف سول الأفكار كاف من ات١فركض أف ننظ

استمرار للآخر، لكنهما مع ذلك تٮتلفاف كلٌ الاختلبؼ كيتعارضاف تعارضا أساسيا، إذ يكمن 
الاختلبؼ فيما يلي7 ات١نطق يدرس ات١قولات كىي نوع خاص من أنواع الكليات تتميٌز بأنٌّا تنطبق 

س كليات من نوع آخر  على كل شيء، فهي شاملة بُ ت٣اؿ انطباقها، أما فلسفة الطبيعة فهي تدر 
كليات ليست مقولات، إلٌا أنٌّا كليات تنطبق على بع  الأشياء لا على الأشياء كلها  فكل شيء 
بُ الكوف لو كجود ككيفيات، سبب كنتيجة، كالوجود كالكيف كالسبب كالنتيجة ىي بالتابٕ مقولات  

بع  الأشياء فقط7 نبات كبعضها كىي كذلك تقع بُ دائرة ات١نطق، لكنٌنا ت٧د بُ كليات الطبيعة أفٌ 
حيواف، كبعضها الآخر مادة غتَ عضوية، من ىنا  كاف النبات كاتٟيواف كات١ادة غتَ العضوية، كليات 
من نوع ت٥تلف ت٘اما عن ات١قولات، ك ت٢ذا السبب ىي تقع بُ دائرة خارج دائرة ات١نطق، ك بُ 

يات فلسفة الطبيعة ىو7 أفٌ ات١قولات ىي  الإمكاف كذلك القوؿ بأفٌ الفرؽ بتُ مقولات ات١نطق ككل
كليات خالصة غتَ حسية بُ حتُ أف كليات فلسفة الطبيعة كليات حسية، كعامل اتٟسي ىنا يعتٍ، 
أف ما ىو حسي ليس لو صفة الكلية فحسب كإنػٌػػػػػمػػػا لو كذلك صفة اتٞزئية، إنوٌ ىذا بُ مقابل 

ذم ينطبق على ىذه كلا ينطبق على تلك، أعتٍ على ذاؾ، كمن بٌٍ فالكلي اتٟسي ىو نفسو الكلي ال
بع  الأشياء لا على كل الأشياء، كمن خلبؿ ىذا تٯكن كصف الانتقاؿ من ات١نطق إبٔ الطبيعة على 
النحو التاب7ٕ يقدـ ات١نطق العلوـ الأكبٔ للعابٓ مؤلفة من كليات خالصة، كالآف يتم الوصوؿ إبٔ 

العلة الأكبٔ للعابٓ، ك ت٨و الستَ إبٔ نتيجتها ات١نطقية أعتٍ إبٔ  ات١رحلة التي تكتمل فيها الفكرة عن
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العابٓ نفسو7 فالانتقاؿ الذم بً بالفعل ىو انتقاؿ من  الدائرة العامة للكليات ات٠الصة إبٔ الدائرة 
    1العامة للكليات اتٟسية.

 ما الطريقة التي تٯكن افتًاضها لتصور العلبقة بتُ ات١طلق ك العابٓ؟      

ختَة قساـ الأبٔ الطبيعة يقوؿ بُ الأإمن الفكرة  "ىيجل"علي الذم قاـ بو الانتقاؿ الفإذا      
ا الوحدة ات١طلقة للفكرة الشاملة ات٠الصة مع من ات١نطق الكبت7َ" ت١ا كانت الفكرة تضع نفسها على أنٌّ 

   2.شموؿ الكلي ت٢ذه الصورة"ا ىي الطبيعة بوصفها الكاقعها، كتتخذ بالتابٕ صورة الوجود ات١باشر فإنٌّ 

كت١ا   ة ىي أيضا ميداف الأشياء الكثتَة،الفكرة ىي دائرة الأفكار الكثتَة فإفٌ الطبيع كما أفٌ         
كاف ات١نطق يبدأ من أكثر الأفكار تٕريدا كفراغا بٍ يستَ منها مستنبطا سلسلة من ات١قولات الأكثر 

شياء بدأ فلسفة الطبيعة من القاع، من أكثر الأكذلك سوؼ ت  عينية أك التي تزداد عينيتها شيئا فشيئا،
تٕردا كفراغا، سوؼ تبدأ بات١كاف الفارغ، فات١كاف عبارة عن تٕريد كفراغ كاملتُ، فهو ليس لو بُ ذاتو 

ليس بداخلو أمٌ  طابع كلا مظهر كلا تٝة كلا تٖديد من أمٌ نوع، فهو عبارة عن فراغ متصل متجانس
غ متجانس خاؿ ت٘اما من كل تٖديد أك مقولة الوجود التي ىي كذلك فرا  ابلت٘ايز، كىو يقف مق

ها، فهو أما اتٟد الأقصى لػها أك نّايت ف ات١كاف ىو اتٟد الأدبٗ للطبيعة،من ىذا ات١نطلق كات٘ييز، ف
لكن  أك ىي الفكرة كقد عادت إبٔ نفسها،الركح بدكرىا ىي العقل،  ك انتقات٢ا إبٔ عابٓ الركح،

    3.لطبيعة التصاعدية تؤلف عودة الفكرة التدرت٬ي إبٔ ذاهاا، كتكتمل ىذه العملية بُ الركحمراحل ا

ىذا ىو تصور ىيجل، كما رأل أفٌ الطبيعة نفسها كجو من أكجو تطور الفكرة )أك الله(  فٌ إ      
أكجو خرج نفسها إخراجا بُ أحد ػتي الركح  إبٔ أف تظهر فيو ظهورا خارجيا، أم أفٌ  الركح تسعى

ظهر الركح فالطبيعة ىي أحد أكجو الفكرة الذم تي  الطبيعة،الفكرة ات١تطورة. كىذا الوجو ىو نفسو 
العابٓ  ىو أفٌ  ك " أف يؤكده،ىيجل"ا تعتٍ شيئا أراد بٔ أنٌّ نفسها فيو، كترجع أت٫ية ىذه النقطة إ

عة لا تكتفي بأف الطبي غتَ أفٌ  يصتَ كل شيء فيو خارج كل شيء آخر،الطبيعي ىو العابٓ الذم 
  أيضا بُ نفس الوقت ظهر بُ صورة خارجية. إذ أنٌّا تشتغلأف ت تسعى لكي تبدك بُ ات٠ارج ك

قاء بُ الداخل. أم عملية التحوؿ إبٔ العقل أك مضادة كىي عملية المحافظة على البمزدكجة عملية ب
ها كل من العلم ينتمي إليالصتَكرة بُ شكل عقل ىي العملية التي أفٌ  الصتَكرة بُ شكل عقل، إلاٌ 
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مركب موضوع ىو  بٔعي كالتاريخ ينتهياف بُ عبورت٫ا إأعتٍ أفٌ كلٌب من العلم الطبي الطبيعي كالتاريخ،
بٔ العقل. إذ بينما يهتم العلم الطبيعي بالقياس كت٘ييز الأشياء كإدراؾ النظاـ عملية صتَكرهاما إ
نسانية باىتمامو كيسعى لدلالة الداخلية للؤفعاؿ الإاؿ ات٣عابٓ ات٠ارجي تٮص التاريخ كالتوافق بُ ال

   1قل داخلية الفكر.لاكتشافو بوصفو تْثا بُ ح

ساس بُ أفٌ جدؿ الظواىر الطبيعية ىو الأ أساسها ىي "ت٧لز"إإفٌ الفكرة ات٢امة التي كضع          
طبيعة بُ كل جدؿ الفكر، فالأختَ انعكاس للؤكؿ7 "ما يسمى باتٞدؿ ات١وضوعي ينتشر خلبؿ ال

التي تؤكد نفسها  ،سمى باتٞدؿ الذابٌ أك الفكر اتٞدبٕ ليس إلا انعكاسا تٟركة الأضدادكما يي  ،مكاف
من ىنا فإفٌ  ك اع ات١ستمر للؤضداد حياة الطبيعة،بُ كل مكاف بُ الطبيعة كالتي بواسطتها ت٭دد الصر 

أمٌ عن الطبيعة كالمجتمع، فاتٞدؿ  اتٞدؿ الصحيح يصبح غتَ ذم معتٌ إذا فصلناه عن العابٓ الواقعي
  2يوجد بُ الواقع نفسو كليست الركح ىي التي تأبٌ بو.

الواقع جدبٕ قبل أف يكوف الفكر كذلك. أم أفٌ  لأفٌ  جدليا فهذافإذا كاف الفكر البشرم 
لأف اللينينية ماديا اتٞدؿ جدؿ العابٓ الواقعي كت٢ذا السبب كاف مفهوـ العابٓ بُ النظرية ات١اركسية 

ىي نفسها قوانتُ الذم نعيش فيو ر العابٓ القوانتُ التي تٖكم تطو  فٌ منهجها جدبٕ، كبالتابٕ، فإ
جدؿ الفكر أك جدؿ  بل إفٌ  ،كليس ذلك كل شيء ،نسافن الإجدلية أساسا كىي مستقلة ت٘اما ع

اتٞدؿ   ىذاالذات أك ات١نطق اتٞدبٕ لا يكوف لو كجود إلا من حيث ىو انعكاس تٞدؿ الواقع كلولا
عي بُ العابٓ ات١ادم ىو الشرط إفٌ اتٞدؿ ات١وضو  كجود الفكر كقوانينو مستحيلب، ات١وضوعي لأصبح

 3.لتطور جدؿ الإنساف الذابٌ بُ معرفتو بالعابٓ ات٠ارجيساسي السابق الأ

 .العلاقة بين الفكر و الطبيعة  -ب
لبلوغ اتٞوىر الدائم ىي تٖويل  الطريقة الوحيدة بأفٌ ت مقتنعة كان  كل العصور عبر الزمن        

ه الطريقة بُ العصور إبٔ ىذ يا، كإف كاف الشك قد بدأ يتسللفكر الظاىرة ات١وجودة أمامنا  شكل
بتُ أفكارنا كنتاج تفكتَنا، كبتُ الأشياء بُ طبيعتها ات٠اصة.  اتٟديثة اعتمادا على ما قيل عن الفرؽ

 الفكر ك الاختلبؼ عن أفكارنا، بٍ جاء انفصاؿ أبًٌ  الطبيعة اتٟقيقية للؤشياء تٗتلف فقيل مثلب إفٌ 
التي سارت بُ اتٕاه معاكس لقناعات تٚيع العصور  الكامل على يد الفلسفة النقدية، الأشياء

                                                           
1
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لآف فقد أصبح التعارض بتُ أما ا ات١اضية، أما ىذا الاقتناع فكاف يقوؿ بأفٌ توافقهما مسألة طبيعية،
  1.سفة اتٟديثةحور الفلػمكالفكر ىو الأشياء 

إفٌ إمكانية استحالة الذات التجريبية اتٟسيٌة إبٔ العلوـ الطبيعية كعدـ إمكانية استحالة  
الذات التًنسندنتالية التي تؤلف كتنسٌق عابٓ الظواىر أك لنقل أنٌّا تعمل كوكيل أخلبقي، أثرت مثلها 

ذلك، فإفٌ ىذا التمييز ات١يتافيزيقي مثل أمٌ شيء آخر بُ جعل التمييز بتُ الركح كالطبيعة ذا معتٌ، ل
تٮتبئ كراء كل مناقشة للعلبقات بتُ علوـ الطبيعة كعلوـ الركح، التي تقوؿ إفٌ الذين ت٭بوف الكلبـ 
عن "ات٢تَمينوطيقا" يقتًحوف كضع منهج من نوع جديد أم من نوع ناعم، مكاف منهج مثل ات١نهج 

ات التجريبية أك العابٓ اتٟسي ىي فكرة استطاعت أف فالذ 2العلمي  أك لنقل رتٔا التحليل الفلسفي.
تتجسد بإخضاعها ت١نهج علمي فأصبحت تسمى العلوـ الطبيعية، أم إفٌ الذات التجريبية أصبحت 
ملموسة، لذلك ىناؾ فرؽ بتُ الذات التجريبية كالذات التًنسندنتالية التجاكزية، أك الذات 

إلٌا أنوٌ يوجد من يقوؿ  ركحية لا تٗضع للتجربة ات١لموسة فات١يتافيزيقية، فعلوـ الذات التجاكزية تكو 
بإمكانية إخضاع الذات التًنسندنتالية إبٔ التجربة لكن تٔنهج أنعم من منهج العلوـ التجريبية، كىذا 

ركح إبٔ التجربة ما يؤدم إبٔ كجود صراع بتُ العلوـ الطبيعية كالعلوـ الركحية، حوؿ إمكانية إخضاع ال
  .  نهجمهما كاف ات١

العقل  ذم ت٭كم العابٓ، أك بقوؿ ات١عاصرين بأفٌ ػػػػػػىو ال "النوس"العقل أك  يقوؿ القدماء بأفٌ      
كىو طبيعتو الداخلية كىو العقل ىو ركح العابٓ فهو حاؿٌّ فيو  أفٌ  ود بُ العابٓ، ك معتٌ ىذا القوؿموج

و نا نقوؿ عنو إنٌ فإنٌ  ث عن حيواف ما،ثاؿ آخر7 عندما نتحدح ىذا القوؿ تٔيوضتٯكن ت ك الكلي فيو،
على اتٟيواف  إلاٌ  اتٟيواف تٔا ىو حيواف لا تٯكن ريؤيتو، فلب نستطيع أف نتحدث حيواف جزئي، لأفٌ 
ا ىو الطبيعة الكلية للحيوانات يواف تٔا ىو حيواف لا يوجد كجودا فعليا كإت٪ٌ ػ7 اتٟف اتٞزئي ات١عتُ،
كتٖديدا زئي، يوجد كجودا فعليا كىو شيء أكثر تعينا بُ حتُ أف كل حيواف ج ،اتٞزئية فحسب

كىذا ىو قانوف النوع الذم ىو  كتٗصيصا. لكن من صفات كل حيواف جزئي أف يكوف حيوانا،
ت صفة اتٟيوانية من  الكلب، ت٧د فذً حي فإذا  ة، كىو الذم يكوف ماىيتو المحددة،الكلي بُ ىذه اتٟال

ت٢ا كجودا  كما أفٌ   دائمة طبيعة داخلية جميع الأشياءىو، فلقوؿ ما أنو يستحيل علينا بعد ذلك أف ن
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ك الكلي كىو النوع، ىو أ تٖيا كت٘وت، كتظهر كتٗتفي. لكن جانب ات٢وية أك ات١اىيةخارجيا ، فهي 
،  1كىذا النوع يعتٍ شيئا أكثر من ت٣رد العنصر ات١شتًؾ بينها تٚيعا. الذم يدكـ

ففي   و كذلك اتٞوىر الكلي ت١ا ىو ركحي،ت٠ارجية، فإنٌ لأشياء اكما أفٌ الفكر ىو جوىر ا       
الفكر ىو أيضا الكلي ات١وجود بُ تٚيع أنواع  كل إدراؾ حسي بشرم يوجد الفكر، كما أفٌ 

ة، إبٔ غتَ ذلك. رادة، كالرغبذىتٍ، بُ الإنا ت٧د الفكر بُ كل نشاط التصورات كالتذكر، كباختصار إنٌ 
فهمنا الفكر بُ ظل ىذا  كإذا ما ت سول تٗصيصات أعمق للفكر،فجميع ىذه الػػػػػػػػمىلىكىات ليس

 و يلعب دكرا ت٥تلفا عن الدكر الذم يلعبو عندما نتحدث عن مىلىكىة التفكتَ التي ىي مىلىكىةه فإنٌ  التفستَ
تقف معها على  رادة، التيالإدراؾ اتٟسي، كالتصور، كالإخرل مثل7 من بتُ حشد الػػػػػػمىلىكىات الأ

و الكلي اتٟقيقي لكل ما يوجد بُ الطبيعة كما يوجد نٌ ول، لكنٌنا عندما نفهم الفكر على أتنفس ات١س
  2لكل شيء.كالأصل ساس تد ليشمل ت٣الات أكسع، كليصبح الأو بذلك تٯبُ الركح، فإنٌ 

فسوؼ ت٧د أفٌ العلوـ  ت٪اط ات٠الصة للفكر،إذا ما نضرنا إبٔ ات١نطق، على أنوٌ نسق من الأ     
 قي، إف صح التعبتَ ا منطق تطبيخرل، مثل فلسفة الطبيعة كفلسفة الركح، تبدك لنا ككأنٌّ ة الأالفلسفي

 ة )فلسفة الطبيعة، كفلسفة الركح(فات١نطق ىو الركح التي تشيع اتٟياة بُ ىذين الفرعتُ من الفلسف
عابٓ  كستكوف مشكلتهما بُ ىذه اتٟالة ىي التعرؼ على الصور ات١نطقية على ت٨و ما تتشكل بُ

 3فكر ات٠الص.الطبيعة كبُ عابٓ الركح، كىي أشكاؿ ليست سول ت٪ط جزئي من التعبتَ عن صور ال

الأشياء  أما كلإفٌ الله كحده، ىو الانسجاـ التاـ بتُ الفكرة الشاملة كالواقع، لذلك ف      
أف كجودىا لا ات١تناىية فهي تٖمل جانبا باطلب غتَ حقيقي، فهي ت٢ا فكرة شاملة ككجود فعلي، غتَ 

بوضوح التعارض  ب لا بدٌ أف تفتٌ، كعندئذ يظهريفي تٔتطلبات الفكرة الشاملة، كىي ت٢ذا السب
كالتناق  بتُ فكرهاا الشاملة ككجودىا الفعلي، ففي النوع يكوف للحيواف اتٞزئي الفرد فكرتو الشاملة7 

 4كالنوع يتحرر من ىذه الفردية بات١وت.

بتُ الصور ات١ختلفة التي تٯكن أف نبلغ بها اتٟقيقة، فرتٔا بدت أكبٔ ىذه عندما نقارف لذلك         
، فهي تيػجمًل كل ما يسميو الصور، كىي ات١عرفة ات١باشرة، أرفع كأنبل ىذه الصور كأكثرىا ملبءمة
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ماف ػػػيلبص، كالإخيتٍ، كالثقة البسيطة، كاتٟب، ك الإل الشعور الدمً علماء الأخلبؽ بالبراءة، كما تيػج
ة للبنعكاس ك الثانية، ىي ىي الصورة النظري ،كبٔطبيعي على حد سواء. كالصورتاف الأخرياف7 الأال

كاف ما يشتً نٌّ لانسجاـ الطبيعي العفوم، كطات١ا أكراءت٫ا ذلك ا صورة الإدراؾ الفلسفي. لا بدٌ أف يتًكا
ها ػنٌ قة بواسطة الفكر على أإدراؾ اتٟقيبٔ ات١ناىج التي تدٌعي بُ ىذه ات٠اصية فمن الطبيعي أف ننظر إ

مثل ىذا  ك قدراتو ات٠اصة على معرفة اتٟقيقة،بٔ الثقة بُ ثل جانبا من الغركر الذم ساؽ الإنساف إت٘
الشركر كالآثاـ، إنوٌ ات٠طيئة  و مصدر تٞميعنٌ تٯكن، أف يينظر إليو على أ الوضع يتضمن ت٘زقا كاملب، ك

للمصاتٟة كاستعادة السلبـ ىو التنازؿ عن كل مطالبة  ا يبدكا فإفٌ الطريق الوحيد، فيمت٢ذ ك الأصلية،
 بالتفكتَ أك ات١عرفة.

منذ فجر  مي مى وط للوحدة الطبيعية عن ملبحظة الإنساف، فقد تساءلت الأي بٓ يغب ىذا السق      
إذ لا يوجد بُ الطبيعة مثل ىذا  ريخ عن معتٌ ذلك الانقساـ العجيب، انقساـ الركح على نفسها،التا
 1شيئا باطلب أك شريرا. ـ الداخلي فأشياء الطبيعة لا ت٭صل فيهالتفكك أك الانقساا

 نقسام:السقوط وحقيقة الاقصة   -ج
لانقساـ أصل ىذا ا لقد حفًظىت لنا القصة ات١وسوية عن سقوط الإنساف صورة قدتٯة تصور      

ات٠طيئة الأصلية للئنساف بُ العقيدة، ىو نظرية سطورة بندا جوىريا كنتائجو، ك تشكل أحداث الأ
قد يكوف من ات٠تَ أف نبدأ دراستنا للمنطق بفحص القصة التي تعابِ أصل  ك كحاجتو للمساعدة،

الفلسفة ينبغي عليها ألا تسمح  إذ على الرغم من أفٌ  كآثارىا التي سوؼ يناقشها ات١نطق،ات١عرفة ذاهاا 
 اىل ىذه الأفكار الشائعة جتت اناه، فإنٌّا لاع أبٓ كمعللدين بأف يرىبها، أك أف تقبل أف توجد بُ كض

الناس كاحتًامهم، ينبغي  تقديس فقصص الدين كحكاياتو التي ظلت لعدة آلاؼ من السنتُ موضع
 2مور قدتٯة.ػػها أنٌ جانبا، حتى بُ يومنا الراىن على أألاٌ تطرح 

قطع ىا ىي ذم قصة خلق آدـ كتعرضو للخطيئة كما جاءت بُ سفر التكوين كىذا ات١
 مأخوذ من الركاية الأكبٔ للخلق 7 

نساف على صورتنا كمثالنا كليتسلط على أتٝاؾ البحر كطيور السماء كقاؿ الله7 "لنصنع الإ
نساف على الله الإ الأرض". خلقكالبهائم كتٚيع كحوش الأرض كتٚيع اتٟيوانات التي تدب على 

                                                           

. 115ص  ات١صدر نفسو7   1  
 . 111جورج فلهلم فريدريك ىيجل7 موسوعة العلوـ الفلسفية، ص   2



 عند ىيجلالوجود  الباب الأول:  

  الفصل الثاني: الوجود المتجسّد عند ىيجل                                                                                            

89 

 كقاؿ ت٢م7" ات٪وا كاكثركا ك املؤكا الأرض صورتو على صورة الله خلقو ذكرا كأنثى خلقهم كباركهم الله
كقاؿ الله7 "ىا  ،السماء ككل حيواف يدب على الأرض كأخضعوىا كتسلطوا على أتٝاؾ البحر كطيور

قد أعطيتكم كل عشب تٮرج بزرا على كجو الأرض كلها ككل شجر فيو تٙر تٮرج بزرا يكوف لكم 
نفس حية  نيع ما يدب على الأرض مطعاما كتٞميع كحوش الأرض كتٚيع طيور السماء، كتٚ

أعطيت كل عشب أخضر مأكلب" فكاف كذلك. كرأل الله تٚيع ما صنعو فإذا ىو حسن جدا . 
  1ككاف مساء ككاف صباح يوـ سادس.

ما نصٌو7 "ىذا  كما جاء بُ الركاية الثانية للخلق من سفر التكوين كذلك، تتمٌة للؤكبٔ،
و، كبٓ يكن قد نبت بعد بُ الأرض شجر برم كلا عشب كصف للسموات كالأرض يوـ خلقها الإل

الإلو بٓ يكن قد أرسل مطرا على الأرض فيسقي سطحها كلو، بٍ جبل الرب الإلو  الربٌ  برم، لأفٌ 
آدـ من تراب الأرض كنفخ بُ أنفو نسمة حياة، فصار آدـ نفسا حية، كأقاـ الرب الإلو جنٌة بُ 

  ستنبت الرب الإلو من الأرض كل شجرة بهية للنظرشرقي عدف ككضع فيها آدـ الذم جبلو، كا
الشر بُ كسط اتٞنٌة ككاف نّر ت٬رم ك للؤكل، كغرس أيضا شجرة اتٟياة، كشجرة معرفة ات٠تَ   كلذيذة

ؿ منها يدعى فيشوف، الذم بُ عدف ليسقي اتٞنة، كما يلبث أف ينقسم من ىناؾ إبٔ أربعة أنّر، الأكٌ 
  الذىب، كذىب تلك الأرض جيد فيها أيضا ات١قل كحجر اتٞزع يلتف حوؿ كل اتٟويلة حيث يوجد

كالنهر الثاب٘ يدعى جيحوف الذم ت٭يط تّميع أرض كوش، كالنهر الثالث يدعى حداقل كىو اتٞارم 
 2.بُ شرقي أشور، كالنهر الرابع ىو الفرات"

"كأخػػذ  بٌٍ حػػرٌـ الله علػػى آدـ الأكػػل مػػن شػػجرة ات١عرفػػة كمػػا جػػاء بُ نفػػس السػػفر مػػا نصٌػػو7 
الإلو آدـ قائلب، كل ما تشػاء مػن  الإلو آدـ ككضعو بُ جنة عدف ليفلحها كيعتتٍ بها، كأمر الربٌ  الربٌ 

ك حػتُ تأكػل منهػا حتمػا تٚيع أشجار اتٞنة، كلكن إياؾ أف تأكل من شػجرة معرفػة ات٠ػتَ كالشػر لأنػٌ
 3.ت٘وت"

لػيس جيػدا » الإلو7  "بٍ قاؿ الربٌ  ا نصٌو7بٌٍ خلق الله ات١رأة، كما كرد بُ الكتاب ات١قدٌس م           
ككاف الرب الإلو قد جبل من التًاب كػل كحػوش البريػة « أف يبقى آدـ كحيدا، سأصنع لو معينا نظتَه 

كطيور الفضاء كأحضرىا إبٔ آدـ لتَل بأم أتٝاء يدعوىا، فصار كل اسم أطلقو آدـ على كػل ت٥لػوؽ 

                                                           
  (.15 -171تك )  1
 (. 11 -71 5تك )   2
 (. 14 -712 5تك )    3



 عند ىيجلالوجود  الباب الأول:  

  الفصل الثاني: الوجود المتجسّد عند ىيجل                                                                                            

90 

و بٓ ت٬د لنفسو معينا الطيور كاتٟيوانات كالبهائم، غتَ أنٌ  حي اتٝا لو، كىكذا أطلق آدـ أتٝاء على كل
نظتَه، فأكقع الرب الإلو آدـ بُ نوـ عميق، بٍ تناكؿ ضػلعا مػن أضػلبعو كسػد مكانّػا بػاللحم، كعمػل 

  الآف عظػػم مػػن عظػػامي كتٟػػم مػػن تٟمػػي ىػػذه» مػػن ىػػذا الضػػلع امػػرأة أحضػػرىا إبٔ آدـ، فقػػاؿ آدـ7 
الرجػػل يػػتًؾ أبػػاه كأمػػو كيلتصػػق بامرأتػػو، كيصػػتَاف  رئ أخػػذت، ت٢ػػذا فػػإفٌ ا مػػن امػػفهػػي تػػدعى امػػرأة لأنٌّػػ

  1.جسدا كاحدا ككاف آدـ كامرأتو عريانتُ كبٓ تٮجلب من ذلك"

 نص الكتاب المقدس عن خطيئة آدم وسقوطو. 
يقوؿ الكتاب ات١قدس7 "ككانت اتٟيٌة أمكر كحوش البرية التي صنعها الربٌ الإلو، فسألت     
ا أمركما الله ألٌا تأكلب من تٚيع شجر اتٞنٌة؟ فأجابت ات١رأة7 "تٯكننا أف نأكل من تٙر اتٞنٌة  ات١رأة" أحقٌ 

  كلها، ما عدا تٙر الشجرة التي بُ كسطها، فقد قاؿ الله7 لا تأكلب منو كلا تلمساه لكي لا ت٘وتا
الشجرة تنفتح أعينكما  فقالت اتٟيٌة للمرأة7 "لن ت٘وتا بل إفٌ الله يعرؼ أنوٌ حتُ تأكلبف من تٙر ىذه

فتصتَاف مثلو قادرين على التمييز بتُ ات٠تَ كالشر، كعندما شاىدت أفٌ الشجرة لذيذة للمأكل 
للعيوف، كمثتَة للنٌظر قطفت من تٙرىا كأكلت، بٌٍ أعطت زكجها أيضا فأكل معها، فانفتحت  ةكشهيٌ 

 2.أكراؽ التتُ" للحاؿ أعينهما فأدركا أنٌّما عريانتُ، فخاطا لأنفسهما مآزر من

بعد ذلك أصدر الله عقوبات لأكلئك الثلبثة الذين أسكنهم جنٌتو، فكانت عقوبة اتٟيٌة أف 
للحية لأنك فعلت ىذا ملعونة أنت من تٚيع البهائم كمن تٚيع كحوش  قاؿ الربٌ قاؿ ت٢ا الرب7ٌ " 

تُ ات١رأة كبتُ نسلك البرية، على بطنك تسعتُ كترابا تأكلتُ كل أياـ حياتك، كأضع عداكة بينك كب
  3.كنسلها، ىو يسحق رأسك كأنت تسحقتُ عقبو"

أما عقوبة حواء فكانت" قاؿ الله تٟواء تكثتَا أكثر أتعاب حبلك بالوجع تلدين أكلادا، كإبٔ 
  4."رجلك يكوف اشتياقك كىو يسود عليك

لشجرة التي ك تٝعت لقوؿ امرأتك كأكلت من الأنٌ  7بة آدـ فكانت7 " كقاؿ الله لآدـأما عقو 
أكصيتك قائلب لا تأكل منها ملعونة الأرض بسببك، بالتعب تأكل منها كل أياـ حياتك كشوكا 
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كحسكا تنبت لك كتأكل عشب اتٟقل، بعرؽ كجهك تأكل خبزا حتى تعود إبٔ الأرض التي أخذت 
  1."ك تراب كإبٔ تراب تعودمنها، لأنٌ 

 أنٌّا ت٘ثل، كما سبق أف ذكرنا مقا فإننٌا ت٧دقصة السقوط فحصا متع إذا ما فحصنا
 نت تلبسفحياة الركح بُ مرحلتها الطبيعية كالغريزية، كا ات العامة للمعرفة بُ حياة الركح،الاتٕاى

ثوب البراءة، كالبساطة، كسرعة التصديق. غتَ أف ماىية الركح ذاهاا تعتٍ امتصاص ىذه اتٟالة ات١باشرة 
يتميٌز بصفة خاصة عماٌ ىو حيواف  وطبيعي، كما أنٌ  ىو لى، إفٌ ما ىو ركحي يتميٌز عماٌ بُ شيء أع

 *أمٌ أنٌّا غتَ مندفعة ت٘اما بذاهاا كاملة* ا ت٣رل متصل ت٤  من النزكع،بأنٌّ  فاتٟياة الركحية لا تتميٌز
 كضع اتٟياة ات١نقسمة ىذا لا بدٌ لو ىو الآخر أفٌ  تنقسم على نفسها لكي تٖقق ذاهاا، إلاٌ ا ىي كإت٪ٌ 

وف الاتفاؽ بٍ يك طريقا جديدا لكي تتوافق مرة أخرل،تشق الركح بنشاطها ات٠اص أف يطمس، ف
فاليد التي أحدثت  ا يكوف بُ الفكر، كبُ الفكر كحدهمبدأ العودة إت٪ٌ  أعتٍ أفٌ  النهائي اتفاقا ركحيا،

 اتٞرح ىي نفسها التي تداكيو.

ة، كت٫ا النماذج الأكبٔ دات البشريبُ قصة السقوط أفٌ آدـ كحواء، كت٫ا أكؿ ات١وجو  لقد كرد       
عدف حيث تواجدت شجرتاف، شجرة اتٟياة كشجرة معرفة ات٠تَ جنة  نساف، كانا يعيشاف بُللئ

ت خرل فقد لىزمًى من شجرة ات١عرفة، أما الشجرة الأ كلؿ القصة إفٌ الله حرٌـ عليهما الأتقو  ك كالشر،
نساف ينبغي ألٌا ينشد يعتٍ بوضوح أف الإ ن شجرة ات١عرفةكل مالقصة الصمت حولػها. كتٖربٙ الأ

ف نلبحظ أف بع  الشعوب ات١ولعة  استطاعتنا أكبٔ، كبُعليو أف يظل بُ حالة البراءة الأ اات١عرفة، كإت٪ٌ 
اتٟالة البدائية للجنس البشرم كانت حالة أفٌ بٔ أخذت بهذا الاعتقاد نفسو، كذىبت إبالتأمل قد 
فالانقساـ الذم حدث خلبؿ تطور  أف ذلك كلو صحيح تقريبا،قع الأمر ك بُ كاكانسجاـ. براءة 

البشرية ليس كضعا تركن إليو أك تبقى فيو. لكن من ات٠طأ النظر إبٔ الانسجاـ الطبيعي ات١باشر على 
 فالذىن ليس غريزة ت٤ضا بل العكس، فهو يتضمن ميلب إبٔ التأمل كالاستدلاؿ. ،أنوٌ الوضع الصائب

التخلي عن كحدتو الطبيعية  بٔوسوية، أف ات١ناسبة التي ساقت الإنساف إت٧د بُ القصة ات١      
 أف اتٟقيقة ىي الوقوع بُ التعارضبٔ غواية خارجية. فقد كانت اتٟية ىي ات١غوم، غتَ تنسب إ

بناء آدـ. كترل التاريخ يعيد نفسو مع كل فرد من أ ك كيقظة الوعي، ينبعاف من طبيعة الإنساف ذاهاا،
نساف عندما رفة ذاهاا ىي التي يشارؾ فيها الإىذه ات١ع فة ات٠تَ كالشر تشبها بالله، كإفٌ اتٟية بُ معر 

ؿ تفكتَ ت٢ما بعد استيقاظ برت٫ا أك لثمرة المحرمة، كتٮينفصل عن كحدة كجوده الغريزم كيأكل من ا
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اؿ بات٠جل يشهد بوضوح على انفصحساس كىذه صورة ساذجة كعميقة، لأفٌ الإ هما عراة،ػنٌ الوعي أ
كبالتابٕ لا يشعر  كاتٟسية، كلا يصل اتٟيواف أبدا إبٔ مثل ىذا الانفصاؿ نساف عن حياتو الطبيعيةالإ
 خجل، كعلينا أف نبحث عن الأصل الركحي كالأخلبقي للملببس بُ شعور الإنساف بات٠جل  مٌ بأ

 ذا ما قورنت بو سول مسألة ثانوية.لا تكوف اتٟاجة ات١ادية المح ، إ كىو شعور

أساسا على  ها تنصبٌ ػنٌ ءت اللعنة التي تٟقت بالإنساف. كما يهمنا بُ ىذه اللعنة أبٌٍ جا    
ات١رأة فلب بد ف يعمل ليأكل بعرؽ جبينو، أما كالتعارض بتُ الإنساف كالطبيعة، فالرجل لا بدٌ أات١قابلة 

 1كالوجع.أف تلد بالأبٓ 

الله قاؿ7 "ىو ذا  فٌ تستمر لتخبرنا أء من اتٞنة بل ىي القصة لا تنتهي بطرد آدـ كحوا      
 ػها إت٢ية نٌ تحدث عن ات١عرفة على أية تك ىنا ت٧د الآ 2عارفا ات٠تَ كالشر".نساف قد صار كواحد منا الإ

 ية تدح  الزعم القائل بأفٌ شيئا خطأ أك عملب ت٤رما، ك ىذه الآفهي بٓ تعد، كما كانت من قبل 
معرفة، كمن خلبؿ ات١عرفة حقق الإنساف، لأكٌؿ مرة   سفةفالفل الفلسفة تٗتص بتناىي الركح فحسب،

صورة الله، أما حتُ تضيف النصوص إبٔ ذلك أفٌ الله طرد الإنساف من جنة و صلي بأنٌ شعوره الأ
ذلك لا يعتٍ سول أف  فٌ عدف بعد أف أكل من شجرة ات١عرفة حتى لا يأكل من شجرة اتٟياة، فإ

 3.، كلكنو بُ جانب ات١عرفة خالد كلا متناهنساف بُ جانبو الطبيعي متناه كفافالإ

 ظيور علم الطبيعة:   انفصال الفكر عن الطبيعة و -د
التي كانت  ، حالة البراءة،الة الطبيعةنساف بُ انفصالو عن اتٟلقد تسببت ات٠طيئة الأصلية للئ    

بها عن بقية  يتميٌزنساف رل ىي ملكة التفكتَ، التي صار الإكاكتساب ملكة أخ تربطو بالطبيعة،
 تي كانت تعيش حولو، فهو بٓ يعد مرتبطا بالطبيعة ارتباطا فطريا، فبأكلو من شجرةات١خلوقات ال

جزئا من الطبيعة صار سيدا  ف كافعد أنسانا ذا إرادة حرة، فبات١عرفة انفصل عن الطبيعة كصار إ
ثة علما يسمى علم الطبيعة حتى ظهر بُ العصور اتٟدييتأملها كت٭للها كت٬علها ت٣الو للبحث،  ،عليها

بعد أف كاف اتٝو فلسفة الطبيعة، ىذا الأختَ الذم كاف يبحث بُ الطبيعة بالفكر، أصبح بعده علم 
 الطبيعة يبحث بُ الطبيعة بالتجربة.
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فحسب ختَ علما يعتٍ " حتى نّاية القرف الأت٧لزكبُ الواقع أف علم الطبيعة ظل بُ رأم "إ     
شياء اتٞاىزة بُ الطبيعة دكف أف يهتم بتصنيفها بٍ أصبح العلم بعد ذلك ىر كالأبتجميع الوقائع كالظوا

أم علما للعمليات أك ات١سارات بُ الطبيعة  " علما للتنسيق أك التصنيف النسقي،ت٧لز"إبُ عصر 
  1.ىائلو  كاحدو  كللبحث عن أصل كتطور الأشياء كالصلة التي تٕمع مسارات الطبيعة ىذه بُ كلو 

ظرة اليونانيتُ قد كانت النظرة العامة التي تولدت عن ت٪و البحث العلمي ىي بُ أساسها نل        
فممارسة العلم ىي إنقاذ للمظاىر )أم تفستَ للظواىر(. كلقد كانت السلطة  كقد بيعثت من جديد،
بُ حكاـ القطعية التي كانت الكنيسة مي ت٥تلفة كل الاختلبؼ عن تلك الأالتي يكتسبها التًاث العل

 2.العصور الوسطى تٖاكؿ عن طريقها أف تفرض سيطرهاا على الناس

كاف علم الطبيعة ما زاؿ بُ إمكانو أف يظهر   "نطاك" ك "نيوتن"ك 3"ىيوـ"حتى عهد     
دراؾ اتٟسي أف تتميٌز عن تلك التي تتولد ادا للتجربة العادية، كبٓ يكن للؤحكاـ ات١تولدة عن الإامتد
 4.مر اليوـيٌز اتٞذرم الذم يوجد عليو الأالتجربة مثل التم عن 

باللبئمة  " يلقيت٧لز"إ لكن حتُ تطور العلم بدأت كجهة النظر اتٞدلية بُ الظهور، كمن ىنا فإفٌ     
فلسفة مهم كلا الارتباط بتُ العلم كال لأفٌ  ،على العلماء الذين ت٭اكلوف أف يفلتوا من قبضة الفلسفة

هم ػنٌ بُ ىذا ات١عتٌ 7 "ت٭سب العلماء أ من شأنو، يقوؿ نقاصالإ فلبت منو أكتٯكن تٕاىلو أك الإ
م لا يستطيعوف التقدـ خطوة كاحدة يتحرركف من الفلسفة حتُ يتجاىلونّا أك حتُ ينبذكنّا بيد أنٌّ 

 بٔ تٖديدات الفكر".كتَ كىم ت٭تاجوف من أجل التفكتَ إبغتَ التف

تكوف بُ الأعم الأغلب  ها لسوء اتٟظبُ حالة خضوع للفلسفة، لكنيظلوف  بهذه الطريقة  
 5.فلسفة من أسوأ الفلسفات كأكثرىا تفاىة ، كىؤلاء الذين ينبذكف الفلسفة ىم عبيدالفلسفة الأسوأ

من أف يتأثر أيضا وجهة النظر الفلسفية عن الطبيعة لا تٯكن إذف أف تنفصل عن العابٓ كلا بد للعابٓ ف
في النصف الثاب٘ من القرف التاسع عشر كىي التاريخ. فة مع كل فتًة من فتًات بالفلسفة السائد

، دارت عجلة العلم دكرة كاسعة ات١دل كظهرت مكتشفات جديدة "ت٧لز"إالفتًة التي عاش فيها 
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2
   . 14ص  ،5ـ( اتٞزء 1651لس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآدابالمجالكويت7  )  برتراند راسل7 حكمة الغرب، تر7 فؤاد زكرياء  
3

آب  14كتوبُ فيها بُ ـ، 0600نيساف  15دنبرة بُ أكعابٓ اقتصاد اسكتلندم. كلد بُ  ىيوـ دافيد7 فيلسوؼ كمؤرخ  
 (.454-453ص  )جورج طرابيشي7 معجم الفلبسفة،ـ، 0665

 .3ص  ـ(1663دار توبقاؿ للنشر، الدار البيضاء7  )، 5عرفة العلمية، طعبد السلبـ بن عبد العابٕ ك ت٤مد سبيلب7 ات١   4
 . 16-15إماـ عبد الفتاح إماـ7 تطور اتٞدؿ بعد ىيجل، جدؿ الطبيعة، ص    5
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حتُ كتب فلسفة الطبيعة كاف يعتمد على علم الطبيعة  "ىيجل"برىنت على صحة اتٞدؿ، فإذا كاف 
بعد أف ظهرت نظرة جديدة للطبيعة كاكتملت مظاىرىا 7 "فاليوـ ك "نيوتن"الذم عبرت عنو مدرسة 

 بٔ القياـ بنفس المحاكلة كبُ نفس الاتٕاه".ساسية مست اتٟاجة من جديد إالأ

العلوـ الطبيعية  ف نقوؿ "إفٌ تبرىن على صحة اتٞدؿ فإننٌا ت٬ب أ كإذا كانت الطبيعة ىي التي   
ىي مواد تزداد كل يوـ كىكذا يثبت العلم بُ قدمت ت٢ذه البرىنة مواد غنية إبٔ أقصى حدكد الغتٌ ك 

لا تتحرؾ بُ دائرة  اأنٌّ  ك ت٨و جدبٕ لا على ت٨و ميتافيزيقي، أف الطبيعة تعمل على ة ات١سارنّاي
 1ت٢ا تارتٮا كاقعيا. بد بل إفٌ كاحدة تتكرر إبٔ الأ

يقوؿ إفٌ تٚيع  ؿ مرة، كالذمقدـ برىانا لأكٌ لعلم الطبيعة خدمة كبتَة فقد  "داركف"كأضاؼ       
نساف نفسو، ىي نتيجة عملية تطور طويلة ة تٔا فيها الإالأجساـ التي تٖيط بنا من ات١وجودات العضوي

د نشأت بدكرىا من ىذه ات٠لبيا الأكبٔ نفسها ق بتُ بضع خلبيا من النوع ذم ات٠لية الواحدة، كأفٌ 
" ظهر إ  بٔ الوجود عن طريق بع  الوسائل الكميائية."بركتبلبزـ

لكن القضية الأساسية عنده ظلت  "داركف"كتب البقاء لكثتَ من قضايا و بٓ يي صحيح أنٌ      
وـ اتٞدؿ قائمة كىي الفكرة التي تقوؿ إفٌ تاريخ اتٟياة على الكرة الأرضية قد تطور طبقا ت١فه

 2كات١تناقضات كالشموؿ.

تمم بقية البناء الذم يرتبط ساس بُ جدؿ الطبيعة كترؾ غتَه من ات١اركسيتُ ي" الأت٧لزكضع "إ     
" كما يقوؿ العلم "فهذه الفلسفة أمينة كل الأارتباطا كثيقا ب  "جاركدم"مانة ت١ا تقوؿ بو العلوـ

 "لينتُ". كلقد أخذ "جاف بيتَ فيجيو"كات١ذىب ات١ادم اتٞدبٕ "نتيجة حركة العلم نفسها" كما يقوؿ 
كائل القرف العشرين د أف تطور العلم بُ أ" خصوصا بعت٧لزعلى عاتقو الدفاع تْسم على نظرية "إ

كمن ىنا  ادة نفسها كيعلنوف اختفاء ات١ادة،تطورا ىائلب جعل بع  العلماء يتشككوف بُ كجود ات١
بأزمة الفيزياء ات١عاصرة تارة كأزمة "اختفاء ات١ادة" تارة أخرل أك بعلم الفيزياء  "لينتُ"ظهر ما يسميو 

ـ( الفيلسوؼ كعابٓ الطبيعة 0801-0727) "أرنست ماخ"ات١ثابٕ تارة ثالثة خصوصا عند 
وف بُ رأم ( كغتَت٫ا من الذين يشككـ0785-0732) "ريتشارد أفيناريوس"النمسوم الشهتَ، 

 3ات١ثالية الذاتية بُ الفيزياء ات١عاصرة. "لينتُ"
                                                           

 . 16ات١رجع نفسو7 ص    1
 . 51ص  ات١رجع نفسو7   2
.51ص  جدؿ الطبيعة، طور اتٞدؿ بعد ىيجل،إماـ عبد الفتاح إماـ7 ت   3  
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 المبحث الثاني: التجسد من خلال ) الزمان، المكان، الحركة(

 .التصور(  مفيوم التجسد ) التمثل أو 
كثيقة بتُ ات١فهوـ ك الذات، ىذا إف بٓ يكونا مفهوما كاحدا كلٌما تزايد انعكاسو  العلبقة إفٌ           

داخل ذاتو ازدادت حريتو كتعمٌق كعيو بذاتو، لأفٌ ات١فهوـ كلٌما ازداد تقدٌمو ت٨و الوجود العيتٍ اتٟر 
 أملك مفاىيم متعيٌنة غتَ أفٌ الذات ىو يكوف ىو الأنا ت٘اما أك الوعي الذابٌ ات٠الص. صحيح أبٌ٘ 

ات١فهوـ ات٠الص نفسو كالذم من حيث ىو مفهوـ قد كصل إبٔ مستول الوجود العيتٍ. فتحوٌؿ 
ات١فهوـ إبٔ أنا أك ذات مشركط بأمرين7 أكت٢ما أفٌ يكوف مفهوما خالصا، كثانيهما أف يتمٌ إغناء ىذا 

وجد ىاتاف الصفتاف متحدتاف، فإفٌ ما تشتَ إليو ىذه الوجود ات٠الص بػ7 الوجود العيتٍ. كعندما ت
الوحدة ىو الأنا. إذف يصعب الوقوؼ على طبيعة الأنا خارج ىذه الوحدة اتٞامعة بتُ الوجود 
ات٠الص للمفهوـ كبتُ الوجود العيتٍ لو. كىذه الوحدة ىي أكٌلا كحدة خالصة كمتًابطة مع الذات 

ت٣ردة من كل تعينية كمن كلٌ مضموف كترتد إبٔ حرية كىي ليست كذلك على ت٨و مباشر، بل ىي 
التكافؤ غتَ ات١قيٌدة كعلى ذلك فإنٌّا كليٌة، إنٌّا كحدة ذاتية فقط بفضل ىذا الوضع السلبي الذم 
يظهر على أنوٌ تٕريد، كبالتابٕ فهو ينطوم على الات٨لبؿ داخل ذاتو أك على التعينية. ثانيا، كبالقدر 

و سلبية متًابطة مع الذات ىو فردية أك تعينية مطلقة تضاد نفسها بنفسها نفسو، فإفٌ الأنا بوصف
كتستبعد الآخر7 فػ )الأنا شخصية فردية(. ذلك أفٌ الكلية ات١طلقة، كالتي ىي بقدر مساك كمباشر  
تفرد مطلق، كما أفٌ الوجود بُ الذات كلأجل الذات، يشكٌل بالقدر نفسو طبيعة الأنا كطبيعة 

، كيتع ذر تكوين أمٌ مفهوـ عن أمٌ شيء مابٓ تؤخذ اللحظتاف ات١ذكورتاف، بُ كقت كاحد، بُ ات١فهوـ
 1تٕريدت٫ا كبُ كحدهاما التامٌة.

فوجود الأنا بُ بداية الأمر خالص مرتبط بذاتو، فهو إذف ت٣رد من كل تعينية كمن كلٌ            
التكافؤ مع الذات، أم الأنا تساكم مضموف سول أفٌ لو مضمونا كاحدا يتمثٌل بُ الارتداد إبٔ حرية 

الأنا كلكن من غتَ ات١مكن للؤنا أف يظل كجوده ت٤صورا بُ ىذا الوجود الصورم الذم لا تٮرج عن 
مساكاة الأنا لذاتو كإلٌا لظل بغتَ مضموف. إلٌا أفٌ ىذا التكافؤ مع الذات متناق  لأنوٌ ينطوم على 

السلبية على كضع ذاهاا، التي تكوف بُ أكٌؿ أمرىا تٕريدا الكليٌة التي ىي متحدة بذاهاا بفضل قدرهاا 
فحسب، كىذه القدرة السلبية على كضع الذات تنطوم بُ اتٟقيقة، على التعينية أك الات٨لبؿ، كبذا 
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يكشف ف  ات١ضموف اتٞدبٕ للوجود ات٠الص عن أنوٌ ينطوم على التعتٌُ الذم ينتج الوجود العيتٍ 
أنو جعل ات١فهوـ ذات أك أنا. كالوجود العيتٍ تٯنح الأنا مالو من كجود أك العنصر الثاب٘ الذم من ش

فردم نتيجة لكونو سلبية متًابطة مع الذات، تضاد ذاهاا بُ عتُ الوقت الذم تستبعد فيو الآخر. 
كىذا يعتٍ أنٌّا ليست فردية فحسب، بل ىي أيضا شخصية فردية، كبعبارة أخرل فإفٌ الأنا يتكوٌف 

سيتتُ ت٫ا الكلية ات١طلقة التي ىي تػىفىر د مطلق، كالثانية ىي الوجود بُ الذات كلأجل من تٟظتتُ أسا
الذات الذم لا ينفصل عن قدرة الأنا أك ات١فهوـ على كضع ذاتو بذاتو فاللحظة السلبية تٟظة أساسية 

 1بُ بناء الأنا حتٌى ليتعذٌر تصور فعالية لو بغتَ طاقتو السلبية ىذه.

الشيء من ت٣رد كثرة حسية أك مادة حدسية إبٔ موضوع تٯكن معرفتو كاتٟكم عليو فتحوؿ          
، فإنوٌ لا يصبح موضوعا بات١عتٌ الدقيق  ، كما بٓ يتحوٌؿ ات١عطى إبٔ مفهوـ معناه تٖولو إبٔ مفهوـ
للموضوع، أم ما تنطبق عليو ات١قولات، أك بالأحرل ما ىو مكوف من ات١قولات ذاهاا، كت١ا كانت 

ت ىي صميم الذات أك بالأحرل حقيقة الفكر كنشاطها، ككاف ات١فهوـ ىو ما يرد الكثرة ات١قولا
اتٟسية الذاتية إبٔ موضوع قابل للمعرفة. كاف ات١فهوـ ذاتو ىو النشاط أك الفعالية التي تتجلى من 

ىن من خلبؿ خلبت٢ا فعالية الذات أك الفكرة كتأثتَت٫ا بُ تعيتُ كتٖديد ىوية ات١عطيات الواردة إبٔ الذ
الإحساسات الذاتية ات١تقبلة. كلذا فإفٌ تكوين مفهوـ عن موضوع ما معناه على كجو اتٟصر أفٌ الأنا 
يستوبٕ عليو كينفذ فيو كتٮتزلو إبٔ صورتو ات٠اصة، أم إبٔ الكلية التي ىي تعينية بصورة مباشرة، كأما 

. كعندما يتكوٌف ات١فهوـ عن بُ اتٟدس، ككذلك بُ التعقل، فإفٌ ات١وضوع يظل خارجيا كغريبا
ات١وضوع، فإفٌ ما تٯتلكو ات١وضوع من كجود بُ الذات كلأجل الذات يتبدؿ إبٔ كضعية، فبالفكر ينفذ 

 2الأنا إبٔ موضوع.

تٔا أفٌ ات١فهوـ ىو كحدة الوجود كات١اىية، كاف ات١فهوـ بُ حدٌ ذاتو ناقصا كحتى يكمل ذاتو           
ف يصعد إبٔ الفكرة التي ىي كحدة ات١فهوـ كالواقع، كلا بيد  أف يصدر ذلك أك ينسخها لا بدٌ لو من أ

عن طبيعة ات١فهوـ ذاتو. ذلك أفٌ الواقع الذم يعطي نفسو ينبغي عدـ النظر إليو على أنوٌ خارجي 
فالعلم ينبغي أف يكوف مشتقا من ات١فهوـ ذاتو، كمع ذلك فإفٌ ات١فهوـ ىو أساس كينبوع لكلٌ تعينية 

ية كلكلٌ تعدد، كلكن ات١نطق من حيث ىو صورم لا يستطيع كلا ينبغي لو أف ينطوم على متناى
ذلك الواقع أيضا، كالذم ىو مضموف لأجزاء تالية من الفلسفة، أم علوـ الطبيعة كالركح ك ات١نطق 
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حتى كىو يضطلع تٔهمة نسخو لنفسو بنفسو، فإنوٌ يظل حاضرا بُ ات١راحل اللبحقة من تطور الفكرة 
لتي يعي الركح ذاتو من خلبؿ حركتها. ذلك لأفٌ ات١نطق مرفوع كموضوع بُ الآف نفسو7 كحتى ا

، بٌٍ  يستكمل ات١نطق ىذه ات١همة، فإنوٌ ينسخ الوجود كات١اىية من خلبؿ التًكيب بينهما بُ ات١فهوـ
لى على يضع الفكرة من خلبؿ رفع ات١فهوـ الذم يوحد بتُ الوجود كات١اىية بٌٍ يضعو بُ مستول أع

 1أنوٌ الفكرة، حيث أفٌ الفكرة ىي كحدة ات١فهوـ ك الواقع.

علمي الطبيعة كالركح يزكداف الفكر بتصورات أشدٌ عينية كأقل تٕريدا عن الفكرة ت٦ا تٯكن   إفٌ          
للمنطق فعلو، بل إفٌ مهمة ات١نطق تنحصر بُ الإسفار عن صعود الفكرة إبٔ ات١ستول الذم تصبح 

قوة السلب المحركة لكل أفٌ  يدة من صور ات١باشرة العينية. إلاٌ لطبيعة كتتحوؿ إبٔ صورة جدخالقة ل فيو
لا تلبث أف تٖطم ىذا الشكل العيتٍ للفكرة الذم يتحقق بُ الطبيعة عندما ينتقل تطوٌر الفكرة  تطور

أخرل  مرة الفن كالدين كالفلسفة عندما تتًؾبُ  لطبيعة إبٔ فلسفة الركح، ك خاصةمن فلسفة ا
إبٔ شكل أقل حسية كأشٌد عينية كىو  ،الشكل اتٟسي للواقع الذم كانت ملببسة لو بُ الطبيعة

الفن، كمن ذلك تصعد إبٔ مستول أقل تٕريدا كحسية كلكنو أشدٌ عينية من سابقو كىو الدين لكي 
ذم يتعرؼ يصل، آخر الأمر، إبٔ أعلى درجات العينية التي لا تتحقق إلٌا بُ الفلسفة أك الفكر ال

الركح آخر الأمر فيو على ذاتو لأنوٌ أثتَ حياتو اتٟقيق كعنصر كجوده ات٠الص، أم ات١طهر من كلٌ 
كيكوف الركح قد  طور الفكرة يكوف تطورىا قد اكتملحسية كنسبية كريبية. كعند ىذا اتٟد من ت

ات١راحل اتٞدلية  حركة الفكرة كصتَكرهاا من خلبؿ كلٌ ىذه ن حيثتعرٌؼ على نفسو كاىتدل إليها م
 .2ات١تطاكلة ك ات١تداخلة

إفٌ كحدة ات١ادة ىي علبقتها بالضركرة. كلكن ىذه الوحدة ىي بالتابٕ الضركرة الداخلية          
الوحيدة، من خلبؿ طرح نفسها من خلبؿ تٟظة السلبية ات١طلقة، تصبح ىوية أك توحيد ات٢وية كلذلك 

، ىو ت٣مل الناتج عن   concept  وـ أك التصور أيضا، فإفٌ اتٟرية التي ىي ىوية ات١فه ىذا ات١فهوـ
علبقة التبادؿ، إنوٌ كحدة ات١ادتاف ات١توقفة بُ تلك العلبقة، لكن بُ مثل ىذه الطريقة الآف أفٌ الاثنتُ 
ينتمياف إبٔ اتٟرية، بٓ يعودا تٯلكاف ىويتهما بطريقة عمياء، ىذا للقوؿ، داخليا كعلى العكس من 

)ات١ضموف( الآف صراحة لديها التحديدات كىي أساسا تٟظة الانعكاس، كت٢ذا السبب  ذلك، كات١ادة
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كل منها تعود مباشرة للؤخرل أك تتخذ موضعا فيها  لأفٌ كلٌ منها تٖتوم ىذا التموضع بُ نفسها 
 كبُ الأخرل ، لذلك كيضًعت كحسب كبكل بساطة كتطابق مع نفسها.

فار عن ت٦لكة اتٟرية. ىذا ات١فهوـ ت٣اب٘ لأفٌ ات٢وية موجودة بُ لذلك بُ ات١فهوـ يتمٌ الإس          
ذاهاا كلذاهاا كتشكل ضركرة كجود بديل بُ الوقت نفسو كما ىو اتٟاؿ بُ الباطن أك كما ىو موضح 
كىذا الافتًاض، كمرجع ذابٌ، ىو تلك ات٢وية ات١عمقة. كالغموض ىو الغموض الذم يكتنفو الباطن 

نسبة لبعضهم بع ، لأفٌ أصل بقائو الذابٌ الذم ت٬علو يتحوؿ إبٔ أسباب كبالتابٕ ات١رتبط بالسببية بال
أصبح كاضحا ذاتيا، فإفٌ "اتٟقيقة الأصلية" ىي "أصل" إنٌّا "حقيقة مسببة للذات". كىذه ىي ات١ادة 

.   1التي بًٌ التخلي عنها تْرية بُ ات١فهوـ

 التجسّد في الزمان. أوّلا:

 .الديمومة( -فترة  ال-الزمان: )اللحظة   -أ
إفٌ رؤية العابٓ من زاكية العلبقة تكوف فيها الأشياء متًابطة، بُ حتُ رؤيتو من زاكية العدد        

تكوف فيو الأشياء منفصلة كمتمايزة كمنعزلة بعضها عن بع  بدلا من أف تكوف متًابطة، فما ىي 
العدد؟ لا شك أفٌ ات١ركب لا بدٌ أف يكوف حالة ات١ركٌب الذم تتم فيو ات١صاتٟة كالتوفيق بتُ العلبقة ك 

مقولة تٕمع بُ باطنها بتُ الوصل كالفصل بُ آف كاحد، أم أف تتكوٌف من كحدات متفرقة لكنها 
ليست منفصلة كلية، لا بدٌ أف تكوف مقولة تستبقي من العدد التشتت كالطرد ات١تبادؿ الذم يفرٌؽ 

كىذه ات١قولة ىي الزماف. إذ أفٌ كلٌ تٟظة من تٟظات بتُ الوحدات كمع ذلك تبقي على العلبقة بينها 
الزماف تٖمل العدـ تٞميع اللحظات الأخرل كما أفٌ اللحظات التي تقع بُ ىوٌة العدـ لا تٯكن ت٢ا أف 
تظهر ثانية، كعلى ذلك فالأجزاء بُ ىذا اللوف من الكمٌ تشكل سلسلة لا تٯكن إعادهاا أك أف 

ه السلسلة الوحيدة طات١ا أنٌّا بالطريقة التي تتكوٌف بها لا ت٧د ت٣الا تيعكىس، ك فضلب عن ذلك فإفٌ ىذ
لأم تباين يسمح لنا بأف ت٪يٌز كثرة من السلبسل، فػنحن إذف ت٨صل على كمٌ متصل أك مستمر 
يتطوٌر بُ سلسلة لا تقبل الردٌ أك الإعادة، كىي سلسلة بسيطة كفريدة ك تلك بالضبط ىي فكرة 

 2الزماف.

                                                           

 
1
   Georg Wilhelm Friedrich Hegel: The Science of Logic (Ibid) p 512-513. 
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كإذا ما قمنا بتأمٌل ىذه الفكرة عن قرب أكثر من ذلك لوجدنا أنٌّا تنقسم إبٔ ثلبثة           
تقابل الوحدة التي سبق أف صادفناىا بُ مقولة العدد التي ت٘ثٌل تٟظة التمييز، كتٔا أفٌ  للحظةأقساـ7 فا

ت٘ييز، أم الزماف يعبٌر كذلك عن الوصل فإنوٌ يشتمل على شيء ما، تٔا أنوٌ نقي  اللحظة فهو اللب
  . كيرل "ىاملبف"الديمومة، كأختَا فإفٌ اللحظة كالفتًة يشتًكاف معا لإنتاج مركٌبو كاحدو ىو الفترة

أف الزماف لا يكوف كاقعيا إلا حتُ تٯلك خاصية لا تقبل الرد، أم تصورية، فالطبيعة التصورية للزماف 
ف على الوظيفة الأصلية لكلٌ التصورات تفيد بُ حل الصعوبة الكائنة بُ اتصالو، كت٨ن نعثر بُ الزما

 1ألا كىي التوحيد بات١قابل، فالزماف إذف عنصر أصيل للتمثل أصالة تامٌة.

 الزمان عند ىيجل:  -ب
إفٌ "ىيجل" يتعرض ت١شكل الزماف داخل فلسفتو بُ الطبيعة، كمن بٌٍ فإفٌ ىذا ات١فهوـ         

السمات التي يتميٌز بها التصور الأرسطي كما ىو ينتمي إبٔ أنطلوجيا طبيعية، كإبٔ نفس الوسط ك 
معركض بُ الفصل الرابع من كتاب الطبيعة. كىو يثبت أفٌ حقيقة ات١كاف الذم يرتد إبٔ نقط ىو 

يقوـ جوىر التأكيل ات٢يجلي للزماف بُ تعيينو كنفي بٔ سلسلة من الآنات، كما الزماف، الذم يرتد إ
الفكر يقع بُ الزماف للتقارب ات١وجود بينهما7 فكلبت٫ا  يستخلص ىيجل من ذلك أفٌ تْيث  للنفي.
 في للنفي كنفي مطلق.ن

 أفٌ ات١فهوـ ات٢يجلي عن الزماف ليس ىو ات١فهوـ العادم بناءن على ما سبق يستنتج "ىايدغر"    
فحسب، بل إنوٌ ات١فهوـ التقليدم الذم كرستو ات١يتافيزيقا، أم مفهوـ "أرسطو". كمن بٍ فهو يعقد 

 أفٌ ماىية الزماف ىي الآف  رنة بتُ ات١فهوـ ات٢يجلي كات١فهوـ الأرسطي فيقوؿ7 "يرل "أرسطو"مقا
 ليوك"ىيجل" كذلك. كىو يدرؾ الآف كنقطة، ك"ىيجل" كذلك. كىو ت٭دد الآف كهذا ات١شار إ
)الزمن(  ك"ىيجل" يطلق عليو "ىذا ات١طلق". كفق التقليد ات١عركؼ يربط "أرسطو" بتُ الكركنوس

أما "ىيجل" فيلح على الدكرة الدائرية للزماف" كىكذا فباستطاعتنا أف نبتٌُ أفٌ التصور  كرة كال
  2ات٢يجلي للزماف مستقى من فيزياء "أرسطو" بكيفية مباشرة.
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 الخط المستقيم(.  -المسافة-المكان: ) النقطةثانيا: التجسّد في  
أمٌ إفٌ  النهاية الساكنة ات١باشرة للحاكم،بأنو7ٌ  الإطار أك اتٟيٌز أك ات١كافلقد عرٌؼ "أرسطو"         

اتٟيٌز بُ نظره ىو السطح الباطتٍ للحاكم بالنسبة إبٔ ما ت٭ويو، عند اعتباره ساكنا بٓ يتغتٌَ. كات١راد 
أمٌ ما  ،بالسطح الباطتٍ للحاكم  لا ذات السطح من حيث ىو سطح، بل من حيث ىو نّاية فقط

كات١راد بسكوف اتٟيٌز عدـ تغتٌَه، ما داـ مىػحٍويً وي بٓ يتغتٌَ. اتٟاكم، د أك اتٟد للمحوم بُ إطارت٭د
1 

من أبسط شكل للمكاف كىو الشكل الذم يقابل اللحظة بُ الزماف لكاف  إذا كانت بدايتنا         
، ك تلك ىي اللحظة الأكبٔ بُ النقطةكىو  لدينا اتٟد ات١كاب٘ الذم ليست لو أمٌ أبعاد كلا اتٕاىات

، أمٌا اللحظة المسافةلحظات الثلبث التي ينقسم إليها ات١كاف داخليا، أمٌا اللحظة الثانية فهي ال
، ك لكن الخط المستقيمالثالثة أك ميركٌب اللحظتتُ السابقتتُ أك الفاصل المحدد ات١تعتُِّ بتُ نقطتت7ُ 
على الأقل نقطة خارج طات١ا أفٌ ات١كاف ليس كالزماف ت٭توم على سلسلة فريدة، فإنوٌ ت٬ب أف نضع 

ات١ستقيم كىذا ما يعطينا مستقيما جديدا كالزاكية المحصورة ببينهما كإذا ما اتٖد ات١ستقيم كالزاكية فإنٌّما 
 يقدماف لنا سطحا كات١ستقيم كالزاكية كالسطح ىي ات١ظهر الثاب٘ من أشكاؿ ات١كاف.

التاب7ٕ تٔا أفٌ السطح ييعرىؼ من ىناؾ شكل ثالث من أشكاؿ ات١كاف يتكوٌف على النحو           
خلبؿ مستقيمتُ فإنوٌ يكوف لو اتٕاه. معتُ كتلك ىي خاصية ات١ستقيم، كبالتابٕ فإنوٌ يستدعي اتٕاىا 
ت٥الفا يكوف لو تٔثابة ات١قابل أعتٍ زاكية، كالزاكية ت٢ا الآف معتٌ تٮتلف قليلب عن معناىا السابق طات١ا 

تَت لدينا الآف7 السطح كالاتٕاه كمركب منها ىو اتٟجم كىكذا أفٌ الفكرة ات١تضايفة معها قد تغ
نصل إبٔ السطح كالزاكية كاتٟجم كمنها تتكوف بلب ريب اللحظة الأختَة بُ ات١كاف التي ليست سول 

 ثلبث أبعاد.

ات١كاف بُ الفهم شأنو شأف تٚيع الأفكار الأخرل لأنوٌ لا يوجد مكاف خاص باللمس          
صر كذلك لا تٯنع ات١كاف من أف يكوف مدركا حسيا كما أنوٌ بُ نفس الوقت مدرؾ  كمكاف خاص بالب

ة من طبيعتها أف تكوف غتَ أم إذا ما تٖوؿ ات١كاف إبٔ عابٓ الأفكار يصبح فكرة كالفكر عقلي، '
كإنوٌ يستحق بهذا ات١عتٌ أف ييطلق عليو اسم التمثٌل اتٟدسي، كالطبيعة اتٟدسية إذا ما  ملموسة'،
 2بهذا الشكل فإنٌّا لا تٗالف بُ شيء الطابع العقلي الذم نعرفو عن ات١كاف.فهمت 

                                                           
  .52ـ( ص 5115دار الكتاب اتٟديث، اتٞزائر7  ت٤مود يعقوبي7 خلبصة ات١يتافيزيقا، فلسفة الطبيعة، )  1
  2 .21-21-21ص  جدؿ الفكر، إماـ عبد الفتاح إماـ7 تطور اتٞدؿ بعد ىيجل،  
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 التجسد من خلال الحركة.  ثالثا:
إفٌ فكرة الزماف كفكرة ات١كاف لا تتشابهاف كتٮطئ ات١رء إف ىو اعتقد مع "ليبنتز" أفٌ ات١كاف          

ا من الزماف. كإفٌ ات١رء ليخطئ  ليس شيئا آخر سول الوجود معا لكي ت٬علو بهذا الشكل ضربا خالص
كذلك إذا ما أقاـ تباين اللحظات مع "أرسطو" على أساس من تباين أكضاع النقاط كما إف يبدأ 
ات١رء بُ عملية ات١زج بتُ الفكرتتُ حتى تٖتج الفكرتاف مبررتتُ تقابلهما ات١تبادؿ لكن لا يقل حقيقة 

فكرة التجريد التي تفصل بينهما تظهر فكرة  عن ذلك أف نقوؿ إف تقابلهما ليس خالصا فإبٔ جانب
 العيتٍ التي توحٍّد بينهما.

بُ اتٟقيقة أفٌ الزماف كات١كاف لا ييدرىؾ الواحد منهما إلاٌ من خلبؿ الآخر، كمن بٌٍ فإفٌ الزماف          
ؼ على كات١كاف ت٫ا عنصرا فكرة تركيبية كاحدة كىذه الفكرة ىي اتٟركة، كبُ استطاعة ات١رء أف يتعرٌ 

ذلك بغتَ جهد لأفٌ ات١فكرين تٚيعا متفقوف على أفٌ ما تتسم بو اتٟركة ىو أفٌ تٕعل الدتٯومة بُ 
علبقة مع الوضع أك الوضع بُ علبقة مع الدتٯومة، فاتٟركة ىي تغيتَ ات١وقع بُ ات١كاف خلبؿ الزماف 

 1هما.كىي بدكرىا متجانسة متصلة شأنّا بُ ذلك شأف ات١قولتتُ اللتتُ تكوٌنت من
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 علم الطبيعة قبل ىيجل. :المبحث الثالث
 ف لسفة الطبيعة:أوّلاّ:  

يكمن مبدأ الطريقة التي ينظر بها "أبيقور" إبٔ الطبيعة، بُ ات١فهوـ الذم يشكلو، كالذم سبق  
أف كاف لدينا بالفعل، كىذا يعتٍ أفٌ التمثيلبت العامة التي نعيد صياغتها من خلبؿ تكرار عدة 

ت بُ تكوين رأم، ت٬ب أف تطبق بعد ذلك على تلك التي لا تتعلق بالإدراؾ بالضبط، كلكنها تصورا
مع ذلك تشتًؾ بُ شيء ما مع ما تٯكننا إدراكو. ك بهذه الطريقة ت٭دث ذلك من خلبؿ مثل ىذه 
الصور تٯكننا أف ندرؾ، لأنوٌ من ات١عركؼ ت٬ب أف نتجادؿ فيما ىو ت٣هوؿ، كىذا ليس شيء آخر 

كم عليو عن طريق القياس، أك أنوٌ ت٬عل ما ييسمى بالدليل ىو مبدأ رؤيتو سول ق وؿ أفٌ "أبيقور" ت٭ي
 1للطبيعة، كىذا ىو ات١بدأ الذم لا يزاؿ يتمتٌع بالسلطة حتى يومنا ىذا بُ العلوـ الفزيائية العادية.

غتَ ات١ادة"   كما جعل "الركاقيوف"  أساسا لفلسفتهم الطبيعية كىو7 "أفٌ ليس بُ الوجود      
كىذا ات١بدأ بُ توافق مع رأيهم بُ ات١عرفة، فإف كانت ات١عرفة لا تأبٌ إلا من طريق اتٟواس فما بٓ يػيحس 

تعابٔ الله عما  -ادة، حتى الركح كحتى الله تعابٔ لا ييعرؼ، كجلٌ ما ىو موجود من الأشياء ىو م
ظر اعتباراف، الأكؿ7 أفٌ كحدة الوجود ، كقد توصلوا  إبٔ ىذه الوجهة من الن -يصفوف علوا كبتَا

تقتضيو، فالعابٓ كاحد كلا بد أف يكوف نشأ من مبدأ كاحد، فالقوؿ بأفٌ ىناؾ مادة كمثلب كما يقوؿ 
أفلبطوف ينشأ عنو كجود فاصل بتُ الاثنتُ ليس عليو جسر يعبر عليو بينهما، فيجب أف نقتصر على 

، متفاعلبف، فمثلب اتٞسم يؤدم إبٔ كالله كالعابٓ كالنفس أف اتٞسم 7كثانيا ،ا عقلناكنعمل فيهات١ادة 
أفكار بُ النفس كالنفس تبعث على حركات بُ اتٞسم، كىذه كانت تكوف مستحيلة إذا بٓ يكن 
اتٞسم كالنفس من عنصر كاحد، فات١ادم لا تٯكنو أف يؤثر بُ غتَ ات١ادم كالعكس، فلب بد أف يكوف 

إذا بٓ تكن مادية أمٌ أفٌ النفس  نئذ ت٬ب أف يكوف الكل ماديا،ىناؾ اتصاؿ كاتٖاد بُ العنصر، كحي
لن تستطيع أف تكوف بُ جسم مادم على عكس ما ىو معركؼ أفٌ النفس شيء ركحي لا تٯكن 

ى التواجد بُ شيء ت١سو، فيقوؿ الركاقيوف أف كلٌ شيء مادم تٔا بُ ذلك النفس تٔا أنٌّا قادرة عل
 .مادم كىو اتٞسد

                                                           
1
  Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Lectures on the History of Philosophy, Translated 

From The German By: E. S. Haldane and Frances H. Simson, M. A.      ( London: Kegan 
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Volume 2, P  293. 



 عند ىيجلالوجود  الباب الأول:  

  الفصل الثاني: الوجود المتجسّد عند ىيجل                                                                                            

103 

ركا بُ أصل ات١ادة الذم نشأ عنو ىذا العابٓ، كالذم ىو أصل لكل التغتَات فتبعوا بُ بٌٍ أتْ       
ذلك مذىب "ىركليتوس" القائل7 بأفٌ النار أساس كل شيء، كأفٌ كل شيء مركب من النار. كقد 
ا إلينا أخلطوا رأيهم ات١ادم باتٟلوؿ فقالوا7 إفٌ الله ىو النار الأكبٔ، كنسبة الله إبٔ العابٓ كنسبة ركحن

كنفس الإنساف نار كذلك، كجاءت من النار الإت٢ية كانبثت بُ اتٞسم كلو، ككذلك الله منبث بُ 
أمٌ أفٌ الله ىو ركح العابٓ كالعابٓ جسده، فالله بهذا ات١فهوـ بٓ كالعابٓ جسمو، العابٓ كلو لأنوٌ نفس العا

 .شيء كنفس الإنساف منبثة بُ جسده منبث بُ كلٌ 

لله منبث بُ كلٌ شيء بُ الوجود مثلما تنبث ركح الإنساف بُ كل أجزاء جسمو رغم  أف ا       
إلا أنوٌ مثل الركح البشرية، كذلك مع انبثاثها ىذا تتخذ ت٢ا مستقرا من اتٞسم يكوف مركزا رئيسا ت٢ا 
 تٯتاز عن بقية الأجزاء، كذلك مع انتشاره بُ دقائق الكوف قد تٗتَ لنفسو مكانا اتٗذه مركزا رئيسا
ت٦تازا، كموقعو من الكوف بُ المحيط ات٠ارجي، كعلى رأمٌ آخر بُ قلب العابٓ، كمن بٍ تنبعث قواه بُ  

 1كل أرجاء الكوف.

" فقد قالوا إف الله ىو العقل ات١طلق، كىم بهذا القوؿ بٓ يعدلوا عن الركاقيتُبالرغم من مادية "      
ل كإذا كاف الله عاقلب فالعابٓ مستَ بالعقل ك ماديتهم لأنٌّم فسركه بأفٌ النار الإت٢ية عنصر عاق

 اتٟكمة، كمن ىذا ينتج7 

  7 أف العابٓ سائر إبٔ غاية، يستَ ت٨وىا بنظاـ كتٚاؿ كثبات.أولا

7 كأفٌ العابٓ تٖت سيطرة قوانتُ ثابتة، يستَه حتما قانوف العلة كات١علوؿ، كالسبب كات١سبب  ت٢ذا ثانيا
كن أف يكوف حرٌ الإرادة بُ عابٓ ت٣بور، قد نقوؿ إننٌا ت٩تار ىذا أك بٓ يكن الإنساف حرا، لأنوٌ لا تٯ

 ذاؾ، كما اختًناه أك ما رضيناه فنحن لا شك مضطركف إليو.

إفٌ نفس الإنساف جزء من النار الإت٢ية، كلذلك كانت نفسا عاقلة، كلكن ليست نفس كل      
منها نفس الإنساف الأكٌؿ بٍ تنقلت من الأصل إبٔ ا النار الإت٢ية انبعثت فرد تأبٌ مباشرة من الله، كإت٪ٌ 

الفرع كىكذا على طريقة التوالد، كبعد ات١وت تستمر كلٌ نفس، أك ات٠تٌَة منها حيٌة متصلة بالفرد إبٔ 
 2أف ت٭ل الاحتًاؽ، فتعود ىي ككل شيء إبٔ الله.

                                                           
ـ( ص 1612مطبعة تٞنة التأليف كالتًتٚة كالنشر، القاىرة7  ) 3أتٛد أمتُ ك زكي ت٧يب ت٤مود7 قصة الفلسفة اليونانية، ط  1

112-113 . 
. 115 -114 -113ص  ات١رجع نفسو،   2  
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ن ىذه الطفولة ا ممن تٖرير نفسه ها عصر التنويرنسوؼ تٯكٌ  ح  البشرية السعيدمن حسن         
بٔ كلادة الآت٢ة فإفٌ معرفتها ىو تْد فإذا كاف اتٞهل بالطبيعة قد أدل إ كسيأخذ العلم مكاف الدين،

ىناؾ الطبيعة  أك ت٪اذج كامنة، كلا تصميم عظيم،  فلب كجود تٟقائق أتٝى تو سيدمر ىذه الآت٢ة،ذا
ذلك لأفٌ العلوـ التجريبية بُ الطبيعة لذلك ظهرت فيما بعد ات١ادية كالتفكتَ ات١ادم المح ،  1.فقط

قد أدت إبٔ انتشار الفكر الإتٟادم، القائل بأفٌ الله غتَ موجود كأفٌ الطبيعة فقط ىي الكائن الأتٝى 
الوحيد لأنوٌ بُ مقدكرىا التشكل من تلقاء نفسها كالانتاج مستمر، كانتشرت بُ ذلك العصر مقولة7 

 . ها اسم النهضة أك عصر التنويرعلي"لا إلو كاتٟياة مادة" ك أطلقوا 

ه الأخركم، ككجهت عقوؿ الناس إبٔ اتٟياة رد فعل ضد الزىد كالاتٕا"  بالنهضة" لذلك أىتىتٍ        
 سانية كما تٯكن أف يعيشوىا على سطح الأرض. نالإ

جهد إنساب٘ يبذؿ بُ سبيل  كما أضافت "حركة الإصلبح الديتٍ" تقديسا دينيا إبٔ كل         
حكمة  ، كقد ظهر أثناء  ىذا العصر أناس من أماكن ت٥تلفة تركوا  ب، كرد فعل للتجاه الطبيعيالر 

كلكن   التعلم أكثر تواضعا ظاىريا على الأقل  نوع من كاتٗذكىا ظًهٍريًاٌ، كاتٕهوا ت٨والقركف الوسطى 
كليس بالركح  فيو نساف حياتووه النادرة منبهرين بالعابٓ الكبتَ الذم يعيش الإكاف أصحاب ىذه الوج

الاكتشاؼ العلمي  ها على طريقتػستَ مكلقد استأنفت أكركبا الغربية  سانية كإمكانياهاا اللبمتناىية،نالإ
البداية، اضطرت لأف تشق ككانوا فئة قليلة بُ  من حيث توقف الإغريق الإسكندريوف قبل ألف سنة،

بُ أبراج علمية كلكن ات١فكرين  السواء،نسانيوف كات١صلحوف على مقاكمة اشتًؾ فيها الإ ها كسطسبيل
 قاسية ؽ الطبيعة، كبعد جهود طويلة، مهمة استقراء طر كمكتبات منعزلة، أخذكا على أنفسهم، بقوة

ف ت٬علوا ات١عرفة العلمية تؤثر بُ عقوؿ عوا بُ نّاية القرف السابع عشر أ، استطاكمثابرة بطعم الصبر
حدث أكبر ثورة بُ ػي صلبح الديتٍ أف تكلا تٟركة الإ 2الإنسانية"ات١ثقفة، كبٓ ييكتب لا "للحركة  الطبقة

تب ذلك للعلم. فلقد أككًل لو أف اعتقادات الناس بالرغم ت٦ا بدا من ت٧اح اتٟركتتُ خلبؿ قركف، بل كي 
 3.النهضة ـ بعدهدٌ ػالعابٓ الذم ت يبتٍ عات١ا جديدا يػىحًل  مكاف

                                                           
       5صر اتٟاضر، تر7 ت٤مد اتٞورا، ط براىيم ات٠ليل حتى العإسنة من  3111نساف، على امتداد كارين أرمستًكنغ7 الله كالإ 1
  .115ـ( ص 5115دار اتٟصاد، دمشق7 ) 
ىو نفسو مفهوـ النهضة الذم سبق تعريفو.   2  
  .115 -114ص  ، 1( اتٞزء دار الثقافة،بتَكت7  ) قل اتٟديث، تر7 جورج طعمو،جوف ىرماف رانداؿ7 تكوين الع  3
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تحق الفلسفة  الطبيعية ـ7 "تس0511انوف اتٞديد"، رغك بُ كتابو "الأ "فرنسيس بيكوف"قاؿ     
، أك جذع شجرة ات١عرفة الذم تستمد منو كصفها بالأ كالغذاء خرل القوت فركع الأالـ الكبرل للعلوـ

تاريخ اتٟضارة، رتٔا لا يستطاع  كمع ىذا فخلبؿ القركف ات٠مسة كالعشرين من ،كالقدرة على النمو
اتسمت بات٠صوبة بُ العلم، أك   -كما يعتقد بيكوف–تة قركف طلبؽ صفة اتٟضارة على أكثر من سإ

بٔ دراسة إاتٕهوا  "طاليس"اية كاعدة بُ عهد بد وفف بدأ اليونانيأفبعد  ،لازدىاره"كانت ملبئمة 
 مواكىبىة  الركماف ك كذلك فعل ،قوؿ البشر عن الفلسفة الطبيعيةع اخلبؽ كالسياسة، كبذلك أبعدك الأ
هم العظيمة، كبُ اتٟقبة الثالثة، من تاريخ أكربا الغربية التي بدأت بتقبل مبراطوريتإحتياجات لا

القركف  ات١سيحية، كىبت أعظم العبقريات نفسها للبىوت، الذم كاف ت٭قق أكبر ثواب. ككاف عابٓ
  عشر ، كحتى القرف السابعفتًةاف ىذه الإبٌ  ك ،أم حصاد علمي كفتَ جهةالوسطى غتَ موفق من 
أك أنواع أخرل من  ادمة، تلبي مطالب علوـ أقل مكانةصبحت خأالطبيعية، ك ات٨طت الفلسفة 

 1.د أفضل لنشر ىذا النبات كازدىارهالتعلم. كمع ىذا فيبدك القرف اتٞديد على استعدا

القرف  ت١ا حدث بُ قرف الثامن عشر اضطراب فكرم موازمعن سؤاؿ الطبيعة بُ ال نتجبٓ ي      
 (ـ0531 -0453) "جاليليو"توقع ذلك بُ أعقاب عمالقة مثل  السابق، كإف كاف من الصعب

كلمة طبيعة قد أصبحت    كاتٟق إفٌ  "، كاستمر الاىتماـ بكل نواحي الطبيعة بأعلى قدر،نيوتن"ك
الكثتَين سلطانا جديدا ككذلك معايتَ كمبادئ كقوانتُ  السر للقرف الثامن عشر، فلقد أعطتكلمة 

الشهتَة7 "  "ىولباخ"ا إلو، كما حدث بُ مناجاة الباركف عة ككأنٌّ جديدة ت٦يزة بل لقد خوطبت الطبي
لفيلسوؼ )يقصد أفلبطوف( بُ كتاب القاموس لقد تساءؿ االطبيعة، يا سيدة كل الكائنات" ك أيتها 

تْث عنك، عن الطبيعة كقاؿ7 "من أنت أيتها الطبيعة، فمنذ تٜستُ سنة، كأنا أ "فولتتَػ7 "لالفلسفي 
ىل قامت عناصرؾ  ، نت سلبية؟بعد. ىل أنت فعالة ك إيػجابية على الدكاـ؟ ىل أكبٓ أعثر عليك 

بتنظيم نفسها، مثلما تقوـ ات١اء بتًسيب نفسها على الرماؿ، كالزيت على ات١اء، كات٢واء على الزيت، 
 ىل لك عقل يوجو أفعالك؟".

قوانتُ رياضية كلكنها لا ، فلقد انتظم عات١ها كفقا لحيث جاء جواب الطبيعة على شكل لغز        
نساف قادر على معرفة أم شيء عن ات١بادئ الأكبٔ. كمع ىذا عرؼ عنها شيئا، كما قالت، ك لا الإت
ف صورة كاضحة رائعة ت١ا ىي عليو الطبيعة، حتى كإف بٓ ألٌ أم مشكك سيعتًؼ بأفٌ "فولتتَ" قد  فإفٌ 

                                                           
عشر، تر7  ـ، القرف السابع1621-1311فكار، من تٟديث، الاتصاؿ كالتغتَ بُ الأ اكركبيباكمر7 الفكر الأ -ؿ–فرانكلتُ   1

  .24ص ، 1اتٞزء ـ( 1654ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، القاىرة7  ) أتٛد تٛدم ت٤مود،
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أك السيستم. غتَ أف فولتتَ كاف سق يكن قد عرؼ ما ىي. كلرتٔا أمكن كصف ىذه الصورة بالنى 
قا للطبيعة، كبعضهم تٝاىا  سي ني أف كثتَين من فلبسفة الطبيعة قد أنشأكا على ذلك. كالواقع  سيحتجٌ 
 بُ عصر ييفتًض أنوٌ لا يػىعٍتىقًد بُ النيسيق7 كمن بتُ ىذه النيسيق، يبرز نسقاف كنمطتُ عامتُ كذلك 

 "نيوتن"صب قبر ني  ،ؿبٔ النمط الأكٌ أك التحوؿ كيىرمز إالنمط ات١تحرؾ، كلنسميهما7 النمط الساكن ك 
 بلندف. "كستمنستً" بُ كنيسة 

ها من للمعارضة، كانطلقت ات١عارضة، كما تبع رغم ذلك بٓ يستغرؽ ىذا النظاـ كقتا طويلب    
لرغبة بُ تٖرير العلم من الأفكار عوامل7 ا حركي بديل، من ت٣موعتلمس للبحث عن نظاـ دينامي 

، كاكتشاؼ فيلسوؼ أت١اب٘ كمثابٕ موضوعي( 0605-0535) "لايبنيتز"كر الدينية، كفً  قةات١سب
ضافة إرضت للتغتَ أك رتٔا للبختفاء، نواع قد تعلأاحتماؿ أف تكوف بع  ا اتٟفريات، التي بسطت

، كالتطورات اتٞديدة بُ الفكر "ليناكس"بٔ التجارب الناجحة بُ التدجتُ التي تأثر بها حتى إ
يدة عن طبيعة الطبيعة. ك  لوجي كاتٞدؿ حوؿ ات١نهج العلمي، الذم زعزع الافتًاضات الوطاتٞيو 
 اخ السياسي خاصة بُ أكركبا.التغتَ بُ ات١ن كذلك

على ت٨و رائع  رهبٓ يكن عات١ا، إلا أنوٌ أدرؾ رياح التغتَ بُ كتيب تٚع أفكا "ديدرك"أف  مع       
و البيولوجيا تٍ ، كاستثارى "بيكوف"كعرؼ فيلسوفو ات١فضل ، "لايبنيتز"بُ منتصف القرف، فلقد قرأ 

 1".لديدرك". حدث الشيء نفسو "باسكاؿ"اتٞديدة. ككما حدث بُ حالة خواطر 

ـ 0643ـ، كقد ظهرت طبعة مزيفة لو 0640لقد نشر كتابو "أفكار بُ تفستَ الطبيعة"       
 كبٓ تكن متوافقة ت٘اما. كعلى ما يبدك  كيتألف الكتاب من أفكاره ات٠اصة ات١تولدة عن خاطره تباعا،

ية على الفلسفة العقلبنية. كما ؿ كاف توطيد تفوؽ ما دعاه بالفلسفة التجريبالأكٌ  "ديدرك"أف غرض 
الفلسفة العقلبنية بُ نظره خليطا من ات١يتافيزيقا الرديئة كأسوأ أنواع الرياضيات. فما الذم جعل  تعتٍ

ردة"، قد "العلوـ المج فٌ قدـ حتى ذلك اتٟتُ؟ إفٌ ىذا يعود إبٔ أتالعلم لا ت٭رز سول القليل من ال
، كبٓ تٖقق أكثر من نتائج كاىنة كباىتة بٓ تساىم بُ التغيتَ طويلبشغلت أفضل كأرقى العقوؿ زمنا 

  الكثتَ للواقع الإنساب٘ مثل ما فعلت الفلسفة التجريبية.

لسفة الف كمع ىذا فإفٌ  بة الغًنا اتٟق للفلسفة،ذ ت٘ثل الوقائع ات١شاىدة ات١ختارة من التجر إ      
لأكانّا.          نفسها عن اتٟقائق، أك سبقتها بإصدار أحكاـ سابقة العقلبنية إما أنٌّا قد حجبت

                                                           
1

شر، تر7 ع ـ، القرف الثامن1621-1311فكار، من  اتٟديث، الاتصاؿ كالتغتَ بُ الأكركبيباكمر7 الفكر الأ -ؿ–فرانكلتُ   
 .46 -41، ص 5ـ( اتٞزء 1655عامة للكتاب، ات٢يئة ات١صرية الالقاىرة7  )أتٛد تٛدم ت٤مود، 
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خلبؿ قركف  ابٗ عن تْث الوقائع كت٘حيصهاا لا تتو فهي أعظم جلدا كصبرا، لأنٌّ  أما الفلسفة التجريبية
ا ستكتشف بُ النهاية عن جهدىا، كلكنها كاثقة أنٌّ  سينتج أك لا ينتج بأكملها، كلا تعرؼ ما الذم

ا حقيقيا بُ الطبيعة. كلو تناكلنا الأمر من جانب آخر لوجدنا أفٌ التجريبيوف قد أعلنوا اتٟرب شيئ
 الرياضية اتٞديدة كالأقل تٚودا، كقاؿ  انفتحت الطبيعة أماـ التفستَات ق، كبذلكعلى النيسي 

ا تبعث ا عندما تكشف نقابا تلو الآخر فإنٌّ الطبيعة ت٘اثل امرأة تعشق التخفي، كإنٌّ  فٌ "7 "إديدرك"
 لذم ستعرؼ فيو شخصيتها بالكامل".و سيأبٌ اليوـ ابأنٌ  أكلئك الذين يثابركف بُ متابعتها،آمالا عند 

 كالتزـ  ضجة مطردة للتغتَ اتٞيولوجي.إبٔ نظرة مكتملة نا " قبل أف يتوٌصلبوفوف"لقد توقف       
، كعلبكة على ذلك التكوين الأصلي للجباؿ قد ظل من  القوؿ بأفٌ   ناحية أساسية كما ىو حتى اليوـ
 نظرتو الأكبٔ للطبيعة" التي كيجًدت بُكل شيء ت٭دث تبعا ت١خطط كضعو الله، كظهرت بُ "  فإفٌ 

ئية. إذ أكد مسحة غا "التاريخ الطبيعي"ـ من كتاب 0753استهلبؿ اتٞزء الثاب٘ عشر من طبعة 
ا اكتسبت قوهاا من "القوة الإت٢ية أم من اتٞزء الذم كشف الطبيعة من خلق إلو، كإنٌّ  أفٌ  "بوفوف"

 1".ىدفها ىو اتٟركة كاتٟياة عن نفسو من ىذه القوة الإت٢ية، كأفٌ 

ءة كل معاب٘ الطبيعة الركحية ىو قرا، ساسي ت٢ذا النسق العات١ي اتٞديدالأ توجٌوكاف ال     
  اعة كليس ك سكآلة أك ماكينة أ  كلكنها صورت الآف سانية كاستمرت فكرة الطبيعة كصورة، نكالإ

كركبي ات١ائتي عاـ سر ات٠ياؿ الأأ، كبذلك ظهر التشبيو الشهتَ للكوف كساعة، كالذم ككائن حي
 -0516يناير  14ركبتَت كلياـ بويل7  " )ركبرت بويل"ككما قاؿ عابٓ الكيمياء كالفيلسوؼ  قبلةات١

إفٌ الطبيعة ليست "7 (ميرلاند، إكيميائي، فيزيائي كت٥تًع فيلسوؼ طبيعي ،ـ0580ديسمبر  20
، أم كدمى، تستمد حركتها من تٖريك ت٤رؾ "رسطيوفالأ" ك "ات١شاؤكف"بالصورة الفجة التي تصورىا 

 "تَغستًاسب"الطبيعة7 "أشبو بساعة نادرة كتلك ات١وضوعة بُ  ات٠يوط كسلوكها، كعلى العكس فإفٌ 
نع كل شيء تٔهارة. كعندما تشغل ات١اكينة تٖدث حركة تعقبها كل اتٟركات ات١توافقة مع حيث صي 

كما ىو اتٟاؿ بُ -بٔ الزمن إتصميم ات١ختًع. كلا تٖتاج حركات التماثيل الصغتَة التي تٖدث للتنبيو 
ضل تصميمها العابٓ بٔ قياـ فرد ما بعملية التحريك، كلكن الساعة تؤدم دكرىا ات١رسوـ بفإ -الدمى

 2".كات١بدئي الذم صمم للآلة برمتها

                                                           

. 55 -51 -46، ص 5اتٞزء ، كركبي اتٟديث، القرف الثامن عشرباكمر7 الفكر الأ -ؿ–فرانكلتُ    1  
.26، ص 1كركبي اتٟديث، القرف السابع عشر، اتٞزء باكمر7 الفكر الأ -ؿ–فرانكلتُ    2  
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ا ت٣موعة الأشياء به قصدىو الطبيعة بأضيق معانيها، كنموضوع تْث الإنساف إما أف يكوف       
كلمة "العابٓ"، كإما "العقل" كنعتٍ بو القوة التي بها ندرؾ كنعلم كنتأمٌل ذلك عليها   كالتي نطلقات١رئية 

 ىذه  ن ات١دركات العقلية المجردةلنظرنا م جذباما تقع عليو حواسنا أكثر  أفٌ العابٓ، كقد شوىد 
أكٌؿ ما قدرة على التأمل بُ نفسو فللعقل  إذا كاف نتيجة تأمل ناضج، لا يكوف إلاٌ تكوف الأختَة 
فهو  عموـذلك، كعلى ال ما شابوبلونّا أك ثقلها أك صوهاا أك  شياء التي تتميٌزأتٝاء الأ ه الطفل،يتذكر 
و يتدرج فكرىا بُ حواسو. كما أشبو الأمم بُ أكٌؿ حالتها العقلية بالطفل، فإنٌ  ذبا يتذكر ما ت٬إت٪ٌ 

على ذلك اللغة، فاللغة تضع أتٝاء كحدكدا ت١ا تدركو  دليلالتدرج فكر الفرد بُ النمو، ك الرقي كما ي
ؾ باتٟواس أسبق بُ رى دوامد التي تي أتٝاء اتٞ اقلة، كقد أثبت علم اللغة أفٌ حواسنا، كما تدركو قوانا الع

لفاظ الدالة على عمل اتٟواس نفسها من نظر كتٝع كت٨وت٫ا، ت٢ذا كانت ات١باحث الوجود من الأ
شياء التي نسميها "العابٓ" فكانت أىم مسائلهم الأ تٚلة تدكر حوؿ ات١رئيات، أعتٍ كبٔالفلسفية الأ

 يطرأ عليها التغتَ الكثتَ، كعن العنصر أك مادة البحث عن كل ات١ظاىر التي تقع عليها حواسنا كالتي
الشيء التي تبقى مع ما يطرأ عليها من التغتَات، تلك ات١سائل ىي موضوع ما يسمى "فلسفة 

 1".الطبيعة" كيقابلها "فلسفة العقل

  العقل مقابلة تٖصل من خلبؿ الذاتية ات١طلقة للعقلمقابلب  إذٌا يقف العابٓ بالإطلبؽ      
النهائية  العقل العابٓ اتٟسي غتَ العضوم  تو للواقع، كبذلك تقابل النهائية ات١طلقة كات٠لوة منكمقابل

تظهر  أم التي تكوف كتظٌل مطلقة. كلذلك لأنا بُ تقدٌـ لا نّائيٌ،ػ7 االتي ينبغي أف تصتَ مساكية ل
نا بُ غريزة حب البقاء  بٔ معارضة جنسشيئا ما مضادا للعقل، إنٌّا ت٘يل إالطبيعة الفيزيائية بوصفها 

جهدىا بالرضى التي تٖمل فكار كات١قاصد كت٣مل حتى إفٌ الأركاح ات٠الدة تضطر إبٔ إلصاؽ كلٌ الأ
طواؿ  من خلبؿ اتٞهد كالعملطلب يفسد ما كاف يي مناخ معاد  قوهاا. ك حتى الآف كثتَا ما ت٭دث أف

عرضة للجوع كالبؤس. فيضانات  ط ت٬د نفسورء البرمء الذم ت٬تهد كيػحتا، فإذا ات١كامل  عاـ
هام، كأطفاؿ تفوت مدهام من دكف أف كأعاصتَ كبراكتُ كزلازؿ كأمراض تذىب بأناس بُ عنفواف قوٌ 

كمع ذلك ما زاؿ  نبغي أف يدكـ ىذا إبٔ الأبد، لكن لا ي تثمر كتنتج، كإبٔ الآف ىناؾ أكبئة ...ابْ.
  2د عليها النوع البشرم.ت٢ذه الطبيعة اللبكاعية ذىن يفوؽ الكيفية التي يوج
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كىذا الشيء  و نقي  شيء آخر،أنٌ  ندرؾ عندما ت٨دد الكلي على ىذا النحو، بهذه الطريقة 
الآخر الذم يعارضو الكلي7 ىو ات١باشر المح ، ىو ات٠ارجي كالفردم الذم يعارض الكلي كالداخلي 

و كلي، فالنوع تٔا ىو ارجية على أنٌ أماـ العتُ ات٠ لا يوجد الكلي كجودا كاقعيا ملموسا كات١توسط. ك
رل إفٌ الكلي لا يي  السماكية ليست مكتوبة بُ السماء، نوع لا تدركو اتٟواس، كقوانتُ مسار الأجراـ

. كيؤدم بنا الدين إبٔ كلي يشمل كل شيء كجوده ىو كجود من أجل العقل فقط سمع لأفٌ كلا يي 
ا كإت٪ٌ لوجود، كىذا ات١طلق لا تدركو اتٟواس آخر بداخلو، إبٔ مطلق بفضلو ظهر كل شيء آخر إبٔ ا

 1.العقل  أك الفكر كحده

 ثانيا: نيوتن والعالم كآلة متقنة الصنع. 
الفكرية بُ القرف رسم يصوٌر الركح  ،كبٔعلى الصفحة الأك   "ركسو"طبعة قدتٯة ت١ؤلفات بُ         

طاكلتو كقد تألٌق أماـ ناضريو  الثامن عشر أتٚل تصوير. يىظهر "ركسو" بُ ىذا الرسم جالسا كراء
منظر ريفي تٚيل من حقوؿ خضراء، ك أغناـ، كصفصاؼ تدلت أغصانو بدلاؿ تلك الطبيعة ات١نظمة 
 كفقا للعقل، التي غمرىا ىو كمعاصركه إعجابا مقركنا بأعظم الاحتًاـ. كعلى طاكلتو ت٣لداف يظهر

ك (ـ 061 -0541)"اضية" لػػ7 "إسحاؽ نيوتنادئ الريككأنٌّما أيخذا لتلخيص ثقافة العصر كت٫ا7 "ات١ب
 .(0713 -70621 ) "تْث بُ العقل الإنساب٘" لػػ7 "جوف لوؾ"

بُ الواقع أفٌ "نيوتن" ك"لوؾ" كانا مصدر إشعاع فكرم بُ ذلك العصر القيصرم الباىر حتُ        
ـ إبٔ عاـ 0571تقلٌدت إت٧لتًا زعامة العابٓ الفكرية دكف منازع ت١دة أربعتُ سنة7 أم من عاـ 

ـ، إباٌف حكم "كيلياـ الثالث" ك "ات١لكة حنٌة"، لتقتسمها بعد ذلك مع فرنسا بُ بادئ الأمر 0611
بٌٍ أت١انيا. كلا شكٌ أفٌ إتٝي "لوؾ" ك "نيوتن" ت٫ا الاتٝاف الأكثر بركزا بُ تلك الفتًة التي جاءت بعد 

غتَات السريعة كالتيارات ات١تنوعة التي النهضة كالإصلبح كما بًٌ فيهما من كشف كتٖرر، كسبقت الت
حدثت بُ القرف التاسع عشر، ك التي كقعت فيها تلك المحاكلة بالغة الركعة لتنظيم العابٓ على أساس 

 2جديد من العلم "العلم التجريبي الفيزيائي الرياضي".
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بُ الدين إفٌ العصر الذم نظر إليهما كمعلمتُ معتًؼ بهما، كالذم أدخل ركح النهضة        
كالذم جعل الإنساف ت٤ور العابٓ اتٞديد ات١نظم، كالذم أنشأ علما بُ الإنساف كالعلبقات 
الاجتماعية، كالذم أسس مذىبا فلسفيا كاملب شاملب مدىشا بُ ملبئمتو للطبقة ات١توسطة التي انتهى 

ك  (ة شعبية( انقلبب سياسي كثور 0688-0678) إليها اتٟكم ات١باشر بفضل الثورتتُ "الفرنسية"
"الصناعية"، كالذم نشر ىذه الأفكار بتُ تٚيع أفراد ىذه الطبقة، ىذا العصر دعي بصدؽ "عصر 
التنوير كالعقل" كفيو أيسست معتقداتنا اتٟالية بُ كلٌ ت٣اؿ من المجالات. كىو الذم أدل بصورة 

العصر الذم سبقو كت٫ا طبيعية إبٔ الفكرتتُ الكبتَتتُ اللتتُ أضافهما القرف التاسع عشر إبٔ مآثر 
كتٯكن القوؿ بأفٌ "لوؾ" ك "نيوتن" ت٫ا اللذاف نظما الأفكار اتٞديدة  ك "النسبية"، فكرتا "التطور"

التي تتبعنا آثارىا منذ مرحلتها التكوينية. أمٌا "نيوتن" فيكوف ترتيبو بُ آخر ذلك الصف من عباقرة 
يكارتية"، ك قد توصٌل أختَا إبٔ صياغة رياضية كاملة العلم الذين قاموا بالثورتتُ "الكوبرنيكية" ك "الد

للنظرة الآلية بُ الطبيعة فحقق تلك العملية الفيزيائية التًكيبية العظيمة الأكبٔ التي ارتكز إليها العلم 
فيما بعد كالتي بقيت ثابتة غتَ متغتٌَة إبٔ أف ظهرت بُ أياٌمنا ىذه ثورة جديدة بدأت تطالب تْق 

"لوؾ" فيأبٌ كمدافع ككريث للصراع الكبتَ الذم حدث بُ القرف السابع عشر من أجل  تغيتَىا. كأمٌا
تٖقيق اتٟريات الدستورية كاتٟقوؽ ك التسامح. كتعود الشعبية الواسعة التي ت٘تعا بها بُ عصرت٫ا إبٔ 

ؿ ـ، كتٯكن القو 0711ت٧احهما بُ التعبتَ ات١نتظم عن الأفكار التي كانت ملكا شائعا للناس عاـ 
من جهة أخرل بأفٌ "لوؾ" ك "نيوتن" يقفاف على عتبة حقبة جديدة، فيحمل "نيوتن" لواء الدعوة 
إبٔ علم الطبيعة كت٭مل "لوؾ" لواء الدعوة إبٔ علم الطبيعة الإنسانية، كسالت من كحيهما ات١آثر 

إبٔ ما نعرفو  الكبتَة بُ عصر التنوير، كعلى ىدل تعاليمهما أخذ الناس ت٭ولوف معتقداهام كت٣تمعهم
.  1اليوـ

 نجاح التأويل الرياضي للطبيعة.ثالثا: 
إفٌ اتٟقيقة الظاىرة التي ت٘يٌز كلٌ اعتقاد آخر بُ ىذا العصر الذم سادت فيو فكرة العابٓ    

"النيوتوب٘" ىي النجاح الباىر الذم حققو التأكيل الرياضي للطبيعة. لقد رأينا كيف توصٌل "غاليليو" 
كالتنبؤ عنها بتطبيق لغة الرياضيات على كتاب الطبيعة. ككيف أفٌ ديكارت  س اتٟركةإبٔ إمكانية قيا

عمم، بالاستناد إبٔ طريقتو كما لاقتو من ت٧اح مبدأ كليان بُ البحث العلمي، كصورة جارفة ت٘ثل 
ية الكوف ككأنوٌ آلة كبتَة، ك كيف أفٌ ىذين ات١فكرين توصلب إبٔ مفهوـ لقوانتُ طبيعية متسقة ىي آل
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بُ جوىرىا. لكن صورة ديكارت الكونية كانت ىيكلب غتَ مكتمل، كبٓ تكن الرياضيات كات١شاىدات 
 1الفيزيائية، قد تقدمت إبٔ اتٟد الذم كاف تٯكنو من إكمالو قبل أف يأخذه ات١وت ات١بكر.

كانت الرياضيات كالتجارب حليفتُ ناجحتُ بُ كل ىذه الأعماؿ، كت٘ثلٌت ركح العلم      
ـ، من أجل تشييد العلم الفيزيائي الرياضي 0551يد بتأسيس "اتٞمعية ات١لكية" بُ لندف عاـ اتٞد

التجريبي  ككانت ىذه ات١ؤسسة قد تأسست بوحي من "بيكوف" الذم كاف يتوؽ إبٔ مؤسسة علمية  
  2كبتَة بُ ات١ستقبل من أجل التعاكف العلمي.

 7 عملية نيوتن التركيبية الرياضيةرابعا: 

 كل ىذا العمل التجريبي، بالإضافة إبٔ تقدـ كاسع بُ النظرية الرياضية، خلبؿ جيل كاحد بًٌ      
بعد موت "ديكارت"، لكن كاضع علم القرف السابع عشر الكبتَ، كىو الرجل الذم حقق حلم 

ـ، كىي السنة ذاهاا التي توبُ فيها "غاليليو"، كذلك ىو "نيوتن"  كمع 0531"ديكارت"، كلد عاـ 
ـ، إلٌا أنوٌ توصٌل إبٔ 0576بٓ يينشر كتابو ات٠الد "الفلسفة الطبيعية بُ ات١بادئ الرياضية"، إلٌا عاـ أنوٌ 

اكتشافاتو الرئيسية كىو بُ الثالثة كالعشرين من عمره. كىو يركم لنا قصة استكشافاتو كقت حدكثها  
تفاضل" كأخذت أفكر بُ كما يلي، قاؿ7 " كشفت أكٌلا "النظرية الثنائية" بٌٍ حساب "التكامل كال

اتٞاذبية متوسعا فيها حتٌى مسار القمر، كت١ا كجدت كيف أستطيع أف أقيس القوٌة التي تضغط بها كرة 
سطح ت٤يط تدكر ضمنو استنتجت من قاعدة "كبلر" الأكبٔ أفٌ القول التي تٖفظ الكواكب بُ 

تناد إبٔ ذلك قارنت القوٌة مساراهاا ت٬ب أف تكوف بات١قابل كمربع أبعادىا من مراكزىا7 كبالاس
الضركرية تٟفظ القمر بُ مساره بقوة اتٞاذبية على سطح الأرض ككجدت أنٌّما تتقارباف جدٌا.          

، إباٌف انتشار الطاعوف، لأنٌتٍ كنت حينذاؾ بُ عنفواف ـ0555 -0554ك كاف كلٌ ذلك عامي 
  3ة أكثر من أمٌ كقت بعده".الشباب مندفعا كراء الاختًاعات كدراسة الرياضيات كالفلسف

فحركة الكوكب ات٢اكم كقطعة العشب الساقطة تٯكن كضعهما بقانوف كاحد، ك تٯكن أف    
يفسر عمل كل جسم بُ الكوف بقانوف كاحد. كما قد عبٌر نيوتن عن ىذا ات١بدأ الأساسي بُ قاعدة 

منها صحيحا ككافيا لتفستَ شهتَة قاؿ7 "لن نقبل بعد الآف عللب للؤشياء الطبيعية، إلٌا ما كاف 
ظواىرىا. لذلك ت٬ب أف نربط لأبعد حدٌ ت٦كن ذات النتائج الطبيعية بذات العلل. إفٌ صفات 
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الأجساـ التي لا تٯكن أف تنقص أك أف تزيد، كالتي تٗصٌ تٚيع الأجساـ التي ىي ضمن نطاؽ تٕاربنا  
ػػمٌا كانت صفات الأجساـ معركفة ت٬ب أف تعتبر صفات كلٌية تٞميع الأجساـ مهما كانت، لأنوٌ لػ

لدينا بوساطة التجارب فقط، كجب علينا أف نعتبر كلٌيا كلٌ ما يتفق مع التجارب بصورة كلٌية، كلا 
ت٬وز بكلٌ تأكيد أف نّمل اليقتُ ات١توٌلد عن التجارب من أجل الأحلبـ كات٠يالات، كما لا ت٬وز أف 

ذاهاا دائما، ك ت٬ب علينا كنتيجة ت٢ذه القاعدة أف نبتعد عن مثاؿ الطبيعة كىي بسيطة كمتفقة مع 
 نقرر بصورة كلٌية أفٌ تٚيع الأجساـ، مهما كانت، تٖمل بُ ذاهاا مبدأ اتٞاذبية ات١تقابلة".

أخذ "نيوتن" يستعمل ىذا ات١بدأ كالأداة الرياضية اتٞديدة التي اكتسبها لكي  تٮضع حوادث      
إفٌ أسبابا عديدة تدفعتٍ إبٔ أف أميل للظن بأفٌ تٚيع حوادث  الطبيعة لقوانتُ الرياضيات، قاؿ7 "

الطبيعة قد ترتكز على قول تٕعل ذرات الأجساـ، إمٌا مندفع بعضها صوب بع ، فتتحد بُ أشكاؿ 
منتظمة، أك مندفعة كمتباعدة بعضها عن بع ". كلٌ حادث بُ الطبيعة لا بدٌ أف يفسر على نفس 

اد إبٔ ات١بادئ الآلية7 كبرنامج العلم بكاملو ىو "الذىاب من ظواىر النمط من التفكتَ، أم بالاستن
اتٟركات إبٔ تْث قول الطبيعة، بٌٍ الذىاب من ىذه القول لإقامة الدليل على الظواىر الأخرل".   
ك العابٓ آلة كاسعة دائمة اتٟركة، كلٌ حادث فيو تٯكن أف يستنتج رياضيا من ات١بادئ الأساسية لفعلو 

استكشاؼ ىذه العلبقات الرياضية ىو ىدؼ العلم، كالكوف نظاـ كبتَ منسجم. لكنو لا الآبٕ، ك 
بُ القركف الوسطى، بل ىو نظاـ رياضي  يقوـ على مرتبية الأىداؼ، كما اعتقد "توما الإكويتٍ"

 1متسق.

إت٬ابيٌا إفٌ "قانوف اتٞاذبية" ىو الرمز ات١عتمد بعد الآف للنظاـ الكلٌي، ىذا القانوف يتخذ معتٌ    
كاضحا، فالعقل يستطيع الإحاطة بهذا النظاـ. ك ىو ليس أبديا سرياٌ لكنو من أكثر الأمور بداىة، ك 

تبدك  -أمٌ ات١ادة كالطبيعة–ينتج عن ذلك أفٌ اتٟقيقة الوحيدة التي تٯكن لوسائلنا بُ ات١عرفة إدراكها 
ينها أف يعبٌر عنها بلغة لنا كنسيج من ات٠صائص أحكم انتظامو كتٯكن للعلبقات القائمة ب

 الرياضيات.

أثر ىذا النظاـ الرياضي الكبتَ للعابٓ الذم كضعو "نيوتن" تأثتَا قوياٌ بُ خياؿ الطبقة ات١ثقفة        
 التقتٍبُ أياٌمو، كانتشر بسرعة مدىشة مكملب ما كاف قد بدأه ديكارت، حتى لقد طبع كتابو 
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ـ. ككانت اتٞامعات الات٧ليزية تدرٌسو بُ آخر 0678عاـ قبل  بُ "ات١بادئ" تٙاب٘ عشرة مرةٌالصعب 
ـ ديفًنى جثمانو تٔوكب ملكي.0616القرف السابع عشر، كعندما توبُ نيوتن عاـ 

1 

 طريقة علم نيوتن.خامسا: 
أصبح لطريقة العلم الفيزيائي اتٞديد أت٫ية ضخمة، لأفٌ الناس أخذكا يطبقونّا بُ كل ت٣اؿ       

كما أفٌ ت٧اح علم اتٟياة بتوجيو "داركف" أرشد إبٔ إدخاؿ طريقتو بُ تٚيع من ت٣الات البحث، ك 
العلوـ الاجتماعية، كت٧اح علم النفس القريب العهد أرشد كذلك إبٔ تطبيق تقنياتو على نطاؽ 
أكسع، ىكذا العلوـ الاجتماعية التي تتجو دكما بسبب عدـ كجود طريقة أكيدة ت٢ا خاصة بها، إبٔ 

تقتًض منو، فقد كانت كلٌها بُ عصر التنوير خاضعة لأحكاـ الطريقة الفيزيائية العلم السائد ل
 2الرياضية على كجو التقريب.

كاف الكل، باستثناء أكلئك الذين كانوا ت٭ققوف بالتجريب كشوفا جديدة بُ الفيزياء يعتقدكف     
ح للبديهيات مع ديكارت طواؿ العصر بكاملو أفٌ أضمن أساس للحقيقة ىو بُ اتٟدس الواض

ات٢ندسية، كبٓ يكن بُ الاتٕاه إبٔ بيٌنة اتٟواس التجريبية ات١عرضة للخطأ، كالتي كثتَا ما ثبت خطؤىا. 
فبواسطة اتٟدس نعرؼ بتأكيد مطلق، أفٌ الكل يساكم ت٣موع أجزائو، كأفٌ ات٠ط ات١ستقيم ىو أقرب 

 علم التحريك كالأخلبؽ مسافة بتُ نقطتت7ُ كجريا على ذلك يؤمل أف تكشف بديهيات كهذه بُ
كالسياسة كالدين. حتى إفٌ لوؾ الذم كاف ينادم من بع  الوجوه، تٔفهوـ ت٥تلف للعلم كاف يرجو 

فات١ذىب العقلي من النوع ات٢ندسي كاف  ين كالأخلبؽ،أف يطبق مثل ىذا النظاـ الاستنتاجي بُ الد
 3ىو الطريقة الشعبية الفكرية بُ عصر العقل.

الثامن عشر شهد أيضا نشوء أتْاث علمية جديدة بُ حقوؿ أصبحت للمرة  لكن القرف      
الأكبٔ أكسع من تلك النواحي ات١بسطة بُ الطبيعة التي تعاتٞها الفيزياء. كاتٕو الأفراد إبٔ تٚع ت٣موعة 

ى الأغلب يكتفوف تّمعها اتٟقائق ات١لموسة الوصفية عمٌا بُ العابٓ من الأشياء، ككانوا علكبتَة من 
ىي الأساس الذم لا تٯكن الاستغناء عنو للفرضيات الكبتَة التي  ظلت ىذه ات١علومات ك تصنيفها،ك 

ت٘يٌز بها العلم بُ النصف الأكٌؿ من القرف التاسع عشر، تلك الفرضيات التي بٓ يتمكن سول اتٞيل 
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عة بعناية، كما الأختَ من إدخات٢ا بُ النظاـ الفيزيائي الرياضي العاـ، كأختَا أصبحت ملبحظة الطبي
 1أصبح التجريب الدقيق موضع احتًاـ كالفيزياء الرياضية.

لكن العصر ذاتو الذم شهد مثل ىذا النمو البالغ بُ ات١عرفة العلمية، قد ساكره ىمٌ عميق   
ناجم عمٌا اختبره من الصعوبة بُ أف يفهم كيف تٯكن أف يتستٌٌ للعقل الإنساب٘ أف يدرؾ ىذا العلم 

طة كاضحة. كقد تٯكن تفستَ ىذا التناق  إبٔ حد ما إذا أدركنا أفٌ العلماء ت٭اكلوف كت٭يط بو إحا
اكتشاؼ نوع من ات١عرفة كانت طرائقهم بُ ذاهاا تٕعل الوصوؿ إليو أمراٌ مستحيلب7 فقد كانوا ت٭اكلوف 

العقلية  بالطرائق العلمية اتٟديثة التوصل إبٔ نظاـ مطلق للحقيقة مستقل ت٘اما عن أيةٌ حدكد للقول
التي تٯتلكها الإنساف، كىو ت٥لوؽ بيولوجي ناقص بُ أساسو. كبكلمة أخرل كانوا ت٭اكلوف الوصوؿ 
إبٔ الفهم كالتفستَ الشاملتُ الكاملتُ اللذين لا يتسنياف إلٌا لله، بطرؽ تٯتلكها كائن ليس إت٢ا كلكنٌو 

 حيواف عاقل. 

حي السماكم مع أنٌّم طرحوا طريقة الوحي  كاف مثلهم الأعلى ما يزاؿ نظاما قائما على الو    
  2فقد كجدك ات١عرفة، ككانت معرفة صحيحة على كجو التأكيد.

س بوساطتو التخلص من ليس من الضركرم أف نعيد ىنا سرد قصة الكفاح الذم حاكؿ النا      
 كلكن يكفي أف نقوؿ إنٌّم أخذكا تدرت٬يا ت٭سوف أف موضوع العلم كما حدده ىذا التعقيد،

ديكارت، أم معرفة العابٓ اتٟقيقي كما ىو بُ الواقع، كاف مستحيلب كموجها توجيها خاطئا، كأفٌ 
العلم ت٬ب أف ت٭صر ذاتو فيما تٯكن التثبت منو بوساطة التجربة. كىذا يعتٍ أنوٌ إذا كانت التجربة 

ة كتتابعها بُ صورة ت٤ركة بُ العقل، فالعلم عندئذ ىو كصف لتلك الصورة، كترتيب للعناصر العقلي
الزماف، كأنوٌ لا تٯكننا إقامة الدليل رياضيا أفٌ ىذه العناصر ت٬ب أف يتبع بعضها البع  بالشكل 
الذم يبدك لنا، كإتٌ٪ا ت٬ب أف نقتنع بكشف نظاـ ىذا التتابع، كبكلمة أخرل إفٌ مقدرتنا على صياغة 

ىذا البرنامج أحيانا بالظاىرية كىو  فيزياء رياضية من ىذه العناصر إتٌ٪ا ىو عارض سعيد، ك يشار إبٔ
ات١ذىب الذم يشدد بُ الاعتقاد بأفٌ الأشياء كاتٟوادث ىي "ظاىرية" أك صور، لا أشياء حقيقية.  
كما يشار إليو بات١ذىب التجريبي الذم يشدد بُ أصوؿ ات١عرفة بُ تٕربة كهذه، كما يشار إليو أحيانا 

العلم ت٬ب أف يكوف ما تٯكن أف نعرفو بصورة  أخرل بات١ذىب الوضعي، الذم يزعم أفٌ موضوع
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التي تعلن أفٌ كلٌ معرفة بعيدة  اللٌب أدريةكضعية فقط، أم العلبئق بتُ الظواىر ات١لبحظة. كأحيانا بػ7 
 تٟقيقة مستقلة ت٬ب أف تظلٌ ت٣هولة من الإنساف.

أصبح بُ القرف  كاف العلم بُ القرف السابع عشر عقليا يستنتج اتٟوادث من البديهيات، ك     
الثامن عشر تٕريبيا يصف تتابع الصور كما تعرض ذاهاا بُ التجربة، كما أصبح بُ القرف التاسع عشر 

  1اختباريا عاملب كمؤثرا بُ ت٤يط بيولوجي.

 المثل العليا العلمية في عصر العق ل: سادسا:  
إبٔ ىذا اتٟد، فيجب أف فكٌر الناس أنوٌ إذا كانت الطبيعة أكثر كمالا من فنوف الإنساف       

تكوف من صنع كائن يفوؽ كمالو كماؿ الإنساف بكثتَ، كإذف ت٬ب أف تكوف أعظم أثر متٌسق أبدعو 
الله. ىكذا نظر الناس إبٔ القوانتُ الطبيعية كوانتُ حقيقية بل أكامر يصدرىا الله فتطاع تْذافتَىا دكف 

كت٬ب أف يكوف تقدير قيمتو بُ الدرجة أمٌ ت٘رٌد. العلم الطبيعي خاضع لأىداؼ من نوع أعلى، 
الأكبٔ اعتًافا بالأساس ات١تتُ الذم يضعو للدين الطبيعي كالفلسفة الأخلبقية، يسوقنا بطريقة حسنة 

 2إبٔ معرفة خالق الكوف ك حاكمو.

ىنالك فارؽ كاحد كبتَ تٯيٌز ىذا العابٓ "النيوتتٍ" عن عابٓ العلم اتٟديث، ففي مثل ىذه  
من لا يعتٍ شيئا، اتٟوادث تتبع ت٣راىا بشكل دكرم متممة بعضها كما تتكرر دكرات الآلة كاف الز 

الكواكب بُ مساراهاا بُ حقب معيٌنة. كلكن بٓ يكن ىناؾ تغتٌَ حقيقي. فالعابٓ كاف يشكٌل دائما 
 مثل ىذا النظاـ، كسيظل أبدا كذلك، أمٌا التكامل أك النمو أك التطور، فلم تكن ىناؾ أمٌ فكرة عنو.
ككاف الكوف ذاتو يعتبر أزليا عند بع  ات١فكرين الراديكاليتُ، من أمثاؿ "ىولباخ"، ك لكن منذ أف 
جاء "نيوتن" كبعده نظر معظم الناس إليو كآلة خلقت بُ زمن معتٌُ، كبٓ يستطع الناس أف يكوٌنوا 

و ككأنوٌ نشأ كاملب فكرة عن كيفية ت٪وٌه إبٔ أف أخذ الشكل الذم ىو عليو، لذلك بٓ يستصعبوا تٗيػ لى 
ؽ.ـ. كما يقوؿ بذلك التقليد، فمجرد فكرة الآلة أك الساعة التي كاف الكوف  3113من يد الله عاـ 

يقارف بها باستمرار كانت تفرض بناء أك صانع ساعة، حتى إذا أقرٌ الناس ىذه الفكرة أمكن التسليم 
ت، كأفٌ العلم "النيوتوب٘" بكاملو من أنوٌ صنع الساعة على الشكل الذم تٌ٘ت عليو ت٘اما بُ أمٌ كق

حيث شكلو، قد أجبر الناس على الاعتقاد تٓالق خارجي باعتبار ذلك فرضية علميٌة ضركرية. كما 
أفٌ شكل العلم القائم على نظرية التطور بُ القرف التاسع عشر جعل تلك الفكرة شبو مستحيلة 
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ركح تعيش كسط الكوف كتعمل على ت٪وٌه خلبؿ كأحلٌ مكانّا ات١فهوـ اتٟلوبٕ لله على أنوٌ نفس أك 
 1أجياؿ طويلة.

أخذت الطبيعة تبدك تٔجملها كبكلٌ تفاصيلها منتظمة ك عقلية، لذلك أخذ الناس يطابقوف       
بسهولة بتُ ما ىو طبيعي كما ىو عقلي. كبالعكس فإفٌ كلٌ ما كاف يبدك معقولا لإنساف ذم فطنة   

متأصلة بُ طبيعة الأشياء بالذات. ىكذا أصبحت الطبيعة كما ىو  كاف يعتبر طبيعيا ككأفٌ جذكره
طبيعي ات١ثل الأعلى للئنساف ك للمجتمع الإنساب٘ كأيكِّلاى على أنٌّما العقل ك ات١عقوؿ،  حيث كانت 
أقصى غاية اتٞهد الإنساب٘ أف يكشف بُ كلٌ حقل ما ىو طبيعي معقوؿ ك أف يطرح جانبا الزيادات 

د اللٌب عقلي لكي يصبح من الأسهل على كلٌ من العقل كالطبيعة أف يعرضا تْرية الآتية عن التقلي
نظامهما ات١تسق. أمٌا بُ الدين فقد تعرض التقليد ات١سيحي لأكٌؿ مرةٌ للنقد اتٞدٌم على ضوء ىذا 
 ات١ثل الأعلى كأصبحت فكرة ديانة عقلية أك طبيعية ىي الفكرة السائدة، كأمٌا بُ اتٟياة الاجتماعية
كخاصة بُ السياسة كالتجارة فإفٌ الطبقة ات١توسطة كجدت بُ مثل ىذه ات١فاىيم سندا قوياٌ لتأييد 

 2مطالبها للتحرر من ات١لكية ات١طلقة كالقيود ات١فركضة على التجارة كالصناعة.

ػػػمٌػػػػا  بالاستناد إبٔ مثل ىذه ات١قدمات أخذت الطبيعة كالعقل ألوانا ت٥تلفة من ات١عاب٘، إذ لػػػ       
كانت القوانتُ العلمية كلٌية كمتسقة، كاف الطبيعي بُ الأعماؿ الإنسانية ىو الكلٌي أكٌلا، حيث 
انتهى ىذا بسهولة إبٔ القوؿ بالتطابق بتُ ما ىو طبيعي كما ىو بدائي، أك أكٌبٕ، أم ما كجد قبل أف 

كجد معظم الكتٌاب الشعبيتُ  يتدخٌل الإنساف بُ الطرؽ العقلية التي كانت تٕرم بُ الأمور. ك قد
مثل ذلك بُ ات١اضي، كاعتقدكا حقا أنوٌ كاف للناس بُ عصر ذىبي بعيد "دين طبيعي" قبلوه لأنوٌ 
معقوؿ بُ جوىره، لكنٌ الكهنة ات١تآمركف كات١لوؾ بُ العصور التالية أفسدكه كانتهوا بو إبٔ ات٠رافات من 

لة، كاف المجتمع البشرم فيها منتظما كاملب، إبٔ أف أجل منفعتهم، كاعتقدكا بوجود حالة طبيعية أصي
جاء ات١غتصبوف فسيطركا عليو كأدخلوا أنظمة سخيفة كخططا تٛقاء لا تصلح إلٌا لإفساد الأشياء  

 3كلٌها.
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ىذا التشديد على الطبيعي باعتباره الأساس ك الأصل للحياة اندمج مع الاىتماـ باتٟياة    
ائية بتُ غابات أمريكا كراء البحار اتٞنوبية مثلب أعلى، كأصبح الرجل ات١توحشة، فأصبحت اتٟياة البد

 الأتٛر الشريف ت٪وذج الوجود اتٟر كما ينبغي أف يكوف.

كاف الطبيعي ىو ات١عقوؿ كالنافع اجتماعيا، أمٌا كل ما بدا عاريا عن أيةٌ قيمة ظاىرة فقد كاف 
يعي الذم أراد الناس أف ت٭ققوه بأنفسهم        لا طبيعيا ينبغي القضاء عليو، فات١ثل الأعلى ىو الطب

ك سرعاف ما انتهوا بسهولة إبٔ التوحيد بينو كبتُ ما ىو إت٢ي، فقد كانت الطبيعة ت٪وذج الله للئنساف  
 1بل كانت كجو الله ذاتو.

بل كاف العابٓ ات١ثقف كلٌو بُ القرف الثامن عشر مقتنعا، كما بٓ ت٭صل لديو اقتناع قط من ق          
أك من بعد، أفٌ أكثر قوٌة مفيدة كإت٢ية بُ اتٟياة الإنسانية، كأتٝى مأثرة للئنساف، كأت١ع درة لديو ىي 

" إبٔ ت٣مع العلوـ يقوؿ7 "الإنساف بدكف العلوـ يأبٌ دكف العجماكات"، ك لأكٌؿ "متَسييوالعلم. كتب 
نسانية كات١عرفة الإنسانية تستَاف جنبا مرةٌ بُ تاريخ الإنساف الطويل ساد الناس اعتقاد بأفٌ السعادة الإ

ـ( ركح زمانو حتُ تٖدث عن أكائل الفلكيتُ 0677 -0616إبٔ جنب. كقد عكس "بوفوف" )
البابليتُ كرأل ىناؾ كما رأل غتَه بُ عصره شعاع العصر الذىبي  فقاؿ7 "كاف ذلك الشعب ات١بكر 

يع الرجاؿ ات١ستنتَين على أفٌ تتبع العلم سعيدا جدا لأنوٌ كاف على جانب كبتَ من العلم"، ك اتفق تٚ
يشكل خلبصة اتٟكمػػػػػػة البشرية، أم تٛاسة أنبل من الاعتقاد بأفٌ الإنساف يستطيع أف يعرؼ تٚيع 
القول كيكشف تّهده تٚيع أسرار الطبيعة. لذلك كاف القرف الثامن عشر أكثر ما كاف عصر الإتٯاف 

  2بالعلم.
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 الأساسية لجدل الطبيعة عند ىيجل.ئ  : المبادرابعالمبحث ال
 الانتق ال(.  -الازاحة  -ق امةالحركة: )الإأوّلا:  
على أنٌّا موضع احتكاؾ الزماف كات١كاف  كٌؿشارة إبٔ اتٟركة بُ ات١بحث الألقد ت٘ت الإ          

اكت٢ا وؼ أتنتٍ بُ ىذا ات١بحث سإلٌا أنٌ  كىي كذلك، حيث تكوف ىي نتيجة ىذا الاحتكاؾ،
 يل حيث ىي مبدأ أساسي تٞدؿ الطبيعة ك عليها تقوـ كل علوـ الطبيعة فيما بعد.بالتفص

حيث إفٌ فكرة اتٟركة تنقسم داخليا ثلبثة أقساـ، ذلك لأفٌ ات١رء ت٬د بُ البداية اتٟالة أك           
 الوضع الذم تبدأ منو اتٟركة كىو ات١وقف ات١ستمر للنقطة أك ات٠ط أك اتٟجم التي تصلح موضوعات
للحركة كىذه اللحظة التي تبدأ منها اتٟركة تٯكن أف نطلق عليو اسم الإقامة أك ات١ستقر كىو الضلع 
الأكٌؿ بُ ات١ثلث الداخلي للحركة، أمٌا الضلع الثاب٘ أك النقي  كىو الذم يتوجٌب عليو ألٌا يكوف بُ 

تٟدين الأكٌلتُ الذم ينبغي أمٌ حيٌز أثناء أمٌ زماف7 تٯكن أف يسمى بالإزاحة، ك ختاما مركٌب ىذين ا
أف يكوف الوضع غتَ ات١ستقر بتُ اتٟدكد عبر الدتٯومة فييسمٌى بالانتقاؿ. كالإقامة أك الضلع الأكٌؿ بُ 
اتٟركة ت٦اثلة للحد كىي تٔثابة اللحظة بُ الزماف أك النقطة بُ ات١كاف أمٌا الإزاحة فهي الفتًة بُ الزماف 

نا ألا  ننسى ىذا التشابو حتى نتذكر من خلبلو أفٌ اتٟركة مثل الزماف أك ات١سافة بُ ات١كاف كيتوجٌب علي
 1كات١كاف كإف كانت بطريقتها ات٠اصة علبقة تٗارج متبادؿ كبالتابٕ فهي شيء ما كمي.

اتٟركة بُ ات١كاف تستلزـ بالضركرة كجود ات٠لبء، فضلب عن أف ىناؾ ظاىرة مشاىدة  إفٌ      
ناء لا يزداد اء بو رماد، فإننٌا ت٧د أف حجم الإنا لو صببنا ماء بُ إنتقتضي القوؿ بو أيضا، كىي أن
ف يقاؿ إف حجم الشيء بٓ يزد. ؾ خلبء قد ميلئ بات١اء، حتى تٯكن أبصب ات١اء، فهذا يؤذف بأفٌ ىنا

لا إفٌ اتٟركة تتم بأف يطرد جسم جسما آخر، كلا تتم كلكن أرسطو ينكر ات٠لبء إنكارا تاما، فيقوؿ أكٌ 
ف فكرة ات٠لبء نفسها تؤذف بانتقاء نتقل الشيء من مكاف ملبء إبٔ مكاف خلبء. ىذا إبٔ أبأف ي

ين و إذا كاف تٙةٌ خلبء، كات٠لبء ليس فيو تعيتُ للجهة، فإفٌ الشيء ات١تحرؾ لا يعرؼ أاتٟركة، لأنٌ 
 2.التحرؾ، فالقوؿ بات٠لبء إذف يؤذف أيضا بعدـ اتٟركةيتجو، كعلى ىذا لا يستطيع 

الله ت٭تفظ دائما بكمٌ يستعمل فلبسفتنا اتٞدد عموما تلك القاعدة الشهتَة القائلة7 "إفٌ        
عن مبدأ ت٤افظة الله على كم اتٟركة نفسها بُ مبادئ  "ديكارت" يعبٌر *". ذاتو بُ العابٓ  اتٟركة
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ىو سبب ؿ ك كٌ السبب الأ فٌ أف نعتبر أ الفلسفة حيث يقوؿ7 "بعد أف فحصنا طبيعة اتٟركة، فلب بدٌ 
ة كاتٟركة كالسكوف، كىو ت٭افظ و ليس تٙة سبب آخر غتَ الله، الذم خلق من قدرتو ات١ادنٌ بديهي أ
ف بُ الكوف، بفضل تأثتَه العادم، على اتٟركة ك السكوف نفسيهما اللذين كضعهما فيو عند الآ
 . (بُ الكتابالكلبـ الواقع بتُ ت٧متتُ كارد على ات٢امش الفلسفة ديكارت  كتاب مبدأ) 1.ات٠لق

للمفاىيم الأساسية بُ جدؿ الطبيعة كشرحها بتفصيل  " أيضا ىو أكٌؿ من تطرٌؽت٧لزيعتبر "إ     
اتٞدليتُ  عامةن  أفٌ  أقدـ ات١فاىيم اتٞدلية تٚيعا، إبٔ درجةعتبر مفهوـ اتٟركة من أىم ك يي ، كما كإسهاب
كبرل كلها سواء بُ القرف التاسع أفٌ ات١كتشفات ال "جاركدم"يرل " كما ىتَاكليتوس"بٔ يردكنو إ

" للصتَكرة الشاملة ات٢تَاكليطي"ا أعطت ات١فهوـ عشر أك بُ القرف العشريتُ بٓ تفعل شيئا أكثر من أنٌّ 
ين ، فما كاف لدل ات١فكر  كثراءن تٌن ، كمضمونا علميا أكثر غً معتٌ متزايد العمق على ات١دل البعيد

 "لينتُ" لنا نتيجة كتٕارب علمية دقيقة، كما يتابعالنسبة الأكؿ ت٣رد حدس عبقرم أصبح ب "الأيونيتُ"
ؿ كالأساسي بُ جدؿ كٌ " فتَل أفٌ اتٟركة ىي ات١فهوـ الأت٧لز على نفس الطريق التي رتٝها "إستَات١

 ذلك لأفٌ  ,ألا تقف عند تأكيد اتٟركة بُ العابٓ الطبيعة كلكنو يذىب إبٔ أفٌ ات١ادية اتٞدلية ت٬بٌ 
تدفق. لكن ا دائما بُ حالة نٌّ أشياء كلها تتغتَ كتتحرؾ ك الأ فٌ  أبٔتُ تٚيعا يذىبوف إكالوضعي ات١ثاليتُ
لفيزياء اتٟديثة لصاتٟهم بٔ جتٍ تٙار ام يسعوف إنٌّ ذلك مشكلتتُ أساسيتت7ُ الأكب7ٔ أ ىناؾ مع
 ,اتٟركةالثانية ىي التساؤؿ عن نوع  و تٯكن أف تكوف ىناؾ حركة بغتَ مادة. كبٔ القوؿ بأنٌ فيذىبوف إ

فإذا كانت ىناؾ حركة بُ العابٓ فلب ينبغي الاكتفاء بهذه اتٟقيقة بل لا بد أف نواصل فنتساءؿ ما نوع 
 2ىذه اتٟركة.

ففي  العابٓ حتى لو كانت حركة للمادة  بالقوؿ بأفٌ ىناؾ حركة بُ لكن ت٬ب علينا ألاٌ نرضى     
قاـ العلم ود اتٟركة بُ الطبيعة بعد أف ف أف ينكر منكر كجاتٟقيقة أنوٌ أصبح من ات١ستحيل الآ

 كت٢ذا فإفٌ  ت ات١شكلة من ت٣رد إثبات اتٟركة إبٔ تساؤؿ عن نوعها،. كتٖولبتأكيدىا تأكيدا قطعيا
ؿ ىو كٌ ت١يتافيزيقي، ك التصور اتٞدب7ٕ الأ ت٫ا7 التصور اتُيفسر اتٟركة تفستَين ت٥تلفتُ أساسي "لينتُ"

را، كالثاب٘ ىو تصور التطور على اعتباره ك نقصاف، بوصفو تكرازيادة أ تصور التطور على اعتباره
 ، أك اتٟركة الذاتية تبقى بُ ات٠فاء بقوهاا المحركة ؿ ت٧د أف اتٟركةكٌ كحدة أضداد، ففي التصور الأ

ع اتٟركة الذاتية. إفٌ كمنبعها كمصدرىا، كبُ التصور الثاب٘ يتجو الانتباه الرئيسي بالضبط ت٨و معرفة منب
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حده ىو الذم  التصور الثاب٘ ك ك ب أما التصور الثاب٘ فهو تصور حي،ت٣د ؿ ميت فقتَكٌ ر الأالتصو 
كىو كحده الذم يزكدنا تٔفتاح  العابٓ، شياء ات١وجودة بُاح للحركة الذاتية لكل شيء من الأيزكدنا تٔفت

أنوٌ من ات١مكن  د كتدمتَ القدبٙ كانبثاؽ اتٞديد، كمابٔ الضقرات أك انقطاع الاتصاؿ كالتحوؿ إللف
ىناؾ تصوراف للحركة بُ موضوع اتٟركة على النحو التاب7ٕ  "لينتُ"أىم النقاط التي يشتَ إليها  إت٬از

لا يفرؽ اتٞدبٕ فهو التصور العلمي الدقيق، كما بٕ ىو التصور ات١يتافيزيقي أما الآالتصور آبٕ كجدبٕ, 
اتٞدلية حركة ديناميكية  اتٟركةت٥تلفة من اتٟركة، ف كالتطور فهي كلها بُ رأيو أنواع بتُ التغتَ "لينتُ"

ك تناق  داخلي ضداد السبب الذابٌ الداخلي ىو صراع الأىذا فهي ذاتية ات١نبع أم أفٌ سببها ذابٌ، 
 1بٔ اتٟركة.يؤدم بو إ

بٔ للحركة يتطلب من الباحث أف ينظر إالتصور اتٞدبٕ  أفٌ  ما يتوجٌب ملبحظتو بُ النهاية    
بيعة من حيث علبقتها بعضها ببع  كاعتماد بعضها على بع  فهناؾ كحدة أك ترابط ظواىر الط

كقبل الوصوؿ إبٔ كحدة  ي كحدة أضداد،كإف كانت ىذه الوحدة ىحتى شامل بتُ ظواىر الطبيعة 
   .ث عن الأضداد، كبالتابٕ، التناق الأضداد، ت٬ب أف نتحد

 التناقض. -أ
قضيتو ات٠اصة بوحدة ات١عرفة  " خاصةت٧لزاصلة الدفاع عن قضايا "إ" قد تٖمٌل مو لينتُ" تٔا أفٌ       

مع ات١ادية اتٞدلية مثل فق واكالربط بتُ العلم كاتٞدؿ كتفستَ ات١كتشفات العلمية اتٞديدة تفستَات تت
تطور فكرة اتٟركة كبياف  " تٖمٌلجاركدم"ف ككما أزياء ات١عاصرة، يحدث فيما يسمى بأزمة الف ما

ى منها أنواعا كثتَة كاتٟركة ات١يكانيكية كاتٟركة اتٟرارية كاتٟركة الكهربائية كاتٟركة أنواعها كأحص
كتب تْثا فلسفيا ىو الذم تٖمٌل مهمة تطوير مفهوـ التناق  حيث   الكيميائية، فإفٌ "ماكتسي تونغ"

ات٠اطئ بشكل  "ماطيقي"الدغبو تصحيح التفكتَ  " يريدـ عنوانو "بُ التناق 0826بُ أغسطس 
يوضح للرفاؽ قانوف التناق  بُ الأشياء أك قانوف كحدة خطتَ داخل اتٟزب الشيوعي الصيتٍ ك 

 2ؿ بُ اتٞدؿ ات١ادم.كٌ الأضداد كىو القانوف الأساسي الأ

، زعيم الثورة الصينية، كأحد 0865-0782")ماكتسي تونغ"بٔ التي يعاتٞها كٌ أمٌا الفكرة الأ      
  ىو التناق قوؿ إفٌ الفكرة التي تأعتٍ ناق  كونو شيء باطتٍ التبُ تْثو عن  زعماء الشيوعية(

" ت٧لز"إ ك "لينتُ"متابعا  "ماكتسي تونغ"شياء، فاتٞدؿ كما يقوؿ لنا السبب الداخلي للحركة بُ الأ
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لشيء من جوفو، كمن حيث بٔ دراسة تطور ا  من النظرة ات١يتافيزيقية يدعو إ، على النقيمن قبل
 و حركتو الباطنية الذاتيةنٌ يعتٍ أنوٌ ت٬ب النظر إبٔ تطور الشيء على أ ل. كىذاخر علبقتو بالأشياء الأ

يط بو كيتبادؿ معها التأثر كالتأثتَ  خرل التي تٖكتو بالأشياء الأكل شيء يربط بُ حر   فٌ كاتٟتمية، كإ
ناق  ا تكمن بُ باطنو لا خارجو، بُ تناقضو الباطن. كىذا التساسية بُ تطور الشيء إت٪ٌ فالعلة الأ
 التطور. شياء كىو الذم يبعث فيها اتٟركة كطتٍ موجود بُ كل الأالبا

كيف يلبحظ كت٭لل حركة  تعلم الإنساف، "ماكتسي تونغىذه النظرة اتٞدلية بُ رأم "    
من خلبؿ ىذا التحليل حلولا . ككيف يستنبط بطريقة صحيحة شياءالتناق  بُ ت٥تلف الأ

بالنسبة بالغة ت٫ية الأشياء فهما ت٤ددا ىو أمر ذك أالتناق  بُ  فهم قانوف لذلك فإفٌ للمتناقضات. 
 1لنا.

" قائلب7 دكىرنج"رد على  حينما عن كلية التناق  كشموليتو ؿ من كشفأكٌ  "ت٧لزلقد كاف "إ   
. كلكن حتى "للرياضيات العليا"ساسية "إف اتٟركة نفسها متناقضة، كإفٌ التناق  ىو أحد ات١بادئ الأ

بٔ أف " فيذىب إ"لػينتُ" "ات٧لز ". كما يوافقخرل بات١تناقضات" ت٘تلئ ىي الألدنياالرياضيات ا"
 التناق  موجود بُ كل مكاف كىذا ىو ما تكشف عنو العلوـ ات١ختلفة7

 التكامل. ، التفاضل ك-بُ الرياضيات + ك-

 بُ ات١يكانيكا. الفعل كرد الفعل.-

 السالبة. الكهرباء بُ علم الطبيعة7 الكهرباء ات١وجبة. ك-

  2.الكيمياء7 اتٖاد الذرات كتفككها بُ علم-

 وحدة الأضداد. -ب
يكوف ؿ الطبيعة ت٫ا اتٟركة كالتناق  ىذه حيث ات١فهومتُ الأساستُ تٞد فٌ حسب ما سبق فإ   

كىذا ما ىي تتم داخل إطار معتُ ػىذه اتٟركة لا تعمل بُ فراغ كإنٌ  إلٌا أفٌ  التناق  ىو سبب اتٟركة،
ضداد. لها ات١تناقضات، أك أنوٌ ىنالك كلبن أك شمولان ترتبط فيو الأك كحدة تتصارع بداخلً ىنا ويعتٍ أنٌ 
بٔ ظهور ضات معينة بدأت من كحدة معينة، الأضداد كتؤدم إماـ كجود متناقكل حركة تدفع إبٔ الأك 
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بٙ كحدة جديدة، فإذا ما تفككت كحدة قدتٯة حلت ت٤لها كحدة جديدة. كحلوؿ اتٞديد ت٤ل القد
 د الصراع بتُ الطرفتُ ات١تناقضتُ لوجو  لا تٯكن مقاكمتو على الاطلبؽ، نظراىو قانوف عاـ للكوف 

استثناء بُ عمليات تطور تٚيع الأشياء بُ العابٓ  ىذين الطرفتُ ات١تناقضتُ موجوداف دكف كنظرا لأفٌ 
وم العملية ات١عقدة ضداد بينما تٖكأية عملية بسيطة تٖوم زكجا من الأ الفكر البشرم. تٔا بُ ذلك
ا النحو تشكل كعلى ىذ كج كاحد كبتُ كل زكج كآخر من الأضداد يقوـ أيضا تناق  ما،أكثر من ز 

مر  ات١وضوعي كالفكر البشرم كتدفعها إبٔ اتٟركة، لكن إذا كاف الأشياء بُ العابٓ ات١تناقضات كافة الأ
ف نتحدث باستمرار عن ستطيع أة أك اتٖاد؟  الواقع أننا نكذلك فكيف تٯكن أف نتحدث عن كحد

ف كل طرؼ من الطرفتُ ات١تناقضتُ لا تٯكن أف يبقى تٔعزؿ عن الآخر، فكل حدة أك اتٖاد لأكجود ك 
  1ا انعدـ الطرؼ الآخر الذم يعارضو.طرؼ يفقد شرط كجوده إذ

م مفهوـ من ات١فاىيم ات١تناقضة بُ ات١تناقضة أك أ شياءتصوركا ىل تٯكن لأمٌ شيء من الأ
كلب بالطبع إذ بدكف حياة لا يوجد موت كبدكف موت لا توجد  كر البشرم أف يبقى مستقلب؟ الف
سعادة كبدكف  بدكف شقاء لا توجد ة. بدكف أعلى لا يوجد أسفل كبدكف أسفل لا يوجد أعلى،حيا

بدكف ميلٌبؾ للؤرض لا  يوجد عسر كبدكف عسر لا يوجد يسر، بدكف يسر لا سعادة لا يوجد شقاء،
بدكف برجوازية لا يوجد بركليتاريا كبدكف  رض،يوجد ملبؾ للؤ كبدكف مستأجركف لاستأجركف يوجد م
داد كبُ ظركفها المحددة تعارض ضشكل بُ تٚيع الأمر على ىذا الكليتاريا لا توجد برجوازية، ك الأبر 
أثتَ ضداد بعضها بعضا من ناحية، كترتبط كتتداخل بعضها مع بع  من ناحية أخرل كتتبادؿ التالأ

 كالاعتماد على بعضها من ناحية ثالثة.

جابة أف ذلك ت٦كن لضداف ؟ لكانت الإكيف تٯكن أف يتحد اأما السؤاؿ ات١طركح ىنا فهو7     
مر لا ؿ للوحدة، ك كذلك فالأكٌ ط كجود الآخر، ك ىذا ىو ات١عتٌ الأنظرا لأفٌ كلب منها يشكل شر 

و، كىذا ىو بٔ نقيضىم من ذلك ىو تٖوؿ أحدت٫ا إاعتماد أحدت٫ا على بقاء الآخر، كالأينتهي عند 
 2رب إبٔ سلم كتٖوؿ السلم إبٔ حرب.فمثلب تٖوؿ اتٟ ات١عتٌ الثاب٘ للوحدة،

 .الشمول  -ج  
تفستَ ات١كتشفات العلمية اتٞديدة التي ظهرت بُ فيزياء القرف  " قد تٖمٌللينتُ"إذا كاف        

 " قد توبٔ شرح الأنواعجاركدمة، بُ الوقت الذم كاف "قها مع التطورات اتٞدليالعشرين، كبياف اتفا
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بالتفصيل على عاتقو أف يعرض  "ماكتسي تونغ"ات١ختلفة للحركة بُ الطبيعة بُ الوقت الذم أخذ فيو 
، عابٓ الطبيعة ك الفيلسوؼ "جاف بيتَ فيجيو" نواعو كخصائصو، فإفٌ مفهوـ التناق 7 معناه كأ

وجوديتُ كغتَه من ال "جاف بوؿ سارتر"الرد على ات١عتًضتُ لا سيما الفرنسي ات١اركسي ات١عاصر يتوبٔ 
م على جدؿ الطبيعة ليس إلا تطبيقا لفكرة ت٧حت بُ المجاؿ البشر  فٌ الفرنسيتُ الذين يذىبوف إبٔ أ

ف نكشف بُ الطبيعة عن ألواف من الشموؿ كعمليات ت٣الات أخرل غريبة عنو كإلٌا فهل تٯكن أ
تحدث بو عن ىذين ات١فهومتُ بُ العمليات التارتٮية؟ كإذا كاف الشموؿ تشميل، بات١عتٌ الذم ن

لو ىو الكل الذم يتميٌز عن تٚيع أجزائو فهل الوحدات الكيمائية الفيزيائية  "سارتر"حسب تعريف 
ت٭كمها مثل ىذا الشموؿ أك الكل الذم يتميٌز عن ت٣موع أجزائو؟ ىل ىناؾ صياغات كلية بُ 

ات١ثاؿ لا  على سبيل "فيزياء الكوانتا"و موجود بُ المجتمع البشرم؟ ىل تطور الطبيعة على ت٨و ما ى
بٔ انبثاؽ قطاع جدبٕ لماهاا بل يؤدم أيضا إبٔ ىدـ ات١يكانيكا الكلبسيكية كمسيؤدم فحسب إ
ف ىناؾ مثل ىذا الشموؿ أك أف الطبيعة تٖتوم الوجود كات١عرفة؟ ك لو أننٌا قلنا أحقيقي جديد من 

نا نستعتَ ىذا ات١فهوـ من ت٣اؿ آخر ىو المجاؿ كل ات١تميٌز عن أجزائو ألا يعتٍ ذلك أنٌ على ىذا ال
باختصار "ىل تٯكن للمرء أف ت٬د خارج نطاؽ  نا نقولو على سبيل التشبيو كالمجاز؟ كالبشرم كأنٌ 

اصر التاريخ البشرم، أعتٍ بُ الطبيعة العضوية كغتَ العضوية بُ جذكر حركة الطبيعة كتارتٮها، عن
قولات الفكر اتٞدبٕ كتٖوؿ الكم إبٔ  تفسر ات١ادية التارتٮية؟ ىل تٯكن للمرء أف ت٬د ما يسميو تٔ

 1ضداد، كنفي النفي كمقولة الشموؿ.كيف، كتداخل الأ

و نٌ السابقة، كىو ت٬يب عنها كلها بالإت٬اب، كيرل أسئلة جابة عن الأالإ "جاف فيجيو"يتوبٔ    
ذلك لا تٯنع  لية تكتسب معتٌ نوعيا خاصا بُ ت٣اؿ التاريخ البشرم فإفٌ إذا كانت ىذه ات١قولات اتٞد
 ا لا تكتسبتٍ أعتقد أنٌّ قوؿ إنٌ طبيعة7 "كسوؼ أذىب أبعد من ذلك فأقط من انطباقها على ال

 طار جدؿ الطبيعة".بُ إ لاٌ معقوليتها كلا قيمتها النهائية إ

سيقتصر على بع  الأمثلة يستمدىا من  نوٌة كثتَة جدا إلٌا أمثلالأ فٌ " أفيجيو" كما يرل     
رد الف و شموؿ فإفٌ نٌ التطورات الأختَة التي كصل إليها العلم. فإذا كنا ننظر إبٔ التاريخ البشرم على أ

اتو ات٠اصة كعلبقاتو ات٠اصة بالعابٓ " لو متناقضسيكلوجيا" أعتٍ كلبن  نفسو تٯكن اعتباره شمولا كذلك
سلك بدكرىا كما تسلك الشمولات الأخرل إذ تٯكن أف تنقسم أك ت ةجودات العضويو ات٠ارجي. كات١
 بٔ شمولات أكثر صغرا أك أشد ضآلة كىذا يبرىن لنا على أف ات١وجودات العضوية أشبوأف تتفكك إ

                                                           
1
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بٔ خلبيا أصغر كلكن كلب منها تشكل شمولا خاصا أك كلب جزئيا معينا عن بات٠لبيا التي تنقسم إ
 1.ت٣موع عناصره

دا كأقل إدراكا، أم بات١كاف ينساف، يبدأ تٔا ىو أكثر تٕر ر بُ الإقل ات٠الق، كالعقل ات١تصو الع      
كات١ادة. ات١كاف موجود كغتَ موجود، كات١ادة شيء كليست شيئا، مثلهما مثل الوجود الذم بُ رأس 

لتي تقسم القوة الدافقة، كىو ينحل بُ "اتٟركة" ا ات١نطق. ىذا التناق  ىو مبدأ التطور الطبيعي ك
كبٔ التي تكوف منها السماء. إفٌ تكوين الأجراـ السماكية تٔثابة ات٠طوة الأبٔ كحدات متمايزة ك ات١ادة إ

كالنزكع  ا بُ السماء تٯثلبف مقولات الكم،. توزعٌ ات١ادة كانتظامهالتجسدتٗطوىا الطبيعة بُ طريق 
. السماء اكتٕعل من العابٓ جسما حيات١نبث بُ الطبيعة يبدك بُ اتٞاذبية التي تٖقق فكرة التناسب 

 2نساب٘.بعيد المجتمع الإت٣تمع ابتدائي يشبو من 

، فينحل ىذا التعارض بُ كيفيا، فيظهر النور، تعارضو اتٟرارة  بُ ىذا العابٓ تتنوع ات١ادة تنوعا    
ف بُ فيظهر من الكهرباء الكيمياء بعناصرىا ات١تقابلة، فتتفاعل ىذه العناصر بٍ تأتل الكهرباء

بٍ تظهر من القوة  الكيمياء يدرساف الاستحالة الباطنة كالتغتَ اتٞوىرم.ك ات١ركبات. فعلما الطبيعة 
لية ليس على اعتبارىا ك ليدة ات١ادة كالآ الفيزيقية كالكيميائية الكائنات اتٟية التي ىي ت٣اميع مركزة.

ى الكائن اتٟي معارضة من الطبيعة قى لٍ كيػى  ر ات١ثاؿ أك الركح بواسطة ات١ادة،فحسب، كلكنها كليدة تطو 
ىي أدبٗ صور اتٟياة  ك اتٟركة، ات٠ارجية، فيثبت فرديتو أك ت٭قق مثالو بالتمثيل ات١تصل كالتنفس ك

النبات، كىو بدف ناقص، ىو عبارة عن أعضاء كلٌ منها فرد، فهو ضرب من تبديد اتٟياة بُ ىذه 
حد كبتَ اتٟاصل كل منها على قوة اتٟياة على حدة. بٍ بٔ الابتدائية ات١نفصلة ات١تجانسة إ اتٟيوانات

أجزاءه أعضاء تٔعتٌ الكلمة أم خداـ الوحدة ات١ركزية، كىي عبارة عن  تتحقق الفردية بُ اتٟيواف، فإفٌ 
فإفٌ اتٟيوانية تتًقى بالتدريج  ، كىنا أيضا درجات ليهاإأنظمة منوعة، كالنظاـ العصبي كالدموم كما 

نساف، فيقف عنده من حيث ات١ادة، كيغدؽ ف يصل الركح ات٠الق إبٔ جسم الإرسم كاحد إبٔ أ عل
"أرسطو" إبٔ ات١عارؼ العلمية من كقت  "ىيجل"عليو الكنوز الركحية. كبُ كل ىذا الوصف يستخدـ 

بعضها من بع   ن أف يرتبها التًتيب الثلبثي كما يقتضي منهجو، كيسلسل كقتو، كلا يصنع أكثر م
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ك لأفٌ ىيجل بٓ يهتم كثتَا بالتفكتَ بُ علم الطبيعة كاىتم أكثر   1.حادمالأكما يقتضي مذىبو 
 .مع ك الأسرة.. إبْبالعلوـ الأخرل كالفلسفة كالدين كالفن كالتاريخ كالركح كالقانوف كالدكلة كالمجت

 )عالم الآلية(.الميكانيك ثانيا: 
أثتَ القول، كيقيم نظاما من ات١فاىيم ات١ادية بت ات١يكانيك علم يدرس حركة الأجساـ كالأنظمة      

كالقوانتُ الأساسية، مكافئة ت٢ا، لوصف ات١سائل ات١يكانيكية كحلها عمليا. كات١يكانيك الكلبسيكي أك 
فقد بدأ  تل موقعا خاصا بتُ فركع الفيزياء،ساسية، كىو ت٭"، من نظريات الفيزياء الأنيوتن"ميكانيك 

)كالشغل كالطاقة كالكتلة كالقوة( كطرقو الرياضية )كمعاتٞة بو تطورىا، كأصبحت مفاىيمو العامة 
ياء، كىو يعابِ تغتَات ساسية لكل الفيز يم كطرؽ أاتٟركة بواسطة معادلات تفاضلية كتكاملية( مفاى

ل يشتم ك ت١مكنة،كتفاعلبهاا ات١يكانيكية بصورة ملبئمة بالدقة ا "ات١اكركسكوبية"جساـ ات١كاف للؤ
لى ت٣موعة الأجساـ الأرضية كالأجراـ الفلكية إبٔ درجة مقربة تقريبا جيدا.  موضوع ىذه النظرية ع

بات١قارنة مع سرعة جساـ التي تتحرؾ بسرعة صغتَة جدا لأينطبق ات١يكانيك الكلبسيكي على اكما 
 ر الذرة كصغتَة بات١قارنة مع الأبعاد الكونية الشاسعة بعادىا كبتَة بات١قارنة مع قطالضوء، كالتي أ

. ىذه اتٟدكد 2"لبلبنك"الفعل  كوانتم"نما يكوف الفعل )حاصل ضرب الطاقة بالزمن( مع كحي
                                                           

.543ص ات١رجع نفسو7    1 
، إفٌ موضوع إنبعاث الاشعاع من اتٞوامد الساخنة ىو الذم أدل إبٔ  Birth of quantum theoryمولد نظرية لكوانتم7    2

مولد كت٪و نظرية لكوانتم. كانت النظريات القدتٯة عن الاشعاع من اتٞوامد الساخنة تستند على الفرض بأفٌ الذرات كاتٞزيئات 
متصل متنبعث فيها أمواج ضوئية مثلما تنبعث الامواج الصوتية من عدد ضخم من الاكتار ات١تذبذبة تتذبذب بُ اتٞوامد بُ نطاؽ 

تتوىج  اؿ ت٥تلفة الانغاـ. من ات١علومات العامٌة ات١عركفة قبل ذلك تٞميع الفيزيائيتُ. أفٌ الاجساـ ات١عدنية كالأسلبؾ عندما تسخن
ة بعد ذلك فإفٌ لوف السلك يتغتٌَ إبٔ اللوف البرتقابٕ بٌٍ اللوف الاصفر بٌٍ إبٔ الأبي ، إذا ارتفعت درجة اتٟرار  كتبعث إشعاعا أتٛر بٌٍ 

كقد بذلت ت٤اكلات عديدة لتفستَ ىذه الظاىرة إلٌا أنٌّا باءت تٚيعا بالفشل، كقد حاكؿ العلماء استنباط قانوف يبتُ العلبقة بتُ 
ـ بدأ "ماكس 0811اتٟرارة كقد فشلت أيضا تٚيع المحاكلات. بُ عاـ  الطاقة ات١شعٌة من اتٞسم الساخن كمن طوؿ ات١وجة كدرجة

اؾ بلبنك" من تلك اتٟقيقة البسيطة ات١عركفة، اتٛرار القضيب ات١عدب٘ بٌٍ تٖوٌلو إبٔ اللوف البرتقابٕ فالأصفر فالأبي  ات١توىٌج، إذف ىن
وجة الضوئية التي تنبعث منو. افتًض بلبنك بُ بادئ الأمر علبقة رياضية بتُ الطاقة التي يشعها ات١عدف الساخن كطوؿ أك ذبذبة ات١

أفٌ الذرات أك اتٞزيئات ات١عدنية لا تشع إشعاعا متصلب، بل تشٌع إشعاعا متقطعا تٮرج بُ نبضات منفصلة، بٌٍ تٯكننا بعد ذلك 
ة مستمرا. كالوضع ىنا ت٦اثل لعتُ رياضيا أف نسمح تٟجم ىذه النبضات ات١نفصلة أف يصغر شيئا فشيئا حتى تلتئم كيبدك تدفق الطاق

الانساف التي لا تستطيع تسجيل الظواىر التي تراىا بصورة منفصلة إذا ما كانت تتابعالواحدة بعد الاخرل بسرعةكبتَة، فالسينما 
 تعتمد على الدتٯومة لدل عتُ الانساف فتبدك اتٟركة على الشاشة بالنسبة للمشاىدة كأنٌّا مستمرة.

على الضوء، فنبضات الطاقة ات١نبعثة من مصدر الضوء تتابع الواحدة بعد الاخرل بسرعة تفوؽ كثتَا سرعة تتابع كىذا ما ينطبق  
 ضوئي ات١ستمر، كانت نتيجة ىذه الصورة بُ الفيلم السينمائي كت٢ذا السبب فإفٌ ردكد أفعاؿ العتُ لكلٌ نبضة تتوحد بُ الانطباع ال

نك أنوٌ إذا أجرينا اتٟسابات إبٔ نّايتها بالكيفية ات١ذكورة فلن تكوف النتيجة أفضل حظا من العملية الرياضية مذىلة، فقد كجد بلب
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بُ  ضعها ات١يكانيك الكلبسيكي نفسو، لكن ظهرتات١رسومة لمجاؿ صحة ات١يكانيك الكلبسيكي بٓ ي
 عم.ية أعملية تطور نظريات فيزيائ

ية بحث عن فعل القول الفيزيائككاف ال "رسطوكانت الأفكار الأكبٔ بُ ات١يكانيك لدل "أ       
أفٌ اتٞسم يبقى متحركا ما  "أرسطو"فقد اعتقد  على حركة الأجساـ نقطة انطلبؽ بُ ىذا ات١وضوع،

دامت تعمل عليو قوة ت٤ركة بصورة مباشرة، فإف توقفت تلك القوة عن العمل، أك فقد اتٞسم اتصالو 
ورت بُ الصراع مع فكرة كتبل الكلبسيكياتٟركة بُ ات١يكانيك  بها، توقف اتٞسم. كقد نشأت فكرة

 1اتٟركة "الأرسطية" التي سادت ما يقرب من ألفي سنة.

عابٓ ات١ادة كاتٟركة حيث ينحصر فعل العناصر ات١تخارجة بعضها إزاء البع   فعابٓ الآلية ىو     
اتٟسي الذم تدركو  الآخر، بعملية اتٞذب كالطرد. أمٌا الصورة المجرٌدة للبرانية فهي ات١كاف، ىذا الكياف

اتٟواس، كالصورة المجرٌدة للصتَكرة ىي الزماف، كىو الكائن الذم يكوف من جهة ما ىو كائن بُ 
اتٟاضر، كلكنٌو يكوف من جهة ما ىو غتَ كائن بُ اتٟاضر، إنوٌ السالب بذاتو. إفٌ ىذين التجريدين 

ين تعيٌنهما ات١ادة. فالات٧ذاب ىو ميل ت٬داف تأليفهما )أم ىويتهما ات١وضوعية( بُ ات١كاف كاتٟركة اللذ
ات١ادة إبٔ التجوٌف، إنوٌ نزكع إبٔ الذاتية. أما حركة الأجساـ السماكية فمن شأنّا أف تبتٌُ تبيينا كاضحا 

 2رياضيات الطبيعة، كىذه الرياضيات ىي السمٌة الأكٌلية للصفة العقلية.

فة اتٞديدة كردا عليو، تأسست اللبعقلبنية يقاعها على كل الفلسإفٌ اتٟركة ت٨و اتٞدؿ ت٘لي إ     
 تمع ت٫ا بُ آخر اتٟساب متكاملبفاتٕاىي اتٞدؿ العامل بُ الطبيعة أك بُ المج لأفٌ  بالغة التعقيد،

الشاب يقع قبل أم شيء  "شيلنج"اىتماـ  كلكنهما متماثلتُ ت٘اما، إذا قابلبف للفصل بُ الفكر. إفٌ 
و انطلبقا من ىذا سيصنع نظرية عامة للجدؿ. أما نٌ ىلة الأكبٔ أكرات الطبيعية، كيبدك للو على الستَ 

رغم أف منظومتو بُ  فهما، على العكس من ذلك، المجتمعكمركز ثقل جدلو  "ىيجل"نقطة انطلبؽ 

                                                                                                                                                                           

ة نتائج النظريات السابقة. إلٌا أنوٌ لاحظ بُ حالة استبقاء فكرة النبضات الاشعاعية ات١تقطعة كبافتًاض أفٌ لكلٌ منها مقدارا من الطاق
صل إليها تكوف سليمة كتتفق ت٘اما مع التجريب. استخلص من ذلك أف الذرات لا يتناسب مع تردد الاشعاع، فالنتيجة التي يتو 

تشع اشعاعا متصلب بل ت٭دث الاشعاع  بُ تدفقات أك نبضات لكلٌ منها طاقة ت٤ددة كقد أطلق بلبنك على نبضة الطاقة ات١تقطعة 
كدة من أم شيء كبُ العادة أم أك كمات. كىو اصطلبح يقصد بو كمية ت٤د  Quantaكتٚعها  Quantum لفظة كوانتم

)عبد الفتاح مصطفى غنيمة7 فلسفة العلوـ  كف ت٘ثٌل كوانتم من الكهرباء.شيء لا يقبل التجزئة. كعلى ىذا الاعتبار فشحنة الالكتً 
 (.51 -55-51 طبيعية، النظريات الذرية كالكوانتم كالنسبية، صلا

  .4 -3، ص 5ء ـ( اتٞز 1652دائرة الشؤكف الثقافية كالنشر، اد7 بغد ) ف مطلب7 الفلسفة كالفيزياء،ت٤مد عبد اللطي  1
  2 .11ـ( ص 1661ليعة، دار الطبتَكت7 )  ،1رينيو سرٌك7 ىيجل كات٢يجلية، تر7 أدكنيس العكره، ط   
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شكلها ات١نجز ت٘ثل ذركة الطريقة اتٞدلية بُ فلسفة الطبيعة. عدا ذلك نلبحظ بُ ىذه اتٟقبة تراكبات 
ت٘ثل فلسفتو اتٞدلية للطبيعة تقدمية  بالغة. ىكذا فإف "أككن"، الذم ارقاتىي بُ أحياف كثتَة مف

العصر بُ شكلها الأكثر عيانية، راديكابٕ بُ السياسة أيضا، جذرم بُ آرائو عن المجتمع كبُ رؤيتو 
 1.للعابٓ

 أينشتاين"" حلمفيزيائيتُ سوؼ يكملوف تٖقيق عن أملو بُ أف ال "دككينز" كما ييسٍفًر      
و بالرغم من أفٌ نظرية كل شيء ستضع نّاية كإب٘ متفائل أنٌ  تشفوف النظرية النهائية لكلٌ شيء،يكك 

حياء بُ النمو بعد لازدىار، ت٘اما كما استمر علم الأمقنعة للفيزياء فات١شركع الفيزيائي سيستمر بُ ا
دماف تفستَا طبيعيا ت٤ضا  متفائل أفٌ النظريتتُ معا ستقات١شكلة العويصة فيو. كإبٌ٘  "داركين"أف حلٌ 

 2.لوجود الكوف ككل ما فيو، تٔا فيو ت٨ن

  الفيزياء.  ثالثا: 

أمٌا الفيزياء بُ مفهوـ "ىيجل"، فإفٌ موضوعها ىو تٚيع أكجو العابٓ ات١ادم من حيث         
 خصائصها الكيفية على كجو ات٠صوص )النور، الصوت، اتٟرارة، الكهرباء(، علمنا أفٌ بُ ىذا العابٓ
ات١ادم يتفرٌد كل شيء بُ أجساـ. كىنا يستخرج "ىيجل" تٚيع تٟظات التعارض كالتوافق التي يظهر 

ب أم تعدد الأقطا، بواسطتها الديالكتيك الطبيعي. كالصورة النموذجية ت٢ذا الأختَ ىي التقاطب
سمح بظهور . أما الوضع الأختَ بُ الستَكرات الفيزيائية فهي الكيميائية التي تفكل نقي  ىو قطب

 3اتٟياة.

يتأسس نوع ت٥تلف ت٘اما من اختزاؿ ات١واضيع النفسية إبٔ ات١واضيع الفيزيائية، ليس على     
العلبقة النفسية الفيزيائية المجهولة كلها تقريبا، بل على علبقة التعبتَ. ت٬ب أف نضيف إبٔ علبقة 

 علبقة التبليغ، نعتٍ بذلك العلبقة بتُ التعبتَ بات١عتٌ الضيق، علبقة أخرل تٯكن أف يسميها ات١رء مثلب
حركة جسمانية كعملية نفسية، بشرط أف تشتَ ىذه اتٟركة من خلبؿ القوؿ، أك الكتابة، أك أمٌ 

مثاؿ ذلك العلبقة بتُ حركات قوؿ رجل يشكٌل  إبٔ حضور كطبيعة العملية النفسية،علبمة أخرل 
ميل. إفٌ اتٟركات التعبتَية التي تتضمن تقارير اتٞملة7 "أنا فرح بالطقس اتٞميل" كفرحو بالطقس اتٞ

                                                           
ـ( 1651قيقة، دار اتٟبتَكت7  ) ،5جورج لوكاكش7 تٖطيم العقل، الظٌاىرة الدكلية، تاريخ أت١انيا، شيلنغ، تر7 إلياس مرقص، ط  1
 . 115 -111ص 

 . 151جوف لينوكس7 العلم ككجود الله، ىل قتل العلم كجود الله،؟ تر7 ماريانا كتكوت، ) خدمة كريدكلوغوس،( ص   2
.11، ص ىيجل كات٢يجليةرينيو سرٌك7    3
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من ىذا النوع، ىي ات١ؤشرات الوحيدة التي ت٘كننا من التعرؼ إبٔ العمليات النفسية لدل الأشخاص 
الآخرين، أم العمليات النفسية الغتَية. ىكذا، يسهل من حيث ات١بدأ معرفة كلٌ عملية نفسية غتَية  

ركات التعبتَية أك التساؤؿ بُ صددىا، تٯكن أف نبلغها، بالتابٕ، تٯكن إذ تٯكن إماٌ استنباطها من اتٟ
تٖويل كل عبارة حوؿ موضوع نفسي إبٔ عبارة حوؿ تلك ات١ؤشرات. ك عليو تكوف كلٌ ات١واضيع 

 1إبٔ ات١واضيع الفيزيائية. ت معبٌرة بات١عتٌ الواسع، أمالنفسية قابلة للبختزاؿ إبٔ حركا

 رابعا: عالم العضوية.
تتفلٌت شيئا فشيئا بُ الستَكرات  ما فتئتبُ الآلية، كالتي  بوسةإفٌ الفكرة التي كانت ت٤           

فشيئا من خلبؿ اجتيازه مراحل   كيميائية، تتحرر بُ العابٓ العضوم حيث يتعتٌُ الأفهوـ شيئا-الفيزيا
كجودىا، غتَ أفٌ عليها اتٞماد فالنبات فاتٟيواف. ففي الستَكرات الكيميائية تٕد العضويات شركط 

أف تقاكمها باستمرار لكي تٖيا، ما من شيء حيٌ إلٌا من جهة ما ت٭توم على التناق  كمن جهة ما 
ىو ملكة الاحتواء على التناق ، ك تٖمٌلو بُ داخل ذاتو. إفٌ النزاع ات١ستمر مع قول خارجية معادية 

، من شأنو أف تٮلق شعورا بعدـ الاطمئناف تْيث يتوجٌب على الكائن اتٟيٌ أف ت٭اربها كيتغلٌب عليها
بػ7 القلق، كىذا الشعور يرتبط باتٟياة ارتباطا دائما، غتَ أفٌ قدرة ىذه القول ات٠ارجية، ىذه الكلٌية 
المجردة، ليست كحدىا التي ترصد الكائن اتٟيٌ للموت، فهناؾ أيضا كبصورة خاصة، عدـ التطابق بتُ 

التي يكونّا أفهوـ النوع ات١نتمي إليو ىذا الكائن. كىنا يكمن داؤه كجوده الفردم كالكليٌة العينية 
   2الأصلي كجرثومة ات١وت الفطرية.

بٓ تٖدث أبدا بُ تاريخ العلم أك الفلسفة كلٌو ثورة بُ الفكر كالرأم بُ عظم تلك التي حدثت   
" ك أصل الأنواعـ، كت٫ا عاما نشر كتاب داركين "0760ـ إبٔ 0748بُ فتًة الإثتٍ عشر عاما من 

إذا كانت الثورة العلمية ىي إعادة ترتيب للشبكات ات١فاىيمية، فإفٌ  3" على التًتيب.نسافأصل الإ"

                                                           
 ات١نظمة العربية للتًتٚةبتَكت7 )  ،1ركدكلف كارناب7 البناء ات١نطقي للعابٓ كات١سائل الزائفة بُ الفلسفة، تر7 يوسف تيبس، ط  1

 .514 -513ـ( ص5111
. 11-11، ص ىيجل كات٢يجليةرينيو سرٌك7    2  
 ـ(5116فريدؿ فاينًرت7 كوبرنيكوس كداركين كفركيد، ثورات بُ تاريخ كفلسفة العلم، تر7 أتٛد شكل، ) ىنداكم سي آم سي   3
    .115 – 114 ص
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، فقد غتٌَت الداركينية نظرتنا للحياة العضوية، كيتعلق أبرز تغيتَ بزكاؿ  الداركينية ثورة حقيقية بُ العلوـ
  1التفكتَ الغائي.

ات العمياء غتَ كافية لتفستَ طريقة بناء الكائنات العضوية، فعند يشتَ "كانط" إبٔ أفٌ الآلي    
دراسة ت٥لوؽ عضوم ما، من ات١مكن دائما أف نسأؿ7 ت١اذا يوجد بُ ىذا ات١كاف؟ ما كضيفتو؟ 
كالتفستَات ات١يكانيكية لا تقدٌـ إجابة شافية. تٙةٌ حاجة إبٔ الأىداؼ النهائية لتكملة التفستَات 

حاجة أيضا إبٔ ىذه الأىداؼ النهائية لفهم الوجود الإنساب٘ ك الأخلبقيات. لقد  ات١يكانيكية، كتٙةٌ
   2رأل البشر، قبل "كانط" كبعده، أنفسهم تٔنزلة ات٢دؼ النهائي على الأرض.

ـ، كاف علم الأحياء أقل تطورا بكثتَ من علم الفلك 0713ففي كقت كفاة  "كانط"    
ساسية كات١شاىدات الدقيقة، كما كانت تنقصو البنية ات١ؤكٌدة. ظهر كالفيزياء فكانت تنقصو القوانتُ الأ

جليان لعلماء الفلك الإغريق على ت٨و بديهي أف الأرض ثابتة كالكواكب تدكر حوؿ موقعها ات١ركزم. 
ككاف كاضحا لعلماء الأحياء بُ القرف الثامن عشر  على ت٨و بدىي أف تعقيدات العابٓ العضوم  

  3ظاـ مبتٍ على ىدؼ كتصميم.كانت تكشف عن كجود ن

 سلسلة الوجود العظمى: -أ  
كاف الكوف أشبو بساعة عملبقة تْيث أنوٌ كاف الكوف آلياٌ بالكامل، أمٌا العابٓ العضوم      

فكاف ت٥تلفا, فقد كاف يتطلب تصميما كىدفا كتطورا غائيا. كسيتطلب الأمر جهودا مفاىيمية جادٌة 
لتدرت٬ي لتعقيد العابٓ العضوم، كبُ ت٤اكلة لبناء نظرية للعابٓ العضوم للتغلب على الإتٯاف بالتكشف ا

بُ بداية القرف التاسع عشر، كاف افتًاض التطور التدرت٬ي لبنة لا جداؿ فيها بُ النظرية. جعل 
" التطور التدرت٬ي ركنا أساسيا من أركاف نظريتو. احتاج "لامارؾ" تصميما على غرار لامارؾ"

الرٌب ات١صمم لعب دكرا متواضعا بُ نظريتهما. لدل "لايبنيتز" كبويل، يقتصر دكر  "لايبنيتز"، كلكن
الرٌب على تشغيل ساعة الكوف. كيقبل "لامارؾ" بُ أحسن الأحواؿ أفٌ الرٌب يضع خطة التصميم 
الأساسية. لقد خطا "لامارؾ" خطوات عملبقة ت٨و النظرة اتٟديثة للحياة العضوية، ككاف صوتا 

 4ظلٌ النموذج ات١هيمن قائما على حجج التصميم.كحيدا، إذ 

                                                           

. 7116 ص ات١رجع نفسو   1  
. 111نفسو7 ص ات١رجع    2  
. 111ص   السابق،فريدؿ فاينًرت7 ات١رجع    3  
. 113ص  نفسو7رجع ات١   4  
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 حجج التصميم:   -ب
شعر ركبتَت بويل بالاستفزاز من أبيقوريي القرف السابع عشر حتى إنوٌ نشر دليلب موسعا      

ـ. فتناكؿ  أكٌلا حجٌة التصميم 0577على التصميم7 "مقالة عن الأسباب النهائية للؤشياء الطبيعية" 
دات. انغمس معاصركه بُ الاعتقاد الدارج بأفٌ النجوـ كالشمس أنشئت بوجو من كجهة نظر اتٞما

  1خاص لإلقاء الضوء كالدؼء على سكاف الأرض.

تأمٌل نقاشا بُ بداية القرف التاسع عشر بتُ أحد ات١ؤمنتُ بوجود إلو كأحد معتنقي فكرة       
بيعي للبستدلاؿ على كجود الإلو   التطور، يعتمد ات١ؤمن بالإلو على حس العقل ك مظهر النظاـ الط

ك يعتمد معتنق التطور على القوانتُ الطبيعية كالتفستَات ات١يكانيكية للبستدلاؿ على الانتظاـ بُ 
الطبيعة، كيتجنب الاستدلالات التي تشتَ إبٔ عامل خارؽ، بالنسبة للمؤمن بالإلو، الوظيفة تأبٌ 

لق العضو من أجلها، إذا كاف ات٠ الق يريد ت١خلوؽ أف يرل فإنوٌ تٯنحو عينتُ من أجل أكٌلا، بٌٍ تٮي
ذلك، كمن بٍى  فإنوٌ لا معتٌ بُ ىذا ات١خطط للسماح تْدكث تبديل كتغيتَ. تٖتل الكائنات أماكن 
دائمة بُ ترتيب الأشياء، فثمٌة سلم متدرج بالنسبة لأنصار التطور ينشأ العضو أكلا، بٌٍ ييشكل 

ابٌ الذم يفتًضو الكائن العضوم كفرد، يتطوٌر بُ كائن حي تْيث يكوف الشكل الذ 2كظيفتو.
 3موضوعي، بُ الشكل، كىو ىنا جسم مؤلف من عدة أعضاء متميٌزة.

بُ ىذا السياؽ يتساءؿ"داككينز" قائلب7 كيف يتطور الكائن اتٟي بشكل تدرت٬ي؟ كيف   
كن باتباع ت٥طط؟ التمييز الذم يعرؼ الكل غتَ ات١تمايز بُ البداية، كيفية التفريق التدرت٬ي، إف بٓ ي

أريد أف أجعلو بُ ىذا الفصل، كالذم يتوافق إبٔ حد كبتَ مع التمييز بتُ ما قبل التكوين كالتكوين 
اللبجيتٍ، ىو التمييز بتُ العمارة ات١خططة كالتجميع الذابٌ. إفٌ معتٌ ات٢ندسة ات١عمارية ات١خططة 

مبانينا كغتَىا من ات١صنوعات اليدكية. التجميع الذابٌ  كاضح لنا لأننٌا نراىا بُ كلٌ مكاف حولنا بُ
أقل شيوعا كسيحتاج إبٔ بع  الاىتماـ متٌٍ. بُ ت٣اؿ التنمية، ت٭تل التجميع الذابٌ موقعا مشابها 

                                                           

. 115-114ص  السابق،فريدؿ فاينًرت7 ات١رجع     1  
. 125-121ات١رجع نفسو7 ص    2  

3
  Georg  Wilhelm  Friedrich Hegel : Philosophie De La Nature, Traduite Par : A. 

Véra (Paris :   Librairie  Philosophique  de  Ladrange, 1866) Tome Troisiéme, P  35. 
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للبنتقاء الطبيعي بُ التطور، على الرغم من أنوٌ بالتأكيد ليس نفس العملية. كلبت٫ا ت٭قق بوسائل 
  1كغتَ ت٥ططة، نتائج تبدك إبٔ نظره سطحية، كما لو كانت ت٥ططة بدقة.تلقائية، غتَ مقصودة، 

التمييز بتُ الكائن العضوم بُ بداية خلقتو كعند اكتماؿ خلقتو، كىو  "داككينز"يريد  
بالتطور أك التكوين التدرت٬ي حتى يصل إبٔ نّاية تكوينو،  يقوـيستغرب كيف تٯكن ت٢ذا الكائن أف 

عمرانية ات١خططة، كالتجميع الذابٌ، فيقوؿ أفٌ ات٢دسة ات١خططة التي ت٘ثل الكائن كتٯثل ذلك بات٢ندسة ال
قبل التكوين، على أنٌّا كاضحة لنا، ذلك أنٌّا تقوـ على خطة ىندسية مسبقة فتكوف النتيجة عمراف 
تٚيل ت٣سد بعد أف كاف ت٣رد خطة، بٍ بعد اف ينتهي من ات٢ندسة ات١خططة للعمراف كينحيها جانبا 

الانتقاء الطبيعي، حيث يقوؿ أنٌّما عمليتاف متشابهتاف، قى أمامو التجميع الذابٌ، الذم يشبهو بيب
إلٌا أنٌّما تٗتلفاف قليلب، حيث تبقى ىتتُ العمليتتُ خاصتتُ بنشوء الكائن العضوم بُ الطبيعة، 

، ىنا يقوؿ "داككينز" الذم يكوف بُ بدايتو ت٣رد جينات بُ نظره، بٌٍ يتطور  إبٔ كائن بُ الطبيعة اتٟرة
     كفق ت٥ططلقاء نفسو إلاٌ إذا كاف أنوٌ لا تٯكن أف يتطور ىذا الكائن بُ الطبيعة من ت

نستنتج بُ نّاية ىذا الفصل أفٌ النسق ات١عربُ القدبٙ للوجود قد تغتٌَ، كأفٌ ات١عرفة ات١ثالية 
ا ت٢ا أدكاهاا ات١عرفية ات٠اصة كت٣ات٢ا ات٠اص،  كالادراؾ العقلي المح  للؤشياء قد بًٌ تٕاكزه، كأفٌ ات١يتافيزيق

كما للمعرفة التجريبية أدكاهاا كت٣ات٢ا ات٠اص، فات١نطق يستعمل بُ ادراؾ ات١قولات المجرٌدة، أمٌا الوجود 
ات١لموس فتتم معرفتو بالتجربة كات١عاينة، بالتابٕ قدتٯا كانت تستخدـ أدكات معرفية خاصة بات١نطق كىي 

 ضة، أما أدكات ات١عرفة اتٟديثة فهي أدكات علمية تٗضع للتجربة ات١باشرة.أدكات فلسفية ت٤

لقد تغتٌَت ات١عطيات ات١عرفية للوجود، بالتابٕ تغتٌَت الأدكات ات١عرفية أيضا، كما بًٌ تٕاكز 
ات١عرفة ات١يتافيزيقية، فأصبحت التجربة ىي البرىاف لإدراؾ ىذا الوجود الفسيح، لا ينكر أحد أفٌ العلم 

و نتيجة للفلسفة، كلا ينكر أحد كذلك أفٌ العلم قد تنكٌر بُ أحياف كثتَة للفلسفة، إنوٌ صراع طويل ى
بتُ الفلسفة كالعلم، كانت نتيجتو الانفصاؿ كالقطيعة، أك ما يعرؼ بالقطيعة الابستيمولوجية بتُ 

مية ذلك البحث بُ الفلسفة كالعلم، من مظاىر ىذه القطيعة الابستيمولوجية، ت٧د أف العلم غتٌَ تس
 الوجود الطبيعي، فبعد أف كانت تسمى فلسفة الطبيعة ، أصبحت تسمى علم الطبيعة.

بالنسبة ت٢يجل فإننٌا لا ت٧ده قد أضاؼ شيءن لعلم الطبيعة بل تركو على حالو، مثلما كجده 
كوس لدل علماء الطبيعة كالثائرين على الكنيسة بُ العصور الوسطى من أمثاؿ؛ غاليلي ككوبرني

                                                           
1
  Richard Dawkins: The Greatest Show on Earth, The Evidence for Evolution (New 

York : Free Press,  USA, 2009) P 216. 
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كنيوتن، لأفٌ ىيجل بٓ يبرع كثتَا بُ العلوـ الطبيعية كما يقوؿ دارسيو، فقد برع بُ ت٣الات أخرل 
تنتمي إلاٌ ما يسمى اليوـ بالعلوـ الإنسانية، فنجده قد برع مثلب بُ الفن، بُ علم النفس أك الركح، بُ 

 الفلسفة، بُ الدين، كىذا ما سيتم التطرؽ إليو بُ الفصل التابٕ.

 



 

 

 
 

 الفصل الثالث:

 الوجود الحي عند ىيجل



ول: الوجود عند ىيجلالباب الأ  

عند ىيجل  الثالث: الوجود الحي  فصلال  

134 

 عند ىيجل )تجليات الروح في الوجود(.  الثالث: الوجود الحي  فصلال
تٕسٌدت الفكرة ات١طلقة بُ الطبيعة بُ الفصل السابق حتى ظهر من يقوؿ بأنوٌ لا كجود إلاٌ  

تجربة الطبيعية كلا للمادة، كلا يؤمن إلٌا بالعابٓ ات١شاىد، لكن ىنالك أشياء لا تٯكن أف تٗضع لل
 تٯكن معرفتها أك الوصوؿ إليها تٕريبيا.

كاف    ضعا للدراسة، حتى العصور اتٟديثةنساف نفسو على مدار عصور خالية مو بٓ يعتبر الإ  
نساف لا يهتم إلٌا تٔا ىو ميتافيزيقي ماكرائي، فنجد أفلبطوف مثلب يفسر الطبيعة المحسوسة الإ

، مثل التي كانت مع احديثكما استيخدـ تٕربة تقوـ على أسس علمية  ميتافيزيقيا، كبٓ تٮضعها لأم 
ظهور العلم بعد انفصالو عن الفلسفة، إلٌا أفٌ العلوـ التجريبية الطبيعية بٓ تصمد طويلب، لأنٌّا بٓ 

 تكشف عن كلٌ اتٟقائق بُ ىذا الوجود.

أحلبـ، تأخذه إبٔ  بقيت بع  ات١سائل ت٤تٌَة بالنسبة للئنساف، كجد أنوٌ عندما يناـ يرل 
 وقبل استيقاظ للنوـإليو ت٬د نفسو ما يزاؿ بُ مكانو الذم خلد  ظقيأماكن عديدة، بٌٍ عندما يست

 ا أنوٌ بُ نفس الوقت يشعر بات٠وؼانتبو أيضا إلٌا أنوٌ يشعر، يتخيٌل، يفكر، يفهم، لديو أمل، كم
ا أشياء غتَ ملموسة، ىي ت٣ردة كلكنٌها ضع ىذه الأشياء للتجربة العلمية، لأنٌّ كلكنٌو لا يستطيع أف تٮي 

لم الإنساف أنٌّا أشياء رغم انتماءىا إبٔ ىذا العابٓ إلٌا أنٌّا أشياء تنتمي إبٔ ىذا العابٓ المحسوس، عى 
ا موجودة، ت٥تلفة عنو ت٘اما، إنٌّا أشياء ليست بيولوجية كليست ميتافيزيقية بُ نفس الوقت، لكنٌه

 يستطيع ت١سها.يستطيع الشعور بها كلكن لا 

علم الإنساف أفٌ ىذه الأشياء كلٌها تنتمي إبٔ نفسو، إبٔ ركحو، علم أفٌ كلٌ عضو بُ  
ماىي الركح جيٌدا  فهمإلٌا أفٌ الإنساف بٓ ي جسده، ت٭ركو، ىذا الكائن الأثتَم، الذم لا ييرل،

 كىذ ما سنكتشفو بُ ىذا الفصل. ،كالكيفية التي تعمل بها
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 الروح الذاتي.  المبحث الأوّل:  
 أوّلا: من الروح الكلي إلى الروح الذاتي.

تٟركة ت٢ذه ا ،حساس كالعابٓ ات١نتجافة الدائرية بُ ركح العابٓ إنٌوٌ الإتدخل اتٟرك عندما      
أ معا مبدكائن بُ ىذا العابٓ كاندت٣ت معو'،   بكونّا أصبحت' ،تكوف طبيعة الركح بالكينونة ،الركحية

كر، كما تكوف العلة الأكبٔ لكل اتٟركات كما تكوف علٌة أكبٔ كذلك تٟركات للحركة ك باعث للف
ىي ، تٟية ت٢ا حركات نفسية خاصةالكائنات اف، طبيعية التي ت٢ا علبقة بهذه العناصر أك تلك العفوية

أم عند اندماج الركح بالعقل أك  ،م يصنع ات٠لودتفكتَ "العقل" ىذا التفكتَ ىو الذحساس كالالإ
، ىذه تاريخ ات١سجل الذم لا يينسى أبدابُ الكائن اتٟي خاصة الإنساف يصنع ات٠لود أم ال التفكتَ

بتُ اتٟس كالذكاء التي ترتبط توسطة بة ات١عرفة، فمن ىذه العلبقة ات١البداية الطبيعية للركح تٕعلها صع
   1.لا التمثيلقلما نستطيع إ ،، أم الذكاءبالأمل كتشبو الثاب٘

  Begriff"التصور"  باعتبارىا حياة بػVie universelle 7جل اتٟياة الكلية    يسمي ىي         
فاتٟياة كلٌها موجودة بُ كلٌ كائن حي، لأنٌّا ىي التي تٕعلو ت٭يا كيتكاثر كتٯوت إلٌا أنٌّا لا تعبٌر عن 

أف  من غتَكتتكرر اتٟياة  لكائن اتٟي يرتبط تٔولد كائن آخرذاهاا الكليٌة بُ ىذه الكائنات، فموت ا
اتٟياة، أك ت٢ذه الصور من لذلك فلب معتٌ للبحث عن تاريخ ت٢ذه  كتتوسٌع بُ جنسها كنوعها، مواتن

  2.اتٟياة

كحده  3" ا "الركح، إت٪ٌ " أفٌ اتٟياة العضوية ليس ت٢ا تاريخ ظاىريات الركح"بُ  "ىيجل" علٌق    
و  لداخلي، كلو مستقبل يرتٝو أمامالركح الذم لو ماض ت٭تفظ بو بُ توسعو ا ىو الذم لو تاريخ،

                                                           
ـ( ص 5111) دمشق7 النايا للدراسات كالنشر،  ،1لوؾ بتَسوف ك جاف فركنسوا برادك7 معجم أفلبطوف، تر7 متٌ الشاعر، ط  1

122-123 . 
.151نازبٕ إتٝاعيل حسن7 ىيجل، الشعب كالتاريخ ، ) مصر7 دار ات١عارؼ( ص    2  

3
شياء ت٬وز عليو التحلل كالفساد، أىو البسيط أـ ات١ركب؟ الثابت أـ ات١تغتَ؟ الفكرة يقوؿ بُ ت٤اكراتو7 أم  الأ الركح عند أفلبطوف7
ية أـ ات١رئي المحسوس؟ لا شك بُ أف ات١ركب ات١تغتَ ات١رئي ىو ما ت٬وز عليو الفساد، كذلك ىو اتٞسم، أما الركح كىي فكرة ات٠ف

كأما  إذف فالركح شبيهة بالإت٢ي ات٠الد مر كاتٞسم يطيع ، ك التبدؿ فلب يغتًيها الفساد. ىذا إلٌا أف الركح تأخالصة لا تعرؼ التغتَ ك 
زائل الفاب٘. كىكذا مهما قلبت كجهة النظر رأيت أفٌ الركح تصور القداسة كات٠لود، كاتٞسد يصور ات٠صائص اتٞسد فقريب من ال

كمع ذلك فقد  على الفساد، أك تكاد تستعصى عليوالبشرية الفانية، فبينما ترل اتٞسد يتعرض للتحلل السريع ترل الركح تستعصى 
بٔ بُ طريقها إ دىر، فهل تٖتمل للركح بعد ذلك أف تفتٌ كتتبعثر بُ ات٢واء كىيتٯكن للجسد أف يصاف بالتحنيط حينا طويلب من ال

أدراف الناس كسخفهم لتعيش مع الآت٢ة إبٔ  الله ات٠تٌَ اتٟكيم؟ إفٌ الركح بعد ات١وت تتجمع بُ نفسها كترتفع عن اتٞسد كتتخلص من
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اسية للركح كاف الزماف كالزمنية من ات١قومات الأس  كصتَكرة لذاتو، كما ىو بُ ذاتو، من أجل ىذا
ؼ ىيجل رِّ عى يػي  فبهذه الطريقة ريقة يصنع ات٠لود كما سبق تبيينو،بهذه الطالذم يتجلى بُ الوجود، 

الذم يتجلى بُ  ،، ات١يتافيزيقيالركح ىو الكلي الصورمف الطبيعة،الركح بالتاريخ، كالتاريخ بالركح لا ب
 أخرل، ىو الكلية التي تتجلى بُ عينية التاريخ. ، كبصياغةللعيافأم الظاىر  ،الكلي العيتٍ

حقيقة الركح كحقيقة التاريخ ككلمة الركح  إذف اتٟقيقة لدل ىيجل ترتدم رداء الزمنية، فهي      
ىو حقيقة "إف الركح يقوؿ بُ ظاىريات الركح7  يا كعقلب، حيثشتَ للمطلق بوصفو كععند ىيجل ت

أم العقل الذم  ،و العقل العيتٍإنٌ  قة ىي اليقتُ الذابٌ لا ات١وضوعي،اتٟقي فٌ "، على اعتبار أالعقل
عن طريق نلمسو بُ ىذا العابٓ مع العلم أفٌ العقل غتَ ملموس لأنوٌ شيء معنوم، فهو ملموس 

أم يستوعب ، كالعقل يكوف ركحا عندما يعي بذاتو الواقع كالعابٓ الركحي، ،اأنفسنا كأركاحنا كعقولن
 ،بوصفو حقيقة ذاتية، ركحالواقع كيلبمسو فيندمج معو، ىذا الاندماج بتُ العقل كالواقع ينتج ال

الركح كتجربة لنا  الوعي الكلي، لا اتٞزئي كالفردم كىكذا ينجلي كالوعي الركحي عند ىيجل، ىو
الركح يستوجب تعدد  ك ،نقوؿ كما كاف يقوؿ ديكارت، أنا أفكر بل ت٨ن نفكرستطيع أف كلا ن ،ت٨ن

نا نكتشف بُ قلب  كإنٌ  لى تنوعها بُ داخل اتٞوىر الواحد بقاء عجل الإالضمائر، كىو يتجاكزىا لأ
 و يتجاكزىا إلٌا أنوٌ يرتبطرغم أنٌ  ضركرية بالضمائر الفردية الأخرل،كل ضمتَ كشعور خاص، علبقة 

كالركح ىو اتٟقيقة الكلية التي تربط بتُ الضمائر ات١ختلفة، كلكنو بُ  فهو موجود لذاتو كللآخر، ،بها
لتاريخ ليكشف عن ماىيتو كحقيقتو، ىو ضمتَ كاحد مدرؾ لذاتو كبذاتو. كىو يتجلى لنا بُ خلبؿ ا

كده ىذا ما أ ريخ"الركح. "الركح تا ك تأسس التاريخ على تارتٮية ات١طلقكىكذا ي موضوعو اتٟقيقي،
 ات١ادم، كلكنو عابٓ العابٓ الذم يتمثل فيو الركح ليس العابٓ أفٌ  ىيجل عدة مرات بُ مؤلفاتو، ك يرل

يرتبط  ت تارتٮا للعابٓ كلكنها تاريخ الإنسانية، كإف كاف كلٌ منهماكالظاىريات ليس التاريخ الإنساب٘،
 1.بالآخر

                                                                                                                                                                           

عتُ اتٟواس كالتي انغمست بُ الشهوات اتٞسدية تبصر إلا بأة كأثقلتها، كالتي لا أما الركح التي دنستها الصفات اتٞسدي الأبد،
حوؿ ات١قابر، مشفقة أف تفارؽ اتٞسد من العابٓ الأدبٗ فتتلكأ كتتثاقل فيتعذر عليها بعد إذف أف تتجرد، مثل ىذه الركح تٗاؼ الدنو 

سوزاف مبارؾ، مهرجاف القراءة للجميع،  ية السيدةاسرة، برع7تر7  زكي ت٧يب ت٤مود، )مكتبة الأت٤اكرات أفلبطوف  ).الذم أحبتو
 (.113ـ( ص 5111

1
  .151-151ص ، الشعب كالتاريخىيجل، زبٕ إتٝاعيل حسن7 نا  
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ـ، أفٌ النقدية الكانطية 0715سنة  يلبحظ ىيجل بُ كتاب "فينومينولوجيا الركح"
كالركمانسية ليس بإمكانّا اتٞواب على الأسئلة التي تطرحها العصور اتٟديثة، فالتحولات الأساسية 
اتٞارية تقتضي من الفلسفة تكوين معرفة للوجود تكوف بُ نفس الوقت تارتٮا شاملب فالطابع التارتٮي 

إعادة بناء كاملة لأسسو. كىكذا ىيمنت طيلة القرف  للمجتمعات "ات١تقدمة" يفرض على التفكتَ بُ
التاسع عشر فلسفة التاريخ بات١عتٌ الأختَ أم كأنطلوجي للستَكرة، كأصبحت ت٪وذجا كإطارا جامعا 

 تنتظم داخلو مذاىب جد ت٥تلفة من حيث ات١ضموف كالأىداؼ كالغايات السياسية كات٠لقية.

بحث عن منهج تٯكٌن من تبرير كتفستَ الواقع إفٌ ىدؼ ىيجل الذم يصرح بو علبنية ىو ال 
بُ كليتو كتناقضاتو كاكتمالو ذلك ىو دكر الفلسفة الذم ت٭دده ىيجل بقولو7 ضبط كفهم ما ىو  
كائن7 تلك مسؤكلية الفلسفة، ذلك أفٌ ما ىو كائن ىو العقل، فإذا كاف كلٌ فرد ابنا لعصره، فإفٌ 

فإذا بًٌ ضبط كفهم ما ىو كائن كىو العقل، أم  1.الفلسفة ىي كذلك، أفٌ تضبط زمنها بُ الفكر
ضبط كفهم الركح، كىذا من كاجب الفلسفة، التي تتميٌز كما يتميٌز كل عصر كىذه ات١يزة ىي 
الاصطباغ بصبغة عصرىا، كتٔا أفٌ العصور تتغتٌَ فإفٌ الفلسفة تتغتٌَ، كتٔا أفٌ الفلسفة تتغتَ فإفٌ الفهم 

 بتغتَ كسيلتو الرئيسية كىي الفلسفة، فإفٌ النتائج تتغتٌَ كبالتابٕ يتغتَ الفهم، يتغتٌَ، كتٔا أفٌ الفهم يتغتٌَ 
تٔعتٌ العقل، تٔعتٌ الركح، ك بالتابٕ تغتٌَ التاريخ، كتٔركر الزمن يصبح تاريخ متغتٌَ، كحسب ما قاؿ 

كوف تطور ىيجل فإفٌ التاريخ ىو تاريخ الركح، أم العقل، أم تاريخ الإنسانية، يتطور، كعادة ما ي
الركح بُ التاريخ ت٨و ما ىو أرقى ركحيا، كتتعدد ت٣اؿ التطور كالتغتَ بطبيعة اتٟاؿ، فالركح الذابٌ يرقى 

ماعية مثل ات١ؤسسات  إبٔ ما ىو ركحي، كالركح ات١وضوعي يرقى إبٔ ما ىو تنظيم بُ اتٟياة الاجت
 . كالدكلة مثلب

لى أمٌ فعل من أفعاؿ الوجود تتمٌ بُ إطار إفٌ تٕربة ات١بدع الوجودية لو سلمنا بأسبقيتها ع
اجتماعي ت٤دد، كلا تتمٌ بُ العابٓ تٔعناه الواسع الفضفاض. إفٌ التارتٮية عند جادامتَ كىيدغر  تارتٮية 
الوجود الإنساب٘، تارتٮية زمانية تعتٍ تراكما ت٠برة الوجود بُ الزمن، كلا تعتٍ التارتٮية ات١شركطة 

إنسانية بُ ظركؼ اقتصادية كاجتماعية ت٤ددة. إفٌ التارتٮية ىنا ىي تارتٮية بالوجود ات١ادٌم تٞماعة 
  2متعالية، كفكرة اتٞدؿ التي يقوـ على أساسها الفهم عند جادامتَ ىي جدلية مثالية ىيجلية.

                                                           
، بتَكت7  )،5يخ كاتٟقيقة لدل ميشاؿ فوكو، ط السيٌد كلد أباه7 التار   1   .51-51ـ( ص 5111الدار العربية للعلوـ
  .115ص  ـ(5115منشورات الاختلبؼ،  اتٞزائر7 ) ، 1و مشركع عقل تأكيلي، طلفلسفة، ت٨عبد الغتٍ بارة7 ات٢رمينوطيقا كا  2
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يتكلم ىيجل عن التاريخ الشامل ليس بغية الإحاطة بكامل مداه، بل فهما ت١عناه كإدراكا  
الغاية ىي ما ييراد بُ ىذا العابٓ. بُ نظر ىيجل، الله كمشيئتو كاحد، أم الفكرة  ت١نتهى غايتو7 ىذه

ات١طلقة كالأشكاؿ الثلبثة التي تتجلى فيها الفكرة ات١طلقة ىي الإدراؾ، الركح)الفكر( كالطبيعة 
  1الفزيائية، لذا تٯكن القوؿ إفٌ الفكر يتحقق بُ كاقعو ات١ادم على مسرح التاريخ الشامل.

فكرة  ،كر كالطبيعة كالتاريخعن الوحدة بتُ الله كالعابٓ كالف قد استخدـ ىيجل بُ تعبتَهك      
رادا ـ، 0706عاـ   "علم ظهور الروح"بُ فلسفتو منذ كتابو  كاضحكظهر ذلك بشكل  .الروح
بُ تفستَات معينة  موجوداو كاف نٌ إالذم من ات١مكن القوؿ  2وحدة الوجودبٔ إالاعتبار  بذلك
أك   كيانا مستقلبكات١قصود ىو تلك التي سبقت التصورات التي تفتًض الله ،سلبـالإك ية للمسيح

ىذا التيار بُ  ساس التنوير بُأ، بهذا ات١عتٌ يكمن بٔ الوجودإالعابٓ أك كجودا مضافا  بٔإكجودا مضافا 
 متحقق بُ العابٓ كبُ ف اللهأكثانيهما  لعقلافهم بالعابٓ كالمجتمع كالتاريخ كلٌها تي  فٌ أعنصرين 7 أكت٢ما 

التنوير ىنا ف   رضاءه بالطقوس كبتطبيق شريعتوإيبا خارجيا لا بدٌ من نساف، كليس كيانا عاقلب غر الإ
بل ، التنوير بُ القرف الثامن عشر ىو موجود بُ فكرتُ العقل كموضوعو كطبيعة، كما ليس فصلب ب

إلٌا أفٌ ىيجل يفصل بتُ العقل كالركح  ىو اتٞمع بتُ العقل أك الركح كموضوعو الذم ىو الطبيعة،
ىو فهم  حتى لو ىذا ات١وضوع ىو الدين نفسو، بل ،العقل كلا الركح عند ىيجل ليس ىوكالله، فالله 

كلذلك ظهر فكر ىيجل على أفٌ لو  ،بُ العابٓ، كبُ التطور التارتٮي صليةتٕسد الفكرة أك الركح الأ
بٔ عقلنة إكاف ت٤اكلة لقيادة التنوير   ،ويركاف نقدا متقدما للتنكجها مضادا للتنوير، مع أنوٌ بُ الواقع  
بالانتقاؿ من تٕلياتو النقدية التي   بٔ فلسفةإت٤اكلة لتحويل التنوير المجالات كلٌها تٔا فيها الدين، كاف 

 ،خلبؽ كعلم اتٞماؿكالدين كالأبٔ كضع حدكد العقل إالذم كصل بالنقد  "كانط"قمتها بُ  كصلت
 3.ىي نقد النقد ىذا تْثا عن تأسيس الفلسفة العقلبنية من جديد ات٢يجلية

  ليي والروح الانساني:الروح الإثانيا:  
الركح الكلي  ات١طلق   بُ أم ت٢ي كالركح البشرم فيما ىو قائم لذاتو كبذاتو، يشتًؾ الركح الإ     

فٌ إ ىو كاحد مع الطبيعة.إذف  وو ذاتو ككينٍوه متماثله بُ ذات، إنٌ لكنو يتضمن بُ ذاتو الطبيعة أيضا
                                                           

نشر ات١نظمة العربية للتًتٚة، توزيع مركز دراسات بتَكت7 ) ،1ت١عارؼ، تر7 حستُ جواد قبيسي، طميشاؿ دكشيو7 تقاسم ا  1
 .121 – 121ـ(  ص 5111الوحدة العربية، 

2
   ينتمي إبٔ مذىب كحدة الوجود كىذا ما سيظهر فيما بعد بُ ت٤اضراتو بُ فلسفة الدينمع العلم أفٌ ىيجل أكٌد صراحة أنوٌ لا  
3

تْاث ات١ركز العربي للؤالدكحة7 )، 5كالعلمنة7 الصتَكرة الفكرية، ط عزمي بشارة7 الدين كالعلمانية بُ سياؽ تارتٮي، العلمانية  
 . 311 ، ص1ـ(اتٞزء الثاب٘، المجلد 5112كدراسة السياسات،
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ف الطبيعة التي تنفيو  يكوف تْيث إ  ،ماىية الطبيعة، أم يصبح ت٢ما ماىية كاحدةمع  اندماج ماىيتو
إفٌ شمولية  ك ىذه ىي مثالية الركح، ، لا يطرح إلاٌ كماىية مثالية،قعالوا ،عند ت٘اىيو معها تْيث يصبح

لركح أم غتَ خارجية عن ا ،ىي شمولية مطلقة، غتَ خارجية، الفلسفة و الدينالركح التي تتصل بها 
ي حاضرة بُ كلٌ شيء، ك أنوٌ إنٌّا شمولية تٗتًؽ كلٌ شيء، كى ،كالطبيعة فهي شاملة لكل شيء

و قريب من نفسو، إنوٌ يدرؾ نفسو نٌ يتوجٌب علينا كذلك أف نتمثل الركح حرا، كمعتٌ حرية الركح أ
خر، بُ أف تٕد نفسو فيو، بُ أف تٕتمع فيو بنفسو، بُ عدم على الآطبيعتو تكمن بُ الت بنفسو، كإفٌ 

 أف ت٘تلك نفسها كتستمتع تٔا فيو.

إذ الركح ذا التعدم للركح الكلي على الركح البشرم تنجم صلة الركح بالركح البشرم، من ى    
ذم يتجلٌى بُ كل كال يدرؾ نفسو بنفسو، الكلي الذم يدرؾ ذاتو بذاتوات١تمثٌل بُ حقيقتو ليس إلا ما 

  1.الروح الذاتيىو  الروح المطلقنساف. إفٌ الركح الذم يدرؾ ذات، بُ كلٌ إ

 بُبنا ىذا اليقتُ نفسو  يستقرالوجود ات٠الص ىو جوىر اليقتُ اتٟسي، من حيث إذف       
ا حقيقتو، لكنو كجود ارتفعت عنو ات١باشرة كدخلتو الوساطة كالنفي دخولا جوىري يث يكوفالكلي تْ

ا ىو الوجود كقد علقت بو خاصية التجرد أك خاصية كونو الكلي فلب شبو لو تٔا نظنو الوجود، كإت٪ٌ 
  2.لحسيل ت٥الفةالمح ، كما يبقى بُ كجو ىذا الآف، إلا ضننا أفٌ اليقتُ اتٟسي حقيقتو 

 ثالثا: روح الشعب في التاريخ.

ب التي كانت تنافس بُ شبابو كما أف ىيجل جدد أيضا الأفكار القدتٯة حوؿ ديانة الشع   
مع كلية ات١بادئ الأخلبقية كمع الديانة ات١سيحية، فقد تواصل ات١ثل الأعلى للرابطة بتُ العقل 
الأخلبقي كحياة الأمة. ففي الفصل الثالث من مقالة عن القانوف الطبيعي حيث يطور ىيجل ات١نهج 

كتب يقوؿ "الشموؿ الأخلبقي ات١طلق ليس اتٟقيقي للتوحيد بتُ ات١ذىب التجريبي كات١ذىب العقلي،  
شيئا آخر سول الشعب" كيظهر من جديد ات١ثل الأعلى ات٢يليتٍ ليحتل مركز الصدارة لقد ظل ىيجل 
طواؿ حياتو معجبا بثلبثية أسخيلوس "الأكرسيتا" )مسرحيات يونانية تكوف فيها الآت٢ة اليونانية قريبة 

تي ت٘ثل فيها أثينا بُ الوقت ذاتو7 الأمة كفكرة القانوف كاتٟق، من الشعب، كتسمع اقتًاحاتو( الدراما ال
ك تفك الصراع ات١أساكم كتوفق بتُ الأضداد الأخلبقية، الشموؿ الأخلبقي كما ىي حاؿ الشعب 

                                                           
1
ط   فة كتارتٮها، تر7 خليل أتٛد خليلالفلس منظومةجورج فلهلم فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات بُ تاريخ الفلسفة، مقدمة حوؿ   
 . 121ص  ـ(5115ت٣د، بتَكت7 )، 5
2
 . 55ص  ـ(1661) دار الطليعة، بتَكت، 5جورج ىيجل7 علم ظهور العقل، تر7 مصطفى صفواف، ط  
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يكوف نفسو كأفراد، كىذه الفردية ىي جانب الواقع، كبدكنّا، لن يكونوا إلٌا كيانات عقلية، كبالتابٕ 
تُ الواقع كات١ثاؿ، بتُ الطبيعة كالأخلبؽ تتجلى كشموؿ للشعب،  حيث تضرب فالوحدة الأكلية ب

 1الأخلبؽ كالتشريع فيها تّذكرىا.

الشعوب ىي تٕليات للركح ات١طلق لكنها ىي نفسها ت٣رد تٕليات فهي ليست مطلقة بل 
ساف اتٟر نسبية، كينعكس ىذا الفرؽ بُ اختلبؼ الطبقات، كتٯيٌز ىيجل بتُ طبقتتُ رئيسيتت7ُ الإن

أك الفرد ات٠اص بالأخلبؽ ات١طلقة. كاتٞماىتَ التي ت٘ثل الركح اتٞسدم الفاب٘ للشعب ككعيو التجريبي، 
كتٕسد الطبقات العليا "الركح اتٟي ات١طلق"، "اتٟياد ات١طلق بتُ الواقع كات١ثاؿ بُ الأخلبؽ"، فهي 

حتُ أف أفراد الطبقة الدنيا يرتبطوف تقف بالنسبة للمطلق داخل الواقع النسبي للشعوب التارتٮية، بُ 
بأفراد الطبقة العليا7 "عن طريق ات٠وؼ، كالثقة، كالطاعة" كالتوحيد الكامل ت٢اتتُ الطبقتتُ ت٤جوز أك 

 2مدخر للدين حيث تٮدـ اتٞميع الإلو الواحد بطريقة مشتًكة.

م الرحلة الطويلة يصابّ ىيجل بتُ الفرد، فخلبؿ الفتًة القصتَة من حياة الفرد ت٬ب أف يتعل 
للبشرية بأسرىا كلا يكوف ذلك ت٦كنا إلا بسبب أف الركح البشرية تعمل داخل كل ركح فردم كىي 

فالشعب يتكوف من أفراد كالأفراد، بطبيعة اتٟاؿ ت٢ا أركاح، كباتٖاد ىذه الأركاح يكوف  3ماىيتها ذاتو.
ت٢ا تاريخ، تاريخ الركح، تٔعتٌ تاريخ  الشعب، أك ركح الشعب، ىذه القوة العملبقة، التي تتميٌز بأفٌ 

الأفراد كىي متحدة، لأفٌ الفرد كحدة لا تٯكن أف يؤسس شعب، لا تٯكن أف يؤسس أمٌة، فالأمٌة ىي 
التاريخ الركحي لشعب معتُ، ك التاريخ كما يقوؿ ىيجل ىو تاريخ إنساب٘ كليس تاريخ مادم، إذا 

 . لا ات١ادة ىي التي تصنع التاريخ فالركح

الركح الواعي لذاتو، لا يتحقق بشكل كامل إلا بُ حياة الشعب، تْيث يكوف بُ ىذه  إفٌ        
اتٟياة العقل أك الركح حاضرا بوصفو جوىر كلي، ككشيئية ت٘تاز بالبساطة كالثبات، حيث إفٌ ىذه 

ها كاعية ت١ا الشيئية تنتشر، كما ينتشر الضوء بُ ت٣موعة من ات١اىيات ات١ستقلة، إفٌ كجودىا لذاهاا ت٬عل
ىيتها الفردية، كلكنها تتجاكز ىذه الفردية بُ اتٞوىر الكلي، أك الركح الكلي الذم يصبح حاضرا 
بصورة حية، فعلية كفعالة، لذلك قاؿ اتٟكماء القدماء7 "إف اتٟكمة كالفضيلة، ىي بُ اتٟياة كفقا 

 لتقاليد الشعب".

                                                           
 .31ص ، ىيجل الركحيتطور  ريتشارد كركنر كآخركف7  1
 .32ات١رجع نفسو7 ص   2
 .41ات١رجع نفسو7 ص   3
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فراد راد، كلكنو نظاـ عضوم تكوف ىذه الأتْيث أفٌ الشعب لا يتكوٌف من ت٣موعة من الأف      
فقد اعتقد ىيجل منذ كتاباتو الأكبٔ، أنوٌ ىناؾ انسجاـ أزبٕ بتُ ركح الشعب كركح  تٔثابة أعضاء لو،

الأفراد، فالفرد لا تٯكن أف يتحقق كمالو إلا بانتمائو إبٔ الشعب، كىذا الانتماء ىو الذم يضمن 
 استقلبلو.للفرد حريتو ك 

لتوافق بتُ كاجب الوجود كالوجود ذاتو، ت٭ققو ركح الشعب، إنوٌ حقيقة تارتٮية تتجاكز اإذا       
 الأفراد، كلكنو ييعطي لكل فرد حقيقتو الذاتية ك ات١وضوعية، كما ت٧د عند ىيجل ت٘ييزا بتُ ركح
الشعب كنفسية الشعب كعبقرية الشعب، تْيث أفٌ ركح الشعب ىو الوحدة الأكبٔ كات١عطى الأصلي 

تاريخ الشعب، فإذا كانت الأخلبؽ كالعادات كالتقاليد الشعبية، تتأثر بنفسية الشعب كإذا كاف  بُ
، 'فهو ركح الشعب ىو الأصل بُ ىذه النفسية، كىذه العبقرية الفن يتأثر بعبقرية الشعب، فإفٌ 
يخ كتٯكن اعتبار التاريخ بوصفو تٕسيدا للركح الكلي بالنسبة لتار  ،الأصل الذم يربط بينهما

تْيث تكوف ىناؾ علبقة تٕمع بتُ الركح الكلي، 'الإنسانية، كتٕسيدا لركح الشعب، كمظهر لتجلي 
 1.ح الكلي كركح الشعب كىي التاريخالرك 

كما يوبٕ ىيجل أت٫ية للفاعلتُ بُ التاريخ لأنٌّم، بوصفهم شعوبا، يتجلى فيهم على ت٨و    
7 بُ التاريخ، الركح فرد ذك طبيعة كونية شاملة رائع عمل الركح الذم لا يتجلى بُ تاريخ الأفراد

  2كت٤ددة بُ آف7 إنوٌ شعب، ككذلك ما يتحقق بُ التاريخ ىو تٕسيد الركح ات١طلق.

، قائد عسكرم كسياسي إت٧ليزم( من 0547 -0488 ")كركمويللا يظهر الرجاؿ مثل "  
بالثناء، مثل  "ريشيليو" أك  بتُ أحد الشخصيات النادرة بُ التاريخ الات٧ليزم التي يقتبسها ىيجل

، قائد عسكرم كسياسي فرنسي من أصل إيطابٕ( على ات١سرح العات١ي 0710 -0658)نابليوف""
بالصدفة، فهم يلعبوف دكرا لا غتٌ عنو، إنٌّم معاتٞوف عنيفوف كمفيدكف، كمؤسسوف حقيقيوف، ك 

مم، ىذه الأمم ىي الشعوب، ىذه الشخصيات الفاعلة بُ التاريخ، كانت قائدة لأ 3أبطاؿ للتاريخ.

                                                           
 . 151-155نازبٕ إتٝاعيل حسن7 الشعب كالتاريخ، ص   1
نشر ات١نظمة العربية للتًتٚة، توزيع مركز دراسات بتَكت7  ) ،1ميشاؿ دكشيو7 تقاسم ات١عارؼ، تر7 حستُ جواد قبيسي، ط   2

  .121ـ( ص 5111الوحدة العربية، 
3
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بالشعب، كبالشعب كحده يستطيع القائد أف يكوف فاعلب بُ التاريخ  ك بالتابٕ الشعب ىو القوة كما 
 . ة كالفكرية ات١سيطرة على الإطلبؽسبق القوؿ، الشعب ىو الوحدة الركحي

مرحلة من  ككلمراحل ت٥تلفة من الزماف،  عبر نفسها بُ التاريخ طرحالفكرة تكما ت٧د       
كىذه ات١راحل ات١تتابعة تشكل تاريخ العابٓ كما  ،مراحل تطور الفكرة بُ التاريخ ت٬سدىا شعب معتُ

 عمى كلكن ت٭كمو العقل ات٠الد أك الفكرة ذاهاا.ريخ لا تٖكمو الصدفة أك القدر الأالتا أفٌ ىذا
تخدـ ألفاظ دينية فهو يتجنبها يقصد ىيجل بالفكرة ذاهاا أمٌ الله المحرؾ لكلٌ شيء، إلٌا أنوٌ لا يس'

على ذلك فالتاريخ ليس خليطا أعمى من ات١صادفات كلكنو تطور  ك ،ألفاظ فلسفية' دائما كيستخدـ
ا تشكل ما يسمى بركح العابٓ، كىي ركح فإنٌّ  رة بُ تاريخ العابٓ بهذا الشكل،عاقل، كحتُ تظهر الفك

 1.التجسّد العيني للفكرةالركح تعتٍ بُ بساطة  لأفٌ 

 ركؼ كأكضاع كل عصر ككل فتًة تٗتص بها يبلغ ىيجل حقيقة ىامة عندما يؤكد أف ظ     
كأىم ملبمح  ا،كلا تٯكن أف تتقرر إلا بُ إطارىا كلا تٖدث إلا فيها كتنتمي إبٔ خاصة كيانّ ،كحدىا

  2.نساب٘ من خلبؿ حقب التاريخ بُ صورة جدلية متسقةالتاريخ ىي ظهور الوعي الذابٌ الإ

اتٞوىر الكلي ت١ا ىو  أيضاو الفكر ىو اتٞوىر ات١كوٌف للؤشياء ات٠ارجية، فإنٌ  لى اعتبار أفٌ ع   
ذا كاف إرادة بُ الرغبة. ك د الفكر كبُ كل نشاط ذىتٍ، بُ الإففي كل إدراؾ حسي يوج ،ركحي

 مزدكجا7 ىو ات١وجودكٌؿ من جعل نفسو أنساف ىو الإ وعي بُ الطبيعة، فإفٌ ال الفكر لا يبلغ حد
من  ؾ إلا لأفٌ ىو الكلي من أجل الكلي، كىو الذم يستطيع أف يقوؿ أنا كما ذا ،الواعي لذاتو

الإنساف ىو الكائن الوحيد الذم يفكر، فبتفكتَه يبرىن على كجود الكلٌي الذم لا  3طبيعتو أف يفكر.
ن على كجود أحد يستطيع أف يبرىن على كجوده سواه، كما داـ الإنساف ىو الكائن الوحيد الذم يبرى

 .تبار أنٌّا نفس ركح الكلي ات١طلقالكلي بُ ىذا الوجود، فهو كليٌ بالركح التي ت٭ملها بُ جسده على اع

 الحياة:رابعا:  
معتٌ  عليو، أف تعطي اتٟياة بُ النهاية على ما ت٬ب أف تكوف تَمع ت٣يء الركح ، تصإذف       

فالزماف   ،زمتٍ للمعرفة ات١طلقة الوجود اللبكيتحقق بُ يتجاكز ات١صتَ التارتٮي ذاتو،  بالتابٕللعابٓ ، ك 
أم ضركرة كجودىا كشرط لوجودىا فبدكنو لا توجد  ،كما يقوؿ ىيجل ىو ضركرة الركح كمصتَىا
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بٔ إالركح التي بٓ تصل بعد ، يشتًكاف بُ الطبيعة غتَ ات١ادية الركح كىو مصتَىا كذلك بُ النهاية فهما
ف تبلغ الركح ات١عرفة إات١اضي كاتٟاضر كات١ستقبل. كما  ن النور بُحقيقتها، كىي تنكسر كشعاع م

ك لأنٌّا انتهت إبٔ مصتَىا الأبدم كنّايتها  1.ات١طلقة، حتى ت٘حو الزماف كتستوعبو كتفنيو كتطفئو
اتٟتمية أصبح بُ حالة كفاية فهي بٓ تعد بُ حاجة إبٔ الزماف الذم كاف ضركرة لوجودىا بُ ىذا 

 2.ات١تواجدة عند الركح ات١طلقطلقة انتقلت إبٔ عات١ها اتٟقيقي كىو ات١عرفة ات١العابٓ لأنٌّا 

بٔ إوافقا مع مشركع العمل الذم يهدؼ ت ،صراحةبُ ظاىريات الركح يتًكز مفهوـ اتٟياة        
، بُ اتٟياة للركح خلبؿ ظهورىا  بُ اتٟياة بوصفها ركحا زكاياوصفها ات١ختلفة للوجود ب زكاياتنمية ال

مكانا  نسانيةاتٟياة الإ تلالطريقة تٖ بهذهك  بوصفها كجودا عارفا ككاعيا، بوصفها كجودا عارفا لذاتو.
فاتٟياة قد قيدمت فيو بوصفها كعيا بذاهاا، كيبلغ كعي الذات حقيقتو  ،مركزيا بُ كتاب الظاىريات

 و بتأثتَ العلبقة ات١تناقضةأم كعي الذات يبلغ حقيقت .دؿ كات١تناق  للبستقلبؿ كالتبعيةبالتأثتَ ات١تبا
للبستقلبؿ كالتبعية، بُ ىذه اللحظة من تٟظات كجوده، أم بُ تٟظة ت٘ييزه بتُ اتٟرية كالتبعية، أم 

تٯثل ككل ذلك . ت تأثره بهذا ات١عتٌ يبلغ حقيقتوما إذا كاف حرا أك تابعا، بُ ىذه اللحظة من تٟظا
ئها العيتٍ داخل بُ كل تارتٮها، بُ نشو  نسانيةة الإنسانية، بل للحياللحياة الإ "أنطلوجية"تعيينات 
دفعة كاحدة بوصفو ت٪طا لوجود الركح ات١طلقة، بُ كتاب الظاىريات كلكن كجود اتٟياة يقدـ ، العابٓ

 3بٔ اتٟقيقة.إ كلٌولوجود، كيصل فيو ات١وجود  بوصفو كجودا تنجز كتتحقق فيو تٚيع أت٪اط ا

  ست موجودا مستقلب استقلبلا ذاتياا ليمعتٌ ذلك أنٌّ  لذابٌ،اتٟياة ىي عتُ الاستقلبؿ اإف      
 ،ظاىر ككاضح من جوانب كجود اتٟياةأم جانب  الاستقلبؿ الذابٌ ىو تعيتُ لوجود اتٟياة، فٌ إبل 

لحياة، أمٌ ىو تٚلتها ككليتها ب ات١قوـ لو صبُ اتٟقيقة ذلك اللبتناىي الأ شكٌلكىو الذم ي
فالاستقلبؿ الذابٌ ميزة  ،لو بُ تضاد مع ت٣موع ات١وجودات اتٟياة كفقاصليتاف، النمط الذم تكوف الأ

، هاااكىو علبقتها مع ذ، لة تضاد مع تٚيع ات١وجودات سواىاخاصة باتٟياة فقط لذلك تكوف بُ حا
بالسيطرة  جديرةلها م ما ت٬عأبٔ طابع ات١وضوع، إبٔ الشيء، كلا إمي كليس بُ كجود اتٟياة ما ينت

بتُ موجودات أخرل، فوجودىا ليس موجودا  يسيطر عليها موجود كائنا ما كاف ك بأفأعلى ات١وجود 
و إنٌ  ،ل كاحد منهاكفيو يدخل التوسط على ك بٔ ات١وجودات تٚيعاإحرل كسط بالنسبة بل ىو بالأ
جوىر  كيتخللها تٚيعا كيسرم فيها، كما يؤلف بوصفو سيالا كل ات١وجودات  بُ جوفوسياؿ ت٭مل 
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ا سياؿ نٌّ إقًواما كدكاما. فاتٟياة من حيث  بٔ ات١وجودإؿ من ييعطي و أكٌ إنٌ  يقة دقيقة جدا،بطر  ،ات١وجود
ل استقلبلا ذاتيا لا بٔ ما لا نّاية، كتظإبل تبقى مساكية لذاهاا  نقطع كلن تزكؿ،لن ت ،متكامل شامل
من  ، كمع نفسولا إيعطي اتٟياة، كلا يدخل بُ علبقة فاتٟياة ىي من حيث ات١اىية كجود ، متناىيا

كلية شكاؿ بُ الصور الالبسيط للؤ د الامتدادعي حيث اتٞوىر ىي ، بُ كل فردية، شيء حي. فلم يػى 
الوسط اتٟي للموجود، بل الفرد اتٟي الذم ت٬عل من كل ىذا  شكٌلللمكاف كالزماف ىو الذم ي

 1الامتداد آخرية، كيكوف ىو مركزىا.

نا بٔ ف  مكنوف "الأإف ات١سألة بٓ تعد بالنسبة جدا أ ف فصاعدا يصبح من الواضحكمن الآ  
. فات١سألة بٓ تعد  المح " مسألة علبقة معرفية بتُ الوعي الذابٌ كالطابع ات١وضوعي على كجو العموـ

نا لى الفور تٔهارة فائقة امتلبء الأ، كىيجل يضع ع "كانط"فكر بات١قولات" على طريقة أنا أىنا7 "
نا التًنسندنتابٕ لة ماىيتها، )دلتام( بدلا من الأسانية بُ ت٣ملها كتٚنالعيتٍ باتٟياة بالطبيعة الإ

 2ات١عربُ. كمن ىذه النقطة بُ الواقع ت٧د فلسفة اتٟياة كقد تابعها دلتام من حيث تركها ىيجل.

بٔ إضفاء العينية على كل ذلك، إذ يوضح إىيجل ات٠طوة اتٟاتٝة التي تؤدم  كىكذا يقطع   
"الكلي" "كاقعية" بُ القبوؿ كالرف  ات١تبادلتُ بتُ كثرة من الذكات الواعية  أف ت٢ذا الوعي الذابٌ

بٔ كعي إنو ت٭يل إ، ةنا عابٓ يتم نفيو)سلبو( كل مر لأػ7 بنفسها، كبُ ذلك كحده، فالعابٓ ات١وضوعي ل
تياف7 بٔ كعي ذابٌ آخر، إنو ميداف يلتقي فيو كيتواجو كعياف ذاإ، أك ت٭يل دائما على كجو اليقتُ ذابٌ
بٔ كعي آخر إلكي يصل نا على ت٨و ت٤  الأػ7 خر. فبٔ الآإودت٫ا ات١شتًؾ كل منهما بالنسبة أم كج

، كسيكوف ىذا مقابلو اتٟقيقي، ذلك الذم ت٬ب عليو أف يتجاكزه ليو ىذا ات١وضوعإبالذات ت٭اؿ 
كيصبح  ،نالأا ك نانا كات١وضوع كحدة الأبُ نّاية ات١طاؼ. كتتطلب كحدة الألكي "ت٭قق ذاتو"، 

فالوعي  ،اجهة بتُ كثرة من الذكات الواعيةبٔ العابٓ ات١وضوعي مو إنا بُ رغبتها بالنسبة سلوؾ الأ
بالذات لا ت٭قق إشباعو إلا بُ كعي آخر بالذات. كىذا التفستَ لنشوء اتٟياة على ت٪ط "النحن" 

ابٓ اتٟي يدخل بيعدا جديدا بوصفو جدؿ التضاد كالفعل ات١تبادؿ بتُ كثرة من الذكات الواعية بُ الع
ىو الطابع التارتٮي للحياة. كرتٔا كانت دراسة إضفاء الطابع ات١وضوعي الذم ت٬ب اجتيازه باعتباره 
حركة مقومة لوجود اتٟياة ىي أعظم كشف قدمو ىيجل، فقد كاف مصدرا سرعاف ما أغلق لرؤية 
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ك الكشف كاملة إلا عندما نعثر ت٫ية ذلأكلن تظهر  ،تٮي جعلها ىيجل ت٦كنةجديدة للنشوء التار 
 1فيما بعد على ملبمح السفور العيتٍ ت٢ذه العملية.

كما    تٌ النهائي الذم يوشك على تشييدهيقدـ أفقا مفتوحا نطل منو على ات١ع بدايةفهيجل       
كعند تضاعف الوعي الذابٌ ، يات يوشك أف يكوف بُ متناكؿ اليدات١نعطف اتٟاسم للظاىر  يبرز أفٌ 
بوصفها كعيا ذاتيا، أف تنجز الوحدة  داخل الدائرة التي ستستطيع فيها ؾ اتٟياة بُ النهايةتتحر 

ذاتو، كىي بُ بٔ كعي بإإنّا كعي بذاتو بالنسبة  ات١وحدة كأف تنشأ بوصفها كلية حقة ككاقعية.
 تٕد كحدهاا ىي نفسها بُه ا على ىذا النحو كحدالنحو، لأنٌّ ىذا  لا علىإاتٟقيقة، لا توجد 

 آخريتها. لقد صار موضوع الوعي الذابٌ مستقلب ذاتيا، فهو كعي ذابٌ آخر، كحينما يكوف كعي ذابٌ
 2كبهذا ت٧د مفهوـ الركح ماثلب أمامنا. ،نا تٔقدار ما ىو موضوعىو ات١وضوع، يكوف ات١وضوع ىو الأ

 البعد الحقيقي لمفيوم الروح. 7خامسا  

أم الوجود  ،قًوامو سارات١ نّايةد منو كل موجود بُ يستم ذمالركح ىو اتٞوىر ات١طلق ال       
أم عندما  ، ادىا كمساكاة لذاهاا بُ الآخريةدة لتضحِّ وى ػمي ق للموجود ىي ككل كجود الوحدة الات١طل

  ، ات١طاؼ عند توحدىا بالركح ات١طلقتوحٌد تضادىا، تصبح مساكية لذاهاا بُ الآخرية، أم بُ نّاية 
أمٌ أفٌ التضاد  ،الذم يصتَ بُ كجود الركح كاحدا بتوحيده بتُ طرفيو ذلك ،التضاد نفسو كما أفٌ 

د اتٖاد أمٌ موجود يصبح التضاد كحدة أم يلغى تٔجر  ،عند كصوؿ كل موجود إبٔ الركح ات١طلق
بٓ يعد كجودا كطابعا موضوعيا فحسب أم موجودا خارجيا بُ ذاتو، بل إف اتٞوىر  ،بالركح ات١طلق

أم  ،طلق كنفي التضاد يصبح يسمى حياةفعند اتٖاد ات١وجود بالركح ات١ ،الكلي للموجود ىو حياة
 .جانبها بُ ذاهاا الوجود ات١وضوعيكزت من احياة قد تٕ، تٔعتٌ كجود عارؼ

فالتضاد إذف ىو تضاد بين كثرة من الذوات الواعية موجودة لذاتها. وكل وعي ذاتي "      
ولكن  ها نحننّ إنوات مختلفة، أذف وحدة بين إىي نا مفرد، فوحدة التضاد أىو بالنسبة لنفسو 

أنا الذي ىو  ،إلا ما كانت الوحدة موحدة و، نا، بل تم تجاوزهلم يختف الأ "النحن"في ىذه 
ها تنشأ بوصفها نّ إ، ّ نا، والروح التي تكوف باعتبارىا وحدة  موحدة نشوءً أنحن ونحن التي ىي 

 ."نحن ىو بدوره نشوء للمعرفة نحن توحد أنوات مختلفة، ونشوؤىا باعتبارىا

                                                           

.121-125ص ، ىيجل أك ات١ثالية ات١طلقة7 براىيمإزكريا    1  

  2 .121ص  ات١رجع نفسو7  



ول: الوجود عند ىيجلالباب الأ  

عند ىيجل  الثالث: الوجود الحي  فصلال  

146 

ية الركح بُ صورة فواقع ،نسانيةو من حيث ات١اىية نشوء للحياة الإمثل ىذا النشوء ىأفٌ  إلاٌ      
اتٞوىر ات١طلق  نسانية، كما أفٌ ة كفقا ت١اىيتها بوجود اتٟياة الإبٔ التحدد ستكوف مرتبطإما تزاؿ تفتقر 

يقة بنشوء  يوجد أبدا مكتملب بُ مباشرتو، بُ علبقة كثو نشوء، فهو لاللموجود يتحقق من حيث أنٌ 
 1كيظهر تطور ذلك النشوء داخل إطار مسألة الوجود. ،نسانيةاتٟياة الإ

 .نسانالإسادسا:  
 الذات، كاستعطاه بذلك لأجل كعيٌوأف يكوف الركح ات١طلق قد تعطى بُ ذاتو شكل الوعي ب     

ف العات١تُ، أم إفٌ الركح يكوف ىنا كوعي بالذات، أم  فذلك يظهٌر الآف من جهة أفٌ ذلك ىو إتٯا
لوىية. كليس ي ات١ؤمن يرل كيلمس كيسمع تلك الأكبشر حاؽ، فيكوف للبيقاف بُ اتٟاؿ، كإفٌ الوع

بالفكرة،  تٮرج بالتابٕ على داخليتو ابتداءن ا ىو حاؽٌ عنده، فالوعي لا الوعي بالذات تٓياؿ، بل إت٪ٌ 
الله فيو.  فيعرؼ أفٌ مباشرة الله بالكياف، بل تٮرج على الكياف اتٟاضر  تو فكرةيلاخكلا يقرف بُ د

ا تكوف حاضرة بُ مضموف ات١فهوـ على ت٨و أفٌ الركح الديتٍ صار كتٟظة الكينونة التي بُ اتٟاؿ إت٪ٌ 
ضمن ات٢و ات١وجب كالبسيط، مثلما تصتَ الركح اتٟاؽ تٔا ىو كذلك بُ الوعي الشقي تلك السالبية 

أك الفورية، أك ، ' لركح الكائن صورة اتٟاليةبذاهاا كالبسيطة. بذلك تكوف للهو الذم لالواعية 
الأمر بُ ات٢و الذم فلب يوضع ات٢و لا كمفكر أك متصو ر، كلا كنتاج مثلما كاف عليو  التامة ت١باشرة'،ا

دس ىذا امن ناحية أخرل. كإت٪ٌ  ودين الفنمن ناحية  الدين الطبيعيبُ  بُ اتٟاؿ لله  من كجو ا ت٭ي
 2.ككبشر عتُ كحاؽ، فإتٌ٪ا كذلك يكوف كعيا بالذات "ىوػ7 "ت٤سوس كبُ اتٟاؿ ك

 نشوء الحياة في طابعيا التاريخي.سابعا: 

 تحقق الوعي الذاتي بوصفو عق لا: -أ
ر  عقل لا يوجد عنده بُ مكاف ما داخل رؤكس الناس كلكنو جوىال7 ند ىيجلعالعقل       

فهو شيء يشبو الركح أك ىو الركح ت٭وـ حوؿ العابٓ ينٌبو ، بٔ كجودهإكخلبلو  يهتدم الواقع كلو فيو
ه. ىو ىو قوة لا متناىية كمضموف لا متنا ك ،معتٌ كجوده بكل جزئياتو ككلٌياتوالوجود ككل إبٔ 

فهو   ت١وضوع الذم يتجو نشاطو كلو ت٨وهبٔ ذاتو اإسرىا. كىو بالنسبة أاتٟقيقة بأسرىا كات١اىية ب
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2   George Hegel  Phénoménologie de l’esprit: traduction par, Gwendoline et pierre-jean 

Labarriere, (Editions Gallimard, 1993,) tom2, page 726 - 727. 
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بٔ شركط ات١ادة ات٠ارجية ليجد بُ تلك الشركط مضموف إة جليس بُ حا ،النشاط ات١تناىي تٓلبؼ
 نشاطو كموضوعاهاا.

أم ىو  ،بٔ مضموف خارجي مدرؾ باتٟسإبٔ نفسو لا إنو فكر موجو العقل فكر كلك       
قيامو  شيء معنوم لا متناىي تٮدـ نفسو بنفسو كليس بُ حاجة ت٤ددة لكي يقيم نشاطو عليها، لأفٌ 

على نشاط ت٤دد أك متناىي يعتٍ أنوٌ ىو متناىي، كمن صفاة العقل أنوٌ غتَ متناىي إذف فهو موجو 
ىيجل كظيفة كليس التفكتَ عند  ،، كبالتابٕ فهو قائم لنفسو بنفسوإبٔ اللبمتناىي فهو لا متناىي

ود بُ الفرد الطبيعي كلكنو موجفائق للطبيعة لا متناه،  ، متجاكز لو،نساففالعقل فائق للئ ،للمخ
أم أفٌ ىذا العقل لا تٯكن معرفتو أك تٖقق عملو بُ  ،فراد تٚيعانساب٘ ات١تناىي مشكلب جوىر الأالإ

الوجود إلا بوجوده بُ تٚاعة من الأفراد الإنسانية المجتمعة غتَ الفردية، لأنوٌ لا تٯكن معرفتو منفصلب 
العقل ىو يقتُ الوعي  فٌ ، إتحد مع أفراد ت٣تمعتُإلٌا كىو م بُ أفراد منفصلتُ، بل لا تكوف معرفتو

بٓ يقصد ىيجل العقل تٔعتٌ ات١نطق كإتٌ٪ا قصد الركح )النػىفىس( الإنساب٘ الذم 1و تٯثل اتٟقيقة كلها.نٌ أب
يلوح بُ أفق التاريخ معبرا عن ركح الإنساف بُ ذلك العصر ككأنٌّا الانعكاس الضوئي أك صورة ثلبثية 

كوكب آخر لتشمل الكرة الأرضية كلٌها ككل المجالات الإنسانية كالواقعية ككل الأبعاد مأخوذة  من  
الكائنات، متمثلة باختصار بُ الركح أك العقل ات١نتج  للفهم كالدين كالعلم كالأساطتَ كات٠رافات ككل 
 التصورات الناتٚة عنو، كليس العقل تٔعتٌ ات١نطق الذم قصده بُ كتاب ات١نطق، كإتٌ٪ا العقل الذم

 .قصده بُ كتاب فينومينولوجيا الركح

الذابٌ  يتحدث ىيجل صراحة عن الوعي الذابٌ بوصفو عقلب كىو يقوؿ 7 "إف الوعي       
توجهها    ساس "حركة فكر"عمل الوحدة ات١وحدة ىو من حيث الأ ك ،عقل". فاتٟياة كجود عارؼ

الضركرة أشكاؿ عليا ذكاهاا ب شكاؿ العليا للحياة ىي بُفالأ ،أم نشوء ركحي ،عرفة كتدعمهاات١
أم العلبقة التي ، قتو السالبة بالعابٓمكاف الذم تٯتلكو الوعي الذابٌ للخركج من علبللمعرفة فالإ

شاطو لا يكوف فيها بُ حالة سلب، أم يكوف فيها مسلوب اتٟرية من طرؼ الركح الكلي، فيكوف ن
ىو  موجودة كمتصلة بالعابٓ ات١تناىي، أم ،ت٬ابيةإبٔ علبقة إكتٖويلها ، متناىي كما سبق كأف شرحت

ت٧د بُ ذلك تصويرا شديد العمومية للطريق  ك ، عن نفسو بُ شكل آخر من ات١عرفةتٙرة ات١عرفة كسيعبٌر 
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وـ العقل بُ ات١صطلح كلنتذكر دلالة مفه ،و شكلب للحياةالذم سيظهر لنا عليو العقل بوصف
 1نطلوجية.سس الأقامة الأإمن  بدءن  "ات٢يجلي"

كفٌق ىيجل بتُ النموذجية اتٞمالية للثقافة القدتٯة كاعتداد اتٟاضر بنفسو، كذلك من خلبؿ   
كصف الاعتقاد الإغريقي بالفن كشكل ركحي قد بً نسخو، كمن خلبؿ إعلبف التحقق التاـ للتاريخ 

يقع خارج  بُ اتٟاضر بُ شكل الوعي الذابٌ باتٟرية، إفٌ ىذه تٚيعا طرؽ لتصور التاريخ تتوسل معيارا
  2نطاؽ التاريخ.

بٔ أمٌ مدل إت٬ابية بالعابٓ، ك تٕاه ت٬د الوعي الذابٌ علبقتو الإبُ أمٌ ا يبدكا كاضحا لنا الآف       
العلبقة  فّ إ" ،العلبقةساس من ىذه أف تصتَ الواقع بأسره على أتطيع اتٟياة بوصفها كعيا ذاتيا، ستس

 . "الوعي الذاتي للعالم واستيعابو بوصفو عملو ىو واقعية لحظة تحقيق بحتصيجابية بالعالم الإ
بعد أف كاف عملو لا متناىي مرتبط بالركح الكلي، تٮدـ نفسو بنفسو، فعلبقتو مع العابٓ ىو خركجو 

ة ، كالفردية ات١وجودفالعابٓ ات١عطى الذم ىو بُ ذاتو، رتباطو بات١تناىي الذم ىو العابٓمن اللبمتناىي كا
ليس  هتوأف الفرد من ج فالعابٓ ىو الفعل الواقعي للفرد، على حتُ ،ىا بعد ذلكلذاهاا لن تنفصم عرا

فمفهوـ الفرد مثل مفهوـ العالم سيخضعاف من الآف لتحوؿ جوىري بمقدار ما يتأسس  ،إلا عملو
ليو إلا داخل كسط شامل ىو شعب الفرد لا يكوف ما ع إفٌ  ،ثناف ويتم تجاوزىما في كلية أعلىالا
اتو الذم لو الطابع الكلي العمل أم فعل من الأفعاؿ بل ت٬ب أف يكوف الشيء ذ كلا يكوف ،ما

بُ آف  لل كاحد على حدو عمل اتٞميع ككطلبؽ كلكنٌ و ليس من عمل فرد كاحد على الإنٌ إنفسو، 
بُ كضوحهما كمقدرهاما على الاستيعاب  ية ككلية يتمايزاف على ت٨و جوىرمفما للنشوء من حر  ،معا

 3.العابٓ ها الوحدة للوعي الذابٌ كؾ اتٟياة التي تنجزىا كتكملالواعي، فهنا

 ي بوصفو فعلا:تتحقق الوعي الذا  -ب
ىدفو ىو ات١ثوؿ ىناؾ  فٌ أعابٓ ليس إلا دائرة عملو، كعلى فٌ الأعلى الوعي الذابٌ ؼ قد تعرٌ       

الوعي  ذلك فإفٌ  كتوكيد ذاتو ىناؾ، كعلى أف الواقع الفعلي ىو من حيث ات١اىية عمل كصنع كمع
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 كما أفٌ   إلا على ت٨و معزكؿ كفردم تٯرٌ لا نفسو كت٭تفظ بذاتو بُ إطار ىذه ات١عرفة  يظهر عندماالذابٌ 
 1.فراد من أجل بعضهم بعضا ككجودىم بُ تضاد متبادؿشوء اتٟياة ما يزاؿ داخل كجود الأن

بُ  الشيء ذاتوليس  ونٌ أما ، كالشيء ذاتويا بسيطا يواجو كع الواقع الفعليىذا  كما أفٌ        
فهو قد نزؿ من عملو الأساسي الذم كاف أساسا تٮدـ ذاتو بذاتو،  ،واقع الوعي، بل الوعيمواجهة 

 ،هة مع نفسو بُ إطار الركح ات١طلقفأصبح بُ الواقع الفعلي يواجو كاقع الوعي بعد أف كاف بُ مواج
كعمل كشيء فعلي  كجود ماثل ىناؾ  ونٌ إ ،ىو كذلك كعي مرة ثانية من جديدكىو بُ ذاتو تٔا 

 ،ركح أم أم عابٓ ركحي ،صبح يواجو كاقع فعلو أصبح كاقعيافهو بعد أف أد عارؼ ككاع بذاتو، لوجو 
بٔ الركح ليس إلا كاقع اتٟياة إنتقاؿ بتُ الوعي الذابٌ العاقل كالتحقق الفعلي الذم يطرأ عبر الا

كبهذه الطريقة   ،أم يصبح حقيقي بُ التاريخ ،تٮير لتاو كقد صار حقيقيا خلبؿ نشوئو اثلالفعلي بُ ت٘
و الواقع  نٌ ألعقل ركح بقدر ما يرتفع يقينو با ،العبارة الأكبٔ التي تستهل القسم ات٠اص بالركحتستوعبو 
أم بػ7  ،كيعي العابٓ بوصفو ذاتو يعي ذاتو بوصفها عات١و ات٠اص بو بٔ مستول اتٟقيقة، كحيثإو كلٌ 

للواقع الفعلي، يرتفع الواقع الفعلي إبٔ مستول الوعي الذابٌ، الذم ىو بُ الأصل  إدراؾ الوعي الذابٌ
أفٌ ىذا ىو مكانو ات٠اص يعي ذاتو بذاتو، فيصبح الواقع الفعلي بُ مستول الوعي الذابٌ على اعتبار 

فٌ الركح أصرار على ن الإع يتوقفحد حاسم فهيجل بٓ ىو لفظ العابٓ الذم ظهر ىنا  ك، بو حقيقة
 هائ، ففي كجود الركح كبُ نشو العابٓشكاؿ أها ىو نشوء العابٓ كأشكات٢ا ىي ئنشو  فٌ أكعلى  ،عابٓ

على ت٨و ما يكوف ات١وجود كاقعيا بالفعل من حيث  هائاقشة على كجود تٚلة ات١وجود كنشو تدكر ات١ن
 2أنو عابٓ الوعي الذابٌ الذم ت٭قق ذاتو.

د تعتمد عليو كل أت٪اط ، كجو حق للروح ،كجود كاملا نٌّ أمن حيث  المعرفة المطلقة إفٌ       
كبُ الصور ات١تباينة  ،ي بداية ككسط كنّاية تاريخ الركح، ىمن خلبلوخرل، كتغدك ت٦كنة الوجود الأ
كىو  هوـ آخر للتاريخ ىو ات١قوـ للركحكىكذا سيصبح مف ،ا لا يظهر إلا ىذا الوجود الفريدلتارتٮيته

بوصفو كجها بسيطا  مفهوـ التاريخأم  ،حقة، مفهوما ت٤ددالسفة ىيجل اللبالذم سيظل بُ ف
 .الآخر ىو الطبيعةلظهور الركح، ككاف الوجو 
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فّ كلب منها واقع أها أرواح واقعية و شكاؿ الروح، تتميّز من سابقاتها بأنّ أإفّ "يقوؿ ىيجل7     
  1ف تكوف أشكالا للوعي فقط، تصبح أشكالا للعالم"أها بدلا من فعلي كما أنّ 

 من أشكاؿ العابٓ الواقعي بالفعل آخر بٔإإذا كاف يتًقى من شكل  2"تاريخ الروح"لكن       
الركح تقع بُ الزماف كتقدـ  فحركة ،بُ الزماف فسيكوف ىذا النشوء بالضركرة، كمهما يكن معناه نشوء

اف ىو العامل فيكوف الزم، 'تٔا ىي كذلك نفسها بوصفها تتالياشكاؿ التي ىي أشكاؿ كلية الركح الأ
فهي بُ . العابٓ الفعلي، فيصبح حياة فعلية'الوحيد لانتقاؿ نشاط العقل من عابٓ الركح ات١طلق إبٔ 

ىناؾ دائما شيء جديد ينبغي تٖقيقو  يبقىيزاؿ ينبغي عليها أف تثرم نفسها كسها بُ الزماف ما ئنشو 
كىنا يقع على  ،ظهر نفسو بعداح نفسو بعد، كبٓ يداخليا أم بٓ يطلق سر  لا يزاؿإظهاره، شيء  ك

ن بٍ كم  ،إيقافها كناتٟركة نفسها لا تٯ فٌ أدد ىو أف تٕعل الزمن يتوقف، إلا عاتق الركح مطلب ت٤
، فكل ات١اضي ككل المعرفة المطلقة، كتلك لا تٯكن أف تكوف إلا حركة فات١طلوب ىو حركة لا زمانية

ذا كاف ىيجل قد عرٌؼ الشكل إك  عرفة ات١طلقة.اتٟاضر ككل ات١ستقبل حاضر لدل الركح التي ت٘تلك ات١
، فلفظ العلم ىذا ت٬ب العلمو كاقعية بالفعل بأنٌ  المعرفة المطلقةالتي ت٘تلك  الروحالذم تكوف فيو 
فالعلم لا  ،ا بات١اىية ذات ات١عرفة كموضوعهاكت٫ حقيقة جملة الموجود وواقعها الفعليأف يعبر عن 

يظهر بُ الزماف كالواقع الفعلي  فالعلم لا، الفلسفةىو  ،ا كاحداأف يكوف عند ىيجل إلا علمتٯكن 
 ىذا الوعي. تصتَلف ت٘ضي الركح خارج نفسها ألا بعد إ

ختَ من بٔ الشكل الأإتظل بات١ثل ت٤ددة بالقياس  "طلوجينالأ"اتٟركة الباطنة ت١فهوـ اتٟياة ف      
 أم ،دابُ النهاية، كبذلك فإف صتَكرهاا كجو  بدا ما ىي عليو بُ ات١باشرة بلأالركح7 فالركح لا تكوف 

بسيطا  تالياا على التاريخ لا باعتباره تمر ىنكيدكر الأ، أمر ضركرم للركح ات١طلقة ،استحالتها كجودا
و نٌ إكيستًجع بُ نفسو،   عا بُ داخلو، كلكن باعتباره تارتٮا مستًجلعابٓ الركحيمتباينة من ا شكاؿلأ

 فٌ إذف فإ ،لتاريخ الذم استوعبو العقللك ات١عرفة  كت٘تلكو ات١عرفة، على ايدكر على التاريخ الذم تٯت
ا هئلنشو  الذم قدمو دلتام، أم تصور الوجود الكامل للحياة التارتٮية باعتبارىا ركحا، ك التصور

 ؿ قد أقاـ اتٟياة كالعابٓ التارتٮي كفق كجود الركح،كٌ الأ قاـو بُ ات١ركحيا، يعتٍ إذف أنٌ  بوصفو نشوءن 
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كتٯكن القوؿ   كلا ت٧ده إلا ىند ىيجل "أنطلوجيا"كىذا ىو التصور الذم أسسو ىيجل تأسيسا 
 1.تصتَ ركحا ا تاريخ، كبُ طابعها التارتٮيأنٌّ كذلك على كجو التحديد بأف اتٟياة من حيث 

   أقسام الروح:ثامنا:  
وؼ نرل فيما بعد أف كس، ، الركح ات١وضوعي كالركح ات١طلقبٔ الركح الذابٌإتنقسم الركح      

بداية الركح كبوصفها اتٟد الأختَ بُ ات١ثلث، الفكرة ، الطبيعة، الركح، ىي النهاية ات١طلقة، كىي ت٢ذا ال
 ، بُ حتُ أفٌ ةساس القريب للوجود ىو الصتَكر ككما أف الأ ،الصحيحة، كأساس كل شيء آخر

اهاا كىي التي نطلق ة، فكذلك الفكرة بُ ذختَة أعتٍ الفكرة ات١طلقساسو ات١نطقي البعيد ىو ات١قولة الأأ
كأساس الركح ككل ىو اتٟد الثالث  ،، تتخذ من الركح أساسا ت٢االفكرة المنطقيةسم اعليها دائما 
 ،النهاية ات١طلقة تٞميع ات١ثلثات اعتبارهب الروح المطلقف أ ىذا يعتٍ . كالروح المطلقبُ ات١ثلث كىو 

ساس الركح الذابٌ أك ات١وضوعي كإت٪ا ىو أيضا أساس الطبيعة و ليس فقط أىو أساس الكل أعتٍ أنٌ 
 فإفٌ  ساس. كعلى ىذا الأالمطلقو أعتٍ أنٌ  ساس النهائي للعالمالأأك ىو بالتابٕ  ،كالفكرة ات١نطقية

بٔ إات١طلق ىو الركح ، كقد يبدك ىذا التعبتَ  الشائع عند ىيجل مناقضا لأقوالو السابقة التي تذىب 
فهل  ،ئ بُ ىذا ات١عتٌ الذم يقصده ىيجللفكرة أك ىو نسق ات١قولات كقد ت٭تار القار أف ات١طلق ىو ا

البشرم، أعتٍ  و يقصد أف ات١طلق ىو ات١رحلة الأختَة للركحنٌ أيقصد أف ات١طلق ىو نسق ات١قولات أـ 
ء، من البداية إبٔ النهاية، أك من ات١نطلق إبٔ النتيجة تٗتلف التسمية لذات الشيالركح ات١طلق؟ 
 .ليو ىي النهايةالبداية كالعودة إباعتباره ىو نفسو 

فالتفرقة بتُ  بالتابٕ ، كمقولة الروحليست شيئا آخر إلا  الفكرة المطلقةالقوؿ أف  تٯكن      
كالتفرقة   أك الجوىر والجوىر نفسوىي نفسها التفرقة بتُ مقولة  الروح المطلق ك الفكرة المطلقة

كىذا الركح ات١طلق موجود  ،كالركح ات١طلق ىو الركح الكامل ،ب الفعليةسبابتُ مقولة السببية كالأ
ست إلا ينانية لذلك لمعقولة، كبالأ ىواء اللبيقينا، بداخلي أعتٍ  داخل الفرد اتٞزئي ات١متلئ بالأ

ليس شيئا  الروح المطلق، لقلنا إف م لغة الدينأكإذا استخدمنا اللغة المجازية  ،تشويها للركح ات١طلق
أما القوؿ بأفٌ الركح  ،لعليم بكل شيء، اتٟكيم بُ كل شيءالكامل العاقل ت٘اما، ا روح اللهر غتَ آخ
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ات١طلق ىو آخر مرحلة من مراحل الركح البشرم فهو يعتٍ أكثر من أف الركح البشرم ىو بالضركرة 
 . 1ت٢ي بالقوةإنساف ىو إمن نفس النوع كركح الله، كأفٌ كل 

 ذاتي.القسم الأوّل: الروح ال
ها تدرس بصفة عامة ػالعلم اتٟديث على أنٌ  راىاكح الذابٌ ىي الدائرة التي يدائرة الر      

ليو من إو كل نطاؽ العقل أك الركح منظور بالتابٕ كاف ات١وضوع ى ك ،ت علم النفسموضوعا
علم  كنثركبولوجيا علم الأ ،راحل على النحو التابٕبٔ ثلبث مإينقسم الركح الذابٌ ، كما الداخل

 علم النفس )الركح(.  ك الظاىريات 

 أولا: الأنثروبولوجيا )النفس(.
النفس ، قساـ كىي7 النفس الطبيعيةأبُ ثلبث نثركبولوجيا تقع النفس كىي موضوع الأ     

 النفس ات١تحققة بالفعل.  الشاعرة

 النفس الطبيعية: -أ
كانت عبارة عن فراغ متجانس للفكر ،  ؿ مقولة من مقولات ات١نطق كىي مقولة الوجودأكٌ  كما أفٌ     

انس بُ دائرة ؿ مرحلة من الركح، كىي إف صح التعبتَ، ت٣رد فراغ متجكٌ أها ػفإننا ت٧د ىنا كذلك أنٌ 
ة خصائص ركحية يٌ أبٔ إت٘اما فلما كانت النفس الطبيعية ت٣رد فراغ للوجود الركحي يفتقر ، الركح
الطبيعة ليس  دـ الذم أحرزتو النفس الطبيعية عن عابٓ مقدار التق فإننا نستطيع أف نقوؿ إفٌ  ت٤ددة

ذا السبب تسمى بالنفس مرتبطة بالطبيعة ارتباطا تاما كخاضعة لربقتها. كىي ت٢ كثتَا إذ لا تزاؿ
كت٢ذه النفس خصائص طبيعية )فزيائية( يرتبها ىيجل على النحو التاب7ٕ النفس7 تشارؾ بُ ، الطبيعية

كلا تتجلى حياة  ، كتقلبات الفصوؿ، كساعات النهارر بتغتَات اتٞواتٟياة العات١ة للكوف، كتشع
عياء ات١فاجئ أك إلا بُ حالة الإ ،تطورا كاملبنساف ات١تطور أعتٍ لنا ت٨ن، أم للئ، ة ىذه بوضوحالطبيع
كىذا النوع من التعاطف مع حياة الطبيعة يتجلى أحيانا كسط القبائل  ،ضطراب النشاط العقليا

 2ة رائعة.البدائية بطريق
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 النفس الشاعرة أو الحاسة. -ب
كما   ها، ينتج من ذلك أف ما ىو إت٬ابيحساسات، كىي جزء منالإ أيضاكتوجد بُ النفس      

ككانت إحساساهاا ىي فعلها  يأثر بُ النفس ليس سول النفس ذاهاا، كمن ىنا كانت النفس إت٬ابية،
 ىذه النظرة ىي النفس اتٟاسة. ظورا إليهاإفٌ النفس كىي تٖس أك تشعر، كحتُ يكوف من ،ات٠اص

 النفس الموجودة بالفعل. -ج

ىذه التسمية تتفق مع استخداـ ىيجل  فٌ ات١تحققة بالفعل لأ تسمى ىذه ات١رحلة باسم النفس    
اتٖاد  ،والشائع لكلمة الوجود ات١تحقق بالفعل فقد حددنا الوجود ات١تحقق بالفعل بُ ات١نطق بأنٌ 

كىو كليتها، ننظر  ؿ للنفس،كٌ ية كالظاىر أك التجلي. فالنصف الأي أك كحدة ات١اىالداخلي كات٠ارج
و بٔ النصف الآخر، كىو ات١ضموف اتٞزئي، على أنٌ إنظر ن. بُ حتُ و الداخلينٌ أإليو ىنا على 

ثناف شيء كاحد كىذا ىو الوجود فالا ،للنفس ىو قواـ كليتها ذاهااكات١ضموف اتٞزئي  ،ات٠ارجي
 لفعل للنفس.ات١تحقق با

ف كسوؼ ت٩لِّ  ،الذم استخدـ فيو ىيجل ىذا اللفظ ختَة للنفس بات١عتٌكتلك ىي ات١رحلة الأ    
ىيجل بالوعي.  بٔ صورة من صور الركح أكثر تطورا، كىي التي تٝاىاإف كراءنا، لكي ننتقل النفس الآ

 1بٔ الفينومينولوجيا.إنثركبولوجيا كىكذا ننتقل من الأ

 ينولوجيا )الوعي(.ثانيا: الفينوم 

 .الوعي الحسي -أ

كذلك يعتٍ أف ات١وضوع نفسو عبارة  ،ت١باشرةمرحلة ا اطبعكبٔ من مراحل الوعي ىي ات١رحلة الأ     
وع تٕعلو مفردا أعتٍ موضوعا مباشرة ات١وض ،بتُ الذات كات١وضوع علبقة مباشرةقة عن مباشرة إف العلب

أم لا  أماـ الوعي، وضوع فهي تعتٍ أف ات١وضوع يوجد مباشرةقة بتُ الذات كات١أما مباشرة العلب ،فردا
أعتٍ أنو ييدرؾ إدراكا مباشرا على  ،ىذه اتٟالة الإدراؾ مباشر توجد بينهما كاسطة للئدراؾ، فيكوف بُ

نتج كجود حلقة كسطى بتُ ات١فكر كموضوعو على ت٨و ما ت٭دث حتُ يست ىنالكفليس  ،نو ىناؾأ
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للموضوع  دراؾ المباشرالإكمثل ىذا  ،لوعي كإت٪ا ىو حضورف استنتاجا لفليس كجوده الآ ،ات١وضوع
 1ي.الوعي الحسالفردم ىو 

 .الوعي الذاتي -ب

  شمل الوعي اتٟسيصلي، كىو الوعي الذم يت السمة التي يتميز بها الوعي الأكان      
ى أنو كجود ك علو مستقل عن الذات، أنٌ أليو على إاتٟسي، كالفهم، أف ات١وضوع ينظر دراؾ كالإ

كذلك بأنو سلب الذات أك   كىو تٯكن أف يوصف ،أم أنوٌ الآخر ات١قابل ليو،إغريب لا تٯكن النفاذ 
نفسها  ف فهي أنّا ترل بُ ات١وضوعلة الوعي اتٞديدة التي ندرجها الآأما السمة ات١ميزة ت١رح ،اللبذات
ك نفسها. كحينما يدرؾ الوعي ذاتو ليو على أنو كجود غريب عنها، فات١وضوع ىو ذاهاا أإكلا تنظر 
كلقد سبق أف رأينا أف تطور الوعي بُ دائرة الظاىريات  ،كعيا بالذات أك ىو الوعي الذابٌ فإنو يصبح

 2سلة من التغتَات على ات١وضوع.يظهر بُ صورة أك سل

 العق ل. -ج
كتلك ىي كجهة  جوفو الذات تٕد ات١وضوع يواجهها لكنها تتغلب عليو كتٕاكزه كتٖتفظ بو بُ     

الوقت ذاتو ات٢وية القابعة لأف العقل ىو ات١بدأ الذم يسلٌم بالتمييز كالتفرقة لكنو يرل بُ  نظر العقل
كىذا ىو مبدأ ىوية الأضداد الذم ىو مبدأ العقل، فات١وضوع الآف متميز عن الذات لكنو  ،كرائو

 متحد معها بُ كقت كاحد.

 (الوعي الذابٌ)بُ ات١ثلث الذم يشمل الوعي  الثالث الضلع اعتبارهب العقلنلبحظ أف س     
ذابٌ مستقل أعتٍ متميٌز عن فموقف الوعي ىو أف ات١وضوع ال ،العقل، ىو كحدة الضلعتُ الآخرين

أما العقل فهو ت٬مع  ،ضوع متحد مع الذات بُ ىوية كاحدةكموقف الوعي الذابٌ ىو أف ات١و  ،الذات
لذات كمتحد معها بُ كقت فات١وضوع الآف متميٌز عن ا ،ب كاحدات١وقفتُ المجردين بُ مرك بتُ ىذين
 3ات٢وية بُ التباين. ،كاحد إنو
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 .المبحث الثاني: الروح الموضوعي
، سواء بُ الركح الكلٌي أك الركح لداخلليو من اإالركح الذابٌ يعتٍ الركح منظورا كاف      

كأكجدت  كذاتيتها باطنهاقد خرجت من يعتٍ الركح ك  أما الركح ات١وضوعي فهو الانساب٘ اتٞزئي،
الركح تٕد ىذا  الطبيعة، إذ أفٌ   كىذا العابٓ ات٠ارجي ليس ىو بالطبع عابٓ ، نفسها بُ العابٓ ات٠ارجي

لكن العالم الموضوعي ىو العالم الذي تخلقو الروح لذاتها لكي العابٓ الأختَ موجودا بالفعل، 
الم الفعلي، وىو بصفة عامة عالم المنظمات تصبح موضوعية أعني لكي توجد وتؤثر في الع

لكنو يشمل   لقانوف، كالمجتمع، كالدكلة كحدىالا يعتٍ ذلك ات١نظمات الوضعية كا . كوالمؤسسات
ىذه  ك ،لقيةخلبؽ كالرعاية ات٠ي ؽ كالواجبات عند الفرد، ككذلك الأكذلك العرؼ، كالعادات، كاتٟقو 

 ا الركح ات١وضوعية.أصبح صلبا بُ العابٓ أعتٍ أنٌّ ات١نظمات ىي بالضركرة العقل أك الركح كقد 

ات كات١ؤسسات ىي فات١نظم رادةالإالركح ات١وضوعي يقوـ على نشاط  ت٧د أفٌ  ك بهذه الطريقة        
 ك ،بٔ عابٓ جديد للعقلإلعابٓ فتشكل مادتو ات٠اـ كتٖولو رادة حتُ تتجلى بُ اعمل من أعماؿ الإ

ريد نفسها لأف الكلية ىي ا بُ سعيها ت٨و الكلي تنٌّ أىو  ،ؿكٌ ، الأالنشاط رادة كجهاف بُ ىذالئػل
و و ركحي كذلك لأنٌ ، لكنٌ قطديد الذم خلقتو ليس موضوعيا فالعابٓ اتٞ كت٢ذا السبب فإفٌ  جوىرىا
كىذه الركحية، أك ىذه الكلية التي تتسم بها ات١نظمات التي  ،و نفسو ما تصنعو الركح بُ العابٓى

خلبؽ أمرا من كعلى ذلك فليست الأ ،سات ىي الكليؿ على أف ماىية ات١ؤسيؤسسها العقل تد
ية ات٢دؼ كالغاية، التي تعارض كماىية الدكلة بدكرىا ىي كل ،أمورم ات٠اصة لكنها قانوف أم كلي

صفة  كلأفٌ  ،شيء كليا نفسها تعتٍ أنٌّ  المؤسسةفراد، ككلمة ىداؼ كالغايات اتٞزئية عند الأالأ
تجليات كالدكلة ىي بالضركرة   خلبؽمنظمات كمؤسسات الأ فإفٌ  العقل والروحطابع الكلية ىي 

  1.للروح

 في نشأة الدولة: -أوّلا
يعطينا  الكلية والجزئيةكبٔ كالثانية من تٟظات الفكرة الشاملة كت٫ا ، الأحظتينلالاتٞمع بتُ      

جزاء ، كذلك يعتٍ أفٌ بُ الأ، كىكذا تٕعل اتٟياة الكلي تسرم لحظة الفرديةاللحظة الثالثة كىي 
كتتحد معها بُ ىوية  ا توجد بُ حياة الكل كىو الدكلةفراد، إت٪ٌ اتٟياة اتٟقيقية للؤجزاء، كىم الأ

الفرد نفسو كقد ت٘وضع كأصبح خالدا عن طريق حذؼ  إلاٌ لا تكوف الدكلة  بهذه الطريقةكاحدة. ك 
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الكلية  منا كلي لأفٌ ضلفرد كا ،لي فيوز على ما ىو كالصفات العارضة كالسمات الوقتية كالتًكي
على  ك   هي الفرد كقد تٖقق بالفعل كت٘وضعجوىره. كالدكلة ىي الكلي ات١تحقق بالفعل كبالتابٕ ف

 ،ىذا النحو لا تكوف الدكلة سلطة أجنبية غريبة تفرض نفسها على الفرد من ات٠ارج كتكبت حريتو
حدىا ت٭قق الفرد فرديتو، كت٢ذا السبب تٕدىا ت٘ثل على العكس، ىي الفرد نفسو، كفيها ك  لكن الدكلة

ىرية أك ما ىو كلي ا تٖدده الآف ت٘اما ذاتو اتٞو أتٝى تٕسيد للحرية. الفرد حتُ تٖدده الدكلة فإت٪ٌ 
أم أفٌ الفرد ىو الدكلة كالدكلة ىي الفرد فحرية الدكلة ىي حرية الفرد كسعادة الدكلة  1.كحقيقي فيو

دكلة ىو ربح الفرد، فالفرد بهذه الطريقة قد اندمج بُ الدكلة ت٘اـ الاندماج، ىي سعادة الفرد كربح ال
كذاب فيها ت٘اـ الذكباف، لكن يكوف الفرد كامل اتٟقوؽ فيها إذا كانت الدكلة قد أدت٣تو كجعلتو بُ 

 .فرد  كيصبح مثل العبد تٖت سلطتهانفس مرتبتها، كإف كاف العكس فالدكلة قد تصبح مالكة لل

الدكلة  ىنشرع بُ فكر الدكلة يعتٍ الاستعداد لعرض فكر الدكلة، لأف نطبق عل إذف، لكي       
ىذا  ،ساسية للدكلةأكثر رفة اتٟقيقة الأعفلها الدكلة، كبالتابٕ إذف عدـ ممقولات فكر تنتجها كتك

ية ذا، بُ نّاإنفسو، سيفرض نفسو بصورة طبيعية  كيد الذم قد يبدك ت٣ردا كمبالغا بُ الوقتأالت
لسلطات العظمى للدكلة، كىي حدل اإنقطة البدء، كلكن مسلحتُ تٔعرفة قد قبلنا لنعود ل البرىنة
ساس مقولات الفكر التي نطبقها بتلقائية على كل شيء بُ العابٓ نتاج كفرض عن طريق ات١درسة بالأإ

 كعلى الدكلة نفسها.

التوعية بات٠طر الذم نتعرض لو  نيشغٌلت٢ذا التحليل، ك  معتٌ أكثر حدسيةكلكن كي نعطي       
د ستشهأف أأريد كما ا ىي موضوع تفكتَنا،  نٌّ أ كنٌا نعتقد ،ف موضوعات لتفكتَ دكلةا نكوٌ عندم

7 ، ىو عسكرم إرلندم(0771 – 0725) "لتوماس برنارد "ات١علموف القدامى"بفقرة ركاية 
لا شيء آخر سوى خدـ المدرسة مدرسة الدولة، نجعل من الشباب فيها مخلوقات للدولة، أي "

للدولة، عندما دخلت المدرسة، دخلت الدولة ولأفّ الدولة تدمر الكائنات فقد دخلت مؤسسة 
خرين، وجعلتني طائعا لها، وخلقت تدمير الكائنات، أدخلتني الدولة فيها بالقوة، كما فعلت مع الآ

عندما  ،خرينا ومكتئبا كالآنسانا مقننا ومسجلب ومروضا وحامل شهادة، ومفسدإنسانا مُدولنا، إمني 
نرى بشرا فإننا لا نرى إلا بشرا متدولين، خداما للدولة، يخدموف الدولة طيلة حياتهم، وبالتالي 

 يخدموف طواؿ حياتهم كلّها ما ىو مضاد للطبيعة".

                                                           

1 .111 ص ،كلتً ستيس7 فلسفة ىيجل، فلسفة الركح   
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  التفكتَ ، يتلبءـ مع نيٌتي بُفراط، كالغلو بُسلوب الإأ، البلبغي "توماس برنارد"سلوب أ فٌ إ       
زـ لبكثر من الأليس ىناؾ شك  ،ة كعلى فكر الدكلةمن الشك ات١غابٕ على الدكل شيئاطبق أف أ

فراطها نفسو، إ، بسبب من عدـ تٖققها الناتج عن دبية كلكن ات١بالغة الأ ،مر بالدكلةعندما يتعلق الأ
كي يكوف ل ،مأخذ اتٞد "توماس برنارد"كمع ذلك ينبغي أف نأخذ ما يقولو  ،قد تقضي على نفسها

التي ما تزاؿ تفكر في نفسها عبر أولئك الذين يسعوف ىناؾ حظ ما بُ التفكتَ بُ الدكلة ، 
كل   دح اكؿ ف ت٨أينبغي  على سبيل المثاؿ( "دوركايم"و أ "ىيجل"جاىدين في التفكير فيها )

 نفسو. تٖليلو كبُ فكر المحللتُبنية ات١سبقة ات١وجودة بُ الواقع الذم يتم فتًاضات ككل الأالا

 الرتٝي ت١ا ىو رتٝي بُ تٚيع بالتمثيلفٌ فكر ات١فكر ات١وظف مقتحم أقرار على إفضل ألكن        
ت٣موعة   ىيجلالدكلة التي تٕعل من البتَكقراطية، كما لدل  ك اتٞاذبية التي ت٘ارسها ت٘ثيلبتىو بلب ش

را بُ ىذا الصدد، كونو حذ  رغم "دكر كابٙ"ك كما لدل أرادة ات١صلحة الكونية إكونية مزكدة تْدس ك 
 1.داة عقلية مناط بها تٖقيق ات١صلحة العامةأ"عضو تفكتَ" ك 

للسلطة صاحبة السيادة  اتٟق بُ  ا تعطينٌّ أىي  "اسبينوزا"دتٯقراطية  أمٌا ما يلفت النظر بُ      
ا ت٪ٌ إغي الدين ك ف يلأ "اسبينوزا"كلا يقصد ، التي تقررىاف تٕعل القوانتُ ات٠اصة بالدين تلك القوانتُ أ

تٯنح  عندما الاتو ات١تنوعة ، كعلبكة على ذلكحكاـ كلٌ شخص كانفعلأ ف ت٬نب خضوع الدكلةأيريد 
 لضرر بكل من الكنيسة كالدكلة.تٟاؽ اإبٔ إا ت٘يل نٌّ إم أا تفسدىم ، نٌّ إالكهنة السلطة السياسية، ف

تقلد أك تٖاكى  الدكلة  لاٌ أ بت٬ ،ة معينة من ىذا التحليليستنبط اسبينوزا نظريات سياسي       
لله الذم قامت عليو بٓ يعد العهد ات١طلق مع ا طلبؽ، لأفٌ كبٔ بتمامها ككمات٢ا على الإالأ اليهودية
 "اسبينوزا"ها عن طريق ملبحظة إفٌ ات١تطلبات اتٞديدة التي تنتج من العهد الكلي ييرمز إلي ،صاتٟا
 2.رجيةلنسبة لدكؿ ترغب بُ علبقات خاالدستور اليهودم عدبٙ الفائدة با فٌ أكىي 

" ك"موسوعة عمل عقل أزبٕ كما يعرضها بُ كتابيو "علم ات١نطق أنٌّاالدكلة أمٌا ىيجل فيصف       
فلسفة ا نتاج التاريخ الكلي أيضا كما يعرضها بُ كتابو "ت٤اضرات بُ أنٌّ  إلاٌ العلوـ الفلسفية". 

  العقل كالتاريخ كما يرل ىيجل.ف ينفصل ختَ، لا تٯكن أالتاريخ" ، كبُ التحليل الأ

                                                           
 . 66-63-62ص  ـ(5115أفاؽ، القاىرة7 ) ، 1ط نور مغيث،أ 7ترإعادة النظر بالفلسفة،  - سباب عمليةأبيتَ بورديو7   1

القاىرة7  )، 5ليو شتًاكس ك جوزيف كركبسي7 تاريخ الفلسفة السياسية من ثيوكيديدس حتى اسبينوزا، تر7 ت٤مود سيد أتٛد، ط  2
  .365-361ص  ،1اتٞزء  (ـ5113ات١ركز القومي للتًتٚة، 
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ت٬ب ألٌا  عتبار للدكلة لاس نصوص ىيجلية معينٌة فإفٌ رد اساأعلى  ضنعلى الرغم ت٦ا قد يي          
الذم  للفرد شكل عند ىيجل غاية نّائيةكبتَ تي   بٔ حدإو تأليها ت٢ا ، صحيح أفٌ الدكلة يفسر بوصف

كل التحقق الفعلي أك ظهور ما ىو كصحيح أفٌ الدكلة تش ،ت٬د فيها حقيقة كجوده، ككاجبو كرضاه
بٔ اتٟد الذم تكوف غايتها ات٠اصة ىي إلا غاية نّائية للفرد إا ليست أنٌّ  إلاٌ العابٓ ات٠ارجي،  ت٢ي بُإ
أك الدين، ت٢ا قيمة لا نّائية مستقلة عن  خلبؽ النفس الفرديةأكفضلب عن ذلك، فإفٌ  ،يتو كرضاهحر 

ككجوده المح  الذم  أفكاره كرغباتو ات٠اصة، كالشخصيةت٬اكز بُ الدكلة مستول  الدكلة. إف الفرد
 1يسميو ىيجل العقل الركح الذابٌ.

ت٢ي، أعتٍ للمطلق، أك للعقلي، لا إت٢ي أك التحقق الفعلي ت١ا ىو إفٌ ظهور ما ىو أ إلاٌ  
ها إنّ  لمطلق وتجعلو ممكنا فقطل الروح افالدولة تقدـ العقعن طريقها،  تجسٌدالدكلة، كلا ي وي ني وِّ كى تي 

ف تعلم أوليست وظيفة الفلسفة  ،ا الدكلةجاكز تٔعتٌ متت التي ،مصدر الفن والدين والفلسفة
 2.فهم الدولةف تُ أف تعلم الناس كيف ينبغي أف تكوف، بل أالدولة كيف ينبغي 

من صنعو سواء يبقى للئنساف الدكر الرئيسي لتأسيس الدكلة كقوانينها، فكلٌ شيء ىو         
 نسافعن الإ عاليةكركبا تٚيعا نضرات متأكاف لفلبسفة الدكلة، أك الفرد ات١نتمي إبٔ الدكلة، لذلك  

لا إو ت٭مل عبء جسده نساف رغم أنٌ رقة حادة بتُ البشر كالدكاب، فالإكضع تفقد ديكارت فنجد 
بٔ عابٓ إو ينتمي نٌ إكمن بٍ فلو نفس أك عقل، و تٯلك مالا ت٘لكو اتٟيوانات، أم نٌ موقفو فريد لأ فٌ أ

نساف امتلبؾ العقل يعتٍ أفٌ الإ فٌ إكمن بتُ أشياء أخرل ف، بٔ عابٓ ات١ادةإبٔ جانب انتمائو إالركح 
ذ ت٘اثل مع ، إالنقطةك كاضحا بُ ىذه أف ديكارت بٓ يبدك متوافقا ت٘اما ف كاإك  ،رادةإلديو حرية 

شكلبت لاىوتية عن كيفية التوفيق بتُ اتٟرية آخرين كثتَين بُ القرف السابع عشر، فتورط بُ م
من بوضوح مع اليسوعيتُ الذين علموه كمع كركب٘ الذم رتٔا آو قد نٌ أإلا  ،ات١عرفة السابقة بالغيبياتك 

شق طريقو بُ حدكد  -مثل ات١سافر-نسافرادة التي تيسر للئمنو شيئا بُ كجود نوع من حرية الإتعلم 
كلن ، فضل ىدؼأك رتٔا أفضل، كيتبع الأ، خلبقيةأأىداؼ  كر بوضوح بُمعينة، يعتٍ كيف يف

ف ينظم رغباتو كيرف  تلك أم ، أف يكوف مثل اتٟكماء الركاقيتُأك  ،ف تٖرفو عنهاأضداد بللؤ حيسم
من بتُ الرغبات التي ينبغي للفرد أف ينظمها كىي على رأس  3. كضعتها الطبيعة خارج سيطرتوتيال

                                                           
 . 145 -141 ، ص1زءس ك جوزيف كركبسي7 اتٞك ليو شتًا  1
 . 141-145ص  7 ات١رجع نفسو7 2

)ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب  عشر، تر7 أتٛد تٛدم ت٤مود، فرانكلتُ. ؿ. باكمر7 الفكر الأكركبي اتٟديث القرف السابع  3
 . 112ـ( ص 1654
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لذلك ت٧د  دكلة، فهو جزء منها ك ت٭ق لو ذلك،مع أمواؿ اللو بات١وازاة رغباتو تٚيعا، ىي إدارة أموا
ىيجل قد شدد على موضوعية ات١اؿ قبل كارؿ ماركس، ىذا تفكتَه  كلكن لا يرل بقليل من الوضوح 
أنٌّا بُ النهاية، علبقة اجتماعية بتُ الرجاؿ، ىذه العلبقة الاجتماعية تظهر ىنا بُ شكل من 

 1لأنا(.الغموض ات١ثابٕ )ا

    علاقة الدين بالدولة:  ثانيا:   
لا ييشرؼ الدين على نظاـ سياسي كأخلبقي موجود بالفعل كيستثمره بعقوبة إضافية، من  

الأفضل كصف التًتيب الصحيح بأنوٌ العكس، الأساس اتٟقيقي للحياة الاجتماعية، كحتى الذكاء، 
عركؼ يقع كيعيش بُ حضن المجهوؿ. ك لكن ىو الدين كما كصفها بع  ات١فكرين بغرابة، فإفٌ ات١

عندما نقوؿ ذلك، ت٬ب أف ت٨تًس بُ اتٟاؿ من سوء الفهم، ىناؾ دين من تٚيع الأنواع كبعضها 
الأكثر شهرة بُ العابٓ اتٟديث موجود أك يعيش فقط بُ شكل اسم تقليدم كعقيدة مبجلة فقدت 

خارؽ للطبيعة لقوة شخصية خارج نظاـ  قوٌهاا، ك لا يلتزـ الدين بالضركرة تٔفهوـ ت٤دد ت١ا ىو
الطبيعة، ك لكن بُ تٚيع الأحواؿ الدين ىو عقيدة كنظرية توٌحد حقائق اتٟياة كتعطيها، ليس لأفٌ 
الوحدة قد بًٌ إثباهاا بالتفصيل أك الكشف عنها، كلكن لأفٌ اتٟياة كات٠برة بُ كاقعهما العميق تتطلباف 

 القلب. إفٌ الدين ات١رتبط بوقت معتُ ليس عقيدتو الإتٝية، بلب ىوادة كإثبات مثل ىذا. الوحدة بُ
بل ىي اقتناعو السائد تٔعتٌ الواقع، ات١بدأ الذم ت٭تِ كل كيانو ككل جهاده، أم الإتٯاف بُ قوانتُ 

  2الطبيعة كىدؼ اتٟياة.

إبٔ ت٣اؿ  اتٟقيقي للواقع، فيها ت٧د الإرادة ات٠لقية اتٟقة تتأتى إفٌ الدكلة ىي الشكل إذا ف     
لله نساف عن ارفة إت٢ية ، ات١عرفة التي لدل الإالواقع كالركح توجد بُ طبيعتها اتٟقة، إفٌ الدين ىو مع

كلكن توجد تّانب ىذا حكمة  ،ة الإت٢ية كت٣اؿ اتٟقيقة ات١طلقةىذه ىي اتٟكم ،معرفة نفسو بُ الله
 ة الإت٢ية.ة ىذه اتٟكمة باتٟكمثانية، حكمة العابٓ، كينشأ السؤاؿ عن علبق

نهّما في ماىيتهما أإفّ الدين وأساس الدولة شيء واحد ىو،  7القوؿ نستطيعبشكل عاـ      
فهما ت٥تلفاف كبُ مزيد من ت٣رل الأحداث ينفصلبف انفصالا حادا الواحد عن  ذلككمع  متطابقاف

                                                           
1
  John O’neill: Hegel’s Dialectic of Desire and recognition (Published by state 

University of New York Press, Albany, 1996) p 121. 
2
  William Wallace: Hegel ‘s Philosophy of mind, Translated from, The Encyclopedia of 

The Philosophical Sciences, (Oxford: Printed at the Clarendon press; by Horace Hart, 

Printer to The University, 1894) p 36 - 37. 
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حيث أنوٌ يبرز  اللهنساف حرا أماـ في الدين يكوف الإ، فحقةالآخر، بٌٍ مرة أخرل يطرحاف بُ كحدة 
نوٌ إنوٌ حر، لأ هارادة الأعلى، بل يتملك نفسو فيت٢ية، إنوٌ ليس بُ تعارض مع الإرادة الإتطابق مع الإ

ككلٌ شيء  ية بُ العابٓ، بُ ت٣اؿ الوقائعيةكالدكلة ىي فقط اتٟر  ،نقساـبُ العبادة قد أحرز إفناء الا
ففي الدكلة  من الشعوب داخل كعيو الذابٌ لشعبيتوقف ما ىويا على مفهوـ اتٟرية التي يعتنقها ا

اتٟرية الذم يوجد حسب جدارتو ت٧د أفٌ مفهوـ اتٟرية يتحقق، كإبٔ ىذا التحقق ينتسب الوعي ب
لنسبة نساف حر بُ جدارتو تعيش بُ حالة من التغييب كالبلبدة باكالأمم التي لا تعرؼ  أفٌ الإ ،حقا

صور ىذا الت ،ور كاحد للحرية بُ الدين كالدكلةصت إلاٌ  يس ىناؾكل ،لكلب شكل اتٟكم ك دينها
ة التي لديها تصور زائف أك مٌ كالأ ،نسافنساف كىو ينطرح من الإالواحد ىو أقصى ملكية لدل الإ

التًابط التفصيلي أمٌا  ،حكومة سيئة، كلديها قوانتُ سيئةسيء عن الله لديها أيضا دكلة سيئة، لديها 
اتٟالة التي تٕد فيها فكرة  كنتمي حقا إبٔ فلسفة التاريخ. لة كالدين يت٢ذا الارتباط ات١اىوم بتُ الدك 

  1ىذا الارتباط تعبتَا ىي بُ اقتفاء أثر القوانتُ كالسلطة كدستور الدكلة إبٔ أصل إت٢ي.

 خر، كقد تكوف ت٢ما قوانتُ ت٥تلفةأختَا، فإفٌ الدكلة كالدين تٯكن أف ينفصل أحدت٫ا عن الآ        
يظهر نيوم كما ىو ديتٍ يقوماف على أساس ت٥تلف، كإفٌ تباينا بالنسبة للمبدأ أيضا قد فإفٌ ما ىو د

، ص بو، بل إنوٌ يهم الذات  أيضافٌ الدين لا يقتصر على ت٣رد اتٟفاظ على ت٣الو اتٟق ات٠اأ ،ىنا
 فيو ىذا التناق  عن نفسو ىو أفٌ مطالب الدين ت٢ا مرجعيتها بُ القداسة، كالشكل الذم يعبٌر 
العابٓ بُ  ىولالأالعلبقة الأخلبقية  فٌ ، كما أمرجعيتها بُ اتٟق كالأخلبقياتكمطالب الدكلة ت٢ا 

كت١ا كاف   ىو بُ العابٓ الواقع حب زكاجيكاتٟب الذم ىو كينونة الله ،اتٞوىرم للواقع ىي الزكاج
طبيعي لكنو كاجب  نبللئرادة اتٞوىرية بُ العابٓ القائم العيتٍ فإفٌ ىذا اتٟب لو جا بٕالتجلي الأكٌ 
اتٟب أك  ،)التبتل( تتم معارضتو كشيء مقدس ك بالنسبة ت٢ذا الواجب فإفٌ النكراف ،أخلبقي بات١ثل

الزكاج ىو علبقة طبيعية كما ىو علبقة دينية فطرية، كأيضا ىو علبقة قانونية بُ النهاية، كلا تٯكن 
ساس الدكلة ككل فالدكلة لا تقوـ إلاٌ إبعاده عن حياة الفرد، فهو أساس اتٟياة كأساس المجتمع كأ

بالفرد كالفرد بدكره لا تٯكنو التخلي عن فطرتو ات٠ىلقية كالأخلبقية كما أرادىا كفقا للئرادة الإت٢ية 
الصانعة ت٢ذا ات١خلوؽ الذم لا تٯكنو أف يكوف بُ حالة نكراف للذات، فالتبتل ىو نكراف للذات، 

 .  لف للفطرة  كىذا ما يؤمن بو ىيجلن فهو ت٥الف للدين كت٥اكمن يعتقد أفٌ التبتل ىو شيء من الدي

                                                           
1

ط   عة، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىدالثالثة، العبادة كديانة الطبي اضرةريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحجورج فلهلم فريد  
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ـ فيلسوؼ اجتماعي أت١اب٘( ىذه ات١سألة بُ إطار التفاعل 0838كما قد درس "ىونيث")
الأكٌبٕ بتُ الذكات ضمن النظرية الاجتماعية للفلسفة الواقعية عند ىيجل، آخذا بعتُ الاعتبار بداية 

حل الفعل التذاكبٌ )من الذات، أم تفاعل ذكات ت٣موعة من الأفراد علبقة اتٟب التي تكوف أكبٔ مرا
فيما بينها مشكلة نوع من أشكاؿ النظم الاجتماعية( التي درسها ىونيث عند ىيجل من اتٕاىتُ 
اثنتُ، أكٌلا علبقة الذات مع ذاهاا بٌٍ من خلبؿ النزاعات الاجتماعية كسعي كلٌ ذات ت٨و الاستقلبؿ 

"ىونيث" أفٌ أبلغ صور الاعتًاؼ التذاكبٌ التي طورىا ىيجل تلك التي تتجسٌد بُ  الذابٌ، كما يعتقد
  1اتٟب بتُ الزكجتُ.

نساف باعتباره كحدة عليو أف ينخرط بُ صراع مع ضركرة الطبيعة، فبالنسبة لو فإفٌ إفٌ الإ    
نساف بُ جانبو الإ لقي من أفٌ عليو أف ت٬عل نفسو مستقلب عن طريق فعاليتو كفهمو فإفٌ القانوف ات٠ي 

ىو بطبيعتو الركحية، بإحساسو بالأمانة، موضوع تٖت ضركرة  الطبيعي معتمد على عدة جوانب. ك
كمن جهة ت٧د أفٌ نشاط  ،و متحررا من ضركرة الطبيعة ىذهأف ت٭صل على معاشو، كمن بٍ ت٬عل نفس

 انت لديو ملكيتونساف يطرح على أنوٌ شيء غتَ مقدس كمن جهة أخرل مطلوب حتى منو إذا كالإ
بل ت٬ب عليو أف تٯنحها للفقراء كخاصة الكنيسة أم إبٔ  ،ألا ت٬ب أف يزدريها بنشاطو فحسب

اتٟياة  ك ىكذا، فإفٌ ما يكوف لو التقدير الكبتَ بُ ، يعملوف شيئا، الذين لا يشتغلوفأكلئك الذين لا
 بالتابٕ على أنوٌ غتَ مقدس. تفنيدهعلى أنوٌ تكامل ت٬رم 

أعلى أخلبقيات بُ الدكلة قائمة على تفعيل الإرادة الكلية العقلبنية، ففي الدكلة تٯتلك  إفٌ      
بات١قابل كبُ طرؼ نقي  فإفٌ كاجبا دينيا يقوـ  ،ىذا يتحقق كيصبح كاقعا بُ الدكلةالفرد حريتو، ك 

ف يهجر نفسو أ، عليو ل عليو أف يتخلى عن نفسوكعلى الإنساف أف لا ت٬عل حريتو غايتو، ب
 2كيستبعدىا.

لذلك ت٬ب أف تكوف كلمتي صاتٟة لأسباب أخلبقية حتى أت٘كٌٌن داخليا من أف أبقى كما  
ىي بالنسبة بٕ كلا تٯكنتٍ تغيتَ مواقفي الأخلبقية كقناعابٌ كما إبٔ ذلك، لا، بُ الواقع تٯكنتٍ تغيتَ 

مع نفسي فقط ، كلكن ىذا، لكن إرادبٌ موجودة فقط بقدر ما يتمٌ التعرؼ عليها. أنا لا أتعارض 
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تـً الشخص، الكائن ات٠الص للذات  باعتباره منفردا  حقيقة أفٌ إرادبٌ معتًؼ بها.. كىكذا لا ت٭ي
 1كانفراديا، كما سيفصل نفسو عن الإرادة ات١شتًكة، كلكن فقط كإرادة مشتًكة.

سوؼ إلا أفٌ معاملة "كانط" لواجبات الفضيلة أقل تعقيدا من معاملة كاجبات العدالة، ك 
تيؤخذ بُ الاعتبار أكٌلا. لا يصف "كانط" ىذه الأمور صراحة على أنٌّا كاجبات للحفاظ على حرية 
الذات كالآخرين كتعزيزىا، كما يفعل بُ الأساس، بل يصفها بدلا من ذلك على أنٌّا كاجبات لتعزيز  

 .فضيلة بُ خدمة الفرد عند "كانط"كاجبات ال .2كماؿ الفرد كاسعاد الآخرين

 7للعق اب  االعدل بوصفو أساسا:  ثالث

، أعتٍ على الشخص        الذم ينتهك العقاب القانوب٘ ىو فعل ينزؿ الأبٓ بواسطتو على المجرـ
؟ لقد درس ىيجل نظريتتُ  طركحكالسؤاؿ ات١ ،القانوف كىو يعلم ذلك ىو ت١اذا ينزؿ العقاب على المجرـ

 ،يذىباف أساسا إبٔ أفٌ الأبٓ شرٌ  لبح. كت٫اصأساسيتتُ قدمتا إجابتتُ عن ىذا السؤاؿ7 الردع كالإ
كمن بٌٍ فلما كانت اتٞرتٯة نفسها شر، فليس من ات١عقوؿ أف نريد شرا فقط لمجرـ أفٌ ىناؾ بالفعل شراٌ 

لك لشيء ختَ، آخر موجود، كبالتابٕ فالعقاب إذا كاف لا بدٌ لنا من أف نوقعو، فلب بدٌ أف يكوف ذ
ا، كىو كذلك لو خاصية ية الردع إبٔ العقاب على أنوٌ هاديد أساسكتنظر نظر  ،أعتٍ لغاية إنسانية

غتَ أفٌ العقوبة لا تٯكن أف تقع ما بٓ نكن متأكدين على ت٨و ما، أنٌّا سوؼ تٕعل المجرـ بُ  ات١نع.
.    3كضع أفضل أك حياة اجتماعية مناسبة أكثر فهي تٔعتٌ ما عامل تربوم بُ حياة المجرـ

راه بُ مؤلٌفات فلسفية حديثة عن الدكلة كما ت٧ده من مزاعم تبلغ اتٟد الأقصى الواقع أفٌ ما ن       
من الادعاء حوؿ ىذا ات١وضوع، يبرر لكل من ت٬د بُ نفسو ميلب لدراسة موضوع الدكلة أف يقتنع، 
تْق، بأنوٌ قادر على أف يستخلص من ذات نفسو مثل ىذا اللوف من الفلسفة بغتَ جهد ييبذؿ كىو 

ك فضلب عن ذلك فإفٌ ىذه الفلسفة ات١زعومة قد أعلنت  نفسو دليلب على حيازتو للفلسفة،ح بذلك تٯن
 ما ت٬يش بداخل كلٌ منٌا بُ قلبو  صراحة أف7ٌ اتٟقيقة نفسها لا تٯكن أف تيعرؼ. كأفٌ اتٟقيقي ىو

 كاتٟكومة كالدستور. أمٌ قدر من ات الأخلبقية لا سيما الدكلة كشعوره كعواطفو، بصدد ات١ؤسس
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اخ السمع سيما ما قيل منو للشباب، لا شكٌ أفٌ الشباب قد أص ل حوؿ ىذا ات١وضوع لاالنفاؽ قي
  1.ت٢ذا النفاؽ بإذعاف تاـ

 .الحرة في الإطار السياسي للعالم  تاريخ الروحرابعا: 
للحرية تاريخ حيث ينقسم تاريخ تقدـ اتٟرية إبٔ ثلبث فتًات، لأفٌ نظرة إتٚالية يعطيها   
مسار التاريخ العاـ بوصفو تاريخ اتٟرية، حيث يدخل ات١ماثلة التي ألفناىا من الآف ىيجل عن 

فصاعدا بتُ الانسانية كالفرد، تقسمو إبٔ تٜس مراحل7 الشرؽ الأقصى ) الصتُ ات٢ند( تطابق 
الطفولة، الشرؽ الأكسط )فارس( ات١راىقة، اليوناف، الشباب، ركما، عمر الرجولة، كالعابٓ اتٞرماب٘ 

شيخوخة، سنعلم بلب دىشة أفٌ العقل، خلبفا للشيخوخة اتٞسدية، عمر العتاىة، إتٌ٪ا يبلغ كماؿ ال
  2نضجو كىو يشيخ، كيستحوذ على صوره ات١تجلية كلها، كيتصابّ مع ذاتو.

إذف فتاريخ العابٓ يتجو من الشرؽ إبٔ الغرب، فأسيا ىي بداية التاريخ كأكركبا ىي نّايتو على      
فهاىنا تشرؽ الشمس الطبيعية ات٠ارجية، كبُ الغرب تغرب. كىنا بات١ثل تشرؽ شمس ت٨و مطلق، 

الوعي الذابٌ التي ينبعث منها بريق أستٍ، كما تاريخ العابٓ إلٌا تدريب الإرادة الطبيعية الطليقة تْيث 
 تطيع مبدأ كلٌي كتكتسب حرية ذاتية، فالشرؽ بٓ يعرؼ، كلا يزاؿ حتى اليوـ لا يعرؼ سول أفٌ 
شخصا كاحدا ىو اتٟر، أمٌا العابٓ اليوناب٘، كالركماب٘ فقد عرؼ أفٌ البع  أحرار  على حتُ أفٌ 
العابٓ اتٞرماب٘، عرؼ أفٌ الكلٌ أحرار. كمن بٌٍ فإفٌ الشكل السياسي الأكٌؿ الذم نلبحظو بُ التاريخ 

كالثالث ىو نظاـ  ىو نظاـ اتٟكم الاستبدادم، كالثاب٘ ىو نظاـ اتٟكم الدتٯقراطي الارستقراطي 
اتٟكم ات١لكي، لكي نفهم ىذا التقسيم ينبغي علينا أف نلبحظ أنوٌ ت١اٌ كانت الدكلة ىي اتٟياة الركحية 
الكليٌة التي يرتبط معها الأفراد تٔولدىم بعلبقة كثيقة، كيألفونّا، كيتمثٌل كجودىم ككاقعهم اتٟقيقي 

 3فيها.

دأ منها ىي الشرؽ، كيشكل الوعي غتَ الانعكاسي أك التي ت٬ب أف نب المرحلة الأولىإفٌ        
الوجود الركحي اتٞوىرم أساسا ت٢ذه ات١رحلة. كترتبط معو الإرادة الذاتية بعلبقة تتخذ بُ البداية شكل 
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 الإتٯاف، كالثقة كالطاعة، كت٨ن ت٧د بُ اتٟياة السياسية بُ الشرؽ حرية عقلية متحققة تعمل على
بٔ مرتبة اتٟرية الذاتية، فتلك ىي طفولة التاريخ، فالأشكاؿ اتٞوىرية تطوير نفسها دكف أف تصل إ

تؤلف الصركح الرائعة للئمبراطورية الشرقية التي ت٧د فيها تٚيع التنظيمات كالأكامر العقلية كلكن 
بطريقة يظٌل الأفراد فيها ت٣رد أحداث عارضة فحسب، إذ يدكر ىؤلاء الأفراد حوؿ ت٤ور كاحد ىو، 

ذم يتًبعٌ على رأس الدكلة بوصفو أبا للجماعة لا بوصفو مستبدا بات١عتٌ  الذم ت٧ده بُ اتٟاكم، ال
الدستور الإمبراطورم الركماب٘، إذ عليو أف يفرض ما ىو جوىرم كما ىو أخلبقي بالقوٌة، كما يدعم 

ن، إبٔ اتٟرية تلك الأكامر اتٞوىرية القائمة بُ المجتمع بالفعل، تْيث أفٌ ما ينتمي ت٘اما، بُ حالتنا ت٨
الذاتية، يصدر ىنا عن التكوين العاـ كالكامل للدكلة، ك إفٌ عظمة التصور الشرقي تكمن بُ الفرد 
الواحد بوصفو ذلك الوجود اتٞوىرم الذم ينتمي إليو كلٌ شيء، تْيث لا يكوف لأمٌ فرد آخر كجود 

 1منفصل، أك يرل نفسو منفصلب بُ مرآة حريتو الذاتية.

كاصلنا عملية مقارنة مراحل التاريخ بأعمار الإنساف الفرد لكاف علينا أف نقوؿ إفٌ ىذه إذا ما        
ات١رحلة ىي مرحلة الصبا بُ التاريخ، فهي حافلة بالشجار كالعراؾ فلب ت٧دىا تعبر عن ات٢دكء ات١ميٌز 

 للطفل. 

ذلك لأننا ت٧د  كبعد ذلك تٯكننا أف نشبو العابٓ اليوناب٘ تٔرحلة ات١راىقة، المرحلة الثانية
فرديات تتشكل، كىذا ىو ات١بدأ الرئيسي الثاب٘ بُ التاريخ البشرم. فهنا تكوف الأخلبؽ مبدأ كما 
تكوف بُ آسيا، كلكنٌها تعبٌر عن الفرد، كتدؿٌ بالتابٕ على إرادة الأفراد اتٟرة، فهنا إذف، كحدة بتُ 

الفكرة قد اتٖدت بصورة تشكيلية، كبالتابٕ  الأخلبؽ كالإرادة الذاتية، أك ت٦لكة اتٟرية اتٞميلة، لأفٌ 
فإفٌ ىذه ات١ملكة ىي ت٦لكة الانسجاـ اتٟقيقي، كىي عابٓ أكثر الزىور فتنة كسحرا، لكنٌها أسرعها 
إبٔ الذبوؿ، إنٌّا ات١شاىدة الطبيعية غتَ ات١فكرة ت١ا يصتَ أخلبقا، كإف بٓ يصبح بعد أخلبقا حقيقية. 

بلب فكر السلوؾ كالعادات التي يأمر بها العدؿ كالقانوف، كمن بٌٍ فإفٌ  فالإرادة الفردية للذات تتبتٌ
 الفرد يكوف بُ كحدة غتَ كاعية مع الفكرة، أم مع الصابّ العاـ.

ىي ت٦لكة الكلية المجرٌدة التي ت٘تص فيها الغاية الاجتماعية بُ داخلها تٚيع  المرحلة الثالثة   
م يبذلو التاريخ بُ رجولتو، ذلك لأفٌ الرجولة اتٟقة لا تسلك الغايات الفردية، كىي اتٞهد الشاؽ الذ

كفقا لنزكة حاكم مستبد، بل ىي تعمل من أجل غاية عامة، غاية يفتٌ فيها الفرد، تْيث لا يتحقق 
ىدفو ات٠اص إلٌا بُ ذلك ات٢دؼ العابٓ فحسب. كىنا تبدأ الدكلة بُ أف تكوف ت٢ا كجود ت٣رٌد، كبُ 
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جود ت٤دد، كىو ىدؼ يشارؾ أفرادىا بُ تطويره بالفعل كيضحى بالأفراد تطوير نفسها من أجل ك 
الأحرار على مذبح ات١طالب القاسية للؤىداؼ القومية، التي لا بدٌ أف يستسلموا ت٢ا من أجل خدمة 

   1ىذا التعميم المجرٌد.

 ة من تاريخالعابٓ اتٞرماب٘ عند ىذه اللحظة من تٟظات التطور بوصفو ات١رحلة الرابعيظهر       
إذا   ك ها تقابل مرحلة الشيخوخةػنٌ أمن مراحل اتٟياة البشرية لوجدنا كإذا قارنا بتُ ىذه ات١رحلة  ،العابٓ

، فإفٌ شيخوخة الركح تعتٍ نضجها كقوهاا الكاملة  كانت الشيخوخة بُ الطبيعة تعتٍ الضعف كات٢رـ
كتبدأ ىذه  ،بوصفها ركحاالنمو  بٔ الوحدة مع نفسها، لكن بُ طابعها ات١كتملإالتي تعود فيها 

رة فحسب بغتَ تطور سياسي أك ات١رحلة الرابعة بات١صاتٟة التي ت٘ثلها ات١سيحية، لكنها ليست إلا بذ
حرل من التعارض ات٢ائل بتُ ات١بدأ الديتٍ ها تبدأ بالأػنٌ أليها على إقومي كمن بٌٍ فلب بد من أف ننظر 

هاا، بُ تكوف ىي ذا الركح، بوصفها الوعي بعابٓ باطن ذلك لأفٌ  ،حي، كبتُ العابٓ الواقعي البربرمالرك 
كيعتبر  ،اظة كالعنف الأىوجىو دنيوم يستسلم للفظ كل ما  كمن بٍ فإفٌ  ،البداية، على صورة ت٣ردة

كت٨ن  ،قف بُ كجو البربرية، كىذه النزكةي أؿ مبدأكٌ ، تنوير بُ العابٓ الشرقيك ركح الأسلبمي الإ أات١بد
بٔ تٙانية قركف إات١سيحية احتاجت  منها، ذلك لأفٌ  فسو بعد ات١سيحية، كبطريقة أسرعت٧ده يطور ن

حلة بٔ مر إف، فلم يصل العابٓ اتٞرماب٘ الذم نناقشو الآ أأما مبد ،بٔ شكل سياسيإلكي تنمو كتصل 
ي بُ خلبقالأ أيضا يتمثل ذلك التعارض بتُ ات١بدأمم اتٞرمانية، كىنا الواقع العيتٍ إلا بواسطة الأ

إذا كاف من الواجب على ات١ملكة  ك ،ت٦لكة الزماف بربرية الوحشية الفظة بُت٦لكة الركح كبتُ ال
عتًاؼ بهذا ت٧د ىنا شيئا سول الالا نا الركحي، فإنٌ  أت٦لكة الزماف( أف تنسجم مع ات١بدالدنيوية)

وة الكنسية أماـ الق للقوة الدنيوية التي تٗلت عنها الركح أف تتلبشى أكلا فلب بدٌ  ،الوجوب فحسب
بٔ درجة الدنيوية المح ، إالأختَة )الكنيسة( كات٨ط قدرىا  ما ىبطتلكن كلٌ  ،)بوصفها ت٦لكة الركح(

 فقدت أثرىا بضياع ات١ميز كرسالتها ات٠اصة، كمن ىذا الفساد للعنصر الكنسي تنتج الصورة العليا
طار عقلي، كتصبح قادرة على تٖقيق إبٔ نفسها تنتج نتاجها بُ إكحتُ ترتد الركح  ،للفكر العقلي

ات١ثل الأعلى للعقل من ات١بدأ الدنيوم كحده. كىكذا حدث أف أيقيمت ت٦لكة الفكر على ت٨و فعلي 
 ختَالارتباط بالدنيوم، كت٪ا ىذا الأ بٔإ الكنيسة كالدكلة، كعاد الركحي كعيتٍ، كتلبشى التعارض بتُ

دكلة تشغل مركز أدبٗ من الكنيسة كلا خاضعا ت٢ا، كما كبٓ تعد ال  بوصفو كجودا عضويا قائما بذاتو
فاتٟرية قد  ،عد الركحي عنصرا غريبا عن الدكلةأف الكنيسة لا تٖتفظ لنفسها تٔيزات خاصة، كلا يي 

                                                           

1 .161-165 ص،  1المجلد ، ت٤اضرات بُ فلسفة التاريخ7 جورج ىيجل  
  



ول: الوجود عند ىيجلالباب الأ  

عند ىيجل  الثالث: الوجود الحي  فصلال  

166 

لنهائية التي كتلك ىي النتيجة ا ،لها الأعلى، أعتٍ كجودىا اتٟقيقيكجدت الوسائل التي تٖقق بها مث
يل الذم تتبعناه ىنا ف ندرس بالتفصيل ذلك الطريق الطو أينا كعل ،ازىات٧إبٔ إيتجو مسار التاريخ 

بٓ  بدية، كمن بٍبٔ الأإ، لأف الركح تنتمي ةكمع ذلك فطوؿ الزماف مسألة نسبية تْت ،بطريقة عجلى
   1.ليوإيكن الامتداد الزمتٍ منتميا 
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 فة()الفن. الدين. الف لس المبحث الثالث: الروح المطلق.

   أولاّ: الفن.

تٍىثىل دكف تصور بوصفو موضوع رضا كلي.         1ما ىو اتٞميل7 يعرٌؼ "كانط" اتٞميل بأنوٌ تٯي
لذلك فإفٌ ت٤تول ىذا العابٓ ىو اتٞميل،  ف تكلف من ذلك الشيء فهو تٚيل،دك  كل ما يثتَ الرضا

طلق، اتٟقيقة نفسها. كت٣اؿ كاتٞميل اتٟق ىو الركحانية كقد مينحت شكلب، كالأكثر دقة الركح ات١
اتٟقيقة الإت٢ية ات١تمثلة فينا للتأم ل كالشعور، تشكٌل مركز العابٓ الكلي للفن، إنٌّا الشكل ات١ستقل كاتٟر 
كالإت٢ي الذم سيطر سيطرة كاملة على خارجية الشكل لذاتو، زيادة على ذلك فإنوٌ ت١ا كاف اتٞميل 

قعا كمن بٌٍ تٯيٌز داخلو جوانبو كعواملو ات١فردة كتٯنحها تٕزيئية يطوٌر ذاتو بُ ىذا النطاؽ باعتباره كا
مستقلة، فإنوٌ يتًتب على ىذا أفٌ ىذا ات١ركز الآف كىو يػينىظِّم أموره ات١تطرفة يتحقق بُ كقائعيتها 
ات١لبئمة على ت٨و متعارض مع ذاتو، كأحد ىذه الأمور ات١تطرفة ت٢ذا يشكٌل موضوعية ركحية لا تزاؿ، 

الطبيعية المح  ت١ا ىو ركحي. كىنا ما ىو خارجي باعتباره خارجيا يتخذ لو شكلب كشيء لو  البيئة
غايتو الركحية كت٤تواه الركحي لا بُ ذاتو كلكن بُ شيء آخر  كالتطرؼ الآخر ىو ما ىو إت٢ي كشيء 

كحيٌة بُ  باطتٍ، كشيء معركؼ، كوجود متجزئ ذابٌ متنوع من خلق الله، إنوٌ اتٟقيقة باعتبارىا مؤثرة
الإحساس كبُ القلب كبُ الركح للؤشخاص، الأفراد كليس كشيء يظل يػىنٍصىب بُ شكلو ات٠ارجي، 

  2بل يعود إبٔ اتٟياة الباطنية الفردية الذاتية.

ت٢ذا فإفٌ ما ىو إت٢ي على ىذا النحو ىو بُ الوقت نفسو متميٌز عن تٕلية ات٠الص كألوىية  
خاصية لكل ات١عرفة الذاتية الفردية كالانفعاؿ كالإدراؾ اتٟسي كت٢ذا ينفذ بُ التجزئية التي ىي 

كالشعور، كبُ المجاؿ ات١ماثل للدين الذم يرتبط بو الفن بُ أعلى مراحلو فإننٌا نتصوٌر ىذا الاختلبؼ 
، ثانيا، إفٌ اتٟياة الطبيعية الدنيوية بُ تناىيها تواجهنا من جهة، كلكن حينئذ، أوّلاعلى النحو التابٕ، 

 ثالثافٌ الوعي ت٬عل الله ىو موضوعو حيث أفٌ الاختلبؼ بتُ ات١وضوعية كالذاتية يتهاكل، إبٔ أفٌ فإ
كأختَا نتقدٌـ ت٨ن من الله على ىذا النحو فنعبده على ت٨و كلي أم الله على أنوٌ موجود كحاضر بُ 

  3طور مستقل.الوعي الذابٌ. كىذه الاختلبفات الأساسية الثلبثة تبرز أيضا بُ عابٓ الفن بُ ت
                                                           

1
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 ديالكتيك الفن والجمال:-أ      
يرل ىيجل أف البتٌ الديالكتيكية تٟركة الأشكاؿ الأكثر نضجا للوعي كالفعل الاجتماعي      

متناقضة بشكل عميق، فقد زاد ىيجل من تعقيد ديالكتيك التفاعل بتُ ىذه الأشكاؿ، كما زاد من 
اريخ ات١دب٘. فقد ظهر الفن كالدين كالفلسفة التي تعقيد مسألة التفاعل بتُ الشعوب بُ إطار الت

تشكل كما ىو معركؼ، ثلبث مراحل من الركح ات١طلقة، حسب رأم ىيجل، ظهرت قبل فتًة طويلة 
من استنفاد السياسة. فقد تشكلت كتطورت طيلة عقود طويلة، كفيلسوفنا ىيجل لا ينوم إغلبؽ 

لك، فهو يضطر من جديد كبدرجة أكبر للجوء مرةٌ عينيو على ىذه الواقعة التارتٮية القاطعة، كلذ
ثانية إبٔ طريقة الاستذكار، كىي الطريقة ات١ميٌزة بشكل عاـ، كما أشار ماركس الشاب بُ كتابو كنقد 
فلسفة اتٟق عند ىيجل، لتفكتَ ىيجل اتٞدبٕ كلٌو، كبإرادة الفيلسوؼ ىيجل، يعود ات١طلق من 

أجل إدراؾ كاستيعاب الطريق التي قطعتها الركح، كمن ناحية جديد إبٔ الشرؽ القدبٙ كاليوناف، من 
أخرل، فإفٌ اتٟياة الركحية ذاهاا للركح ات١طلقة تتجاكز كتسبق التاريخ السياسي كلٌو، باعتباره مرحلة 

  1دنيا بشكل عاـ قد بًٌ تٕاكزىا.

بلية، من ىكذا فالاستذكار يفهمو ىيجل على أنوٌ ضرب ديالكتيكي من اتٟركة ات١ستق       
التًاجع إبٔ الوراء كأسلوب للحركة إبٔ الأماـ، كىذا الوضع، بُ أقساـ ت٥تلفة من نظاـ ىيجل 
الفلسفي يكتسب معتٌ ت٥تلفا، ففي علم ات١نطق يتجلى الاستذكار تٔثابة مبدأ للبستخراج الغائي 

ور الركح كاكتمات٢ا للمقولات من حالتها الكمونية، أما بُ نظرية الركح ات١طلقة فالاستذكار يعتٍ تط
عن طريق توغلها داخل ذاهاا كتذكرىا ات١درؾ ت١اضيها، التذكر الذم يكسب صورىا حياة جديدة 

 كليس ىذا فحسب، بل كمستول أعلى من النضج. 

كت٢ذا فإفٌ فلسفة الفن اتٟقيقية تشكل، حسب رأم ىيجل، خطوة تارتٮية كاقعية إبٔ الأماـ       
فالفيلسوؼ اتٞدبٕ يفهم الفن بشكل أعمق  بكثتَ ، كبالتابٕ يساعد على بات١قارنة مع الفن ذاتو، 

تقدٌمو اللبحق، من ات١بدع الفناف ات١مارس، من صانع الأعماؿ الفنية. فالتأثر اتٟقيقي بالتحفة الفنية 
ؿ أىمٌ من فعل خلقها، كبهذه ات١وضوعية يشتَ ىيجل إبٔ الديالكتيك ات١تميٌز لػ "اتٟياة الثانية" للؤعما

   2الفنية.
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إفٌ الػمىيىلبف الذم يبقى قائما بُ البداية بتُ الذات كات١وضوع، بتُ الوعي كالواقع ، يتجاكزه بُ       
الأختَ ديالكتيك اتٞملة الذم تتعرؼ خلبلو بُ العابٓ الفعلي على إبداعها ات٠اص بها. ىذا  كقد 

ـ الذم يسعى مؤلفو لإثبات إبٔ 0716رسم تقلبات ىذا الديالكتيك كتاب "فينومينولوجيا الركح" 
أم حد يتٌم تٕاكز التناقضات ات١نبثقة من المجابهة بتُ الركح كالواقع بواسطة معرفة إتٚالية تفضي إبٔ 

، بُ حركتو التطورية منذ التعارض الفورم الوعي، بُ فينومينولوجيا الركح ات١عرفة ات١طلقة. كلقد قدمتي 
 بٔ ات١عرفة ات١طلقة.الأكٌؿ ات٠اص بو كبات١وضوع كصولا إ

-0701ـ كبُ علم ات١نطق 0701ت٨ن نقع ت٣ددا على ىذه اتٟركة بُ فلسفة التاريخ        
، كتٯكن اعتبار ىذا ات١نطق إت٬ابيا، تٔقدار ما 0705 ـ حيث يطور ىيجل منطقا ديالكتيكيا للمفهوـ

ات بُ تأليفات أكثر لا يتوقف عند السلب أك اجتماع الضدين كوحدة أضداد، إنوٌ يتجاكز التناقض
فأكثر ارتقاءن كينتهي إبٔ بلوغ الفكرة  ات١طلقة التي تشهد، مثل ات١عرفة ات١طلقة للفينومينولوجيا على 
التماىي الكامل بتُ الذات كات١وضوع، إفٌ ىذا التماىي بُ الفكرة ات١طلقة لدل ىيجل يظهر بُ علم 

طلقة ىي الكوف، حياة لا تزكؿ حقيقة كاعية ات١نطق على أنوٌ اتٟقيقة بلب زيادة، كحدىا الفكرة ات١
 1لذاهاا ككل اتٟقيقة.

إفٌ التماثل بتُ الذات كات١وضوع الذم يتجلى لدل ىيجل على مستويات التاريخ         
كالفينومينولوجيا كات١نطق أيضا ت٭كم ديالكتيكية اتٞمابٕ، كخلبفا "لكانت" الذم يشدد على الطابع 

، يسعى ىيجل للبرىاف الأصلي للجماؿ الطبيعي كي ؤكد أفٌ ىذا الأختَ يثتَ الإعجاب من دكف مفهوـ
على تفوؽ اتٞماؿ الفتٍ، كيتكلم على الطابع الناقص للجماؿ الطبيعي، كيعتقد على غرار العقلبنيتُ 
بإمكانية علم للجماؿ، كىو يرل أف تٖديدا مفهوميا للفن كالطبيعة أمر ت٦كن كأف العمل الفتٍ الفردم 

  2ء بُ متناكؿ التحليل النفسي.يظهر كشي
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 نياية الفن: -ب  
الفن الركمانسي ت٭مل بذرة ات٨لبلو كتفككو داخل ذاتو، فالفن طبقا لفكرتو الشاملة ذاهاا،       

ىو اتٖاد ات١ضموف الركحي مع الشكل ات٠ارجي، كقد توقف الفن الركمنطيقي بالفعل إبٔ حد ما، عن 
كالانسجاـ بتُ اتٞانبتُ اللذين ظهر بُ الفن الكلبسيكي، كالفن أف يكوف فنا حتُ حطم الاتفاؽ 

الركمانسي يتضمن القوؿ بأفٌ اتٞانبتُ بُ حقيقتهما ت٥تلفاف، ما دامت الركح لأف لا تٕد تٕسيدا 
حسيا كافيا للتعبتَ عنها، كتٯكن أف يفضي التصور ات١نطقي ت٢ذا ات١بدأ، إبٔ انقساـ اتٞانبتُ ت٘اما كحتُ 

صل إبٔ التفكيك الكامل للفن، كتٕد الركح عندئذ أفٌ الفن ليس ىو الوسط اتٟقيقي ت٭دث ذلك ن
الكامل ت٢ا، كأفٌ دائرة جديدة الآف مطلوبة لكي تٖقق فيها الركح نفسها كىذه الدائرة اتٞديدة ىي 

   1الدين.

 الدين.  ف لسفةثانيا:  

اؼ ات١عرفة ات١ؤسسة على بداىة إفٌ كل ما عرضناه الآف تٮتص بالعلوـ الإنسانية، كبأصن        
، التي قد خر من ات١عرفةالعقل، كلكن قبل أف ت٩تم منطقنا ىذا، فإنوٌ يستحسن أف نتحدث عن نوع آ

 تكوف لنا غالبا، كىي أقل يقينا كبداىة أعتٍ ات١عرفة الدينية.

من الباطل إف استعماؿ ات١ألوؼ للحس السليم كت٢ذه القدرة لنفسها التي تٕعلنا ت٪يٌز اتٟق      
كالصواب من ات٠طأ لا يوجد بُ العلوـ النظرية التأملية التي لا يضطر أف يطبقها إلٌا قلة من الناس إذ 
قلٌما تتاح مناسبات لتستعمل فيها كتكوف ضركرية إلا ما كاف من اتٟكم الذم نقوـ بو على ما ت٬رم 

 2بتُ الناس بُ سائر أيامهم، كأمورىم.

نساف كحده، لا سبب يدعونا للشك بُ لا بُ الإإ تٙار للدين مات كلانظرا لعدـ كجود علب
نساف فقط، كىي تقوـ على الأقل على درجة عالية من ىذه بذرة الدين ىي أيضا موجودة بُ الإأفٌ 

 الصفة، لا كجود ت٢ا بُ ات١خلوقات اتٟية الأخرل.
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 يراىا، كقد يكوف اث التيحدالأ و ت٤ب للتحرم عن أسبابنساف أنٌ ، ت٦ا تتميٌز بو طبيعة الإبداية  
ز بذلك أكثر من بعضهم الآخر، كلكنهم تٚيعا يتمتعوف بهذه ات١يزة تْيث يكونوف يٌ بع  الناس يتم

 فضوليتُ بُ تْثهم عن أسباب حظهم اتٟسن كالسيء.

 شهوهاا بطعامها اليومي كراحتها كبُ حتُ أفٌ سعادة البهائم الوحيدة تكمن بُ الاستمتاع   
 بٔ مراقبة إر بالزمن الآبٌ، نتيجة افتقارىا سول القليل، أك لا ت٘لك شيئا، من التبصٌ كونّا لا ت٘لك 
نساف فيلبحظ كيف أف حدثا معينا كقع لإاا شياء التي تراىا كتعاقيبها كارتباطها ، أمٌ كتذكر ترتيب الأ

قية سباب اتٟقين الأنتيجة حدث آخر، كيتذكر السابقة كالعاقبة، كحتُ لا يستطيع أف يتأكد م
ثق بسلطة أناس آخرين و ينٌ إا تْسب ما توحي إليو ت٥يلتو، أك و يفتًض ت٢ا أسبابا ، إمشياء فإنٌ للؤ

  1.صدقاء لو كأكثر حكمة منوأيعتقد أنّم 

 .عند ىيجل  ثالثا: الدين والف لسفة    
وحتى نبدأ من الضروري أف نجمع ماىية الموضوع المطروح أمامنا في "7 "ىيجل"يقوؿ        
نا بُ الدين نسحب أنفسنا ت٦ا ىو ت٨ن نعرؼ أنٌ  ،فة الدين وما ىي فكرتنا العادية عن الدين"فلس

زماب٘ مؤقت كأفٌ ذلك الدين ىو بالنسبة لوعينا بذلك النطاؽ الذم منو كل ألغاز العابٓ تنحل 
التحجب كحيث صوت أبٓ  كقد تكشفت بعد ،كالتناقضات ات٠اصة بأعمق مدل للتفكتَ تٕد معناىا

كت٨ن   إفّ الدين ىو ذلك النطاؽ للحقيقة الأبدية والراحة الأبدية والسلبـ الأبدي لب تٮرس،الق
و و من خلبؿ الفكر، الفكر العيتٍ، أك لطرح ات١سألة على ت٨و أكثر تٖديدا فإنٌ نتحدث بصفة عامة فإنٌ 

طورات ، كمن الإنساف باعتباره ركحا تنطلق التيكوف الإنساف إنسانا الإنساف روح بفضل أفّ 
كما بًٌ تبيينو بُ ات١باحث السابقة حوؿ الإنساف،   كالفنوف كمصابّ اتٟياة السياسية، العديدة للعلوـ

تْرية الإنساف كإرادتو، لكن ىذه  ك الظركؼ التي ت٢ا علبقةتل ككلٌ  بيعة،كالركح، كالدكلة، كعلم الط
لطرؽ التي تتشابك فيها ىذه الأشكاؿ ات١تكشفة للعلبقات الإنسانية كأكجو النشاط كات١لذات ككل ا

دين كبُ الفكر كبُ الأمور، ككل ما يسعى إليو لسعادتو كعظمتو كفخاره ت٬د ت٤وره الأقصى بُ ال
ا كانت ىذه كلػم ،من ثم فإفّ الله ىو بداية كل الأشياء وخاتمة كل الأشياءالوعي كالشعور بالله، ك
 اؿ بُ الفكرة ات١طلقة أك الركح،كما ىي اتٟ  ، نيةنقطة فإفٌ الكل يرتد إليها ثاالأشياء تنطلق من ىذه ال

ا المحور الذم يعطي اتٟياة كيتسارع إنٌّ   ،تعود ثانية إبٔ ذاهاا بُ الركح فالفكرة تتجسد بُ الطبيعة بٌٍ 
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لكل الأشياء كالذم يضفي طابعا حيويا كت٭فظ بُ الوجود الإنساب٘ كل الأشكاؿ ات١ختلفة للوجود 
كحيث كل العلبقات الأخرل  كن لنفسو بُ علبقة مع ىذا ات١ركزبُ الدين أما العاـ، إفٌ الإنساف ت٬د 

كبهذا العمل يرتفع إبٔ مستول من الوعي كإبٔ النطاؽ الذم ىو متحرر من العلبقة إبٔ  ،تركز نفسها
ما ىو حر، كالذم ىو  شركط، إبٔ  على ت٨و مطلق إبٔ اللب س ذاتو، إبٔ شيء مكثٌف بذاتوآخر لي

  1كيانو كغايتو.

     ا ات١وضوع النهائي كالغاية فإنوٌ ت٢ذا، ىو حر حرية مطلقةا كاف الدين شيئا منشغلب بهذكلػمٌ      
غايتو، لأفٌ كل الغايات الأخرل تستهدؼ الالتقاء بُ ىذه الغاية القصول كىي بُ  ىو قلب ك

سك ف تتمعن أف تكوف ت٢ا قيمة من ذاهاا، كما من غاية أخرل تٯكنها أ حظرتو تتلبشى كتكفٌ 
أم تٔا أنٌّا الغاية القصول فلب تتجرأٌ أم غاية أمامها بأف تتمسٌك بنفسها،  تٔكانتها ضد ىذه الغاية،

ك بُ ىذه النقطة ، ل غتَ متناىيةلأفٌ كلٌ الغايات الأخرل ىي غايات نّائية  أمٌا ىي فغاية قصو 
 ثقاؿ عن كاىلهاة تنزؿ الأبذاهاا بهذه الغاي فقط ت٬د الكل تٖققو، ففي الدين حيث تنشغل الركح

تربط نفسها بشيء غتَ  ا كخلبصا نّائيتُ، فهنا لا تعود  الركحلذاهاا إشباع بي سً كٍ كتى  ،أثقاؿ كل تناه
علبقة  اىي كىذه ىي العلبقة اللبمتناىيةنفسها، كىذا ت٤دكد، كلكن بالارتباط باللبت٤دكد كاللبمتن

عيا لأنوٌ كعي حرا حرية مطلقة كيكوف بُ اتٟقيقة ك ىنا يكوف كعيها  ليست علبقة العبودية،اتٟرية، ك 
فبارتباط الركح بذاهاا تكوف علبقتها علبقة حرية، تٔعتٌ لو أنٌّا بقيت مرتبطة بهذه  باتٟقيقة ات١طلقة،

الأشياء ات١تناىية تكوف علبقتها علبقة عبودية، كتٔا أفٌ الركح لا متناىية فهي ترتبط بنفسها فقط بُ 
تعود لنفسها مرةٌ أخرل، كىذا لا يتجسٌد إلٌا بُ الدين الذم تكوف فيو الركح  الركح ات١طلق، حيث

، ةخاضعة لنفسها بُ علبقة بات١طلق اللبمتناىي، فتكوف ىنا طبيعة العلبقة حرة، كليست علبقة عبودي
كىذا الشرط للحرية بُ طابعو كشعور ىو الإحساس بالإشباع الذم نسميو الييمن أك البركة، بينما  

ففي علبقة   2ككشف عظمتو. عد لتفعلو أكثر من تٕلية جلبلية اللهط فإنوٌ ليس لديها شيء أبكنشا
بالله بُ ىذا اتٟرية لا يكوف الإنساف إلاٌ بُ علبقة مطلقة مع الله، كليس ت٢ذه العلبقة غاية إلاٌ التعريف 

 .العابٓ، ككشف عظمتو
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  .فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر -أ  
الإتٯاف بالله ىو بُ بساطتو شيء ت٥تلف عن الإنساف الذم لديو تأمٌل ككعي بأفٌ  إفٌ  -1      

 ىنا ت٧د أفٌ اتٟاجة للتبرير " ني أؤمن بالله" إنّ ىناؾ شيئا آخر ينتصب معارضا ىذا الإتٯاف يقوؿ 7 
كالآف ت٧د أفٌ ذلك الدين لدل  ة إبٔ التجادؿ قد كردت من ذم قبل،اتٟاجة للبستدلاؿ، اتٟاج

نساف ات١تدين البسيط لا يبقى منغلقا كمنفصلب عن بقية كجوده كحيلتو، بل بالعكس إنوٌ يتنفس الإ
الأغراض كالأشياء ات٠اصة تْياتو الدنيوية بُ  اعره كأفعالو، كإفٌ كعيو يستحضر كلتأثتَه على كل مش

ه ات١تناىي إفٌ كل تٟظة من كجود لى علبقة بتناىيتو كمصدره الأقصى،علبقة مع الله على أنوٌ ع
و كنشاطو ات١تناىي كأساسو كفرحو يرتفع بفضلو من ت٣الو المحدكد كمع رفعو على ىذا النحو يبث في

ينقاد بُ ظل ظركؼ الثقة كالعادة فكرة كإحساسا بطبيعتو ات٠الدة، كىو بقية حياتو تٔثل ىذه الطريقة، 
كظركفو كحقوقو  تخذ حياتو ؼ كالطبيعة، كىو يكأداء الواجب كالعرؼ، إنوٌ يكوف ما صاغتو الظرك 

كبالنسبة لله فهو إما أف يتخذه  ر ىكذاإفٌ الأم قى كل شيء كعلى ت٨و ما لا يفهمو،على ت٨و ما يتل
كبقية حياتو  ـ بقية حياتو لله تّدية كهبة حرةهو كماىية كيقدـ لو الشكر على ت٨و آخر، إنوٌ يقدػإل

أمٌ أفٌ الإنساف ات١تدينٌ ت٭س كيعي  1الأعلى.بالنسبة ت٢ذا النطاؽ  بدكف تأملتصبح ىكذا ثانوية 
كيفهم أفٌ ىناؾ إرادة أخرل ت٥الفة لو تقف مقابل إرادتو بالتوازم، تٕبره على أف يكوف خاضعا ت٢ا 

فهكذا تندمج إرادة الله مع الانساف فتكوف ركح  بإرادتو اتٟرة، فيكوف كهبة ت٢ا، طواؿ حياتو،
ة بات١قابل وف بُ حالة عبودية لله، كىي بُ نفس الوقت حالة حريالانساف، مرتبطة بالركح الإت٢ية، فتك

 .مع الأشياء ات١تناىية

طور من اتٞانب الدنيوم فإننا ت٧د على أم حاؿ أفٌ التفرقة ات١تضمنة بُ ىذه العلبقة تت -5   
ككل  ك أنوٌ يؤثر بُ الدين بشكل ت٬رحوفٌ تطور ىذا اتٞانب لا يبدإبٔ أف تصبح تعارضا، بُ اتٟقيقة إ

نفسو بشدة على ذلك اتٞانب بُ ات١ادة، كباتٟكم ت٦ا ت٬رم الإقرار بو صراحة  فعل يظهر أنوٌ تٮتصر
 ك قع فإفٌ الأمر ليس على ىذا النحوفإفٌ النظرة للدين لا تزاؿ على أنوٌ ىو الأعلى، كلكن كأمر كا

ك ت٧د العلم يتطور لذل بٓ كالتفكك يتسللبف إبٔ الدين.بالانطلبؽ من اتٞانب الدنيوم فإفٌ الأ
مستقلب عن الدين باعتبار أفٌ الفكر الإنساب٘ مستقل عن الدين كلو ركح كطابع خاص مستقلة 
استقلبلا تاما عن الدين لذلك كانت النتيجة تطور العلم الذم ىو خلبصة الفكر الإنساب٘ ات١نفصل 

بُ العصور الوسطى  عن كل مصدر ديتٍ تطورا مستقلب عن الدين على عكس ما كانت تراه الكنيسة
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أفٌ العلم متصل بالدين فكانت النتيجة إذ ذاؾ تٖجر الفكر الانساب٘ ت٘اما حيث لا يوجد إنتاج ذىتٍ 
يوفر اتٟياة الرغيدة للبشر إبٔ أف ظهرت الفلسفة كأحدثت القطيعة الإبستيمولوجية ات١عركفة بتُ الدين 

نساف اتٟياة ات٢نيئة، ككأفٌ ىيجل يقوؿ إفٌ العقل كالعلم ، فعرؼ العقل الإنساب٘ ازدىارا كتطورا كفر للئ
للحياة الآخرة، اتٟياة  كالتفكتَ خلق ت٢ذه اتٟياة الدنيا ليوفر للئنساف اتٟياة  الأمثل كأفٌ الدين كجد

إذف تكمن فائدة الدين بُ اتٟياة الآخرة كتكمن فائدة العقل كتظهر بُ اتٟياة الدنيا ت١ا يوفره  الأبدية،
ينطلق ت٦ا ىو كائن ،  وكرغم أنٌ  ،ات١تواصل ىذا الذم نسميو العلم تكوف نتيجة التفكتَ العقل من راحة
و  لا يعود ت٣رد إنساف يعرؼ، ت٣رد إنساف لديو ىذه اتٟقوؽ، كلكن ما يصنعو من ت٦ا ت٬ده، إلا أنٌ 
ت٢ذا  كيكوف لديو الوعي أنوٌ قد أنتجو، طى بُ ات١عرفة كالإرادة ىو شغلو ىو، عملو ىوذلك الذم يع

بعقلو، ذلك العابٓ ات٠اص  كتقدـ لو ثركة ىائلة لا متناىية، فإفٌ ىذه ات١نتجات تشكل عظمتو كفخاره،
   1تْقوقو كأفعالو. تٔوقفو، بامتلبكو ات٠ارجي

إفّ الإنساف يطالب بػحقو، سواء حصل عليو بالفعل أـ لم يحصل يقوؿ ىيجل7 " -1    
ففي فعل ات١عرفة ينطلق  شار إليو بُ ات١سألة إبٔ الآخر،ه كىو يو شيء مستقل عن جهودفإنٌ  ،"عليو

كمن ىنا فإفٌ  مضموف علومو ىو ات٠ارج ات١ادم لو،ك  م الطبيعة كنظامها كىذا شيء معطى،من تنظي
أم خضوع الإنساف لإرادة  ،كجانب الشرطية ،، أم إرادة الإنساف اتٟرةٌاتٞانبتُ جانب الاستقلبؿ

بأفٌ كل  ذه العلبقة تؤدم بالإنساف إبٔ الاعتًاؼما مع الآخر، كىيدخلبف بُ علبقة كل منه ،الله
كها كيستعملها كوسيلة شيء ىو من صنع الله كل الأشياء التي تشكل ت٤تول معرفتو كالتي يتملٌ 

لغاياتو ككذلك ىو نفسو، الركح كات١لكات الركحية التي لديو كىو يقوؿ كيستخدـ لكي ت٭صل على 
 .كح، حتى الإنساف نفسو ىو ملك للهالطبيعة ككل ما بُ الر فكل ما بُ  2تلك ات١عرفة.

أختَا ت١ا كاف العلم قد استوبٔ على ات١عرفة، كىو الوعي بضركرة التناىي فإفٌ الدين قد أصبح      
خاكيا من ات١عرفة كتقلص إبٔ شعور بسيط، تقلص إبٔ الإعلبء الذم بلب ت٤تول أك الأجوؼ ت١ا ىو 

لى أم حاؿ لا يستطيع أف يؤكد شيئا بالنسبة ت١ا ىو أبدم إبٔ ت٣اؿ ركحي إبٔ ما ىو أبدم، كع
فوظيفة الدين بُ ىذه اتٟالة ىي لا متناىية تنتمي إبٔ ت٣اؿ  ، كالارتباطات ات١تناىية للؤشياء،ات١تناىي

اللبتناىي الأبدم الركحي ات١يتافيزيقي، كقد بًٌ استبداؿ ات١عرفة الدينية التي أصبحت بُ علبقة سالبية 
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مع العابٓ، بعد أف جاء العلم ات١ستقل عن ات١عرفة الدينية بات١عرفة العلمية التجريبية، البعيدة عن سلطة 
 .يسة بالعلمالكنيسة، ىذا بُ حالة ما إذا كاف اتٟديث عن علبقة الكن

كقد تطورا  ،اللبمتناىية، كات١عرفة ات١تناىيةجانب ات١عرفة  ،ت٧د أفٌ جانبتُ للفكر الآف حينما    
 ا سيكوف موقف عدـ الثقة ات١تبادؿ،موقفهم يدخلبف بُ علبقة الواحد بالآخر فإفٌ  على ىذا الشكل

إفّ الشعور الديني لا يثق بالتناىي الكائن في المعرفة، وىذا التناىي في المعرفة يحمل ضد 
ات العارفة باعتبارىا الذ الذات بذاهاا كتكوف بُ ذاهاا ك الأنا ففيو تتمسك الدين اتهاما باللبجدوى

كمن جهة أخرل فإفٌ ات١عرفة لديها عدـ ثقة بالكلية  تقلة بُ علبقتها بكل ما ىو خارجيتكوف مس
 ذم فيو يفند كل امتداد كتطور معا.التي فيها يرسخ الشعور ذاتو كال

 إفّ المعرفة تخشى من أف تفقد حريتها إذا ما كاف عليها أف تستجيب لمطالب الشعور       
يطرح غايات  دما يبرز الشعور الديتٍ من كليتوكعن شركط حقيقة لا تفهمها فهما ت٤ددا، كتتبتٌُ بدكف

أماـ ذاتو، كينتقل إبٔ ما ىو ت٤دد، فلب ترل ات١عرفة شيئا سول التعسف بُ ىذا، كإذا كاف عليها أف 
، كعلى ا سوؼ تشعر بأنٌّا قد استسلمت لمجرد ما ىو عرضيتنتقل بالطريقة عينها إبٔ شيء ت٤دد فإنٌّ 

ىذا عندما يتطور التأمل تطورا كاملب يكوف عليو أف ينتقل إبٔ ت٣اؿ الدين، فإنوٌ يكوف عاجزا عن أف 
 يستقر بُ ذلك النطاؽ كيصبح غتَ صبور بالنسبة لكل ما ت٘ت إليو على ت٨و خاص.

ما الآف كقد كصل التعارض إبٔ ىذه ات١رحلة من التطور حيث ت٧د اتٞانب الواحد عندأمٌا        
 دك، فإفٌ ىناؾ ضركرة للتكيف تتأتىيتقارب منو اتٞانب الآخر ينفر منو بشكل ثابت على أنوٌ ع

كىي من نوع أفٌ اللبمتناىي سوؼ يظهر بُ ات١تناىي، كات١تناىي سوؼ يظهر بُ اللبمتناىي، ككل 
مع لأصيل البسيط كىذا سوؼ يكوف توفيق الشعور الديتٍ ا منهما لا يعود يشكل عات١ا منفصلب،

أمٌ ات١عرفة كالعقل الذم يكوف فيها العقل ىو أداة ات١عرفة، كات١عرفة ىي نشاط العقل،  ،ات١عرفة ك العقل
فات١عرفة ات١طلقة لا نصل إليها إلٌا بالعقل، كالعقل كحده ىو الأداة الوحيدة لذلك، كتٔا أفٌ  ات١عرفة 

لرابط ات١شتًؾ بينهما، لذلك  فاستيعاب ات١طلقة لا متناىية، كات١عرفة الدينية كذلك، فإفٌ العقل ىو ا
الدين يكوف بالعقل، كمفهوـ العقل ىنا ىو ات١فهوـ الوارد سابقا عند ىيجل، كىو أنوٌ ليس ذلك 
الشيء ات١وجود بُ رؤكس الناس، بل ىو شيء مطلق ت٭توم كل شيء كت٭تويو كلٌ شيء مثل الركح، 

فالدين لا يكوف إلٌا بالركح  كالعقل فالشعور  كعلى اعتبار أفٌ الركح ىو العقل كالعقل ىي الركح، 
كىذا التوفيق ت٬ب أف  سا ىو الرابط بتُ ات١عرفة كالعقل'،كذلك ىو ركح كعقل، كالشعور الديتٍ أسا

 ف تتنازؿ عن شيء من جدارهاا،ا لا تستطيع ألأنٌّ  فة ك الفحول،للمعر يتطابق مع ات١طالب العليا 
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صغر للمحتول ات١طلق، كىذا المحتول ينحط إبٔ نطاؽ كلكن يتضاءؿ أف يتوقف أم شيء مهما ي
أم أف  ' 1التناىي، كعندما تتم ات١واجهة مع ىذا فإفٌ ات١عرفة ت٬ب أف تكف عن شكلها ات١تناىي.

 .متناىية تكوف دائما لا

  .ف لسفة الدين بالنسبة للف لسفة والدين وضع    -ب  

نظر، كعندما تزداد أت٫ية موضع النظر الفلسفة تٕعل الدين موضع ال عندما قلنا بُ السابق إفٌ 
ا بُ موضع شيء ت٥تلف عن موضوعها، فإنوٌ يبدك الأمر كما لو كنا لا نزاؿ ننشغل ىذه تبدك أنٌّ 

أم حتى ىذه النقطة بٓ نصل  انبتُ مستقلتُ كمنفصلتُ بالتبادؿ،بوجهة النظر التي فيها يظل كلب اتٞ
زاؿ الدين فما تزاؿ الفلسفة تنظر إبٔ الدين كآخر، كما يبعد إبٔ التوفيق ات١طلق بتُ الفلسفة كالدين، 

  .ينظر إبٔ الفلسفة كآخر

          . اتٟقيقة ات٠الدة، الله كليس شيئا سول الله إفٌ موضوع الدين ككذلك الفلسفة ىو       
معرفة بذلك الذي ليس من إفّ الفلسفة ليست حكمة عن العالم، بل ىي اليقوؿ ىيجل7 "

ة ما ها ليست معرفة تهتم بالكياف الخارجي أو الوجود التجريبي والحياة، بل ىو معرفنّ العالم، إ
كت١ا كانت الفلسفة منشغلة ىكذا باتٟقيقة ات٠الدة التي " ، وما يصدر عن طبيعتوىو أبدي ما ىو الله

ليست ك  ،الفكرة ما ىو الواقع فإنٌّا تنشغل تّانب الركحتوجد حسب مقتضاىا أك بُ ذاهاا كلذاهاا كك
أمٌ أفٌ الفلسفة كالدين عالية الدين. ا من نفس نوع فات٢ول الفردم كالاىتماـ اتٞزئي بهذا ات١وضوع، إنٌّ 

فإفٌ الفلسفة تبدك . ككفق ىذه النظرة التطاحنية، اىي ات١يتافيزيقيت٢ما نفس ات١همة كىي معرفة اللبمتن
 الطريقة التي تشغل نفسها باللهت١قدس ك كىي تشتغل على الدين بشكل جارح كمدمر كتسلبو طابعو ا

   2تبدك ت٥تلفة ت٘اما عن الدين.

فمن   دـدـ ىذا التعارض فإفٌ ارتباط الفلسفة كالدين لو نفس القً قً من رغم بالف كمهما يكن،       
ل عند الفيثاغوريتُ المحدثتُ الذين كانوا لا يزالوف بُ العابٓ الوثتٍ ت٧د أفٌ آت٢ة الشعب بٓ تكن آت٢ة بٍ قػى 
 لتخيل، بل أصبحت آت٢ة الفكر. ا

ؿ بُ العصور الوسطى، فلم يعد دين كالفلسفة تواصلت إبٔ مدل أبعد بٓ يزك ىذه الوحدة لل     
ا ىناؾ إلا اعتقاد ضئيل بأفٌ ات١عرفة التي تبحث عن الفهم مضرة للئتٯاف، بل لقد جرل الاعتقاد بأنٌّ 
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لفلسفة جاء أكلئك الرجاؿ العظاـ مثل القديس جوىرية للتطور الأبعد للئتٯاف نفسو، كانطلبقا من ا
 كقد طوركا ات٠صائص اتٞوىرية للئتٯاف. "أبيلبر" ك "أنسلم"

والمعرفة وىي تبني عالمها لذاتها دوف الرجوع إلى الدين لم تمتلك إلا يقوؿ ىيجل7 "      
المحتوى  المحتويات المتناىية فحسب، ولكن لما كانت قد تطورت إلى الفلسفة الحقة فإفّ لها

أمٌ إفٌ ات١عرفة دكف استعمات٢ا بُ تْثها للدين، بٓ تصل ت١عرفة إلاٌ ما ىو متناىي،  1".نفسو الذي للدين
نفس ت٤تول  كلكن معرفة الإنساف قد تطوٌرت فيما بعد إبٔ الفلسفة اتٟقٌة، فقد أصبحت تٖتوم على

، كاللبمتناىي دين نفسو بهذا ات١وضوعما يهتم الالدين، كىو اللبمتناىي، فهي هاتم تٔعرفة اللبمتناىي ك
 .كىو اللهت٫ا ت٢ما نفس الاىتماـ ىو الله، فالفلسفة كالدين كلب

إفٌ الفلسفة تسمى شيئا خاصا كفريدا، رغم أنٌّا ليست شيئا آخر سول الفكر العقلبب٘ الكلي        
لكن بالنسبة  ء غريب ئا، كبالنسبة ت٢ا يوجد شيحقا، إفٌ الفلسفة تعد شيئا شبحيا لا تعرؼ عنو شي

على  فلسفة أكثر إقناعا للئبقاءت٢ذا الفكر لا يظهر سول أفٌ ىؤلاء اللبىوتيتُ العقلبنيتُ ت٬دكف ال
 تأملبهام ات١تعسفة غتَ ات١نظمة، كالتي لا تلحق بها الفلسفة أمٌ صدمة. 

عوف إبٔ إذف إذا كاف ىؤلاء اللبىوتيوف الذين يشغلوف أنفسهم باتٟجج بُ التفستَ كيرج    
إمكانية ات١عرفة قد دفعوا ات١سائل  -ضد الفلسفة-الإت٧يل فيما يتعلق بكل ت٥اكفهم، عندما ينكركف 

إبٔ زقاؽ كقد حطوا كثتَا من قدر الإت٧يل حتى إذا كانت اتٟقيقة على النحو الذم يقولونو عنها كإذا  
نا سنجد )الركح( مرغمة إبٔ ( فإنٌ و لا تٯكن معرفة طبيعة )اللهكاف استنادا إبٔ النسق اتٟق للئت٧يل أنٌ 

 2التطلع إبٔ مصدر آخر لكي تٖرز مثل ىذه اتٟقيقة باعتبارىا جوىرية أك حافلة بالمحتول.

نساف ىو بُ اتٟقيقة عقل، إنوٌ ما ىو إت٢ي بُ الإ نساف كاحد،كعي إ إفٌ العقل الإنساب٘،       
، كراء العلم، كبالعكس ت٧د الله ا تٕاكزلركح"، كطات١ا أنٌّا ىي ركح الله، فإنٌّا ليست ركحا ا" لنجوـ

يعمل، اتٟي الذم يتصرؼ ك  ركاح، إفٌ الله ىو اللهبُ كل الأ كت٭يا باعتباره ركحا ، كلي الوجود،حاضرا
، إنوٌ ليس اكتشافا من جانب الإنساف، بل ىو شغل العملية الإت٢ية ةالركح الإنسانيكالدين ىو نتاج 

ىناؾ كعقل ت٭كم العابٓ سيكوف تعبتَا لا عقلبنيا إذا بٓ تعتًض أفٌ   فٌ اللهبداع، كالتعبتَ القائل إكالإ
لكن  ت٠اصة  كالشكل الذم يفتًضو الدين،تعمل الشخصية ا إشارة أيضا إبٔ الدين كأفٌ الركح الإت٢ية

كبالتابٕ لا تٯكن أف يكوف ت٥تلفا   بُ الفكر لا يقف معارضا ت٢ذه الركحتطور العقل باعتباره كاملب
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بُ الدين. ككلما ترؾ الإنساف بُ التفكتَ عقليا  أنتجتو الركح الإت٢يةتلبفا كليا عن العمل الذم اخ
ا تبقى معو كتنكر خصوصيتو تٔعتٌ شيء خاص، قل باعتباره تٕسيد الشيء اتٟق أك الواقعة ذاهاا فإنٌّ 

عة اتٞوىرية أك قىذا العقل كالوصوؿ إبٔ ىذه اتٟالة من التعارض، لأنوٌ أم العقل، ىو نفسو الوا
كالكنيسة كرجاؿ اللبىوت قد يزدركف ىذا ات١دد، أك تٮطئوف بُ  الشيء اتٞوىرم، الركح، الركح الإت٢ية

م حتى قد يرفضوا جهود الفلسفة بسخرية مزىوة، كإف  تناكلو عندما تصبح عقيدهام معقولة، بل إنٌّ 
كقد يستنكركف اتٟقيقة ل بالعكس، كانت ىذه اتٞهود ليست موجهة بركح عدائية ضد الدين، ب

لكن ىذه السخرية لا يعود ت٢ا أم نفع كىي بُ الواقع استًخاء كسوؿ تٔجرد أفٌ اتٟاجة  ات١صطنعة،
إفٌ للعقل ىنا حقوقو التي لا  غا،إبٔ ات١عرفة العقلبنية اتٟقة كالشعور بالتباعد بينها كبتُ الدين قد بز 

ت١قاـ الدين كبُ ىذا ا 1التوفيق بتُ الأضداد. يعود بأم حاؿ إمكاف إنكارىا كانتصار ات١عرفة يكوف
 .كالفلسفة ىي الأضداد

 : علاقة ف لسفة الدين بالمبادئ السائدة في الوعي الديني.    رابعا
ا تنشغل بالدين فإفٌ ىذا لا يدىشنا ىي موضع عداكة لأنٌّ  ا كانت الفلسفة بُ أيامنا اتٟاليةإذ       

الطابع العاـ لعصر ىيجل كىو القرف الثامن عشر، حيث   ،عصرعاـ للحقا عندما ننظر بُ الطابع ال
فٌ كل من ت٭اكؿ أف يتناكؿ إ ،دين بُ أكركبا موضع سخرية، كعداءكاف الفلبسفة، الذين ينقدكف ال

كتٯعن الفكر لاستيعاب طبيعة الله ت٬ب أف يتهيأ ليتبتُ أنوٌ إما أنوٌ لن  ،، تٔعزؿ عن الكنيسةمعرفة الله
كىيجل طبعا وف ضده كيتحدكف بُ معارضتو. ـ موجو بو أك أفٌ الناس سوؼ يتحوليكوف ىناؾ اىتما

ىو من مؤيدم النظر العقلي للؤمور تٔا بُ ذلك الله، يصف اتٟالة ات١تًدية، للبنشغاؿ بالتفكتَ 
"كلما تزايدت معرفة بالأشياء ات١تناىية، كإت٫اؿ الله اللبمتناىي، حيث يقوؿ  ىيجل بُ ىذا الصدد7 

. حيث يستشهد تٔقولة للمسيح تؤيدٌ رأيو، حيث ء المتناىية زاد تقلص مجاؿ معرفة الله"الأشيا
كيقارف ىيجل طبيعة العصر بهذه يقوؿ ات١سيح7 " كونوا كاملتُ تٔثل ما أفٌ الله بُ السماء كامل". 

ل وىذا المطلب النبيل يعد بالنسبة لحكمة عصرنا كلبما أجوؼ، لقد جع"ات١قولة النبيلة فيقوؿ7 
العصر من الله شبحا لا متناىيا بعيدا كل البعد عنا  و بالطريقة عينها جعل المعرفة الإنسانية شبحا 

ؿ ىيجل  فيتساء 2."عقيما من التناىي أو جعل منها مرآت لا تسقط عليها إلا الظلبؿ، إلا الظواىر
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حوؿ ات١اديات  كيف نصبح كاملتُ كما الله كامل كت٨ن لا نعرؼ عنو شيئا كقد اقتصرت كل العلوـ
 ات١تناىية فقط.

يعتبر ىيجل أفٌ الاىتماـ بالأشياء ات١تناىية كترؾ الله اللبمتناىي كعدـ الاكتًاث تٔعرفتو كما     
كمع ىذا فإفٌ الفلسفة ىي تٖرير الركح من ىذا الات٨طاط ات١خجل كالذم أبعد الدين "  7يقوؿيئا ت٥زم، فش

عليها أف تعيشها عندما تشغل نقطة الانطلبؽ ات١شار إليها لا  عن مرحلة ات١عاناة الشديدة، عندما تكوف
ت٨تاج إبٔ أف نرقب بفضوؿ، كيف أفٌ اللبىوتيتُ بالعكس قد فعلوا كل شيء بُ كسعهم لاستبعاد ما ىو 
ت٤دد بُ الدين حتى أنّم بداية دفعوا القصائد إبٔ ات٠لف أك ركجوا ت٢ا على أنٌّا غتَ ىامة، أك يعتبركنّا ت٣رد 

ىر لتاريخ ماض. كعندما نتأمل بهذه الطريقة بُ ات١ظهر الذم يطرحو المحتول كنرل كيف أفٌ ىذا ات١ظهر ظوا
قد أعادت تأسيسو الفلسفة كظلت تٔنأل عن الأشكاؿ التدمتَية للبىوت فإننٌا سوؼ نتأمل بُ شكل 

مع الفلسفة، كأنوٌ  كجهة النظر تلك كسوؼ نتبتُ ىنا كيف أفٌ النزكع الذم انطلق من الشكل ىو بُ عداء
إنوٌ نقد لاذع للبىوتيتُ  . 1جاىل تٔاىيتها حتى أنوٌ لا يعرؼ حتى أنٌّا تٖتوم بُ ذاهاا ات١بدأ عينو للفلسفة

الذين ينتقدكف الفلسفة كىم يستعملونّا بُ تفستَاهام للدين بطريقة لا يدركوف أنٌّا ىي نفسها 
 .لسفة التي ينتقدكنّا منذ البدايةالف

 .المعرفة المباشرة لسفة والف خامسا:  
نا نتبتٌُ أفٌ الأمر يعتٍ أفٌ فإذا تْثنا بدقة أكبر عما ىو متضمن بُ تأكيد ات١عرفة ات١باشرة فإنٌ         

لا ينفصلبف، إفٌ ىذه العلبقة،  أك يكوف ذاتو كىذا المحتول )الله( يربط نفسو بمحتواهالوعي ىكذا 
 كما يهمنا ىنا الدينىو ما نسميو ة للوعي عن ىذا المحتول ك نفصالي( ىذه اللب امعرفة اللهبُ الواقع )

كت٨افظ بدقة على النظر بُ العلبقة )بالله(، كألا  أنفسنا على النظر بُ الدين كدين علينا أف نقصر وأنٌ 
أم أف نّتم تٔعرفة علبقتنا بالله كىي الدين  المحتول الإت٢ي ات١اىوم بُ ذاتو، نشرع بُ معرفة )الله( أم

عرؼ الله نفسو كماىية، فيكوف ت٤ور تْثنا ىو دين الله كليس الله نفسو، أم أفٌ الدين ىو كلا ن
الوسيلة الوحيدة ت١عرفة الله، أك الطريق الوحيد ت١عرفة الله، ذلك أفٌ الله لا تٯكن معرفتو بطريقة مباشرة 

 .فتو إلاٌ كفكرة بُ أذىاننايع معر بُ ىذا العابٓ، لأنوٌ لا تٯكن أف يكوف ت٤تول بُ ىذا العابٓ، كلا نستط

 نا لا نعرؼ إلا فقط علبقتنا باللهفبهذا المعنى نقرر أنّ إضافة إبٔ ذلك، يقوؿ ىيجل7 "       
، "وإفّ علبقتنا وحدىا بالله ىي التي تنبثق فيما يسمى بصفة عامة الدين وليس ماىية الله نفسو،

ن الدين فقط كلا ت٧د ذلك البحث يتم و بُ الوقت الراىن لا نسمع إلا اتٟديث عكىكذا ت٭دث أنٌ 
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إفّ الله باعتباره الله لا "بالنسبة لطبيعة الله، ماىيتو ىو نفسو، ككيف ت٬ب أف تتحدد طبيعة الله. 
كلا تعرض صفات  ات١عرفة لا تتحدث عن ذلك ات١وضوع إف "يمكن حتى أف يكوف موضوع التفكير

و يكوف علبقة ىذه الصفات نٌ ب إدراكو على أمكن أنوٌ ىو نفسو ت٬ت٦يزة فيو ىو حتى تٕعل من ات١
قتنا وحدىا بالله، علبقتنا بو إف الله ليس أمامنا كموضوع للمعرفة، بل ىي علب"ككعلبقة بُ نفسو. 

وبينما أصبحت المناقشات عن طبيعة الله أقل وازدادت قلة فإفّ " علبقتنا بالله ىي الدين ىو"
كيقاؿ لنا  عليو أف يصمد بالدين أف يكوف متدينا نساف ىوالشيء الوحيد المطلوب الآف من الإ

أم أنوٌ فقط  1علينا أف نشرع أبعد من ىذا للحصوؿ على معرفة عن أمٌ ت٤تول إت٢ي. و لا ت٬بإنٌ 
 .ا إبٔ معرفة الله، كليس شيئا آخرالدين تٯكنو أف يوصلن

 الفكرة الفلسفيةحقا بُ ىذا الوضع كما يشكل حقا كيانو اتٟقيقي ىو  محتوىما ىو  إفٌ        
 باشرة داخل حدكد تلغيها الفلسفةعلى أساس أفٌ ىذه الفكرة ت٤ددة بات١عرفة ات١ نفسها كلكن فقط
وعلى ىذا فإفّ الله وفق التصور الفلسفي ىو  عرضها بُ أحاديتها كعدـ حقيقتها، كالتي بها ت٬رم

لف كل العقيدة الدينية تتأ  ا ت٧د أفٌ و عيتٍ، كإذا ت٨ن تساءلنا بدقة أكبر عن ماىية الركح فإننإنٌ  ،الروح
 2من تطور التصور الأساسي للركح.
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 .روح الإليي: الرابعالمبحث ال
 أولا: الله.
" إفّ بداية الدين ىي التصور الذي لم يتصور بعد للدين نفسو، ألا وىو أفّ يقوؿ ىيجل7         

وحده ىو المعرفة الحقة بشكل مطلق، الله ىو الحقيقة المطلقة، حقيقة كل شيء، وأفّ الدين 
ككأفٌ الدين بُ  الله اتٟقيقة ات١طلقة  فالدين نفسو لا يعرؼ الله، وىكذا علينا أف نبدأ بالمحاولة".

معرفة ىذه اتٟالة لا تٯكنو استيعاب الله، كلكن يبقى الله ىو اتٟقيقة ات١طلقة، كالبداية لكلٌ شيء، فلً 
لله ىو اتٟقيقة ات١طلقة، كتٔا أفٌ اتٟقيقة ات١طلقة، فهو البداية التي الله ت٬ب أف ننطلق من فكرة أفٌ ا

ت٬ب أف نبدأ بها، لأنوٌ لا يوجد شيء أصدؽ من اتٟقيقة ات١طلقة كي نتخذه بداية لنا، كتٔا أفٌ الله لا 
 ة،تٯكننا معرفتو إلٌا بُ الدين، لذلك كاف علينا أف نبدأ بالدين كبداية للوصوؿ إبٔ اتٟقيقة ات١طلق

   .ة اتٟقيقة ات١طلقة، كىي اللهعرف، التي ت٬ب أف نعتمد عليها ت١فيصبح الدين ىو ات١عرفة اتٟقة

و بالنسبة لنا نحن الذين من قبل نمتلك الدين فإفّ ماىية الله ىي شيء نحن "يقوؿ ىيجل7         
 ىو اسم مجرد، على ألفة بو حقيقتو الجوىرية ماثلة في وعيينا الذاتي، ومن الناحية العلمية الله

وفلسفة الدين التي ىي التكشف والاستيعاب لله موجودة، وعن طريقها فحسب تكوف معرفتنا 
الفلسفية بطبيعة الله قد تمّ التوصل إليها، إفّ الله ىو ىذه الفكرة المعروفة تماما والمألوفة لم تتطور 

بو ىي تلك الفكرة البسيطة ات١وجود  فمفهوـ الله لدينا ت٨ن ات١ؤمنتُ ."بعد علميا ولم تعُرؼ بعد علميا
منذ مولدنا، أمٌا علميا فالله اسم ت٣رٌد، بٓ يتحقق بعد، كيقوؿ ىيجل  ىاات١عتادة لدينا، كالتي قد ألفنا
ذلك أفٌ الفلسفة تبقى علم ميتافيزيقي  ي كسيلة الكشف عن الله كاستيعابوأفٌ فلسفة الدين فقط ى

ا ىو خارج للطبيعة، كالله خارج للطبيعة، لا تٯكنو التجسد يكوف دائما بُ استطاعتو استيعاب كل م
 .كفكرة بُ أذىاننا كما يقوؿ ىيجل  فيها، كلا تٯكنو أف يكوف بُ ىذا العابٓ إلاٌ 

الكلي بُ ذاتو  يجب تقبل فكرة أف الله ىو الحقيقي المطلقبُ ىذه الدراسة  للبنطلبؽ      
كىذا يشكل استجابة  يو يستمد كل شيء كيانو.كلذاتو، المحيط بالكل، اتٟاكم للكل، كالذم ف

فالبداية إذف ىي تقبل فكرة الله اتٟقيقي ات١طلق كمن  1.وىذا إذف ما يشكل البداية للوعي الديتٍ
 .تكوف البداية، فالبداية ىو الله ىنا
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 الفكرة  متلبءن كاملب بهذهإفٌ القلب قد تٯتلئ ا ن الناحية العلمية ما تزاؿ ت٣ردة،ىذه البداية م      
ك بالإضافة إبٔ ىذا ففي العلم لا يكوف الأمر تٔا بُ القلب ت٦ا علينا أف نفعلو، بل تٔا يعد قطعيا  

إفٌ إعطاء ىذا الامتلبء  ت١فكر الذم يرقى إبٔ شكل التفكتَ،كموضوع للوعي، كبدقة أكبر للوعي ا
 استيعاب الله علميا ' أم لا تٯكن .و العمل ات٠اص لفلسفة الدينشكل التفكتَ، شكل الفحول، ى

ق الفكر كىذا ىو لأنوٌ من الناحية العلمية ىو ت٣رد غتَ ملموس، كلكن تٯكن معرفة الله، عن طري
 .عمل فلسفة الدين'

الوقفة الذاتية  سم ت٢االبداية كتجريد، كمحتول أكبٕ، الكلية تٖديدا بالا ، تكوفبدايةً ت٢ذا      
 . داية وحدىا، ولا يستمر في ىذه الحالة من الكليةوىذا يتضمن أفّ الكل ىو كلي بالنسبة للب

كالذم  وجد حد، كالذم فيو لا يوجد تناىي، ىذا الكلي كالذم فيو لا يإفٌ الله ىو كليتو ىو     
ات١كتفي بذاتو، بل ىو الوجود بألف لاـ  الوجود بألف لاـ التعريف ات١طلقفيو لا توجد جزئية، إنوٌ 
إفٌ اتٟقيقة  بُ ىذا )الواحد( الأكحد د، كما يتواجد لو جذره، لو بقاؤه، التعريف ات١كتفي بذاتو الأكح

ح الرك  ، إفٌ الله ركح، الركح ات١طلقات١طلقة الوحيدة ىي الله كحده، كمن بٌٍ فإنوٌ ىو اتٞوىر ات١طلق
ع ىذه العلبقة ات٠الصة مع ذاهاا، ما ىو كما يظل مطلقا بُ استقراره مات٠الدة، التي لا تباين فيها، 

 1ذاتو.

أم تٔا أفٌ الله لا  ،تول فينا، ت٨ن لدينا ىذا ات١وضوعىذه البداية ىي موضوع لنا أك ت٤ 7ثانيا    
 الركح  بٍ يظهر السؤاؿ من ت٨ن؟ ت٨ن، أناكمن  ،بُ تفكتَنا فهو بداية خاصة بنا تٯكن أف يكوف إلاٌ 

السمع البصر إبْ.. كل ثل م ىي ذاهاا شيء عيتٍ للغاية يتكشٌف، إفٌ لدمٌ إدراكات حسيةنفسها 
 م، من شعور كتعقل، كمنو يزداد التساؤؿ7 أم من ىذه الأشكاؿ للوعي ت٭دد المجاؿ الذىذا ىو أنا

ىل  ن ىذه المجالات ات١تعددة لعقولنا،أم أين توجد فكرة الله بُ كل م يوجد فيو ىذا المحتول لعقولنا؟
، أين ىذا المحتول، ىذا الشيء الذم لو كافت١أين ا؟ بُ إرادة ؟ بُ تٗيل؟ بُ شعور؟  يوجد بُ فكرة

  2استقراره؟ أم من كل ىذه الأمور ت٭دد أساس ىذه ات١لكية الذىنية؟

نا ت٧د أنوٌ يقاؿ إفٌ الله ىو فينا طات١ا ت٨ن إذا ت٨ن فكرنا بُ الإجابات السائدة بالنسبة ت٢ذا فإنٌ     
ت٬ب النظر  ىذه ات١لكات جوانب أنفسنا  طات١ا نشكل الأفكار طات١ا نعرؼ،نؤمن، طات١ا ت٨ن نشعر، 

ناء عن بالاستغ فيها بصفة خاصة كعلى ت٨و أكبر كخاصة بالنسبة للعلبقة مع ىذه النقطة عينها. ك
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 ل، أمامنا، ىذا الواحد، ىذا الكل ، لكي نبدأ سنحافظ على ما لدينا بالفعسوابقنا ات١عرفية للئجابة
 ؼ كالأثتَم كالذم لا يتغتَ أبدا.ىذا الامتلبء، الذم ىو ىذا العنصر الشفا

فإذا ت٨ن، كت٨ن نتناكؿ ىذا الواحد كسألنا7 بالنسبة "  ت٬يب ىيجل عن كل تلك الأسئلة بقولو7   
لأم من ملكتنا أك أكجو نشاطنا العقلي يوجد ىذا الواحد، ىذا الكل المح ؟ فإننٌا لا ت٪لك إلا أف نشتَ 

التي ترد على السؤاؿ، حيث التًبة أك البنية التي فيها يكوف ت٢ذا  فحسب إبٔ النشاط ات١قابل لعقلنا، ت١لكتنا
 المحتول مستقر. ىذا ىو التفكتَ.

ىذا الكلي الذم تٯكن أف ينتجو التفكتَ كالذم ىو من أجل التفكتَ تٯكن أف يكوف ت٣ردا ت٘اما،     
تٕزيئ، ىذا الكل الذم علينا أف  إذف فإنوٌ ما يتعذر تقديره، إنوٌ اللبمتناىي، إنوٌ ت٤و كل حد، إنوٌ ت٤و كل

 ".نبدأ تٔا ىو سلبي لو مستقر بُ التفكتَ كحده

إفٌ التفكتَ بُ الله يعتٍ أف نرتفع عما ىو حسي، عما ىو خارجي، عما ىو جزئي  إنوٌ يعتٍ أف    
كىنا كلبـ ىيجل كاضح  .نرتفع إبٔ ما ىو خالص، إبٔ النطاؽ ات٠الص للكل. كىذا النطاؽ ىو التفكتَ

ا كىو أننٌا ت٨ن من ت٬ب أف نرتفع كنرتقي بفكرنا كي نستوعب الله كلا ينبغي أفٌ ننزؿ الله إبٔ جد
مستول حواسنا التي نعتبرىا أدكات من أدكات ات١عرفة، فمعرفة الله تٗتلف فيها أدكات ات١عرفة الإنسانية 

ا ىو قاء إلا مالطبيعية، لذلك نقوـ بتشغيل الفكر الذم ىو شيء ركحي شيء عقلي تٯكنو الارت
    .ميتافيزيقي، إبٔ ما ىو سلبي

على ىذا الأساس فإنوٌ إذا كاف ىناؾ اىتماـ باتٞانب الذابٌ، فسوؼ تتواجد البيئة ات٠اصة        
بذلك المحتول، إفٌ المحتول ىو ىذا الواحد، ىذا الكلٌي ات١طلق الذم لا ينقسم كات١ستمر كات١كتفي 

ي إذف البيئة ات٠اصة بهذا الكلي ى 1.التي يعيش ىذا الكلّي لهاوالتفكير ىو حالة العقل بذاتو، 
 .التفكتَ كلا تٯكن أف تكوف مادة

، كىي تفرقة بُ الله، كالذم أتٝيناه بُ البداية التفكير والكليبتُ  تفرقةو لدينا من بٍ فإنٌ        
كالتي بٓ تىردً  ، نشاطنا الفكرمن أف تكوف إلٌا بُأم أنٌّا لا تٯك ؿ لا تنتمي إلٌا إبٔ تأملنا،ات١قاـ الأكٌ 

و من نٌ ، كما أإنوٌ من نتاج الفلسفةبعد بأمٌ شكل من الأشكاؿ بُ المحتول كمن خلبؿ المحتول. 
فكما أفٌ الله الكلٌي ىو من نتاج الدين أك  الله ىو اتٟقيقة اتٟقة الواحدة،أفٌ  ،الإتٯاف بالدين جانب
ك بُ ىذه لا توجد حقيقة أخرل مهما تكن.  كأنوٌ ،ةن، فإفٌ التفكتَ من نتاج الفلسفبداية الدي
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أم اتٟقيقة كالتفكتَ   ،التي أتٝيناىا التفكتَ الحقيقة والتفرقةاتٟقيقة الواحدة كالنورانية ات٠الصة فإفٌ 
 بٓ ت٬دا بعد ت٢ما أم مكاف.

و مطلق ىذا الكلٌي ىو نقطة الانطلبؽ، نقطة الشركع، لكنٌو ىو ىذه الوحدة الثابتة على ت٨      
كليس ت٣رد أساس منو تصدر الاختلبفات، كاتٟقيقة ىي بالأحرل أفٌ كلٌ الاختلبفات مغلقة ىنا 
داخل ىذا الكلٌي، ك على أمٌ حاؿ فإفٌ الكلٌي ليس ساكنا، ليس ت٣رٌدا، بل ىو الرحم ات١طلق القوة 

و ت٬رم الاحتفاظ الدافعة ات٠الدة كات١صدر الذم منو ينطلق كلٌ شيء إليو يعود كلٌ شيء كالذم في
 بكلٌ شيء على ت٨و أبدم.

لا تٮرج  ،العنصر الأثتَم الشبيو مع ذاتو، أم التفكتَىكذا ت٧د أفٌ الكلي لا تٮرج عن ىذا       
أم بُ التفكتَ يكوف و أك يكوف فيها مستقرا مع ذاتو، من ىذه اتٟالة التي يكوف فيها متحدا مع ذات

الكلٌي ىي ركحية غتَ مادية، مثل طبيعة التفكتَ فهي ركحية  الكلٌي مستقر مع ذاتو لأفٌ طبيعة ىذا
كليس من ات١مكن أفٌ الله باعتباره  ،س العنصر الأثتَم الذم يشبو ذاتوغتَ مادية، كبالتابٕ ت٫ا من نف

ىذا الكل تٯكن بالفعل أف يوجد مع آخر كالذم لا يزيد كجوده عن ت٣رٌد تلبعب ات١ظهر أك التشابو 
اختًاقو، دة بُ علبقتها بهذه الوحدة ات٠الصة كالشفافية ات٠الصة ليست ت٦ا لا تٯكن مع الوجود. كات١ا

 ،ات١ادة صلبة كليست شبيهة بالركح فقط الركح ىي التي تٯكن اختًاقها، أمٌ أفٌ  أم أنوٌ ليس ت٢ا ركح ،
دة لا تٯكن أم أفٌ ات١ا 1ليس ت٢ا الأنا، ليس ت٢ا الاقتصار ات٠الص على ت٘لٌك جوىرية حقٌة خاصة بها.

ت٢ا أف تٖتوم الكلي الركحي ات١عنوم، كأفٌ ما ىو مادم لا تٯكن اختًاقو، أفٌ الكلي الركحي لا تٯكنو 
 .فقط الاتٖاد مع ما ىو ركحي مثلو اختًاؽ ات١ادة كالاتٖاد معها كإتٌ٪ا بُ إمكانو

باسم )كحدة  فكرة اتٖاد التفكتَ بالكلٌي، ،لقد كاف ىناؾ اتٕاه لتسمية ىذه الفكرة ثالثا:  
ز بُ البداية على ىنا يتمي الله. إفٌ "فكرة الجوىرية"الوجود(، كالأفضل على ت٨و أكثر دقة تسميتها 

ليست على أمٌ حاؿ جوىرا  الروح، أيضا الركح، تظل جوىرا، الذات المطلقة، إفٌ جوىر فقطأنوٌ 
ىي كحدة الوجود  التأمّلية الفلسفةفقط، بل ىي أيضا ت٤ددة ذاتيا كذات. كىؤلاء الذين يقولوف إفٌ 

أم الفرؽ بتُ الله كجوىر فقط  كالذات ات١طلقة أك الركح  ة لا يعرفوف شيئا عن ىذا الفرؽ،بصفة عامٌ 
، أم الله  إنٌّم يعمموف عن النقطة الرئيسية ،ىرا فقط، بل ىي ت٤ددة ذاتيا كذاتالتي ليست جو 
حها على أنٌّا ت٥تلفة عما ىي عليو كما شأنّم دائما، كىم ينتقصوف الفلسفة بطر   ،كجوىر فقط
 حقا.   

                                                           

. 15ات١صدر نفسو7 ص    1
  



ول: الوجود عند ىيجلالباب الأ  

عند ىيجل  الثالث: الوجود الحي  فصلال  

185 

عادة ما يتم أخذىا  ن يوجهوف ىذا الاهااـ ضد الفلسفة،ؤلاء الذيت٢ لوجود بالنسبةإفٌ كحدة ا      
على أنٌّا تعتٍ أفٌ كل شيء، أفٌ الكلي، أفٌ الكل، ىو اتٞمع ات١ركب لكل ذلك الذم يوجد، كأفٌ 

أم ة متهمة بقوت٢ا إفٌ الكل ىو الله، متناىية ىي الله كأفٌ الفلسفتلك الأشياء ات١تناىية اتٞديدة كاللب
التكشف اللبمتناىي للؤشياء ات١فردة، كليس الكلية التي ت٢ا كجود جوىرم، بل الأشياء اتٞزئية بُ 

 كجوده التجريبي كىي مباشرة.

و بالتأكيد كحدة فإذا قيل أفٌ الله ىو الكل، ىذا، ىنا، ىذه الورقة، ..ابْ، إذف فإفٌ ذلك ى      
الوجود بالطريقة التي يفهمها بها أكلئك الذين عن طريق اللوـ يطرحوف الاعتًاض الذم ظهرت 

 إشارتو، كأفٌ معناه يعتٍ أفٌ الله ىو كل شيء، كلٌ الأشياء اتٞزئية. 

إفّ وحدة الوجود على ىذا النحو ليست موجودة في أي دين، والقوؿ إنوّ جرى اكتشافها        
ذا النحو أمر خاطئ وزائف تماما، إنوّ لم يخطر على الاطلبؽ لأي إنساف أف يقوؿ أفّ الكل على ى

 1.ىو الله، أي الأشياء في فرديتها أو عرضيتها، بل لقد قيل عن ىذا في أي فلسفة

، بل ىو الكلٌي، اتٞوىرم، إنوٌ بٓ يعد كل شيء كجزئي. إفّ البريق ليس ىو المعدف ذاتو      
لتعبتَ عنو ىنا بٓ يعد ما يسمى كحدة الوجود، إنوٌ الفكرة التي جرل التعبتَ عنها ىي إفٌ ما جرل ا

ىو الذم ت٭ل بُ الأشياء  كليس اللهبُ مثل ىذه الأشياء اتٞزئية.  الماىيةبالأحرل ذلك الذم ىو 
 .اتٞزئية

لتأكيد عليو ىو إفٌ ما ت٬رم اإفٌ كل ما لو حياة يتميٌز بنغمة الزماف كات١كاف، كعلى أم حاؿ ف     
"إفّ حياة كل ذلك الذي يحيا" ىو . العنصر الذي لا يفنى في تلك الجزئيةعلى  فقط

. كعلى أم حاؿ عندما يقاؿ إفٌ كل شيء ىو الله فإفٌ اتٞزئية ت٬رم فهمها كفق اللبمحدود، الكلي
التأكيد  ت٤دكدياهاا، تناىيها، نتائجها. كأصل ىذه الفكرة عن كحدة الوجود ت٧دىا بُ حقيقة أف

يكوف عن الوحدة المجردة كليس الوحدة الركحية، كإذف عندما تتخذ الفكرة شكلها الديتٍ حيث أفٌ 
اتٞوىر كحده، الواحد يعد ىو اتٟقيقة اتٟقة فإفٌ أكلئك الذين يعتنقوف ىذه الآراء ينسوف أنوٌ فحسب 

حقيقة منسوبة ت٢ا، كمع ىذا بُ حضور ىذا الواحد فإفٌ ات١تناىية اتٞزئية تتلبشى، كلا يكوف ت٢ا أم 
أم أفٌ من يتهموف ىيجل  2.تٖاكؿ أف تٖتفظ بهذه اتٟقيقة بطريقة مادية على طوؿ مدل الواحد

بوحدة الوجود ىم ات١تدينوف الذين يؤمنوف بالله بذلك ات١فهوـ الديتٍ، لذلك فهم لا يفهموف كحدة 
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دة الوجود بات١فهوـ الفلسفي، لذلك إذا الوجود، أك لا يفرقوف بتُ كحدة الوجود بات١فهوـ الديتٍ ككح
أسقطنا الفكرة الدينية ت١فهوـ كحدة الوجود، يصبح مع أكلئك  الذين لديهم الفكرة الدينية فقط عن 
الالو معهم حق بُ اهاامهم، كلكن إذا اسقطنا الفكرة الفلسفية عن الله على مفهوـ كحدة الوجود 

وـ الفلسفي تٗتلف ت٘اما عن ات١فهوـ الديتٍ ذلك أفٌ الله يكونوف ت٥طئتُ ت٘اما، فوحدة الوجود بات١فه
بُ ات١فهوـ الديتٍ ليس ىو الله بُ ات١فهوـ الفلسفي أك بُ مفهوـ فلسفة الدين، فالله بُ ات١فهوـ الديتٍ، 
اتٞوىر الذم لا يشبهو شيء الكلي ات١طلق ات١تعابٕ الواحد غتَ ات١تجزئ، أما بُ ات١فهوـ الفلسفي فالله 

ىر الكلي، ات١طلق الركح العقل الكي، ات١اىية، الذات ات١طلق، ففي الفلسفة تكوف ت٢ذه الأتٝاء ىو اتٞو 
 .  ا ركحية لا تٗرج عن إطار التفكتَأبعاد أخرل تٯكنها أف تٖتوم أشياء أخرل بطريقة دائم

 ثانيا: الموقف الديني.  
كمن اتٟق أفٌ علبقة  ساطة بذاتو ىو،نا الله أمامنا كموضوع، بكل ببُ عقيدة الإتٯاف بالله لدي      

ككل ات١طلوب من الإنساف ىو ضركرة أف يكوف عقيدة كذلك، الله بالإنساف ت٢ا مكانّا بُ ىذه ال
متدينا، ىذه ىي النقطة الأساسية، بل إنٌّا حتى تعد مسألة عدـ اكتًاث ما إذا كاف الإنساف يعرؼ 

و حقا أم ء ذابٌ ت٘اما كأفٌ الإنساف ليست لديأمٌ شيء عن الله أـ لا، أك يقاؿ إفٌ الدين ىو شي
م لو  كالأمر بالعكس بُ العصور الوسطى فنحن ت٧د أفٌ الوجود ات١اىوم لله ىو الذ معرفة بطبيعة الله،

كعلينا أف ندرؾ اتٟقيقة الكامنة بُ كجهة النظر اتٟديثة ألا كىي أفٌ  اعتبار أساسي كت٬رم تٖديده،
، كعلى أم حاؿ فإفٌ ىذا ليس على أساس أفٌ الله ىو الركح الذاتيةعن  الله لا ت٬ب النظر فيو تٔعزؿ
كىكذا لدينا ىنا علبقة الركح بالركح.  وىريا الركح كىو يوجد كركح تيعرؼ،ت٣هوؿ، بل لأفٌ الله ىو ج

أم علبقة الله بالإنساف ترتبط بالركح، أم ركح  للركح بالركح تكمن بُ أساس الدين،كىذه العلبقة 
 .كالركح الإنسانية تكمن بُ الدين ح الإنساف، كىذه العلبقة بتُ الركح الإت٢يةالله كرك 

ىذا إذا كاف يتوجب علينا أف نعد أنفسنا معفيتُ من ضركرة البداية بالبرىنة على  استنادا إبٔ       
الفلسفة  فإنوٌ لا يزاؿ باقيا أمامنا أف نبرىن على أفٌ الدين يوجد، كأنوٌ ضركرم، كذلك أفٌ  ،كجود الله
فبما أننٌا نريد البرىنة على كجود الله فإنوٌ من باب  1ع أف تفتًض موضوعها على أنوٌ معطى.لا تستطي

أكبٔ أف نبرىن على كجود الدين أكٌلا، لأننٌا إذا أردنا معرفة الله، فعلينا أكٌلا أف نعرؼ علبقتنا بو على 
 .مباشرةنستطيع أف نصفها أنٌّا اعتبارىا أنٌّا ات١عطى الأكبٕ لنا ت١عرفة الله بطريقة 
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كىناؾ ت٤اكلة أبعد قد ت٘ت للبرىنة على ضركرة الدين بٓ تتجاكز إقامة ضركرية شرطية خارجية      
كلكنكم تٖددكف بُ كلب العصور شيئا تٯارس لغاية منظورة ت٤ددة.. يكوف الدين فيها كسيلة، كيكوف 

فٌ ات١دينة أك الدكلة أك الأسرة أك الفرد معرضة للدمار القدتٯة كاتٟديثة الفكرة كقد جرل التعبتَ عنها بأ
لأنٌّم يزدركف الآت٢ة، كإفٌ عبادة الآت٢ة من جهة أخرل كتبجيلها ت٭فظ الدكؿ كت٬علها مزدىرة، كأفٌ 

كت٦ا لا شك فيو أنو فقط عندما يكوف الدين  اد يزداداف إذا ما كانوا متدينتُ،السعادة كالتقدـ للؤفر 
.. ففي الدين ت٧د ر، كأفٌ تٖقيق الواجب يصبح أمناارسة الصواب ت٭قق الاستقراىو الأساس فإفٌ ت٦

أفٌ ما ىو الأعمق بُ الإنساف، الضمتَ، يشعر أنوٌ كامن تٖت الإلزاـ ات١طلق كلديو معرفة مؤكدة بهذا 
مطلق ت٢ذا فإفٌ الدكلة ت٬ب أف تستقر على الدين، ففي الدين ت٧د أكٌلا أم يقتُ مطلق كأماف الإلزاـ. 

إفٌ عبادة الله تطرح أساس الصابّ التي ت٬ب أف يؤدكىا للدكلة. بالنسبة ت١يوؿ الناس، كالواجبات 
كبالرغم من أف الصابّ اتٟقيقي ىو نتيجة عبادة الله، فإفٌ عبادة الله  قواـ كالدكؿ،اتٟقيقي للؤفراد كالأ
  1ىي الشيء الأساسي.

    ضرورة وجية النظر الدينية: ثالثا:

الوعي الديني ىو في ماىيتو الخالصة الانتقاؿ من وؿ ىيجل معرفا الوعي الدين7 " يق    
التخلي عما ىو مباشر، عما ىو متناه، إنوّ انتقاؿ إلى ما ىو عقلي أو ما ىو محدد موضوعيا، 

إفّ الدين ىو كيعرٌؼ الدين كذلك بقولو7 ". "ىو فاف في ماىيتو الجوىرية المطلقة تجميع لما
فيكوف الوعي الديتٍ ىو  ."و حق في ذاتو ولذاتو مقابل الحقيقة الحسية المتناىيةالوعي بما ى

ن الفرؽ بتُ عملية التخلي عمٌا ىو مباشر، كيكوف الدين ىو عملية الوعي بُ حدٌ ذاهاا، ىنا يكم
 .الوعي الديتٍ كالدين

اتٟقيقة حيث الثركة كجهة نظر الدين تظهر نفسها بُ ىذا الانتقاؿ على أنٌّا كجهة نظر  إفٌ        
ككل حالة أخرل توجد فيها ىذه الثركة للوجود  ،أم بُ الدين ة للعابٓ الطبيعي كالركحي ت٤تواه،الكلي

ت٬ب أف تبرىن على أفٌ ذاهاا، حالة خارجية مدمرة للواقع الذم يتضمن نّاية اتٟقيقة، كفيها نغمة اللبٌ 
كوجهة نظر الدين. إذف بهذا ات١ظهر   حقيقة، حالة من الواقع يعود فحسب إبٔ أساسو كمصدره

كاضحا كضوحا جليا أفٌ الركح لا تستطيع أف تتوقف عند أم من ىذه ات١راحل، كما لا تستطيع أف 
فالدين حالة خارجية عن اتٟقة أك كاقعية الوعي الذابٌ. تبقى ىناؾ، كأفٌ الدين كحده ىو اتٟقيقة 

حي كالطبيعي كلٌبت٫ا كبصفتها ات٠ارجية تريد أف عابٓ الطبيعة ، فهي تريد أف تستوعب العابٓ، الرك 
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تستوبٕ عليو، كتلغيو ت٘اما، فبما أنٌّا حالة خارجية عن العابٓ فهي ميتافيزيقية، على اعتبار أفٌ كل ما 
ىو خارج عن العابٓ ات١لموس فهو ميتافيزيقي، فهي تتميٌز بنغمة اللبحقيقة بالقياس إبٔ العابٓ الطبيعي 

ىنا تٔعتٌ ات١يتافيزيقا، أم مالا تٯكنو أف يتحقق ماديا بُ ىذا العابٓ، كبالتابٕ  الكلي، فلٌب حقيقة
كحسب ما سبق فالركح بهذه الطريقة لا تٯكنها أف ت٘تلك اتٟقيقة فقط الدين ىو الذم تٯكنو أف 

على استيعاب اتٟقيقة يستوعب اتٟقيقة، أك كجهة النظر الدينية فقط ىي التي ت٘تلك ىذه القدرة، 
 .معا اقعكالو 

 الذم حدث أف ميٌزتو عن نفسي تٍ أربط نفسي تٔوضوع، بٍ أتأملو كما ىو، كات١وضوعإنٌ       
عد عنو. ك كلبنا يكوف مستقلب، إنتٍ بٓ أصنعو، كىو لا ينتظرب٘ لكي يوجد، كىو يظل رغم أنتٍ أبت

كىي  تُت١ستقلف مستقلبف، لكن الوعي ىو بُ الوقت نفسو علبقة ىذين الشيئتُ اأنا كات١وضوع شيآ
فأنا بُ ىذه اتٟالة أقف إزاء ات١وضوع الذم أريد دراستو  1ما شيء كاحد.علبقة يظهراف فيها على أنٌّ 

أك معرفتو، فيكوف الوعي بات١وضوع ىو علبقة الربط بيتٍ كبتُ ات١وضوع، لأبٌ٘ لا أستطيع دراسة شيء 
توفر موضوع للمعرفة، فإذا بٓ يتوفر  ما كأنا منعزلة عنو كلا أعرفو فهذا شيء طبيعي بديهي جدا، ت٬ب

 . فة لا تٯكن أف تكوف معرفة إطلبقاموضوع للمعر 

 الوعي الديني:  أشكال  رابعا:

ما ت٬ب أكٌلا ىو الوعي بالله، بصفة عامة، حقيقة أنوٌ ىو ىو موضوع لنا، بالاختصار أم أفٌ       
يضا أفٌ ىذا المحتول يوجد، كأنوٌ   ألدينا أفكارا عنو ىو، لكن ىذا الوعي لا يعتٍ فحسب أفٌ لدينا 

 2ليس ت٣رد فكرة بل ىو اليقتُ بالله.

 شكل الشعور: -أ
 ليس علينا أف نبحث لنستوعب الله  لدينا معرفة  بالله، كبُ اتٟقيقة لدينا معرفة مباشرة، أكلاٌ،       

علينا   جدكل ىنا  ثانيا،العقلية بدت أنٌّا بلب كما يقاؿ، ليس علينا أف نتجادؿ بشأف الله لأفٌ ات١عرفة
أف نطلب مددا ت٢ذه ات١عرفة، إفٌ لدينا ىذه ات١عرفة كحسب كمن بٍ فهي معرفة ذاتية كحسب، كأختَا 

ىذه القضايا صحيحة ت٘اما، كلا ت٬ب إنكارىا، لكنها تافهة لدرجة أنٌّا غتَ جديرة بأف أفٌ  سوؼ ت٧د
 نتحدث عنها ىنا.
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ليس ت٣رد شيء ينتمي إبٔ ك  "ىو"آخر، ليس لو معتٌ أبعد، إنوٌ الله ىنا ليس لو ت٤تول  إفٌ        
 كلي لا نعرؼ عنو إلا أنوٌ لا يندرج داخل ت٣اؿ الإدراؾ اتٟسي ات١باشر. ك  "ىو"ت٣اؿ الإحساس، إنوٌ 

آخر غتَ ذاتو" لتو الكاملة، لأنوٌ يبدأ ت٦ا ىو "بُ اتٟقيقة إفٌ الفكر كحركة للتوسط إت٪ا ت٭رز أكلا حا
ليس إفٌ النور ىو الذم ينتَ لكن ركة كغتَه إبٔ ما ىو كلي، يو طابع الدتٯومة، كبُ ىذه اتٟكيضفي عل

مثل ىذه ات١باشرية ىي كما ىي كاردة عندما نسأؿ7 ماذا يشعر بو  لو ت٤تول آخر غتَ ت٣رد النور،
كبُ ضوء  كالادراؾ إتٌ٪ا يدرؾ، تٍ أجيب تٔجرد أف الشعور لو شعور الشعور؟ ماذا يدرؾ الادراؾ؟ كإن

ىكذا نجد أفّ معرفة الله لا تعني أكثر من ىذا: أنا  و غو فإفٌ العلبقة ىي علبقة مباشرة،ىذا الل
 1أفكر في الله.

  .الموضع ىو الشعورتحليل مقولة أنّ   -ب
، عندما أتٖدث على ىذا النحو فإفٌ الأنا ىي الواحد كالآخر ىو تٍ أشعر بشيء صلبإنٌ       

كإفٌ التعبتَ عن الوعي  ،كر، كات١وضوع كشيء مطركح للتفكتَأم الأنا كمف اف،نذلك الشيء، ىناؾ اث
ىناؾ صلببة بُ شعورم، كالشيء أيضا صلب. كىذه  ،الصلببةثنتُ ىو ما ىو مشتًؾ بتُ الا

أمٌ الوعي بات١وضوع يكوف بُ الشعور حيث يشعر الإنساف بصلببة بُ  ودة بُ شعورم،ات١شتًكية موج
ن طريق الوعي بأفٌ تكوف شيء مشتًؾ بتُ الأنا كات١وضوع كشيء ميفىكر فيو ع شعوره، ىذه الصلببة
عندما أقوؿ "أنا" ك "ات١وضوع"  ك إفٌ ات١وضوع تٯستٍ كأنا ت٦تلئ بكيفيتو ات٠اصة، ،ىناؾ شيء صلب

حيث يصبح لا يزاؿ الاثناف يوجداف مستقلتُ، كبُ الشعور كحده يتبدد )الوجود العاـ( ات١زدكج. 
الشعور، يعبر عنو  أمٌ يتحد الأنا بات١وضوع، ليس اتٖاد مادم كإتٌ٪ا اتٖاد معنوم بُ كجود كاحد

يعتٍ ات١وضوع بعد ىذا الاتٖاد ات١عنوم،  .إفٌ الطابع ات٠اص للموضوع يصبح طابعي، ىيجل بالصلببة
اما، كطات١ا بالرجوع إبٔ ات١وضوع يتبدد ت٘ ؿو بُ التأمل الأكٌ فإنٌ  .بغتٍ بصبغتو، أك يضفي عليٌ طابعويص
ك على أم حاؿ ت١ا كنت أحصل  تذكقو، لا ت٬رمالآخر يظل مستقلب فإنوٌ لا يتأتى استشعاره، أكٌ  أفٌ 

تٟرية أف أتٗذ فبما أنوٌ بُ شعورم فأناٌ لدمٌ اتٍ أتٗذ موقفا مباشرا فيو. على طابع ت٤دد بُ الشعور، فإنٌ 
ت١فردة، كالطابع المحدد لشعورم ينتمي ت٢ذا التجريبية ا بُ الشعور أنا ىذه الأنا ،تٕاىو موقفا ت٤ددا

  2الوعي الذابٌ التجريبي ات٠اص.
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حدة النظر ىذه متو هة الآف، إذا كاف الشعور سيكوف كجهة النظر الدينية ات١اىوية فإفٌ كج      
أم ىناؾ اتٖاد بتُ موقفي الذم اتٗذتو بُ شعورم، كبتُ كجهة النظر  كمتطابقة مع نفسي التجريبية،

 ،إفٌ التحددية التي تطرح الفكر ات٠الد عن الكلي، الوقف قد اتٗذتو تٕاه موضوع ديتٍة إذا كاف الديني
أم أفٌ الكلية أم الله كالأفكار  ت٫ا بٌُ متجمعاف كمستوعباف بُ الشعور. ،كأنا كذاتية تٕريبية بالكلية

التفكتَ ىو ت٣اؿ  ار أفٌ الدينية عامة، كأنا كذات تستطيع استيعاب ىذه الكلية بُ التفكتَ، على اعتب
تٍ بالضبط أجد ىكذا نفسي تٍ التوفيق ات١باشر كحل النزاع بتُ الاثنتُ، كلكن لأنٌ إنٌ ف ،الوعي بالأمور
أخرل أنبعث بُ نطاؽ ت٥تلف بالكلية، كتكوف لدمٌ  هة كذات تٕريبية فردية كمن جهةت٤ددا من كج

لدمٌ شعور بعلبقة الاثنتُ، كأجد بالفعل أفٌ تٕربة التوجو جيئة كذىابا من الواحد إبٔ الآخر، كيكوف 
نفسي قد تٖددت ضد نفسي أك ت٘ايزت عن نفسي، أم بُ ىذا الشعور ات٠الص عينو ات٠اص بي 

تٍ مدفوع إبٔ التأمل كت٘ايز الذات بكلمات أخرل فإنٌ  –تٍ مدفوع تٔحتواه إبٔ التناق  أك تضاد فإنٌ 
بٔ الطبيعة مرةٌ أخرل، فلؤفٌ الإنساف ات١فكر، يستطيع أمٌ الاتٖاد بداية بٌٍ العودة إ 1عن ات١وضوع.

استيعاب الكليٌة بُ تفكتَه كبُ شعوره، لكنٌو بتميٌزه بالطبيعة الذاتية الفردية غتَ الكلية يرجع إبٔ نطاؽ 
عملو الأصلي كىو كونو كائن ت٤دكد جزئي، لا تٯكنو أف يتميٌز بالكلية، مهما كانت لديو القدرة على 

كعيو كشعوره، لذلك فطبيعتو ىذه تكوف بُ حالة تضاد مع الكلية، لأفٌ الكلية كاتٞزئية  استيعابها بُ
 .ية ت٫ا أصلب بُ حالة تضاد كتناق الفرد

ور إبٔ التأمل كىذا التمييز بتُ الأنا إذا حدث مع ىذا التقدـ للشع لكن على ىذا الأساس      
من الضركرم  ك ىكذا على أنٌّا ت٤تول كموضوع،دكالتي تب ،ةأم المحدكدة كات١تناىي ،كحالتها المحددة

 إدراج ات١لبحظات التالية7

  ٌللهبالدينا شعورا بالعدالة، باتٞور،  إفٌ مادة الشعور قد تكوف من الطابع الأشد تنوعا، إف 
أمٌ أفٌ شياء تناقضا تتواجد بُ الشعور، ابْ. إفٌ أشد الأ، بالكراىية، بالعداكة بالفرح.. باللوف
  . ت٣اؿ ت٭توم كلٌ التناقضاتعور ىو الش

لكن  قل نبيل كأنتٍ أكبر إنساف فائق،تٍ أستطيع أف أتٗيل نفسي عظيما كقادرا ذا عإنٌ       
السؤاؿ ىو7 ىل ىذا حقيقي، ىل كأمر كاقع أنا أتصرؼ بنبالة، كىل أكوف بُ الواقع رائعا كما أتٗيل 

ا ، إتٌ٪ا يتوقف ذا كاف ختَا، إتٌ٪ا كاف ختَ الأمر عن نفسي؟ كإذا كاف شعورم من النوع اتٟقيقي، ما إ
 على ت٤تواه.
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زيادة ه، يصنعو شيئا خاصا بالنسبة لو، كبُ ىذا المجاؿ فإفٌ كلٌ إنساف يصنع ات١وضوع كفق ىوا     
نوٌ الشكل على ذلك فإفٌ الشعور ىو ذلك الذم لدل الإنساف مشتًؾ مع اتٟيوانات الأدبٗ، إ

لنا  ا يتم عرض ما يربط مقولة العدالة، الأخلبؽ، اللهىذا فإنوٌ عندمكعلى  اتٟيواب٘، الشكل اتٟسي،
إفٌ الله يوجد على  م علبج فيها ت٤تول من ىذا النوع بُ الشعور فإفٌ ىذه ىي أسوء طريقة ت٦كنة يت

 1ت٨و ماىوم بُ الفكر.

  ٌكالشك بُ  أنوٌ ىو موجود من خلبؿ الفكر كحده، ت٬ب أف يطرأ لنا من ت٣رد حقيقة أف
 ف كحده لديو دين كليست الوحوش.لإنساا

 إفٌ  لشعور،كل ما بُ الإنساف الذم تربتو أك عنصره ىو الفكر تٯكن أف ينتقل إبٔ شكل ا    
عندما لا يكوف  الأتٝى للئنساف، ، الأخلبقيات، كما إبٔ ذلك ت٢ا جذكرىا بُ ات١صتَالعدالة، اتٟرية
 كحشا بل ركحا.

، كعلى يكوف لديو شعور حقيقي بالعدالة، بالله ية أك تثقيف قدالإنساف الذم لديو ترب إفٌ       
أم حاؿ ىو لا يستمد ىذا من الشعور، بل يرجعو إبٔ تربية الفكر، كمن خلبؿ الفكر كحده ت٧د أفٌ 

إتٌ٪ا مغالطة أف ننسب ما ىو حقيقي كما  ذاتو، يكوف حاضرا، ت٤تول ىذه الفكرة، كبالتابٕ الشعور
و حقيقي، أفٌ الشعور ت٭توم كلٌ ات١تناقضات فمن ات٠طأ أف ننسب إليو ما ىفبما  2ىو ختَ للشعور.

 .مثل فكرة الله أك الدين

حسب نظرية غوتو فإفٌ الأزرؽ ىو كحدة النور كالظلبـ، كبُ مثل ىذا النوع يكوف العنصر     
كسيط  ، عنصر يشع نورا ت٥تلف  ضطراب بُ ىذه اتٟلكة ىو شيءات١ظلم ىو الأساسي، كما يثتَ الا

بو نرل ىذه اتٟلكة، إفٌ السماء مظلمة، ىي ملتبسة، كاتٞو كاضح، كمن جلبؿ الوسيط الواضح ىذا 
فإذا قمنا بتمثيل الأزرؽ على أنوٌ ىو الشعور، فإفٌ الأزرؽ ىو كحدة النور كالظلبـ، أم  3نرل الأزرؽ.

ك بُ الشعور تٯكن نقيضتُ، إبٔ أقصى حدكد التناق  كقد اجتمعا بُ لوف كاحد كىو الأزرؽ  لذل
أف ت٬تمع اتٟقيقي الأصلي ك غتَ اتٟقيقي ات١زيف، لذلك لا تٯكن اعتبار الشعور ىو موضع اتٟقيقة، 
لأنوٌ يصبغ الأمور بصبغتو النسبية، فهو نسبي، كلا تٯكن أف نصل تٔا ىو نسبي إبٔ ما ىو مطلق كلي 
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ملة، كىذا ليس من صفات حقيقي، حيث الشعور تكوف فيو ات١عرفة كالوعي بالأشياء غتَ مكت
 .  لك لا تٯكننا معرفة الله بالشعورالكلي، لذ

 كاؿ ات١عرفة ات١باشرةبُ العلبقة مع ات١سألة التي أمامنا، إذا ت٨ن ت٘عنٌا على ت٨و أكبر فإفٌ كل أش     
7 التابٕ ؿالتساؤ  قولة الفكرة العادية، كىنا يظهر، ابْ نرل أنٌّا تنتمي بُ ىذا ات١ضمار ت١، الشعورالإتٯاف

 1" ىل الدين، ىل معرفة الله ىي معرفة مباشرة أـ معرفة بالتوسط".

 التوسط المعرفة المباشرة و :خامسا
رأم عاـ قوم الدلالة بُ الأذىاف، كما ىناؾ تأكيد عاـ بأفٌ، معرفة الله لا توجد إلا ىناؾ        

تية فينا بل ىي ذا لفكرة ليست فقطلقناعة بأفٌ ىذه اإفٌ لدينا فكرة عن الله كا على ىيئة مباشرة،
ليس إلا إتٯانا فقط، كأفٌ ات١عرفة بالتوسط ت٬ب  أيضا أفٌ الله موجود، كيقاؿ أفٌ الدين، معرفة الله 

تدمٌر ما يشكل الإتٯاف حقا، ىنا لدينا ىذا النقي   تدمر اليقتُ، تدمر ضماف الإتٯاف استبعادىا كىي
 تَالتفكتَ العيتٍ، إفٌ الاستيعاب الفلسفي ىو تفك ط، إفٌ التفكتَ،ة كات١عرفة بالتوسبتُ ات١عرفة ات١باشر 

، زيادة على ذلك سوؼ نتبتٌُ أفٌ التفكتَ اتٟق أك الاستيعاب الفلسفي يوجد الاثنتُ بُ ذاتو بالتوسط
 كلا يستبعد أياٌ منهما.

ى الآخر، أكٌلا7 ينتمي للمعرفة بالتوسط استنباط الواحد من الآخر، الاستناد للواحد عل     
اشتًاط تٖديد كاحد على آخر، كىذا ىو ما نسميو التأمٌل. كات١عرفة ات١باشرة لا تعبأ بكلٌ الاختلبفات 
أك التباينات أك التمايزات، إنٌّا تستبعد ىذه الأحواؿ ات٠اصة بالعلبقة، كليس لديها إلٌا ما ىو بسيط 

فٌ ىذا موجود"، ك طات١ا أنٌتٍ أعرؼ يقينا حالة كاحدة من العلبقة، معرفة كاحدة، الشكل الذابٌ، بٌٍ "إ
أفٌ الله موجود، فإفٌ ات١عرفة ىي علبقة بتُ نفسي كىذا المحتول، كتٔثل يقيتٍ بأنٌتٍ موجود يكوف الله 
موجودا على ت٨و يقيتٍ، إفٌ كجودم ككجود الله ىكذا متًابطاف معا بُ كحدة، كالعلبقة ىي الوجود. 

 نفسو مزدكج أك ثنائي. كىذا الوجود بسيط ك ىو بُ الوقت

ىذه العلبقة بُ ات١عرفة ات١باشرة بسيطة بساطة تامٌة، كلٌ الأحواؿ التي تشمل العلبقة ت٬رم     
طمسها، كحتى تٯكننا أف نبدأ دعونا نتصورىا أيضا على ت٨و تٕريبي، أم دعونا نضع أنفسنا بُ النقطة 

يتحدٌث بصفة عامٌة نسميو ات١عرفة التجريبية، يرقى المحورية نفسها التي تشغلها ات١عرفة ات١باشرة، إفٌ ما 

                                                           

.115ص  ،الثانية اضرةن، المحك ىيجل 7 ت٤اضرات فلسفة الدييفريدر    
1
  



ول: الوجود عند ىيجلالباب الأ  

عند ىيجل  الثالث: الوجود الحي  فصلال  

193 

إبٔ ت٣رٌد ىذا7 أنا ببساطة أعرؼ ىذا، ىذه ىي كاقعة الوعي، أنا أجد بُ نفسي فكرة الله كأنوٌ ىو 
 1موجود.

ثانيا7 كلكن لو أخذنا بوجهة نظر تٕريبية خارجية، سوؼ ت٧د أنوٌ لا يوجد شيء على     
 يوجد شيء يتميٌز بصفة ات١باشر مع استبعاد التوسط، لكن ما الإطلبؽ مباشر، لا يوجد شيء، لا

ىو مباشر ىو كذلك جرل التوسط لو، كىذه ات١باشرية نفسها من الناحية اتٞوىرية قد حدث ت٢ا 
 2توسٌط.

إفٌ ات١باشرة تعتٍ الواقع، الوجود، إنٌّا تعتٍ ىذه ات١رجعية البسيطة إبٔ النفس، إنٌّا مباشرة طات١ا   
لعلبقة خارج مرمى البصر، كإذا ت٨ن حددنا ىذا الوجود بُ حالة ترابط أك علبقة مع ت٨ن نضع ا

معلوؿ أم علٌة كمعلوؿ، إذف ما ليس لو علبقة ت٭صل إدراكو على أنوٌ شيء حدث لو توسٌط  
 كبالطريقة نفسها فإفٌ العلة لا توجد إلاٌ لأفٌ ت٢ا معلوت٢ا، كإلاٌ لن تكوف علٌة على الإطلبؽ.

ىو اتٟاؿ بالنسبة للمعرفة ات١باشرة التي ىي حالة خاصة، نوع من ات١باشرية، لا توجد كذلك     
معرفة مباشرة، ات١عرفة ات١باشرة التي ىي حالة خاصٌة، نوع من ات١باشرية، لا توجد معرفة مباشرة. ات١عرفة 

وسٌط، ات١باشرة توجد حيث لا يكوف لدينا كعي بالتوسٌط، كىي مثل كل شيء يكوف قد حصل ت٢ا ت
لدينا مشاعر، كىذا شيء مباشر، كلدينا إدراؾ كىذا يظهر تٖت شكل ات١باشرة، كعلى أمٌ حاؿ إذا 
كاف علينا أف نتعامل مع الفكر، التحديدات، نتعامل مع مقولات الفكر، فإفٌ علينا أف نكفٌ عن 

 3عل.ت٤اكلة معرفة كيف طرح أمٌ شيء ذاتو أكٌلا، بل نكتشف ما إذا كاف ىذا طبيعتو بالف

إفٌ لدينا معرفة مباشرة بالله يقاؿ ىذا ىو الوحي عندنا، ىذا مبدأ عظيم، كت١اٌ كاف ماىويا       
فيجب أف نتمسٌك بو بشدٌة، إنوٌ يتضمن اتٟقيقة كىي أفٌ الوعي الوضعي لا تٯكن أف يزكدنا بدين 

بثٌ بُ الإنساف على ت٨و أف يكوف لو طابع شيء منتج بشكل آبٕ، طابع شيء ناجم من ات٠ارج، كين
 بفاعل خارجي.

ىنا ت٧د القوؿ القدبٙ لأفلبطوف كىو أفٌ الإنساف لا يتعلٌم شيئا، إنوٌ فقط يتذكٌر، إفٌ اتٟقيقة      
ىي شيء ت٭ملو معو الإنساف بُ داخلو أصلب، كيتمٌ التعبتَ عنو بُ ات٠ارج كليس بطريقة فلسفية، فكل 

 ت، يستثار بُ الإنساف ىذا كل ما بُ الأمر.ما ىو ركحي مثل الدين كالعدالة كالأخلبقيا
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إفٌ الركح تٖمل الشهادة للركح، كىذه الشهادة ىي الطبيعة الباطنية ات٠اصة للركح، كبُ ىذا       
فإفٌ الفكرة المحمٌلة كاردة كىي فكرة أفٌ الدين بٓ يتم تٛلو للئنساف من ات٠ارج، بل ىو يكمن خفيٌا بُ 

  1الواقع. نفسو، بُ عقلو، بُ حريتو، بُ

 شكل قياس، إفٌ الاثنتُطات١ا أننٌا نتناكؿ معرفة الله نكوف مهتمتُ بشكل مباشر تٔا لو        
كتوجد كحدة حيث ت٫ا بُ كاحد من خلبؿ ثالث ىذا  ،ت٥تلفاف، أمٌ معرفة الله كما لو شكل قياس

ن الناحية ات١اىوية تتم ىو القياس، كمن بٌٍ علينا أف نتناكؿ بشكل أدٌؽ طبيعة معرفة الله التي ىي م
 .ليس اللهمعرفة الله ك  الله تنطرح كمعرفة تتم بالتوسط،بالتوسط بُ ذاهاا، إفٌ معرفة 

إفٌ ذلك الذم ىو كاحد، الواحد التجريدم لا يتعرٌض للتوسط، كإفٌ أدلٌة كجود الله ت٘ثٌل        
ىو معرفة الله، كإفٌ تطبيق ىذه  معرفة الله لأنٌّا تٖتوم على توسطية داخل ذاهاا ىي، ك الدين نفسو

ات١عرفة أك تكشٌفها الذم يتمٌ بالتوسٌط ىو تكشٌف للدين نفسو، لكن ىذا الشكل من البرىاف يستَ 
 2دكف شكل على ت٨و ما على خطوط خاطئة عندما يتم عرض ىذه ات١عرفة كبرىاف على كجود الله.

أم إذا  شك النوع الأكمل للبرىاف،ىو بلب  ىاف القائم ببساطة على عمل الفهمالبر  إذف      
طبقنا ىذا البرىاف القائم على الفهم فستكوف نتائجو حقيقية كقاطعة، أم إذا ما استخدمنا ىذا 
البرىاف على معرفة الله، أك علبقة الإنساف بالله كىي الدين، لأفٌ معرفة الله ىي الدين، كلكن سيكوف 

كبرىاف الفهم حيث ت٬رم عرض ،  عن طريق الفهملذين يبحث عن الله برىاف فاشل ذلك البرىاف ا
لكن عندما نطبق ىذا على كجود  كشيء آخر يتم بأكبر تنسيق كشمولية الشيء على أنوٌ معتمد على 

ة لله يصبح كاضحا بُ مثل ىذا الارتباط بالنسبلسداد ات١تضمن بُ ت٤اكلة عرض الله ت٧د أف عدـ ا
نا تلك اتٟركة الأكبٔ التي أتٝيناىا الارتقاء إبٔ مصاؼ الله لأنٌ . بل إنوٌ يبدك بُ اتٟقيقة خاصة بُ اتٟتُ

ات١تناىي يصبح الأساس أك القاعدة التي  إذا تصورنا ىذا بُ شكل برىاف فإفٌ ما ىو متضمن ىو أفٌ 
عليها يتم عرض كجود الله، كبُ ىذه العلبقة فإفٌ كجود الله يبدك كاستدلاؿ، على أنوٌ معتمد على 

 .لا يعتمد على كجود ات١تناىي طبعاك الله بُ كجوده  3كجود ات١تناىي.

، فإنوٌ يرتفع من التناىي إبٔ بطبيعتو يتأمٌل العابٓ، كلأنوٌ كائن مفكر، كائن عاقلإفٌ الإنساف       
ىي ت٬ب أف توجد ضركرة ذاتية الوجود  كت٢ذا يقوؿ7 "إفٌ الوجود ات١تناىي عرضيالضركرة ات١طلقة ك 

                                                           

  1 .111  ص ،الثانية اضرةدين، المحك ىيجل 7 ت٤اضرات فلسفة اليفريدر   
.113نفسو7 ص ات١صدر    2  
.116-115فريدريك ىيجل 7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحاضرة الثانية، ص     3  
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ذا ىو ات١سار الذم يتبعو العقل الإنساب٘، الركح الإنسانية، كىذا البرىاف على أساس ىذه العرضية". ى
أم إعماؿ العقل بُ  1لارتقاء إبٔ مصاؼ اللبمتناىي.كجود الله ليس إلا كصف ذلك الفعل ات٠اص با

 . مصاؼ الله كالتسامي إليوإت٬اد دليل على كجود الله ما ىو إلاٌ مسار يصنعو الإنساف للبرتقاء إبٔ
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يتجلى الركح الكلي بُ الركح الذابٌ كيرتبط بو، فيكوف الركح الذابٌ ىو موطن الركح الكلٌي بُ ىذا 
الوجود، كبذلك يتجسٌد  الركح الكلٌي بُ الوجود كلٌو، كيكوف فاعلب فيو بطريقة تكاد تكوف مباشرة  ىذا 

 بح خارجي، ىذا النشاط ىو التفكتَ أف يص الركح الذابٌ بدكره لو نشاط داخلي، يسعى للتجسد من أجل
 فكتَ تكوف لديو نتائج خارج الذات ىذا الأختَ يكوف بُ العقل، كالعقل عند ىيجل ىو الركح، ىذا الت

كىو ما ينتجو الركح الذابٌ من أجل تٛاية نفسو، كتسختَ الوجود لكي يكوف بُ خدمتو، ىذا الناتج ىو ما 
ستٌَىا بطريقة منظمة تكوف بُ شكل مؤسسات كمنظمات   تكوف موجودة ييدير بو الركح الذابٌ حياتو كي

بشكل ملموس، كىذا ىو ات٠ركج إبٔ الركح ات١وضوعي الذم يكوف بُ الدكلة كمؤسساهاا  كت٢ذه الأختَة 
 تاريخ ، فتعاقب الأزمنة كالعصور على الدكلة يسمى تاريخ، كبالتابٕ التاريخ ىو تاريخ الركح.

ا عامل مهم كاف لو الأثر الكبتَ بُ مسار التاريخ على غرار عوامل أخرل  ألا لقد شغل الركح كثتَ 
لذلك كاف الإنساف ذك الركح ات١فكرة العاقلة، منذ اقتحامو ت٢ذا الوجود ات١تناىي يريد كىو عامل الدين، 

لبحث عن الله، التسامي إبٔ مصاؼ اللبمتناىي، إبٔ الركح ات١طلق، إبٔ الله، إلٌا أفٌ ىذا الطريق للتدين، ل
تشعبت فيو الاعتقادات كالسبل منذ بدايتو إبٔ نّايتو، أمٌا عن مسار الركح بُ ىذه الطريق ت٨و التدين فهذا 

 ما سيتمٌ التعرؼ علية بُ الباب الثاب٘ من ىذا البحث. 
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 نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة. :فصل الأوّلال
 توى مرٌ العصور كالسنتُ، فمنذ نشأكاف الدين كما يزاؿ الشيء ات١هم بُ حياة الإنساف عل

ول فوؽ الطبيعة تٖرسو كتستٌَه، فكاف بُ بع  الأحياف يشعر بات٠وؼ منها بقً الإنساف شعر الأكبٔ 
اىها، كبُ كثتَ من الأحياف يهتم بعبادهاا، كالتضرع إليها، مستعملب بُ كأحيانا أخرل يشعر باتٟب تٕ

، كراجيا رتٛتها كتكرٌمها عليو، لذلك كانت تزما بعدة أشكاؿ، مراعيا جبركهااذلك عدٌة طرؽ، كمل
داية التديٌن ككانت ىي العامل ىذه القول ىي مصدر تدينٌ الإنساف، كالشعور ات١تعدد ت٨وىا ىو ب

   دين ىو جوىر كجوده كغايتو القصولنشأة الدين بدايةن، لذلك اعتبر الإنساف أفٌ الساسي بُ الأ
نساف بهذا الشيء بداخلو مصدرا لارتباطو الوثيق بهذه القول غتَ الطبيعية كات١تعالية بُ كاف كعي الإ

 كالراحة مقدمة لو ات٠تَ كالنور نظره، كاف ىدفو الدائم أف يصل إليها، كأف يشعر بها كىي تنحتٍ إليو
كاف دائم السعي لإرضائها، مع ذلك الشعور ات١تأصل فيو كىو معرفتها عن قرب، كاف دائم التساؤؿ 
دائما كما يزاؿ حوؿ ماىية ىذه القول كالتي تٝاىا بُ ما بعد بالآت٢ة كبُ بع  الأحياف بالإلو، كاف 

جاءىا، كإمٌا الأمل فيها، كاف إما ر ك فهم علبقتو بها، كت١اذا ىو دائما بُ حالة إما خوؼ منها،  يريد
دائم التساؤؿ عن ماذا يريده منها كماذا تريد ىي منو، كاف الإنساف دائم التفكتَ بُ مصتَه، كاف 

لقد ربط الإنساف مصتَه سعيو أف يكوف مصتَه أتٚل، ككعيو بهذا الأمر تٖديدا زاده تفكتَا كقلقا، 
بالأمل  صحوبامكاف كعيو بهذا الأمر كعيا حيث   الدين، كاف تدينٌو ىو كسيلة ت٧اة بُ نظره،دائما ب

 .ىذا الفصلكالرجاء ت١ا ىو ختَ لو، أمٌا عن كيفية ذلك فهذا ما سيتم الكشف عنو بُ 
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 المبحث الأوّل: نشأة الدين.  
كما بًٌ التعبتَ بُ بداية القرف العشرين، عن العديد من اتٟركات اللبىوتية لصابّ الانفصاؿ 

ما عن لاىوت القرف التاسع عشر، كل ىذه اتٟركات ت٘يل ت٨و رؤية أكثر ت٘ركزا  الواضح إبٔ حد
النشاط  نساف مع التسليم بوجود الغامض المطلق ىي التدينّ وحياة الإف  1.للعلبقة بتُ الله كالإنساف

فيلسوؼ  0854 -0775" )بوؿ تيليش"يعرؼ كما     2.الحياتي الذي يخص التديّن ىو الدين
"الوظيفة الصالحة والضرورية عالميا للعلبقة غير المشروطة الدين على أنو7ٌ  (كجودم أت١اب٘

  3.للواقع"

فٌ كجوده ليس ت٤  فإ ر اتٞدبٕ للركح كبالتابٕبُ التطو  ىو مرحلة ضركرية عامةن  تٔا أفٌ الدين       
و تٕل ىالعقل بُ العابٓ، ك  كسيلة بشرية خالصة، كإتٌ٪ا ىو نشاط ضركرم من أنشطةصدفة، كليس 

ذلك العقل ظل نشطا منذ  ،نسافذلك العامل الركحي بُ الإ 4.ضركرم حقيقي كصحيح للمطلق
 ما ىو خارج نساف إبٔالأساسي كالغريزم للفت انتباه الإيعتبر ىذا العامل ىو المحرؾ حيث بداياتو، 
 .نساف البدائيلإكمهتما تْياتو ت٤اكلا فهمها، كبالتابٕ فالبداية كانت عند اكجعلو منشغلب أكثر عنو 

ما ت٭فظ بقاءه من  جميعشغلب بتنبُ حياتو البدائية ممن جهتو نساف الإ ظلٌ  لذلك  
عمل كذلك عملو بُ أمٌ كائن حي   يعمل قانوف التطور مثلماريات اتٟياة كمقومات الوجود، ك ضرك 
شؤكف  من الوقوؼ عند حد معتُ كتصور ضيق بُ تدرت٬يا، نساف فخطا بوالقانوف عملو بُ الإ ذلك
 سهيلى ف لا يأ أمرا طبيعيادائية الفطرية، ككاف نسانيتو عن حالتو البإبٔ نزكع آخر يرتقي بو بإاتٟياة 
عندما ت٭س كيشعر بأفٌ ما شغل نفسو بو من مقومات مادية تٟياتو قد استقر لو  نساف ذلك إلاٌ للئ
القائد تْيث يكوف ىو  ،بزمامها ليوإات١قادير بُ أمور العيش كتأمتُ البقاء، قد ألقت  فٌ إك  ،مر فيوالأ

كات١لوؾ   مم شتغاؿ بأحواؿ غتَه من الأفتيسر لو من الفراغ ما ت٭ملو على قرض الشعر كالا ،بدلا منها
  5.العظمى بُ التاريخ حداثالأ بٔ ذلك من إبطاؿ، كما ت٢ة، كالأكالآ

                                                           
1
  Marc Boss et Doris Lax et autre: éthique sociale et socialisme religieux, Actes de XVe 

Colloque International, Paul Tillich Toulouse 2003 (VERLAG Münster,  2005) P 17. 
 .55ص  ،م ، العلم كالفلسفة كالدين كالفنت٥تار طو بدر7 ات١درؾ كالغا  2

3
   Ibid, p 4-5.       

 . 325، ص 5ـ( المجلد 1663تبة مدبوبٕ، مك القاىرة7 ) ،إماـ عبد الفتاح إماـ7  ىيجليات  4
  .11-11ـ( ص 1651منشورات ات١كتبة العصرية، بتَكت7  ذاىب، )ت٤مد عبد الرتٛاف بيطار7 الفلسفة اليونانية مقدمات كم  5
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ليو إذىنية توحي ال قدراتويدا، كبدأت جو بعقلو اتٕاىا جدو نساف يتبدأ الإ بهذه الطريقة  
أف تكوف مادة ذلك اتٞواب ب ستعتُ ف يأسئلة التي بدأ بُ البحث ت٢ا عن جواب دكف من الأ سياؿب

ؿ نفسو، ت١اذا خلقت السماكات أأخذ يس بُ ىذه اللحظة ،بُ نفسو ىو، أك بُ الكوف المحيط بو
ىذا الشكل  كت١اذا تشرؽ الشمس من مكانّا كتتخذ ،ىذا النحو بالذات ىرض ىكذا؟ كعلكالأ

؟  ات١عتُ بٍ ىذا الوضع ات١عتُ بُ ستَىا كاتٕاىها؟ كما سر ىذه الظواىر الكونية التي نشاىدىا كل يوـ
الكامن كراء  دؼات٢ذلك كلو؟ كما ىو  سببدكف غتَه؟ بٍ ما  شكلكت١اذا كاف ذلك كلو على ىذا ال

 نّاية؟  أجل من كجد؟ كىل لكل ىذا بداية ككجوده؟ كمن 

  شكلوبدأ التفكتَ الفلسفي بُفقط  بههاسئلة كما شاجابة على مثل ىذه الأاكلة الإت٤عند        
الشرقية القدتٯة كات٢ند  ضاراتاتٟ، بُ كبنسب قليلة، ذلك شيء منظهر ف ،نسافعند الإ ؿكٌ الأ

كأكثر من  تٌ فلسفيعمم كعقائدىا على مأدياف ىذه الأ حتوتقد اكالفرس كالصينيتُ كات١صريتُ، ف
 بٔ حد ما منفصلة عن الدين.إت٢ا مذاىب فلسفية تٯكن اعتبارىا  ذلك كانت

لتفستَ الفلسفي ات١برىن ت١سائل الطبيعة كما بعد االنظر العقلي تٔعناه الصحيح، ك  إلٌا أفٌ       
أكضاع المجتمع اليوناب٘  حدكث انقلبب خطتَ بُلا على يد فلبسفة اليوناف نتيجة إالطبيعة بٓ يظهر 

بُ السياسة   دب، بُ الاجتماع، بُ الأة، بُ الفنغيتَا كبتَا بُ ت٥تلف نواحي اتٟيات جعل ىنالكت٦ا 
بٔ ت٤يط النظر كالتأمٌل كت٣اؿ التفكتَ إجريئة  كاسعةخطا بالمجتمع اليوناب٘ خطوة ، كبالتابٕ بُ الاقتصاد

 1.كالاستنباط كالاستدلاؿ

د اتٞامدة، كلا ت٬وز تعلٌمو من حيث يرل ىيجل أنوٌ لا ينبغي أف ينحصر الدين على العقائ   
الكتب، كلا ت٬ب أف يكوف لاىوتيا بل بالأحرل أف يكوف قوة حيٌة تزدىر بُ اتٟياة الواقعية للشعب 
أم بُ عاداتو كتقاليده كأعمالو كاحتفالاتو، ينبغي ألٌا يكوف الدين أخركيا تٔعتٌ أنوٌ متعلق بالآخرة بل 

ىذه   2اتٟياة الأرضية لا الأبٓ كالعذاب كجحيم اتٟياة الأخرل.دنيويا إنسانيا كعليو أف تٯجٌد الفرح ك 
كانت نظرة ىيجل للدين بُ أياٌـ شبابو تْيث كاف يستهويو الدين اليوناب٘ الذم يقوـ على 

 .لعاب كما إبٔ ذلك من كسائل الفرحالاحتفالات كالأ

                                                           
 . 13- 12ت٤مد عبد الرتٛاف بيطار7 الفلسفة اليونانية مقدمات كمذاىب، ص   1
ت كالنشر كالتوزيع، ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسابتَكت7 )  ،1لودفيغ فيورباخ7 أصل الدين، تر7 أتٛد عبد اتٟليم عطية، ط   2

 .15ـ( ص 1661
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يا كرائدا بُ ـ، أستاذا جامع1110 -0816)سكتلندم "نينياف تٝارت"الا يقوؿ العابٓ      
  7ىي بعاد السبعة، التي نادل بها "تٝارت"كىذه الأ دياف سبعة أبعاد،إفٌ للؤ ت٣اؿ الدراسات الدينية(

البعد ات٠رابُ الأسطورم ) القصص ات١قدٌس لستَ مؤسسي الأدياف كالأدب ات١قدس الذم يركم كيف كانت بداية  (0)
 صلب(.الكوف أ

  دفها النهائي(.ة كالتعاليم الدينية التي تٖدد طبيعة اتٟقيقة كنوع الإنسانية كغرضها كىالبعد العقائدم الفلسفي )العقيد (1)

  تٟج كات١مارسات التأملية كغتَىا(.البعد الطقسي أك العملي )الطقوس ات١قدسة كالصلوات كالعبادات كا (2)

ياة السلوؾ الشخصي التي تشكل مستَة اتٟ البعد ات٠لقي أك القانوب٘ )القوانتُ ات١عنوية كالواجبات الأخلبقية كقواعد (3)
  اليومية(.

اتٟركة ات١نظمة أك الاجتماعية )ات٢ياكل أك البتٌ الأساسية التي تدبٙ الدين على مرٌ الزمن كالمجتمعات الدينية ات١نظمة  (4)
   .كغتَىا( كاتٞماعات كاتٞمعيات، التي تقيم الاحتفالات الدينية كتعقد الاجتماعات كتؤدم العبادات اتٞماعية

كات١عمارم البعد ات١ادم كالفتٍ )ات١باب٘ كات١عابد ذات الصلة بالعبادة كات١صلتُ، كبغتَ ذلك من جوانب الوحي الفتٍ  (5)
  الديتٍ(.

 1البعد التجريبي)التجارب التحولية ات١رتبطة باتٟضور القدسي(. (6)

 لنظاـ كاحد متكامل كاعتمادالسبعة التي حددىا تٝارت جوانب ت٥تلفة الأبعاد ا تشكل ىذه     
ك لكلي كاستخداـ العقل كالعاطفة الشخص ا فإفٌ الدين أسلوب شامل للحياة ت٭تومعلى ذلك 
اعتمادا على ىذا  ك ،كذلك طبقا لتعريف عابٓ اللبىوت الأت١اب٘ الأمريكي "يواكيم كاؾ" ،الإرادة

كل دين من الأدياف، ك يؤخذ    كيوفر ة تْد ذاتو،لأم دين ليس غاي الأساس، فإفٌ أمٌ بعد منعزؿ
و كالصلبح التاـ تٯكن تعريفو بأنٌ  بٔ بلوغ أتٝى درجات الصلبح،برمتو ككل، سبيلب أك طريقا يؤدم إ

كالتنور كالانعتاؽ دياف  على اختلبفها الأ دؼ النهائي ت١بادئ ات٠لبص كما تقرىااتٟياة الربانية، أمٌ ات٢
دياف، كعلى سبيل متأصلة بُ جوىر كل دين من الألدين كبٔ اكالنظرة إ لبص كالتحرر كالإدراؾ،كات٠

الأتٝى بُ الديانة البوذية تشمل  "ات١رغا" ات١ؤدية إبٔ الصلبح الطرؽ الرئيسية أفٌ  سبيل ات١ثاؿ
ة، ك "الباكتيك" أمٌ عبادة الرب كالإخلبص أم بلوغ ات١عرفة أك ات١عرفة ات١يتافيزيقية ات١اكرائي "اتٞنانيك"
كالطريق أك الطريقة بُ الديانة البوذية سبيل ذك تٙاب٘  أمٌ ات٠دمة ات١نكرة للذات، "الكارميك" ك لو

 ك "طاك"حرفيا بالطريق  "الطاكيوف"في الديانات الأصلية بُ الصتُ يلتزـ ف ،شعب حددىا بوذا

                                                           
دار بتَكت7  )، 1بٔ الأدياف ات١عاصرة، تر7 ت٤مد غنيم، طإاد مسعودم7 تراثنا الركحي من بدايات التاريخ  سهيل بشركئي كمر   1

 . 11-11ـ( ص 5115، الساقي 
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ػ7 ظم بكالطريق بُ الديانة اليهودية الأصولية ىو الالتزاـ ات١نت " بطريق السماء "تتُ طاك"،الكونفوشيوف"
كيتبع ات١سيحيوف الطريق الذم يعة اليهودية التي تشمل طريق "الأغادا" الذابٌ ، أمٌ الشر "ات٢الاخا"

سلبـ يشمل أك الصراط بُ الإكالطريق  شاملة كالإخلبص كات٠دمة كالتضحية،بسطو ات١سيح بالمحبة ال
 1.ل السبيل إبٔ الطريقةالشريعة التي تشم ماكمأداء أركاف الدين ات٠مسة كالالتزاـ بالقانوف الس

 نظريات نشأة الدين: أوّلا: 

 ـ( 0746 -0687) لأوغست كونت  النظرية الوضعية -1

يعتقد "كونت" أفٌ الدين ناتج عن الذكاء الإنساب٘ عبر ثلبث مراحل بُ حياتو حيث يشرح 
 ذلك بُ بدء "دركس الفلسفة الوضعية" قائلب7 "ستكتسب الفلسفة الوضعية، بسبب إنشاء علم
الاجتماع، طابع العموـ الذم مازاؿ ينقصها، كستصبح بهذه الوسيلة قادرة على احتلبؿ مكاف 
الفلسفة اللبىوتية كات١يتافيزيقية التي يعدٌ ذلك العموـ ات٠اصية اتٟقيقية الوحيدة ت٢ا بُ الوقت اتٟاضر". 

الوحدة الأساسية بُ  ك قاؿ بُ خات٘ة ىذا الكتاب7 " إفٌ إنشاء علم الاجتماع قد جاء اليوـ لتحقيق
ات١ذىب الكامل للفلسفة اتٟديثة"، كيرجع تاريخ إنشاء ىذا العلم، الذم تتوقف عليو بقية ات١ذىب   
إبٔ اليوـ الذم كشف فيو "كونت" عن القانوف ات١سمى بقانوف اتٟالات الثلبث، لأنوٌ متى ثبت ىذا 

  2لسفية بل يصبح علما كضعيا.القانوف فإفٌ "علم الطبيعة الاجتماعية" لا يظل ت٣رد فكرة ف

ىا ىي ذم الطريقة التي تبعها "كونت" بُ تٖديد صيغة ىذا القانوف بُ رسالتو ات١سماة  
ـ7 "بناءن على طبيعة العقل 0711"خطة البحوث العلمية الضركرية لإعادة تنظيم المجتمع" سنة 
طوره بثلبث حالات نظرية ت٥تلفة الإنساب٘ نفسها لا بدٌ لكلٌ فرع من فركع معلوماتنا من ات١ركر بُ ت

 متتابعة7 اتٟالة اللبىوتية أك ات٠رافية، كاتٟالة ات١يتافيزيقية أك المجرٌدة، كأختَا اتٟالة العلمية أك الوضعية". 

كبعد أف أعاد كونت كتابة ىذه الصيغة بُ الدرس الأكٌؿ من كتاب "دركس الفلسفة الوضعية"   
ل الإنساب٘ بطبيعتو، بُ كلٌ تْث من تْوثو بُ ىذا الوجود أضاؼ7 " كبعبارة أخرل يستخدـ العق

ثلبث طرؽ فلسفية متتالية تٮتلف طابعها اختلبفا جوىريا، بل قد يكوف مضادا7 كىي أكٌلا الطريقة 
اللبىوتية، بٌٍ الطريقة ات١يتافيزيقية، كأختَا الطريقة الوضعية. كمن ىنا تنشأ ثلبث أنواع من الفلسفة، أك 

رية العامٌة، كتتنابَ ىذه الأنواع الثلبثة بعضها مع بع ، كالفلسفة الأكبٔ نقطة بدء ات١ذاىب الفك

                                                           
  .11-15ص  7ات١رجع نفسو  1
 .11ص  (مد بدكم ) مكتبة الأت٧لو ات١صريةليفي بريل7 فلسفة أكغيست كونت، تر7 ت٤مود قاسم كالسيٌد ت٤  2
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ضركرية للذكاء الإنساب٘، كأمٌا الثالثة فهي حالتو النهائية الثابتة، أمٌا الثانية فقد قدٌر ت٢ا أف تستخدـ 
 1فقط كمرحلة انتقاؿ".

ء ات١يتافيزيقيتُ الذين يزعموف بُ رأم كونت أفٌ أكثر الناس اتباعا للمنطق من بتُ ىؤلا 
كبالتابٕ فالفكرة ات١يتافيزيقية عن  2إعطاء فكرة عن الله، ىم ىؤلاء الذين يتصورنو على ىيئة شخص.

الله عند كونت ىي كذلك بُ النهاية تٗضع للوضعية لأنٌّم بُ النهاية يتخيلونو كشخص، كبالتابٕ 
اىب السابقة ت١عرفة الله ىي خرافات من صنع فالذين عند كونت ت٬ب أف يكوف كضعيا ككل تلك ات١ذ

 .ية قد تكوف موجودة أك غتَ موجودةعوامل ميتافيزيق

 (م0772 -0707) لكارل ماركس  النظرية الماركسية -2
الاختباء كراء الواجهة المحتًمة للمثالية الفلسفية ىو الدين كات٠رافات، ات١ثالية دائما بُ   

أف يتمٌ حبس الركح ات٠الدة كالنقية داخل اتٞسم ات١ادم  الأساس ىي الدين. كاف من ات١فتًض
البائس، الناقص قصتَ العمر، متلهفا للئفراج عنو بُ تٟظة ات١وت، عندما نتخلى عن الشبح كنطفو 
إبٔ اتٞنة، كبهذه الطريقة كاف يينظر إبٔ الأمر على أنوٌ مواطن من الدرجة الثانية، فلبح قذر، مقدر لو 

ـ جلبلة الركح ات٠الدة. ىذه الفكرة القدتٯة قدـ أفلبطوف كفيثاغورس على الأقل أف يفسح المجاؿ أما
  3اللذاف رأيا العابٓ ات١ادم تقليدا رديئا للفكرة ات١ثالية، التي كانت موجودة قبل التفكتَ بُ العابٓ.

أ إذف ترل ات١اركسية أفٌ الدين ت٣رد خوؼ من الركح ات٠الدة، كبالتابٕ ىو ت٣رد تٗيٌل فقط بد
مع الإنساف الأكٌؿ، لذلك فهو ت٣رد تاريخ بتُ الركح ات٠الدة ات١تخيلة كات١سيطرة على الفرد كبتُ ىذا 
الفرد الذم ىو ت٣رد عامل بُ ىذا الوجود، فالدين ىو نتاج ىذه العلبقة غتَ ات١ستقلة للفرد، ىذه 

ابٓ للفرد، ت٬ب استئصالو السلطة اتٟاكمة كاتٞائرة ات١تجسدة بُ الكنيسة ات١ستبدة، ىذا التاريخ الظ
ت٘اما من حياة الفرد، لذلك تؤمن ات١اركسية على أنوٌ ت٬ب إعلبف الدين على أنوٌ شأف خاص، بُ ىذه 
الكلمات عادة ما يعبر الاشتًاكيوف عن موقفهم من الدين، لكن ت٬ب تٖديد معتٌ ىذه الكلمات 

ف الدين شأنا خاصا فيما يتعلق بدقة ت١نع أم سوء فهم، يقوؿ ات١اركسيوف7 "ت٨ن نطالب بأف يكو 
بالدكلة، لكن لا تٯكننا بأم حاؿ من الأحواؿ اعتبار الدين شانا خاصا فيما يتعلق تْزبنا، ت٬ب ألاٌ 
يكوف الدين متفقا مع الدكلة، كت٬ب ألٌا يكوف للمجتمعات الدينية أم صلة بالسلطة اتٟكومية. 

                                                           
 .12ص  ،فلسفة أكغيست كونت7 ليفي بريل  1
 .16ص  7ات١رجع نفسو  2

3
  Alan wood: The Ideas of Karl Marx, Marx at 200 (without other information) p 92.    
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يشاء، أك ألٌا يعتنق أم دين، أم أف يكوف  ت٬ب أف يتمتع كل فرد تْرية مطلقة بُ اعتناؽ أم دين
ملحدا كما ىو اتٟاؿ بالنسبة لكل اشتًاكي، كقاعدة عامٌة، التمييز بتُ ات١واطنتُ بسبب معتقداهام 
الدينية أمر لا ت٭تمل على الإطلبؽ، حتى ت٣رد ذكر ديانة ات١واطن بُ الوثائق الرتٝية ت٬ب أف ييلغى بلب 

لكنيسة القائمة أك ت٥صصات الدكلة للجمعيات الكنسية كالدينية  شك، لا ينبغي منح أم إعانات ل
ت٬ب أف تصبح ىذه تٚعيات حرةٌ ت٘اما ت١واطنتُ متشابهتُ بُ التفكتَ، كتٚعيات مستقلة عن الدكلة. 
فقط الإت٧از الكامل ت٢ذه ات١طالب تٯكن أف يضع حدا للماضي ات١خزم كاللعنة عندما كانت الكنيسة 

اعي على الدكلة، ككاف ات١واطنوف الركس يعيشوف بُ اعتماد إقطاعي على تعيش بُ اعتماد إقط
الكنيسة القائمة، عندما كانت قوانتُ العصور الوسطى كالتحقيقات ات١تبقية حتى يومنا ىذا بُ قوانيننا 
اتٞنائية كبُ قوانيننا الأساسية، كانت موجودة كبًٌ تطبيقها، كاضطهدت الرجاؿ بسبب إتٯانّم أك عدـ 

انّم، كانتهاؾ ضمتَ الرجاؿ، كربط الوظائف اتٟكومية ات١رت٭ة كالدخل ات١ستمد من اتٟكومة إتٯ
بالتخلي عن ىذا أك ذاؾ من ات١خدرات من قبل الكنيسة ات١نشأة. إفٌ الفصل التاـ بتُ الكنيسة 

  1كالدكلة ىو ما تطالب بو البركليتاريا الاشتًاكية للدكلة اتٟديثة كالكنيسة اتٟديثة".

 م(0811 -0712)لنظرية الطبيعية لماكس مولرا -3
أفٌ الإنساف الأكٌؿ قد نظر إبٔ الطبيعة نظرة اندىاش، فحركت فيو أقول  "ماكس مولر"يرل  

كت٦اٌ لا شكٌ فيو أنوٌ لن  ات١شاعر كىي الشعور بالانقياد بُ شكل العبادة لشدة قوة كقعها بُ نفسو،
بُ ىذا العابٓ الواسع كاف أكٌؿ معبود للئنساف، ك لعلٌ تكوف لنا فرصة أبدا، أف نعلم أمٌ الأشياء 

القمر كاف من بتُ ات١عبودات الأكبٔ، فكما أننٌا اليوـ نتحدث بُ أغانينا الشعبية عن الرجل الذم 
يسكن القمر، كذلك صورت الأساطتَ الأكبٔ القمر رجلب شجاعا أغول النساء كسبب ت٢ن اتٟي  

ت٢ا ت٤ببا للنساء، عبدنو لأنوٌ حاميهن بتُ الآت٢ة، كما أنوٌ اتيػخًذ مرة كلٌما ظهر، كلقد كاف القمر إ
 كينزؿ من السماء ات١طر كالثلج  القمر الشاحب مقياسا للزمن، فهو بُ اعتقادىم يسيطر على اتٞو

  2حتى الضفادع كانت تضرع للقمر بالدعاء لينزؿ ت٢ا ات١طر.

إبٔ حد ما، لكن ات١رضى يتجهوف بشكل تعتبر شافية  ،كما اعتبر ات١صريوف أفٌ كل آت٢تهم  
رئيسيي إبٔ تٖوت، إلو القمر، الذم ت٬سد الذكاء، لأنوٌ كفقا ت١قدمة بردية "ايبرس"، ىو الذم أملى 

                                                           
1
  Karl Marx & Friedrich Engels & Others:  Marxism Socialism & Religion (Resistance 

Books, 2001) p 84.    
2
 . 21-25ص  ـ(1651، ات١كتب العات١ي للبحوثبتَكت7  الدين، ) نساف كنساف7 الإسلسلة معارؼ الإ  



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

 الفصل الأوّل: نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة

206 

الكتب ات١قدسة، كأعطى المجد للؤطباء الذين تبعوا ىذه النصائح. كاف الناس يعبدكف الآت٢ة المحلية  
 1شمس كالقمر بشكل أساسي.لكن العائلة ات١الكة كالنبلبء كرموا ال

لا نعلم متى أخذت الشمس مكاف القمر سيدة على دكلة السماء، بُ الديانة البدائية   من       
ات١مكن أنوٌ حدث ذلك عندما حلٌت الزراعة ت٤لٌ الصيد، فكاف ستَ الشمس ت٤ددا لفصوؿ البذر 

  يما تدره عليو الأشعة اتٟارةكفصوؿ اتٟصاد، كعلًم الإنساف أف حرارة الشمس ىي السبب الرئيسي ف
كعبد الناس الشمس العظيمة لأنٌّا بُ مقاـ الوالد الذم نفخ اتٟياة بُ كلٌ شيء حيٌ كمن ىذه البداية 
الساذجة ىبطت عبادة الشمس إبٔ العقائد الوثنية عند الأقدمتُ كبٓ يكن كثتَ من الآت٢ة فيما بعد 

ف على "أناكساغوراس" بالنفي لأنوٌ تٝح لنفسو سول تشخيص للشمس كتٕسيد ت٢ا، أبٓ ت٭كم اليونا
   أف يتبتٌ مذىبا فحواه أفٌ الشمس ليست إت٢ا، بل ىي كرة من النار تقرب بُ حجمها من "بلبونيز"
كما أدركت العصور الوسطى بقية من عبادة الشمس بُ ات٢الات التي كاف الناس يصوركنّا حوؿ 

ا ىذه يعد  عند معظم شعبو بأنوٌ تٕسيد لإلو الشمس، كبُ رؤكس القديستُ، كامبراطور الياباف بُ أيامن
اتٟقيقة إننٌا لا نكاد ت٧د خرافة من خرافات العصر القدبٙ إلا كت٢ا لوف من اتٟياة القائمة بيننا اليوـ  
إفٌ ات١دنية صنيعة أقلية من الناس أقاموا بناءىا بُ أناة كاستمدكا جوىرىا من حياة التًؼ، أما سواد 

لقد أثرت عبادة مظاىر الطبيعة كثتَا  2 يكاد يتغتَ منهم شيء كلٌما مرت بهم ألف عاـ.الناس فلب
على نفسية الإنساف، فهي بٓ تعد عبادة طبيعية ظاىرية مادية فقط، بل لامست النفس البشرية 

بٓ يكن من السهل العثور على اسم مرضو ت٢ذا "كركحها، حيث يقوؿ ماكس مولر بُ ىذا السياؽ7 
ن الدين الطبيعي الذم أقصد معاتٞتو بُ دكرة المحاضرات ىذه، إفٌ اكتشاؼ اللبنّائي بُ الفرع م

الطبيعة، كالذم تتبعو من بداياتو السيئة الأكبٔ إبٔ نقطة الذركة، فإفٌ الإتٯاف بإلو كاحد، كما يتجلٌى 
ف الصحيح  بُ الطبيعة كلٌها، تٯكن تسميتو باسم كاحد فقط، كىو الدين ات١ادم، من خلبؿ التعري

تٯكن بسهولة ت٘ييز ىذا الدين ات١ادم عن الدين الطبيعي، الذم يشكل فرعا كاحدا منو. كلكن ما ىو 
الاسم ات١وجود للفرع الثاب٘ للدين الطبيعي، كىو فهم تاريخ المحاكلات ات١ختلفة لاكتشاؼ شيء ما لا 

د شيء ما تٮتلف عن اتٞسد حصر لو كإت٢ي بُ الإنساف كالبشرية، بدءا من التخمينات الأكبٔ لوجو 
كيتوج بالإتٯاف بالبنوة الإت٢ية للئنساف، ات١فتاح اتٟقيقي لدين ات١سيح؟ رتٔا كاف العنواف اتٟقيقي ىو 
الدين الانثركبولوجي، لكنتٍ أحجم عن صياغة كلمات جديدة، إذا أمكن تٕنب ذلك، كأمٌا الفرع 

                                                           
1
  Pierre Saintyves : L’astrologie Populaire, étudiée Spécialement dans les doctrines et 

les traditions relatives à l’influence de la lune (Paris : book en demande, Octobre 2020)  

p 132.     
 .21-21ص الإنساف كالدين، نساف7 سلسلة معارؼ الإ   2
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ية للركح أك الذات، فقد بدا أفٌ أكثر الأتٝاء الثالث للدين الطبيعي الذم يتعامل مع الطبيعة اتٟقيق
كضوحا ىو الدين النفسي  فقد صممت على استخداـ الانثركبولوجيا للفرع الثاب٘، فقط للحماية من 
الافتًاض القائل بأفٌ الدين الأنثركبولوجي مرتبط بشكل أكثق بأم حاؿ تٔا ىو الآف تسمى 

يعرٌفها الدكتور تايلور، من الفركع الأخرل للدين الأنثركبولوجيا، علم الإنساف كاتٟضارة، كما 
الطبيعي. قد يكوف صحيحا أفٌ لغات الأجناس غتَ ات١تحضرة تلقى مزيدا من الضوء على مشاكل 
الدين الأنثركبولوجي أكثر من تلك ات٠اصة بالدين اتٞسدم كالنفسي، كت٢ذا السبب ت٬ب علينا 

بعناية أكبر الآف ت٦ا دعينا للقياـ بو عند تتبع تطور  فحص القيمة اتٟقيقية ت٢ذا النوع من الشهادات
الإتٯاف العات١ي بآت٢ة الطبيعة، كلكن تٓلبؼ ذلك، فإفٌ الدين الأنثركبولوجي، ببساطة كفقط من أجل 
أف نفهم تٖت ىذا الاسم كل المحاكلات التي بذلت لاكتشاؼ شيء ليس ت٣رد انساف، بٌٍ فوؽ 

، الأجزاء الأكثر إثارة للبىتماـ بُ ىذه العملية ىي البداية كالنهاية بشرم، بٌٍ إت٢ي كخالد بُ الإنساف
كالاكتشاؼ الأكٌؿ لشيء ت٥تلف عن اتٞسد، كالتعرؼ النهائي لذلك الشيء مع الإت٢ي، ت٬ب أفٌ 
 1نكرس معظم اىتمامنا ت٢ذين اتٞزأين تاركتُ ات٠طوات الوسيطة، ات١عركفة أكثر، ت١ؤرخ الدين كالفلسفة.

الدين الطبيعي ات١باشر بالدين ات١ادم، بٌٍ يقوؿ بأفٌ الدين الذم يتعلق بالإنساف  يصف مولر  
كحضارتو كتارتٮو ىو الدين الأنثركبولوجي، أمٌا الدين الذم يقصده مولر بُ دراستو ىو الدين الذم 
ة يتعلق بالركح اتٟقيقة كالذات البشرية الذم ىو الدين النفسي كما يسميو ىو، كىي علبقة النهاي
بالبداية، أم علبقة الله بالإنساف من الناحية النفسية، ىذا ما ت٬ب دراستو بُ ت٣اؿ الدين، أمٌا ما 
ت٬ب الاىتماـ بو بصفة خاصة ىو ذلك الشيء ات١ختلف عن اتٞسد يقصد مولر الركح، كالتعرؼ 

ؾ ت١ؤرخ الدين النهائي علية بُ الإت٢ي، ىذين الشيئتُ ت٫ا الأكثر أت٫ية للدراسة، أما ما تبقى فيتً 
مولر  كىو ما يسميو كالفلسفة، إذف حقيقة الدين عند مولر تقوـ على النفس أك الركح كعلبقتها بالله،

 . الدين النفسي

 م(.0806 -0721) النظرية الحيوية لإدوارد تايلور -1 
بٍ ظهرت الآت٢ة لكثتَ من العبادات، أساس ا ىو أساس "الطوطمة" مثل ما ىوات٠وؼ  يعتبر   
ات٠ياؿ فظهور ات١وتى بُ الأحلبـ كاف كحده مو بفعل خِّ ضي  التي كانت بُ البداية رجالا أموات لبشريةا

فنجد الكلمة التي   لأفٌ العبادة إف بٓ تكن كليدة ات٠وؼ فهي على الأقل زميلتو ،عبادهامل سببا كافيا
بُ أت١انيا معناىا إما ركح  "رجل ميت" كحتى اليوـ  من الشعوب البدائية تعتٍ حقيقةإلو عند كثتَ تعتٍ

                                                           
1
  F. Max Müller: Anthropological Religion (London: Longmans, Green, and co. and 

new york, 1892) p 116.  
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 الناس تٮافوف  سلبؼ فقد أصبحكإما شبح، بٍ تدرجت عبادة الأشباح حتى أصبحت عبادة الأ
 1ت٢م الشقاء. حياء فيجلبواهام على الأيعا كيسعوف إبٔ إرضائهم ت٥افة أف ينزلوا لعناموتاىم تٚ

ي أقدـ معتقد مارسو الأركاحية ى أفٌ  "تايلر"يعتقد  فظهر مذىب يسمى الأركاحية حيث  
الإنساف، كيقضي ىذا ات١عتقد بأفٌ تٚيع الأشياء تٖمل ركحا حيٌة، كرتٔا كاف الإنساف قدتٯا يعتقد أفٌ 

 2ىذه الركح اتٟيٌة كاحدة بُ جوىرىا كلكنها تسرم بُ كلٌ شيء كبُ أدؽ التفاصيل.
  لتمييز أنوٌ بُ كل شخصوصوؿ إبٔ ابُ كقت مبكر جدا، استطاع الإنساف ال أنوٌ كما ك            

  الكائنات اتٞسد كالركح كانا متمايزاف، كقد كصل إبٔ أفٌ الركح تستطيع أف تتًؾ اتٞسد، كأفٌ بع
و عند كل الكائنات ات١تحركة الركح تستطيع ترؾ غلبفها بسرعة أنٌ  ك تٮتتم ،لديها طبيعة إنسانية

  3 ات١عتاد، تٟمل نفسها بعيدا عنها أك الاختفاء بُ شكل آخر.

، فللشجر ظاىرىا كاف يقوـ على إمرة الآت٢ةككل مظهر من م ،كانت إت٢اكالأرض كذلك   
ككاف ات٢نود بُ أمريكا  ،قتل صريح ركاح، سواء بسواء، كقطع الشجر يعتٍأركاح كما لبتٍ الإنساف أ

حها تقي ىزتٯتهم كات٨لبت٢م إبٔ أف البي  قد قطعوا الأشجار التي كانت أركا حيانا يرجعوفالشمالية أ
ف الأشجار أياـ الأزىار حيبلى فلب يسمحوف "اتٟمر" من الأذل كبُ جزر "مؤلقا" كانوا يعتبرك 

ضطراب حتى لا ك غتَ ذلك من عوامل الاإشعاؿ النار أ للؤصوات أف ترتفع تّوارىا، كما لا ت٬يزكف
رأة إف أبٌٓ بها تسقط تٙارىا قبل نضجها كما تٕه  ات١ ، كإلا يفسدكا على الأشجار اتٟوامل سكونّا

  4الفزع.

، فقد عمل على تصور الإنساف البدائي عات١ا من الأركاح ت٬هل طبيعتها كغاياهااعندما      
كمن ىنا كانت إضافة إبٔ الركحانية التي ىي جوىر كجلبها إليو كفق طقوس لكي تعينو، رضائها إ

خضما  "البولينيزيوف"فقد تصور  ،يةالديانة البدائية سحرا ىو تٔثابة الركح من شعائر العبادة البدائ
  .5حقيقيا مليئا بقوة السحر

                                                           
 .31-35-31-31ص ، متَسيا إلياد7 البحث عن التاريخ كات١عتٌ بُ الدين  1
   .15ـ( ص 5115زيع ، دار الشركؽ للنشر كالتو عماف7 )،1زعل ات١اجدم7 الدين السومرم، طخ  2

3
  Jacky cordonnier : Religions et croyances actuelles, culture religieuse (Lyon : 

Chronique sociale, , France, 2000) tom 4. P 15(. 

  
 .22 ص الإنساف كالدين،سلسلة معارؼ الإنساف7   4
.32متَسيا إلياد7 البحث عن التاريخ كات١عتٌ بُ الدين، ص    5  



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

 الفصل الأوّل: نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة

209 

 (.م0828 -0745) نظرية سيغموند فرويد -5
قتل  أفٌ بُ أصل الدين، كما بُ أصل المجتمع كالثقافة البشرية، جرتٯة " إبٔفركيد" يذىب 

كمن الذكور ناث نت تتشكل من ذكر راشد كعدد من الإكثر بدائية كاأكلية حيث إفٌ اتٞماعات الأ
يصبحوف فيها مصدرا  اليافعتُ الذين سرعاف ما كاف يطردىم كبتَ القوـ عندما كانوا يبلغوف السن التي

لأبناء ات١طركدكف بُ آخر الأمر إبٔ قتل أبيهم، بٌٍ إبٔ أكلو كتقاسم الإناث بُ بٌٍ يعمد ا لإثارة غتَتو،
هم، فليس بُ الأمر ما يدىش على الإطلبؽ ا جثة أبيف يكونوا قد أكلو ما بينهم، يقوؿ فركيد7 إماٌ أ
كاتٟالة ىذه، كلعلها كانت  "الطوطمية"كلة تٟوـ البشر كتكوف الوليمة نظرا لكونّم متوحشتُ من أ

جرامي الذم شكٌل نقطة تفلب بذكرل ذلك اتٟدث العظيم كالإؿ عيد تاريخ البشر، تكرارا أك احأكٌ 
  1.خلبقية كالدينك المحرمات الأظيمات الاجتماعية، انطلبؽ لأمور كثتَة كالتن

 .(م0806 -0747) لاجتماعية ل : إيميل دوركايمانظرية  ال  -6
ا إت٢ية بُ تٛل اتٞنتُ أك كلادتو إفٌ يرل العقل البدائي سرا إت٢يا بُ ت٪و الشجرة كذلك يرل يدن        

ىرة أماـ عينيو التي و يرل الأعضاء الظاشيئا عن البويضة كاتٞرثومة ات١نوية لكنٌ  لا يعقل"ات٢مجي" 
كلا بدٌ من عبادهاا  "الأركاح"فهي كذلك تكمن بُ جوفها  ،تشتًؾ معا بُ ىذه العملية فيؤت٢ها

كتوشك الشعوب البدائية تٚيعا  عجب الكائنات تٚيعا،ات٠لبقة العجيبة بُ سرىا أ ليست ىذه القولأ
ذه العبادة بُ مصر كات٢ند ى الصور أك شعتَة من الشعائر ك تنتشرأف تعبد اتٞنس على صورة من 

الفيل  ات١صرم إبٔ علكتكاد لا تٕد حيوانا بُ الطبيعة كلها من اتٞي ، آشور كاليوناف كالركماف كبابل ك
على حيوانّم ات٠اص الذم يعبدكنو، كأخذ ىذا  2"طوطم"سم ا اطلقو ات٢ندم، فهنود "أكجبوا" أ

                                                           
نشر ات١نظمة العربية للتًتٚة، توزيع مركز بتَكت7  ) ،1متَسيا إلياد7 البحث عن التاريخ كات١عتٌ بُ الدين، تر7 سعود ات١وبٔ، ط   1

 .45ـ( ص 5114دراسات الوحدة العربية، 
ات "الاثنوغرافية" إلٌا بُ أكاخر القرف الثامن عشر، حيث كردت لأكٌؿ مرٌة بُ كتاب نشر بُ بٓ تظهر كلمة "طوطم"  بُ الأدبي  2

ـ لصاحبو ج. لونغ الذم يتًجم عن ات٢ندية. كعلى مدل ما يقارب نصف القرف  ظلٌ الاعتقاد سائدا بأفٌ 0680لندف عاـ 
ـ، بُ مقطع لا يزاؿ ت٤تفظا بشهرتو إبٔ 0730عاـ "الطوطمية" أمر أمريكي على كجو اتٟصر، فلم يشر إبٔ خلبؼ ذلك إلا بُ 

، أشار فيو "غرم" إبٔ كجود ت٦ارسات مشابهة بُ أستًاليا. ك منذ ذلك اتٟتُ فصاعدا، أدرؾ الباحثوف أنٌّم إزاء منظومة تتسم  اليوـ
دار علبء الدين  دمشق7  ) ،5فراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، الشعوب البدائية كالعصر اتٟجرم، طبشيء من العمومية. )

  (.12ـ( ص 5114دمشق،  
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كالشارات مثل ىذا الذم  التمائم يتطور بُ صور علمانية فكاف منو "الطوطم" على مرٌ العصور
 1من شعارات ت٢ا كالأسد أك النسر. تتخذه الدكؿ

  .إلى الفكر الديني  الدين الطبيعيثانيا: من  
دراكات ات١تمايزة التي حتى الآف، يتم ت٘ييزىا بشكل عاـ  كوعي، الوعي الذابٌ  العقل بُ الإ     

طلق بشكل عاـ، انطلبقا من كجهة نظر الوعي كالركح  كالدين طبعا، كقد اجتمع كوعي باتٞوىر ات١
فقط الذم ىو مدرؾ للجوىر ات١طلق، لكنو ليس اتٞوىر ات١طلق بُ ذاتو  كلذاتو، فهو ليس الوعي 

 2الذابٌ للعقل الذم يظهر بُ ىذه الأشكاؿ.

ثالث من القوانتُ  الوضعية، نوع ةكالقوانتُ البشري لإت٢يةبٔ جانب القوانتُ اكما يوجد إ       
نساف كنصٌو ت٤فور بُ القلب البشرم، كىو ما يسميو ىوبس القانوف الطبيعي أك العقل عطاه الله للئأ

 3.الطبيعي

مع العلم أفٌ العقل ىو الوعي الذابٌ، كىو نفسو ات٢دؼ، كىو بُ نفس الوقت الكائن بُ       
عل ات١تعلق ذاتو، ىو لنفسو، ىو جانب الوعي الذابٌ، كىو ضد جانب كعيو، حيث ىو جانب الف

بنفسو ككائن، بُ كعيو ىو ات١عارضة، كبالتابٕ تٖديد الشكل الذم يظهر فيو كيعرؼ نفسو، ت٢ذا 
 ار للدين، لأفٌ جوىره غتَ المجعد، أك مفهومو النقي قد ظهر بالفعلكحده ت٨ن نتعامل مع ىذا الاعتب

7 شخصية الدين لا لكن الفرؽ بتُ الوعي كالوعي الذابٌ يقع بُ نفس الوقت داخل ىذه الأختَة
 فكرا حرا فيما يتعلق بالكوف  تٖتوم على كونّا ركحية كما ىي طبيعة حرة فيما يتعلق بالفكر، كلا

ففي الدين  .4لكنها ىي التي يتم اتٟفاظ عليها داخل الفكر، فضلب عن شيء ما من الفكر ىو لذاتو
 .فكر ىو ات١ؤسس الوحيد ت٢ذا الدينالطبيعي يكوف ال

لذلك ينتج دين من خلبؿ الفكر أك ما يسمى بالفكر  ،يزاؿ ىو اتٟاؿ مع التوصيفىذا لا       
ديتٍ كتصورية، بُ ظاىرية الركح، السبب الرئيسي  ت٢ذا التقييم الإت٬ابي كالاعتقاد الفكر ال الديتٍ،
وبو ، ت١عرفة ىذا التفكتَ المجازم، على الرغم من عي"ات٢يجلي"ساسي الذم ينظم كل التفستَ الرمزم الأ

                                                           
1
 . 31-26-25 صالإنساف كالدين، نساف7 سلسلة معارؼ الإ  

2
  George  Welhelm Friedrich  Hegel : Phénoménologie de l’esprit, traduction par, 

Gwendoline et pierre-jean  Labarrière, Edition Gallimard, 1993,) tom2, page 819-820.  
ت٣د ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسات كالنشر بتَكت7  )، 5علم، دين، تر7 أسامة اتٟاج، ط  بيتَ فرنسوا مورك7 ىوبس، فلسفة ،  3

  . 111ـ( ص 5114 ،كالتوزيع
4
  George Hegel : phénoménologie de l’esprit , Ibid, page 819-820.  
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 لفكر الديتٍ ت٭تمل أف يكوف تأملي،ا قربا من الفلسفة، كثربرىا بعيدة جدا، كت٪ط التفكتَ الأالتي نعت
لكانت كبشكل أعم  " كانط"للخطاب الديتٍ عن معاتٞة  "ىيجل"ىذا التقييم تٯيٌز جذريا معاتٞة 

لق. تنتهي ات١همة للمط دكد، لا يوجد مكاف للعرض الذابٌ معرض ذابٌ  التمثيل الذابٌلفلسفة اتٟ
 كىذا يعتٍ الفكر قيود على ذرائع التمثيل بشكل عاـإدانة الوىم التجاكزم كفرض ػ7 النظرية للفلسفة ب

 بٔ الوجود ات١طلق.ات٢ائل، على قدـ ات١ساكاة إ

بالتابٕ ينتمي بطريقة أك بأخرل إبٔ  الدين حيد ات١سموح بو ىو السبب العملي،التمديد الو    
 بة بدلا من أف يتوج ىذه ات١مارسة، فإفٌ الدين يسبق ات١ضار بالنسبة ت٢يجل، بُ الانتقاـالمجاؿ العملي، 

ىذا التمثاؿ الغام  للتمثل  ضاربة بالفعل، بينما تبقى ت٣ازية،فهم الدين فلسفيا، ىو إظهار مدل ات١
      1)الفكرة( ت٭دد مكانو بُ النظاـ، قريب من النهاية، لكنو غتَ مناسب للنهاية.

بٔ مقدمة الظواىر، كالتي تربط ى غتَ كافية؟ اتٞواب ىو أف ننظر إف تبقت١اذا الفكرة ت٬ب أ     
 " "اتٟتمية"ىيجل"بشكل لا لبس فيو مصتَ الفكرة بهذه السمة ات١عينة من تطور العقل الذم يسميو 

اكز بكثتَ جبٍ يبدك أف إشكالية الفكرة )التمثل( تت عرفة القيد للمضي قدما من الشكل إبٔ الشكل،ت١
 2.و عائق بنيوم للديالكتيك نفسونٌ تفستَ ات٠طاب الديتٍ، إ

ظهره م كما يقوؿ "شلبير ماخر" ت١نتقديو حوؿ الدين7 "الدين لا يظهر أبدا نقيا ت٘اما،       
أف نفتًض بصورة  مهمٌتنا أكٌلا أف نستعرض طبيعتو اتٟقٌة، لا ات٠ارجي ت٭دده شيء آخر على الدكاـ،

ىل يقدٌـ لكم  ي كالطبيعة اتٟقٌة ت٫ا الشيء نفسو،أفٌ ات١ظهر ات٠ارج أنٌكم تفعلوف،  هرمرتٕلة كما يظ
ألا ت٬ب عليكم إذف   العابٓ ات١ادم مع أمٌ عنصر بنقائو الأصيل على أنوٌ نتاج تلقائي بُ الطبيعة؟ 

ات٢دؼ غتَ نٌّا بسيطة؟ إفٌ بُ العابٓ الفكرم أف تعتبركا الأشياء ات١عقدة للغاية على أ كما فعلتم
 ىو كذلك أيضا بُ ات١سائل الركحية مر ئا بسيطا للغاية، الأات١نقطع لكلٌ التحليلبت ىو أف تقدٌـ شي

قوؿ بلحظة اختًاعا ميبتكرا تٯكنكم فقط اتٟصوؿ على ما ىو أصيل من خلبؿ انتاجو، إذا جاز لنا ال
لغوا فهم النقطة، كي يتمٌ صلوا أف تب ل تٟظة خلقًو،كحتى عندئذ فهو ليس إلٌا من أج بُ أنفسكم 

                                                           
1
 Y. Bonnefoy et P. Ricoeur et des autres : qu’est-ce que dieu ; Philosophie  Théologie   

 (Bruxelles  : facultés universitaires saint - louis, 1985). P 186-187. 
2
   Ibid, p 197.  
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أم تٔا أفٌ الدين لا يظهر نقيا أبدا، فإفٌ مهمتنا أف نظهر طبيعتو اتٟقيقية،  1".تذكتَكم بها دكف توق ف
 . نفعل ذلك كفق افتًاضات ارتٕالية كأف لا

ف تستطيع ات٠ركج عن ذلك ات١خزك ها لا ػنٌ إذف لا شيء أشٌد انعتاقا من ت٥يلة الإنساف، كرغم أ        
استطاعة لا حدٌ ت٢ا على مزج الداخلي كات٠ارجي، فإفٌ ت٢ا الأصلي من الأفكار التي يعطيها اتٟسٌ 

يمها، بُ كلٌ أنواع ات٠ياؿ كالرؤل، كتٯكنها أف تٖاكي سلسلة من فكار كتركيبها كفصلها كتقستلك الأ
كما لو أنٌّا   لهاتتخيٌ ، ك  ت٢ا كقتا ت٥صوصا كمكانا معلوماحداث ت٢ا كل مظاىر الواقع، فتعتُالأ

ىي بُ الأساس تٟدث تارتٮي توقن بو أقصى التي  كالأبعاد موجودة، بٌٍ تٗرجها لنفسها بكلٌ اتٟيثيات
 بتُ الاعتقاد كمثل ىذا ات٠ياؿ؟  اليقتُ، فأين يكمن الفرؽ حينئذ

يتعلق  ا تمثٌل بُ إحساس ما أك بُ شعور مفٌ الفرؽ بتُ ات١ضموف ات٠يابٕ ك الاعتقاد، إتٌ٪ا يإ      
شئت رادة، كلا ىو طوع البناف متى كٌؿ )ات١ضموف ات٠يابٕ(، فلب ىو تٮضع للئبالثاب٘)الاعتقاد( لا بالأ

رؽ تٯتاز بو أم إفٌ ىناؾ فا 2.حاسيسثلما تثتَ كلٌ الأتَه الطبيعة مىبٌ إليك، بل لا بدٌ من أف تث
 .الاعتقاد دكف ات٠ياؿ

      .نظرية ىيجل عن الدين -أ
بُ فلسفة الدين، رغم ما قد يؤاخذ  يجل عن الدين تعدٌ ىي أكثر النظريات شهرةة ىنظري      

كقد  ن عيوب، كلعلها أكٌؿ نظرية تسعى إبٔ تفستَ تطور الأدياف بُ تاريخ فلسفة الدين،عليها م
توضيح ك  سفة التنوير بتُ الفلسفة كالدينتوخى ىيجل من فلسفة الدين حل التعارض الذم جعلو فلب

ق إفٌ الدين، فيقوؿ كاتٟلفلسفة كأفٌ الفلسفة تنتهي حتما إبٔ بٔ اين ينتهي بالضركرة إأفٌ الد
، فات١وضوع بُ كلبت٫ا ىو اتٟقيقة كت٫ا ، بصفة عامة موضوعات الدينموضوعات الفلسفة ىي نفسها
لبقة بٔ معاتٞة العات١تُ ات١تناىيت7ُ عابٓ الطبيعة كعابٓ الركح، من حيث عينتقلبف بطريقة متشابهة إ

 3.الواحد منهما بالآخر، من حيث علبقتهما بالله بوصفو حقيقتهما

                                                           
ن   دار الرافديبتَكت7 ) ، 1فريدريك شلبير ماخر7 حوؿ الدين، خطابات إبٔ ت٤تقريو من ات١ثقفتُ، تر7 نبيل فيٌاض  ط  1

 . 64 ـ( ص5115
7 تٖقيق بُ الذىن البشرم، تر7 ت٤مد ت٤جوب، ط    2 ة، توزيع مركز دراسات نشر ات١نظمة العربية للتًتٚبتَكت7 )  ،5دافيد ىيوـ

 .46-45ـ( ص 5111الوحدة العربية، 
 .516( ص 5115قيا الشرؽ، يإفر الدار البيضاء7  ) صبة7 مدخل إبٔ فلسفة الدين،رضواف الع  3
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ليل للكوف، كلكن لا نساف للكوف ت٭تم عليو أف يبحث عن تعجل7 إفٌ إدراؾ الإيقوؿ ىي     
بٔ حقيقة العابٓ عن طريق التصوؼ الذم سلكو "بوت٫ة" كلا عن طريق البصتَة كالإت٢اـ ت٬وز أف تصل إ

ما الوسيلة الوحيدة لتلك الغاية ىي انتقالنا من مراتب العقل الدنيا إلى نّ إالذم اتٗذه جاكوبي 
 ك علت لا يرف  صورة من صور الإدراؾ العقلي سفلت أ "ىيجل" . كمن ىذا نرل أفٌ مراتبو العليا
يس ىناؾ للوصوؿ إبٔ معرفة اتٟقيقة السامية، إذ ل احل العقلية ضركرية تٚيعهاتلك ات١ر  بل ىو يرل أفٌ 

فمهما يكن إدراؾ الرجل  م، كالثانية يدركها العقل السامياتٟقيقة، إحدات٫ا تدرؾ العادف من نوعا
العادم لنفسو كللعابٓ، ت٤دكدا، فهو رغم كل ىذا إدراؾ عقلي، كليست كظيفة الفلسفة أف تنكر ما 

ة لا الفلسف ت٭تويو فكر الرجل العادم عن الأشياء، بل كاجبها أف توسعو كتصححو، كمن رأيو أفٌ 
تٯكن أف تؤيد مرحلة التآلف الأعلى الذم ينتقل بالفكر من النهائي إبٔ اللبنّائي إلا إذا اعتًفت 
اعتًافا تاما بنقطة الابتداء. كلقد كردت بُ مقدمتو التي صدٌر بها فلسفتو بُ اتٟقوؽ ىذه العبارة "إفٌ 

 عن ، فاتٟقيقة كلها تعبٌر ما ىو عقلي حقيقي، كما ىو حقيقي عقلي" كىذه تعد مفتاح فلسفتو كلها
 العقل، كالكوف كلو ت٭قق كجود الفكر، بل العابٓ ىو الركح ات١فكرة قد تطورت.

أمره فكرة خالصة أزلية، بٌٍ نزلت إبٔ الطبيعة، حيث تٖوؿ إبٔ لا  لقد كاف ات١طلق بُ بداية   
ن نظم اجتماعية كفن نساف، بٌٍ أخذ ت٭قق نفسو فيما ينشأ بُ العابٓ مشعور بٍ عاد فاستيقظ بُ الإ

 1.مر مرة ثانية، بٍ رجع إبٔ نفسو آخر الأكدين كعلم، فازداد بذلك ثركة ككمالا

بٔ ت اتٟس كتٖيط بها ات١لبحظة، كالإتٯاف الذم ينبعث إالتي تقع تٖ فالعلم كالدين الأحداث     
  لا حدكد لقوهاا النفس حتُ مشاىدهاا عظمة الكوف كنظامو بأفٌ لا بد لوجود الكوف كتدبتَه من قوة

كرين كسيظلبف متجا قدتٯاف إذف متجاكراف بُ النفس الإنسانية منذ الأزؿ الإنساب٘ العلم كالدين لأفٌ 
فيها، بُ الكوف غيب لا مفر للئنساف معو من الالتجاء إبٔ الإت٢اـ حتُ تفستَ الوجود كالإنسانية 

فتأمٌل الإنساف  2.ا منو كمستقبلها فيوا حريصة على أف تطمئن ت١كانّنٌّ حريصة على تفستَ الوجود لأ
بُ الكوف ىذا علم، كإدراؾ الإنساف لوجود كاجد ت٢ذا الكوف العظيم ىذا دين لذلك فالعلم كالدين 

 .كراف منذ الأزؿ كلا ينفصلبف أبدامتجا

 

                                                           
، ص  1ـ( اتٞزء1634)مطبعة تٞنة التأليف كالتًتٚة كالنشر،، 2ت٧يب ت٤مود7 قصة الفلسفة اتٟديثة، طأتٛد أمتُ ك زكي  1

515-516. 
 . 16ـ( ص 1631مكتبة النهضة العربية، القاىرة7  )، 1ت٤مد حستُ ىيكل7 الإتٯاف كات١عرفة كالفلسفة، ط  2
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 .عند ىيجلبالحياة  الدين   قةعلا -ب 
دين بتُ ال طلبؽ الذم حصلتَ ات١عاصر ىو ىذا الصل بُ شقاء الضمالأ فٌ يقوؿ ىيجل بأ     

ات١تناىي كاللبمتناىي أك بتُ الأرض كالسماء  و ليس ىناؾ صلة بتُنٌ كاتٟياة بطريقة جد قاسية، ككأ
ع الدين تْيث يشمل ىي العمل على توسيمة التي تقع على عاتقنا بادئ ذم بدأ ات١ه فٌ كمن ىنا فإ
ائق ات١تناىية بُ ىذا العابٓ قيمة لا سرىا، كبذلك نكوف قد نزعنا على ت٣موع اتٟقتٚيع اتٟياة بأ

ف يتجاكز الاىتمامات الفردية لكي يستوعب شتى اىية، كعلى ىذا فلب بد للدين من أمتن
 الاىتمامات العالية على حياة الفرد، مشاركا بُ تلك اتٟياة اتٞماعية التي ىي "ركح الشعب"

ضركرة ركحية باطنة تفرض نفسها  ىناؾ كىنا ت٧د ىيجل يربط الدين تْياة اتٞماعة، فيقرر أفٌ        
 التي تٕمع بتُ الدين كبتُ ا فيها الدين، كىذه الصلة القويةعلى تٚيع مظاىر اتٟياة الركحية للبشر، تٔ

ا ىي التي تعمل على إدماج الظاىرة الدينية بُ صميم الصتَكرة ت٪ٌ ركح الشعب ات١عتنق ت٢ذا الدين، إ
اريخ، فهنالك لا تصبح الظاىرة الدينية ت٣رد حدث خارجي لا صلة التارتٮية، كحينما يرتبط الدين بالت

فركح الشعب لديها صلة قوية  1لو باتٟياة، بل تصبح كاقعة كلية تطوم بُ ثناياىا كل مظاىر الوجود.
بالتاريخ، تْكم أفٌ الشعب لديو ما يسمىٌ بالذاكرة اتٞماعية، ىذه الأختَة التي تكوف مرتبطة بالدين 

لدين يكمن بُ الركح كالشعب لديو ركح كذاكرة لذلك تصبح ىذه الذاكرة ىي التاريخ، بطريقة أفٌ ا
ة تٖتفظ بالذاكرة الدينية بُ ثناياىا، فينطبع الدين بالتاريخ، كبالتابٕ يصبح الدين الركحي ذك الصبغ

 . التارتٮية متجلي بُ كلٌ الوجود

القوانتُ، أك العلبقات الكمية  نساف ت٣رد ت٣موعة منلذلك أصبحت الطبيعة بُ نظر الإ     
ا كانبثاقها  شياء بُ تولدىالطبيعة نظرة الفناف الذم يرل الأبٔ ة، كبٓ يعد بُ مقدكره أف ينظر إالصرف

ف يقيم بينو كبتُ الكوف تلك الرابطة السحرية القائمة على التعاطف مع كما بٓ يعد بُ كسعو أ
 2الطبيعة كالتطابق مع ركح الكوف.

يتو التي ركح الواعي بذاتو الذم مضى بُ ذاتو انطلبقا من ات١اىية العرية من الركح، أك حالإفٌ ال       
اؾ الركحي حيث در ف لذاتو، فيمسي ديانة الإبٔ ات٢و، إتٌ٪ا يعتٌُ بساطتو كتكثر للكو رفعت باتٞملة إ

كىذه أكٌت٢ا  رةثراءن أك مفق ركاح الأكثر شدٌة أك ضعفا كينقسم ىذا الرٌكح إبٔ كثرة لا تٖصى من الأ
زىار التي ليست ية، فبراءة ديانة الأبٔ حركة عدائك الذرات الركحية، بُ حدٌ ذاهاا إالدكاـ ات٢ادئ لتل

                                                           
 .11-16ص زكريا إبراىيم7 ىيجل أك ات١ثالية ات١طلقة،   1
2

  .41ص رجع نفسو7 ات١  
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بٔ جادة اتٟياة الصراعية كخطيئة ديانة اتٟيواف، كسكوف العرمٌ من ات٢و للهو، إت٪ا ت٘رٌ إىي إلٌا التصور 
انتزاع موت التجريد من  كلا طائل من لذاتو ات١قوٌض، ة ات١تأمٌلة كعجزىا إتٌ٪ا تٯراف إبٔ الكوفالفردي

كحي، أما تنفس ىذا ات١لكوت من دراؾ الر إبٔ مصاؼ ماىيات الإ دراؾ اتٟسي كرفعهاأشياء الإ
السيانية البريئة التي لعتُ ركاح فيشتمل على ات١وت عبر التعينية كالسالبية اللتتُ تطغياف على الأ

شكاؿ النباتية الساكنة حركة عدائية أين تفنيها الكراىية تكثٌر الأ الأركاح، كبهما يصتَ الشتات ضمن
ا يكوف زمرة من أركاح أما الوعي  بالذات اتٟاؽ الذم ت٢ذا الركح ات١تشتت فإت٪ٌ  لذاهاا،التي لكونّا 

يتها حدٌ ات١وت فتصتَ كاعية بالأشكاؿ الشعوب ات١فردة كغتَ ات١ستأنسة، كىي شعوب تتقاتل بُ كراى
تٔاىيتها، فليست ىذه الشعوب إلا أركاحا حيوانية كحيوات حيوانية منفردة ككاعية بنفسها  ة كاتٟيواني

ا حيوانية بٓ تصل إبٔ  أم أركاح متجزئة بٓ ترتبط بعد بالكليٌ لذلك تبدك على أنٌّ  1.من دكف كلية
 .كمات٢ا بعد

 العبادة:  -ج
رادة أنا كائن فعلي بُ الإرادة،  بُ الإوع يظهر بُ ظهور لو فعلي إفٌ انفصاؿ الدين عن ات١وض       

كلكن بُ   ،، أم أنا كات١وضوع منفصلتُسي ضد ات١وضوع باعتباره آخركذات حرة، كأنا أطرح نف
ب الأخذ ىنا إذف ت٬  اتٞانب الأكٌؿ، كالله مع ذابٌ،تٍ أقف بُ اتٞانب الثاب٘ مع الله ىو بُالعبادة فإنٌ 

على أنوٌ ، كوف أنا بُ جانب الله ضد ات١وضوعأم بُ العبادة أ، مظهر الذاتية بُ الاعتبار مظهر اتٟرية
حاظر، أم لو علبقة إنوٌ  ص بذلك الوجود. إفٌ الله موجودمتمٌيز بتفاضل عن اتٞانب الأكٌؿ ات٠ا

ونة ت٤ددة فإفٌ الله كىي باعتبارىا كين ؿ نظرية،ت٧د أف العبادة ىي ذاهاا بُ ات١قاـ الأكٌ  بالوعي، كمن ىنا
 الله اتٟق. فطات١ا أنوٌ ىو لا يعود ت٤ددا أك ت٤دكدا بُ تٕليو ىو ات١وجود عد بُ ىذا الوعيليس ىو ب

 .فإفٌ كجود الله لو علبقة بالوعي الذم يوجد بُ ذاتو كلذاتو. كت٢ذا العقلي، فإنوٌ ىو الركح، التجلي

أك العلم، بٌٍ تنتج العبادة  أم ات١عرفة أك الادراؾ ا مكانّا بُ الارتباط بالعبادة،كمن بٍ فإفٌ ات١عرفة ت٢ 
العاـ الذم تظهر بو تٯتٌ كالشكل ، دة شيء دكف معرفتوفلب تٯكن عباالتي ىي نتيجة ات١عرفة بالشيء، 
 .دراكو كاستيعابو تعتٍ الإتٯاف بوفمعرفة الشيء كإ 2للعبادة كىذا ىو ما نسميو الإتٯاف.

 
                                                           

 . 344 - 343ـ(  ص 5113) ات١نظمة العربية للتًتٚة، ،1جورج ىيجل7 فنومينولوجيا الركح، تر7 ناجي العونلٌيٌ، ط  1
الثالثة7 العبادة كديانة الطبيعة، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد   اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحجورج فلهلم فريدريك ى  2
 . 11 -6ـ(  ص 5111دار الكلمة،  القاىرة7) ، 1ط
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 الإيمان: -د
إنوٌ   ،الداخلي بُ نفس الإنساف ملية بُ جانبها الذابٌ،تٯاف إبٔ ىذه العلبقة العينتمي الإ       

فهو موجود داخلي ت٤تول  كبُ ىذا اليقتُ يتخلى الإتٯاف عن كجوده ات١ستقل، ينتمي للذات العارفة،
اتٟقيقة بُ معرفتو الذاتية بذاتو، كالذم ىو عنصر  عقل الإنساف، لذلك فهو غتَ مستقل،بُ قلب أك 
فإنوٌ لركح ات١طلق، أك كيقتُ باتٟقيقة  يتحدد على أنوٌ شهادة الركح على ا تٯاف ت٬ب أفكت١ا كاف الإ

  وضوع كالذات، توسط بُ الواقع.ات١تضمن علبقة بالنسبة للتفرقة بتُ ي

إفّ الروح ، إفّ الناس لا يعرفوف كيف يحصلوف على معرفة بالله باعتباره روحا" يقوؿ ىيجل7     
 ك ".أيّ معنى سوى نفس المعنى الذي للجوىر الذي لا يتغير ىي فكرة جوفاء في نظرىم، ليس لها

الرب بُ الشمس بُ اتٟجر، بُ الشجر، بُ اتٟيواف، ت٣رد الشمس  تعرؼ  كحدة الوجود ترل ك
، ككحدة الوجود ىو تواصل بُ ىذا الوجود الطبيعي الشجرة أك اتٟيواف على ىذا الشكل كشمس،
م أف يفهموا الله إلٌا باعتباره الله البسيط ات٠الق لكل شيء يقصد ىيجل أفٌ الناس لا تٯكنه 1ات١باشر.

ات١سيطر كالآمر كالناىي بُ الكوف، كات١ستقل عن ىذا العابٓ الذم لو كثافة ك حجم، أم العابٓ 
ات١ادم، حيث لا تٯكنو التواجد فيو لأنوٌ كذلك، ىذا ات١فهوـ فقط ىو ات١وجود بُ أذىاف الناس عن 

لبلا ماديا  كلكنٌهم لا يستطيعوف فهمو كاستيعابو ركحيا رغم أنوٌ تٯكنهم أف الله كونو مستقلب استق
  .أفٌ ىيجل مستاء جدا من ىذا الأمريفهموا الله على أنوٌ ركح، كك

 إذا ت٨ن التقطنا ما تعملو الكنيسة، بُ الفحول، بُ الفكر، فإفٌ التحديدات التأملية التي      
  لاىوتيوف لا يستطيعوف بالتقاط بُ الفكر ىناؾ كاف إذاك  فيها، متضمنة ستوجد تٗصيصها جرل

يستَكف كفق مثل ىذه العقائد كالتي يتم عليها دكف شك التناكؿ بأقصى أعماؽ ات١اىية الإت٢ية فإفٌ 
ستيعاب أك الفهم عليهم بُ تلك اتٟالة أف يدعوا أنفسهم بُ كحدة كتٔعزؿ. إفٌ اللبىوت ىو الا

ء اللبىوتيتُ ت٬ب ت٢ذا أف يقرٌكا بأنٌّم لا يستطيعوف فهم الدين، كلا أمثاؿ ىؤلا كللمحتول الديتٍ، 
على ت٬ب أف يسعوا إبٔ نقد فهمو، كقبل كلٌ شيء عليهم أف لا يطبقوا ات١صطلحات ىذه كمنها 

أم تٔا أفٌ الكنيسة كاللبىوتيوف لا يؤمنوف  2الوجود كغتَ ىذا من ات١صطلحات. كحدةسبيل ات١ثاؿ 
ح، فإنوٌ ليس من حقهم أف يتهموا مفسرم الدين، بتلك ات١صطلحات كوحدة الوجود بالله على أنوٌ رك 

كما إبٔ ذلك، فبما أنٌّم لا يؤمنوف بالله تٔثل ما يؤمن بو ات١فسركف للدين كالفلبسفة، كات١فكركف فإنوٌ لا 
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  فهوـت٭ق ت٢م اهاامهم بوحدة الوجود فمفهوـ الله لدل اللبىوتيوف كلدل ات١فكركف ليس ىو نفس ات١
فبمقدكر ات١فكرين بُ الله كبُ الدين، أف يستوعبوا الله بطريقة ت٥تلفة كونو ركحا، لكن اللبىوتيوف لا 
تٯكنهم ذلك، كبهذا ات١فهوـ يكوف اهااـ اللبىوتيوف للمفكرين بوحدة الوجود اهااما باطلب كونّم لا 

 . ات١نطلق ف من نفسينطلقو 

كتأملها  الأشياء ات١تناىية كحدىا ىي التي ت٬رم التوسط فيهاإفٌ الركح لا تشاىد إلا الركح ك       
كإفٌ شهادة الركح ىي شيء حي إفٌ الأساس اتٟق للئتٯاف ىو الركح  عن طريق الأسس ات٠ارجية،

فركح  ىذا،ك التحقق قد يظهر أكلا بُ تلك اتٟالة الشكلية ات٠ارجية، كلكن ت٬ب استبعاد   فطرم
 .عليها فالركح لا تشهد إلاٌ للركحالله كتكوف شهيدا الانساف بإمكانّا مشاىدة ركح 

الركح الواحدة ىي بُ الواقع الأساس اتٞوىرم، إنٌّا ركح شعب ، كىي تتخذ ت٢ا شكلب  إفٌ 
كل شخص يولد بُ أمتو   كىذا يشكل الأساس اتٞوىرم بُ فردت٤ددا بُ اتٟقب ات١فردة لتاريخ العابٓ، 
ىي بُ الواقع العنصر اتٞوىرم، كت١ا كانت ىي العنصر ات١ا  الركح كينتمي إبٔ ركح ذلك الشعب، إفٌ 

ا ات١عيار إنٌّ  ،هادة الركح للركح ىي الإتٯاف بهافش ها ىي الأساس ات١طلق للئتٯاف.ػىوم للطبيعة فإنٌ 
كىنا ينبعث التساؤؿ عن الكيفية التي يتأسس بها الدين بأم  الذم ت٭دد ما ت٬ب أف يعد اتٟقيقة

إفٌ ىذا شيء تارتٮي، إف البدايات خفية غتَ مرئية،  تٞوىرية إبٔ كعي الأمم،تى الركح اطريقة تتأ
 1ىم الشعراء. بتَ عن تلك الركح ىم الأنبياءكالذين ىم قادركف على التع

ت٢ا غاية بُ ذاهاا كىذه الغاية التي ىي الإتٯاف ىي  طات١ا أفٌ العبادة ىي تصر ؼ أك فعل، فإفٌ        
و العبادة ليس انفصاؿ أم شيء عن إفٌ ما ت٬ب أف تٖقق للئت٢ي كالوعي،الواقع العيتٍ الضمتٍ 

ىي ما   إفٌ غايتها بالعكس أك تغيتَ أم شيء فيو، كلا تؤسس مطالبها ات٠اصة بالنسبة ت٢ا، ات١وضوع
ىويا الواقع ات١طلق، كىذه الغاية ليست من النوع الذم لا يزاؿ ت٬ب تقدتٯو أك إبداعو، بل ىي غاية 

ا كحسب كاقعية بٌُ، كت٢ذا فهي معارضة بٕ، معارضة لذاتيتي اتٞزئية، ك ىذه الغاية الأختَة أف تكوف ت٢
 2ىي القشرة التي ت٬ب انتزاعها، عليٌ أف أكوف بُ الركح كات١وضوع يكوف بٌُ كركح.

  فالعبادة ليست كما يعرفها تٚيع ات١تدينتُ كىي إقامة تلك الطقوس لأجل إرضاء ات١عبود 
منها ىي جوىريا الواقع ات١طلق، ت٢ا كاقعية كحدكث فيا أنا، كعندما تٖدث فيا فهي كلكن الغاية 

معرضة بٕ فحدكثها فيا يعتٍ أنٌّا بٓ تكن بُ ، كىذا يعتٍ أنٌّا آخر، كىذا ات١فهوـ للعبادة كونّا آخر 
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ركح لا ينتج ت٬ب انتزاعها، لأنٌتٍ ت٬ب أف أكوف بُ الركح كات١وضوع يكوف بٌُ كركح، فاندماج الركح بال
إلا الركح فأكوف أنا كالعبادة متحداف غتَ ت٥تلفاف فلب أكوف بُ ىذه العبادة مرغما على أف أتقرب 
إبٔ شيء آخر غتَ الركح التي ىي من طبيعتي، فالركحي ىي الركح ات١طلق، كالركح ات١طلق ىي الواقع 

 .الطريقة ىي الواقع ات١طلق ة بهذهات١طلق تٔا أفٌ الركح موجودة بُ كلٌ شيء، فتكوف غاية العباد

ىنا إذا فعل مزدكج، بركة الله كتضحية الإنساف، ك فيما يتصل الذم نسميو بركة الله يدخل      
كلا  قائمة فحسب بُ معرفة كإرادة اللهالعقل بُ صعوبة تٔقتضى حرية الإنساف، لكن حرية الإنساف 

  .يوجد إلا من خلبؿ إبطاؿ ات١عرفة كالإرادة الإنسانيتتُ

على ىذا النحو تكوف اتٟركة الفعالة ات١زدكجة التي تشكل العبادة، كىكذا كغايتها ىي أف     
مادم فالركح لا تشهد إلاٌ  ك بالتابٕ فالعبادة شيء ركحي كليس شيء ،يكوف الإنساف بُ حضرة الله

 .للركح

داف تٔقتضى ات٠تَية كالتصابّ يكوناف كاملتُ بشكل مطلق كيوج أفٌ بُ الدين ت٧د  لذلك     
 بالعكسبل ىي  ت بأم حاؿ شيئا ت٬ب أف يكوف فحسب،ليس الخيريةطبيعتهما كعلى ىذا فإفٌ 

 .الحقيقة الخالدة ،القدرة الإلهية

إذا كاف قد جرى في العصر الراىن استشعار أفّ من الضروري جدا تقريب " يقوؿ ىيجل7      
ا نحو إيجاد شعور بالتعاسة ومعو الإيماف بأفّ الإيماف من الناس وإذا كاف الحديث الديني موجها دائم

  ح يتضمن أفّ الدين يجب خلقو أولاالله موجود إفّ ىذا ليس فحسب لا عبادة، بل إنوّ أيضا جهد مل
الحق موجوداف  وأنوّ خارج الدين، والحقيقة بالأحرى ىي أفّ العبادة ىي داخل الدين ومعرفة أفّ الله و

كل ما عليّ إزاءىا ىو أف أتمثلها لنفسي، أواه أيهّا العصر التعس الذي وىما الحقيقة الأساسية التي  
أفٌ الإتٯاف بالله ليس  "معتٌ كلبـ "ىيجل  يجب عليو أف يقنع بمجرد أف يقاؿ لو دوما أنوّ يوجد إلو."

إفٌ  من الضركرة أف يكوف ميرفىقا بشعور بالتعاسة، فهذا يعتٍ أفٌ الإتٯاف ىو خارج الدين، ىذا خطأ
تٯاف موجود داخل الدين، فلب ينبغي عليك أف تأبٌ بشعور خارج عن الدين، كتٕعلو من الدين أك الإ

ىو قلب الدين، فالتعاسة ليست من الدين بُ شيء كالإتٯاف موجود داخل الدين كالشعور بالتعاسة 
قدير الكلبـ ليس إتٯانا، إنوٌ ليس من الدين ت٘اما، فالإتٯاف موجود داخل الدين تٔعزؿ عن التعاسة، ت

لدين أنوٌ تٯكنك أف تكوف مؤمنا كأنت داخل الدين، كليس من الضركرم أف تأبٌ بشيء خارج عن ا
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إذف توجد فحول أك تصور العبادة بصفة عامة كالتي أساسها ىو  كىو التعاسة حتى تكوف مؤمنا،
 1.تٖديد ما يعرؼ على أنوٌ الإتٯاف

 طابع العبادة المحدد وأشكاليا الخاصة: -ه
كحدة ات١تناىي كاللبمتناىي إلا من خلبؿ نفاده بُ كل  نساف الذم بو لا تكوفإفٌ جهد الإ       

 .ن خلبت٢ا ات١تناىي بُ اللبمتناىيأم الركح ىي الوسيلة الوحيدة التي ينفد م ،الأت٨اء من خلبؿ الركح

لوحدة، بل تلغي ذه االإنساب٘، كمعتٌ العبادة ليس الاستمتاع به ىنا لدينا انقطاع الإت٢ي ك    
 .بادة ىي اتٖاد الإت٢ي ك الإنساب٘فبإلغاء الانفصاؿ يكوف الاتٖاد، فالعالانفصاؿ. 

 العابٓ ت٨ن نقوؿ بُ البداية إفٌ ىذا الانسلبخ أك الانفصاؿ ىو انفصاؿ يطرح نفسو بُ       
ىنا على أنوٌ  ، كيظهرناؾ انفصاؿ بتُ الإت٢ي كالإنساب٘فقط بُ الطبيعة تٯكن أف يكوف ىي، الطبيع

بٓ الطبيعي، كالآف إذا كاف خطر خارجي يقع على الناس، كالله ىنا ىو القوة اتٞوىرية، القوة بُ العا
، الذم ىو عكس اتٟظوظ بُ اتٟرب، الطاعوف، كالكوارث الأخرل التي تلقي ثقلها على ات١وت

 .دة الطيبة لدل الآت٢ةتعادة الإراالأرض فإفٌ الاتٕاه الذم تتخذه العبادة ىو اتٕاه البحث عن اس
فات١وت إذا يعتبر من الأرادات السيئة للآت٢ة، فيخضع الإنساف للعبادة من أجل استعادة الإرادة الطيبة 

أم الاستمتاع ى ت٨و أصيل.'م الاستمتاع بهذا علكت٬ر  لآت٢ة، كبالتابٕ تكوف اتٟاؿ أفضل،لدل ا
فالكارثة ' الانسلبخ.  لكارثة ىي ىنا التي تشكلإفٌ ا .تقوـ على استعادة الإرادة الطيبةبالعبادة التي 

ىي النقطة المحورية لبناء العلبقة بتُ الإت٢ي كالإنساب٘ فبالكارثة يكوف الانسلبخ كباستجلبب الإرادة 
الطيبة يكوف الاتٖاد، فالكارثة ىي العامل الأساسي لإظهار العبودية لله من أجل جلب إرادتو الطيبة،  

ات١قياس الذم ت٭دد علبقة الإت٢ي بالإنساب٘ فيكوف ىنالك انسلبخ بُ العلبقة، كالرتٛة، فالكارثة ىي 
والافتراض ىنا ىو أفّ ىذه الحالة الطبيعية ليست حالة .  قة كانفصاؿ بتُ الإت٢ي كالإنساب٘أم تفر 

قد طرح ىذه الأحواؿ،  7 إفٌ اللهعرضية، بل ىي تتوقف على قوة أسمى تحدد نفسها على أنهّا الله
كىناؾ فكرة ىامة أبعد ىي أفٌ ىذه الإرادة التي . أفٌ الله ىو ات١سبب ت٢ذه الأشياءأم  لقها.لقد خ

تقتضي الكارثة، تتصرؼ كفق الارتباط الأخلبقي الذم يتضمن أنٌّا تكوف ختَة أك سيئة مع الإنساف 
دك الطبيعة أك مع شعب، إفٌ مسار الطبيعة على ىذا النحو ينقطع تٔرجعية إبٔ غرض الناس كمن بٌٍ تب

وفي مثل ىذه الحالة من الانسلبخ فإفّ ما يقوؿ ىيجل7 "على أنٌّا متطاحنة مع فرديتهم كرخائهم. 
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ىو مطلوب ىو إعادة تأسيس وحدة الإرادة الإلهية مع أغراض الناس ومن ثم فإفّ العبادة تتخذ شكل 
والاحتفالات، حيث لتضحية تناسب أو تعويض. ويحدث ىذا عن طريق أفعاؿ الندـ أو الكفارة، با

أم بُ ىذه اتٟالة  1."نساف على أنوّ في أمّس الحاجة إلى التخلي عن الإرادة الجزئية الخاصةيظهر الإ
 .لله الكليةدة ايتمتٌ الإنساف أنوٌ يتخلى عن إرادتو اتٞزئية ات٠اصة كيربطها بإرا

 ى إرادة أعلىالطبيعة تعتمد عل كأفٌ  ،أفٌ الله ىو القوة اتٟاكمة على الطبيعة الرأم القائل أمٌا       
ىو بُ اتٟقيقة الكامن بُ أساس ىذا الرأم، كالتساؤؿ الوحيد الذم يطرح نفسو ىنا ىو إبٔ أم مدل 

رادة بُ ىذه الأحداث تكوف الإرادة الإت٢ية ماثلة بُ الأحداث الطبيعية ككيف تٯكن تبتُ ىذه الإ
 ؟ الطبيعية

بعيدا عن  ،فإفٌ ت٢م أغراضا بعينها ىي خاصة بهم كليةعندما يتحدث الناس عن ماىيتهم        
ىذه ات١اىية للناس تٔجرد ما  رفاىيتهم داخل كجود طبيعي ت٤دكد. الناس الآخرين، كمن بٌٍ يضغطوف

ك لكن إذا ىبط إنساف بُ ىذه اتٟالة . طبيعي ت٤دكدجود يتحدثوف عنها يضعوف أنفسهم داخل ك 
زئية فإنوٌ يهبط بُ عابٓ التناىي كالعرضية، إفٌ الشعور الديتٍ الفكر من الإرادة الإت٢ية إبٔ الغايات اتٞ

الله، إبٔ ينبعث تْق مباشرة متصاعدا إبٔ  ،الورع الذاىب إبٔ أفٌ سوء اتٟظ الفردم متوقف على ات٠تَ
كمن . عمل الإنساف ات٠تَ يكوف حظو سيئاأم أفٌ سوء اتٟظ متوقف على فعل ات٠تَ فإذا بٓ ي الكلي.
إفٌ . الكلي على الإنساف اتٞزئي كبذلك تكوف ىيمنة اللهقرار بهيمنة الكلي على اتٞزئي. الإبٍ ت٬رم 

أم أفٌ الشعوب التي تصيبها الكوارث تبحث عن خطيئة على أنٌّا علتها. ة الأمم التي تعتًيها الكارث
تٖدد نفسها  ةكمن بٌٍ تطتَ تْثا عن ملجأ بُ قو  .لكارثة ىو ات٠طيئة التي ارتكبتهاتعتقد أفٌ سبب ا
فإفٌ تطبيقو على اتٞزئي يفضي من جهة  غم من مثوؿ ىذا الكلي الوارد ىناأنوٌ بالر كفق الغايات كحتى 

ت٦ا يؤدم بهذه الأمم إبٔ البحث عن ملجأ لكي ت٭ميها من  2 إبٔ تباين أك إبٔ علبقة زائفة. أخرل
ذا ات١لجأ ىو الله  كبالتابٕ تكوف الكارثة التي كاف سببها ات٠طيئة التي ارتكبتها، كعادة ما يكوف ى

 .   على ات١صلحة كليست علبقة حقيقية العلبقة زائفة قائمة

سلب  ففي تلك الوحدة الأكبٔ فإفٌ  ص للعبادة نفسها،الآف ىنا فحسب يطرح مظهر خا        
 الذات يكوف مصطنعا كعرضيا، كما ت٭وـ فوؽ الذات ليس إلا الشعور باتٟزف، فكرة الضركرة، كىذا

مضطرا للعبادة تٖت رتٛة  تباره معارضا لتلك الوحدة اتٟيٌة. ىنا يكوف الإنسافعنصر سلبي باع
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أنٌّا قوٌة أكبر فوؽ تلك  لكن ىذه السالبية ت٬ب أف تصبح كاقعية، كأف تبرىن ذاهاا على. الضركرة
 رة لا تظل فكرة أك ت٣رد تصور عاـ  إفٌ حظ الإنساف يصبح حظا صارماىذه الضرك  الوحدة،

أم أفٌ  بدده، كىو يكوف بلب حوؿ كلا قوة.يكالإنساف الطبيعي يوبٕ، كات١وت يقوـ بعمل جاد، كالقدر 
 ىي تلك الوحدةذلك أفٌ التصابّ عينو، الوحدة عينها، ليست  . لإنساف ضعيف ت٘اما أما قدرة اللها

من جهة كلكن  .تٟتميةطحية قائمة على الضركرة كايبدك أنٌّا علبقة ست١ا ىو الأعمق كالأكثر باطنية. 
ا ك الانقساـ لا يكوف بعد قد اشتط بعيد عية لا عنصرا ما ىويا، كلا يتبدد،فإفٌ اتٟياة الطبي أخرل

يتخذ ما ىو  ىو طبيعي كما ىو ركحي بالعكس تظل قائمة حيث على ىذا النحو، إفٌ كحدة ما
لى الضركرة كاتٟتمية، إبٔ علبقة أم إذا تغتٌَت ىذه العلبقة السلبية القائمة ع طبيعي طابعا إت٬ابيا.

ىذا ات١صتَ ت٬ب تٖويلو للفكر العادم . تٯكن ت٢ذه العلبقة أف تبقى قائمةإت٬ابية أكثر عمقا تْيث 
ومن ثمّ فإفّ أرواح الموتى تعد العنصر الذي لا  إبٔ شيء إت٬ابي، يقوؿ ىيجل7 "كبطريقة ذاتية 

ها من جراء جور موتها، وىنا على ىذا لدينا تصالح فيو الذي يجب التصالح معو، يجب الانتقاـ ل
على اعتبار أفٌ ات١وت قد  1.تلك الصلبة تكريما للموتى، وىي جزء ما ىوي للعبادة أو مظهر لها

يكوف سببا لعدـ التصابّ، لأنوٌ جائر بُ أخذه أركاح ات١وتى لذلك علينا أف ننتقم ت٢ا  لذلك لدينا 
مٌة  أك تكاد قة باطنية تتجسد فيها تقريبا العبادة بصفة عاتلك الصلبة لتكرتٯها، كالتي تعتبر حقي

 .تكوف مظهرا للعبادة

ة إذف فإفٌ ات١وقف الأتٝى بات١قارنة مع ىذه ات١رحلة الأختَة للعبادة يكوف حيث تتواجد الذاتي      
 بنفيكامل بُ ىيمنة اتٟرية.   عند الوعي بلب تناىيها الباطتٍ، ىنا يدخل الدين كالعبادة بشكل

السالبية تدخل الإت٬ابية فتتحد العبادة كالدين بشكل كامل تٖت مسمى اتٟرية، لأنوٌ إذا أصبحت 
العلبقة إت٬ابية، تصبح ىناؾ حرية، كإذا بقيت العلبقة سلبية يبقى ىنالك ما يسمى بالضركرة فبإلغاء 

إفٌ . اتٟالة ىي اتٟرية اتٟتمية بُ ىذهالسالبية تلغى الضركرة كبالتابٕ تأبٌ الإت٬ابية كتكوف النتيجة 
على ىذا  الذات تعرؼ نفسها على أنٌّا لا متناىية، كتعرؼ ىي نفسها على أنٌّا ت٬ب أف تكوف

كالعبادة تكوف ىكذا أختَا مثوؿ المحتول الذم يشكل الركح ات١طلقة كىذا النحو بُ طابعها كذات 
اقتًاب الإنساف ت٨و الله.  ات١ثل اقتًاب الله ك ت٬عل تاريخ المحتول الإت٢ي من الناحية ات١ا ىوية تاريخ البرية ب

كللوصوؿ إبٔ الإت٬ابية كاتٟرية، نقوـ بنفي السلبية كالضركرة، فيكوف ىناؾ اتٖاد بتُ الركحي كالركحي، 
فالسلبية ىي ىذا العابٓ الطبيعي ات١تناىي الذم ت٭توم على الضركرة كاتٟتمية بشكل مؤكٌد  لذلك إذا 
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ي، نكوف قد كصلنا إبٔ الإت٬ابية كاتٟرية، التي تكوف بُ عابٓ الركح  الركح الكلٌ ترفعنا إبٔ ما ىو ركحي 
ف يكوف متحدا مع الركح الكلٌي كىي خاصية الركح  الركح اتٞزئي، إفٌ ىناؾ ميزة تسمح للئنساف بأ

الذم ىو جزء من الركح الكليٌ، فهي من نفس نوع الركح الكلي، لذلك ىنالك امكانية للمصاتٟة 
العلبقة السالبية، كجعلها علبقة إت٬ابية، تٔا ىو مشتًؾ بينهما كىو الركح  فيتحد الركح  كإصلبح

اتٞزئي بالركح الكلي، فتكوف ىنالك اتٟرية كالإت٬ابية، فتنقلب العلبقة من علبقة عبودية سالبية، قائمة 
إبٔ مصاؼ الله، على الضركرة كاتٟتمية، إبٔ علبقة إت٬ابية، قائمة على اتٟرية، كىكذا بالارتقاء 

بالركح، نكوف قد حققنا ات١صاتٟة كألغينا الانفصاؿ بالاتٖاد، فالقضية ىي قضية تغيتَ مفاىيم على 
بُ ىذا التاريخ، نساف يعرؼ نفسو أنوٌ منظور من الناحية ات١ا ىوية إفٌ الإ .مستول العقل البشرم فقط

 ط الفعاؿ ت٢ذا المحتول كالستَكرةيو ىو ات٠ليكىو إذ يتأمٌلو يغمر نفسو فيو، كانغماسو فكأنوٌ منسوج فيو 
كعلى اعتبار أفٌ الركح كالتاريخ ت٢ما علبقة  1.كىو يضمن لنفسو ات١عرفة اليقينية كمتعة التصابّ ات١تضمنة

فالتاريخ ىي أرضية الركح للنمو، كالكشف عن الذات كالتطور كالستَكرة  ففي أرضية ترعرع  ،كطيدة
شكل التصابّ بتُ ما ىو مادمٌ كما ىو معنوم، ات١تناىي كاللبمتناىي، ىذا الركح ك التي ىي التاريخ ت
 .ات١تناىي كاللبمتناىي ىو العبادةالسعي إبٔ التصابّ بتُ 
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الديانة  أو   من ديانة الطبيعة  : الدين المحدد بدايةً ثانيالمبحث ال
  .المباشرة
الأزمنة اتٟديثة الديانة الطبيعية كىي تتطابق إفٌ الديانة ات١باشرة ىي ما أصبحت تسمى بُ           

أم ما يصل إليو عقل الإنساف بطريقة  مع ديانة الطبيعة طات١ا أفٌ الفكر يبرز بُ ىذه الديانة الطبيعية.
 .اشرة دكف كاسطةبم

كمعرفة الإنساف قادرا على اكتشاؼ  بتَ ديانة الطبيعة ىو ما صارفهم حديثا بتعيي  كما صار     
النور الطبيعي لعقلو، كىكذا أصبح من ات١عتاد مقابلتها بدين الوحي  راتو دكف عوف، بواسطةالإلو بقد

كالتمسك بأفٌ ما بُ عقل الإنساف تٯكن كحده أف يكوف حقيقيا للناس، لكن العقل الطبيعي ىو 
ا ىذا إذا أرجعنا ىذبيعي على أنوٌ اتٟسي ات١باشر. تعبتَ خاطئ، لأفٌ ات١فهوـ من الطبيعي ىو الط

إفّ 7 "الركح فيكوف الأمر كما يقوؿ ىيجلات١فهوـ إبٔ الطبيعة، لكن إذا ربطنا ىذا ات١فهوـ بالعقل ك 
طبيعة العقل ىي بالأحرى الفحوى أو تصور العقل، إنمّا تمت إلى الماىية الخالصة للروح لترتفع على 

ى وىذا لا تعارض فيو من الطبيعة، إفّ العقل الطبيعي في معناه الحق ىو الروح، العقل بمقتضى الفحو 
لذلك لا  1."إلا للعقل وح لا يكشف عن نفسو ىو إلا للروحأيّ نوع مع دين الوحي، إفّ الله، الر 

تٯكن لنا أف نعرؼ الله إلٌا من خلبؿ العقل الذم ىو الركح التي ىي ركح الله اتٞزئي اتٟاؿ بُ 
يجل سابقا الركح لا تشهد إلاٌ الإنساف، من نفس نوع ركح الله الكلي ات١طلق، لذلك كما قاؿ ى

 .شهد إلاٌ للعقل على اعتباره ركحاللركح، تٔعتٌ لا ت

  وما نشير إليو ىو فكرة أفّ الدين المباشر يجب أف يكوف ىو الدين الحقيضيف ىيجل7 "         
الأجمل، الدين الإلهي، بل أبعد من ىذا، إنوّ يجب أيضا أف يكوف من الناحية التاريخية الشكل 

ويقاؿ إفّ الإنساف لو ديانة أصلية حقة في حالة البراءة، قبل ىذه القسمة أو الانفصاؿ  وّؿ للدينالأ
أم أفٌ الدين بُ حالة البراءة قبل السقوط ىو الدين  2قد ظهر في عقلو". الذي يعرؼ باسم السقوط

الذم اكتسبو نساف بعد ىذا لإرضاء الله، ىو من صنع تفكتَه الأصح كالأصدؽ، كما صار يفعلو الإ
    .بعد السقوط، من إرادتو اتٟرةٌ
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وأفّ  طفة تؤسس نفسها في حرية خاصة بهامع الإرادة الحرة تنشأ الخطيئة وىذا يعني أفّ العا
الذات تستخلص من ذاتها مجرد الصفات التي تميّزىا عما يمت إلى الطبيعة  وىذا الانفصاؿ في 

و قد ظهر لأوّؿ مرة مع حرية الإرادة، وحرية الإرادة أي شيء بين ما يجب أف يكوف عليو وبين طبيعت
 م يوجدا أصلب ىذه وُجدت لأوّؿ مرة في التأمل، لكن ىذا التأمل عينو والانقساـ يقاؿ لنا إنهّما ل

أم  1والإرادة العقلية شأنها شأف النبات المفرد إنمّا تتوحد مع طبيعتو. مع القانوف والحرية تتوحد
 اتٟرة للئنساف تٗضع ت٢ذا القانوفرة تٔجرد السقوط، حتى الإرادة الفردية الوصوؿ إبٔ حالة الضرك 
 .قانوف الضركرة الطبيعي

أدرؾ علبقتها اتٟقة. باتٞانب ات١تطابق  الطبيعة بُ طابعها الصميمي ك الإنساف كقد تلقٌف       
شيء بُ الطبيعة لو فبما أفٌ كلٌ  طبيعة كشيء ىو رداء مناسب للركح، مع طبيعتو، قد اتٗذ علبقة بال

كمع ىذا  ، كىو رداء لا يدمر اتٞهاز العضوم الإنساف ذلك أفٌ الإنساف لو ركحركح فهو من طبيعة 
فالعلم كالفن من التصور العاـ فإفٌ الفكرة تنعقد على أفٌ الركح بالتابٕ قد ت٘لكت كل الفن كالعلم، 

بل ت٬رم ، م كالفنٌ كالدين أيضان خلبؿ العلخصائص الركح تٖديدا، فالركح تتجسد بُ الوجود م
التخيل الأبعد من أنوٌ إذا كجد الإنساف داخل التناغم الكلي فإنوٌ يستحوذ على جوىر متناغم)الإلو 

  2.كتجريد للفكر، بل كوجود ت٤ددنفسو( بطريقة مباشرة، لا  

لقة للعقل كمن ، إنوٌ الفعالية ات١طفإف الركح تعرؼ أيضا أفٌ الله عقلبب٘، ىو عقل مطلق لذلك      
الاعتقاد بأنٌّا ت٬ب أف تعرؼ الله مثلما تعرؼ الطبيعة، كت٬ب أف تٕد ماىيتها بُ  بٌٍ لديها بالفطرة

 الله، إذا ما اتٗذت ت٨وه موقف البحث العقلبب٘.

بلب شك التحدد  إفٌ ىذه الوحدة للئنساف مع الله، مع الطبيعة بات١عتٌ العاـ كإمكانية ىي      
    3.لب، يكوف ركحا، كبهذه الصفة يكوف ضمنيا حقيقياإفٌ الإنساف يكوف عق وم،اتٞوىرم ات١ا ى

إنٌّا حالة  د أم شيء ختَ كأم شيء شر للئنساف،إفٌ حالة البراءة ىي اتٟالة التي فيها يوج       
و لا يتحدد نساف ختَا أك شرا حيث أفٌ ما يرغب فيت، حالة اللبكعي، حيث لا يعرؼ الإاتٟيوانا
 ليست لديو معرفة بات٠تَ بالضركرة. ، فإنوٌ إذا بٓ تكن لديو معرفة بالشر فإنوٌبشكل أك بآخر بات١ثل
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كلها كوجود ىي ليست حالة ىي أفٌ تلك الوحدة الطبيعية الأصلية بُ ش الأمر حقيقة         
إفٌ  ة،أك البربريبل ىي بالأحرل حالة ات٢مجية، حالة العاطفة الانفعالية، حالة التوحش  البراءة،

شرير، أم ذا اتٟيوانات ليست ختٌَة كليست شريرة، لكن الإنساف بُ حالة اتٟيوانية ىو متوحد، ىو 
ىو أيضا تٔا ت٬ب ألا  ك كما أنوٌ ما ىو بالطبيعة ىو ما لا ت٬ب أف يكوف عليو، ،بعد كاحد كىو الشر

كالإنساف بُ الأصل ليس أم إذا كاف الإنساف متوحدا مع الطبيعة يصبح شريرا بطبيعتو،  يكوف عليو،
من الطبيعة فهو أتى إبٔ ىذه الطبيعة عن طريق ات٠طيئة لذلك أيضا ىو ما ت٬ب أف يكوف عليو  كأف 
الشر صفة مكتسبة عند كصوؿ الإنساف إبٔ الطبيعة، لذلك يقاؿ أف الإنساف شرير بطبيعتو، أم 

ىو ما ت٬ب  بالعكسإنوٌ ، الركح ختٌَ أتى منها، كإلٌا فهو بطبيعتو التي نزؿ إليها كليست طبيعتو التي 
كىذا ات١بدأ كىو إذا كاف الإنساف  دة ذلك الذم ىو حقأف يكوف عليو عن طريق الركح، تٔعرفة كإرا

متفقا مع الطبيعة كحدىا فإنوٌ ليس على ت٨و ما ت٬ب أف يكوف عليو، كت٬رم التعبتَ عنو بالقوؿ إفٌ 
 1.نساف شرير بالطبيعةالإ

إفٌ طابعها ات١ميٌز ىو بات١عتٌ العاـ كحده  ث أكثر دقة بُ ديانة الطبيعة،بُ تْ نبدأ كالآف إننٌا       
إفٌ ديانة الطبيعة منذ البداية تٖتوم فيها على اللحظة الركحية أك كحي، ما ىو طبيعي كما ىو ر 

للئنساف العنصر الركحي كت٢ذا من الناحية اتٞوىرية تتضمن الفكرة القائلة إفٌ ما ىو ركحي ىو بالنسبة 
ىو الأمر الأعلى كالأتٝى، كىذا يستبعد بُ التو فكرة أفٌ ديانة الطبيعة قائمة بُ عبادة ات١وضوعات 

  2الطبيعية على أنٌّا إلو.

ن أف ت٨ن ت٧د شغفا بُ اتٟصوؿ على تعرؼ لديانة الطبيعة ت٢ذا السبب أيضا، لكي تٯك       
اتٟاضر كلكي ب ة ىو بالنسبة للئنساف شيء مرتبطنأماـ الوعي أفٌ الله بُ كل الأزم نستخلص اتٟقيقة

 تٯكننا أف نتخلى عن تصور الله كوجود ت٣رد ت٣اكز للحاضر.

نقوؿ إنٌّا جديرة باسم الديانة علينا  التي لا تٯكننا أف عيةبالنسبة ت٢ذه ات١رحلة من الديانة الطبي      
أليفة لنا ت٘اما كالتي حتى تنتمي إبٔ أف ننسى الأفكار كالتأملبت التي تٯكن أف تكوف  لكي نفهمها،

فديانة الطبيعة على اعتبارىا قائمة على العقل كالركح فهي لا  3الطبقة السطحية لتًبيتنا كثقافتنا.
 .حي أك من خلبؿ العادات كالتقاليدتٖتمل أفكارنا السابقة ات١وركثة، سواء من خلبؿ الو 
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كىكذا بُ  الأرض نوٌ يوجد لنفسو كحده علىمباشر على أ نساف بشكلعلينا أف نعتبر الإ       
كمع تأبٌ التفكتَ  ة على الارتقاء إبٔ مصاؼ التفكتَ،البداية ات٠الصة على أنوٌ ت٘اما بدكف تأمٌل أك قدر 
بُ حالة الطبيعة يكوف الإنساف لا يعرؼ إلٌا نفسو   تظهر لأكٌؿ مرة التصورات الأكثر قيمة عن الله.

عرؼ أشياء أخرل، فإنوٌ يقوـ بعملية التأمٌل، كىو نشاط ذىتٍ صادر  لا يعرؼ أشياء أخرل فهو إذا
 .ورات عن اللهعن طبيعتو الإنسانية الركحية التي ت٘كنو من الوصوؿ إبٔ تص

ىنا ت٬رم النظر للئنساف بُ قوتو كعاطفتو الشخصيتتُ ات١باشرتتُ، بُ ت٦ارسة إرادتو ات١باشرة      
ء إبٔ جانب عرضي كجانب ما ىوم، الانقساـ إبٔ ذلك الذم كموقفها، إفٌ ىذا الانفصاؿ للؤشيا

 ىو علة كذلك الذم ىو معتمد عليها، معلوؿ، بٓ يوجد بعد بالنسبة لو.

بداية تعتمد الركح لبدئي للركح على ذاهاا، ىذه اتٟالة ليست إلا الاعتماد غتَ ات١تحضر ا     
أم كعيها تْالتها  قيقة ماثل ىنا،كعي بالسلب بُ اتٟ خوؼ ت٣رد ،على ذاهاا للوصوؿ إبٔ الله

السالبية، أم كونّا بُ علبقة سلبية مع ما ىو مطلق أم أنٌّا بٓ تلغي بعد ذلك الانفصاؿ كبٓ تقم 
ا بٓ تعي بعد نفسها كركح بتحويلو إبٔ اتٖاد إبٔ حالة إت٬ابية، إبٔ علبقة مع الركح، الركح الكلي، لأنٌّ 

ات٠وؼ من  الأحرلمن الإلو، إنوٌ ات٠وؼ ت٦ا ىو عرضي ب كلكنو مع ىذا ليس بعد ات٠وؼ ، أساسا'
 قول الطبيعة، التي تظهر نفسها على أنٌّا قوية ضده.

الديتٍ، فهذا ات٠وؼ الديتٍ  إفٌ ات٠وؼ من قوة الطبيعة ليس ىو ات٠وؼ الذم يسمى ات٠وؼ   
لأفٌ ات٠وؼ من  1إفٌ ات٠وؼ من الله ىو خوؼ ت٥تلف عن ات٠وؼ من القول الطبيعية. موطنو اتٟرية،

الله مرتبط باتٟرية قائم على علبقة إت٬ابية، لو أبعاد ركحية، أما ات٠وؼ من قول الطبيعة قائم على 
علبقة سلبية، علبقة مرتبطة بالطبيعة غتَ الأصلية للئنساف، لو أبعاد طبيعية ت٤ضة  فيكوف خوؼ 

 . بالرتٛة، مرتبط بالمحبة وف مرتبطمرتبط بالنهاية، مرتبط بات٢لبؾ، أما ات٠وؼ من الله فيك

نساف عندما يعرؼ ات١باشرة، إنوٌ يظهر أكلا بُ الإ إفٌ ات٠وؼ لا يستطيع أف تٯثل بُ الديانة       
عندما   ،أم الطبيعي الذم لا يرتبط بالركحكجوده اتٞزئي  ى أنوٌ بلب حوؿ بُ كجوده اتٞزئي،نفسو عل

ندما علوجود اتٞزئي لكي يوجد كركح حرة  تجريد ل، عندما ينتزع من نفسو ىذا اليرتعد كجوده داخلو
نساف يرقى بنفسو فوقو، إنوٌ ينكره، إنوٌ يتخذ لو أساسا أتٝى لنفسو، يرتعد العنصر الطبيعي بُ الإ
فات٠وؼ لا تٯكنو أف يوجد بُ ديانة الطبيعة، أك الديانة ات١باشرة لأنوٌ كينتقل إبٔ الفكر، إبٔ ات١عرفة. 

                                                           
 .115 – 111نفسو، ص  ات١صدر   1



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

 الفصل الأوّل: نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة

227 

للئنساف، لكن تٔجرد أف يصل الإنساف إبٔ مرحلة الديانة ات١باشرة كالتي ىي  مرتبط بالوجود اتٞزئي
مرحلة الإتٯاف بالركح بالعقل، يصبح لا مكاف للخوؼ، لأنوٌ بُ أصلو مرتبط بالوجود اتٞزئي، كليس 

اما، لأنوٌ بُ غتَ موطنو مرتبط بالوجود العقلي الركحي، فالعقل يرتقي فوؽ ىذا ات٠وؼ كيلغيو ت٘
كعلى أم حاؿ إنوٌ ليس ات٠وؼ بهذا ات١عتٌ الأرقى فحسب الذم ليس ماثلب ىنا ، بل حتى . الأصلي

ات٠وؼ من قول الطبيعة، طات١ا أنوٌ يدخل أيضا بُ ىذه ات١رحلة الأكبٔ من ديانة الطبيعة، كيرتد إبٔ 
فالعقل قبل أف يلغي ات٠وؼ يكوف للخوؼ مكاف قبل خركجو، ىذا ما يسمى  1.ضده كيصبح سحرا

ات١رحلة البدائية للدين الطبيعي يكوف فيو ات٠وؼ بُ حالة ت٘لٌص تدرت٬ي، بُ ىذه الأثناء للبنسحاب ب
التدرت٬ي، يكوف للخوؼ، كخاصة ات٠وؼ من مظاىر الطبيعة، مرحلة كعي ساذجة إف صح القوؿ، 

 . لطبيعة ينقلب إبٔ ضده كيصبح سحراتٕعل ىذا ات٠وؼ كخاصة ات٠وؼ من مظاىر ا
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 . السحرأولا: ديانة  
إفٌ دارسي المجتمعات التقليدية يدركوف على الفور أنّم ت٤اطوف بالكثتَ من ات١مارسات       

الباحث بُ تصرفات ىذه الشعوب العقلية كالاجتماعية لن ت٬د اعتقادا أكثر  كالطقوس السحرية، كأفٌ 
  اض كمفسرا للحوادث الطارئةمر عمقا من السحر الذم قد يبدك مسيطرا ت٘اما على ت٥اكفهم من الأ

، كما ت٧د خفاؽ بُ اتٟب، كالفشل بُ علبج الأكمبررا للئ مراض اتٟادة كاتٞذاـ كات١لبريا كمرض النوـ
بٔ حياهام الاجتماعية كالصحية إمغالاة إذا قلنا إفٌ السحر تٯتد  ىناؾكليس  يتُ،قيفر عند بع  الإ

ؼ، كإليو يرجعوف اتٟظ العاثر كات١رض ات١فاجئ كىلبؾ كالاقتصادية كالسياسية كمقاكمة اتٞرتٯة كالات٨را
رض كفساد المحصوؿ كموت الطفل كفشل الصيد كنضوب ات١اء، كعدـ سقوط ات١اشية كجدب الأ

كسرعة الغضب كعدـ القدرة على  و مسؤكؿ عن حدة الطبعات١طر، فضلب عن موت الزعيم، بل إنٌ 
 1.نتاجالإ

بدائية تٔثابة أسلوب لفهم تأثتَ الغام ، كالذم يكوف الدين بالنسبة ت٢ذه الشعوب ال    
يصعب الوصوؿ إليو، ت٤اكلة التشبو بقواه كتوحيد الذات بو، كتقوـ طبقة من الكهاف بالأنشطة الدينية  
كالتكفتَ كالتطهتَ كالاتصاؿ الديتٍ، كبقيت ىذه الطبقة ىي ات١الكة للمعرفة. كيكوف أساس الرؤية 

بُ ت٣موعة من الأفكار مثل الاعتقاد بُ أفٌ الطبيعة كلٌها تزخر  الدينية بُ ىذه الشعوب متمثلب
بالكائنات الركحية التي تؤثر على الإنساف كالتي يناضل من أجل التخلص منها عن طريق السحر 

 2.كالعبادة الرتٝية كالصلبة، كبُ الاعتقاد بأفٌ السماء كالشمس كالنجوـ تٔثابة أماكن للقوة الإت٢ية

نسانية ركحا إنػهٌا متصلة باتٞسد، كلا تٗرج منو إلٌا نادرا، كإذا بٓ تكن بٓ تكن النفس الإ
النفس شيئا أكثر من ذلك، فإنٌّا بٓ تعبد أم عبادة أما كيف عبدت كأصبحت قدسية فهذا إتٌ٪ا 
يتحقق بتحوت٢ا إبٔ أركاح، تبتعد عن ات١كاف ات١عتُ الذم كانت تشغلو من اتٞسد، كلا يستطيع 

بها إلٌا تٔراعاتو لطقوس خاصة، فالنفس إذف لا تصبح ركحا إلٌا إذا انتقلت من  الإنساف أف يتصل
كات١وت كسيلتها بُ ىذا الانتقاؿ، كبٓ يتميٌز ات١وت عند البدائي عن إغفاءة طويلة أك نساب٘ اتٞسد الإ

، إنوٌ انفصاؿ النفس عن اتٞسد، يشبو  بُ ىذا ما ت٭دث بُ كل نوـ مستغرؽ، لو كل صفات النوـ
 3.انفصاؿ أبدم سرمدم ة، كلنػىقيلليل
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ول الركحية بُ العابٓ كاف للئنساف فكرة ت٥تلفة تٯكن أف تكوف ىي مع فكرة انتشار القإذف      
كىو اعتبار الطبيعة سلسلة  ،منها البذرة الأكبٔ للقانوف الطبيعي ات١عاصر الأقدـ نستطيع أف نرل
البذرة التي أتكلٌم عنها موجودة فيما تٯكن أف  ف تغيتَ كدكف تدخل القول البشرية،أحداث تتكرر دك 

بُ المجتمعات القدتٯة كاف  كبتَان بُ أغلب أنظمة ات٠رافات  الذم لعب دكران  "،السحر التعاطفي"يسمٌى 
بٔ السلطة بفضل حنكتو ات١فتًضة بُ فن كالكاىن، بالواقع، يبدك أنو كصل إات١لك غالبا ىو الساحر 

  1ات٠تَ كفن الشر.

، أفٌ السحر يسبق الدين كالعلم، حيث يقوؿ  بُ كتابو الغصن الذىبي "جيمس فريزر" اعتبر     
و سابق للعلم بسبب ما يعتمد عليو بُ عملية السحر، كتٮتلف كليا عن الدين الذم إنٌ  عن السحر،

 يفتًض أفٌ سبب فشل السحر ىو استخداـ طقوس تتعلق بقول خارقة خاصة.

 ر مبدأ التعاطف الذم يألفو الفكر البدائي، كالذم يزعم أفٌ  السحر، يطرح فريز تَفسلت       
ك تواصل الظواىر، كحينما تتصل ، ككذلات١تشابو يدعو ات١تشابو، كرىم الأرض بات١ياه يأبٌ بات١طر مثلب

 2شياء يؤثر بعضها على البع .الأ

بحث بُ الإت٭اء لأفٌ مصدر الظاىرة يكمن بُ ا ،تٯافتوحي قوة الإ "لفركيد"بُ فاعلية السحر       
إت٬ابية ت١مارسات تٯاف بنتيجة وس العصبي، كأت٫ية ات١قصود يؤدم إبٔ الإالذابٌ كما يلبحظ بُ ات٢

ـ بٔ الغاية باعتبارىا جذابة بالرغم من كونّا مرعبة، لا تتلبءالطقوس السحرية، تؤدم الوسيلة إ
ات٢ياج اتٞنسي الفطرم ات١كبوت ـ يقاك  الوسائل ات١ستخدمة بُ السحر الأسود مع القوانتُ العقلبنية،

 ؿ شكلب من أشكاؿ الدفاع ضد القلق عن الواقع بات٠يا الرقابة، كيعتبر الإعراض حساس بات٠طأ كالإ
 3.عماؿ السحر اعتبار الرغبات حقائقتٯكن أف يفسر قانوف إ

 السحر و الدين: -أ
رم بتُ السحر تٌُ الاختلبؼ اتٞذدراستها، تعتبر الفكرة التي تب تالنظريات التي تٌ٘  بُ أغلب       

كالتعارض الزائف الذم بًٌ تقدتٯو بهدؼ التوضيح كبغرض تربوم يستحق  كالدين فكرة ت٥تصرة،
 ات١قارنة7
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 ر ملزما السح عندما يؤخذ بعتُ الاعتبار طبيعة الأفعاؿ التي توفر الظركؼ، يظهر
ا شأف أحدت٫بُ ىذا ال "فو بريغس"كبعد فريزر يقوؿ  كالدين مرتبطا بالأشخاص،

يدعى إجبار موافقة الطبيعة كالآخر يتوسل الفضل من الإلو، كرغم ذلك ت٬ب 
التلقائية تظهر بُ كثتَ من الطقوس الدينية التي يقوؿ عنها علماء الدين  فٌ القبوؿ بأ
كن أف تنسب فاعلية ا تؤثر على العمل ات١نجز كعلى النقي  أثناء السحر، تٯإنٌّ 

 كح المجسدة التي يطلب منها القياـ بالسحر.بٔ قوة الر جاذبية السحر إ
  الطقوس الدينية ات١وجهة ت٨و ىدؼ ما "ماليونفسكي"كبشأف أىدافها، يعارض 

و بُ كثتَ من كنرد عليو تْسم كنقوؿ لو7 إنٌ  كالسحر الذم يعتبر غاية بُ ذاتو،
نساف من سحر إبٔ نفس أىداؼ الصلوات كالأضحية7 تٛاية الإاتٟالات يهدؼ ال

لتنبؤ بات١صائب ب التي هادده، كيفسر قراءة الطالع الدين كالسحر بُ اات١صائ
عويذات( من أجل بٔ الوسائل ات١ستعملة )أضحيات أك تالمحتملة، كبُ الإشارة إ

  تٕنب ات١صائب.
  ية 7 إفٌ الدين ضركرم من الناح"دكركابٙ"كمن كجهة نظر اجتماعية، يقوؿ

كحاليا معارض لنظاـ المجتمع، كبُ ساس فردم، الاجتماعية، كإفٌ السحر بُ الأ
الواقع ت٘تزج ات١صلحة العامة كالفردية، كتٯكن أف يكوف لدل الساحر عائلة كعشتَة 

 أف تٕمع طقوس سحرية قرية بأكملها تٯكن  ك قبيلة كيكونوا تٔنزلة معاكنتُ لو،أك 
   1.لا سحر دكف اعتقاد تٚاعي

ت٭توم على معتقدات كطقوس، كلو كل  كما يرل "دكركابٙ" كذلك أف السحر كالدين      
شديدا  ختلط السحر بالدين اختلبطامظاىر الدين ات١ختلفة من قرابتُ كصلوات كطقوس، كلذلك ا

قد فصلب بتُ الدين كالسحر فصلب  "كلكن "ىوبتَ" ك"موس يهودية كات١سيحية مزيج سحر كدين،فال
رياف أف الدراسات الأنثركبولوجية الاجتماعية إذ ي ركبولوجيا"،تاما، بُ كتابهما7 "علم الاجتماع كالانث

كبصدد التمايز القائم بتُ الدين  الكشف عن مضموف الظاىرة الدينية  قد ألقت ضوءن كاضحا بُ
كالسحر، قدما تٖليلب موسعا لفكرة القرباف لقيمتها الدينية كأت٫يتها الاجتماعية ت١ا تتميٌز بو من 

ىي تٔثابة تطبيق منطقي  نية، ك أكٌدا أفٌ ظاىرة القربافنساكثبات بُ كل المجتمعات الإ ةعمومي
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 اء كت٫ية لا قيمة ت٢ا كاجتماعي لفكرة ات١قدس، حيث إفٌ الأشياء التي نقدمها قربانا ليست ت٣رد أشي
 1.ا ىي أشياء اجتماعيةكإت٪ٌ 

فّ شكل الأولي المطلق للدين والذي أسميناه السحر يقوـ في ىذا: ىو أالإف : "يقوؿ ىيجل     
حالة و ت٬ب أف يغرس نفسو بُ ىنا يعرؼ الفرد أنٌ  ."ما ىو روحي ىو القوة الحاكمة على الطبيعة

ىذه اتٟالة ىي ىبة ت٘ت إبٔ أشخاص بعينهم عليهم أف يتعلموا  أتٝى لكي تكوف لو تلك القوة،
أمٌ  فإفٌ  كمن جهة أخرل بها تٯكن ت٦ارسة تلك القوة، تْكم التًاث كل تلك الوسائل كالطرؽ التي

ت١تبادلة ىذه، لأفٌ يفتًض عدـ اتٟرية ا عن طريق أفكاره، عن طريق إرادتو نسافتأثتَ مباشر تٯارسو الإ
و تٯثل ما ىو ركحي، كلكن ليس  نساف على أنٌ ت٠ارجية ىي بُ اتٟقيقة منسوبة للئشياء االقوة على الأ

حر، ككشيء يتوسط، كقوة تتصرؼ بطريقة حرة، كعلى ىذا لا تدخل نفسها بُ علبقة مع ما ىو 
، كىي ىكذا السحر أك الشعوذة، بل بالعكس، فهنا ت٧د القوة على الطبيعة تتصرؼ بطريقة مباشرة

لإلو أقدـ حالة للديانة، أشد أشكات٢ا كحشية، أشد أشكات٢ا بربرية، كيتًتب على ما قيل أفٌ اىي ىذه 
يانة الطبيعة على أنٌّا السحر إفٌ داسي، الأس "ىو"ىذا ىو تٖدده  ىو بالضركرة لو طبيعة ركحية،

تتأتى من اتٟرية غتَ اتٟرة، حتى إفٌ الوعي الذابٌ ات١فرد أك الفردم يدرؾ نفسو على أنوٌ شيء أتٝى 
كقبلو  " القائد بارم "مع الرحالة المحدثتُ مثل كعية، كىذه ات١عرفة بدكف توسط، من الأشياء الطبي

بدكف عنصر التوسط بالكلية كأشد أنواع  "الإسكيمو"ىذه الديانة قد كجدت بتُ  فإفٌ  "القائد ركس"
"وىكذا نجدىم الوعي فجاجة، كبتُ الشعوب الأخرل ت٧د توسطا ماثلب من قبل، يقوؿ ىيجل7 

يشغلوف أدنى مرحلة من الوعي الروحي، لكنهم يملكوف الإيماف بأفّ الوعي  الذاتي ىو قوة عظمى 
  2.ين الوعي الذاتي والوجود الإلهي"على الطبيعة، بدوف توسط بعيدا عن أي تناقض ب

 سية على الطبيعة عن طريق الإرادة،ات١بدأ الرئيسي ىو ات٢يمنة الرئي بُ ىذا اتٞو من السحر فإفٌ         
كمهما  ي شيء ما من نوع أرقى من الطبيعة عن طريق الوعي الذابٌ بتعبتَ آخر، إفٌ تلك الركح ى

إنوٌ أتٝى من  وانبو فإنوٌ لا يزاؿ بُ جانب آخر،أحد جيكن السوء الذم يبدك بو ىذا السحر بُ 
أم بُ ىذه اتٟالة يكوف الإنساف قد ارتقى من ات٠وؼ  3ات٠وؼ منها. حالة الاعتماد على الطبيعة ك

 .ركحية قادرة بُ اعتقاده على ذلك من ىذه ات١ظاىر الطبيعية إبٔ التحكم فيها عن طريق قول
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أك القول الركحية، التي تستطيع أف تتحكم بُ الطبيعة بطريقة تقوـ ديانة السحر على الأركاح    
أك بأخرل، كىذه الأركاح التي يتخذىا الإنساف أك الوعي الإنساب٘ بُ ىذه ات١رحلة كوسيلة مساعدة 
للتحكم بُ كل ت٣الات حياتو، توحي إليو بعدة أفكار ميتافيزيقية، ماكرائية، لأنوٌ يتعامل مع قول 

ف ركحي ىو بالطبيعة شيء غتَ طبيعي، أم شيء غتَ مادم، لذلك ت٧د كعي ركحية كعادة ما يكو 
الإنساف مع الوقت يتطور كينمو، حتى كوف لديو أفكار أخرل عن الركح، فمن فكرة الركح البسيطة 
ات١عينة لو عن طريق السحر يرتقي إبٔ فكرة أكبر منها، فيدفعو ذلك إبٔ التساؤؿ7 إذف من يتحكم بُ 

غابت ىذه الركح من ات١ساعد؟ كىل بُ إمكانّا أف تغيب؟ ك ماذا يعتٍ ىذا الغياب،  ىذه الركح؟ إذا
 .رة ات٠لود كمن الأقول كمن الأبقىىل ىو نّاية ت٢ا ؟ فيخطر على بالو مباشرة فك

مع فكرة الله، إنٌّا تتطابق دائما مع ات١رحلة التي عندىا يتم التوصل إفٌ فكرة ات٠لود تظهر  إذف     
ر ات١يتافيزيقي لله، ك كلٌما جرل تصور قوة الركحية تٔا يتفق مع ت٤تواىا بُ شكل أبدم زادت إبٔ التصو 

 1قيمة فكرة الله ككذلك فكرة ركح الفرد الإنساب٘ كخلود الركح.

 العبادة في ديانة السحر. -ب
 قطوجود بُ الوعي الذابٌ اتٞزئي فبُ ت٣اؿ السحر حيث العنصر الركحي معركؼ على أنوٌ م       

ت١ا لو كجود موضوعي مطلق من تٯكن أف لا تكوف ىناؾ مسألة العبادة كتبجيل حر لكائن ركحي، 
ة على الطبيعة، حكم أقلية من ات١وجودات دايٌ العلبقة ىي بالأحرل ت٦ارسة الس ىنا ت٧د أفٌ ىذه ذاتو،

ىو غيبتو  ةداسيٌ اللساحر على أكلئك الذين لا يعرفوف، كشرط ىذه تسلط ا الواعية الذاتية على البقية،
 ي اتٟسي المجرد يتكثف بأقصى درجة اتٟسية حيث الإرادة اتٞزئية تصبح منسية، متلبشية، كالوع

كالوسيلة ات١ستخدمة لإنتاج الغيبوبة ىي الرقص كات١وسيقى كالصياح كاتٞلبة بل كحتى ات١ضاجعة 
ؿ للدراية ىو الشكل الأكٌ  اتٞنسية، كىذا ىو ات١ستول الأعلى الذم يصبح العبادة، كات٠ركج من ىذا

كح بُ أفٌ الركح تتطهر من الناحية ات٠ارجية، من ات١باشرة اتٟسية، كاتٟصوؿ على فكرة الركح كر 
حقيقة الركح تصبح موضوعية ت٢ا دلالة  ر ات٢اـ بُ التقدـ ىو أفٌ كالعنص التصور العادم كبُ التفكتَ،

 2الركح الكلية.

التناىي على  علبقة مع اللبمتناىي إتٌ٪ا ينطلق منلإقامة  وإذف إفٌ الإنساف كىو يكلٌف نفس      
كىو ت٬د أمامو العابٓ ينتابو شعور تٔا لا تٯكن إحرازه فيو، لأفٌ الشعور  أساس أنوٌ نقطة الانطلبؽ،
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أك ما تٯكن أف ت٬رم  ،لتفكتَ يشعر الشعور تٔا فكرت فيوأمٌ عند ا أيضا يشعر تٔا جرل التفكتَ فيو،
ك بالطريقة تناىية نساف ت٬د العابٓ يكتمل للؤشياء ات١كىذا لا يكفي ت١ا ىو أقصى، كالإ، عليو التفكتَ
عور يتحاكر اتٞزئي مرحلي، كبُ ىذا الش ساف يعرؼ نفسو على أنوٌ شيء عرضيننفسها فإفٌ الإ
ر تٔا أفٌ التفكتَ ىو مكاف الوعي، الوعي يؤدم إبٔ التفكتَ، كالتفكتَ يتمٌ الشعو  1الكلي.كيرقى إبٔ 

بو كما ييشعر بو يكوف معنوم، فإفٌ الركح الكلي معنوم يتمٌ الشعور بو بُ التفكتَ كالتفكتَ الذم ىو 
 .ي إبٔ الركح الكلٌي الذم ىو اللهت٣اؿ الوعي، فبالوعي يرتقي الإنساف، الركح اتٞزئ

 كالآف إف الدين يعتٍ فحسب أفٌ الإنساف يبحث عن أساس" من ىذا ات١نطلق يقوؿ ىيجل7     
تٟاجتو من الاعتماد الذابٌ كإبٔ أف يصبح بُ حضرة اللبمتناىي فإنوٌ ت٬د السكينة..  كما ىو ىنا بُ اتٟقيقة 
متضمن ىو أنوٌ بُ الشيء ات١تناىي، الشمس أك اتٟيواف، كما شابو ذلك فإفٌ اللبمتناىي ىو بُ الوقت نفسو 

الوقت نفسو نلتقط الوحدة اللبمتناىية ت٬رم تصوره كأنوٌ بُ التكشف ات٠ارجي للشيء ات١تناىي ت٨ن بُ 
الباطنية، اتٞوىرية الإت٢ية كاللبمتناىي نفسو بالنسبة للوعي يصبح حاضرا حقا بُ الوجود ات١تناىي يكوف الله 
لو الوجود ات١تجلي بُ ىذا الوجود ات١تجزئ حتى أفٌ ىذا الوجود لا يكوف متمايزا عن الله، بل بالأحرل ىو 

 2.الله كذلك يتضمن أفٌ الوجود الطبيعي ت٬رم حفاظو بُ الوحدة ات١باشرة مع اتٞوىر" اتٟالة التي يوجد بها
  .ا إلاٌ أف يكوف كفكرة بُ اذىاننافالله لا تٯكن كما قاؿ ىيجل سابق

بُ ذا توسط بطريقة باطنية، انطلبقا إفٌ الوعي بالكلي باللبمتناىي ىو الفكر، كأنوٌ ت١ا كاف ى      
نا إنٌ  ستيعاب ت١ا ىو خارجي، للجزئي، بهذه الطريقة ت٧د طبيعة التفكتَ بصفة عامةكالااتٟقيقة لإلقاء 

يقوؿ ىيجل7  نفكر بُ شيء كت٨ن بهذا نتأتى إبٔ اتٟصوؿ على قانونو، ماىيتو، عنصره الكلي أمامنا.
إفّ الانساف المفكر ىو وحده ىو الذي لديو الدين، الحيواف ليس لديو شيء من ىذا لأنوّ لا "

ثل ىذا التحديد للمتناىي  للجزئي للعرضي ىو أفٌ كعلى ىذا ت٬ب أف نظهر بُ مرجعية ت١ ."يفكر
ىو الذم ت٬عل نفسو لا  ،كالذم لا يستطيع أف يبقى كمتناه لذم ت٭وؿ ذاتو إبٔ اللبمتناىيا ات١تناىي،

لنظر ات١نطقي لكلية لمتناىيا كت٬ب بالتطابق مع جوىره أف يعود إبٔ اللبمتناىي، ىذا التحدد ينتمي با
 للمشكلة.

ت بُ فصل الوجود كما سبق كأف قل' ات١اىية، الضركرة ىي ات١قولة النهائية للوجود كإذف ف     
وف تكشفا  إفٌ العابٓ قد يكوف كثرة قد يك ت٢ذا ىناؾ مقولات عديدة تسبق ىذا، ،المجرد عند ىيجل
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اىي، ككذلك كمن التناىي إبٔ اللبمتن حدأننٌا ننتقل من الكثرة إبٔ الواككما  كحقيقتو ىي إذف الواحد،
 تم من الوجود بصفة عامة إبٔ ات١اىية.أيضا فإفٌ التحوؿ قد ي

إفٌ ستَكرة التحوؿ من ات١تناىي إبٔ اللبمتناىي، من العرضي إبٔ اتٞوىرم كما إبٔ ذلك ينتمي    
 1سها.إبٔ العملية الفعالة للتفكتَ بُ الوعي، كىي الطبيعة الكامنة ت٢ذه ات٠صائص نف

عليو ليس  الطبيعة ات٠الصة للمتناىي ىو أف يكوف لو التناىي على أنوٌ حقيقتو، إف ما ىو      
لفحول، إف ات١تناىي إنوٌ مطركح بُ اللب تناىي، ىذا التقدـ ضركرم، اىو ذاتو، بل ىو عكسو، 
الوعي الذابٌ ات١تناىي  كالارتقاء إبٔ الله ىو بالضبط ما نرل أنوٌ يكونو، ىذا متناىي ضمنيا إنوٌ طبيعتو،

لا يبقى نفسو ت٤دكدا قاصرا على ات١تناىي، إنوٌ يتنازؿ عنو، إنوٌ يقلع عنو ، كيتصور اللبمتناىي كىذا 
 العنصر العقلبب٘ ات١تضمن ىنا.ت٭دث بُ ستَكرة الارتقاء إبٔ الله كىو 

إذف لدينا  .إلا شبيها بالوجود ناىي يتلبشى أكلا بُ اللبمتناىي، إفٌ كجوده ليسإفٌ ات١ت
تناه ت٣رد فحسب، مغلق داخل ت٣الو ىو، كىو تٯت إبٔ طبيعتو  اتٟقيقية لإلغاء  اللبمتناىي أمامنا كل

سلب العلبقة بتُ ذاتو  -ىذا التجريد. كىذا نتاج الفحول أك تصور للبمتناىي. إنوٌ سلب السلب
و7 على ىذا ية البسيطة لنفسكىذا ىو التأكيد ات١طلق كبُ الوقت نفسو، فإفٌ الوجود، ات١رجع -كذاتو

اللبمتناىي ليس  عنصر التابٕ أيضالة على ىذا النحو، فإفٌ الاكانت اتٟ  النحو يكوف الوجود كلػمٌا
مطركحا بشكل كلي، بل ىو أيضا تأكيد، كىكذا فإفٌ طبيعتو ىي أف ت٭دد ذاتو داخل ذاتو كأف 

اين ب السلب، كىكذا ت٭توم على تبت٭فظ تٟظة التناىي داخل ذاتو، كلكن على ت٨و مثابٕ. إنوٌ سل
كىكذا فإفٌ التحديد منطو داخلو، كبالتابٕ ات١تناىي أيضا. فإذا  السلب الواحد عن السلب الآخر،

ناىي، ك نا نرل الواحد ىو اللبمتناىي كالآخر ىو ات١تت٨ن حددنا السلب على ت٨و أدؽ إذف فإنٌ 
  2ثنتُ.اللبتناىي اتٟق ىو كحده الا

كثر كت٨ن ت٪ر مر الكراـ، أف التعريف الذم تطرحو أحدث النسق الفلسفية ظ أحى لبى قد يي    
حداثة حيث أفٌ الركح ىي الوحدة مع نفسها كيتصوركف العابٓ على أنوٌ شيء مثابٕ داخل ذاتو 
يسمونو كحدة الوجود أك على ت٨و أدؽ )كحدة كجود النزعة الركحية(. كلكن ىنا ت٧د مقولة الوحدة 

ة أحادية اتٞانب فحسب كمقولة ات٠لق حيث الله ىو العلة، كالانفصاؿ كاضح لا تفهم إلا بُ حال
لكن ىذه بالدقة ىي ات٠اصية  لدرجة أفٌ ات٠لق مستقل نسبيا عنو ىو كيطرح بُ مقابل ذلك. ك
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ملو أك كحدة ، كىذا ىو ات٠لق ات٠الص الذم ت٭وىي ىذا التباين وطرح التباينالأساسية للركح 
كإلا سنجد  لغىكالشيء التابٕ بُ اتٟقيقة ىو أفٌ الانفصاؿ لا يبقى دائما بل يي  الوجود دائما ليكوف،

إلغاء الانفصاؿ ىو الاتٖاد كإلغاء الانفصاؿ ىو  1.أنفسنا بُ ثنائية كمانوية تؤمن بصراع النور كالظلبـ
ء من خصائص الركح، كما ىي الاتٖاد الذم ينتج من الانفصاؿ، كتٔا أفٌ الركح موجودة بُ كلٌ شي
بُ اللبمتناىي كبُ ات١تناىي، كات١تناىي تٔا ت٭ملو، من ختَ كشرٌ، ت٬ب أف تلغى ىذه الثنائية أك التباين، 
بتُ ات١تناىي كاللبمتناىي، فيصبح ات١تناىي ىو اللبمتناىي كاللبمتناىي ىو ات١تناىي، كبالتابٕ الوحدة 

ي بُ ات٠تَ كالشر فيصبحاف ت٢ما نفس بتُ ات٠تَ كالشر ات١وجودين بُ اللبمتناىي، أك توحيد اللبمتناى
ات١صدر كىو اللبمتناىي أم الله، كبُ حالة ما إذا آمنا بغتَ ىذا  بغتَ الوحدة بتُ ات١تناىي كاللبمتناىي 
كما ينتج عنها بالضركرة، نكوف قد كقعنا بُ ثنائية الاعتقاد تلك الثنائية التي تؤمن بالصراع بتُ قول 

ىذا ما يقصده ىيجل من كحدة الوجود كىو، أف تتوحد كلٌ الأشياء ات٠تَ كقول الشر، أعتقد أفٌ 
ركحيا كليس ماديا، كتٔا أفٌ ات٠تَ كالشر شيآف ركحياف فهما كذلك تٯكنهما أف يتوحدا، كت١ا لا، قد 
يكوف ىذا بالنسبة ت٢يجل أمرا معقولا كلكن بالنسبة لأناس ذكك عقائد ت٥تلفة لا تٯكنهم أف يؤمنوا 

ف يقوؿ ىيجل أفٌ العابٓ مبتٍ على ات١تناقضات، فيقوؿ لولا كجود ات٠تَ ت١ا كجد الشر، بهذا، كإلٌا كي
كلولا كجود النور ت١ا كجد الظلبـ، كلولا كجود ات١رض لا توجد صحة، بٌٍ يقوؿ  ت٬ب أف نوحد بتُ 

مبتٍ على ات٠تَ كالشر، إذا ىذا يعتبر الغاء لكليهما فتوحدت٫ا لا تٯكن أف ينتج إلٌا نفيهما  فالعابٓ 
 .  الشيء إلاٌ بضده، كإلاٌ فهو عدـات١تناقضات كلا تٯكن معرفة 
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 الديانة الصينية أو ديانة القدر.ثانيا:  
كىي  "شانغ كيو" ةالتقليدم مركزا للكوف، ككلم مبُ تراثه منفسهأ كفيعتبر  وفالصيني كاف       
 الشعب فعل مثلمانفسو،  لشعب الصيتٍات٦لكة الوسط، فقد عدٌ  سم الصيتٍ للصتُ، تعتٍ حرفياالا
غريق كظل ت١دة طويلة، على خلبؼ الإ ،قافة كسط تْر من التوحش كات٢مجية، جزيرة من الثيغريقالإ

ن ات٠دمة ات١دنية التي م كابتداءن  ،اتٟكومية على نطاؽ كاسعدارة أشبو بالركماف، يفهم فنوف الإكبشكل 
اطورية، فظلٌت سليمة مبر كقراطية الصينية حافظت على الإتَ فٌ البإساس اختيار الكفاءة، فأتقوـ على 
  1.لفتُ من السنتُأ ةلا ت٘س ت١د

ما بٔ درجة كبتَة اة الدينية بُ الصتُ تطورا يشبو إلقد شهدت اتٟيأمٌا بُ اتٞانب الديتٍ، ف     
، مستشرؽ 0778 -0717)ألفريد فوف كرتٯر، كرتٯر""د7 حدث بُ ات٢ند كفارس، حيث يقوؿ 

يدرؾ دارس الديانة الصينية أفٌ ىناؾ فارقا بتُ آت٢ة الصتُ " 7عن تطور الدين بُ الصتُ م(ت٪سو 
كتلك التي أعقبت العصور التقليدية. إذ أفٌ  ـ111التقليدية ) التي تنتهي بسقوط أسرة ىاف عاـ 

ت آت٢ة نالثانية أكبر عددا كأكثر تنوعا من حيث الأصل )بوذية كتاكية أك عبادات ت٤لية متعددة(. كا
كتتمثل نادرا جدا أك لا تتمثٌل أبدا بُ الفن. كما توصف عامة بدرجة من  الصتُ القدتٯة، أقل عددا 

على غتَ يقتُ   الغموض أك الات٬از بُ النصوص تْيث تظل شخوصها بل كنوعها ذكر أك أنثى
ة أنٌّا  بٔ جنب من ناحية أخرل عدد كافر من الشخوص التي تبدك لأكٌؿ كىلكيبدك معهم جنبا إ
 أكثر من ات١زايا البشرية العادية تبتٌُ بالفحص الدقيق أنٌّا تكشف عما ىو  كائنات إنسانية، كإفٌ 

 ت٢ة أك أنصاؼ آت٢ة نزعت عنها".فهي آ

ركاح ات٠فية كالقول الغامضة ينيتُ من أقدـ عصورىم من عبادة الأديانة العامة عند الص تقوـ    
  2يدركوا كنهها على ت٨و ما فعلت تٚيع الشعوب الغابرة. التي كانوا يشاىدكف آثارىا دكف أف

ت١ا يركنو بعتُ الفكر كامنا فيها من ذلك كاف ات٠اصة يعبدكف السماء فأمٌا عقيدة ات٠اصة7   
بٌ"      حصر العبادة بُ السماء أك بُ "شانغ نت تْيث رض كما فيها،ى الأقوة معنوية ت٢ا كل السلطاف عل

 عظم.أم السلطاف الأ

                                                           
، 5قصى، ط لبدع بُ العابٓ، ديانات الشرؽ الأدياف كات١ذاىب الفرؽ كادياف، كل الأوعة من الباحثت7ُ موسوعة عابٓ الأت٣م  1

 . 151، ص 1ـ( اتٞزء 5112نوبيليس، )بتَكت7 
2

 – 145ـ( ص 5111، نسانية كالاجتماعيةعتُ للدراسات كالبحوث الإالقاىر7 ) ،1، ط سعيد مراد7 ات١دخل بُ تاريخ الأدياف  
141 . 
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ما ىي قدتٯة جدا، كما بٓ ػٌ نة ليست أمرا مستحدثا بُ العصور ات١تأخرة، كإعقيدة ات٠اصإفٌ         
مة حوؿ الكائن من حيث تكن ت٣رد عبادات كطقوس دينية فحسب، كإتٌ٪ا كانت ت٦تزجة بتفكتَات قيٌ 

ف آثارىا، ككاف رضية التي كانوا يشاىدك ا للقول الطبيعية، السماكية كالأىو كائن، كتٖليلبت لا بأس به
ف حكماؤىم يقولوف7 ليس من العقل ذلك مقصورا على ات٠اصة كت٤رما على العامة تٖرتٯا قاسيا، ككا

 داة التي يسيئ استعمات٢ا، كالتي قد تٕرحو فتًديو قتيلب.أف نسلم إبٔ اتٞمهور الأ

 خصائص الفكر الديني الصيني: -أ   
 نات العابٓ القدبٙ من أت٫ها7 للديانة الصينية خصائص تنفرد بها عن باقي ديا 

 قيدة الصينية عن عقائد الشعوب الأخرل بات١غالاة بُ تقديس الأجداد إبٔ ت٘تاز الع
 مم الغابرة.حد بٓ يعرؼ لو نظتَ عند الأ

 رض كعبادهاا حتى كانوا يطلقوف عليو اسم القوة المحسنة التي راؽ بُ تقديس الأغالإ
 "تتسلم البذكر لتًدىا تٙارا مضاعفة".

 ة، كبٓ تدفع البلبد بُ يوـ من الأياـ إبٔ دياف بُ الصتُ ليست ت٤دكدة مانعإفٌ الأ
فأنصار كل دين بُ تلك البلبد متسات٤وف عادة مع أىل كل دين  اتٟركب الدينية،

 آخر.
  ُبٓ يعرؼ التاريخ نفسا أشدٌ دنيوية من الصيتٍ، فأكبر ما يهتم بو أف يعيش تٓتَ ب

لى فإنوٌ لا يطلب بُ صلبتو أف يناؿ نعيم اتٞنٌة بل يطلب ىذه اتٟياة الدنيا، كإذا ص
 ات٠تَ لنفسو بُ ىذا العابٓ الأرضي.

 نساب٘ كبنوع من التفاؤؿ كالأمل ليس متوفرا بُ ديانات ات٢ند التي قبوؿ الواقع الإ
ء كات١عاناة التي اعتبرت قضية تسودىا النظرة التشاؤمية كيبدكا ىذا بُ قضية الشقا

الصتُ.  بُ ديانات ات٢ند بينما اختفت ىذه القضية بُ ديانات نساف الكبرلالإ
نساب٘ على ما ىو عليو كأمل بُ تٖستُ ىذا الواقع كفق فهناؾ اعتًاؼ بالواقع الإ

  1.قوانتُ أخلبقية لتنظيم السلوؾ
  ٌبٔ التحليل الفلسفي ديانات الصتُ ت٘يل إبٔ اتٟكمة كالعبر أكثر من ات١يل إ إف

 لديانات ات٢ندية.العميق ات١وجود بُ ا
                                                           

ـ( 1665دار سعاد الصباح، الكويت، الصفاة7 ) ، 1صيتٍ مقدس، تر7 علبء الديب، ط  لوتسو7 الطريق إبٔ الفضيلة، نص  1
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  سرة كمؤسسة اجتماعية أساسية كىو بُ الديتٍ الصيتٍ اىتماما كبتَا بالأيظهر الفكر
يتٍ الاىتماـ العاـ إبٔ ىذا يشتًؾ مع الفكر الشرقي عموما، لكن يتجاكز الفكر الص

 سرة مصدر دلالة كتوجهات القيم الاجتماعية الرئيسية.اىتماـ خاص ت٬عل من الأ
 ُخلبؽ، فاتٟاكم ليس الصينية كضعا خاصا بُ الدين كالأ  الديانةاكتسب اتٟاكم ب

ات١راسم الرئيسية، كىو تٔثابة ت٣رد ات١دبر لشئوف الدكلة كلكنو يقوـ أيضا بأداء بع  
 1.ب للعائلة الكبتَة التي ىي الدكلةالأ

 . الطابع العام ليذه الديانة -ب

" فيتبع ما ىو الطاو" ا" أمالطاواء تتبع "رض تتبع السماء كالسمرض كالأنساف يتبع الأالإ     
 فلسفةؾ طور انقسمت فيو التاكية بتُ الىنايبدك أفٌ ىذا الكلبـ فلسفي نوعا ما، لأنوٌ   ،طبيعي

جوزيف "ؿ ختَ قاـ على أصو كالأ  جياواو تكالتاكية الدينية  تاوجياكالدين، فكانت التاكية الفلسفية 
  بٔ دينإوؿ حعن السر الذم جعل فلسفة راقية تتم كشف ت٧ليزم الذعابٓ الصينيات الإ "نيدىاـ

بقرابينو  "الكونفوشيوسية"رد الفعل ضد الدين اتٞماعي بُ  فيقوؿ أفٌ السبب بُ ذلك يرجع إبٔ
الناس أف يؤدكىا فجاءت  تٚيعقدكر تٔ يكنتي اتسعت مع اتساع الدكلة فلم كطقوسو ات١فرطة ال

" لكونفوشيةا" الأعباء الفردية لأىل الصتُ فتحررىم من ديانة ات٠لبصلتكوف  "التاكية"الديانة 
ادرة على أف بٔ دين بٓ تعد قإقد تٖولت  كتٔا أنٌّا ،تي كانت عليهمغلبؿ الالباىظة كترفع عنهم الأ

ؤلاء اتٟكاـ سبل الشعوذة باطرة كسلك لاىوتيوىا للتأثتَ على ىبٔ الأإففزعت  ،تفعل ىذا كلو
  2.ار شربو أربعة منهم فماتو لإطالة العم ترياقا ختًعوافا

ة المجلوبة من ات٢ند كت١ا نتج أف تصبح دين الصتُ الوطتٍ ضد البوذيإبٔ  "التاكية" توسعت   
ـ رٌ ت٭ختَ الأ علف ت٬أمبراطورين "تشنغ" ك "كك" استطاع قوم تشتُ أف يستصبئ الإ "تاكم تشاكال"

الناس كاستغلبؿ نتاج كتشويش بُ عقائد للئا فعلتو ديانة ات٢ند من تعطيل فيو م أحصىالبوذية تٔرسوـ 
الاهاامات  ،ساب غتَىمعلى ح الرفاىيةخمة التي عاش فيها الرىباف ديرة كات١عابد الفالثركات لبناء الأ

، ثورم شيوعي صيتٍ، كمؤسس 0865 -0782" )ماكتسي تونغ"نفسها التي برزت بُ تٛلة 
كبٓ  ،بٔ إغلبؽ ات١عابدإفية كانتهت بالثورة الثقا  تُكىي الثانية بُ تاريخ الص تٚهورية الصتُ الشعبية( 

                                                           
1

  .143ص  ، ات١دخل بُ تاريخ الأديافسعيد مراد7    
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، إلٌا أفٌ ات١قصود ا بُ ساحات منفصلة حتى النهايةبل تزامن "التاوجياو"مع ظهور  "التاوجيا"تتوقف 
 الآف  ىو التاكية الفلسفية كليس تاكية الدين.ىنا 

استعملت بُ  بٌٍ  "الصراط"؟ أصل الكلمة بُ اللغة الصينية ىو "التاو" كلكن من ىو  
كتلبمذتو  "لاكتسو"عند  "التاك" تطوركي ،بٔ مدلوت٢ا ات١طلقإلموس الفلسفة لتخرج من مدلوت٢ا ات١

كيقوؿ  ،ات١آؿ الذم ترتد إليو كل الأشياءشياء ك ات١بدأ الذم تأبٌ منو كلٌ الأ ،آؿفيصبح ىو ات١بدأ كات١
ىو و الكياف الذاتي للؤشياء. أ ىو القانوف الطبيعي أو "التاو""ت٤يط الكلمات الصينية" أفٌ 

ت١فردة تٕعلها رتٔا انطول التاك على شيء من ذلك فات١فهومات التي اكتسبتها ىذه ا الجوىر إذف؟
ىو مطلق  "التاك"كشراحهم لكن الأساس يبقى أف  كبارقاـ بها التلبمذة ال متعددة قابلة لتفستَات
ركها، كرتٔا رانت عليو من بع  الوجوه ملبمح ت٤ شياء، جوىرىا، طبيعتها الذاتيةالتاكيت7ُ مبدأ الأ

بنفس شعرم لكنو لا تٮرج بُ كل ركحانية توحي بها بيانات الفلبسفة ات١شوبة بنزعة صوفية كات١كتوبة 
  نفسو أماـ ىذا ات١طلق إذ يقوؿ "لاكتسو"كلا تٮفي  ،مقتضى الكوف كالطبيعة الكونية حواؿ عنالأ

 1.عستَ الوصف مظلم ، ت٤تٌَ 

لصينيتُ رسم الغامضة، كالتي بٓ يستطع قدامى ات١ؤرختُ ا "تسولاك "يلف الضباب شخصية       
ىذا اتٟكيم قد عاش حياة مديدة  كل ما استطاعوا نقلو إلينا بثقة ىو أفٌ   إفٌ  ،ستَة حياة كاضحة ت٢ا

 "كونفوشيوس"و عاصر ات١يلبد، كأنٌ فيما بتُ أكاسط القرف السادس كأكاسط القرف ات٠امس قبل 
، عندما كاف "تسولاك ك" "كونفوشيوس"بتُ  حدثعن لقاء   بعالكيركم  ،سنامنو صغر الأ
 2.الصينية "تشاك"ما على مكتبة القصر ات١لكي بُ عاصمة ت٦لكة يعمل قيٌ  "تسولاك "

 الوجود التاريخي ليذه الديانة: -ج
مرحلة السحر نظرا لأفٌ  من تلك الديانة ات١باشرة التي كنا فيها بُ بُ اتٟقيقة أننٌا قد خرجنا       

ىر كتنتصب بُ علبقة تٕاه اتٞو ، ن اتٞوىرتستقل ع  ،الجوىرزئية تباين الآف نفسها عن الركح اتٞ
كبُ الديانة الصينية التي ت٘ثل أقدـ شكل تارتٮي حتى ىذه العلبقة  حتى أنػهٌا تعتبره القوة الكلية،

، يقوؿ القدرؿ الكلي للوجود ات١اىوم أك ل المجاو تٯثنٌ ت٬رم التفكتَ فيو على أ الجوىر فإفٌ  ،اتٞوىرية
إفّ القدر يمثل ما يوجد في ذاتو ولذاتو، ما لا تغير، وإفّ السماء ىي العرض المادي ىيجل7 "

                                                           
 . 11 – 11 – 15ص  7جع نفسوات١ر   1
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الموضوعي لهذا العنصر الموجود وجودا ماىويا، ومع ىذا فإفّ عنصر السحر لا يزاؿ يدخل نفسو 
الإرادة والوعي التجريبي في عالم الواقع يمثلبف  في ىذا المجاؿ، طالما أف الإنساف الفرد أو

الذروة، بل ليس ىذا فحسب، فإفّ وجهة نظر السحر قد اتسعت ىنا إلى ملكية منظمة وىي تمثل 
 1."ظهور شيء ضاغط وعظيم

 ، تٔعتٌ "الطاك" كما سبقبالنسبة لعنصر القدر تأسست أشكاؿ ت٪طية تسمى الطريقف     
كليست جوىرا  تشكيلبت، ليست كجودا تٕريدياىي تٖديدات،  مقاديرالأك  قوانين الطريقكإفٌ 

لى فهم إما بشكل تٕريدم أك أف تؤخذ عتٕريديا، بل أشكاؿ أك علبمات اتٞوىر التي تٯكن أف تي 
فهذه القوانتُ توجد داخل الإنساف  2نساف، قوانتُ إرادتو كعقلو.أنػهٌا تٖديدات للطبيعة كركح الإ

 .ىي تٖديدات لطبيعة كركح الإنساف ، كليست ركحية ت٤ضة، بلفهي ليست تٕريدية ت٤ضة
الشاملين  الفلسفة والعلمتضم  المقاديرالبياف التفصيلي كالتطور التفصيلي ت٢ذه    
  .فهذه الديانة الصينية قائمة أساسا على فلسفة كعلم فقط، للصينيين
 مقولات. ىي ببساطة تامة المجرد عابٓ الأفكار، العابٓ .الكلية التجريديةبُ  الأقدارإفٌ       
الذم  الواحد كالاثناف . الوجود كاللبكجود رد عند ىيجل(كما سبق كأف أكردت بُ فصل الوجود المج)

كالصينيوف تٯثلوف ىذه ات١قولات الكلية من خلبؿ الأشكاؿ ذات  ىو مكافئ بصفة عامة للكثرة،
والخط  نعمأك ، د، أو الإثباتالواحيعتٍ  (-البسيط) الخطات٠طوط، كالشكل الأساسي ىو 

لصينيوف كىذه العلبمات كما يرل ا ،لاأك  والانقساـ، والسلب،  ثنافالاىو  (--المتقطع)
كىناؾ عديد من التًكيبات ات١ختلفة ت٢ذه ات٠طوط، كىي بدكرىا  ظهرت ت٢م على ظهر سلحفاة،

نا ذه ات١عاب٘ الأكثر عينية فإنٌ من بتُ ى ك العينية للؤشكاؿ النمطية الأصلية،تعطي مزيدا من ات١عاب٘ 
 د7ت٧

اتٞهات الأربع للعابٓ كات١ركز، كىناؾ أربع جباؿ تتطابق مع مناطق   
العابٓ ىذه، كىناؾ جبل بُ ات١نتصف، كىناؾ عناصر تٜسة7 الأرض 
النار، ات١اء، ات٠شب، ات١عدف، كبنفس الطريقة ىناؾ تٜسة ألواف رئيسية  

ة بُ الصتُ ت٢ا لونّا ات٠اص كل لوف تٮتص بعنصر، ككل أسرة حاكم
كعنصرىا، كىكذا كبطريقة ت٦اثلة توجد أيضا تٜسة مفاتيح بُ ات١وسيقى، 
كىناؾ تٖديدات رئيسية تٜسة لأعماؿ الإنساف بُ علبقاتو مع الآخرين، 
أكٌت٢ا كأعلبىا عمل الأطفاؿ لآبائهم، كالثاب٘ خاص بالأسلبؼ ات١توفتُ 

                                                           
 .134ص الثالثة،  اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحجورج فلهلم فريدريك ى  1
 .135ص  7ات١صدر نفسو  2



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

 الفصل الأوّل: نشأة الدين بداية من ديانة الطبيعة

241 

كالرابع للعلبقات ات١تبادلة بتُ الإخوة  كات١وتى، كالثالث الطاعة للئمبراطور
 كالأخوات كات٠امس كجهة النظر ات١فتًضة تٕاه الناس الآخرين.

كفق ات٠اصة بالقدر تشكل أساس الطريق، على الناس أف يهتدكا بالستَ  ىذه التحديدات      
تٞاف ات٠اص بهم ت٬ب أف يبجلو ىذه التحديدات، كبالنسبة للعناصر الطبيعية، كقد تقرر أف ا

 1نساف.الإ
سواء كاف السبب الفيضانات أك الزلازؿ، حريق ىائل   مبراطوريةفإذا ما كقعت كارثة بُ الإ     

نساف بٓ يتبع طاعة قوانتُ الطريق كىذا ت٭دث لأفٌ الإ أفٌ  جو جاؼ كما إبٔ ذلك، فإفٌ ىذا يردٌ إبٔ
 ،بسبب ىذا فإفٌ القدر الكلي ت٬رم تدمتَه ك براطورية، القدر بٓ ت٬ر التمسك بها بُ الإمقوانتُ

رثة من النوع الذم كالكا ،تل القدر كتٖصل الكارثةفبعدـ تطبيق الشعب لقوانتُ القدر ىذه تٮ
و الوجود بُ ذاتو كلذاتو، ىذا ىو كبهذه الطريقة يعرؼ القدر ىنا على أنٌ كصفناه الآف تٖل بالبلبد، 

 الأساس العاـ.
الذم ىو  فٌ التمسك بالقوانتُ ىو حق للئمبراطور، للئمبراطور باعتباره ابن السماءلذلك فإ      

كعندما ية ىي بُ الوقت نفسو قوة القدر، الكل، كلية القدر، كالسماء باعتبارىا القبة السماكية ات١رئ
طور تسبب الفيضانات كاتٞفاؼ كما إبٔ ذلك الضياع كات١سغبة للبلبد، فإفٌ ىذا من اختصاص الامبرا

لو كاف كزراؤه قد ت٘سكوا حقا م سبب الكارثة، فو ت٭دد موظفتُ كخاصة نفسو على أنٌّ كحده، إنٌ 
ا أنفسهم مبراطور يأمر ات١وظفتُ أف تٮتبرك الإ فإفٌ  الكارثة لا يقدر ت٢ا أف تٖدث لذلك إفٌ ػ7 بالقانوف ف

و بٓ يتصرؼ نٌ رع كالندـ لأنفسها يكرس نفسو للتضكىو بالطريقة  كيتبيٌنوا أين فشلوا بُ أداء الواجب
وبهذه يقوؿ ىيجل7 " وقف على أداء الواجب رخاء كلب الإمبراطورية كالفرد،كيت على كجو اتٟق،

الطريقة فإفّ العبادة الكلية للئلو تتقلص لدى الناس إلى حياة خلقية والديانة الصينية يمكن أف تسمى 
إفّ ىذه القوانين  دة،الصينيين ملبح لقية، ومن وجهة النظر ىذه من الممكن القوؿ أفديانة خُ 

ا المحددة للقدر وقوانين الواجب الخاصة ترجع في معظمها لكونفوشيوس، وأعمالو تنشغل أساس
فهم لا يعبدكف الله كلكنٌهم يلتزموف بقوانتُ من أجل القدر، أك  المسائل الخلقية من ىذا النوع".ب

ف تدمتَ أك اختلبؿ القدر، الذم يسبب ت٢م ت٥افة القدر، فهم بتطبيقهم ت٢ذه القوانتُ يتجنبو 
لقدر كلا يعبدكف الله فهم الكوارث إذا بٓ يطبقوا ىذه القوانتُ، كبالتابٕ يقوؿ ىيجل تٔا أنٌّم يعبدكف ا

 .ملبحدة
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كيوجد تّانب الصينيتُ طبقة من الرجاؿ ينشغلوف باطنيا، لا ينتموف فحسب "يقوؿ ىيجل7      
السماء، بل ىم طائفة يكرسوف أنفسهم للفكر كيبحثوف لأجل اتٟصوؿ على لديانة الدكلة العامة ديانة 

الوعي تٔا ىو اتٟق، كأكٌؿ مرحلة من التقدـ من ىذه النظرة القدتٯة للديانة الطبيعية كىي الوعي الذابٌ 
ات١باشر بُ مباشريتو ات٠الصة، لتعرؼ نفسها ما ىو أعلى، كما ىي القوة اتٟاكمة، ىي عودة الوعي إبٔ 

تو، الادعاء بأفٌ الوعي لو من الناحية ات١اىوية طابع التوسط كىذه ات١رحلة تتمثل بُ طائفة الطريق، ىؤلاء ذا
نفسو فإفٌ الغرض  الأشخاص ات١نشغلتُ بالفكر تْياة باطنية، كيشغلوف أنفسهم بتجريد الفكر، كبُ الوقت

نّم كانوا بُ السابق يرتٌٝوف  ىو أف يصبحوا خالدين، كائنات متطهرة حسب جدارهام، كمن جهة بفضل أ
كهنة كمن جهة أخرل ت١ا كانوا قد كصلوا إبٔ ات٢دؼ كأحرزكا تسيدا اعتبركا أنفسهم ت٥لوقات أتٝى حتى 

يعتٍ أنوٌ بًٌ الانتقاؿ من الوعي ات١باشر لدل الإنساف، فهذا  1.بالنسبة لوجودىم حتى مرحلتهم الفعلية
ط فقط بظواىر الطبيعة، ككيفية اتقاءىا، ككاف بُ ذلك بُ ديانة السحر ذلك الوعي البدائي ات١رتب

اللجوء إبٔ السحر ىو الباب الوحيد، ات١نفذ الذم استطاع العقل بُ تلك ات١رحلة أف يصل إليو أك 
يستخدمو بكيفية  جد بسيطة ظهرت بُ السحر، أمٌا بُ ىذه ات١رحلة من مراحل تطور الوعي 

وعي بُ ديانة القدر أف ينشغل تٔا ىو أتٝى من الطبيعة، بُ البشرم كىي ات١رحلة الثانية، استطاع ال
ىذه ات١رحلة استطاع الوعي أف يعود إبٔ ذاتو لييعمًل ملكة العقل عنده ليفهم ما ىو الأتٝى كالأعلى  
كما ىي القوة اتٟاكمة بالتحديد، فمن الفهم البدائي، انتقل الوعي البشرم إبٔ فهم أكثر تطورا 

يبحث بنفسو عن القول اتٟاكمة، لا أف تٮضع ت٢ا كلظواىرىا البدائية كىي  حيث أصبح تٔقدكره أف
 . ىناؾ قول تستَ ىذه الظواىر أساسات٣هولة لو ت٘اما، دكف أف يعرؼ حتى أفٌ 

إفٌ إحياء عقيدة الطريق أك إصلبحها حدث بُ فتًة متأخرة، بعد أف كانت موجودة أصلب      
و لصينيتُ، كيرجع ىذا أساسا إبٔ "لاكتزه"، كىو حكيم، رغم أنٌ من ذم قبل بُ الأزمنة القدتٯة بتُ ا

 أقدـ نوعا ما كاف معاصرا "لكونفوشيوس" كفيثاغورس.  

كالسماء، ىذه القوة  ف رجل أخلبؽ كليس فيلسوفا تأمليا،كا  "كونفوشيوس" فٌ من ات١ؤكد أ   
مرتبطة ارتباطا شديدا براطور متتحقق بُ الواقع عن طريق سلطة الإالكلية على الطبيعة كالتي 

كمع "، كونفوشيوس"خلبقيات بصفة عامة، كىذا اتٞانب ات٠لقي بصفة خاصة تطور على يد بالأ
كمن ات١لبحظ بُ ىذا  اؿ إبٔ الفكر، إبٔ العنصر ات٠الص،العمل البدئي ىو الانتق فإفٌ  "الطاك"طائفة 
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ثنتُ كالاثناف ينتج الواحد ينتج الا إفٌ  بُ الكلية فكرة التثليث تتبدل، "الطاك"نا ت٧د بُ الصدد أنٌ 
  1الثلبثة7 كىذا ىو الكوف.

 و الكلي ولكنو محدد داخل نفسو ىوالله ى فبالنسبة لنا فإفّ يقوؿ ىيجل بُ ىذا السياؽ7 "    
يق لا يزاؿ الوعي المباشر إفّ الله روح، إفّ وجوده ىو الروحية، ىنا فإفّ الفعلية، الشكل الحي للطر 

و ميت في الحقيقة على نحو ما عرضو لاوتزه إلا أنوّ يتقمص في أشكاؿ أخرى وىو ورغم أنّ  الفعلي،
  2."يكوف حيا وحاضرا بالفعل في كهنتو

"أنجب التاو الواحد، والواحد أنجب 7 وقولكيشرح لاكتزك التثليث ات١وجود بُ "الطاك" ب    
شر آلاؼ كلو. الأشياء العشرة آلاؼ الاثنين، والاثنين أنجبا الثلبثة، أما الثلبثة فأنجبت الأشياء الع

 . لاكتزك7 "التاك بٌ تشينغ"."تحمل "الين" وتعانق "اليانغ" وىي تحقق التناغم بجمعها ىذه القوى
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 "التام تشي"
تبدك ىاتاف  "يانغ"،بُ حتُ ت٘ثل ات١نطقة البيضاء الػ7  : "ين"،ت٘ثل ات١نطقة السوداء من الرمز الػ  

أفٌ العلبقة بينهما ىي بُ الواقع علبقة تكامل، كلا تٯكن   متناقضتُ بُ الطبيعة، إلاٌ الطاقتاف كقطبتُ
 عليها لا تعد7ٌ الشمس كالقمر، الأرض كالسماءمثلة د بدكف الأخرل نّائيا، كالأأف توجلإحدات٫ا 
ق خرل كفن أف تصنٌف الصفات البشرية ىي الأتٯك ر، الضوء كالظلبـ، الصلب كاللتٌُ،ات١اء كالنا

  1.تُ ىي ات١بدأ ات١ؤنث ات١ستقبل ات١نفعلنغ ىو ات١بدأ ات١ذكٌر الفاعل كالىاتتُ الطاقتت7ُ اليا
رل اتٞميع قبحا، ي ككفقا لقانوف "التام تشي" فإفٌ اتٞميع يرل بُ اتٞماؿ تٚالا لأفٌ ىنالك  

ازنّا كتعاكنّا تو لذلك فإفٌ ات١فهوـ الصيتٍ للؤقطاب يراىا بُ بُ القبح قباحة لأف ىنالك تٚالا، 
 الطويل يوازف القصتَ كات١نخف  يوازف كالعدـ لا معتٌ لو من دكف الوجود،عن العدـ،  فالوجود ينتج
ىذه الأقطاب كغتَىا تعمل على إظهار  ل لا معتٌ لو بدكف البعد،البعد يتبع القبل كلكن القب العابٕ،

2ل على التوافق معها.بعضها بعضا، كما على الإنساف إلا أف يدرؾ قطبية الوجود كيعم
لعابٓ قائم فا

 .على ات١تناقضات أساسا

 العبادة: -د
، قوة اتٞوىر، كبٓ تتخذ ت٢ا بعد شكل ة حقيقة الوجود الكلي لديانة القدرالعباد تشكل       

ذلك  ا جاءت ذاهاا بُنٌّ ة، بل حتى ت٦لكة الفكرة العادية أك التصور الشعبي حيث أموضوعية ثابت
                                                           

ـ( ص 5115، سوريا، دار اتٟواراللبذقية7 )1تر7 سلبـ ختَ بك، ط أندرك بويل7 حكمة التاك أصغ تٞسدؾ، –نغ غاك بيسو  1
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أم مبراطور الذم ىو نفسو ت٣رد التجسد الفعلي ت١ا ىو جوىرم. اف" خاضعة لقوة الإات٠اص بػ7 "الش
 .د تٕسٌد للقول الكاملة أك للجوىرأفٌ الامبراطور ت٣رٌ 

ف نفعلو ىو كل ما ينبغي لنا أ  بُ البحث بُ العبادة بات١عتٌ الأدؽ، فإفٌ  على ىذا عندما نبدأ  
 نة مع اتٟياة الباطنية كالوعي الذابٌ.أف نبحث علبقة التحددية الكلية ت٢ذه الديا

متحقق نساف يظل فيو دكف أف يكوف لو طابع إفٌ الكلي ليس إلا الأساس التجريدم، كالإ     
، ليست لو قبضة ت٤كمة أك ثبات كطيد داخل نفسو. كإبٔ أف ت٭رز داخلي ت٘اما أك طابع باطتٍ

اف ليست لو حرية مطلقة، فهو مرتبط بالكلٌي فالإنس و تٯلك ىذا،اتٟرية، إبٔ أف تتأتى العقلبنية فإنٌ 
ت٘اـ الارتباط، كىذا الكلٌي متجسٌد بُ الامبراطور، لذلك فالشعب الصيتٍ خاضع للئمبراطور بقوة 

عيا بأنوٌ حر، كىذه ف ك فحينئذ يكوٌ  ،رية ليس لو سول ىذا ات٠ضوع بدايةالكلٌي، كإبٔ أف ت٭قق اتٟ
 .قلعا ف تظهر على أنٌّ إبٔ أ الحرية تتطور

نساف الواعي بهذه التحديدات ات١طلقة يولد مبادئ ككاجبات مطلقة، كالإ العقل المتطورىذا     
ؿ مرة داخل نفسو، داخل ها تٖديدات باطنية داخلو يكوف لو لأكٌ ػٌ بُ حريتو، بُ كعيو، الذم يعرؼ أن

و الركح كيعرؼ ى أنٌ و كإنساف فقط يعرؼ الله علكطات١ا أنٌ  يئا يتمسك بو كيعطيو ثباتا كطيدا،كعيو ش
ت٢ية، التحديدات ات١طلقة ات١اىوية للعقلبنية، التحديدات ت١ا ىذه التحديدات الإ فٌ تٖددات الركح فإ

كل ما ىو خارجي   كت٢ذا السبب فإفٌ   مدل اىتمامو تكوف ت٤ايثة فيو،ىو كاحد داخلو، كالتي ىي بُ
 علبقة بو، بُ الواقع علبقة عمليةلو  يتطلب طابعا باطنيا لو، ككل شيء خارجي لو معتٌ بالنسبة لو،
      1و ت٤كوـ من ات٠ارج.حقيقة إنٌ  ف الدكلة،كمن كجهة نظر عامة فإفٌ ىذا العنصر ات٠ارجي ىو مكوٌ 

م أ'علبقة بو ىو بالنسبة لو قوة  إفٌ كل مالوف ، لذلكر بُ الديانة الصينية ىو ات١تحكمأم الامبراطو 
 حساسو ات٠لقي نوٌ لا تٯلك أم قوة بُ عقلبنيتو ات٠اصة كإلأ، علبقة خارجية، خارج كعيو كعقلو
فيجد نفسو مضطرا إبٔ افة التعسفية الكاملة ك التامة، ر ىذه ات٠ كالنتيجة ىي ىذه الظركؼ ات٠ارجية

التعايش مع ىذه الظركؼ ات٠ارجية لأنوٌ لا تٯلك ت٢ا سول الاستسلبـ، فهي بُ الأساس خرافة 
 .عن كعيو حقيقة، تٔا أنٌّا خارجة ليست
كل ما ىو جزئي لا تٯكن   فٌ ىذه التبعية ات٠ارجية ىي حقيقة أ ما ىو قائم بُ أساس إفٌ       

فراد تكمن خارج مصابّ الأ إفٌ  الكلي كالذم ىو ت٣رد شيء تٕريدم، كضعو بُ علبقة باطنية مع
ليست ت٢ا فراد التحديدات الكلية التي يدخلها الإمبراطور بُ ات١مارسة العملية، أم أفٌ مصابّ الأ

لأحرل تصور قوة توجد كفق ما ت٧ده ىو با كبالنسبة للمصابّ اتٞزئية فإفٌ  ،علبقة بات١صابّ الكلٌية
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ت٢ية كالتي ت٘د مداىا على مصائر الأفراد. إفٌ ما ت٧ده ىي ليست القوة الكلية للعناية الإك  جدارهاا،
ت٦لكة   كمعها فإفٌ  "الشاف"ىي قوة اتٞزئي يوضع تٖت رتٛة قوة جزئية كىذه القوة  بالأحرل ىو أفٌ 

تٔا أفٌ الكليٌ ليس ىو "الشاف" أم الامبراطور، فإفٌ الأفراد يظلوف  كلية للخرافة ت٧دىا كاردة.
ت٤كومتُ من طرؼ قول جزئية مثلهم دكف كعيهم، اعتمادا على ما كصل إليهم من خرافات عن 

فعبادهام ت٣رد خرافة لا بل للقول اتٞزئية، الامبراطور، لذلك فكل عبادهام غتَ مسخٌرة للقول ات١طلقة 
 .معتٌ ت٢ا
ساس ت٧د أف الصينيتُ ىم بُ خوؼ كرعب دائمتُ بالنسبة لكل شيء لأفٌ  الأ على ىذا    

 تخداـ عنفها ضدىم كالتأثتَ فيهم كل ما ىو خارجي لو معتٌ، ىو بالنسبة ت٢م قوة قادرة على اس
الفرد ىو كلية بدكف قوة القرار الشخصي كبدكف حرية  الصتُ دكف منازع ىي موطن الكهانة.. إفٌ  إفٌ 
 1ذاتية.
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 )اليندوسية(. ديانة التخيل او الشطح الخيالي: ثالثا:
ات٢ندكسية ديانة عرقية إثنية، فهي دين لثقافة كاحدة كتٚاعة كاحدة، لا تٖاكؿ جذب غتَىا        

 بالتبليغ كالدعوة تٞماعة ذات ثقافة ت٤دكدة لا تيعتٌ إبٔ ديانتها، كىي بُ ىذا مثل اليهودية كديانة
كتٗتلف ات٢ندكسية بُ ىذا عن البوذية بُ اىتماـ الأختَة بالانتشار خارج إطار المجموعة الثقافية التي 

 نشأت فيها. 

حيث ت٘تاز ات٢ندكسية بأنٌّا ربطت الدين بالمجتمع من خلبؿ نظاـ للطبقات اتٗذ شكلب دينيا        
ابتا ك غتَ قابل للتغيتَ، إذ إفٌ التغيتَ بُ النظاـ الطبقي الاجتماعي يعد تغتَا بُ الدين عينو جعلو ث

الأمر الذم جعل التغتَ بُ النظاـ الاجتماعي من أعقد ات١شكلبت الدينية التي تواجو المجتمع ات٢ندم 
بدأ نظاـ الطبقات عبر العصور كت٘ثل الطبقات بُ الفكر ات٢ندم جزءا من القانوف الكوب٘ الأزبٕ، 

معتمدا على اختلبؼ اللوف كاتٞنس كالوظيفة بٌٍ تطوٌر لتَتبط بالدين ارتباطا عضويا، فهو من الناحية 
التارتٮية لا يعد معلما أساسيا بُ الدين ات٢ندكسي كقد اكتسب ىذه الصفة بُ كقت متأخٌر رتٔا يرتبط 

  1ات٢نود الذين بًٌ غزكىم.بظهور الآريتُ كاختلبفهم بُ اتٞنس كاللوف كالوظيفة عن 

 عبادة البرات٫ا من أىم التطورات بُ اتٟياة الدينية كالفكرية للآريتُ يعتبر ظهور البرات٫انية ك       
فقد تٖولوا من عبادة الآت٢ة ات١تعددة إبٔ عبادة إلو كاحد بُ إطار كحدة الوجود فقد كانت  ات٢نود

 ضاحي كطقوسها.عبادهام السابقة تعددية تعتمد على نظاـ الأ

كىو عبادة إلو كاحد من بتُ عدة آت٢ة على أنوٌ الإلو    henotheismقد تطور ما يسمى       
الأعظم أك الأكبر، كقد فسٌر ىذا على أنوٌ تطور ديتٍ آرم ىندم يعظم بع  الآت٢ة بُ ت٤اكلة 

ات٢ندم إبٔ التوحيد  لتحديد كاحد منها على أنوٌ الإلو الأعظم، كمن ىذه ات٠طوة تقدـ العقل الآرم 
كما اتضح بُ مفهوـ "البرات٫ا" ات٢ندم التوحيدم الذم اعتبر إت٢ا كاحدا غتَ شخصي كبُ إطار كحدة 
الوجود، كىذا يعتٍ أفٌ التطور الديتٍ مرٌ تٔرحلة تعدد الآت٢ة، بٌٍ مرحلة تٖديد بع  الآت٢ة الأكبر أك 

ف بصفات شخصية، كرغم كجوده فلب تٯكن الأعظم، بٌٍ أختَا مرحلة تٖديد إلو كاحد كوب٘ لا يتص
  التعامل معو كشخص، كإف كانت ىناؾ بع  النصوص التي كصفت "البرات٫ا" بصفات تشخيصية
كت٬ب أف نلبحظ أفٌ ىذا التطور إبٔ التوحيد يظل تطورا داخل الكوف أك الطبيعة فهو توحيد للوجود 

     يانة طبيعية ميتافيزيقية تأمٌلية ية بأنٌّا دمن خلبؿ تأمٌل الطبيعة كما كراءىا، كت٢ذا توصف ات٢ندكس
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 ك التوحيد الذم بًٌ الوصوؿ إليو لا يرقى إبٔ التوحيد بُ ديانات الوحي، كذلك للبرتباطات الأكبٔ
بالطبيعة كعدـ انفصالو عنها، كللنظر إبٔ الإلو الواحد على أنوٌ بُ الطبيعة كيكتنف الوجود كلٌو، أك 

مشتق من جذر تدكر دلالتو حوؿ النمو  "برات٫ا"ك الاسم  رؼ بذلك "البرات٫ا"، كما يعأنوٌ ركح العابٓ
بٍ أصبحت تدكر مؤخرا على الركح ك على أساس الكوف أك النشاط أك الطاقة كالقوة الإت٢ية أك 
 1العابٓ.

" كانت الدنيا 7  " بُ شريعتو بُ الباب الأكٌؿ كىو خاص تٓلق الكائناتمنويقوؿ " حيث     
 توجد لها علبقة ولا وسيلة للوصوؿ إليها، ثم ظهر" برميشور " ) الإلو الأكبر ( بمادة غامضة لا

 النطفة، وأصبحت ىذه النطفة بيضة التكوين وأراد أف يخلق خلقا من ذاتو فخلق الماء و ألقى فيو 
ء فخرج منها "براىما " وكسر البيضة نصفين، فخلق من أحدىما الجنّة، ومن الثاني الأرض والسما

وما بينهما، والجهات الثماني، والبحور المتموجة، ثم أخرج من فمو طائفة " البراىمة" ومن عضده 
طائفة " الكشتريا" ومن فخذه طائفة " الويشيا "، ومن رجلو طائفة "الشودرا " فما داـ براىما 

  2مستيقظا فالدنيا باقية، فإذا أخذه النوـ تقع القيامة".

حيث أنوٌ بُ البدء كاف "البرات٫ا"، كىو لا يوصف ك مادم كليس يوصف  كىو ات١بدأ الأكٌؿ      
بصفات النفي كلا بالإثبات، كىو الآت٢ة تٚيعا بل ىو ت٭توم الإنساف أيضا فالكل برات٫ا، كبرات٫ا ىو 
الكل، ىو ركح العابٓ أك الركح العات١ية، أمٌا ركح الإنساف فتسمى )أت٘اف( كىي ركح مصغٌرة للركح 

التي ىي ركح "البرات٫ا" أك الفكر أك العقل الإت٢ي، فهي عقل صغتَ داخل العقل الكبتَ، أك  العات١ية
فهناؾ إذف ت٘اثل  العقل الكامن بُ الإنساف ات١رئي ىي عابٓ صغتَ داخل العقل الكبتَ، "فالأت٘اف" ىي

جود كالفكر كحدة ها كحدة الو ػٌ أك توحد "الأت٘اف" بُ "البرات٫ا"، أك ركح الإنساف بُ ركح العابٓ، إن
الإنساف كالإلو، كيعرؼ ىذا التفكتَ الديتٍ باسم كحدة الوجود أم كوف الكل كاحدا، ككوف كلٌ 

 الأشياء إلو.

ىذا ات١فهوـ ات٠اص باتٖاد الركح  ات١قدسة عند ات٢نود كتب "الأكبانيشاد"  كقد ذكرت        
"البرات٫ا"، كالتي تنتشر بُ الكوف  الشخصية "الأت٘اف" مع الركح العات١ية ات١طلقة كغتَ الشخصية

كتٖتويو، كقد تطوٌر على ىذا الأساس مفهوـ كحدة كل الأشياء بُ الكائن ات١طلق كضركرة تٖقيق ىذه 

                                                           
  .51 -51- 55اريخ الأدياف، ص ت٤مد خليفة حسن7 ت  1
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الوحدة داخل ركح الفرد للتحرر من دكرة ات١يلبد كات١مات، كاتٟصوؿ على النعمة العليا حيث تفقد 
                                                    1.ها كيتعابٔ بهاالشخصية ذاهاا كتيعتٌ بذلك الذم يوجدىا كينزى

نساف كطبيعة البرات٫ن ىو الطاقة التي ت٧دىا كراء كل تعابتَ حياة الإ" جاء بُ "الفيدا" ما يلي7     
كلبمي، تنفسي،    نساف الذم يبلغ ىذه اتٟقيقة يتجاكز ات١وت، عسى أف يسود ات٢دكء أعضاء جسميالإ
، أذب٘ عسى أف تتطوٌر حواسي، كتصتَ قوية كاضحة عسى أف يظهر بٕ البرات٫ن عسى ألٌا أجحد عيتٍ

 .البرات٫ن، عسى ألاٌ ت٬حدب٘ البرات٫ن، أنا كاحد معو، ىو كاحد معي عسى أف ت٨يا معا دائما

وقنا أفٌ كحده اتٟكيم ىو الذم يدرؾ أفٌ البرات٫ن فوؽ كلٌ معرفة، فوؽ كلٌ قدرة عقلية، من ت٭يا م      
دراؾ أك ات١لبحظة أك الكشف أك حياة كلٌ كائن سواء كاف ذلك بالإ البرات٫ن موجود بُ كلٌ الظواىر، كبُ

ة بالبرات٫ن ىي التي ت٘دٌنا بالطاقة كالقوة ات١عرفة بالبرات٫ن ىي التي ت٘نحنا فات١عر  ،موت التفكتَ، ينتصر على اللبٌ 
ن بُ حياتو كخسرانا مبينا ت١ن بٓ يدركو، اتٟكماء ىم أكلئك الانتصار على ات١وت، طوبى ت١ن أدرؾ البرات٫

 2.الذين يدركوف أفٌ البرات٫ن ىو الذات التي بُ كلٌ الكائنات، ىم لا تٯوتوف عندما يغادركف ىذه اتٟياة
ىؤلاء ىم الذين كصفهم ىيجل عند شرحو للهندكسية فيما بعد، بأنٌّم يولدكف مرتتُ بُ اتٟياة مرةٌ 

 . كمرةٌ حتُ يكونوف حكماء كمفكركف يلبد الطبيعي،حتُ يولدكف ات١

كإفٌ ىناؾ  ،عماؿ كبواعثهاإفٌ اتٟكيم الذم يرل أفٌ أحواؿ الطبيعة ىي مسببات الألذلك ف      
الركح التي ترتفع فوؽ  ك ،لوالإ مصاؼسيدرؾ  إنسافكالصفات فذلك  حواؿذاتا عليا فوؽ ىذه الأ

لطبيعة ستتحرر من ات٠ضوع للولادة كات١وت كما يلحقها من ىذه الصفات ات١نبثقة من التجسد بُ ا
  3.فساد ككبر بُ السن كأبٓ كستتمتع بُ النهاية تٓلود كجودىا

الروح المتجسدة ترفض جاء بُ ملحمة ات١اىابهاراتا )الباغافاد غيتا( ات١كتوبة بالسنسكريتية7 "       
دؿ الرجل ملببس مستعملة بملببس جديدة. الأجساد القديمة، وتضع أجسادا جديدة، تماما كما يتبا

الأسلحة لا تستطيع صدىا، ولا النار تستهلكها، ولا المياه تخترقها، ولا الرياح تجففها، فلب يمكننا 
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ذبحها لا يمكننا حرقها، لا يمكن أف تكوف رطبة، ولا جافة، مستقرة إلى الأبد، بلب حراؾ، تخترؽ  
 1".كل شيء، فهي دائما وإلى الأبد

 صور ىذه الديانة:ت -أ
إفٌ تأبٌ الأشكاؿ الرئيسية لوحدة الوجود عندما ظهرت كحدة الوجود ىذه فيما بعد بالفعل          

كديانة لا يزاؿ داخل ت٣اؿ ات١بدأ نفسو ىذا ألا كىو مبدأ القوة اتٞوىرية الواحدة، حتى أف كل ما نراه 
 إلا ت٣رد طابع عرضي سلبي. من حولنا، بل كحتى حرية الإنساف ذاهاا ليس لو كليس ت٢ا 

إفٌ الكلي كىو ت٭دد ذاتو ات٠اصة كليس باعتباره كثرة من القواعد ىو الفكر، كبُ أفكارنا      
ػهٌا الكلي الذم يوجد كحدىا ت٧د أف الطبيعة، أم القوة اتٟاكمة التي تبرز كل شيء، توجد على أن

  2ا الفكرة العادية.تٔقتضاىا على أنٌّ كبُ داخل تفكتَنا تتأتى حقيقة الطبيعة كىي تبرز  لذاتو،

كعن نسق ىذا التطور  تباين كالتطور الكاملبف للبختلبؼ،إبٔ الركح ينتمي الفالآف أمٌا         
الكامل، ت٧د التكشف اتٞزئي الذم باعتباره تٕليا أك ظهورا ىو الطبيعة كالعابٓ الركحي يشكلبف جزءا 

ىنا ىيجل يضع مفهومو عن الوجود  عدد القول ات١ستقلة.ضمنيا.. كإف تٗصص الكلي ت٬لي ذاتو بُ ت
أك الفكرة ات١طلقة عن حيث الأفكار تتجسد بُ الطبيعة ىذه الطبيعة ترجع مرةٌ ثانية إبٔ الأفكار 

 .طريق الركح

دة إبٔ الفكرة أم بالعو  د إبٔ الوحدة الأصلية مرة أخرل،رتىذا التعدد، ىذا التنازؿ الوحشي ي    
كىذا الارتداد، ىذا التًكيز على الفكر، من شأنو أف يكمل تٟظة الركحية طات١ا أف  ،أخرلات١طلقة مرةٌ 

فسو يظل الارتداد ن الفكرة العادية معنية بالأمر، كعلى أمٌ حاؿ فعلى أساس التفكتَ التجريدم فإفٌ 
ودة العتظل ت٣رد تٖددات كلية كل ما بُ الأمر ىو فقط لأف التحددات  ستَكرة خالية من الركح،

إفٌ كحدة الأبٓ العقلي تصل إبٔ حالة الوجود ات١ستقل  بٔ الكلية التي ىي فاعلية ذاتية،ات١ستمرة إ
 3اتٞزئي، كىذا الوجود ات١ستقل اتٞزئي يصبح حرا حرية مطلقة، لكنو يظل قابعا داخل اتٞوىر الكلي.

                                                           
1
  Marie-Claire et Pierre Moissenet: Guide de Culture Religieuse, édition de cerf (paris: 

cerf jeunesse, 1997), p 155. 
  رية، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىدالرابعة، ديانة الطبيعة كديانة اتٟ اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحجورج فلهلم فريدريك ى  2
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التخيٌل خاصية من  شد إبٔ أف يكوف بُ خدمة التخيل،ينإف العابٓ الظاىرم ىو ت٢ذا            
تٔا أفٌ التخيل من العقل فإفٌ العقل ىو الركح   ،ت٦لكة التخيل كالعابٓ الإت٢ي ىو ،خصائص العقل

كالذم يصبح  ،العابٓ الإت٢ي ىو ت٦لكة التخيٌل كالركح ىي الإلو الكلٌي كما يقوؿ ىيجل، كبالتابٕ فإفٌ 
كمبدأ  ؽ تكوف الطبيعة فيو غريزةبُ نطاستقره متزايد لا متناىيا كيتكشف حيث يكوف مي  بشكل

 تو التخيل ات٠ابٕ من العاطفة ىذا، مبدأ خياؿ مبتٍ على أساس نظرم، قد أثرل طابع العقل كانفعالا
الانفعالات التي بُ ىذا الدؼء اتٞميل تتشرب بدرجة عميقة عن طريق جهد من المحبة ات١بهجة 

 1كالعذبة، كلكن بُ الوقت نفسو من النعومة الواىنة.

 ، الذم ت٬عل نفسو معركفا بشكلاتٞميل ىو من الناحية ات١اىوية ما ىو ركحي إفٌ ف كبالتابٕ     
عل ذلك الوجود مشبعا كلية كت٘اما تٔا و بُ كجود عيتٍ حسي، كلكن بطريقة تٕحسي، كيطرح نفس

كمن خلبؿ  ف لو معناه إلا فيما ىو ركحي فقطىو ركحي حتى أف اتٟسي ليس مستقلب، بل لا يكو 
 2لا يعرض نفسو بل يعرض ما ىو ركحي، بهذه الطريقة يكوف اتٞماؿ اتٟق.ىو ركحي ك  ما

 ب: الفكرة العامة للمحتوى الموضوعي ليذه المرحلة.
إفٌ ىذه  ستقرار الأبدم للوجود داخل ذاتوىو الا ،إفٌ ما ىو حق، العنصر اتٞوىرم الكلي        
الجوىر الذم تسميو البرات٫ا  اتٞوىر البسيط كىذا وجود الجوىر الكليداخل ذاهاا ىي  الماىية

على للكوف ىي ات١اىية التي توجد بُ ذاهاا على أنٌّا اتٞوىر الأيعد الكلي، كىذه  الأعلى للكوف
و نٌ و ىو نفسو يصدر على أنٌ عندما تٮلق، فإ الجوىر الأعلى للكوف البراىما، كىذا النفس الكلية

فالبرات٫ا كىو تٮلق فإنوٌ تٮلق من و يوجد آنذاؾ لنفسو. ل ذاتو، كىو يتأمنفس خارج من نفسو، إنٌ 
 .ات٫ا، كىذا ما يسمى بوحدة الوجودنفسو، فكلٌ شيء بُ الوجود ىو بر 

ىر الأعلى للكوف كرب اتٞوىر الأعلى إذف الأكؿ الواحد، اتٞوىر الواحد ىو ما يسمى اتٞو     
أم الاتٖاد   3كالاثناف تٮتلطاف معا. على للكوف يتأتى ظهوره أيضا،للكوف الذم ىو فوؽ اتٞوىر الأ

فيما بينهما، فالبرات٫ا جوىر كلٌي كاتٞوىر الأعلى للكوف، ىو الكلٌي الأعلى عليو، كبالتابٕ عند 
ظهورت٫ا فإنٌّما تٮتلطاف معا، فيصبح برات٫ا ىو اتٞوىر الأعلى للكوف كربٌ اتٞوىر الأعلى للكوف بُ 

 .لق من نفسو، إذا فهو نفس الشيءتٮنفس الوقت، لأنوٌ عندما تٮلق فإنوٌ 
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 الإلو الأسود كريشنا أو إلو الشمس فيشنوإبٔ اتٞزء الثاب٘ بُ الثلبثية ألا كىو  الآف نأبٌ    
كىناؾ الكثتَكف كالعديدكف ات١تنوعوف ىم تٕسدات  د اتٞوىر الأعلى للكوف بصفة عامة،و تٕسأم أنٌ 
وىر الأعلى للكوف يبدك كإنساف7 اـ ىنا ىو أف اتٞكات١عتٌ الع ا النوع التي يعتقد فيها ات٢ندكس،ىذ
 على للكوف.ف بالفعل الشكل ات٠الص للجوىر الأىذا الافتًاض للئنسانية لا يكو  فٌ لأ
أف  7 كىذا لا بدٌ و الإلو العظيم أو إلو العواطفالإلو الميموف شيفا، إنّ كاتٞزء الثالث ىو     
 كوف عودة إبٔ النفس.ي

و الوحدة ات١غلقة بُ إنٌ  ىو أشد كحدة نائية الجوىر الأعلى للكوفألا كىو  ؿالجزء الأوّ إفٌ        
ت٩طئها إنوٌ اتٟياة بُ  ىو التجلي كتٟظات الركح ليست بغائبة حتى والجزء الثاني إلو الشمسذاهاا، 

، حتى تٯكن للوحدة الجزء الثالث يجب أف يكوف العودة إلى الجزء الأوّؿ ك الشكل الإنساب٘،
ىنا يطابق ىيجل بُ ىذا التشابو بتُ الفكرة ات١طلقة عندما  ا عودة إبٔ ذاهاا.لى أنٌّ أف تبدك ع

اتٞزء الثالث كلكن ىذا ، أخرل فتعود إبٔ ذاهاا مرةٌ ثانيةتتجسٌد بُ الطبيعة، بٌٍ تعود إبٔ الركح مرةٌ 
كلقد  ء من الوجود،إبٔ الوجود كالانقضا و تٖدد الصتَكرة بصفة عامة أك التأبٌ، إنٌ ىو ات٠ابٕ من الركح

ىي من  للئلو الميموفالتغتَ بات١عتٌ العاـ ىو اتٞزء الثالث، كمن بٌٍ فإفٌ ات٠اصية الرئيسية  قيل إفٌ 
 عيةجهة قوة اتٟياة ات٠ارقة، كمن جهة أخرل ىي ما يدمر، ما يبدد، الطاقة ات١خيفة للحياة الطبي

فٌ ىذا اتٞزء الثالث ىو الركح التي تٖتوم فبما أ 1كالرمز الأساسي ت٢ذا الإلو ىو الثور بفضل قوتو.
العواطف، فهي معنوية، كبالتابٕ فعند ت٣يئها فهي تدمٌر كلٌ ما ىو طبيعي، فهي مصدر ت٥يف 
للطبيعة، تٔعتٌ أفٌ ما ىو ركحي أقول ت٦ا ىو طبيعي، كليس كما كاف بُ ات١رحلة الأكبٔ من مراحل 

 .الطبيعة ىي مصدر ات٠وؼ كالرىبة الوعي أفٌ 
يقصد ىيجل ىنا  ،لكن بُ ىذه الديانة التي لا تزاؿ تنتمي إبٔ الطبيعة ت٧د أف الصتَكرة      

الفصل الأكٌؿ من الوجود  العنصر الثالث من مثلث الوجود كالعدـ الذم ىو الصتَكرة كما سبق بُ
تنتج  ا ت٣رد تبدؿ، ت٣رد تغتٌَ، كلكن ليس كتغتَ للبختلبؼ الذم بوت٬رم تصورىا على أنٌّ  ،المجرٌد

إلٌا أفٌ ىذا العنصر الثالث ليس  ي،ها تعدبٙ للتباين كإدماجو بُ الوحدة كالوعػٌ الوحدة نفسها على أن
لديو نفس كضيفة الستَكرة التي ىي إلغاء التباين، كلكن ىو ت٣رد تغتٌَ كتبدؿ بٓ يرتقي بعد إبٔ أف 

 . اد الوجود كالعدـ، تكوف الصتَكرةيكوف اتٖاد الاثنتُ، فباتٖ
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ا ت٣رد ىذا التلبعب العنيف العنصر الثالث، بدؿ أف يكوف عنصر توفيق ىو ىنفإذف 
أم ىذا  ر إلا بُ دكامة عنيفة من ات٢يجاف، كىذا الاختلبؼ كمن بٍ فإفٌ التطور لا يصد للتدمتَ،

 1العنصر الثالث، ما بً أساسا على انطلبقة الديانة الطبيعية كىو قائم عليها بُ كليتو.

 العبادة. -ج
وىر الأعلى للكوف ىو ىذا إفٌ اتٞ ي ىو اتٞوىر الأعلى للكوف بشكل مؤقت،ىندكسكل        

و يكوف اتٞوىر تٕريد الفكر، كإبٔ ات١دل الذم يضع فيو الإنساف نفسو بُ حالة تركيز ذابٌ فإنٌ  الواحد
بفعل أمٌ أفٌ كلٌ إنساف يقوـ  'الأعلى للكوف كاتٞوىر الأعلى للكوف ىو نفسو ليس موضع عبادة، 
وىر الأعلى للكوف ليس موضع التًكيز مع نفسو، يكوف ىو اتٞوىر الأعلى للكوف، كبالتابٕ فاتٞ

 ست لو عبادة، كلا توجو إليو صلبة، كىناؾ رجل إت٧ليزم ، ليلو الواحد ليس لو معبدإفٌ الإ. عبادة'
ات١وضوع كىو ىو مؤلف تْث علمي عن العبادة الوثنية بتُ ات٢ندكس أدبٔ بعدد من التأمٌلبت عن 

و يرد قائلب دكف أدبٗ تردد7 نعم أنا يقوؿ إف ات٢ندكسي إذا ما سألتو عما إذا ما كاف يعبد الأكثاف فإنٌ 
أعبد الأكثاف كمن جهة أخرل إذا ما كنا سنسأؿ أحد ات٢ندكس سواء كاف متعلما أك غتَ متعلم ىل 

ات؟ فإنوٌ سيقوؿ حينئذ أبدا، فإذا و ات٢بتعبد ات١وجود الأتٝى )بارامسفرا(؟ ىل تصلي لو؟ ىل تقدـ ل
أبعد7 ما ىو ىذا التكريس ات٢ادئ، ىذا التأمل الصامت الذم تستمتع بو  ما تساءلنا على مدل

ت٩رط بُ الصلبة كأجلس كألف ساقي الساؽ ما أو ستَد حينئذ7 عندكتأثتَه عليك كالذم ت٘ارسو؟ فإنٌ 
تٍ ز ركحي كأفكارم دكف أف أتكلم، فإنٌ كأطبق يدم كأتطلع إبٔ السماء كأرك ،على الساؽ الأخرل

 2تٍ اتٞوىر الأعلى للكوف، إنتٍ ات١وجود الأتٝى.أقوؿ حينئذ داخل نفسي7 إنٌ 

إفٌ الانساف كائن مفكر، كىو ىكذا بالطبيعة، كالتفكتَ ىو صفة طبيعية  يقوؿ ىيجل7 "     
الكلي، الوجود الكلي  يتميٌز عن  للئنساف. كت١ا كاف الإنساف ىو كائن مفكر كت١ا كاف كعي الفكر على أنوٌ

التفكتَ الإنساب٘ بصفة عامة بينما الاثناف ت٫ا شيء فطرم، فإنوٌ يتًتب على ىذا أفٌ ىناؾ فئتتُ من الناس7 
فئة تضم الناس ات١فكرين، الناس بصفة عامة، كفئة أخرل تضم أكلئك الذين ىم كعي الإنساف، كموجود 

 أكلئك الذين يولدكف ثانية، يولدكف مرتتُ من خلبؿ ات١يلبد، ات١رة مطلق. كىؤلاء ىم الألوىيات المحيطة،
الأكبٔ على ت٨و طبيعي، بٌٍ كرجاؿ مفكرين. كىذه فكرة عميقة. إفٌ فكر الإنساف ينظر إليو الآف ىنا على 
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فالألوىيات المحيطة  1.أنوٌ مصدر كجوده الثاب٘، جذر كجوده اتٟقيقي، كالذم يعطيو لنفسو عن طريق اتٟرية
ىي الإنساف ات١فكر، كبتفكتَه ىذا يناؿ نوعتُ من ات١يلبد، النوع الأكٌؿ ات١يلبد الطبيعي، كالنوع الثاب٘ 

 .لذم يكتسبو بنفسو عن طريق اتٟريةميلبده كمفكٌر، كىذا ات١يلبد الثاب٘ ىو كجوده اتٟقيقي، ال

بات١قارنة بها لا  لناس الآخرينإفٌ الألوىيات المحيطة تولد مرتتُ كت٢ا مرجعية غتَ مقيٌدة، ككل ا       
كاتٟياة برمتها ات٠اصة  ،ت١يلبد الثاب٘ ىو الوجود اتٟقيقيقيمة ت٢م، لأنٌّم لا يفكركف، لأفٌ الوجود با

ككلٌ إنساف يفكٌر ىو ييعمل عقلو بالألوىيات المحيطة ىي تعبتَ عن كجود اتٞوىر الأعلى للكوف. 
للكوف، كبالتابٕ ىي عامل بُ ظهوره، أمٌا الناس الذين ييعمل ركحو، التي ىي من نفس اتٞوىر الأعلى 

إفٌ أفعات٢ا ، لى اتٞوىر الأعلى للكوف دكف شعورلا يفكركف فهم تٔفهوـ ات١خالفة يقوموف بالقضاء ع
على بُ إعطاء تعبتَ عن اتٞوىر الأعلى للكوف، كىم بفضل ات١يلبد ىم كجود اتٞوىر الأأساسا قائمة 

من الفئة الدنيا أف يلمس الألوىية المحيطة فإنوٌ بفضل ىذا العقل  فللكوف، كإذا حدث لأم إنسا
  2نفسو ت٬لب على نفسو ات١وت.
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 .رابعا: التحوّل إلى الديانة البوذية

ندية، كالتقدـ الذم حدث إفٌ الأساس العاـ ىنا لا يزاؿ ىو نفسو الأساس الفريد للديانة ات٢     
فإفٌ خصائص الديانة ات٢ندية ت٬ب تٕميعها من جديد من  ر بػها،قائم فقط بُ الضركرة التي نشع
قانوب٘، من خلبؿ حالتها الطبيعية ات٠اصة بالتشتت ككصفها بُ  خلبؿ استقلبت٢ا الوحشي اللب
كىذه الديانة ات٠اصة بالوجود داخل  فوضاىا ات١زعزعة إبٔ حالة السكوف،علبقتها الباطنية كتقليص 
كح كىدكئها كىي ترتد من الفوضى الشديدة للديانة ات٢ندية إبٔ ذاهاا كإبٔ ذاهاا ىي التًكيز على الر 

 كحدهاا ات١اىوية.

 لتي كل علبقة بآخر قد حدثتإف ات١اىية ىي بُ طابعها على أنػهٌا ىذا الوجود داخل ذاهاا كا        
ذاهاا كىي ىكذا ذلك  ت٢ا إعاقة، كىذه ات١اىية ىي ات١اىوية ات١وجودة داخل ذاهاا، ىي تأمٌل السالبية بُ

  1الذم ىو قابع داخل ذاتو كمتلبث.

 الوجود التاريخي ليذه الديانة: -أ
التبت بُ إفٌ ىذه الديانة باعتبارىا ديانة "الفو" ت٢ا كجود تارتٮي، إنٌّا ديانة ات١غوؿ كسكاف      

مواضع أخرل ىي ديانة أىل بورما كالسنغاؿ، كىذه الديانة تسمى بُ  شماؿ الصتُ كغربها ك كذلك
نٌّا بُ اتٟقيقة الديانة التي نعرفها باسم اللبمية كىي أكثر الديانات إت٪ا تسمى بوذا، إ ديانة "الفو"

كعبادىا أكثر عددا من ات١سلمتُ، كأتباع تلك  كاسع، كت٢ا أكبر عدد من الأتباع، انتشارا على نطاؽ
الإسلبـ فإفّ الأبدي البسيط يشكل وكما في  اع الديانة ات١سيحية،الديانة مرة أخرل أكثر من أتب

الفكرة الأساسية والصفة المميزة للعنصر الباطني، وىذه البساطة في مبدئها كافية لدخوؿ 
 .قوميات متباينة فيها

فمن الناحية التارتٮية ت٢ذه الديانة، فقد ترجم مبشركف فرنسيوف، مرسوما للئمبراطور "ىيا      
لأديرة لأفٌ من عاشوا فيها لا ت٭رثوف الأرض كلا يدفعوف أمٌ كينغ" يأمر فيو بإغلبؽ العديد من ا

7 " بناء على تراث أسرنا الشهتَة الثلبث بٓ نسمع بنًحلة  جزية، كىنا يقوؿ الإمبراطور بُ بداية ات١رسوـ
 2"الفو" كمع أسرة "ىانج" فقط قد ظهرت إبٔ حيٌز الوجود".
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 سمي.شكل الديانة المحدد وظيورىا إلى العالم بشكل ر  -ب
" اتٞوىر الأعلى للكوف يركٌز لكي  إفٌ الأساس ات١طلق ىو السكوف ات٠اص بالوجود داخل ذاتو،-1   

حيث تكف كل الفركؽ كحيث كل  ،يصل إبٔ اتٞوىر الأعلى للكوف، التأمٌل عند البوذيتُ
 .ية"كتلتحق بالقول الكلٌ  التحديدات للوجود الطبيعي للركح ككل القول اتٞزئية تكوف قد تلبشت.

ت١ا كاف التأمل بُ ذاتو على أنوٌ غتَ التحدد كىذا أيضا ىو بُ تناغم مع كجهة نظر الديانة  -5
أك الطبيعية ىو ت٣رد التأمٌل ات١باشر، فإنوٌ يتم التعبتَ عنو بُ ىذا الشكل باعتباره مبدأ، كالعدـ 

ما ىو موجود  ليس العدـ كحده ىو الذم لو استقلبؿ حق، كل اللبكجود ىو ما ىو أقصى كفائق،
كمن العدـ كل شيء ينطلق، كإبٔ العدـ  طلبؽ،آخر، كل ما ىو جزئي، ليس لديو شيء على الإ

يعود كل شيء. إفٌ العدـ ىو الواحد، إنوٌ البداية كالنهاية لكل شيء، مهما يتنوع الناس كالأشياء لا 
يشكل  يشكل الكيفكالشكل كحده ىو الذم  كالذم منو تنطلق، -العدـ -يوجد إلا ات١بدأ الواحد

معدكـ من  بعد التأمٌل كالاتٖاد بالقول الكلٌية يصل الإنساف إبٔ العدـ، الذم معناه أنوٌ 1التنوع.
 .الوجود، الذم ىو الإلو

إفٌ الإلو رغم أنوٌ ت٬رم تصوره بالفعل على أنوٌ عدـ، على أنوٌ ماىية بصفة عامة، فإنوٌ مع ىذا  -1  
فباتٖاد الإنساف مع العدـ يظهر العدـ بُ ىذا الإنساف بشكل  معركؼ بأنوٌ إنساف مباشر جزئي،

كمثل ىذا الاقتًاف يبدك لنا أكثر الأشياء عدكانية  ،معركؼ بأنوٌ "الفو"، بوذا، "الدالاما" متجسد
كت٘ردا كغتَ معقوؿ على الاطلبؽ، أف يكوف الإنساف بكل احتياجاتو اتٟسية ت٬ب النظر إليو على أنوٌ 

 ىو الذم للؤبد تٮلق كيبقى كينتج العابٓ.الإلو على أنوٌ 

ككأفٌ ىيجل شعر بأنوٌ ينقد نفسو كونو مسيحي، عندما كصف بأنوٌ من ات٢مجية أف ننظر إبٔ        
فيقوؿ  ،الإنساف بكل احتياجاتو على أنوٌ إلو تٮلق، ففي ات١سيحية كذلك قد تٕسد الله بُ الإنساف

سيحي بُ شكل إنساب٘ فإفٌ ىذا شيء ت٥تلف ت٘اما، لأفٌ ات١اىية ك عندما يعبد الله بُ الدين ات١ىيجل7 " 
الإت٢ية ىي ىنا مشاىدة بُ الإنساف الذم عاش كمات كارتفع ثانية كصعد إبٔ السماء. ليس ذلك الإنساف 
بُ كجوده ات١باشر،  بل الإنساف الذم اتٗذ شكل الركح، كعلى أمٌ حاؿ كأشد تقابل مثتَ للدىشة ىو 

طلق بُ الطبيعة ات١تناىية ات١باشرة للئنساف، كىذه فردية أكثر عزلة من اتٟيواف نفسو، زيادة عندما ييعبد ات١
على ذلك فإفٌ الإنسانية بُ داخلها ذاهاا الاقتضاء بأنّا ت٬ب أف ترتفع على ت٨و أتٝى كمن بٍ قد يبدك 
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أم  1ات١تناىي العادم. مكركىا أف ىذا ات١طلب ت٬ب قمعو كلو كاف الإنساف مقيدا بالاستمرارية بُ الوجود
تٔا أنوٌ اتٗذ  نساف بُ كجوده ات١باشر لا تٯكن عبادتو، كلكن بُ كجوده غتَ ات١باشر تٯكن عبادتوالإ

ألا يشبو ىذا ما قالو ىيجل بُ ديانة السحر كاتصات٢ا بعبادة الأركاح، كىو أفٌ الأشخاص  شكل الركح
، أليست ن جور ات١وت الظابٓ الذم أخذىابعد ات١وت ىي أركاح نصلي ت٢ا من أجل الانتقاـ ت٢ا م

ىذه عودة إبٔ الوعي البدائي للئنساف، الذم بدأ يتعلمٌ الوعي بالطبيعة بُ مرحلتو الأكبٔ، أليست 
ىذه إعادة ات٨طاط ثانية للوعي البشرم، كيف يكوف الدين ات١سيحي ىو الدين ات١طلق إذا كاف يشبو 

 بُ عبادتو عبادة الديانة االبدائية.

 ك رد اللغو، ليس ت٣رد اللبعقلبنيةت٨ن بُ تناكلنا للؤدياف علينا أف ندرؾ أفٌ ما فيها ليس ت٣         
كأنوٌ أكثر صعوبة من  نوٌ متناغم مع العقلكثر أت٫يٌة من ىذا ىو إدراؾ عنصر اتٟقيقة، كمعرفة أالأ

عقل أم شيء من أفٌ كلٌ شيء صادر من العقل ، فيو شيء من ال إعلبف شيء أف ليس لو معتٌ فيو.
اتٟقيقة، ففي دراستنا للؤدياف لا ندرسها من منطلق أفٌ كل شيء لغو كغتَ صحيح لأنوٌ فيو ما نراه 
أنوٌ تافو، كلكن تٔجرٌد صدكره من عقل بشرم علينا أف نقدر ىذا الأمر فإنوٌ كلا شك فيو شيء من 

تٖديدا العقل ات٢ندكسي كالعقل  اتٟقيقة، تٔا أنوٌ صادر من العقل، العقل الفلسفي، كىنا يقصد ىيجل
لنتائجو أف تٖتمل البوذم، كخاصة العقل البوذم الذم يقوـ على الفلسفة كالفكر كالعقل فلببدٌ 

 .اتٟقيقة بلب شك

إفٌ هذه الوحدة ت١ا لو حياة، إفٌ الإنساف ىو ركح، كركحو تٖدد ذاهاا كنفس، تٖدد ذاهاا ك      
شيئا من ىذا، إنوٌ لا يريد ىذه الدكرة للدـ، كلا يفرضها ، ىذه النفس اتٟية، لا تعرؼ نسافالإ

إنٌّا فعلو ىو، إفٌ الإنساف ىو الفاعل، القوة العاملة بُ ذلك الذم يسرم  ا يفعلها،لنفسو، كمع ىذ
ىذه العقلبنية الفاعلة اللبشعورية ىي حاكمة العابٓ بتُ الفعل كبتُ القدماء ت٧د  زه العضوم،بُ جها

أليس ىذا عقلب كاعيا. كعند الفلبسفة  "أنكساغوراس"هومو الفيلسوؼ اليوناب٘ العقل الذم طرح مف
دراؾ اتٟسي أك اتٟدس المحدثتُ كخصوصا عند شلنج فإفٌ ىذه الفاعلية العقلبنية تسمى أيضا الإ

أمٌ أفٌ القوة التي تٖرؾ اتٞهاز العضوم للئنساف ىي نفسها القوة  2."الإلو باعتباره العقل اتٟدسي"
 . أك الله ات٠الق المحرؾ لكلٌ شيء ة للكوف، كىي ما يسمٌى بالإدراؾ اتٟسي، أك اتٟدس،الفاعل
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إفٌ الإلو، العقل، العقل باعتباره حدسا عقليا ىو الابداع الأبدم للطبيعة، ت١ا يسمى اتٟفاظ        
 غمورين بُكبُ الإدراؾ اتٟسي نكوف م ،الخلق والحفاظ لا ينفصلبفعلى الطبيعة، كذلك أفٌ 

كالوصوؿ  مل فيهاىذه ىي ات١رحلة الدنيا للوعي، ىذا الانغمار بُ الأشياء، كالتأ الأشياء، إنٌّا ت٘لؤنا،
 لا يعود إدراكا حسيا ة تٖديدات معينة للؤشياء ات١ؤكدةإبٔ أفكار عامة، كتنظيم كجهات النظر، كنسب

 .بهذا الشكل

 بالإدراؾ اتٟسي العقلي أك اتٟدس اصةكجهة النظر ات٠اصة بات١اىوية، ات٠ بهذه الطريق تأبٌ     
بات١عتٌ اتٟق للكلمة، ىذه ات١عرفة الشرقية، الوعي، الفكر عن  وحدة الوجودىذه ىي حقا كجهة نظر 

ىذه الوحدة ات١طلقة، عن اتٞوىر ات١طلق كنشاط ىذا اتٞوىر داخل ذاتو، نشاط ت٧د فيو كل ما ىو 
  1تٯثل استقلبلا حقيقيا.جزئي، أم فردم ىو ت٣رد شيء مؤقت، يتلبشى كلا 

ا تعتٍ الطبيعة الإت٢ية لكل شيء، أم أفٌ كلٌ تفهم على أنٌّ  وحدة الوجودكىكذا ت٧د أفٌ       
كذلك  ،ة الإت٢ية الكلية كليست ات١تجزئةأم الطبيع، كليس الطبيعة الإت٢ية للكل ،شيء لو طبيعة إت٢ية

كبُ  كلي فإنوٌ لا يوجد سول الله كحدة  ىو الإذا كاف الله حالة الكل ت٧د أفٌ الوجود ييؤلو أنوٌ بُ
الكلي ت٬رم استيعاب الأشياء اتٞزئية كىي ت٣رد ظلبؿ أشباح، ىي تتأتى كتوبٌٕ، كالطبيعة ات٠الصة 

ذلك أفٌ الكلٌ تٯكنو أف ت٭توم اتٞزء فيكتسب ىذا اتٞزء منو طبيعة إت٢ية  لوجودىا ىي أف تٗتفي.
ىويا، كلكنٌ الكل لا تٯكنو أف تٮتفي بُ اتٞزء، فوحدة الوجود ىنا فاتٞزء تٯكنو أف تٮتفي بُ الكلٌ ما

كليست الوحدة الطبيعية  ىي كحدة الكل ات١اىوم، كليس الطبيعي، أم الوحدة ات١اىوية بالطبيعة
 .بالطبيعة

 ضا، كلكنها فحسب التحديد الأساسي ىذه اتٞوىرية ىي التحديد الأساسي ت١عرفتنا بالله أي       
ذم بٓ يصبح بعد اتٟقيقة إفٌ الله ىو القوة ات١طلقة، علينا أف نقوؿ ىذا، إنوٌ ىو كحده ىو الأساس ال
ىو  قيقة، ت٬رم إلغاءه، ت٬رم استيعابوككل شيء يدعى أف يقوؿ عن ذاتو إنوٌ يكوف، إفٌ لو ح ،القوة

يقة اتٟقة فحسب تٟظة من الله ات١طلق، القوة ات١طلقة. الله كحده ىو ات١وجود، الله كحده ىو اتٟق
 .من الله تٯكن الغائها بُ أم تٟظةفكل ات١وجودات ىي تٟظة  2الواحدة.

 لوىو جوىر كلي بُ فعل تأمٌ  ،أم الفكرة ات١طلقة ،ىنا تطرح الفكرة نفسها على أفٌ الإنساف       
و، بُ لب العقل، بُ العقل، ات١وجود على أنوٌ عندما ينشغل بنفسو، عندما يكوف مستغرقا بُ نفس
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ىذه اتٞوىرية للعقل، ىذا عقل كاعيا بذاتو بُ تٖدده كتطوره، ال الا يكوف به رر، كلكن بطريقةالمح
مبراطورية بل ىو بُ ل ملك لديو بُ كعيو فكرة إدارة الإليس تأمٌ  ،الاستيعاب ات١اثل بُ فرد كاحد

 مكانيةىذا الاستيعاب في ذاتو ىو كفكر تجريدي ىو الجوىرية الفعالة بالإ يتضمن أفٌ  اتٟقيقة
 1.إنوّ إبداع العالم والحفاظ عليو

 العبادة:  -ج
رتقاء ا ةمباشر  و اتٞوىرم، فإفٌ ىذا يشمل بُ اتٟتُ ك بطريقةعلى أنوٌ ى تٔا أفٌ الواحد  ييدرؾ       

كىذا يشمل كذلك انغماسا بُ  ،ادة الفردية، ارتقاء على الوحشيةر على الرغبة، ارتقاء على الإ
إفٌ صورة بوذا بُ ىذا الوضع التأملي7 القدماف كالذراعاف يلتفاف القدـ فوؽ  ة،الباطنية بُ ىذه الوحد

صبع تتجو إبٔ الفم كىو تٯثل العودة إبٔ النفس، إبٔ ىذا ـ كالذراع فوؽ الذراع حتى أفٌ الأالقد
 التي تعتنق ىذه الديانة ىو طابع ات٢دكء كالنبالة كالطاعة التي تيعاب الذابٌ، إفٌ طابع الشعوبالاس

 تعلو على الوحشية، على العاطفة.

ولا موضع ىنا لمسألة الفضيلة والرذيلة والتوفيق يقوؿ ىيجل كاصفا البوذية بإعجاب7 "       
والخلود، وقداسة الإنساف قائمة في توحيد نفسو في ىذه السكينة، في ىذا الصمت مع الإلو، مع 

ن كل الحركة الجسمانية، عن كل حركة العدـ، مع المطلق، والحالة القصوى قائمة على التنازؿ ع
 زيد من التغيرللنفس، و عندما يتم التوصل إلى ىذا لا يوجد أي ىبوط إلى درجة أدنى، لا يوجد م

 لو وليس أماـ الإنساف أي ىامش للخوؼ بعد الموت، ذلك أنوّ سيكوف أنذاؾ قد توحد مع الإ
 نساف ىو شيء جوىري، يعيش لنفسو لإولهذا، ىنا نكوف قد عبّرنا عن اللحظة النظرية من أفّ ا

والعنصر العملي ىو أنوّ يريد، فإذا أراد إذف فإنوّ يكوف ذلك الذي يكوف موضوعا لنفسو والذي يبدو 
 2.لو والذي يطبع فيو شكلو، والقيمة العملية للشعور الديني تتحدد وفق المحتوى لما يعُبر أنوّ الحق

الرقي بذاتو، تٮدـ ذاتو بذاتو، ككأنوٌ فرد ليس تْاجة بُ  بُ ىذه اتٟالة يكوف الإنساف بُ حالة من
ف، أك اتٞوىر  كجوده لذاتو، إنوٌ مستقل استقلبلا تاما عن الوجود كمتحد مع اتٞوىر الأعلى للكو 

 . أصبح ذك إرادة حرة

د نفسو نساف دافع عن نفسو لا ضد ما ىو خارجي كحسب بل كضد نفسو، ككحٌ فإذا ما الإ     
لٌص نفسو من الوعي تٚيعو، من العاطفة تٚيعها، فإنوٌ يرتفع حينئذ إبٔ مصاؼ يسمى مع العدـ كخ
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كبُ ىذه اتٟالة يكوف الإنساف بلب جاذبية، لا يعود لو أمٌ  ء النفس،أك خوا "النرفانا"بتُ البوذيتُ 
كيينظر إليو   للشيخوخة، كلا يكوف معرضا للموت ثقل، كلا يكوف معرضا للمرض، كلا يكوف معرضا

فإذا كاف الإنساف يزرع نفسو بُ ىذه اتٟالة من ، المستنيرأك  بوذاما ينظر للئلو نفسو، لقد أصبح ك
 و لا تٯكن ت٘ييزه عن الإلو عن الأبدمىذا العدـ، فإنٌ  ىذه العزلة الكاملة، ىذا التخلي التجريد،
" الفو"وم بُ عقائد كعنصر ماى  دي رً ئذ فإفٌ أفكار ات٠لود كاستنساخ النفوس تى د مع الإلو، ككقتكيتوح

" حيث ت٬علوف الطاك"أعلى ت٦ا يصل إليو أتباع الطريق أك  ىذه النظر عقائد بوذا ات١ستنتَ، ك كجهة
أنوٌ بُ حريتو بُ مستقره ، بُ كائنا مفكرافكرة ات٠لود متضمنة بُ كوف الإنساف ف أنفسهم خالدين،

و يربط حريتو7 إنٌ  يستطيع أف يقيٌدلآخر   فإنوٌ مستقل على ت٨و مطلق، كلا كجودكمن بٌٍ  مع نفسو
 خر تٯكن أف يعطيو قيمة حقيقية داخل نفسو.لآ نفسو بنفسو كحدىا، ك لا كجود

مع نفسي، الأنا، ىذا الوجود الذابٌ المحتول، ىذا التناىي اتٟق ىو بالتابٕ خالد ىذا التماثل       
رؾ ذاتو كفقط ما ت٭  ،ذاتو كحده لا يتعرض لأم تغتَ، إنوٌ ىو نفسو اللب متغتَ، إنوٌ ما بُ داخل

 داخل ذاتو.

حركة مهما تكن، لا تسمى ، إفّ الأنا ليست استرخاء فينا، بل حركة يقوؿ ىيجل7 "    
 1بل ىي راحة أبدية، شفافية أبدية داخل ذاتها. التغير

وجود خرل من التناسخ النفوس يعتٍ أف النفس لا تزاؿ باقية بعد ات١وت كلكن بُ حالة أ إفٌ        
 ىي بالتابٕ مرتبطة بفكرة الأخلبؽكإفٌ فكرة أفٌ الإنساف تٯر تٔثل ىذه الأشكاؿ بُ حالة حسية.. 

فكرة مثوبة الثواب أك العقاب، أم علبقة الإنساف بات١بدأ، علبقتو بالعدـ، كىذا يتضمن أنوٌ لكي 
تقو أف يصبح مثل يكوف سعيدا عليو أف يعمل من خلبؿ التأمل ات١ستمر، التفكر، كىو يلقي على عا
  2ىذا ات١بدأ، كقداسة الإنساف قائمة بُ توحيد نفسو بُ ىذا الصمت مع الإلو.

عندما يصل الإنساف إبٔ ىذه ات١رحلة من الكماؿ فإنوٌ لا يوجد مزيد من التغتَ، كنفسو بٓ  
ن بٍ تعد تٗاؼ التقمص بعد الآف لأنوٌ توحد مع الإلو الفو، إفٌ النفس ترقى إبٔ نطاؽ العدـ، كم

 ت٠ارجي. تتخلص من التقيد بالشكل اتٟسي ا
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فات٢دؼ من كلٌ ىذا ىو التخلص من التقمٌص كالاتٖاد بالفو كبالتابٕ بالاتٖاد مع الفو بٓ 
 .بعد الآف، فهو قد أصبح حرا ىكذا يعد ىناؾ تقمٌص

  تخلي كالغوص بُ نفسو ىذه ات٢ناءةنساف بٓ ت٭رز من خلبؿ العلى أم حاؿ فطات١ا أفٌ الإ   
 ،و، لأفٌ ركحو ىي ىذه الإمكانية، إمكانية تواجد ات٢ناءة فيوتٟقيقة فيكإف كانت ىذه ات٢ناءة ىي بُ ا
كبهذه الطريقة فهو بُ حاجة أيضا إبٔ كجود جسماب٘،  ، كبالتابٕفإنوٌ لا يزاؿ بُ حاجة إبٔ دتٯومة

الواقعي ات١لموس، ىنا أم مصدرىا الطبيعي  ك التناسخ تكوف قد تأتت ت١صدرىا.فإفٌ فكرة التقمص أ
 .بنقد ىذه الفكرة، فكرة التقمصىيجل يقوـ 

ذاتو تتحوؿ إبٔ كإفٌ ديانة الوجود داخل  السحر بهذه الفكرة، بالتابٕ تقتًف جوانب القوة ك    
كالعلبقة النظرية استنادا إبٔ ىذه اتٟقيقة، كىي حقيقة ات٠واء الفطرم، تنقلب  خرافة بأكسع معتٌ،
على كالقوة التي نا يتأتى، كىم تٯثلوف بُ التو الأة عملية للسحر. كتوسط الكهنة ىكتتحوؿ إبٔ حقيق

ة خرافة ناقصة كأبناء الفو ىم بُ ىذا المجاؿ بُ حال ،نسافؽ الصيغ كالأشكاؿ التي يتخذىا الإفو 
م نساف يتحوؿ إبٔ كل الأشكاؿ ات١مكنة كأفٌ الكهنة ىم أكلئك الذين كىم يومنوف بأفٌ الإإنٌّ  درجة،

كعلى ىذا ىم  ،يعيشوف العابٓ الفائق عن اتٟواس ت٭ددكف الشكل الذم على النفس أف تتخذه
تٔا أفٌ التقمص ت٭تاج إبٔ دتٯومة، إبٔ كجود   1قادركف على اتقانو تٔنأل عن اتٗاذ شكل ت٘ائم شريرة.

بتُ  جسماب٘، إذا فهو ذك بعد طبيعي، كبالتابٕ كل تلك الأقواؿ بالاتٖاد كالتناسخ كالتقمص
 .كل ىذا مدعاة للسحر كتسلط الكهنةالأركاح، ىو ت٣رد خدعة، كيصبح  

نستخلص بُ نّاية ىذا الفصل أفٌ الإنساف بُ بداية تدينو، كانت ات١ظاىر الطبيعية ىي  
ات١لبذ الوحيد لو، رأل أف تلك القوة للطبيعة تستحق العبادة حيث كاف بُ حالة ذىوؿ منها، لدرجة 

 كثتَ من الأحياف.أنوٌ تضرع إليها بُ  

بعد فتًة ليست باليستَة، عبد الأركاح كرأل أنٌّا تستحق ذلك لأنٌّا ت٘تلك قوة خارقة  
للطبيعة لا يستطيعها ىو، فكاف السحر أك الطقوس السحرية ىي الدين الذم يتمكن الإنساف من 

 خلبلو إرضاء تلك الأركاح.

ا عمل غتَ كاؼ لإشباع ميولو بعد أف تٗلص الإنساف من ديانة السحر، كالتي رأل أنٌّ 
الفطرية للتدين، آمن بطريقة أكثر انفتاحا عن سابقتها بالقدر الذم لا ت٭تاج إبٔ أم تقدمات أك 
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قرابتُ، بل الإتٯاف فقط تٔا ىو حاصل كالاقتناع بو دكف اعتًاض، تْيث يكوف فيها الإنساف مسلوب 
 الإرادة، كىذا كاف ىذا الاعتقاد بُ الديانة الصينية.

بعد زمن انزعج الإنساف من كل ىذه السلبية، فأراد أف ييعمل عقلو أك ركحو كما يقوؿ 
 ىيجل، فنجده بُ الديانة ات٢ندكسية يرتقي بع  الشيء إبٔ ما ىو ركحي فقط دكف فصل أك ت٘ييز.

نستطيع القوؿ أف نظرة ىيجل للدين بصفة عامة ىي نظرة تطورية بُ اتٕاه تصاعدم ت٨و 
 .الأعلى كالأرقى
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 لى ديانة الحرية.إتتحول    ديان الطبيعيةالأ الفصل الثاني:
  

الديانات الطبيعية ىي ت٤ضة بُ الطبيعة، تتلوف بألوانّا، كتكتسي حلٌتها، ففي ىذه ات١رحلة  
هر تدينٌو بُ شكل بسيط مباشر، كت١اٌ كاف من الدين ما يزاؿ الإنساف ذك تفكتَ بسيط، لذلك ظ

الفكر البشرم دائما بُ حالة من التطور، كانت الأشياء التابعة لو تتخذ نفس الطريق التي يتخذىا 
 ىو كمن بتُ الأشياء اتٞوىرية للتفكتَ البشرم ت٧د الدين بُ قمٌة ىذه الأشياء.

عقل ىو الركح، تٔعتٌ إذا تطوٌر لقد أصبحنا نعلم الآف أفٌ ىيجل يعتقد أفٌ الفكر أك ال  
الفكر فإفٌ الركح تتطور بدكرىا، كبالتابٕ تطور كل ما يتعلق بها، كجوىر الركح ىو الدين، لذلك ت٧د 
  الدين يتطور بتطور الركح، كبُ ىذه ات١رحلة من مراحل الدين ت٧ده يريد التخلي عن لباسو الطبيعي

، يبدك أنوٌ مسار طويل كصعب قليلب، إنٌّا حلٌة جديدة بغيىة اكتساء حلٌة جديدة، ت٥تلفة عن سابقتها
بطعم الركح، مذاقها يتطلع إبٔ اتٟرية، إلٌا أنٌّا تبدك صعبة ات١ناؿ، أمٌا عن مساره ت٨و ذلك، ككيفية 

 الوصوؿ إبٔ مبتغاه، فهذا ما سأكشفو بُ ىذا الفصل من البحث. 
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 تبسيط. شرح و
دية، التباين الذابٌ لفكرة )اتٞوىر( ات١طلق كاف ت٢ذا ناقصا إفٌ تكشٌف تٟظات الفكرة العا 

طات١ا أفٌ الأشكاؿ أك الصيغ تفقد نفسها من جهة بُ التثبت الشديد كمن جهة أخرل كاف ت٣رٌد 
الانفلبت الذم كصلت إليو الوحدة، أك لنطرح الأمر على ت٨و آخر نقوؿ إفٌ الوحدة كانت ت٣رٌد 

كحدة مصطنعة، فاختفاء التباينات لا يعتٍ أنٌّا انعدمت، لأنوٌ بانعدامها أم أنٌّا  1اختفاء التباينات.
 .عتٍ الانعداـودة، فالاختفاء لا يتٖدث الوحدة، كلكنٌها اختفت فقط، تٔعتٌ أنٌّا موج

ىكذا تصبح الفحول الإت٢ية كحدة ات١تناىي كاللبمتناىي، كالفكر لا يوجد إلٌا داخل ذاتو   
للبتناىي، كات١تناىي استنادا إبٔ تٖديد الفكر ىو الآت٢ة ات١تعددة، بينما ىذا اتٞوىر ات٠الص، ىو ا

كبالتابٕ فاتٞوىر ات٠الص لا د. لذم يغمر التعدد بُ ىذا الواحالوحدة ىي الوحدة السلبية، التجريد، ا
.. ك التحدد ات١اىوم الآخر بات١ثل ىو التحدد الذم بو و أف يتحد مع ىذه الوحدة الشوىاءتٯكن

نفصاؿ الوعي الذابٌ التجريبي عن ات١طلق، عن ت٤تول الأعلى فلؤكٌؿ مرةٌ يتخذ كضعا، كىنا ت٭دث ا
تٔعتٌ أف ات١طلق اتٗذ كضعا آخر خارج الوعي الذابٌ التجريبي  ؿ مرةٌ ت٭رز الإلو موضوعية حقة. لأكٌ 

ة أم أنوٌ الذم ىو الوعي البشرم، بهذه اتٟركة يكوف ات١طلق، الأعلى الإلو قد اتٗذ شكل ات١وضوعي
خارج الذاتية، تٔعتٌ أنوٌ مستقل استقلبلا خالصا،  تْيث لا تٯكن للئلو ات١طلق أف تٮالط كل ىذه 

 . عولأشياء التي تريد ىي أف تتحد ما

ىنا فإفٌ ىذا الصدع بتُ الذاتية كات١وضوعية يتخذ لو مكانا لأكٌؿ مرةٌ، كىنا ت٧د أفٌ  
و، كت٨ن لدينا ىذه ات١وضوعية ات٠اصة بالإلو ىنا لأفٌ ىذا ات١وضوعية لأكٌؿ مرةٌ تستحق حقا اسم الإل

المحتول قد حدد نفسو بفعلو ىو ليكوف كليٌة عينية بالإمكاف كمعتٌ ىذا ىو أفٌ الله ىو ركح، كأفٌ الله 
ىذا الصدر بتُ الذاتية كات١وضوعية باتٗاذه مكاف التوسط بينهما، ىذا  2ىو الركح بُ كل الأدياف.

 تٯكنو أف يكوف خواء، بل ىو ركح، تلك الألوىيات المحيطة باتٞوىر ات١طلق، بالله، لا ات١كاف تٖديدا لا
تٯكنها أف تتحد معو، كما لا تٯكنو أف يوجد ىو بدكره بُ ىذا العابٓ، كلا تٯكن ت٢ذه الألوىيات 

 لا تٯكن الله المحيطة أف ت٘ثلو، فلب يظهر من الله بُ ىذا العابٓ سول الركح، كما تٯكننا أف نعرفو ىو أفٌ 
 .أف يكوف سول ىذه الركح
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 من الناحية اتٞوىرية ركح كىذه ىيلدينا الإلو كوجود طبيعي، لكن الله ىو  بهذا يكوف 
كعلى ىذا فإنٌّا ات٠اصية الأساسية، الأساس اتٞوىرم بُ كل  ات١ميزة ات١طلقة للدين بصفة عامة،الصفة 

للدين الذم ىو ات١عرفة بالإلو إلٌا ركح، تٔعتٌ أفٌ  تٔا أفٌ الله ركح، فلب تٯكن أف يكوفشكل للدين. 
إفٌ  ،ورالدين ليس شيء ملموس بل صفتو ات١ميٌزة ىي انوٌ شيء معنوم لا يكوف إلٌا بُ الفكر كالشع

لكن آت٢ة  الطبيعي ماثل بُ الشكل الإنساب٘، ككذلك أيضا كشخصية، كركح، كوعي  الشيء
و يتضمن أفٌ ات١وضوع، الإلو يعرؼ على أنوٌ الركح. ات٢ندكس لا تزاؿ تشخصنات مصطنعة تشخصن ب

كىذه ات١وضوعات اتٞزئية7 الشمس، شجرة ىي التي تتشخصن. كتٕسيدات الآت٢ة أيضا ت٢ا مكانتها 
ىنا، كات١وضوعات اتٞزئية ت٢ا استقلبؿ، كت١ا كانت موضوعات جزئية كطبيعية فإفٌ الاستقلبؿ ليس إلا 

 . تٯكن أف يكوف إلاٌ للئلو اتٟقيقيعتٌ أفٌ الاستقلبؿ اتٟقيقي لا تٔ 1استقلبت٢ا خياليا لا أساس لو.

و يتعارض مع إدراكو كتحديد للنفس داخل النفس، إذف فإنٌ  ت٭صل الكليإذف إذا كاف 
ي ليست لو رضكبُ ديانة القوة لا يوجد تعارض، لا يوجد نزاع، لأفٌ ما ىو ع الآخر بالنسبة للنفس،
أمٌا العرضي، فوجوده كعدمو  ر ىو الأصل لا تٯكن الاستغناء عنو،فاتٞوىقيمة بالنسبة للجوىر، 

 اتٟقيقة ىذه التحديدات كشيء ت٤ددتٖدد نفسها بفعلها، ليست ت٢ا بُ  . كالقوة كىي بُ اتٟتُسياف
كبهذا فإفٌ الإلو يتحدد على  الكاملة،بل الأمر بالعكس، فإفٌ ما يتحدد يوجد بُ حقيقتو ات١ستقلة ك 

ا أفٌ اتٞوىر كالعرض تٯكن أف ت٬تمعا، كلكن لا تٯكن للعرض، أف يكوف ىو اتٞوىر  . تٔأنوّ الخير
و جوىر ت٭دد ذاتو على أنوٌ فمهما اتٖدا يكوف ىناؾ تٖدد لكلى الطرفتُ، كت٭صل انقساـ، فالله تٔا ى

  ك ات٠تَية لا تطرح كمحموؿ أك صفة ىنا، بل إنوٌ ىو بكل بساطة ات٠تَ.. ات٠تَ

ة تٖديد فإفٌ التحدد الذابٌ للذات ىو بُ ىذه ات١رحلبداية  بُ شرح ىذا ات١وضوعللبنطلبؽ        
كىذه العلبقة ىي ىكذا يتأتى ات٠تَ على أف يكوف بُ علبقة مع ما ىو آخر، الشر  ك جامع مانع،
فيو بعد على  بٓ ت٭دث تفكتَه  ا صتَكرة أك شيء ت٬ب أف يكوف كفقط،كىن ،كالتصابّ النزاع الثنائية،

 بُ ىذه ات٠تَية  كيتعلق بها ىي نفسها. أنوٌ 

تٔا أفٌ اتٞوىر ىو النزاع ييعرؼ كخاصية للجوىر ذاتو، ىنا يطرح بُ اتٟاؿ كنتيجة ضركرية أفٌ    
الله، كالله يتحدد على أنوٌ ات٠تَ، كات٠تَ يكوف بُ نزاع مع الشر، إذف فاتٞوىر ىو من يكوف بُ حالة 

 ح ذاهاا، كىذا يقارف مع إت٬ابيتو. إفٌ السالبي يطرح بُ الرك لوتْيث يكوف ىذا النزاع كخاصية  نزاع،
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حتى أفٌ ىذه ات١قارنة ماثلة بُ التجربة التي نستشعرىا كتشكل الأبٓ  ات١وت، بُ ىذه اللحظة فإفٌ النزاع 
  1الذم يتلبشى ىو تصارع الركح حتى تتأتى لذاهاا، تتأتى لأف تٖرز اتٟرية.
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التحديدات الأساسية للتحول من الديانة الطبيعية إلى  : المبحث الأوّل
 ديانة الحرية.
 .)الديانة الف ارسية(  ديانة الخير أو النور التحديد الأوّل:

البحث  ؽ.ـ الذين حاكلوا 811-0511إفٌ الناس الأكٌلتُ الذين عاشوا بُ الفتًة الزمنية من     
أنفسهم  وؿ بُ اتٞنوب الركسي، الذين أطلقوا علىالسهكانوا رعاة يعيشوف على   ،ركحانية ت٤ورية عن
تٚاعة إثنية متميٌزة، لذلك بٓ تكن ىذه التسمية كلمة عرقية بل  وانو بٓ يكىؤلاء الآريتُ  ،الآريتُاسم 

ة من قبائل مفككة من الصل نبيلب أك ت٣يدا، كاف الآريتُ تٚاعةتعتٍ  عتزاز، فهيتأكيدا على الا
سنة آسيوية كأكركبية، كيطلق كانوا يتكلموف لغة تشكل الأساس لعدة أللكنهم   تٕمعها ثقافة مشتًكة،

ء كالاستقرار، إذ بٓ يستطع الآريتُ بات٢دك عليهم كذلك اسم ىندك أكركبيتُ، كما يتميٌز كجودىم 
السهوؿ، فزرعوا كل ما تٯلكوف تلك ات٠يوؿ بٓ تكن قد دجنت بعد، كبالتابٕ كانت   بعيدا لأفٌ  السفر

 1الاستمرارية. الاستقرار ك زيرىم، ككانوا يعلوف شأفغنامهم كماعزىم كخناأرضهم، كرعوا أ
عبر فتًات من الزمن طور الآريوف ت٣مع آت٢ة أكثر رتٝية، ففي عصر 

" خالق العابٓ، لكنو مثل Dyaus Pitrمبكر جدا عبدكا إلو السماء كأتٝوه "
ت٢ة أخرل تٯكن  آت٢ة عليٌة أخرل كاف بعيدا جدا لدرجة أنوٌ قد بً استبدالو بآ
" Varunaالوصوؿ إليها، كالتي كانت تتماىى مع قول الطبيعة كالكوف "

" كاف إلو العاصفة كالرعد Mathraحافظ على استقرار الكوف، ك "ميثرا" "
" ربٌ العدؿ كاتٟكمة كاف مرتبطا Mazdaكات١طر الواىب للحياة، ك"مازدا" "

تنينا ثلبثي الرؤكس يدعى " إلو ت٤ارب قتل  Indraبالشمس كالنجوـ ك"إندرا
   2" كجلب النظاـ كالاستقرار من العماء.Vritra"فريتًا" "

أما النار التي كانت حاتٝة لمجتمع متحضر كانت أيضا إت٢ا أطلق  عليو 
" الذم بٓ يكن فقط الإلو الراعي للنار، بل كاف Agniالآريتُ اسم "أجتٍ" "

تات ات١سكرة التي أت٢مت الشعراء النار التي كانت تستعر بُ كل موقد. حتى النبا
بُ اللغة   Somaالآريتُ كاف ت٢ا إلو يدعى "ىاكما" بُ اللغة الأفستية كسوما 

 السنسكريتية.
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 علومات ات١وجودة، بٓ يصنع الآريتُفحسب ات١ للؤريتُ دين بصرم ملموس،يكن  كما بٓ     
النظر  أقرب إبٔ ات١قدس، كبغ جدكا أف السماع ت٬علهم بدلا من ذلك ك ف على شكل ت٘اثيل، آت٢تهم

فما   مقطع كاحد بوسعو أف يضم الإت٢ي،عن معتٌ الكلبـ، فمجرد صوت أنشودة كاف مقدسا، كحتى
ها كانت تٖرؼ القدرة ػٌ إف يتم النطق بنذر حتى يغدكا ملزما أبدا، كالكذبة كانت شرا ت٘اما، لأن

 1الصدؽ ات١طلق. الشعور تٕاه قدسة الكامنة بُ الكلمة ات١نطوقة، بٓ يفقد الأريتُ ىذاات١

الآت٢ة بُ البداية  لقد قيل إفٌ  وف نفسو لو صلة بُ تقدمة القرباف،ف أف الكطات١ا اعتقد الآريو      
لا خلقت السماء التي كانت مكونة من أكٌ  ت٢ي قد خلقت الكوف بُ سبع مراحل،متثاؿ الإالعات١ة بالا

 قوقعة، بٍ خلقت النار.ع بُ قعر الحجارة مثل صحن على ات١اء الذم تٕمٌ 
إلٌا أفٌ كل شيء كاف ساكنا كدكف حياة بُ البداية، ك بٓ يدـ الأمر            

 طويلب حتى قدمت الآت٢ة قربانا ثلبثيا7 سيحًقى النبات ، كقيتًلى الثور، كالإنساف، حتى
أصبح العابٓ ذك حياة، بدأت الشمس تتحرؾ خلبؿ السماء، كأيرٍسًيى تغتٌَ الفصوؿ، 

دت القرابتُ الثلبثية من نوعها، فالأزىار كالمحاصيل، كالأشجار انبثقت من ككل
النبات ذم اللحاء. كانبثقت اتٟيوانات من جثة الثور، ك جثماف الإنساف الأكٌؿ 

 انوا يركف الأضحية خلبقة دائما.أدل إبٔ كلادة اتٞنس البشرم، لأف الآريتُ ك
 الأضحية ت٥لوقات جديدة حيٌةنوع عندما يؤدكف أضحية معيٌنة ينتج من نفس 

فبالتفكتَ بُ ىذا الطقس أدركوا أف حياهام كانت متوقفة على موت ت٥لوقات 
أخرل، كات١خلوقات البدئية الثلبثة قد صنعت حياهام، كمكنت الآخرين من أف 
يعيشوا، ليس بُ الإمكاف تٖقيق تقدـ سواء كاف ماديا أك ركحيا من غتَ تضحية 

كانت مادية صرفة ك دنيوية فقط، لأنٌّم يقدموف الأضاحي بالنفس، ففوائد الدين  
من أجل أف تعود عليهم بالفائدة بُ ات١ستقبل، لأفٌ الآت٢ة ستستجيب بدكرىا لا 

  2ت٤الة، لأنوٌ بٓ يكن لدل الآريتُ أمل بُ اتٟياة بعد ات١وت. 

صادر ات١باشرة كما أفٌ ات١ ؽ.ـ 511أثرا بُ أكركبا الشمالية، حوابٕ  لوجود اتٞرمانيتُكاف 
ية يسلبندنغ، كالشاعرة "إيدا" بُ اللغة الأبٔ عصر الفايكيكالأكثر أت٫ية بُ دين اتٞرمانيتُ تعود إ

 3.بطاؿتٖتوم على عشرة قصائد حوؿ الآت٢ة، كتٙانية عشر قصيدة حوؿ الأ

                                                           
1

 .16 -15ص  كارين أرمستًكنغ7 التحوؿ الكبتَ،  
2

 .55 -51 -51ات١رجع نفسو7 ص   
3
   Mircea Eliade et Ioan .P. Couliano : Dictionnaire Des Religions, (Plon, 1990), p 161. 
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نات، كىذا يواكبالتضحية بالنفس، كاللطف مع اتٟ دين الآرم القدبٙ بتبادؿ ات١نافعبشر ال           
تنتُ كراكب عربة على القوم قاتل ال "ندرابُ ذلك "إبطلهم كاف ، الذين  لسارقي ات١واشي بٓ يعد يركؽ
عدكاف "إندرا" الصريح  لأفستية" الأكثر تقليدية فقد أخافهمبا"الآريتُ الناطقتُ  لكنٌ  غيوـ السماء،

قية؟ لكن أحد الكهنة رأل حلما ىل تٚيع الآت٢ة عنيفة كلا أخلب فبدأت تراكدىم شكوؾ حوؿ الآت٢ة،
 1.أف يعيد الاستقرار إبٔ السهوب "زارادشت"ف أحدا اتٝو فيو أف الإلو أىورا مازدا كلٌ 

كلد "زارادشت"  بُ أذربيجاف، كىي مقاطعة تقع بُ الشماؿ الغربي من إيراف بُ بلدة قريبة      
تَة كانت بهذا الاسم كت٫ا تيعرفاف من مدينة أرمية أك بُ أرمية نفسها كىي مدينة تقع على شاطئ تْ

اليوـ باسم "رضائية"، كقيل إنوٌ كلد بُ "الرم"، ككاف أبوه بناءن على ما ذكره "الشهرستاب٘"، من 
أذربيجاف كأمو من "الرم" كعلى أم حاؿ فقد انتشرت الديانة الزردشتية بُ بداياهاا بُ مقاطعات 

 2أك بُ ات١قاطعات الغربية حيث كلد "زارادشت".إيراف الشرقية، بُ نواحي بلخ، لا بُ أذربيجاف 

اعتقد القدماء بأفٌ "زارادشت" ىو من جوىر ركح الله، كقد تقمصت جسد ىذا ات١خلوؽ،      
بعد أف مر جوىر الركح بسلسلة الكائنات كالأجراـ العلوية، كحلت بُ رحم ات١رأة التي كلدت 

بحت البشرية فيو على شفى حفرة من كما جاءت كلادة "زارادشت" بُ زمن أص 3"زارادشت".
الوقوع تٖت سيطرة "أىرمن"  إلو الشر ك الظلمة، ت٦ا يعتٍ أفٌ "زارادشت" أتى نورا للعابٓ، كت٥لصا 
للبشر كىاديهم إبٔ اتٟق بعيدا عن ات٠طيئة، كلد من امرأة فاضلة، تقية، اتٝها "دغدكفا" كما أنٌّا ىي 

قدرتو، ترتٕف ليل نّار خوفا على حياتو، كىي أكٌؿ من آمن التي آمنت بو منذ صغره كاثقة بسيادتو ك 
 4بو كرأل فيو ركح الله كنوره.

 دشتيتُ ، فهو إلو الزاراأىورا مازدا"توبٌٔ "زارادشت" مهمة تسمية الإلو فأطلق عليو اسم "      
دا مركبة من صفة أىورا، كما أفٌ مز  مزدا"خالق الركح كاتٟياة، ك" أىورا"كىي كلمة فارسية مركبة من "

 نوٌ كجود غتَ مرئي العابٓ ات١طلق، كمعتٌ الكلمة بصفة عامة عند الزارادشتيتُ أ "زدا"" عظيم، ك مو"
كخالق اتٟياة  ككاحد لا شريك لو، كعظيم كعابٓ، "فأىورا مزدا" تعتٍ الإلو ففي  الوجود، كخالق 

                                                           
 .51-55ص  كارين أرمستًكنغ7 التحوؿ الكبتَ،  1
كادتٯي ات١ركز الأتورنتو7 )،1ة ات١انوية، الطبعة ت٤مد ت٤مدم ملبيرم7 الديانات الشرقية القدتٯة، الزردشتي ك سيد حسن تقي زاده  2
  . 11ـ( ص 5111 كندا،،  تْاثللؤ

 .15ص  ـ(5114دار علبء الدين، دمشق7  )، 4ديانة الزارادشتية، مزديستا، ط تٝاعيل7 الإنورم    3
ك الوساـ العربي، عنابة7 )  ،1ا،  ط فستتحولات اللبحقة بناء على نصوص الآالديانة كالطقوس كال تٚشيد يوسفي7 الزارادشتية،  4

 .124صـ(، 5115رات زين، بتَكت، منشو 
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ت٥ففة من "أىورامازدا"، كىو اسم  الكوف كات١سيطر عليو كالعابٓ ضمنو، ككلمة "أكرمزد"، أك "أكرمز"،
"  أىورا مزداإلو الزارادشتيتُ، كىو إلو ات٠تَ، كإلو الوحي إبٔ الأنبياء ، الإلو الوحيد، كعلى ىذا فػ7 "

 1كلمة فارسية تعتٍ الإلو الأعلى اتٟكيم ات٠الق للكوف.

ىذه النار ات١قدسة  يعتقد الزارادشتيتُ أفٌ ركحهم مقتبسة من نار الله ات١قدسة، كلكي تتجلٌى     
ىي عبارة عن كاسطة للعبادة، كقد أكضح "زارادشت" تعاليمو بوضوح عن طريق الرمزية النارية  

 كالتاب7ٕ

 .كما تسمو النار بلهبها ت٨و الأعلى عليك أف تٖلق ت٨و الأعلى حيث الركحانية 
 ،كذلك على الزارادشتي أف   كلٌ الأجساـ خاضعة لقانوف اتٞاذبية الأرضية، كالناٌر لا تذعن ت٢ذه القاعدة

 لا تٕذبو الأىواء ات١ادية كالرغبات السفلية كعليو الارتقاء ت٨و الركحانية.
  كما ت٘نحنا النار الضوء كاتٟرارة ككما تٖتًؽ لتتحوؿ إبٔ رماد على الزارادشتي أف يتحلٌى بركح التضحية

 كالإيثار.
 اىرة كنقية تبدٌد الظلمة، على الزارادشتي أف ككما تطهٌر النار العابٓ من أدرانو كرجسو كمع ذلك تظل ط

 ينقٌي نفسو من الأدراف كالشوائب كيطهٌر ما ت٭يط بو كأف يبدٌد ظلمات الشر من حولو.
  إذا اضطرمت النار بُ موقد ات١عبد الفعلي، على الزرادشتي أف لا ييقبل على إطفائها بل عليو يزيد من

قلوبنا ات١قدسة علينا تأجيجها تٔزيد من الورع كالتقول  تأجج ت٢بها تٓشب الصندؿ، كعندما تشتعل نار
 كلا ينبغي إطفاؤىا بالرغبات السفلية كت٬ب أف تظل متقدة بتُ جوات٨نا بالثالوث ات٠تٌَ.

   النار ت٘ثل قوٌتتُ متناضرتتُ قوة بناءة كقوة مدمرة، فبواسطة القوة البناءة تدار تٚيع ات١صانع كات١عامل
 2لأطعمة كبالقوة ات١دمٌرة يطهر العابٓ من أرجاسو ككل شوائبو.كبواسطتها تطبخ تٚيع ا

  صدقوب٘ أيها الإخوة، إفٌ اتٞسد قد قطع رجاءه من اتٞسد "7 كما يوصي زارادشت أتباعو فيقوؿ 
فغدا ت٬سٌ بأناملو مواضع الركح ات١ضللة ، كذىب يتلمٌسها من كراء اتٟواجز القائمة على مسافة بعيدة، صدقوب٘ 

فأراد أف تٮتًؽ برأسو   خوة، إف اتٞسد قد ت٘لكو اليأس من الأرض فسمع صوتا يناديو من قلب الوجود أيها الإ
العابٓ الثاب٘ جد خفي عن الناس لأنوٌ بتخنثو  أطراؼ اتٟواجز، بل حاكؿ العبور منها إبٔ العابٓ الثاب٘، غتَ أفٌ 
  لوجود لا تٮاطب الناس إذا بٓ يكلمهم كإنسافكابتعاده عن كل صفة انسانية ليست الأتٝاء من العدـ، إفٌ قلب ا

إنٌتٍ أعلٌم النٌاس إرادة جديدة يتختَكف بها الستَ على الطريق التي اجتازىا الناس عن غباكة من قبلهم، أعلمهم أف 
اء يطمئنوا إبٔ ىذه الطريق فلب تنزلق أرجلهم عنها كما انزلقت الأعلبء ات١تهكمتُ، كما ىؤلاء إلا من ابتدعوا الأشي

ىذه السموـ التي اخذكا بلذهاا كرىبتها بٓ  السماكية كاختًعوا قطرات الدماء ات١راقة لافتداء البشر، على أفٌ 
                                                           

ـ( ص 5116دار خطوات، دمشق7 )، 5قيدة، كشريعة، دراسة مقارنة،  طخالد السيد ت٤مد غاب7ٖ الزارادشتية، تارتٮا كع  1
113.  

 .126 -123ص  تٚشيد يوسفي7 الزارادشتية،  2
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يستخرجوىا إلٌا من اتٞسد كمن الأرض، لقد شاءكا الفرار من الشقاء كتراءت ت٢م الكواكب بعيدة صعبة ات١ناؿ 
أمامنا سبل بُ السماء ننسحب عليها إبٔ كجود آخر كسعادة فوتٚوا يدفعوف بالزفرات قائلت7ُ كا أسفاه بٓ لا تنفتح 

بُ ذلك اتٟتُ اختًعوا أكىامهم ككؤكسهم الصغتَة ات١تًعة بالدماء، كحسب ىؤلاء الناس بُ عقوقهم إنػٌهم  أخرل.
فازكا بالنعيم بعيدا عن جسدىم كعن الأرض، كتناسوا أف تنعمهم كرعشة ملذهام إنػمٌا نشأت من جسدىم كمن 

 1."لأرضىذه ا

ت٧ح أشرار ف يكوف الأأقل لنا يا معلمنا ما معتٌ " 7ات١ؤمنوف زارادشت قائلتُ بُ مرةٌ من ات١رات سأؿ     
غنياء أقوياء أشرار " الأ7 عن السؤاؿ قائلب "زارادشت"فيجيب  ف يكوف ات٠تَكف فقراء متواضعتُ؟أكثر مالا ، ك أك 
نساف مشقة، كلكن ات١عرفة تكلفو تَ، كاتٞهل لا يكلف الإالشر سهل، كات٠تَ صعب ات٢دـ سهل كالبناء عس فٌ لأ

. فكل رذيلة ت٦تعة، ككل فضيلة مرة، فالرذيلة اقباؿ على شيء وف يفعلوا مثلأخرين الكثتَ، كالشرير يغرم الآ
 2."كالفضيلة امتناع عن شيء، كالرضا ىدكء، كالسخط خاطف كالبرؽ، صاعق كالرعد

ى اتٞدؿ اتٟي ات١زدىر، فهي ترل أفٌ العابٓ يتألف من إذف تقوـ تعاليم "زارادشت" عل    
ات١تناقضات، من الإت٬ابي كالسلبي، كات٠تَ كالشٌر، كالنور كالظلبـ، ك جوىر العمليٌات الواقعة بُ العابٓ 
ىو ارتقاء يتلخص بُ صراع ىذين ات١بدأين ككحدهاما، كبُ الشخصيات تبرز ات١عادلة على الشكل 

لرٌب اتٟكيم "أىورا مازدا" كيتجسٌد الشٌر بُ "انغراماينيو" الركح الشريٌر، كيدكر التاب7ٕ يرتبط ات٠تَ با
بتُ الاثنتُ صراع متواصل لا يعرؼ الانقطاع، فقد صنع الرٌب اتٟكيم اتٟياة، كالدٌؼء، كالنور، ككل 

وانات ما ىو إت٬ابي بُ ىذا العابٓ، لكن الركح الشرير صنع ات١وت، كالشتاء، كالبرد، كالقيظ، كاتٟي
الضارية، كاتٟشرات ات١ؤذية، كقد قسٌم الإنساف العابٓ دكما إبٔ ختَ كشر، كلكن حسب ما تقضي بو 
مصاتٟو الذٌاتية، كلذلك نسبت اتٟيوانات الضٌارية كاتٟشرات ات١ؤذية إبٔ عابٓ ركح الشٌر، بيد أفٌ 

 3ر انتصارا نّائيا ناجزا.تعاليم "زارادشت" تتٌسم بالتفاؤؿ، كبُ نّاية ات١طاؼ ينتصر ات٠تَ على الشٌ 

إذف فإفٌ تاريخ العابٓ ىو تاريخ صراع الله مع الشيطاف، كىو مقسٌم إبٔ أربع مراحل، كل        
مرحلة مدهاا ثلبثة آلاؼ سنة، بُ ات١رحلتتُ الأكبٔ كالثانية يستعد كلٌ من الإلو كالشيطاف بكل ما 

غلب الشيطاف بُ النهاية، لقد اختًؽ الشيطاف استطاعا كيدخلبف بُ ات١رحلة الثالثة بُ صراع، حيث يي 
حاجز السماء بُ بداية ات٠لق، كتسلط على الإنساف الأكٌؿ كالبهيمة الأكبٔ بات١رض كات١وت، كىو قادر  

                                                           
1
 .51 -55ـ( ص 1615مطبعة جريدة البصتَة،  7سكندريةشت، تر7 فليكس فارس، ) الإفريدريك نيتشو7 ىكذا تكلم زاراد  
 .11 -56( ص ) دار الشركؽ خرل،أنيس منصور7 ديانات أ  2
3

ـ( ص 5116دار علبء الدين، دمشق7 ) ،1سحاؽ، ط إة كالديانات، تر7 حسٌاف ميخائبل ت٢أ. س. ميغوليفسكي7 أسرار الآ  
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كما بُ الأصل على القياـ بالأفعاؿ ات٢دامة فقط، كلكن  بُ تٟظة انتصاره الظاىرم فإفٌ كلب من 
 ، كحيث إفٌ اتٟياة خرجت من موهاادم لانبعاث البشرية كالنباتيةالإنساف كالبهيمة يطرحاف بذكرا تؤ 

فإفٌ دتٯومة ات٠لق ات٠تَ كىزتٯة الشيطاف ىي مؤكدة لا ت٤الة، إفٌ العابٓ ينتمي للخالق ذاتو، لذلك فإفٌ 
الزارادشتيتُ بعكس بع  الأدياف الأخرل، لا يعتقدكف أفٌ ات١ادة شرا، بُ الواقع، الشيطاف، كليس 

و من طبيعة مغايرة للعابٓ ات١ادم، إنوٌ لا تٯكنو أف يأخذ شكلب جسديا، كلكن يبقى بُ البشر، ى
 1العابٓ على شكل طفيلي ت٭اكؿ عبثا تٗريب عمل الله.

 النور.  ر أوالخيىيجل وديانة   -أ
إفٌ ات٠تَ تٯكن استخدامو بعدة طرؽ، أك لنطرح الأمر بطريقة أخرل فنقوؿ إفٌ البشر لديهم      

ة، كىنا يطرح السؤاؿ نفسو7 "ما ىو ات٠تَ، إف ات٠تَ ىو بُ اتٟقيقة اتٟق، القول لكنو بُ مقاصد ختَ 
حرب مع الشر بشكل يكوف الشر فيو منتصبا كاقفا  ضده، ت٣ابها لو، كمبدأ مطلق، كمن اتٟق أنوٌ 
ت٬ب على الشر أف ت٬رم قهره، ت٬ب إزالتو، كلكن ما ت٬ب أف يكوف ليس موجودا، ما ت٬ب أف 

فبما أفٌ العابٓ قائم  2، ات١ثابٕ، ىو قوة لا تٯكن أف تٖقق ذاهاا، إنوٌ ضعف ت٤دد كعقم ت٤دد.يكوف
على الأضداد، كأفٌ الشيء لا ييعرؼ إلٌا بضدٌه، كأفٌ ات٠تَ ىو ضد الشر، يرل الزرادشتيوف أفٌ إلو 

 الواحد موجود مطلق ات٠تَ، ات١ثابٕ، لا تٯكن أفٌ ت٭قق ذاتو إلٌا بوجود ضدٌه الذم ىو الشر كلكنٌ الله
ف ت٬اريو بُ ليس لو نظتَ كلا مثيل كلا مشابو، كلا يعتمد بُ كجوده على أمٌ شيء كلا تٯكن لكائن أ

 .  قوٌتو مطلقا

ىذه الثنائية كقد فيهًمىتٍ على أنػٌها التمايز، أك التباين بُ كليتها ات١طلقة، ىي ت٤ط اىتماـ        
 حقيقة الأمر حينما يوضع ىذا التعارض بُ إطار الفكر فإفٌ ، كبُالدين والفلسفةبات١ثل من جانب 

ىذا التعارض ت٭قق كليتو، ك بُ ىذه اللحظة فإفٌ الثنائية ىي شكل للفكر أيضا، كلكن عندما 
نتحدث عن الثنائية فإفٌ الأشكاؿ ات١شار إليها ىي من النوع الضعيف كات٠فيف، كالتناق  اتٟديث 

 مثل التناق  بتُ ركح الشر كالإلو الأتٝى بُ الديانة الزارادشتية.بتُ ات١تناىي كاللبمتناىي ىو 

"إفّ المتناىي في تحديده الأقصى عندما يؤكد ذاتو كمتناه ضد اللبمتناىي 7 يقوؿ ىيجل     
الكلي وىو بهذا يعلن نفسو معارضا للبمتناىي، ىو الشر، وعلى ىذا نجد أف ىناؾ نوعا من التوقف 
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تميز بغيبة كلية من الفكر، وبمقتضاىا فإفّ وجودا صادقا يكوف مسموحا بو عند ىذه النقطة التي ت
لكلب المتناىي واللبمتناىي، غير أفّ الإلو ليس إلا مبدأ واحد، قوة واحدة، المتناىي، ولهذا السبب 

عندما يعاين الشر نفسو ضدٌ ات٠تَ، فإفٌ ىذا يعتٍ أفٌ الشر  عينو فإفّ الشر ليس لو وجود مستقل".
ىو ات١تناىي كقف ضد ات٠تَ اللبمتناىي، أم كقف ضدٌ الله، إلٌا أفٌ ىذا ات١تناىي لا تٯلك بُ  الذم

 . كجوده استقلبلا ذاتيا، بل كجوده معتمد على اللبمتناىي

ك لكن إضافة إبٔ ذلك فإفٌ ات٠تَ بفضل  " كلكن يضيف ىيجل كاصفا ىذه ات٠تَية بُ تٖددىا قائلب7      
لك حالة طبيعية من الوجود المحدد حالة من الوجود الآخر ألا كىو النور الذم ىو تٕلي كليتو، لو زيادة على ذ

خالص، ك ت١ا كاف ات٠تَ الذم ىو بُ ىوية ذاتية أك اقتًاف مع ذاتو ذاتيا بُ ىويتو ات٠الصة مع ذاتو بُ المجاؿ اتٟسي، 
ت١تبادؿ، لكن العنصر الفيزيائي العيتٍ بُ كليتو كات١كاف كالزماف التجريداف الأكٌلاف بُ ت٣اؿ ات٠ارجية أك الاستبعاد ا

ىو النور، كت٢ذا إذا تأتى ات٠تَ ات١اىوم بسبب طابعو التجريدم أف يكوف لو شكل ات١باشرة كبالتابٕ شكل ما ىو 
إذف فإفٌ ىذه ات٠تَية ات١باشرة التي تصف نفسها بعد كترتفع بذاهاا إبٔ شكل  -لأفٌ ات١باشرة ىو الطبيعي-طبيعي 
حية ات١طلقة ىي النور، ك ذلك لأفٌ النور ىو بُ العابٓ الطبيعي تٕل خالص، تٖدد للنفس بالنفس، كلكن الرك 

يعي كيصبح مباشرا، يكوف فهذا ات٠تَ عندما يتحدد بُ ىذا العابٓ الطب     1.بطريقة كلية بسيطة ت٘اما"
 .ىو النور

  تنقسم كالتي تٖصلنا عليها الآف لتي لاإفٌ النور ىو ات٠تَ كات٠تَ ىو النور، ىذه ىي الوحدة ا      
لكن النور بُ صراع مع الظلبـ، مع الشر، كالذم تٯكن أف يتغلب عليو كإف كاف ىذا على ت٨و مثابٕ 

 .الذم تٯكنو أف يتغلٌب على الظلبـ'النور فقط ىو ' 2كحسب لأنوٌ لا ينجح بالفعل بُ القياـ بهذا.

 جوىر ىذه الديانة في شكلو المباشر: -ب
كاف يطلق على الفرس اسم عبدة النار، كىذه التسمية خاطئة إبٔ حد ما لأف الفرس لا       

يوجهوف عبادهام للنار كنار مادية تبجل، بل فقط للنار باعتبارىا نورا، كالذم ىو باعتباره حقيقة 
  ات١ادة يبدك بُ شكل خارجي.

والنجوـ بٓ النور، حيث يقوؿ ىيجل7 ""أكرمازد" فهو الكلٌي، إنوٌ النور، كت٦لكتو ىي عاأمٌا      
النجوـ شيء طبيعي جزئي كىي  ما يبدو ىو شيء جزئي، شيء طبيعي،ىي أنوار تبدو مفردة، و 

بُ نفس الوقت نور  إذا تٯكن للطبيعي، أف ت٭توم النور، كالنور بطبيعة اتٟاؿ ىو شيء ينتمي إبٔ 
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 أم غتَ ظاىر مباشرة وما ىو ضمني لموسأم الظاىر ات١ نا يظهر للنور فرؽ بين ما يبدواوى ،الركح
وما ىو ضمني إذف يصبح شيئا جزئيا، عبقريا أيضا، وكما أفّ النور الكلّي يتشخصن  فإفّ الأنوار 
الجزئية تستطيع أف تتشخصن أيضا، وىكذا فإفّ النجوـ تتشخصن على شكل الجن، فهي في جانب 

فلب  ن مهما يكن الأمر إلى النور وإلى الخير،ىي ما تبدو عليو، ثمّ تتشخصن بالمثل إنهّا لا تتباي
أم اجتماع النور  ،بل الأمر بالعكس، إفّ الوحدة الجمعية ،يظهر النور تٔفرده كلا يظهر ات٠تَ تٔفرده

لػ: "أورمازد"، أرواح النور، وىي  ىي التي تتشخصن إفّ النجوـ أرواح ،كات٠تَ بُ كحدة تٕمع بينهما
مي للخير أو مملكة النور كل ما لو حياة، كل وجود ماىوي، كل ما ىو الخير الموجود بالفطرة، وينت
كل شيء فيو حياة فهو  الجميع ىم "أورمازد" ،والجميع نور لمتناىية،وجود روحي، نمو الأشياء ا

وفي ىذا لا يوجد مجرّد الحياة الحسية،  ،إلىى الكلٌي، كالكلي ىو أكرمازد نور، ككل نور ينتمي
فلب يوجد ما ىو طبيعي فقط بل يوجد ما ىو  ،بل القوّة، الروح، النفس البركة الحياة بصفة عامّة،

ولمّا كاف الإنساف، الشجرة الحيواف، يعيش وينهج في  ،ركحي نفسي ككذلك البركة، بُ ىذا الوجود
الوجود، ويمتلك طبيعة إيجابية ويكوف لو شيئا نبيلب فإفّ في ىذا تكمن جدارة ىذه الأمور، يكمن 

كيردؼ ىيجل قائلب7 وفي ىذا تكوف محصلة وماىية الطبيعة الجوىرية لكلّ وجود فردي". نورىا، 
   1"."وتجلّي النور ىو موضع العبادة

 العبادة في الديانة الزرادشتية: -ج
س جوىر الديانة مثل نفشرة من الطابع ات١اىوم للديانة، إفٌ العبادة بُ ىذه الديانة تنجم مبا               

، كعبادة ات٠تَ بُ كل شيء ىي منطلق ىو تمجيد "أورمازد" في خَلقِوكىدفها  ،ل العبادةيكوف شك
ىذه الديانة كغايتها، كالصلوات ذات طابع بسيط كت٤دد بدكف أم ظلبؿ خاصة بُ ات١عتٌ  كات١لمح 

 الرئيسي للعبادة ىي7  
ة، كعليو أفٌ الإنساف عليو أف يبقي نفسو نقيا بالنسبة تٟياتو الباطنية كات٠ارجي

بة للفرس ىي أف تكوف أف يبقي النقاء ذاتو بُ كل مكاف، ك اتٟياة بكاملها بالنس
إنػٌها ليست شيئا معزكلا كما ىو اتٟاؿ بتُ ات٢ندكس. ككاجب الفرس بُ   ىذه العبادة،

كل موضوع ىو تطوير اتٟياة، كجعلها معمرة كإبقائها مبتهجة، كت٦ارسة ات٠تَ بُ 
واضع، كنشر كل ما ىو ختَ بتُ البشرية ككذلك لإفادة الكلمة كالفعل بُ كل ات١

الناس أنفسهم، إفٌ شق القنوات كزراعة الأشجار كإعطاء نادم للجوابتُ كبناء 
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مواضع متسعة كإطعاـ اتٞوعى كرم الأرض ىي من كجهة نظر أخرل ىي موضوع 
  1العبادة كحارسها الركحي.

 ي سعي لتحقيق ات٠تَ كنشر السعادة كاتٟب شتية، فهىكذا ىي العبادة بسيطة بُ الديانة الزاراد    
، كلذلك تعتبر الزرادشتية فبهذا يكوف الزرادشتي عابدا ت٥لصافهي سعي لكلٌ ماىو ركحي، كالرقي بو، 

من  الديانات الركحية، فهي هاتم بالركح كنورىا الذم تتغذل بو، ككيف تٯكن للزرادشتي أف ت٭قق 
 .لزرادشتيتُذلك، ىذا ىو أقصى اىتماـ لدل ا
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 الديانة السورية أو ديانة الألم.  :التحديد الثاني
هو العزـ على ت٤اربة الشر كالانتصار عليو، كما ت٬ب أف ننظر إليو الآف ىو  خما رأيناه الآف 

كلحظة أكثر قربا ىو القتاؿ كأبٓ.. القتاؿ كأبٓ قد لا ت٭توم على شيء عميق جدا، ك مع ذلك بُ 
كة بٓ تعد ىناؾ معارضة خارجية تْتة، لكن ات١عارضة تٖدث بُ نفس ات١وضوع كبُ الشعور ىذه ات١عر 

لكن الأبٓ بشكل عاـ ىو مسار الصدؽ، كبصورة  القتاؿ ىو تٕسيد للؤبٓ، بالذات. كبالتابٕ فإفٌ 
ذاتية ندـ الشعور، إفٌ مسار الصدؽ ىذا، الأبٓ، القتاؿ، الانتصار ىو تٟظة بُ طبيعة الركح، كت٬ب 

  1أف ت٭دث بالضركرة بُ ىذا المجاؿ حيث يتم تٖديد القوة من أجل الارتقاء إبٔ اتٟرية الركحية.

 ديانات سورية القديمة:  -أ  

  نة الكنعانية:االدي -1

ؽ.ـ( شهدت "أكغاريت")ت٦لكة قدتٯة بُ  0511 -1111) بُ عصر البركنز الوسيط      
معبدين كبتَين، أحدت٫ا للئلو "بعل" كالثاب٘ للئلو  سوريا(  حركة توسع ىائلة، كاف من بينها بناء

"داجاف"، كذلك فوؽ خرائب أقدـ تشكل فعلب أكركبوليس ات١دينة، إفٌ ات١كتوبات الفخارية ت٢ذه 
الفتًة كنعانية طبعا، كما تدؿٌ الشواىد ات١ادية الأخرل على كجود علبقات قوية مع مصر كتْر إت٬ة 

الذم ارتفع فيو عدد السكاف بفعل كفود جنسيات أخرل كبلبد الرافدين، كذلك بُ الوقت 
 2كاختلبطها بالسكاف الأصليتُ.

ت٘حورت ات١يثولوجيا الكنعانية على تأليو قول الطبيعة كمظاىرىا كعلى ت٘جيد مظاىر ات٠صب      
كالانتاج، كمن دراسة الدين لدل الكنعانيتُ يتبتٌُ أفٌ بع  الطقوس الدينية امتازت بالقساكة مثل 

 ، كبُ ميداف اىتمامهم بالعناصر اتٞنسية كممارسة البغاء ات١قدٌس.الأطفاؿ أضاحي للآلهة تقديم

زيادة إبٔ ذلك، ألوٌ الكنعانيوف ملوكهم كأبطات٢م كبع  ات١شاىتَ من الرجاؿ كالنساء، كجعلوا       
اض كآخر لكل جانب من جوانب اتٟياة إت٢ا، فكاف لديهم إلو للحرب، كآخر للشفاء كآخر للؤمر 

للصيد كللملبحة كالزراعة كاتٟدادة كحتى ات١وت أكجدكا لو إت٢ا، غتَ أفٌ ات٠صب كاف لو حضا أكفر من 

                                                           
1
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غتَه بُ ديانة الكنعانيتُ، كاحتلت عبادة ات٠صب كتقديس عناصرىا ات١كانة الأكبٔ بُ الطقوس 
بُ الربيع، كذلك الإنساف  الكنعانية كعبادهام  الطبيعة تٗضر كتزىر بٌٍ ت٘وت بُ الشتاء لتعود كتتجدد

يتجدد عن طريق اتٟب كالزكاج، كمن أجل ذلك اعتبر الكنعاب٘ مظاىر ات٠صب ىذه ات١تجددة 
باستمرار أىم مظاىر الطبيعة قيمة كأكثرىا جدارة بالعبادة كالتقديس فأت٢ٌوا ات٠صب كقدٌسوه 

 بشخصي "أدكنيس" ت٘وز الإلو الشاب البطل ك "عشتاركت" الإت٢ة اتٞميلة.

 ذكر آت٢تو بأتٝائها الشخصية من شدٌة ات٠وؼ كالاحتًاـ للآت٢ة بٓ يكن الكنعاب٘ يتجرأٌ على       
إتٌ٪ا أطلق عليها ألقابا تشتَ إبٔ صفة من صفاهاا مثل7 بعل كيعتٍ رب، كقد كاف لديهم العديد من 

اىا سيٌد، عليوف الأبعاؿ حيث كاف لكل مدينة بعلها أك بعلتها مثل بعل جبيل كبعل بك، أدكف كمعن
  1كمعناىا علي.

أمٌا الأضاحي التي قيدٌمت للآت٢ة كانت من اتٟيواف كمن البشر، كىذه الأضاحي ىي من         
صلب العقيدة الكنعانية، حيث اعتقد الكنعاب٘ بأفٌ الآت٢ة لن ترضى عنهم كلن تستجيب لدعائهم إلاٌ 

حيواف، طتَ، كذلك حسب أت٫يٌة الأمر إذا قيدٌمت ت٢ا الأضاحي، كتكوف الأضحية من إنساف، 
كات١وضوع الذم يطلبوف من الإلو تٖقيقة، كما قيدٌمت للآت٢ة قرابتُ كىي من ات١آكل كات١شارب كالطيور 
كاتٟيوانات، كمع مركر الزمن قلٌت الأضاحي البشرية، كاستبدلت باتٟيوانات كالطيور، كلأسباب دينية 

و قتل "أدكنيس"، إفٌ تقدبٙ الأضاحي البشرية ارتبط عادة تٔركر حرٌـ الكنعانيوف أكل تٟم ات٠نزير لأنٌ 
البلبد بأكضاع حرجة كبُ أحواؿ عصيبة ألٌمت بها، كأفضل الأضاحي البشرية كانت تقدبٙ الابن 

  2البكر أك كبتَ القبيلة، كمن بٓ يكن عنده كلد كاف يشتًم كلدا ليذتْو كيقدمو للئلو.

ضاحي، كمن بتُ ىذه الطرؽ كضع الضحية بُ نار متأججة أك كقد تنوعت الطرؽ لتقدبٙ الأ      
تقييدىا كرميها من مكاف عاؿ، أك بدقة بُ أساس بناء جديد ييراد تشييده، أمٌا إذا كانت الأضحية 
من اتٟيواف فقد كاف يصار إبٔ ذبح اتٟيواف، كصب دمائو على النصب بٌٍ إحراؽ اللحم على ات١ذبح 

رقص كترتيل، كما كاف ييقدٌـ إبٔ الإلو أطيب البخور كأجود أنواع ات٠مور  بُ حفل ديتٍ ت٦يٌز يتضمنو 
كأطيب الفاكهة كاتٟبوب، كما كاف ييقدـ إبٔ ات٢يكل الكثتَ من التماثيل الصغتَة كات١صابيح كالزىريات 

 بشكل نذكر.

                                                           
ـ( ص 1661، دار الفكر اللبناب٘بتَكت7  ) عجم أىم ات١عبودات القدتٯة،حسن نعمة7 ميثولوجيا كأساطتَ الشعوب القدتٯة كم  1
61. 

 .65ات١رجع نفسو7 ص   2



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

لى ديانة الحريةتتحول إ  ديان الطبيعيةالأالفصل الثاني:    
279 

 أشير الآلية الكنعانية:   -
 كل ما فيو كىو رأس النظاـ الإت٢ي ب كىو خالق الكوف هوـ الكنعاب٘،إلو السماء، أبو الآت٢ة كالبشر لدل ات١ف 7إيل 

رمزه الثور مثل "آنو" السومرم ك"زيوس" اليوناب٘، مسكنو بُ مكاف يسمى ملتقى النهر بالمحيط، أم منطقة أفقا 
ٌـ الآت٢ة، كت٢ما سبعتُ كلدا. "إيل" إلو سامي مشتًؾ، صيوِّر شيخا كقورا.  بلبناف، زكجتو عشتَة أ

 عيرًؼ باسم بيل يأبٌ بعد  7بعل ، إيل مرتبة، كىو إلو ات١طر كالبرؽ كالعواصف كات٠صب كما كيصف براكب الغيوـ
بُ بلبد ما بتُ النهرين كبُ تدمر، اقتًف اتٝو بأتٝاء مدف مثل7 ) بعل صور، بعل أركاد، بعل غزةٌ، بعل أفاميا(  

ص(. كانوا تٯثلونو بطلب قويا فتيا كلٌو أم بعل الرق رب السماكات، كبعل مرقد -سامتُ كما اقتًف بأتٝاء مثل بعل
 1نشاط كحركة.

 ية، ىدـ ىذا ات١عبد شمشوف اتٞبارلو اتٟبوب، كاف لو معبد شهتَ بُ مدينة غزةٌ الفلسطين7 إداغوف. 
 ت٤اربة مثل أثينا اليونانية، دخل اتٝها بُ أتٝاء عدٌة مدف مثل )عناتا، عانة(. 7عناة 
 إلو القحط كات١وت كعدك بعل. 7موت 
  إلو ات١وت كات٠صب معا، كاف كجهو كجو تيس. 7شفر 
 إلو الصحة كالشفاء، حيوانو الرمزم ىي الأفعى )أصبحت فيما بعد شعار ات١هن الطبية(، كاف معبده  7شموف

 الرئيسي بُ مدينة صيدا كىو شفيعها.
 ية فصل الربيع إلو ات٠صب كتٕدد الطبيعة، لقب بالنعماف، تٯوت سنويا كتظهر مكاف قطرات دمو بُ بدا 7أدوف

 كركد تٛراء ىي شقائق النعماف، كاف ت٭تفل سنويا تٔوتو كبقيامتو.
 ٌـ أشموف، دعاىا الاسرائليوف باسم عشتًكت كدعاىا الإغريق باسم اشتارت، كانت  7عشتار كىي بعلة جبيل كأ

 عشتار تندب أدكنيس سنويا.
 7 أم ملك ات١دينة صور. ملقارت 
 طتُ كالأمراض، كىناؾ علبقة بتُ الذباب كنقلو للؤمراض.ربٌ الزكاج كإلو الشيا 7بعل زبوب 

 كما عبد القرطاجيوف آت٢ة الكنعانيتُ لأفٌ سكانّا فينيقيوف جاءكا من مدينة صور.

 الرئيسية بُ قرطاجة. ةالإت٢ 7تعنيت 
 وٌر بلحية كقرب٘ كبش.صي  7بعل حموف 
 إلو الصحة كالشفاء. 7أشموف 
 2ادة رأس كفأس.ربٌ ات١دينة، صوٌر بلحية كلب 7ملقارت  
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 :الديانة الفينيقية -2   
ىنالك عقبات كثتَة تقف بُ طريق الباحثتُ بُ ىذه الديانة للوصوؿ إليها كتفريق ت٤تواىا عن    

ت٤تول الديانات الوافدة، كتتمثل ىذه العقبات خاصة بُ أفٌ الباحثتُ، لا يستطيعوف طواؿ أتْاثهم 
ر الفينيقية اتٟقة كالاستعارات الوافدة من عبادات أخرل، فالتأثتَ حوؿ ىذه الديانة التفريق بتُ العناص

ات١صرم منتشر على مدل مدف الساحل السورم نتج عنو التماس كبتَ مع الديانة ات١صرية، فالاعتقاد 
الشعبي كاف يقارف بتُ الآت٢ة الفينيقية، كالتماثيل الدينية الفينيقية الصغتَة كبتُ مقابلبهاا ات١صرية، فعلى 
سبيل ات١ثاؿ فإفٌ الربةٌ بعلبت اتٞبيلية كانت تيطابق مع إيزيس، كما استعارت العمارة الفينيقية الكثتَ 

 1من مصر.

بٓ تستعر الديانة الفينيقية من الديانة ات١صرية فقط، كلكن استعارت أيضا من ديانة بلبد      
ات١شتًؾ لكلٌ من البابليتُ الرافدين كذلك، كما يبدك الأمر طبيعيا حتُ نتذكٌر الأصل السامي 

كالكنعانيتُ حيث تٕلٌت ىذه الاستعارة بُ ات١مارسات الدينية أكثر ت٦ا تٕلٌت بُ العمارة، كىذا ما 
يظهر بوضوح بُ تلك ات١شاىد الدينية ات١صوٌرة على الأعمدة اتٟجرية، كما يظهر أيضا بُ تفاصيل 

 اللباس كالرموز ات١وجودة على التماثيل. 

قد استعارت الديانة الفينيقية أيضا بعضا من العناصر الإت٬ية، غتَ أفٌ الوقت بٓ يطل كما ك       
حتى بدأت التأثتَات اليونانية الكلبسيكية بالسيطرة بُ النصف الثاب٘ من الألفية الأكبٔ ؽ.ـ. فمنذ 
  ابيتذلك الوقت فصاعدا، غدت الأدكات ات١خصصة للعبادة، كالتماثيل، كالعمارة، بل حتى التو 

يونانية الركح بُ جوىرىا، بل من صنع فنٌانتُ من اليوناف بُ غالب الأحياف، كىذا ما يصحٌ على 
قرطاج أيضا منذ القرف الرابع فصاعدا، الأمر الذم تٯثٌل دليلب على سعة انتشار التأثتَ اليوناب٘ كما  

 كما ذاهاا.كاف من استحالة أف تصمد أماـ ىجومو الضارم أمٌ أمٌة من الأمم تٔا بُ ذلك ر 

 الآلية:   -

الإلو الرئيسي بُ النصوص الأكغاريتية ىو "إيل"، غتَ أفٌ ىذا الاسم ليس سول الكلمة       
السامية التي تعتٍ الإلو، كىذا ما يبدك بُ الكلمة التوراتية إلوىيم كىي صيغة تٚع، أمٌا الكلمات 

ك" أك "ملك" أك "حاكم"، كأدكف ات١نتشرة الأخرل فهي بعل كبعلبت، أم "سيٌد" ك "السيٌدة" "مًلٍ 
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)أدكنام بالعبرية( أم "سيٌد". كتٯكن ت٢ذه الألقاب أف تيستعمل كحدىا أك مرتبطة باسم إلو 
 ور كتفوقها ت٥صوص، ىكذا كاف إلو صور الرئيس، "ملكارت"، أك "ملقارت" كبسبب من سيادة ص

ر، ككاف من الشائع أف ييدعى بعل إت٢ا رئيسا للفينيقيتُ عموما خاصة لقرطاج، ات١دينة الشقيقة لصو 
ملكارت، كيشتمل اسم ملكارت على كلمة ملك، كمعناه حاكم ات١دينة، ك "ملكارت"، الذم يوازم 
"ىرقل" عند اليوناف، كاف بُ الأصل إت٢ا شمسيا، لكنٌو اكتسب لاحقا صفات تْرية أيضا، حتُ شرع 

 الفينيقيوف يطوركف اىتماماهام ات١لبحية.

دينة صور ملكارت ات٠اص بها، كذلك كاف لصيدكف إشموف ات٠اص بها، كالذم ككما كاف ت١   
يوازم أسكليبيوس لدل اليوناف، فقد كاف بُ الأصل إت٢ا للعابٓ السفلي، لكنٌو كاف أيضا يشرؼ على 

  1الصحة كالشفاء، شأف أسكليبوس.

اتساع فينيقيا، ألا كىي  أمٌا الآت٢ة الإناث فلم يكن ىناؾ بُ اتٟقيقة إلٌا إت٢ة كاحدة على       
إت٢ة ات٠صب كالإت٢ة الأـ )عشتوريت بالعبرية(، كالتي عرفت بُ الغرب القرطاجي باسم عشترت 

"، كمع أفٌ الكلٌ متيقن من أفٌ الاتٝتُ يشتَاف إبٔ الآت٢ة ذاهاا، فإفٌ من الغريب أفٌ أتٝاء تانيت"
فة، بُ الوقت الذم كانت  قلٌة أشخاص مثل "بود عشتًت"، ك "عبد عشتًت" كانت منتشرة كمعرك 

من الأتٝاء ىي التي تٖمل اسم "تانيت" على الرغم من غلبة ىذا الاسم على الآت٢ة، كبات١ثل، فإفٌ 
"تانيت" بٓ يكن موجودا كما يبدك كاسم للآت٢ة بُ الشرؽ، بُ ات١راحل القدتٯة على الأقل. ككانت 

"ىتَا" ملكة السماء، ك"سيبيل"، الإت٢ة الأٌـ، أمٌا  أشٌد تعددا منهما بُ مزاياىا كلذا كانت تقابل أيضا
"تانيت"، التي كانت تقابل بُ أياٌـ ركما مع جونو كايلستيس، فقد تغلٌبت لديها مزايا ات١لكة أك 
الزكجة على مزايا ات٠صب كاتٝها الثابت بُ النقوش ىو "تانيت بيتٍ"، حيث دارت نقاشات حادٌة 

و يعتٍ "صورة" أك كجها من صور بعل أك كجوىو، بُ حتُ يعتقد حوؿ ىذا الاسم فبعضهم يعتقد أنٌ 
بعضهم الآخر أفٌ اسم "تانيت" اسم ت٤لٌي يرد كمواز للبسم اليوناب٘ "بركسوبونثيو" لدل سكاف أحد 

  2الرؤكس البحرية شماؿ بيبلوس.

 الديانة الآرامية: -3 
"ناراـ سن" ملك "أكاد" بُ  كيجدت الإشارات الأكبٔ على "آراـ" كاسم مكاف بُ نقش لػ7     

نّاية الألفية الثالثة قبل ات١يلبد، كبُ نصوص "مارم" بُ القرف الثامن عشر قبل ات١يلبد، كبُ "أكغاريت" 
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بُ القرف الرابع عشر قبل ات١يلبد، كلكن لا تٯكن اتٗاذىا كبرىاف على الوجود ات١بكر لمجموعة إثنية 
  كٌؿ لىقٌب بع  ات١لوؾ الآراميوف أنفسهم "ملك آراـ"مستقلة على الرغم من ذلك كأثناء الألف الأ

ت٘يٌز الآراميوف بأتٝاءىم كت٢جاهام، ت٦ا يفاجئ ات١ؤرخ عندما يقارنّم بالأتٝاء الأكادية ات١وجودة من 
اشتهر الآراميتُ بأنٌّم سيطركا على مناطق كاسعة من  كما النهرين، قبل، كباللغة ات١ستخدمة بُ ما بتُ

 1ة ككذلك على طرؽ قوافلها بُ النصف الثاب٘ من القرف اتٟادم عشر قبل ات١يلبد.الصحراء السوري

 عبادة حدد وسن:  -
بُ "تل الفخارية" قرب "تل حلف" ـ، 0868 كجد نقش ثنائي اللغة )أكادية كآرامية( عاـ      

 سيكانو  بٔ حدعلى اتٟدكد بتُ سوريا كتركيا، يرفع فيو "حدد يسي" حاكم سيكانو كغوزانو امتنانو إ
ككلٌ من النص ات١كتوب كالقرينة التارتٮية يرجحاف أفٌ ات١نحوتة التي نقش عليها النص، كىي ت٘ثاؿ 
باتٟجم الطبيعي للحاكم، تعود إبٔ النص الأكٌؿ من القرف التاسع قبل ات١يلبد، كىذا أقدـ كأىمٌ نص 

يصبح ذا أت٫يٌة قصول بُ تاريخ كيجد بُ الآرامية حتى الآف، كذكر الإلو حدد بُ الأكادية أداد، ىنا 
 عبادتو بتُ الآراميتُ.

تٯجٌد "آداد" بُ كلتا اللغتتُ بُ صيغة كثتَا ما تستخدـ بُ ت٘جيد "آداد" بُ النقوش الآكادية       
بُ بلبد ما بتُ النهرين، كيلقٌب الإلو بػ7 مفتش مياه السماء كالأرض كالذم يسكب ات٠صب كتٯنح 

إبٔ كلٌ البلداف، كآداد ىو الذم تٯدٌ الآت٢ة، إخوتو، بالسكينة كالرزؽ ىو ربٌ  ات١رعى كاتٟقوؿ النديةٌ 
سيكانوا العظيم، إلو رحيم، رب تضعو خصائصو الإت٢ية فوؽ الآت٢ة الآخرين كتٕعلو للبشر إت٢ا 

  2للعاصفة كإت٢ا للطقس.

 التواصل مع القوى الغيبية:  -
 ة كبتَة بُ منطقة ما بتُ النهرين ض العرافة شعبيكاف لتفتيش أحشاء حيوانات القرابتُ لأغرا      

كىذا مؤكد من خلبؿ ت٣موعات الفأؿ ات١وجودة كقد انتشرت بالتأكيد ىذه التقنية من التواصل مع 
القول ات٠ارقة على امتداد سورية كفلسطتُ، من جهة آخرل، فإفٌ مفسرم الأحلبـ كالعرافتُ أصبحوا 
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رامية، كنقرأ بُ النقوش الآرامية عن ات١لك "بنامو" الذم أقاـ ت٘ثالا عنصرا أساسيا بُ اتٟياة الدينية الآ
تٟدد بناءن على طلبو، كعن ات١لك زاكور الذم أعانو "بل شمتُ" عبر العرافتُ كالرسل.

1 

  .ديانة إيبلا -4
  ود إبٔ الألف الثالث قبل ات١يلبدكاف كلٌ ما لدينا من الوثائق الكتابية بُ سورية، كالتي تع       

عبارة عن بضعة نصوص نذرية قصتَة منقوشة على ت٘اثيل قدتٯة بُ معبد عشتار كمعبد "نينيزازا" بُ 
"مارم"، إضافة إبٔ قطعة رقيم كاحد بُ "بيبلوس"، ك ت٣موعة صغتَة من النصوص السومرية من 
"مارم" أيضا كىي ترجع إبٔ العصر السومرم اتٟديث، كىذا ما رسخ الاعتقاد بُ الأكساط 

كادتٯية بأفٌ سورية بٓ تعرؼ الكتابة طيلة الألف الثالث قبل ات١يلبد، على الرغم من انتشارىا الأ
كاستعمات٢ا الواسع من قبل الشرائح البتَكقراطية بُ كل من مصر كبلبد الرافدين. كلكن اكتشاؼ 

كالذم ت٭توم  من قبل البعثة الإيطالية برئاسة "باكلو ماتييو"ـ 0863 أرشيف مدينة إيبلب ات٢ائل، عاـ
رقيم ككسرة رقيم فخارم، قد غتٌَ ىذه الصورة ت٘اما، ككضعنا كجها  05111 على ما ينوؼ على

لوجو أماـ حضارة سورية راقية نشأت بُ أكاسط الألف الثالث قبل ات١يلبد، عاصرت عصر فجر 
 2لتمدف.السلبلات بُ كلٌ من مصر ككادم الرافدين، ككانت صنوا ت٢ما بُ كلٌ مناحي الثقافة كا

 لية إبيلا: آ  -
 الآلية الكبار )دجن وبلاتو(.  -
" ذك الأصوؿ السومرية كالأكادية، لكنٌو بُ "إبلب" يتخذ دجنكاف الإلو الأكٌؿ بُ "إبلب" ىو "     

صفة شمسية لا طقسية كما بُ كادم الرافدين، كسيواصل رحلتو إبٔ كنعاف ليكتسب صفة خصبة من 
 ".دجنلماء الآثار على حي كامل بُ "إبلب" باسم "خلبؿ السمك كاتٟبوب، فقد عثر ع

كانت زكجة "دجن" بدكف اسم معتُ كيطلق عليها كلمة "بعلبتو" أك "بلبتو" التي تعتٍ     
السيٌدة  كرتٔا كاف اسم "بلبتو" أصلب لكلمة بعلة أك بعلبت أم زكجة بعل، كىو الإلو السيٌد، كرتٌٔا  

كر ات١قابل ت٢ا ىو "بلب" أم السيٌد، كرتٌٔا كاف الأب )أب( ىو كانت "بلبتو" مصدرا لاسم إبلب، فات١ذ 
مصدرىا كتضعها ىذه الاشتقاقات اللغوية أماـ احتماؿ أف يكوف اسم "إبلب" ىي أرض السيٌد 

 القوم، أك أرض الإلو الأب أم )إبلب كي(. 
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نّر الفرات أم  كما ك يعتبر الإلو "دجن" )داجاف( من كبار آت٢ة البلبد الواقعة إبٔ الغرب من   
ما يعرؼ ببلبد الشاـ، كيرد اتٝو بُ الرقًم الإبلبئية على شكل الإشارة السومرية التي تلفظ )بي( كىو 

(، أك بعل التي تعتٍ السيٌد.  1لقب، كقد يكوف اختصارا من نوع خاص لكلمة )بعلوـ

 الجيل الأوّل من الآلية:  -
نسبتو إبٔ الإلو الكبتَ )دجن( كلكنٌ ييرجح أف  لا ييعرؼ مدل علبقة ىذا اتٞيل من الآت٢ة من جهة  

 يكوف من سلبلتو كينقسم ىذا اتٞيل إبٔ ت٣اميع من الآت٢ة ىي7 

 ىذاف الإت٢اف تٔيزات أخرل معنويةإت٢ة الزىرة كيتمتٌع  "7عشتار"إلو القمر كالإت٢ة  آت٢ة الكواكب كت٫ا الإت٢اف "سن" -1
 إت٢ة اتٟب كاتٞماؿ كإت٢ة اتٟرب أحيانا.  "عشتار"ابّ الإنساف كالإت٢ة إلو الضوء كالراعي الأمتُ ت١ص "سن"فالإلو 

كىو إلو  "دموزم"كىو إلو ات٠ضرة كالإلو الراعي الذم تتحوٌر قصتو كعلبقتو ىنا فتَتبط بالإت٢ة الإلو  "7دموزم"الإلو  -5
إت٢ة الطب التي كانت ترتقي أحيانا إبٔ كىي  "غولا"ات٠ضرة كالإلو الراعي الذم تتحوٌر قصتو كعلبقتو ىنا فتَتبط بالإت٢ة 

أك ابنو  "ننكشزيدا"مع شخصية رديفة  "دموزم"كبذلك تكوف ىناؾ معادلة جديدة فإمٌا أف يتماىى  "غنانا"مرتبة الإت٢ة 
الذم تشبو أسطورتو الإلو  "دامو"ينتج عنها الإلو الطفل  "غولا"ك "دموزم"كبذلك تنشأ أسطورة جديدة بتُ  "ننازك"
 . "دموزم"

7 كىو إلو كاف يعبد بُ إبلب كبُ منطقة أك مدينة كركميش التي اشتق اتٝها من اسم ىذا الإلو، كلا "كاميش"الإلو  -1
بُ مؤاب بُ كسط الأردف  "كاموش"كركميش كلكننا ت٧ده يظهر بصيغة الإلو   الإلو أشياء كثتَة بُ إبلب أكنعرؼ عن ىذا 

 طقس العموريتُ الكبار مع نزعة شمسية.القدبٙ كىو إلو طقسي يتمثل صفات آت٢ة ال

كأخذت مكانة مركزية  "حدد"7 كىو إلو الطقس عند الساميتُ كالسومريتُ كقد اتضحت شخصية الإلو "حدد"الإلو  -1
 ".آمور" ك "سومر"قوية مع الآراميتُ الذين أتوا بعد الأموريتُ، لكن جذكره كجدت بُ 

 كس لعائلتها ات١الكة، كلا نعرؼ عن طبيعتو أمٌ شيء كرتٔا كاف ىو الإلو دبر أ7 كىو الإلو اتٟامي لإبلب كاتٟار "دبتَ" -2
 دمر كىو ذمر أم ابن الإلو داجوف.

 7 كت٫ا من آت٢ة ات١واثيق كالعهود."كورا ككابك" -3

ي إبٔ كىو الإلو الكنعاب٘ رشف الذم تٖوٌؿ اتٝو بُ لغة إبلب إبٔ رسب كمعتٌ رشف ىو الوباء أك النار كينتم "7رسب" -4
كسيظهر ىذا الإلو عند الآراميتُ أيضا بنفس  " الإغريقي،أبوبو" آت٢ة العابٓ الأسفل كيقابل الإلو نرجاؿ السومرم البابلي ك

 ات١عتٌ ككاف شعاره القدـ لأفٌ الذبائح كانت ترمى على قدمي ت٘ثالو.

 هم. 7 كىو إلو اتٟرب اتٟورم الذم اقتبسو الإبلبئيوف ككضعوه ضمن آت٢ت"أشتابي"-5

                                                           
 .43 -42ـ( ص 5115دار الشركؽ، الأردف، عماف7 )  1خزعل ات١اجدم7 ات١عتقدات الأمورية، ط   1

  



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

لى ديانة الحريةتتحول إ  ديان الطبيعيةالأالفصل الثاني:    
285 

 71 إت٢ة النار."إم ساتو"-6

 الجيل الثاني من الآلية:   -
كيضمٌ ىذا اتٞيل أبناء الآت٢ة السابقة كالإت٢ة "سبيش" ابن إلو القمر "سن" كىو إلو الشمس      

لو "أدد" إلو ات١طر كالبرؽ كالصواعق كيعرؼ بلبئية، كالإ)شمش( كلو مكانة مهمة بُ ت٣مع الآت٢ة الإ
"عشتار" كت٭تل أحيانا مكانة "دجن" كالإلو دامو ىو ابن الإت٢تُ "دموزم" ك عادة كابن للئت٢ة 

"غولا"، كيؤكد نسبة ىذا علبقتو بالطب كالعابٓ الأسفل ككاف من بتُ الآت٢ة التي عتُ بها العامة 
كقدموا ت٢ا القرابتُ، كقد كاف من مظاىر الاىتماـ بو أف يدخل اتٝو بُ أتٝاء الناس، كذلك تبركا بو 

  2نت تدكر حولو كحوؿ "دموزم" ك الإلو "غولا" قصص ذات صلة بالعابٓ الأسفل.ككا

 ىيجل وديانة الألم: -ب
"لقد كنا للتو نبحث أفكار النزاع والانتصار على الشر، و علينا الآف أف ننظر  7 يقوؿ ىيجل     

بتُ ات٠تَ كالشر يولٌد  النزاع "كعرض للحظة التالية أو المرحلة التالية في ذلك النزاع باعتباره الألم
إفٌ النزاع كأبٓ يبدك تعبتَا مصطنعا، كعلى أم حاؿ إنوٌ يتضمن أفٌ النزاع لا يعود تعارضا  .الأبٓ
لذات، ت٦ا يولد ىذا النزاع يكوف داخل النفس، داخل ا يا فحسب، بل ىو داخل ذات كاحدة.خارج

ذا فإفٌ النزاع ىو ت٘وضع الأبٓ. ى. كبُ ذلك الشعور ذاتو بُ تلك الذات، كعلى الأبٓ ت٢ذه الذات
ومن وجهة   وإفّ الألم ىو سيرورة التناىي7 "يضيف ىيجل كذلك ،نزاع ىو ت٤طة الأبٓ كمكانو كمقرهال

وىذه السيرورة أو مسار التناىي، مسار الألم مسار النزاع مسار  ،النظر الذاتية ىو تحطم القلب
يمكن أف يكوف غائبا في المجاؿ موضع النظر  الانتصار  ىو لحظة أو مرحلة في طبيعة الروح ولا

الأبٓ تٔا أنوٌ يكوف بُ الذات، يكوف بُ القلب، فإنوٌ  ."حيث تحدد القوة نفسها باستمرار تجاه الحرية
لذلك بُ ىذه  ، كالسمو العقلي يكوف بطبيعة اتٟاؿ بُ الركح، كالركح دائما ىي مكاف الدكافع الذاتية

. كإفٌ فقداف نفس ات١رء وىا بقوةتطالب باتٟرية كمتجهة ت٨الذات  اللحظة من تٟظات الركح، تكوف
كالتناق  بتُ الوجود الذابٌ المحتول كالآخر ات١تعلق بو، كىو تناق  يلغي نفسو بالاستيعاب بُ 

موضع النزاع بتُ  ناىي اتٟق كحده، إلغاء التعارض.الوحدة اللبمتناىية، فهنا نستطيع أف نفكر بُ الت
. كىذه ىي التحديدات ات١اىوية بُ الفكرة اء التعارضاف الوحدة بينهما كإلغكل مكات٠تَ كالشر يش

العادية عن الركح كالتي تظهر الآف، كمن اتٟق أننٌا ت٨ن على كعي الآف بتطور الفكرة العادية كمسارىا 
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 بُ ككذلك تٟظتها أك مراحلها، ككليٌتها تشكل الركح، كىذه الكلية بٓ تطرح بعد، بل تٖظى بالتعبتَ
فالركح دائما بُ حالة تطور عبر التاريخ،  1اللحظات التي ت٘ثٌل بُ ىذا المجاؿ نفسها بشكل متتابع.

 .ور مستمر إبٔ أف تصل إبٔ مبتغاىاكما تزاؿ بُ حالة تط

لأفٌ ات بٓ تتجمع بعد بُ كحدة ذاتية. المحتول بٓ يطرح بعد بُ الركح اتٟرة، نظرا لأفٌ اللحظ      
بٓ تنضج بعد كبٓ تصل إبٔ مراحلها القصول، فهي ماتزاؿ ركحا غتَ ناضجة تٔا أنٌّا ما الركح الذاتية 

تزاؿ مرتبطة بالطبيعة، كىي تسعى بُ ىذه اللحظة إبٔ تٖقيق حريتها الكاملة، كىذه اللحظة ىي ت٣رٌد 
يعة، . إنػٌها توجد بُ حالة مباشرة، كينقذؼ بها بُ شكل الطبطة من ت٤طات ستَىا ت٨و تٖقيق ذلكت٤

كىي تتمثل عن طريق ستَكرة تقدمية طبيعية ىي ت٦ا ت٬رم تصوره ماىويا على ت٨و رمزم كبالتابٕ 
ليست ت٣رد ستَكرة تقدمية بُ الطبيعة ات٠ارجية، بل ىي ستَكرة تقدمية كلية مقابل النظرة التي شغلتنا 

لذلك لا ت٧د الركح  اكمة.تجريدية على أنػٌها ىي اتٟحتى الآف كالتي منها لا تشاىد الركح بل القوة ال
فهي بٓ تٖقق حريتها  تٖكم نفسها بنفسها، كإتٌ٪ا القوة التجريدية ىي اتٟاكمة بُ ىذه ات١رحلة،

. كالعنصر التابٕ بُ الفكرة العادية ىو تٟظة أك مرحلة الصراع، فإفٌ من الطبيعة ات١اىوية الكاملة بعد
  2على ىذه الآخرية، عن طريق نفي النفي.للركح أف تتأتى إبٔ ذاهاا من آخريتها كمن التغلب 

 كىذه الغربة، ىذه الآخرية  الركح تدفع نفسها قدما، إنػٌها ت٘ر من خلبؿ الغربة عن ذاهاا،     
م ىو بُ الوقت نفسو ت٬رم تعدتٯو. كىي تتحدد على أنػٌها نفي طبيعي، ىي ات١وت، لكنو ات١وت الذ

فبات١وت تذىب الركح إبٔ حياة أخرل، كات١وت للحياة.  منو يظهر إحياء كتٕديدف القضاء على ات١وت،
. إنػٌها الطبيعة ات٠الدة نوٌ خطوة أساسية بُ ىذه ات١رحلةلابدٌ لو أف يكوف للوصوؿ إبٔ نفي النفي، لأ

لوجودىا الطبيعي تتأتى  للركح أف ت٘وت عن نفسها لتصبح متناىية بُ الطبيعة كمع ىذا بهذا الإفناء
. كطائر الفنٌيق أك العنقاء ىو الرمز ات١عركؼ ي ات١وت ىو ات٠لودىو ات٠لود، نف فنفي النفي لنفسها.

جيدا ت٢ذا  كالتصور الشائع فيما يتعلق بالعنقاء معركؼ ت٘اما7 إنوٌ طائر ت٭رؽ نفسو كمن رماده يتأتى 
 طائر عنقاء فتي بقوة كقدرة جديدتتُ.  

الشر، بل سيرورة إلهية تقترف بطبيعة الإلو  وما لدينا ىنا ليس صراع الخير معيقوؿ ىيجل7 "       
نفسو وىي سيرورة في فرد واحد، وعلى أي حاؿ فإفّ معناىا الحق ليس مجرد تعاقب الطبيعة بل 
التحوؿ بصفة من الحياة، من الوجود الإيجابي إلى الموت، إلى السلب، ثم مرة أخرى الانبعاث من 
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إلى فحوى أو تصور الروح، ىنا لهذا فإفّ لحظة  ىذا السلب، التوسط المطلق الذي ينتمي ماىويا
بهذا تكوف الركح خالدة متخلصة من السلب، متحدة مع الركح  ك 1الروح ىذه قد أصبحت ديانة.

 .ات١رحلة للركح بداية اتٟرية ت٢ا الكلي، كبُ الطريق لتحقيق ذلك، كبُ ىذه اللحظة تصبح ىذه
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 ديانة الأسرار.مصرية أو  الديانة ال :التحديد الثالث

 نشأة الوجود في الدين المصري القديم. -أ

كوف أنا أىو 7 " ف جاء للوجودأقالو بعد  الذم 1"برع"الكتاب ات٠اص تٔعرفة نشوء خاص    
بعد  ،ات٠الق لكل ما بُ الوجود ،نا كنت ات٠الق لكل ما جاء للوجودأ "خيبرا"بٔ الوجود على ىيئة إ)ىو( الذم جاء 

بٓ تكن  ،رضبٓ تكن الأ ،جدتكي ظهرت من فمي بٓ تكن السماء  ،كانت الكائنات التي جاءت للوجود  ة كثتَ   ،كجودم
)تٔعتٌ التجمع ات١ائي  نا رفعتها من داخل نوأشياء الزاحفة بُ مكاف الذم منو الأ ،رضشياء ات٠اصة بالأقد خلقت الأ

ساس أرسيت أك مع( قلبي. أكنت صنعت ت٘يمة فوؽ)  قف حيثأف أنا مكاف استطيع أجد أمن حالة سكوف بٓ ، كؿ(الأ
خرجت أكن قد أبٓ  "شو"كن قد بصقت على ىيئة أنتٍ بٓ شياء ت٢ا كنت كحيدا لأبُ ماع صنعت صفات كل الأ

رادبٌ الشخصية( كىناؾ إبواسطة  كأساس بُ قلبي الشخصي ) أخر ليعمل معي صنعت آبٓ يكن قد تواجد  "تفنوت"
شياء التي جاءت من خارج الأ  شياء التي جاءت للوجودالتي جاءت للوجود من الأ ،عديدةشياء اللوجود الألجاءت 

نا كحدت مع قبضة يدم ربطت نفسي بُ أنا حتى أالتي ميلبدىا  ،التي جاءت للوجود شياءللوجود التي تولد من خارج الأ
يقوؿ  "تفنوت"لى ىيئة عكة خرجت نداأ "شو"خرجت ذرية على ىيئة أعناؽ مع ظلي صببت بذكرا بُ فمي الشخصي 

) فتًة ات٢نن تساكم ستوف عاما كلكن عندما يكتب ات١ؤلف فتًبٌ لفتًبٌ ىنتٍ فٌ ضعفوا" عيتٍ خلفهم لأأنو" ىم "كالدم 
لو كاحد إنا كنت من أانبثقا متٍ بعد  ىنن فهو لا يقصد مائة كعشركف عاما كلكن يقصد فتًة طويلة أك فتًة غتَ ت٤دكدة(

يعتٍ من خارج نفسي ) كبعد( كجودم بُ الأرض ىذه بً رفعهم حينئذ "شو" ك "تفنوت" بُ التجمع ات١ائي ىذا ت٢ة ثلبثة آ
الداخلي حيث كانا احضرا بٕ عيتٍ بُ موكبها بعد حيث أنا كحدت أعضائي بكيت فوقهم جاء للوجود رجاؿ كنساء من 

ت أنتٍ صنعت أخرل بُ مكانّا )أنا( الدموع ) التي( ظهرت من عيتٍ )ك( ىي ثارت ضدم بعد أف جاءت )ك( كجد
انعمت عليها بواسطة القدرة   ) أك البهاء ( الذم صنعت كتّعلها تقتًب كىكذا مكانّا بُ كجهي بعد ذلك كىكذا ىي 
تٖكم أرض ىذه حتى أقصى مدل تسقط تٟظاهام )أك فضوت٢م( فوؽ نباتاهام أنا أنعمت عليها تٔا استطاعت أف ت٘تلك 

على ىيئة ( من النباتات الأشياء الزاحف كل )ك( الأشياء التي جاءت كل )يوجد( فيهم أت٧ب "شو"  فيها، ظهرت    ) أك
"خنت" "اف" "ماعيت" ك "ست" ك  –ك"تفنوت" "سب" )ك("نوت" ات٧ب "سب" ك"نوت" لػ "إيزكريس" ك "حورس" 
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العابٓ ات١رئي كخالق السماء كآت٢تها ك العابٓ السفلي كالكائنات التي تعيش فيو . ىذا الاسم بٓ يعرؼ أصلو كإف كاف يبدك أفٌ كلمة 
ك اتٝا لإت٢هم  كما يظهر من السياؽ الذم استخدموىا "رع" كانت تعتٍ لديهم  " القدرة ات١بدعة الصانعة" كأنٌّم اختاركىا بعد ذل

بو معتٌ قريب من كلمة" خالق" بنفس الأسلوب الذم نستخدـ بو ىذا التعبتَ لوصف الله القدير خالق السماء كالأرض ككل ما 
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كانت ىذه قصة ات٠لق    1.ض ىذه""إيزيس" ك "نفتيز" من الرحم كاحدا بعد الآخر كمنهم ات٧بوا )ك( تكاثركا بُ الأر 
 .كما كردت بُ الديانة ات١صرية القدتٯة، على لساف رع

يعتبر ات١صريوف من أكثر الشعوب القدتٯة تعبدا كت٘سكا بالدين كتعاليمو، حتى أف الدين كاف       
الكائنات عاملب فعالا بُ كل نشاطاهام اتٟياتية كأعمات٢م اليومية، كما ت٘يزت الديانة ات١صرية بتعدد 
د لعبت اتٟياة ات١قدسة التي يعتبر احتًامها من احتًاـ الآت٢ة، بل قد تبلغ ىذه الكائنات رتبة الآت٢ة. لق

عطاء الديانة ات١صرية طابعها ات١ميز، فقد كانت مصر مكونة من عدة مقاطعات السياسية دكرا بُ إ
ليس  طيبة ك"رع" بُ ىيليوبو صغتَة ككاف لكل منها آت٢تها ات٠اصة كعبادهاا ات١ختلفة، فآموف بُ

ك"آتوف" بُ ىرموبولس ك"بتاح أك فتاح " بُ منفيس ك"ىوركس" بُ أدفو ك "ىاتو" بُ دندرة 
ككانت مكانة الآت٢ة مراتب متفاكتة تبعا لتفاكت  ك"أكزيريس" بُ إبيدكس كغتَىم كثتَ ىنا كىناؾ،

خناتوف" الذم ة كتنوعها إلا بُ عهد "أرية تتميز بتعدد الآت٢مراتب ات١قاطعات السياسية، فالديانة ات١ص
  2لو كاحد.لى ىذا التعدد كالكثرة الساحقة للآت٢ة كدعا إبٔ عبادة إثار ع

 سماكية، بل بٓ يكن ت٢م كتاب مقدس دياف ال يكن للمصريتُ" كتاب" كما ىو الأمر بُ الأبٓ      
ة ت٢ور عباداهام حوؿ الآدسة، كيدكر ت٤كإف كانت ت٢م كتابة مقدٌسة تٖفظ بُ بيت الكتابة ات١ق

، كما حاكؿ ات١صريوف القدماء ، كما يقاـ ت٢ا من احتفالات، كمن تقدبٙ القرابتُ كالنذكركطقوسها
بٔ فكرة ات١عبود الواحد، تلك القوة القادرة على فعل ما تريد، كلكنٌها بٓ تكن دعوة نبوة الوصوؿ إ
 ة للوحدانية، كنبذ الشرؾ كتعدد الأرباب مستعدالنفوس  ة، كلعلٌها جاءت بُ زمن بٓ تكن فيوكرسال

   3يستَ. فهي دعوة كهانة، كىم الذين يستًكف ما يعلموف، كلا يبوحوف للنٌاس بأسرار الديانة إلاٌ تٔقدار
أك حياة  "الحياة ما بعد الموت"ت٦ا أدل بالشعب للمطالبة تْقو بُ الدين كخاصة، طالب تْقو بُ 

ى ات١لوؾ كحدىم ، ككاف العابٓ قصرا عل بدية السعيدة بعد ات١وت الأات٠لود، حيث كاف اتٟق بُ اتٟياة 
 .الآخر عابٓ خاص لا يدخلو إلا ات١لوؾ
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رف الثاب٘ كالعشرين قبل سرة السادسة بُ القط الدكلة القدتٯة بانّيار عصر الأبعد سقو          
الفقراء على كل  ، كىجماعيةلبد بثورة شعبية عارمة، انقلبت فيها الأكضاع الاجتماشتعلت الب ات١يلبد،

كالأغنياء، كضاعت ىيئة اتٟكومة ات١ركزية، كاضطربت الأحواؿ  فراد طبقة النبلبءرموز كت٦تلكات كأ
كىو العصر الذم السياسية، كت٘زقت أكصاؿ البلبد كاستقلت الأقاليم تٖت حكم أسرات ضعيفة، 

أف كيبدكا ر أكثر من مئة سنة، ؿ الذم استمكٌ بعصر الاضمحلبؿ الأاصطلح ات١ؤرخوف على تسميتو 
بٔ إ فراد حاشيتهم كبلبطهم ات١لكي كات١لوؾ قد كانوا ت٣برين على منح حق ات٠لود بُ العابٓ الآخر إبٔ أ

الشعب البسطاء بُ ىذا بناء ا بعد ذلك تْق كل فرد من أبٍ سلمو  إبٔ كبار موظفي الدكلة، النبلبء ك
متاع تٔباىج اتٟياة بُ ع للحصوؿ على حق الاستمامها اتٞميالامتياز، ككضعت شركط يتساكل أ
خر انتشارا كاسعا منذ بداية القرف اتٟادم " إلو العابٓ الآكزيريسالعابٓ الآخر، كقد انتشرت ديانة "أ

 1.كالعشرين قبل ات١يلبد

الإنساف يتكوٌف من عنصرين متمايزين ت٫ا اتٞسد كالركح كأفٌ اتٞسد  كما اعتقد ات١صريوف بأفٌ        
ء مقدر لو الفناء، كأفٌ الله قد ككٌل أمر حياة البشر كإحساسو كشعوره إبٔ ركح تغاير اتٞسد صفة شي

كمادة كنسيجا، فهي خالدة لا تعتًؼ تٔوت أك فناء، فالركح تفارؽ اتٞسد بعد ات١وت، كيعلو إبٔ 
د إبٔ بهذا اتٟشالسماء حيث ت٭تشد مع غتَة من الأركاح بُ قارب "رع" المجتاز للسماء سائرا 

)لوكاركف( الذم ت٭مل الأجساـ بُ قاربو إبٔ الأبدية كحيث ت٦لكة )أكزكريس( رب  )الغرب( حيث
  2ات١غرب كات٠لود التي تنتقل إليها الأركاح التي كصلت بُ مركب )رع(، كعابٓ أكزكريس ىو عابٓ ات١وتى.

 التحنيط:  -ب

، كالسبب بُ ىذا "الموتىتحنيط "ياف ىو ات١يزة ات٠اصة بالدين الفرعوب٘ دكف غتَه من الأد          
ليس حبا للبحتفاظ بات١ومياكات كلا تٗليدا لذكراىا، كلكن ات٢دؼ الرئيسي كراء التحنيط ىو الإتٯاف 
ات٠الص بوجود حياة أخرل بعد ات١وت، كأف ىناؾ قيامة للئنساف بعد موتو حيث اتٟياة الأبدية التي 

ىرامات كات١قابر الكثتَة الكائنة بُ طيبة كبتٍ حسن كالدير لا ت٘وت فيها، ت٦ا أدل بهم إبٔ بناء الأ
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البحرم لأنٌّم اعتبركا الركح خالدة كبعد مفارقة اتٞسد بُ عوابٓ أخرل لكنها تٖتاج إبٔ اتٞسد لتعود 
 ثانية إبٔ اتٟياة .

فإف اتٞسد تلبشى فالواجب إت٬اد مثاؿ لو من ات٠شب لكي تتعرؼ الركح عليو كتعود إليو     
ىنا كانت فكرة التحنيط كىذا ىو السر بُ أفٌ ات١صريتُ كانوا ت٭فركف رسوـ أجسادىم على  كمن

خشب التوابيت كيقدر ات١ؤرخوف أنوٌ من زمن "مينا" إبٔ ظهور السيد ات١سيح حنط ات١صريوف ت٨و مائتي 
 1.مليوف جثة ككضعوىا بُ قبورىا ككضعوا تّانبها ات١اء كالطعاـ

كبُ اتٟقيقة نصل  للديانة الطبيعية بُ ىذا المجاؿ، ا إبٔ التحدد الأقصىعندما نكوف قد كصلن     
كعندما نفحص مرحلة الفارسية نتصوٌرىا على  التحوؿ إبٔ ديانة الذاتية اتٟرة، إبٔ ات١رحلة التي تشكل

أم تٯيٌز نفسو عن  دا ماىويا حيث ت٭دد ات٠تَ نفسو،أنٌّا الدفع بات١تناىي بُ الوحدة ات١وجودة كجو 
كعلى كلٌ حاؿ فإفٌ ات٠تَ ىو عيتٍ ضمنيا  ،شر، أم يرسم لنفسو حدكدا خاصة بوكلٌي كعن الال

التحددية للختَ توضحت، كالذاتية أم  ك أفٌ الذاتية لا تزاؿ تٕريدية،فقط، التحددية كقد توضحت، أ
فإفٌ  ى ىذاليست ذاتية حقيقية بعد، كعل ك ات نفسها، ما تزاؿ بٓ تتوضٌح بعد،القوة الأكبر من ذ
تٔا أفٌ ات٠تَ قد مايز أفٌ الشر أصبح لو طابع ت٤دد،  -تَكذلك خارج ت٦لكة ات٠- اللحظة التالية ىي

.  تٍ على ات١تناقضات كما سبق كقلنانفسو، فإفٌ النتيجة للضد أف تٯايز نفسو بالضركرة، لأفٌ العابٓ مب
رغم التمايز ية، بل ت٣رد كلية، كىذه التحددية ميعطاة على أنٌّا بسيطة كليست متطوٌرة، كليست تٖدد

تباين ليس ماثلب بعد بُ تباينو، كمن بٌٍ فإفٌ التطور، فإفٌ ال الكليٌة، فإفٌ ىذه الأشياء ما تزاؿ بُ ت٣اؿ
كما ت٧ده بالأحرل العنصر من العناصر ات١تباينة كقد سقط خارج ات٠تَ،  التباين ليس كاضحا متجسٌدا،

اءهاا من جانبها الإت٬ابي فقط، كليس على أمٌ حاؿ من إفٌ الأشياء توجد فحسب من حيث استض
اتٞانب الآخر لتفردىا أيضا، كت٨ن الآف تٔقتضى الفحول نقتًب أكثر من عابٓ الذاتية الفعلية 

بعد الصراع بتُ ات٠تَ كالشر بُ الديانة الفارسية، كالذم انتج الأبٓ بُ الديانة السورية،   2اتٟقيقية.
الديانة ات١صرية، كبالتابٕ تْث الذات، الركح عن الانعتاؽ، ففي ىذه  كذلك تكوف للؤبٓ نتيجة بُ

ق بُ منتصفو، كالنور ات١رحلة من مراحل الركح تكاد تٕد ت٥رجا ت٢ا، كلكنٌ معات١و بٓ تتضح بعد  فالطري
 .بدأ بالظهور
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 .تشخصن الفحوى أو تحددىا في ىذه المرحلة -ج   

صراع التباين يكوف نية كالقوة طات١ا أنػٌها ذاتية، ىي ضم إفٌ التباين يكمن بتُ القوة التي      
رة بتُ قوٌتتُ لكل منهما إرادة حرةٌ، إلٌا أنوٌ دائما تكوف ىناؾ القوة العظمى التي تسيطر إرادهاا اتٟ

كىذه القوة الذاتية مطركحة كقوة، حسب جدارهاا، ك لدينا من قبل القوة  على الإراداة اتٟرةٌ الأخرل،
كىي كتحدد أساسي أكبٕ ىي قوة فجة ت٢ا كجود ت٣رد، إفٌ الأمر إذف ىو العنصر  بُ كل شكل،

نّا ات١وجودات التي تنطلق الباطتٍ كحده  كتبدك التباينات أك الفركؽ كوجود متماسك ذابٌ خارجها، إ
أم القوٌة الباطنية التي تٖتوم كلٌ شيء، كتتحكم بُ كلٌ شيء، ككلٌ شيء صادر منها، بُ منها، 
تتلبشى كالتي ىي خارجها مستقلة كالتي  د تٖقيق ذاتو،يلقوة تكوف التباينات متصارعة، كلٌ ير ىذه ا

ككما أفٌ الفركؽ تتلبشى بُ اتٞوىر الأعلى للكوف بُ ىذا التجريد، عندما  طات١ا جرل استيعابها فيها،
كل ما ىو ختٌَ ي،  يقوؿ الوعي الذابٌ "أنا اتٞوىر الأعلى للكوف" كمنذ ىذه اللحظة ككل ما ىو إت٢

استيعاب كل ما ىو ختَ كل ما ىو ختَ يتلبشى فيما ىو إت٢ي، لأفٌ الإت٢ي يستطيع  قد تلبشى فيو،
 .                   كليس العكس

القوة بُ علبقتها بالوجود اتٞزئي ىي الفاعل الفعاؿ، الأساسي، لكنٌها تظل العنصر الباطتٍ         
حو القوٌة الكلٌية طات١ا أنٌّا ضمنية ىو أيضا الكلي، قوانتُ الطبيعة  كما تطر  ،كتعمل بطريقة كلية فقط

كىذا تٯت إبٔ القوٌة ات١وجودة بالإمكانية كىي تعمل بات١ثل بشكل ضمتٍ، إنٌّا تعمل بطريقة لا شعورية 
، البحر، الأنّار، الناس  ، اتٟيوانات تبدك موجودات مستقلة كالأشياء ات١وجودة، مثل الشمس، النجوـ

نصرىا الباطتٍ كىو يتحدد فقط بالقوٌة، كالقوٌة تستطيع أف تظهر نفسها بُ ىذا المجاؿ كتعارض مع كع
فالقوة الكلٌية لو تتدخل بُ ت٣رل ستَ ىذه الأشياء  نا بالتابٕ يكوف ت٣اؿ ات١عجزات،قوانتُ الطبيعة، كى

وانتُ الطبيعة ات١عتادة لدل بطريقة تستَىا بها ت٥تلفة عن الطريقة ات١عتادة لتسيتَىا، فهي ستكوف ضد ق
البشر كتدخل بُ ت٣اؿ ات١عجزات، لذلك تبدك ىذه ات١خلوقات ككأنٌّا مستقلة بذاهاا، إلٌا أفٌ ذاهاا 

 .ة مستٌَة من قبل الذاتية الكليٌةالفعلية الواقعية التي تعمل بُ أرض الواقع كىي الطبيع

 يٌة، كالتي تستَىا القوة الكليٌة نة عن القوة الكلات١تبايىي الذاتية،  الفعلية ات١تباينة ىذه القوة      
ل، بل معتمد فهي قوة جزئية موجودة بُ الأشياء لكي تستَ ذاهاا بذاهاا، غتَ أفٌ كجودىا غتَ مستق

كفيها خاصيتاف رئيسيتاف ت٬در أخذت٫ا بعتُ الاعتبار ات٠اصية الأكب7ٔ أف الذات  على الذاتية الكليٌة،
متوحدة مع ، ا، كبُ الوقت نفسو تطرح تٖديدات ت٦يٌزة ت٤ددة داخل ذاهاامتوحدة، بُ ىوية مع ذاها

كات٠اصية الثانية7 ىي أفٌ الذات  ،أنٌّا بٓ تٗرج من إطارىا المحدد ذاهاا تطرح تباينات داخل ذاهاا، أمٌ 
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أم  1مقصورة، ىي العلبقة السالبية لذاهاا مع ذاهاا، كقوة تكوف موجودة كلكن بُ علبقة مع آخر.
 . ذاهاا كجودىا معتمد على كجود آخرا بُ داخل أنٌّ 

النقطة كالذاتية لا تعود موجودة تٔقتضاىا أك لذاهاا، كبالتابٕ ليست حرة بعد، كلكنٌها ىي         
وىذه ىي ، . كىذه ات١رحلة لذلك ىي حافلة بالتفككاتالوسطى بين الجوىر والذاتية الحرة

 و ىذه ىي مرحلة السر أو اللغز. سها،ى نفالمشكلة بالنسبة للذاتية كي تػُنػَق  

بإرادهاا اتٞزئية   ،وفي ىذه العناصر المهتاجة كل العناصر تطرح نفسها7 "يقوؿ ىيجل ىنا      
كت٢ذا السبب فإفٌ تناكؿ ىذه النقطة  ما، تريد تٖقيق ذاهاا بطريقة ما، بذاتيتها التي تبدك حرةٌ نوعا

تتُ ات١رحلة السابقة لديانة الطبيعة كات١رحلة التالية ات٠اصة بالذاتية للتفكتَ لو أت٫ية خاصة، لأفٌ كلى ات١رحل
اتٟرة، يظهراف ىنا بُ تٟظاهاما الرئيسية، ككلبت٫ا غتَ متبتٌُ. كعلى ىذا لا يوجد ىنا سول ما ىو أسرارم 
كمشوش، كعن طريق الفحول كحدىا تٯكن اتٟصوؿ على ات١فتاح الذم يفضي إبٔ أم جانب ت٘يل إليو مثل 

 2ذه العناصر ات١تنافرة للتجمع، كإبٔ أمٌ اتٞانبتُ تنتمي اللحظات الرئيسية".ى

7 "كبُ الذاتية اتٟرة فإفٌ الشكل الذم يتفق مباشرة مع مثل ىذا التصور ىو ت٬يب ىيجل قائلب     
ساب٘ الشكل الإنساب٘ كحده، بٓ يعد اتٟياة كحدىا، بل التحدد اتٟر كفق الغايات، كمن بٍ فإفٌ الطابع الإن

 يبدك على أنوٌ الشكل، كقد يكوف الذاتية اتٞزئية، قد يكوف بطلب أك ملكا قدتٯا ابْ".

ىنا حيث الغايات اتٞزئية تتخذ ظهورىا كما بُ الشكل الأكٌؿ للذاتية، فإفٌ الشكل الإنساب٘        
الأشكاؿ ليس من النوع غتَ المحدد الذم تٯثلو "أكرمازد" الإلو الأتٝى. بل الأمر بالعكس إفٌ 

كجوده ات١باشر بُ أرض  ت٠اصة كىو يتميز بعنصر المحلية،اات١تخصصة تتخذ ظهورىا الذم لو غاياتو 
 اللحظات الرئيسية ك كرمازد بل إنساف موجود بُ الواقع،الواقع ليس موجود بُ مكاف آخر مثل أ

أف يظُهِر نفسو في أي إذا ما تحدثنا بدقة أكبر فإفّ الطابع المحدد المتطور يجب تتطابق مع ىذا. 
كل شيء بُ ىذه  ،الموضوع، والغايات المحددة للعمل محدودة وليست التحددية في كليتها

كليست ات١رحلة يأخذ ت٪وذج ت٤دد للذاتية الكليٌة، كيتجسٌد بُ أرض الواقع، لذلك ت٧د الذاتية ت٤دكدة 
 . موجودة بُ كلٌيتها ات٠الصة

تزاؿ ت٤دكدة بالنسبة لطابعها المحدد، رغم أفٌ الشكل بُ   ىنا فإفٌ الذات لا تزاؿ صورية، لا     
كليتو ينتمي إليها، كىكذا لا يزاؿ ىذا التحدد موجودا، كأفٌ اللحظات تتطور إبٔ شكل كما قلنا من 
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قبل كليس منها لذاهاا ككلية، كليس التاريخ الأبدم ىو الوارد بُ الذات على أنو ات١شكل لطبيعة 
رد أنوٌ تاريخ اتٟالات أك الأحواؿ، كاتٟالة الأكبٔ ىي تٟظة الإت٬اب، كالثانية الذات، بل إفٌ الأمر ت٣

 ىي تٟظة السلب، كالثالثة ىي عودة السلب إبٔ ذاتو.

اللحظة الثانية ىي اللحظة الأكثر أت٫ية ىنا، إفٌ السلب يظهر نفسو على أنو حالة يقينية  -5    
ظة الثالثة ىي الاستفادة، العودة إبٔ السيادة. كات١وت ىو كاللح ، إنو اغتًابها، موهاا بُ الواقع،للذات

أشد الطرؽ مباشرة كالذم يظهر فيو السلب ذاتو بُ الذات، طات١ا أفٌ الذات لديها فحسب الشكل 
تٔا أفٌ الذات الإنسانية ىي  1الطبيعي بصفة عامة، كأيضا على ت٨و يقيتٍ يوجد الشكل الإنساب٘.

عرضة بطبيعة اتٟاؿ للموت، كعندما نقوؿ موت الذات نقصد الانسانية جزء من الذات الكلٌية فإفٌ م
الطبيعة المحدكدة  اتٞزئية كليست الكلية، كتصبح الذات الكلية، معرٌضة للموت بطريقة غتَ مباشرة بُ

 .للذات الكليٌة

ىذا السلب إذا كاف بُ الركح يظهر نفسو بُ الإنساف نفسو، بُ الركح نفسها على أنو ىذه     
ة إرادة السلب، ليست من إرادالنسبة لو إرادة أخرل، لتحددية، أم أفٌ إرادتو الطبيعية ىي با

إفٌ السلب تٯايز نفسو بُ ماىيتو، بُ طابعو الركحي عن إرادتو  الإنساف، كإتٌ٪ا من إرادة أخرل،
ة، بُ التغلب و الركح اتٟر الطبيعية. كىذه الإرادة الطبيعية ىي ىنا السلب كيتأتى الإنساف لنفسو، إنٌ 

على ىذا الطابع الطبيعي، بُ أف يكوف لو تٕزؤه الطبيعي، ىذا الآخر من العقلبنية متصاتٟا مع 
 2العقلبنية، كمن بٍ يكوف بُ مستقره مع نفسو كليس خارج نفسو.

و كاف ىناؾ تقدـ ت٨و الركحية الواعية، ت٨و ات١عرفة باتٟرية، ت٨و معرفة ىناؾ علبقة فارقة كىي أنٌ      
لإلو، كتٟظة السلب ىذه ىي تٟظة حقيقية على ت٨و مطلق للئلو، كات١وت ىو شكل خاص فريد، فيو ا

وت، خارجي السلب يظهر بُ شكل خارجي عن طريق ات١يتخذ السلب ظهوره بُ شكل خارجي، 
ة ك بالتفكتَ بُ الكلية الإت٢ية فإفٌ تٟظة الشكل ات١باشر ت٬ب إدراكها بُ الفكر  عن الذاتية الإنسانية،

العادية الإت٢ية، فبالنسبة ت٢ا لا ت٬ب أف يكوف أم احتياج. كىكذا ت٧د تٟظة السلب ت٤ايثة باطنية، بُ 
 تية الإت٢ية ات١وت ىو تٕلي خارجي للذا اىويا إليها بُ تٕليها ات٠ارجي،مالفحول الإت٢ية، لأنػٌها تنتمي 

كبُ  س،ا، غتَ موجودة بُ العابٓ ات١لمو فالذاتية الإت٢ية باطنية أساسا، كات١وت تٕلي خارجي ت٢ا تٔا أنٌّ 
 الديانات الأخرل لقد رأينا أف الطبيعة ات١اىوية للئلو ىي تتحدد فحسب كوجود داخل ذاتو على ت٨و
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و ينتمي إبٔ كمن ىنا فإفٌ ات١وت لا ت٬رم التفكتَ فيو على أنٌ  تٕريدم، كجوىرية مطلقة لنفسو ىو،
خارجية كسيلة لظهور الإلو، بطريقة ظهر الإلو نفسو، كل خارجي، حيث يكمجرد ش  اتٞوىر، بل يعدٌ 

ك الأمر يكوف بشكل آخر عندما يكوف حادثة تٖدث للئلو نفسو،  عن ذاتو اتٞوىرية ات١طلقة،
كليست ت٣رد حدكث للفرد الذم يتمثل فيو الإلو نفسو، كىكذا ت٧د الطبيعة ات١اىية للئلو كالتي تبرزىا 

 بُ ىذا التحديد.

 ية المنتمية ليذه المرحلة.الفكرة العين  -د
بُ ىذه الديانة، بُ ىذه ات١رحلة من الديانة، ككما يوجد بالفعل بُ ديانة ات١صريتُ، ت٭صل       

 ا يشكل ات٠اصية الرئيسية تنوع لا متناه للؤشكاؿ أك الصور. لكن النفس أك ات١بدأ اتٟي للكلي ىو م
و سلب معارض لو كشيء خارجي، كشيء إلو ات٠صب كالذم ىو بدايةن لدي 1كىذا ىو "أكزكريس"

أخر غتَ نفسو كىو "طيفوف" إلو العواصف. كىذه العلبقة ات٠ارجية ليست على أم حاؿ دائمة تٔعتٌ 
كس، فالسلب يلج ا نزاع فحسب على ت٨و ما ىو كارد عند "أكرمازد" الإلو الأتٝى، بل الأمر بالعأنٌّ 

ت تذبح، كتٯوت إلو ات٠صب، لكنو يستعاد ثانية ات١وت يدخل أكزيريس" إفٌ الذا. 'بُ الذات نفسها
 بيعي أك حسي، كىو بالتابٕ يطرح و شيء بعيد عما ىو طبشكل أبدم، كمن بٍ ت٬رم طرحو على أنٌ 

                                                           
شقيقو  "سيت"حكم مصر. إفٌ  من خلبت٢ما، مشهورا باتٟيوية كالعدالة ك التقاليد لقد كاف ملكا خرافيا لٌ لك اتباعا أكزكريس7  1

ات١يٌت، كبعد  "كزكريس"أل، ت٧حت بأف تٕعل نفسها تٗصب من كبر ساحرة   "إيزيس"اغتيالو. كإفٌ زكجتو  كٌن مننصب لو فخا كت٘
آت٢ة كبتَا أيعلم تْقوقو تٕاه   "حوركس"، بعد أف أصبح "حوركس"أف كفٌنت اتٞسد التجأت إبٔ الدلتا، كىنالك أت٧بت كلدا اتٝو 

فاستًد عينو كقدٌمها إبٔ  "حوركس"ر باقتلبع عينو كلكن الصراع استمرٌ، كأختَا انتص "سيت"ت٧ح  ايةالإيناد كقتل خالو، بُ البد
لا تٯكن أف يفتٌ  "سيت"فإفٌ  بأف ت٭مل ضحيتو ات٠اصة، "سيت"للحياة، كحكمت الآت٢ة على  "أكزكريس". كىكذا عاد "أكزكريس"

فيتوج ملكا  لبلبد ات١وتى كيعلن ات٠بر السار7 "حوركس". كبعد النصر ينزؿ لاستهانة بهاو أيضا ت٬سٌد قوة لا تٯكن انّائيا، لأنوٌ ى
كة. ذلك ىو بصورة 7 حسب النصوص فقد كضع ركحو بُ اتٟر "أكزكريس"معتًفا بو كخليفة شرعي لوالده. كىكذا كاف استيقاظ 

  ذر غتَ الواعيكلقد كجد حوركس بُ حالة من اتٟ "،أكزكريس"ختَ من مأساة توضٌح النموذج ات١تميٌز للكائن خاصة، الفصل الأ
 بٓ يظهر متحركا مطلقا، فهو "أكزكريس"إفٌ  ،انّ  .. استيق ، احيا" -انتبو "أكزكريس"انظر،  "كزكريس"أ 7ة إحيائوبُ إعاد كت٧ح

، لقد "أحياه7 "أكزكريس "حوريس"فتًة الأزمة )العماء( فإفٌ لتوت٬و، أم بعد أف بًٌ كضع نّاية كبعد ت ،يبدكا دائما فاقد القدرة كسلبيا
 للحياة  "أكزكريس"بُ ىذه الأثناء عاد  ،ضت7 لقد متٌ كلكنٌك عشت من جديد"تيقسافرت، كلكنٌك عدت، لقد ت٪ت كلكنٌك اس

لقد كصف كما لو  ،نتاجصوبة النباتية ككلٌ قول إعادة الإىو الذم سيضمن منذ الآف ات٠ وإنٌ  ،قوة كحيويةصاحب  ،كشخص ركحي
يرمز لينابيع ات٠صب  "أكزكريس"ؽ.ـ. كاف  1611كفيما سلف حوابٕ  ،مقارنا بالمحيط الذم يلف العابٓ رض بكاملها، أكأفٌ الأ
  "أكزكريس"كبعبارة أخرل إفٌ  ،كالنمو

ي
ت٦ثلب  "حوركس"دار من قبل ابنو ات١لك ات١غدكر )الفرعوف ات١يٌت( يضمن سعادة العرش ات١

  دار دمشقدمشق7  )، 1ت٢ادم عباس، ط ) مرسيا إلياد7 تاريخ ات١عتقدات كالأفكار الدينية، تر7 عبد ا .ببالفرعوف الذم سينصٌ 
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يتحدد على أنوٌ ينتمي إبٔ عابٓ الأفكار العامة، ينتمي إبٔ نطاؽ الركحي الذم يعلو كيتجاكز 
أم أفٌ ات١بدأ اتٟيٌ للكلي اللبمتناىي ات١وجود  1ذا النحو.ات١تناىي، كلا ينتمي إبٔ ت٣اؿ الطبيعي على ى

فهو بُ  وت، كيعود ثانية إبٔ اللبمتناىي  بُ الطبيعة، يتمٌ القضاء عليو بات١وت، كلكن يتغلٌب على ات١
كت٦لكة ات١وتى ىي ات١ملكة التي فيها ت٭صل قهر  ينتمي إبٔ العابٓ الطبيعي، أساسا،ىذه اتٟالة لا 
ضبط ذلك ي، قهر عابٓ الأفكار أك الفكر العادم حيث أفٌ ما ت٬رم استبقاءه ىو بالالوجود الطبيع

ك"طيفوف"،  تناىي، بعيدا عن العابٓ ات١تناىي،أم ما ينتمي للعابٓ اللبم الذم ليس كجودا طبيعيا،
الشر، ت٬رم قهره ككذلك الأبٓ، ك "أكزكريس" ىو القاضي الذم ت٭كم تٔقتضى القانوف كالعدالة. 

ت٬رم قهره ت٬رم التنديد بو، كمعو يتخذ فعل اتٟيكم أكؿ ظهوره، كىو يفعل ىذا تٔقتضى ما  كالشر
فات٠تَ ىو القاضي بُ عابٓ  كأف ينهي اللبموجود، ينهي الشر،يقرره، أم أفٌ ات٠تَ لو قوة تأكيد ذاتو 

قضى ذم سيي ات١وتى، أك بُ ما بعد ات١وت ليس للشر مكاف ىنالك، بل ات٠تَ ىو الباقي، كالشر ىو ال
 .عليو ت٘اما

ليسوا بُ المجاؿ الطبيعي  ات١وتى بُ ىذه اتٟالة فإذا قلنا إفٌ أكزكريس ىو حاكم ات١وتى فإفٌ     
تٔا أفٌ أكزكريس، ينتمي   منطقة كراء ما ىو حسي كطبيعي،اتٟسي، بل ت٢م كجود مستمر مستقل بُ

ليسو بُ  مو ىو القاضي بُ أرضهم، فإنٌّ للبمتناىي، كلا ينتمي ت١ا ىو طبيعي، فإفٌ ات١وتى ىنا تٔا أنٌ 
 .ت٣اؿ الطبيعة

بحو، وأفّ مبدأ الشر يتلبشى وسلب السلب ىذا ألا وىو أفّ الموت يجري ذ " يقوؿ ىيجل ىنا7  
 2".ىو تحدد للحظة القصوى

إفٌ العنصر الباطتٍ، الذم ىو الذات ىو حر ىنا، الذم يتأتى مستقلب، لكي يكوف ذلك        
طتٍ جوىر ما ىو خارجي، كىناؾ إمكانية ألٌا يكوف متناقضا معو، إمكانية ألا توجد العنصر البا

يو ثنائية، بل يكوف الدلالة، الفكرة الذاتية الوجود ات١ستقلة بُ تقابل مع اتٟالة اتٟسية للوجود كالذم ف
 اء عليو القض تٯكن بُ ىذه ات١رحلة أف لا يكوف تضاد تٔا أفٌ ات١وت يتمٌ  ورية،أختَا تشكل النقطة المح

 .ك يقضى على الثنائيةلذل

بدافع إعطاء  و النقطة المحورية مرتبط ارتباطا كثيقاعرض الذاتية بُ ىذا الشكل المحدد على أنٌ       
إفٌ الفكرة كفكرة ت٬ب أف تعبر عن ذاهاا، كالإنساف ىو الذم ت٬ب أف  الفكرة شكلب مرئيان،
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إفٌ ات١باشر سبق لو أف تلبشى إذا ما كاف ىناؾ  رئيا،ت١عتٌ من نفسو كيعطيو شكلب ميستخلص ىذا ا
افتًاض أف يظهر بُ ظل ظركؼ الإدراؾ اتٟسي أك بُ حالة جزئية للمباشر، كالفكرة العامة ىي كراء 

فإذا كانت الفكرة العامة تتكامل بذاهاا ىكذا إذف فإفٌ ىذه  كرة إعطاءه تكاملب على ىذا النحو،ضر 
الإنساف بُ ىذه ات١رحلة  1ابع التوسط، ت٬ب أف تكوف نتاج الإنساف.ات١باشرة ت٬ب أف يكوف ت٢ا ط

يصبح ىو النقطة المحورية، التي تٯكنها التفكتَ، بُ الفكرة كفكرة، كيعطيها معتٌ، ك كبالتابٕ يكوف 
 .لعامة كات١باشرةوسط بتُ الفكرة االإنساف ىو علبقة الت

 العبادة.  -ه 

و سيد عابٓ ات١وتى، قاضي ات١وتى، كىناؾ عدد لا ت٭صى من إفٌ إلو ات٠صب بات١عتٌ ات٠اص ى      
 2"أعماؿ النفسالصور موجودة يظهر فيها إلو ات٠صب مرسوما كقاض، بينما أمامو كاتب يتلو لو "

المحمولة لتكوف بُ حضرتو. كعابٓ ات١وتى ىذا، عابٓ "أمنتس" يشكل ملمحا رئيسيا بُ التصورات 
ات٠صب ات١انح اتٟياة معارضا "لطيفوف"، مبدأ التعدبٙ، كت١ا كاف أيضا الدينية للمصريتُ، كت١ا كاف إلو 

إفٌ عابٓ ات١وتى ىو  ؿ ظهور لو ىنا،ىو شمس الأرض إذف فإفٌ النقي  بتُ الأحياء كات١وتى يتخذ أكٌ 
ك عابٓ ات١وتى يكشف ذاتو عندما يتم قهر الوجود الطبيعي فهنا  حياء،تصور ثابت ثبوت عابٓ الأ

بُ الطبيعة ىو  ما بٓ يبقى لو كجودو كجود طبيعي ىو الذم يتبقى، أفٌ ما بٓ يعد لكىنا فقط ت٧د 
ك لكي نفهم الوضع الفريد للفن بُ ىذه ات١رحلة علينا أف نتذكر أفٌ الذاتية قد  ،الأبقى إبٔ الأبد

 ا بُ إطار أساسه بدأت تظهر بالفعل ىنا، كذلك أمر كاقع، كلكن ىذا بٓ ت٭دث بالنسبة للذاتية إلاٌ 
                                                           

 .113ص ات١صدر نفسو7   1
ت١صريتُ لأنّم يزعموف أف أحد الآت٢ة قد كتبو بيده كلذا يتعبدكف بتلبكتو كىم جاء بُ كتاب ات١وتى كالذم كاف لو شأف كبتَ عند ا2

أحياء، كيوضع معهم بُ قبورىم كىم أموات، ك يشتمل ىذا الكتاب على تٚيع الكلمات السحرية التي تيستعمل لعلبج الأمراض 
ا تلقنو الركح لتحسن الإجابة أماـ ت٤كمة كعلى الصلوات كعلى الأدعية، ك على ما ت٬ب للميت من تٖنيط كطقوس دينية كعلى م

اتٟساب، ىذا جزء ت٦ا تقولو الركح، دفاعا عن نفسها أماـ ت٤كمة الآت٢ة بُ العابٓ الآخر كىو مقتطف من أحد فصوؿ الكتاب7 ) يا 
 أقم بدنيئة بُ موئل كبٓ ، كبٓ أجعل أحدا من ذكم قرابتي بُ ضنكإنتٍ بٓ أخن أحدا كبٓ أغدر بأحدسادة اتٟقيقة7 إب٘ حامل اتٟقيقة 

، كبٓ أعمل باعتبارم رئيس أسرة ما ليس من عمل ربها ، كبٓ أكن سببا بُ عملي بشر قط  كجافيت الضر كالأذل، كبٓ أمازج اتٟقيقة
بٓ كما حرضت أبدا على قتل أك خيانة ، عوز، كلا أبٓ متأبٓ كلا بأس بائس. بٓ أيجًعٍ أحدا كبٓ أقتل نفساخوؼ خائف كلا عوز م

كبٓ  ،بكبٓ يكن صوبٌ عاليا فوؽ ما ت٬ تٍ بٓ أنقص مكياؿ اتٟبوب، كبٓ آكل طعاما ، إنٌ ثركبٌ عظيمة إلا من ملكي ات٠اص نتك
لوا ، قو  بٓ أدنس عرضي، إبٌ٘  بٓ أرتكب زنا مع امرأة. إبٌ٘ بٓ أسب كبٓ أكن متسمعا أك متكبراتٍ ، إنٌ تأخذب٘ حدة الغضب بُ طبعي
، لأب٘ إنساف طاىر الفم طاىر اليدين كإب٘ من قاؿ ضدم أية شكاية أماـ الإلو العظيمكلا تقدموا  ،عتٍ الصدؽ أماـ الرب ات١هيمن
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 أنوٌ لا ينتمي إبٔ عابٓ الطبيعة  رغم 1كلا يزاؿ تصورىا أك فكرهاا تنتقل إبٔ ما ىو متعلق باتٞوىرية.
 .لاٌ أنوٌ بٓ يرتبط بعد باتٞوىريةكأنوٌ الأبقى، إ

تٟظة ، "وتبدأ الحاجة في الوجود عندما يتم قهر لحظة الطبيعة" يقوؿ ىيجل شارحا7      
 د النقطة التي كصلنا إليها الآف.ابٌ نفسو، أك بُ تصور اتٟرية، أم عنات١باشرة، بُ تصور التحدد الذ

ك طات١ا أفٌ حالة الوجود المحددة تتحدد من  كجود طبيعي بٓ يصل للجوىرية بعد، أم الذم بٓ يعد لو
يا، ككذلك ت٤اكاتو لا فإفٌ الشكل الطبيعي لا يعود كاف ،الذات الكلٌية ، جانب العنصر الباطتٍ ذاتو

ككل الشعوب إلٌا اليهود كات١سلمتُ لديهم صور عن آت٢تهم، كىذه الصور على أمٌ حاؿ  افية،تعود ك
لا تٌ٘ت إبٔ الفن اتٞميل بصلة، بل ىي ت٣رد تشخصنات لتصورات أك أفكار، علبمات على ت٣رد 

ذه ففي ى 2الذاتية ات١تصورة أك ات١تخيٌلة، بينما الذاتية لا توجد بعد كتحدد باطتٍ للماىية ذاهاا.
التماثيل التي ت٘تلكها الأدياف لآت٢تها، لا تٯكن للماىية أف تكوف قد تٕسدت فيها تٔاىيتها فهي ت٣رد 

 .لت١رحلة ليس من تصوير الفن اتٞميأفكار عن تلك الآت٢ة فقط، كىذا التصوير للآت٢ة بُ ىذه ا

الإت٢ي تٯثيل بُ  تأبٌ مع دخوؿ الفن ىنا تٟظتاف تستحقاف الانتباه بصفة خاصة7 الأكبٔ أفٌ       
الفن كشيء قادر على الاستحواذ عليو باتٟواس، كالثانية أفٌ الإلو كعمل فتٍ ىو شيء قدمتو الأيدم 
الإنسانية. كحسب ت٣موعة الفحول عندنا فإفٌ كلى ىاتتُ اللحظتتُ تقدماف أحوالا غتَ دقيقة 

كلكن بالنسبة ت١رحلة الذاتية  دتنا،فن ليس ىو النمط الأقصى لعبابالنسبة للفكرة العادية عن الإلو. كال
 إفٌ الوجود ات١رئي بطريقة مباشرة التي بٓ تصبح بعد ركحية، كالتي لا تزاؿ ىي نفسها بعد مباشرة، ف

الفن شيء   3ىنا توجد كلية حالة تٕلي ماىية الإلو بالنسبة للوعي الذابٌ. يكوف سديدا كضركريا ىنا،
لك أفٌ الفن ليس ىو لذاتية ات١طلقة كت٘ثيلب بطريقة مطلقة، ذبٔ اغتَ كابُ بُ ىذه ات١رحلة للوصوؿ إ

 .أقصى عبادتنا

كىذا أيضا غتَ مناسب لفكرتنا  فٌ العمل الفتٍ ىو من نتاج البشر،النقطة الأخرل ىي أ      
العادية عن الإلو، أم الذاتية الركحية اتٟقة اللبمتناىية، ما يوجد لذاتو على ىذا النحو، ينتج ذاتو 

ا الآخر، أم شكلو ات٠ارجي أك صورتو ات٠ارجية، كىذه الصورة ىو ات٠اص، كيطرح ذاتو على أنٌّ  بفعلو
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كما ىو أكٌؿ ىو ىكذا خلق العابٓ، كما ىو ثاب٘ ىي  ا الذاتية ذاهاا كتنتجها بشكل حر،تطرحه
 التصابّ أم أفٌ الذاتية تتصابّ مع ذاهاا بُ ذاهاا مع ما ىو أكٌؿ حق.

نساف بُ ىذه ات١رحلة يبدك  أم أفٌ الإ سانية تطل علينا من جسم حيواف،إن ىنا ت٧د رزانة   
كالذاتية لا تزاؿ بعد  الكاملة للماىية الكلية اتٞوىرية،كحيواف عاقل، أم بٓ تنضج فكرتو عن الصور 

غتَ كاضحة أك جلية لذاهاا. إفٌ الشكل الفتٍ ىو ت٢ذا ليس تٚيلب خالصا بعد، بل ىو بشكل أك 
الصورة غتَ  1.والطابع العاـ لهذا المجاؿ ىو تداخل الذاتية و الجوىرية تشويو،بآخر ت٤اكاة ك 
 .كاضحة بعد

إذا كاف علينا أف نتبتُ تفوؽ شعب كضع ركحو بُ أعماؿ اللغة على أثر يتًؾ الأعماؿ الفنية         
 لا توجد كثائق الصامتة كراءه للؤجياؿ القادمة فإفٌ علينا بُ الوقت نفسو أف نتذكر أفٌ بتُ ات١صريتُ

فالأكراؽ ات١كتوبة بُ ىذه ات١رحلة لِّ ذاهاا كما ىو حادث بالفعل، مكتوبة كذلك بسبب أفٌ الركح بٓ تٕيى 
تدؿٌ على نضج العقل أم نضج الركح، كتٔا أفٌ الأكراؽ ات١كتوبة بٓ تكن موجودة بُ الديانة ات١صرية، 

كانت ت٣رد ت٤اكلات للكتابة، ككما ىو   فإفٌ ىذا دليل على عدـ نضج الركح بعد كاستقرارىا، بل
إبٔ   تأبٌ على شكل نسر أك عتُ أك ذراع معلوـ عن الكتابة ات٢ركغليفية ىي ت٣رد رسومات لأشكاؿ 

غتَ ذلك، فهي ت٣رد رسومات كليست حركؼ، فهي بٓ ترتقي بعد إبٔ مرتبة الكتابة اتٟرفية بل ما 
معتُ يدؿٌ على حرؼ معتٌُ، كىذا دليل على تزاؿ بُ الكتابة عن طريق الرموز، فكل رسم لشيء 

ىنا بُ  عدـ نضج الفكر ات١صرم، أك الركح ات١صرم، فهو بُ ىذه ات١رحلة بُ مرحلة فرز للذات، الركح
بل كانت تناضل لتوضيح نفسها من العناصر  بعد، بٓ تصل إبٔ مرحلة الصفاء مرحلة تنقية كتصفية

الأعماؿ الفنية على الأقل، كىذا حق، بعد الدراسة الغريبة، كىذا بطريقة خارجة كما يتبدل بُ 
ات١ستفيضة حدث تقدـ بُ فك شيفرة ات٢تَكغليفية كلكن من جهة لا يزاؿ يوجد جانب من ىذا 
العمل بٓ ينجز بعد، كمن جهة أخرل تظل حافلة دكما بالأسرار، كالشكل بٓ يرتقي بعد إبٔ الشكل 

 إبٔ اتٞلبء كالشفافية، إفٌ اتٟسي ة الركحية فيصل الذم يكوف حرا كتٚيلب، بٓ يصطبغ بعد بالصبغ
الطبيعي، بٓ يتحوؿ بعد على ت٨و كامل إبٔ ما ىو ركحي ليكوف كحسب تعبتَا عن الركحي، حتى أفٌ 

 2ىذا التنظيم كملبت٤و ت٦كن أف تكوف ت٣رد علبمات، تكوف ت٣رد دلالة على ما ىو ركحي.
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طبيعة ات١اىوية ت٢ذا الصراع كاضحة كضوحا كاملب ىو العرض الأكثر أت٫ية الذم بو تكوف ال        
  كرمز للسرية،  كرمز أنٌّا ما تزاؿ تٗبئ سرا، أك وجودة بُ سايس كقد صورت ت٤جبة،ت٘ثاؿ الآت٢ة ات١

إننّي ما  " لقد اصطبغت بالرمزية بُ ذلك التمثاؿ، كما كقد كرد بُ النص ات١وجود بُ معبدىا ما يلي7
أم أنوٌ ليس  .فع وليس ىذا من قِبَل أيٍ من الموتى"أكونو، إفّ حجابي قد رُ كنت، وما أكونو، وما سوؼ 

.  لقد أيعلن بوضوح أفٌ الطبيعة ىي شيء ت٥تلف د رفع حجابها بل بُ عابٓ الأحياءبُ عابٓ ات١وتى ق
أم أنٌّا كانت ت٥فية ت٤تجبة، كخركجها لا  آخر بُ تقابل مع مظهره ات٠ارجي.داخل ذاهاا، أم 

باعتبار أفٌ ذلك يطرح نفسو  م رغم رفع حجابو ماتزاؿ تٖمل سرا،، أالباطنيةاتٟقيقية ا يعكس ذاها
لكن ثمرة " فيا، كيوجد نص آخر أبعد يقوؿ7 إفٌ لو عنصرا باطنيا، شيئا خ ،لغزامباشرة باعتباره 

  1".إلو الشمس اليوناني "ىليوس"جسمي ىو 

 –لة ات١طركحة. كىذا الوضوح ىو الركح أمٌا ما ىو كاضح بذاتو فهو النتيجة كاتٟل للمشك  
إت٢ة الليل ات١ختبئة. كلا تزاؿ اتٟقيقة بُ حالة انغلبؽ عند نيت ات١صرية، كما كاف الإلو  -ابن نيت
  )إلو الشمس، كالشعر، كات١وسيقى كما ىو إلو اتٞماؿ كالرجولة ات٠الدة( عند اليوناف ىو اتٟل  أبولو

ؼ نفسك". ىذه الكلمات لا تعتٍ معرفة الذات للجوانب كما يقوؿ أبولو7 "أيهٌا الإنساف اعر 
فٌ ما ، كإاتٞزئية لضعفها كأخطائها، فالقصد ليس ىو الإنساف اتٞزئي الذم ت٬ب أف يعرؼ خصائصو

مر أصدر أبولو ىذا الأف يعرؼ نفسو. لقد نساف بصفة عامٌة كالذم ت٬ب عليو أقصده أبولو ىو الإ
مثل اتٞانب الإنساب٘ بُ كضوحو كبُ تطوٌر ىذه الركح. إذا كاف لابدٌ لليونانيتُ، كبُ الركح اليوناب٘ يت

قد ظهر بُ  -الرمز ات١صرم العظيم –ت٢وؿ ابا نندىش ت٦ا تركيو لنا الأسطورة اليونانية، من أفٌ أ أف
طيبة كقاؿ ىذه الكلمات7 " ماىو ذلك الشيء الذم يستَ بُ الصباح على أربع أرجل، كبُ الظهر 

. اف، الطفولة، كالشباب ك الشيخوخةيقصد أطوار حياة الإنسات١ساء على ثلبث ؟.  تُ، كبُعلى اثن
ككذلك  ،، كبذلك يطيح بأبي ات٢وؿ من فوؽ الصخرة، بٌٍ اتٟلالإنساف وكيقدـ لو أكديب اتٟل إنٌ 

يرتفع إبٔ مرتبة ات١شكلة، ىو التحرر من الركح الشرقي، الذم تقدٌـ بُ مصر خطوات حتى استطاع أف 
شكٌ ما يلي7 إفٌ الوجود الداخلي )أك ات١اىية( للطبيعة ىو الفكر الذم لا يكمن كجوده إلٌا بُ  بدكف
 كالذم قدٌمو أكديب  فٌ ذلك اتٟل القدبٙ الذم ظلٌ موضع احتًاـ فتًة طويلةبشرم، إلٌا أالوعي ال

سو، كشركؽ نوٌ تٯتلك ات١عرفة، ارتبط تّهل أكديب ات١طبق بذلك الذم يفعلو ىو نفحيث ظهر بذلك أ
اعة اتٞهل. ككاف ت٢ذه السيادة الأكبٔ ف لا يزاؿ مرتبطا بفظالوضوح الركحي بُ القصر ات١لكي العتيق كا
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للملوؾ لكي تٖضى تٔعرفة حقة ككضوح أخلبقي حقيقي أف تتشكل عن طريق القوانتُ ات١دنية كاتٟرية 
      1السياسية كتتصابّ مع الركح اتٞميل.

وىذا باعتباره حتى الآف ماىية نّاية ىذه ات١رحلة لتطور الديانة قائلب7 يستنتج ىيجل بُ         
ما يعبر لهذا عن الجلبء، الشمس، الوضوح أماـ النفس، الشمس الروحية في شكل خفية إنّ 

الابن الذي يولد منها. وىذا الجلبء يتحقق في الديانة اليونانية واليهودية، إنوّ في الديانة 
شكل الإنساني الجميل، وىو في الديانة الفردية في الفكر الموضوعي لقد اليونانية في الفن وال

تم حل اللغز، إفّ أبا الهوؿ المصري استنادا إلى أسطورة عميقة الدلالة وتدعو إلى الإعجاب 
الشديد قد ذبحو يوناني، ومن ثمّ تمّ حل اللغز. وىذا يعني أفّ المحتوى ىو الإنساف، الروح 

الركح اتٟرةٌ ات١فكرة العارفة ىي اتٟل ت٢ذه ات١رحلة من ات١عرفة البشرية   2ذاتية".الحرة ذات المعرفة ال
إنٌّا  وحا كجلبءن، إنٌّا ات١عرفة اتٟرة، معرفة الإنساف تٖديدا،بالدين للبنتقاؿ إبٔ مرحلة أخرل أكثر كض

 .مرحلة اتٟرية
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 أو الذاتية الحرة.  : ديانة الفردية الروحيةانيالث  المبحث
 لى مجال الفردية الروحية.         إالانتق ال    -أ

مقابلة راقية  ،"إف شمس الروح الأسطع تجعل النور الطبيعي شاحبا أمامها"  يقوؿ ىيجل7         
كبهذا ت٨ن ننتقل إبٔ خارج دائرة ديانة الطبيعة. كت٨ن نأبٌ إبٔ الآت٢ة التي ىي من  جدا من ىيجل،

منتجة الفن الذم يصدر فحسب  الزكاج، مؤسسة اتٟياة السلمية،الناحية ات١اىوية مؤسسة الدكؿ ك 
 ك -لأكٌؿ، حوؿ الوجود اتٟي عند ىيجلكما سبق كأف شرحت بُ الفصل الثالث من الباب ا- معها

ىي الآت٢ة التي هايمن على ات١عجزات، كالدكؿ كالتي تصدر كتٖمي القانوف كالأخلبقيات كالشعوب التي 
حيث يرل ىيجل أفٌ كلٌ مظاىر اتٟياة ات١تطورة الآف تطور الوعي الذابٌ، ات١رحلة بُ  كصلت إبٔ تلك

ا الاصطباغ ات١ثابٕ ت١ا ىو دراؾ الذاتية على أنٌّ إ حيث ت٭صل ليات للركح الذابٌ، تٕليات للعقل،ىي تٕ
بعد أف كانت الذاتية تضفي صبغة مثالية على تابٕ أم ت٣اؿ الاصطباغ ات١ثابٕ، طبيعي، قد تٗطت بال

ت كقد كصل إبٔ ت٦لكة النفس نفسو كبٓ تكتفي بتلك الصبغة فقط، و طبيعي، انتقلت إبٔ ات١ثابٕما ى
لقد تٗلصت ىذه الشعوب من الإدراؾ اتٟسي الذم كاف يعمي  إبٔ بعد ينتمي إبٔ ت٦لكة الركح،

 ت٘سٌكت بالمجاؿ لية من الفكر، كقد ت٘سٌكت بالفكرعيونّم عن ما ىو ركحي، كىربت من اتٟتَة ات٠ا
، إبٔ الانتقاؿ من ات١عرفة اتٟسية 1.لنفسها الأرض الصلبة تٔا ىو باطتٍ العقلي، كقد أسست كضمنت

 . ات١عرفة العقلية ات١تسامية

أما التقدـ الذم كصل إبٔ ىذه النقطة جاء على ات١سار التاب7ٕ كانت نقطة الانطلبؽ من           
طة كقوٌة ىذه الرغبات على الطبيعة، كقد حصلنا الرغبات الطبيعية كما تظهر بُ ديانة السحر، من سل

على ىذا ببساطة عن طريق الإرادة الفردية التي بٓ تتحدد بالفكر. كات١رحلة الثانية شغلها التحدد 
النظرم لاستقلبؿ ات١وضوعية، حيث كل اللحظات انطلقت حرة كتٖررت ككصلت إبٔ حالة 

إبٔ نفسو ىذه اللحظات  ظرم أك المحدد ذاتيا الذم يردٌ جد العنصر النات١رحلة الثالثة كي الاستقلبؿ. كبُ 
التي انطلقت حتى أف العنصر العملي يصبح نظريا، التحدد الذابٌ ات٠تَ، كأختَا اندماج اتٞوىرية 

 .الله بُ ىذه ات١رحلة من الديانة كاتٞوىرية ىي  2كالذاتية.
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من ىو الله؟ ماذا علمنا عنو؟  ات١دل؟ السؤاؿ ات١طركح حاليا7 كيف تٖددت فكرة الله إبٔ ىذا          
تكوف على الشكل التاب7ٕ إفٌ الإلو ىو كحده اللبمتناىي كات١تناىي، كاىتمامنا الوحيد ىو أف  الإجابة

فما ىي النتيجة التي  ات١تناىي قد تٕسٌم مع اللبمتناىي،نكتشف كيف أف التجزئية ك التحددية أم 
إفّ الله ىو اللبمتناىي بصفة عامة، ما ىو في  انتهينا إليها؟ "لنا إليها بالنسبة ت٢ذه النقطة التيتوصٌ 

 ىوية مع ذاتو، ما ىو قوة جوىرية".

و ت٤تول فيو، كحتى رح على أنٌ عندما نبدأ بقولنا ىذا، فإفٌ ىذا لا يتضمن أف ات١تناىي قد طي         
كمن موافقة أف الله ىو فقط  ي،ناىنا نقوؿ إنوٌ ىو الوجود ات١باشر المح  للوعي الذابٌ اللبمتنبدأ فإنٌ 

ف القوة الجوىرية وحدىا إاللبمتناه، قوة جوىرية، فإنوٌ يتًتب على ىذا، كمتضمن بشكل متآزر فيو "
. وأفّ حقيقتها تكمن فقط في أنهّا تقدر إلى الوحدة الجوىرية"، ىي حقيقة الأشياء المتناىية

، كلكن أرض أعلىنفسها عن ات١تناىي نصل إبٔ  اتٞوىرية التي تعيش بُ ذاهاا كت٘يٌز كبهذه الفكرة عن
ىنا ت٧د أف تٖديد العلبقة اتٟقة للمتناىي مع القوة اتٞوىرية، حيث أف القوة اتٞوىرية تكوف ىي 
نفسها  اللبمتناىي بٓ ت٭صل بعد. كىذه القوة الكلية كالتي نفسها فعالة بُ شكل التحدد الذابٌ تٯكن 

ذابٌ، علينا نتناكؿ فيو الذاتية الركحية علينا أف نتناكؿ التحدد ال كإبٔ ات١دل الذم الحكمةأف نسميها 
 1.غايةف نتناكؿ أ

 ؟ كلا ت٧اكز العبارة غتَ المحددة لكن ما ىي التحددية الأكثر تٖديدا ات١رتبطة بفكرة اتٟكمة           
الذم تٯكن أف  ما ىي غاياتو ىو؟  ما ىو المجاؿ الله حكيم، كلكن ما ىي طرقو ىو؟ إفٌ  ،حكمة الله

 توجد فيو ىذه الغاية؟ 

كىذا المجاؿ  ذاتية، ىي فحسب الفكر أك الفكرة، ىي شيء باطتٍ ىي ت٣رد إفٌ الغاية ك         
، كالركح ات١تناىية، ىي الوعي الذاتي أو الروح المتناىيات٠اص بتحقق الوجود الفعلي للغاية ىو 

 الغاية قد أصبحت متحددة تٔجات٢ا  كىنا تكوفذاهاا، تظهر فيو الغاية الإت٢ية بالتابٕ المجاؿ الذم 
بالتابٕ فإفٌ الغاية بٓ تتحدد  ك يقوؿ أفٌ الغايات ت٬ب أف تتحدد، كىذا ما ت٬ب أف ت٭صل، فهيجل

كإفٌ ما يشكٌل الغاية  غاية عرضية أك جزئية،بعد بُ فحول الله، كت٢ذا فإفٌ التحديد متناه خارجي، 
 2.ىو شيء خارج الفكرة الإت٢ية
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 .التصور الميتافيزيقي أو فحوى ىذا المجال -ب

إفٌ ما نتحصٌل عليو الآف أفٌ ات١اىية الإت٢ية ىي ات١اىية العقلية، ات١اىية لذاهاا، كالفركؽ ىي          
 تأمل ذاهاا بُ ذاهاا، كمن خلبؿ ىذا تكوف لدينا ثلبث تصورات7 

المطابقة مع ، كالتصور الثالث ىو7 الضرورة، كالتصور الثاب٘ ىو7 الوحدةالتصور الأكٌؿ ىو7       
 .غاية

ا توجد بصورة مطلقة ا تأمل بُ ذاهاا، على أنٌّ قوة مطلقة، سالبية، موجودة على أنٌّ  :أوّلا: الوحدة 
و ىنا، بُ ىذا الشكل اتٞزئي للوجود ات١ا ىوم، فإفٌ عنصر اتٟس يتمٌ لذاهاا  أك كذاتية مطلقة، حتى أنٌ 

ك يكوف بُ حالة إفناء بُ ىذه الأثناء من اللحظة، كىذه الذاتية، التي ىي إفناؤه بشكل مباشر، أ
 .الواحدكاقعية، كالتي توجد لذاهاا، ىي بالتابٕ 

فيها على أنوٌ ت٣رد شيء  . إفٌ الواحد ىو ىذه القوة ات١طلقة، ككل شيء مطركحالضرورة  :ثانيا
 كجوده فيها ت٣رٌد شيء منفي سالبي،فإفٌ فهذه القوة ات١طلقة كلٌ ما يدعي أنوٌ موجود فيها، سالبي، 

تٔا أفٌ كل شيء مطركح فيها منفي فهذا ىو ما يسمٌى كىذا يشكل تصور أك فحول الواحد، 
ك لكن عندما نعبٌر عن ىذا بهذه الطريقة لا يكوف التطور قد طرح  ،هبالواحد، لأنوٌ كاحد بُ كجود

كرة كمن بٌٍ تأبٌ حينئذ الضر  ة بطبيعة اتٟاؿ،س إلٌا شكل البساطة، نتيجة منطقيبعد، إفٌ الواحد لي
لتكوف الضركرة ىي ت٘اشي الواحد مع الأشياء اتٞزئية التي تكوف معو بُ لتكوف ستَكرة الوحدة ذاهاا، 

كضع سالبي، فيكوف الواحد كىذه الأشياء بُ حالة كحدة، فلولا ضركرة كجود الضركرة ات١لحة لستَكرة 
حد، المجموع الواحد، إنٌّا الوحدة كحركة باطنية، كلا تصبح الوا حدة،لكل مع الأجزاء، ت١ا كجدت الو ا

 حالة نفي، كلكن إذا جاءت الوحدة كوف الأجزاء بُوجود الواحد يكوف قائما عندما تف بل الوحدة،
 كالتطور الذم يشكل الفحول ىو الوحدة، الضركرة ات١طلقة. يبطيل كجود الواحد،

يها الواحد ىو ضركرة ات١طلقة تنطرح أك تنكشف اتٟركة التي يكوف ف. بُ الثالثا: التطابقية مع غاية
ف بُ حالة سلب مع التي تكو  رة، كىي ستَكرة الأشياء العرضية،ا الستَك إنٌّ  على ت٨و ضمتٍ كحسب،

كىذه الأشياء ت٬ب أف تبدك بُ   لتي تنطرح كت٬رم نفيها أك سلبها،فإفٌ الأشياء العرضية ىي ا الواحد،
كبُ الوقت نفسو تكوف  أنػٌها مؤقتة الوجود، لأنوٌ فقط الواحد ىو دائم الوجود، حداث علىكل الأ
 لقوة التي تٗرج منها ىذه الأشياء،منتمية إبٔ الواحد كىو فقط ا ية إبٔ القوة التي لا تٗرج منها،منتم

 ـ بُ ىذا، ة تكوف ىذه الأشياء ت٣رٌد كسيلة، كالوحدة تقو قبهذه الطريإنٌّا ىكذا الوسيلة بصفة عامٌة، 
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إنٌّا تتمسٌك بذاهاا داخل  الأشياء كالواحد بُ كحدة مشركطة، أم بُ ىذه الدائرة التي تكوف فيها
ىذه الستَكرة التي تنتمي إليها، كتنتج نفسها بُ ىذه الوسيلة، ىذه ىي كحدة الضركرة ذاهاا، كلكن 

بذاهاا، حتى لا يكوف ت٢ا عنصر جرل التفكتَ فيها على أنٌّا ت٥تلفة عمٌا ت٭رٌؾ ذاهاا كفيها تستبقي 
الوجود إلٌا كشيء سالبي، ىذه ىي كحدة الضركرة ذاهاا، إفٌ الوحدة ىي بهذه الطريقة الغاية بصفة 

أم الوحدة ات١شركطة، كليست ات١طلقة مع الواحد، فلؤفٌ ىذه الأشياء بُ كحدة مع الواحد   1عامة.
بهذه الطريقة تكوف  معتمدة عليو بُ كجودىا  نو لأنٌّابطريقة تكوف فيها ليست ندا لو، بل أقٌل م

ة منذ البداية ياء غايالوحدة ىي الغاية، أك ات٢دؼ من كجود الواحد كالأشياء، أم لوجود الواحد كالأش
 .  كىي الوحدة

بتٍ على فالعابٓ كلٌو مقتضى الغايات، ىذا ىو التصور العاـ أك فحول القوة التي تعمل تٔ           
إنوّ  يقة العابٓ قائمة بُ ىذه القوة، التي تعمل تٔقتضى الغايات،كإفٌ حق ىذه اتٟالة،أسس غائية بُ 

فإفّ حقيقة العالم ىي . ا كاف العابٓ ىو تٕليها، تٕلٌي اتٟكمةقة، كت١، القوة الكلية ات١طلقوة الحكمة
 2.الوجود الماىوي المتحقق تحققا كاملب لتجلي قوة رشيدة

سوؼ توجد بُ الأخلبقيات، بُ اتٟرية، كات٠تَ الأخلبقي عليو فتٝى ات١طلقة الغايات الأأمٌا           
ت٦ا تٯكن اتٟصوؿ عليها بُ أف يكوف ختَا لذاتو لكي تٯكن أيضا لغاية مطلقة من مثل ىذه الطبيعة 

ك لكننا ىنا بُ نطاؽ الأفعاؿ تٔقتضى الغايات بصفة عامة، كالقوة التي تعمل تٔقتضى الغايات  العابٓ،
قوة اتٟياة كليست الركح بعد، ليست شخص الله، ك عندما يقاؿ إفٌ ات٠تَ ىو الغاية، إذف  ت٣رد

فيمكن أف يأبٌ السؤاؿ7 ما ىو ات٠تَ؟ فإذا قيل أكثر أفٌ السعادة تيعطى للناس متناسبة مع قيمتهم 
  عيد، إذف نساف السيء غتَ سات٠لقية حتى أفٌ الغاية ىي أفٌ الإنساف ات٠تٌَ ت٬ب أف يكوف سعيدا كالإ

أم ىناؾ من ىو بُ العابٓ ختٌَ لكنٌو   3كأمر كاقع، إننٌا نرل بُ العابٓ ما يشكل أكبر تقابل قاس.
 .  ىنالك إنساف سيٌء كىو سعيد جدا غتَ سعيد، بات١قابل ت٧د أفٌ 

نا الآخر من جهة لدينا القوة المح ، كاتٟكمة البسيطة كالمجردة، ك من جهة أخرل لدي            
ة، ك ت٢ذا السبب فهي غتَ غتَ ت٤دكد والحكمةككلب اتٞانباف متحداف،  عرضية ت٬ب تٖقيقها، غاية

لذلك فإفٌ الغاية كشيء كاقعي عرضية أك  كدة فهي غتَ ت٤ددة،اتٟكمة غتَ ت٤دتٔا أفٌ ت٤ددة، 
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بُ صف  ك التوسط بتُ الاثنتُ يأبٌ إبٔ الواقع فهي عرضية أك متناىية،تٔا أفٌ الغاية تنتمي متناىية، 
كل من كىي التي تػجعل فحول اتٟكمة تكوف ىي نفسها المحتول لغايتها، كىي تشالوحدة العينية 

ك التحدد الأساسي ىو يعبر عنو التساؤؿ7 ما ىي اتٟكمة؟ ما ىي  قبل التحوؿ إبٔ مرحلة أعلى،
 ا غاية غتَ ملبئمة للقوة.الغاية؟ إنٌّ 

ينتصب بالنسبة لله بُ علبقة إت٬ابية، لأفٌ التحدد الأساسي ىو أنوٌ كأختَا فإفٌ الإنساف 7 "يقوؿ ىيجل          
كعي ذابٌ. كالإنساف الذم يشكل ىذا ات١ظهر للواقع، ىو بالتابٕ الوعي الذابٌ  إنوٌ الوعي بات١اىية ات١طلقة باعتبارىا 

اغما مع نفسو، كىذه خاصة بو، كبالتابٕ فإفٌ حرية الوعي تنطرح بُ الله كىكذا يكوف الإنساف بُ مستقرهٌ متن
اللحظة للوعي ىي تٟظة ما ىوية، إنػٌها تٖدد أساسي  كإف كانت ليست بعد التعبتَ الكامل عن العلبقة. إفٌ 
الإنساف يوجد لذاتو على أنوٌ غاية ذاتية التكوين، ككعيو كعي حر بُ الله، ككعيو يلقى تبريره بُ الله كىو يوجد ما 

ىذا ىو ات١بدأ بشكل عاـ، بينما الأشكاؿ المحددة ىي الديانات اتٞزئية ديانات  ىوية لذاتو، كىو موجٌو ت٨و الله،
أم أفٌ الإنساف ىو الكائن الوحيد الذم يستطيع أف   1".السمو أك اتٞماؿ أك النفع أك التطابق مع الغاية

 يتو اللبمتناىيةتَ كالإدراؾ ت١اىيعي ات١اىية الإت٢ية، بوعيو الذابٌ، فهو يستطيع الوقوؼ إزاء الله بالتفك
فوعيو حرٌ بُ الله فهو يستطيع التفكتَ بُ الله كما يشاء، فات١بدأ الأساسي كاللبمتناىي ىو الوعي 
بالله، كالوصوؿ  إبٔ معرفتو، فالله غتَ ت٤دد، كالإنساف ىو الكائن الوحيد الذم متوجو ت٨وه بًوىعٍيو بغية 

مدركوف لله من خلبت٢ا  مكالتي يدعي أتباعها أنٌّ  إدراكو ما استطاع، أماٌ الأشكاؿ المحددة عدل الله،
فهي الديانات اتٞزئية، التي ذكر منها ىيجل كأمثلة، تقدير الكلبـ، أفٌ الوعي الإنساب٘ غتَ ت٤دكد 
كىو يتلبءـ كوسيلة ت١عرفة الله، كليس مثل تلك الوسائل المحددة، أم التي تكتسي حدكدا فهي لا 

، فهي الفلسفةىنا بالوسيلة للوعي اتٟر لله من طرؼ الإنساف،  تستطيع إدراؾ الله، كيقصد ىيجل
 .يما ىو ليس ت٤دكدكد بُ التفكتَ ففقط الوسيلة الوحيدة التي ليست ت٢ا حد
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  ديانة السمو أو الرفعة: :أوّلا 
ر إفٌ الذاتية التي ىي قوة بالفطرة ليس ت٢ا صلة بالإحساس، إفٌ العنصر الطبيعي أك ات١باش           

ىيجل فإفٌ الركح تشهد فقط  كما يقوؿقط من أجل الركح، من أجل الفكر. 'فيها منفي إنٌّا ف
 .للركح

 " تعني أفّ الحسي ديانة السمو"وبالنسبة للعلبقة بين الطبيعة والروح فإفّ 7 "يقوؿ ىيجل           
يتبدؿ فيو. وخاصية ىذه  أفّ المتناىي، أفّ الطبيعي روحيا وماديا لم يصل بعد إلى الذاتية الحرة أو

عبير عن المحتوى أكثر المرحلة ىي الذاتية الحرة ترتفع إلى شأف الفكر الخالص، إلى شكل ملبئم للت
وىنا نجد أفّ العنصر الطبيعي تهيمن عليو ىذه الذاتية الحرة حيث يكوف الآخر في  مما ىو حسي،

إفّ الروح ىي ما ترفع  تية الحرة،دائم حقيقي مقابل الذا حالة مثالية وحسب، وليس لو أي وجود
فديانة السمو لا   1."ذاتها، ىي ما يرتفع فوؽ ما ىو طبيعي، فوؽ التناىي. وىذا ىو ديانة السمو

تٯكن أف تكوف ديانة لكائن غتَ عاقل، لأنٌّا ىي التي ترتفع إبٔ الذات الكلٌية، كىذا ما يشتًط الركح 
لا يستطيع أف يرتقي ت١ا ىو ركحي، فقط ما ىو ركحي بُ الكائن ات١عتنق ت٢ا، لأفٌ ما ىو طبيعي 

يستطيع أف يرتقي ت١ا ىو طبيعي، بُ ىذه الديانة يقوـ ىيجل بإسقاط مبدأ الواحد، أم أفٌ تصوٌر 
علبقة مع عابديو  الواحد عندما يكوف بُ علبقة مشركطة مع الأشياء اتٞزئية، كذلك يكوف ات١عبود بُ

 .بُ ىذه الديانة

 عامة ليذه الديانة: الطبيعة ال -أ 
إفٌ ات١طلق، الإلو، يتحدد على أنوٌ الذاتية الواحدة، على أنوٌ الذاتية ات٠الصة، كيتًتب على             

إنوٌ يوجد بُ أمٌ  تي تكوف كلية بُ ذاهاا، أك العكس، إفٌ الإلو ىنا ىو بدكف شكل،ىذا أنوٌ الذاتية ال
لا يوجد للفكرة اتٟسية، بل بالعكس، إنوٌ يوجد  شكل حسي خارجي، لا توجد أمٌ صورة لو، إنوٌ

النقطة التالية ىي تٖدد الغاية  )ب( و قوة مطلقة كىي اتٟكمة.يتحدد الإلو على أنٌ  )أ(فقط للفكر. 
 )ج(التي تنجم من القوة ات١طلقة، من كجهة نظر كاحدة فإفٌ الإلو ىو نفسو غايتو ىو، إنوٌ اتٟكمة. 

لا ت٬ب أف تبقى ت٣رد تٖددية داخل الفحول، بل تتلقى شكل الواقع كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ التحددية 
أيضا، فإذا ما شرعنا القوؿ فإفٌ ىذا الشكل ىو شكل مباشر، كغاية الإلو ىي بُ الواقع ت٣رد الواقع 

كىذه الغاية الأكبٔ ىي ىكذا ت٤دكدة، غتَ أفٌ  أك فردية ت٘اما، أكلا، كعلى ىذا فهي غاية مفردة
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 إنساب٘ الغاية ىكذا ىي ت٣رد شيء  ك اهاا،الذابٌ، ىو المجاؿ الذم تيظهر فيو الغاية ذالإنساف، الوعي 
كىي على ت٨و طبيعي ىي الأسرة التي تتسع إبٔ أمة، كالأمٌة المحددة تصبح ىنا الغاية التي تنطلق أماـ 

بٕ تعزيز فكرة أم كقوؼ الأمٌة بإزاء اتٟكمة ات١طلقة مباشرة كىي الإلو، كبالتا 1ذاهاا بفضل اتٟكمة.
  شعب الله ات١ختار، فالإلو باعتباره ىو الغاية بُ ذاهاا فهو يظهر ىذه الذات للوعي الإنساب٘ فقط
لأفٌ الإنساف ىو الكائن الوحيد الذم ينشد ىذه الغاية، كتٔا أفٌ الإنساف يتميٌز بانتمائو لواقع معتٌُ 

الوعي يكوف بُ الفرد كفرد، كينتقل إبٔ الفرد كمباشر، كبارتباط ىذه الغاية بالواقع تصبح فردية، لأفٌ 
الآخر بُ إطار ت٤دكد، ىذا الإطار ىو الأسرة أكٌلا بٌٍ الأمٌة فقط، لأفٌ أفراد ىذه الأسرة أك الأمٌة 
الواحدة يتشابهوف بُ سعيهم لنفس الغاية على خلبؼ غتَىم من الأفراد كالأمم، فإننٌا ت٧د ىذا النوع 

النتيجة  هم كتٔا أفٌ الغاية ىي الإلو نفسو، فهم يتفردكف بإت٢هم، كبالتابٕ تكوفمن الأفراد يتفردكف بغايت
 .  عقيدة شعب الله ات١ختار

 .الييودي لديانتو  تصور الشعب -ب

تُ النفس الإت٢ية كالنفس كاسطة ب فس،الن بتُ النفس ك توسطاالركح ىي ببساطة ما يقيم            
ه ية تتضمن ت٘ييزا عن النفس، فعل اتٟكم ك الذم ىو بُ معناما ىو فعاؿ، كىذه الفعال البشرية،

ركحتُ بتُ النفستُ فبمجرد كجود الركح تتحدد كل منهما لأفٌ الالأصلي الانفصاؿ أك الانقساـ، 
إنوٌ مصنوع  مطركح من جانب الركح، الركح الإت٢ية،كالعابٓ ىو شيء  موجودتتُ بُ بعدين ت٥تلفتُ،

لله ليست ىي الله نفسو، لأفٌ ركح الله تٯكنها أف توجد بُ ىذا العابٓ فركح ا لعدـ ات٠اص بو،من ا
كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ العنصر  ا العابٓ، إلٌا كفكرة بُ أذىاننا،كلكن الله لا تٯكن أف يوجد بُ ىذ

العابٓ ات١تناىي إذا فهو  السالب ىو منعدـ بُ ىذا كالإت٬ابي، )ات٠الق(،  السالب بُ العابٓ ىو العنصر
ذا الله ات١نسلب من ى ن الاكتماؿ ات١طلق لقوٌة ات٠تَ،ت٢ذا فإفٌ العابٓ بُ عدميٌتو قد انبثق م ك ،إت٬ابي
خر بالنسبة الله ىو الآ باعتباره ىو آخىريه، ىو الإلو، لقد خلق من العدـ ات٠اص بو، الذمالعابٓ، 
هائي تعطيو شكلو النكمة تٔعتٌ أفٌ اتٟ اية ما ماثلة بُ العابٓ كتٖدده،ك اتٟكمة تعتٍ أفٌ غ للعابٓ،

بُ ات٠لق داخل نفسو،  فعل الإلوكالتصور الأعلى ىو على كجو اليقتُ  كت١ساتو ات١تناسقة كالأختَة،
كالتي ىي ىنا ما تزاؿ خارجو  الحركةفيو ىو نفسو كمن بٌٍ لديو تٟظة  البداية والنهايةكبو يكوف ىو 

 2ىو، ىي بُ نفسو، بُ طبيعتو الباطنية ىو.
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. وك الإبقاء عليو، بٌٍ القضاء عليأم خلق الشيء،  . الانقضاءك  الاستبقاءك  الخلقإفٌ            
 كلكنها بُ ات١ضموف أنٌّا تٟظات تقع بُ أزمنة ت٥تلفة،أم  تصورىا العادم منفصلة بُ الزمن، ىي بُ

ىي حدة فحسب ألا ك كلكن لستَكرة كا ىي تٟظات من الناحية ات١اىوية، أم ت٢ا طبيعة ماىوية،
إفٌ اصطباغ ات١ثابٕ للقوة مع ذاهاا ىي  ت الثلبث تكوف ت٣رد ستَكرة للقوة،ىذه اللحظا ستَكرة القوة،

غتَ مادية فهي بُ عًداد  تٔا أنٌّا ت٢ا طبيعة ماىوية، أم اللب شيء الذم خلق منو العابٓ، ىكذا
بٓ كإلغاء كاستيعاب ىذا إنوٌ كلب استبقاء العاالعدـ الذم خلق منو العابٓ أساسا، كىذا ىو  اللبشيء

 1الاستبقاء أك الوجود ات١ستقل.

 شكل العالم: -ج
ا تٕليو ىو ات١باشر فيو بطريقة فردية ىكذا تتحدد علبقة الإلو بالعابٓ بصفة عامة على أنٌّ             

 جزئية، من أجل غاية ت٤ددة بُ ت٣اؿ متحدد، كعند ىذه النقطة يتأتى التصور المحدد للمعجزات. ك
ة ات١عجزة تولٌدت أكٌلا بُ ارتباط بفكرة التعارض مع نظاـ الطبيعة كمع قوانتُ الطبيعة، حتى كلو بٓ فكر 
 وانتُ الطبيعة، فهو خارؽ للطبيعة تٔعتٌ كلٌ ما ىو ت٥الف لقكن ىذه القوانتُ قد استكشفت بعد. 'ت

عية بتُ الأشياء ذات لكن عندما بٓ يكن ىناؾ كحسب إلا الوعي بالعلبقة الطبي كبالتابٕ فهو معجزة،
الإلو ت٬لي نفسو بُ  الطابع العاـ فهنا نلتقي أكلا تٔا ىو إعجازم، كالفكرة التي تكونت عنو ىي أفٌ 

ككأفٌ الله ليس  زات التي ىي خارج قوانتُ الطبيعة أم أفٌ الله يظهر نفسو بُ ىذه ات١عج شيء فردم،
كىو  ما ىو موجود أمامنا ىو اتٟقيقة  أفٌ كلٌ  ىو ات٠الق للطبيعة، يبدك لنا للوىلة الأكبٔ ت٨ن البشر

الشيء الأصح، لأننٌا بٓ نرل غتَه، لأننٌا بٓ نعتد على غتَه، كبالتابٕ نعتقد أفٌ كل ما ىو خارج إطار 
طقي  فقط ت٨ن معرفتنا فهو غتَ طبيعي غتَ منطقي، كلكنٌو بُ منطق الله شيء طبيعي كشيء من

كىو يفعل ىذا بُ الوقت نفسو بُ تعارض مع الطابع  ة فقط،لأفٌ رؤيتنا قاصر  البشر ت٧هل كجوده
 ات١اىوم ت٢ذا الشيء.

 روح الإنساف، كالتجلي اتٟق للركح أساسا ىو تجلي الروحات١عجزة اتٟقة بُ الطبيعة ىي           
فٌ ككعيو تٔعقولية الطبيعة، كعيو أنوٌ بُ ىذه العناصر ات١بعثرة كبُ ىذه الأشياء العرضية ات١تكشفة فإ

فالإنساف ىو ات١عجزة اتٟقيقية كىو يعي  لعقل يكوف ماثلب على ت٨و ماىوم،التطابق مع القانوف كا
 .   طابع ماىوم أيضا ت٘اما أفٌ ما ىو عرضي بُ الطبيعة ىو صادر من الركح الإت٢ية، كىو ذات
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للئلو ة الكلية والعلبقة المطلقا تٕل عرضي للئلو، لا يزاؿ ت٬رم تصور ات١عجزة على أنٌّ            
إفٌ فكرة السمو قد تأتت بُ البداية بُ الارتباط بالتجلي  أو الرفعة. مع العالم الطبيعي ىي السمو

كعلبقة ىذه الذات بالعابٓ، كعندما جرل التفكتَ بُ العابٓ كتجلي للذات، كإف كاف كتجلي ليس 
 إفٌ ما ىو طبيعي   يتو الرئيسية ىي7إت٬ابيا، أك على أنوٌ تٕل بينما يكوف بُ اتٟقيقة إت٬ابيا تكوف خاص

ات كيعرؼ على ىذا و غتَ ملبئم للتعبتَ عن الذإفٌ ما ىو من العلم ت٬رم نفيو أك سلبو على أنٌ 
  1كت٢ذا فإفٌ السمو ىو ىذا الظهور ات٠اص كتٕلي الإلو بُ العابٓ، كتٯكن تٖديده بهذا الشكل. النحو،

ة الوعي الطبيعي تٯكن أف تكوف لديو أشياء طبيعية أمامو، إفٌ الإنساف بُ حال7 "ىيجل ؿيقو           
لكن ركحو لا تتلبءـ مع مثل ىذا المحتول. إفٌ ت٣رد فعل التطلع من حولو لا يعطي شيئا ساميا، كلكن 
بالأحرل ت٧د أفٌ اللمحة ت٨و السماء التي ىي فوؽ كمفارقة، ىي ما يوجد حولو. كىذا السمو ىو تٔعتٌ 

علبقة مع الأشياء الطبيعية. ككتاب العهد القدبٙ رائع لأفٌ فيو يوجد ىذا السمو. خاص طابع الإلو بُ 
. ك الله قد جرل ت٘ثيلو على أنوٌ يستخدـ الريح كالبرؽ كجنود كريسل، 2"كقاؿ الرب ليكن نور فكاف نور"

ثٍيلي على أنٌّا منف ا بُ حالة ية ت٘اما، إنٌّ كالطبيعة مطيعة لو ىو ت٘اما، إفٌ السمو قائم بُ ىذا7 إفٌ الطبيعة ت٘ى
نساف بُ طبيعتو لا يستطيع تٔجرد التأمٌل حولو أف يصل إبٔ السمو، كإتٌ٪ا الإ  3."خضوع، كىي مؤقتة

، تْيث يظهر على أفٌ ىو الآمر كالناىي بُ ىذه السمو ىو شكل الإلو بُ علبقتو مع الأشياء الطبيعية
 . العلبقة، أم أنوٌ ىو السيٌد ات١طلق
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 لو في العالم.لغاية التي يحققيا الإا -د 

 ل:وّ التحدد الأ 
الإلو حكيم، كالركح بُ اتٟقيقة ىي  و تٖدد ماىوم ىو أفٌ إفٌ تٖدد الغاية يظهر ىنا على أنٌ           

النطاؽ الذم تٯكن أف تكوف فيو الغاية ماثلة، كت١ا كاف الإلو ىو الغاية بُ الركح باعتبارىا كعيا،  بُ 
 ىي تعرفو ىو. ،ي التي ىي آخر مقابل لو، فإفٌ غايتو ىو بُ الركح ات١تناىية أف ت٘ثلٌو ىوالركح ات١تناى
 قرار بالإلو.و يتم الإكل ما ىنالك أنٌ   لو،الركح ات١تناىية كت٘ثٌ  أم أف تعرفو

، كبالتابٕ ت٧د وىكذا نجد عند ىذه المرحلة فكرة تذىب إلى أف الدين كدين ىو الغاية         
قرار بالإلو كت٘جيده، لا بالنسبة للؤمة اليهودية كحدىا بل للؤرض  الإ التي تتأتى ىنا ىي أفٌ ات٠اصية

 1.ها، كعلى الأمم كلٌها أف ت٘تدح الرب أك السيٌدها للشعوب كلٌ كلٌ 

 :التحدد الثاني  

و قد أفّ الإنساف فيما يفعلالأخلبقيات، كىي تعتٍ ، الغاية الخلقيةىذه الغاية ات١اىوية ىي            
و ىذا العنصر لقانوف ما ىو حق ىو العنصر  ق مع القانوف، مع ما ىو حق،حمل إلى عقلو ما يتف

إنوٌ شيء قد طرح من كطات١ا أنوٌ ينتمي إبٔ العابٓ، كطات١ا أنوٌ حاضر بُ الوعي ات١تناىي ف، الإلهي
 .الطبيعي ىو اتباع للقانوف الإت٢يفاتباع القانوف جانب الإلو، 

 ث:التحدد الثال 
و شيء يعرؼ كيدرؾ ، إنٌ نساف يجري تمجيده فوؽ كل شيء آخر في الخلق كلوالإ إفٌ          
 ما جرل معايشتو بُ الدين ىو الله إفٌ  لله تٔعتٌ مغاير ت٘اما عن العابٓ،و على ىذا صورة اإنٌ  كيفكر،
 و ىو الفكر، كبُ الفكر كحده تٕرم عبادة الله.إنٌ 

دينا بُ الديانة اليهودية ، كفكرة التقابل ات١تضمنة بُ ىذه الديانة لالثنائية بُ ديانة الفرس لدينا        
ركح التي ىي الآخر إفٌ التقابل أك التعارض مهما يكن الأمر لا ت٭دث بُ الله بل يوجد بُ ال بات١ثل،

يها ات١طلق، كىذا ىو ما يعطإفٌ الركح كحدىا ىي القادرة على أف تكوف ىذا التقابل  بالنسبة لو ىو،
وىنا ساحة  الأخرى والتي ىي الروح المتناىية،والتقابل أو التعارض يوجد داخل الروح  عمقها،

 . الصراع بين الخير والشر الذي يستمر، وىنا أيضا الساحة التي يجب أف تدور فيها رحى القتاؿ
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ر، ركح الله فالصراع بتُ ات٠تَ كالشر ليس صراع بتُ الله كالشر كإنوٌ ىو صراع بتُ ركح الله كالش
تكوف فيو  أمٌا كجوده الإت٬ابي فهو نفيو من الوجود الطبيعي الذم تٯكن للركح أف الوجود السلبي للئلو

كىذا التعارض يشكل التناق  الذم تٯكن التعبتَ عنو بالشكل التاب7ٕ إفٌ  بينما ىو لا تٯكنو ذلك،
دل ذلك التناق  أكلا كلا يتب الشرليس متناقضا بفضل طبيعتو كلكن بالأحرل عن طريق  الخير

كللئجابة على ىذا السؤاؿ ت٧د  . ؟ثمّ ينشأ السؤاؿ: كيف تأتى الشر إلى العالم. ت٭دث إلا بُ الشر
 1تصوير قدبٙ ت٢ذا ألا كىو السقوط إثر ات٠طيئة كقد حفظو الات٧يل.

 : العبادة.ه
 قة مع الواحد، الذم ىو الله ييدخل ذاتو بُ علبات١ظهر الأكٌؿ للعبادة7 إفٌ الوعي الذابٌ            
كالعنصراف ات١تقابلبف العلبقة بالواحد بُ  غتَ ات١توسطة، بدكف كاسطة،حالة من العلبقة  كالأمر ىو

 الفكر ات٠الص كاتٟدس، كالعودة التجريدية إبٔ النفس ت٫ا متحداف مباشرة.

لديّ شعورا عاما بالخوؼ من  إفّ " يشرح ىيجل ىذه العلبقة بتُ الواحد كالوعي الذابٌ قائلب7         
جراء فكرة وجود قوة فوقي، والتي تنفي قيمتي كشخص، سواء كانت تلك القيمة تبدو بطريقة 

ني ني بدوف خوؼ عندما أفضّل امتلبؾ استقلبؿ منيع، فإنّ خارجية أو باطنية كشيء ينتمي إليّ. إنّ 
و ابلة لذلك الاقتدار على نحو أنّ ها القوة المقأستهين بالاقتدار الذي فوقي، وأعرؼ نفسي على أنّ 

ني بدوف خوؼ أيضا عندما أستهين بتلك المصالح التي تستطيع بدوف تأثير عليّ ومن جانب أخر إنّ 
الشعور  2.")القوة( وىي في وضعها أف تقوضها، وبهذه الطريقة بدوف تجريح حتى عندما أنجرح

ا غتَ مرئية فإفٌ الإنساف أحيانا تٯثٌل بات٠وؼ لدل الفرد يكوف من قوة خارجية غتَ مرئية، كتٔا أنٌّ 
ككأنوٌ يتجاىلها، من أجل استقلبلو التاـ، فهو بُ ىذه اتٟالة يستهتُ بتلك القوة، ككأنٌّا لن تأثر 
عليو، كمن جهة أخرل يستهتُ بتلك ات١صابّ التي تستطيع تلك القوٌة أف ت٘سكها عنو، كإذا ما فعل 

مسؤكلية ا إبٔ ذلك، فيتحمل ل بهو تلك القوٌة، فإنوٌ ىو من أدٌ الفرد ىذا الفعل بعلمو حتى كإف جرحت
 .فعلو

لى الفكر لبية المطلقة للنفس ىي الارتقاء إلى الوعي إىذا الخوؼ على شكل ىذه السا            
كالتي تتألف من منع ، وىذا الخوؼ من السيد ىو بداية الحكمة. الخالص للقوة المطلقة للواحد

وىذا الخوؼ الرشيد ىو اللحظة  ذاتو، أف يكوف لو كجود صادؽ كشيء مستقل.اتٞزئي ات١تناىي ب
                                                           

 .115 -111ص ، فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحاضرة ات٠امسة   1
 .115 -111ص ات١صدر نفسو7    2



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

لى ديانة الحريةتتحول إ  ديان الطبيعيةالأالفصل الثاني:    
313 

إفٌ ات٠وؼ بهذه  ات إلا بُ الواحد اللبمتناىي فقط،كبهذه الطريقة لا تكوف الذ. الماىوية للحرية
عند الركاقية.  الحرية المقيّدة يتحوؿ إبٔ إتٯاف لا متناه، كىذه ىي، ثقة مطلقة الطريقة يتحوؿ إبٔ

 الوعي الذاتي مٌ حاؿ فإفٌ اتٟرية ىنا بٓ تتخذ بعد ىذا الشكل من الذاتية، بل بالأحرل إفٌ كعلى أ
بينما ىذا الواحد تٯثيل على أنوٌ )الآخر(، ىو مبدأ التنافر حيث يستعيد ، الواحدقد أغرؽ نفسو بُ 

  1الوعي الذابٌ يقينو الذابٌ.

ىذا التفرد أك الاستثناء ييعد  يد للشعب اليهودم،يد أك الرب الفر ات١ظهر الثاب٘ للعبادة7 الس         
تْق مدعاة لدىشة أكبر بُ حالة الشعب اليهودم، كذلك لأفٌ مثل ىذا الارتباط القوم بالقومية ىو 
 . بُ تناق  تاـ مع فكرة أفٌ الله ت٬ب إدراكو كحسب بُ الفكر الكلي، كليس بُ تشخصن جزئي

لأفٌ الفكر موجود  . مةناقض مع فكرة قصر الرب على الأمت ورب اليهود لا يوجد إلا للفكر، وىذا
يضا يرتفع الوعي إبٔ فكرة و بتُ الشعب اليهودم أك من اتٟق أنٌ  كلٌ البشر،  عند ك ،بُ كلٌ الأمم
سبحو 7 ىذه الفكرة تناؿ التعبتَ عنها بُ عدة مواضع. ففي ات١زمور ات١ائة كالسابع عشر ك الكلية 
كلّ الشعوب. لأفّ رحمتو قد قويت علينا وأمانة الرب إلى الدىر.  ياكلّ الأمم حمّدوه  الرب يا
فإفٌ ك استنادا إبٔ الفكرة الأساسية السائدة  لشعوب،إفٌ عظمة الله تتجلى بتُ كلٌ ا .2ىللويا"

بالتابٕ يرل أفٌ الرب ىو  ك 3كالكلية ىكذا تتقلص إبٔ التجزئية. الشعب اليهودم ىو شعب ت٥تار،
 . البشر فقطلبشر تتقلص فتصبح لبع  مقولة أفٌ الله ىو لكلٌ ا ملكيتو ات٠اصة، ك

مع معظم التنظيمات التافهة كترتيب خيمة ات٢يكل اليهودم ات١تنقلة كالعبادات ات١رتبطة            
 بالتضحيات ككل ما لو علبقة بكل الأنواع الاحتفالية الأخرل تٕدكف بُ التوراة صيغة )يهوه قاؿ(. ك

كاجبة التنفيذ، كفيها سلطة صورية  أممن بٌٍ فهو كصية إت٬ابية ت٘اما، رعو السيد، ك كل قانوف قد ش
كبالتابٕ إفٌ شعب الله ىو شعب ت٬رم تبنيو تٔقتضى العهد كات١يثاؽ  مطلقة، علبقة العبد ك السيد،

باشرة كفق شركط ات٠وؼ كالطقوس الدينية، كىذا يعتٍ أفٌ اتٞماعة الواعية ذاتيا بٓ تعد كحدة أصلية كم
بُ اتٖاد مع ات١اىية كما ىو اتٟاؿ بُ ديانة الطبيعة، كبسبب طبيعة العلبقة ىذه، فإفٌ العلبقة تٕد 
تعبتَا عنها بُ فكرة تقوؿ أفٌ ىذا الشعب قد بًٌ اختياره بشرط أف يكوف لديو الشعور الأساسي 

الشعب اليهودم استسلم  بالتبعية، أم العبودية، كيرتبط بشدة بتقدبٙ الله على أنوٌ السيد، ذلك أفٌ 
ي ليس اعتناقا للهداية  ىذا ما يشرح أيضا ذلك التمسك العجيب الذ و" ت٘اما لطقوسو ىو الدينية.
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إفّ التعصب  ية ولا يعترؼ إلا بالمؤمنين فحسب،ر نفسو من فكرة القومسلبـ الذي طهّ كما في الإ
هة الأخرل بٓ يفرقوا مثل ىذه ك اليهود من اتٞ 1".عند الشعب اليهودي ىو التعصب الحروف العنيد

للئلو، كالأشياء التي  أم بتُ العبادات كالطقوس ات١قدمة ما ىو إت٢ي كما ىو إنساب٘،بتُ  التفرقة
لله، كليس لديهم أم شيء نساف لنفسو، فهم كلٌ صغتَة أك كبتَة قدٌموىا كاعتبركىا عبادة يقدمها الإ
م لا يؤمنوف بسبب ىذا الغياب لفكرة اتٟرية إنٌّ ك  افها يفعلو اليهودم من أجلو كبشر،ت مهما كاف

النفس ليست حقيقة ف خلود إ بات٠لود، كحتى لو كاف ت٤تملب الإشارة إبٔ آثار معيٌنة للئتٯاف بات٠لود.
 وبالتالي لا توجد غاية أعلى من طقوس يهوه، ،فيهول ىو الغاية كات١نتهى بالنسبة ت٢م ،معترفا بها بعد

 مكاف،فإفٌ غرضو ىو أف التمسك بنفسو كبأسرتو بُ اتٟياة طويلب قدر الإ كطات١ا أف الإنساف مهتم
و  ها ليست مباركة أبدية،والممتلكات الوقتية ىي نتيجة الطقوس الدينية، وليست أبدية، كما أنّ 

س مع المطلق أو تقبل النفس في عبّ المطلق لم يظهر بعد. فليس لدى دراؾ الواعي بوحدة النفالإ
لى الرغبة في الرضا مع د باطني، أيّ نفس ممتدة ليقودىا إمساحة باطنية، أيّ امتدا نساف بعد أيّ الإ

كبناء على القانوف فإفٌ  ، نفسها، بل نجد بالأحرى أف ما ىو مؤقت ىو الذي يعطينا الامتلبء والواقع
لتابٕ كاف كىدؼ اتٟياة با نها، كبهذه الطريقة تتزكد الأسرة،كلٌ أسرة تتلقى ملكيتو لا ت٬ب التنازؿ ع
 2أساسا اتٟفاظ على ىذه القطعة من الأرض.

ات١ظهر الثالث للعبادة ىو التصاب7ّ كمرجعيتو من الناحية ات١اىوية كحسب للؤخطاء اتٞزئية           
، ألا كىو ، كالكفارة عن ات٠طايا تتخذ موضعا فريداالأضحيةللؤفراد ات١نفصلتُ، كت٭دث من خلبؿ 

تبديلو فيما ىو مقدـ عقاب الذم كاف قد استحقو، بسبب ات٠طيئة تٯكن تٖمل إبٔ الفكرة أف ال بأف
كذلك لأنوٌ إذا كانت اتٟياة ىي ذركة كل ات١متلكات الدنيوية، فإنوٌ يتًتب على ىذا أفٌ  بُ الأضحية،

بشكل حقيقي، كالدـ ات١فركض أف تكوف فيو حياة اتٟيواف  حياشيئا ما ت٬ب تسليمو إبٔ الرب يكوف 
 .ىي ذركة كلٌ ات١متلكات الدنيوية يقدـ للسيد ما ىو حيٌ فقط لأفٌ اتٟياة  3إبٔ السيد.يعود ثانية 

إفٌ جوىر اتٟقبة التي دخلتها الركح الدينية الآف تٯكن التعبتَ عنها على النحو التاب7ٕ إفٌ            
الإلو، كالإلو  الإلو بُ طبيعتو ات٠اصة ىو التوسط الذم يعبر عنو الإنساف كالإنساف يدرؾ نفسو بُ

كالإنساف يقوؿ كل منهما للآخر7 ذلك ىو ركح ركحي. إفٌ الإنساف ركح كما أفٌ الإلو ركح، كلو 
أيضا حقيقة تناه كعنصر الانفصاؿ فيو، كلكن بُ الدين يغ  النظر عن تناىيو لأفٌ معرفتو ىي معرفة 
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كالشكل الأكٌؿ ت٢ذه الديانة ىو  نفسو بُ الإلو. كعلى ىذا الأساس ننتقل إبٔ ديانة الإنسانية كاتٟرية
نفسو متأثر بعنصر ات١باشرية كالطابع الطبيعي، كعلى ىذا سوؼ نرل أف الوجود الإنساب٘ بُ الإلو 

 1تٖت ما لا يزاؿ بُ الظركؼ الباطنية.
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 ثانيا: ديانة الجمال )الديانة اليونانية(.

ظواىر الطبيعة كيعبدكنّا، مثلما كاف ات١صريوف من قبلهم كاف اليونانيوف بُ القدبٙ يؤت٢وف              
ك يبدك ذلك بُ آت٢تهم الأكبٔ، فإنٌّم أت٢ٌو السماء، كالأرض كالبحر، كالشمس، كالزمن، كلكنٌهم بٓ 
يتوقفوا عند ىذا اتٟد، بل لاحظوا بعد ذلك الصفات الأدبية بُ الأحياء، كفنونّم، كما يؤثر فيهم 

أك إت٢ة، كمن ىذه الآت٢ة "ىتَا" ربةٌ القوٌة ات١نتجة بُ الطبيعة ك "آريس" أك  فجعلوا لكلٌ كاحد إت٢ا
ات١ريخ إلو اتٟرب ك "أبولوف" إلو ات١وسيقى كالنور، ك "ىراميس" رسوؿ الآت٢ة كربٌ الفصاحة كالبياف ك 

ليتًاجيتٍ" "أثينا" ربةٌ اتٟكمة ك "أفركديت" ربةٌ اتٟبٌ اتٞميل ك "ديونيسوس" ربٌ ات٠مر كالتمثيل  ك "
أك المحزف، ككاف لكلٌ مدينة آت٢تها ات٠اصة، بالإضافة إبٔ معبودات كثتَة تٗتص بها كذلك. غتَ أنوٌ 
ىنالك آت٢ة يشتًؾ اليوناف بُ تأليهها، ككلٌها تٯثٌل القول العظمى للطبيعة التي ت٘تلك أقول تأثتَا بُ 

مس" ك "ىرميس" )عطارد( ك "أريس" الكوف، كمن ىذه الآت٢ة "زيوس"  ك"ىتَا" ك "أثينا" ك "أرتي
   1ك "كركنوس" )زحل( كىكذا. ات١ريخ( ك "أفركديت" )الزىرة( )

كما ت٧د الفكر اليوناب٘ ينأل بعيدا عن فكرة ات٠لود، على اعتبار أنوٌ مقصور على الآلة               
الذين تنتهي بهم رحلة  باعتبارىا سليلة كركنوس "الزماف" جد تٚيع الآت٢ة تٔا فيهم "زيوس" دكف البشر

فالآت٢ة ت٘تلك صفة ات٠لود كالبشر لا تٯتلكوف صفة ات٠لود كمصتَىم   2اتٟياة إبٔ كاد سحيق "ىادس".
  ىو استقرارىم بُ كادم سحيق بعد ات١وت يسمى "ىادس".

 اليونانيوف كانوا أكبر صنٌاع للؤسطورة كقد فرضوا معتقداهام "ات٢ندك أكركبية" على تراث          
أكركبا القدتٯة بُ منتصف الألف الثاب٘ قبل ات١يلبد، كقد انطلقت مراحل قوهام بُ العهد ات١سيتٍ 

ؽ.ـ( كتٝيٌت باسم القلعة الشهتَة "مسيتٍ" كىي قلعة "أجا ت٦ننوف" بُ  0041 -0441)
"بليبينوس"، ككانت معتقداهام خليطا من حضارة "مينوس" ك "مسيتٍ"، كما بدأ الإلو "زيوس" 

كلكن معتقد الإت٢ة الأـ أك  3سيطرتو على ات١عتقدات المحلية حيث تغلب على الإت٢ة الأـ "ىتَا"يفرض 
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 .512( ص ضارة للطباعة كالنشر،دار اتٟطنطا7 ) اسات بُ الفلسفة اليونانية،ت٤مد فتحي عبد الله ك علبء عبد ات١تعاؿ7 در    2
، إبٔ نقلها "ىتَا"" الإت٢ة ىتَا"7 زكجة زيوس، حامية الزكاج كالساىرة على قدسية كمتانة العلبقات الزكجية، عمدت "رييا" كالدة    3
كت١ب. فتًة طويلة بعيدا عن الأ" ىتَا"اشت طراؼ الأرض إبٔ عند الأكقيانوس الشائب، حيث سهرت "ثيتس" على تربيتها، عإبٔ أ

. أحيا الآت٢ة عرسا فخما لػ7 "زيوس" أك "زكس"  "ثيتس"فأحبٌها، كخطفها من  "زكس"بُ ىدكء كراحة، كقد رآىا نافث الرعد 
ة كالشقاؽ، بإلباسها ثيابا فاخرة فتألٌقت تّمات٢ا ات١هيب بتُ آت٢ة الأكت١ب. كىي جالسة على ك"ىتَا". كقد قامت. "إيريس" ربةٌ الفتن

فقد أنبتت من جوفها  "غيا". كاف تٚيع الآت٢ة يقدٌموف ات٢دايا للحاكمة "ىتَا"، أمٌا إت٢ة الأرض "زكس"العرش الذىبي إبٔ جانب 
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السيدة استمر، ت٦ا دعا لتحويلها إبٔ أخت كزكجة إبٔ زيوس ت٦ا أدل صراعها كغتَهاا على زكجها إلاٌ 
 1انعكاس للصراع بتُ ات١عتقدين بتُ إلو الذكورة كإت٢ة ات٠صوبة الأـ.

 .إلو مولود مرتّين  ،سعادة المستردّةأو ال  ديونيزوس -أ
بعد أكثر من قرف من البحوث، يبقى أيضا "ديونيزكس" لغزا، بأصلو، بطريقة تكوٌنو             

بنموذج التجربة الدينية التي يبدأىا، يفتًؽ عن الآت٢ة الإغريقية الكبرل، كتْسب الأسطورة ىو ابن 
" ملك طيبة. لقد غارت "ىتَا" منها فنصبت ت٢ا شركا زكس من الأمتَة "سيميليو" ابنة "قدموس

، قد صعقت بأف كطلبت "سيميليو" من زكس أف تتأملو بُ شكلو اتٟقيقي كإلو تٝاكم، كلكن ات١تهورة
غتَ  بها إبٔ الولادة قبل ات١وعد،أدل  ت١ا رأت زكس بُ شكلو الإت٢ي صعقت ت٦اكضعت قبل ات١وعد، 

الدنيا، فهو بُ الواقع كلد بضعة أشهر جاء "ديونيزكس" إبٔ  أفٌ زكس خاط الطفل بُ فخذه، كبعد
إفٌ العديد من الأساطتَ ات١تعلقة بالأصوؿ تٕعل مؤسسي الأسر ات١لكية منحدرين من الزكاج  مرتتُ،

بتُ الآت٢ة كالنساء من البشر الفانتُ، كلكن "ديونيزكس" قد كلد بُ ات١رة الثانية من زكس كت٢ذا فهو 
خذ زكس الإلو الأكبٔ بٓ يكن إلو لأفٌ أمٌو من الفانتُ، كبُ ات١رة الثانية كلد من فبُ كلادتو  2إلو.

 .فأصبح إت٢ا مثل زكس

أرسلت "ىتَا" "التيتاف"، الذين جذبوا الطفل  اػمٌ ، ل"ديونيزكسػ7 "إلاٌ أنوٌ ىناؾ كلادة ثالثة ل          
اموا بطبخ القطع بُ القدر، كاستنادا "ديونيزكس" ببع  اللعب، بٌٍ ذتْوه كقطعٌوه قطعا صغتَة، ك ق

لرأم بعضهم، أكلوه، كإفٌ الربة "أثينا"، "ريا"، أنقذت القلب ككضعتو بُ صندكؽ صغتَ، كعلم زكس 
                                                                                                                                                                           

". إفٌ "ىتَا" تٖكم على الأكت١ب العابٕ، كىي وسي"ز لطبيعة كاف تٯجٌد "ىتَا" كشجرة تفاح رائعة ذات تٙار ذىبية "ت٢تَا"، كلٌ ما بُ ا
، بالرعود كالصواعق، كبكلمة منها تغطٌي السحب ات١مطرة الداكنة السماء، كبإشارة من يدىا تثور "زكس"تٖكم، كما زكجها 

تموٌج الساحر، كتتوىٌج تٟاظها بعظمة ىادئة، إفٌ الآت٢ة العواصف الرىيبة. إفٌ ىتَا العظيمة رائعة، فمن تٖت إكليلها يتدبٌٔ شعرىا ات١
، إذ "ىتَا"ك "زكس"تٖتـً "ىتَا" كت٭تًمها زكجها "زكس"، سائق السحب، كيتشاكر معها، لكن ليس من النادر أف يدبٌ ات٠لبؼ بتُ 

يتوعٌد زكجتو بالعقوبات، فتلوذ ، كتٕادلو بُ اجتماعات الآت٢ة. كحينذاؾ يغضب نافث الرعد، ك "زكس"على  "ىتَا"غالبا ما تعتًض 
بالسلبسل الذىبية، كعلٌقها بتُ السماء كالأرض، كربط إبٔ رجليها  "زكس"بالصمت كتكبت غضبها، فهي تذكر كيف قيٌدىا  "ىتَا"

ر ب بعظمتو، بُ ثوب فاخسندانتُ، كعرضها للجلد. لا توجد إت٢ة تعادؿ "ىتَا" العظيمة من حيث سطوهاا، إنٌّا تنزؿ عن الأكت١
، كل ما ىو حي "ىتَا"ثينا نفسها، بُ مركبة ت٬رىا جواداف خالداف، إفٌ الرائحة الزكية تعبق على الأرض، حيث ت٘رٌ أ اأنٌّ طويل، ك

دمشق7  ) ،1ينحتٍ إجلبلا ت١لكة الأكت١ب العظيمة..)أ. أ. نيهاردت7 الآت٢ة كالأبطاؿ بُ اليوناف القدتٯة، تر7 ىاشم تٛادم، ط 
 (.51 -51ـ( ص 1661توزيع، الأىابٕ للنشر كال

 .154ـ( ص 5111أرثر كركتل7 قاموس أساطتَ العابٓ، تر7 سهى الطرت٭ي، ) دار نينول، دمشق، سوريا،    1
، ص 1ـ( اتٞزء 1654دار دمشق، دمشق7  ) ،1مرسيا إلياد7 تاريخ ات١عتقدات كالأفكار الدينية، تر7 عبد ات٢ادم عباس، ط  2

116 – 111. 
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باتٞرتٯة فرجم "التيتاف" بصواعقو. ىذا ات١شهد كاف معركفا من القدماء، فالأبيقورم "فيلودبٙ" ات١عاصر 
لديونيزكس "الأكٌبٔ من أمٌو، الثانية من الفخذ، كالثالثة، عندما لشيشركف، يتكلٌم عن الولادات الثلبثة 

 1تٚعت "ريا" الأعضاء بعد تقطيعو من طرؼ "التيتاف"، كعاد للحياة".

 .الديانة اليونانية باعتبارىا ديانة الجمال -ب
 من ناحية الفن أخذت اتٟضارة اليونانية زمنا طويلب لكي تشهد الاضمحلبؿ، ففي ىذا           

، بُ خصوبة الانتاج كبُ الابتكار، عن ازدىار أمٌ عصر 2اتٞانب لا يقلٌ ازدىار العصر "ات٢لنستي"
آخر بُ التاريخ كمن ات١ؤكٌد أفٌ الفنوف الصغرل بٓ يأبٌ عليها شيء من الاضمحلبؿ، كأفٌ أبرع الصناع 

م اتسعت مساحتو، كفيو بُ ات٠شب كالعاج كالذىب كالفضة انتشركا بُ تٚيع أرجاء العابٓ اليوناب٘ الذ
بلغ اتٟفر على اتٞواىر كالنقود أعلى درجاتو، ككاف ات١لوؾ "ات٢لنستيوف" ت٭لوف نقودىم بالكثتَ من 

 3النقوش.

بالعودة إبٔ  اتٟديث عن الشعر فإنوٌ يستطيع أف يأخذ كموضوع ت٣الات معيٌنة من الطبيعة   
ناغمة، كمصقولة، الذم ت٬علو ات٠لفية كالقوانتُ أك من الوجود الإنساب٘ من أجل  تقدبٙ ات٠ياؿ بلغة مت

                                                           
 .121، ص 1اتٞزء ات١صدر السابق،  مرسيا إلياد7  1
كانت اتٟضارة ات٢يلينية حضارة خرجت إبٔ الوجود بُ أكاخر العصر الألفي الثاب٘ قبل ات١يلبد كاحتفظت بشخصيتها منذ ذلك 2

وؿ التاريخ حتى القرف السابع من العصر ات١سيحي، ككاف أكٌؿ ظهور ت٢ا على جانبي البحر الإت٬ي، كانتشرت من ىناؾ إبٔ ما ح
شواطئ البحر الأسود كالبحر ات١توسط، بٌٍ اتسع نطاقها برا فتوغلت صوب الشرؽ إبٔ آسيا  الوسطى كات٢ند كامتدت غربا إبٔ شماؿ 

كعلى الرغم من أفٌ ألفاظ ات٢يلينية" ك "ات٢يليتٍ" ك  لك جزء من اتٞزيرة البريطانية،أفريقيا كأكركبا ات١طلة على المحيط الأطلنطي، تٔا بُ ذ
س" غتَ مألوفة لدل تٚهور ات١تحدثتُ باللغة الات٧ليزية على العكس من لفظتي "اليوناف" ك"يوناب٘" إلٌا أنٌّا تتمتع تٔيزتتُ، فهي "ىيلب

التي استخدمها ات٢يلينيوف أنفسهم، بُ اللغة اليونانية، للدلالة على  تباس، بٌٍ إنٌّا ىي الألفاظ نفسهاغتَ مضللة كلا تٖتمل الال
كانت بُ الأصل الاسم الذم أطلق على ات١نطقة الواقعة حوؿ رأس خليج   شخاصهم، كيبدك أفٌ لفظة "ىيلبس"هم كأحضارهام كعات١

مالياؾ على اتٟدكد التي تفصل بتُ كسط اليوناف كشمالو، كىي ات١نطقة التي كانت تٖوم معبد إت٢ة الأرض كمعبد أبوبو بُ دلفي كمعبد 
يوناف كشمالو، كمن بٌٍ م كىو ات١مر الضيق بتُ البحر كاتٞبل كالطريق الرئيسي يصل بتُ كسط الأرت٘يس بُ انثيلب بالقرب من ثرموبولا

أرنولد توينبي7 تاريخ اتٟضارة ات٢لينية، تر7 رمزم جرجس، )مهرجاف القراءة ) 2كراسيا العظيمة التي تٯتدٌ فيها شماؿ اليوناف.إبٔ قارة أ
 .(52 -51 -16ص (ـ5111مبارؾ، للجميع، مكتبة الأسرة، برعاية السيدة سوزاف 

كبالتاؿ فكلمة ىيليتٍ كيوناب٘ لا تطلق على نفس ات١عتٌ ، فاليوناف كجدت قبل اتٟضارة ات٢يلينية، كىذه الأختَة قد شملت          
ليست ىي نفسها بلبد اليوناف، بُ زمن انتشارىا بٌٍ اضمحلت، كبقيت اليوناف قائمة إبٔ اليوـ دكلة مستقلة، فاتٟضارة ات٢يلينية، 

 .ت على اليونافاتٟضارة اليونانية، كاليوناب٘ ليس ىو ات٢يليتٍ، كإتٌ٪ا ىي ت٣رد حقبة تارتٮية مرٌ 
3

ـ( ص 1652مانة، مطبعة الأالقاىرة7 )  1سلبـ منها، طية بُ مصادرىا ات١قدٌسة كموقف الإدياف الوضعبراىيم ت٤مد إبراىيم7 الأا  
511.  
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الأبدية، كيستطيع بُ نفس الوقت بُ ىذا ات١زيج الأكثر ضيقا من ات١ثابٕ ك اتٟقيقي، تٮتلط معها جزء 
من النصيحة التي يقدمها جهاز الشعر، إذف لدينا أيضا دائرة أخرل أكثر عيمقا، حيث يكوف ات٢دؼ 

نستطيع أف نعطي ىذا ات١كاف للكوزموغوب٘ )الكونيات( التعليمي كالأخلبقي أقل كضوحا، 
كللثيوغوب٘، )الإت٢يات(، بالإضافة إبٔ تلك ات١نتجات القدتٯة للفلسفة التي ليست قادرة بعد على 

  1التحرر من الشكل الشعرم.

 إلٌا أفٌ علم اتٞماؿ كالدراسة الفلسفية للؤعماؿ الفنية كانا متوافقتُ للغاية مع طبيعة العبقرية
الأت١انية، سواء كانت شاعرية أك تأملية، أك تٛاسية ، تْيث لا تٯكن زراعتها مبكرا كبقوة بُ الأمٌة التي 

   2ىزت طيلة قرف كامل، ت٣اؿ الفكر الواسع بُ كلٌ اتٕاه.

كبقيت ذائعة الصيت بتُ تٚيع طبقات السكاف، كتبدٌلت فيها   3حيث انتشرت "ات١وسيقى"  
كأدخلت الأنغاـ الناشزة القصتَة بُ النغمات ات١توافقة،  كما  لرقةٌ كاتٞدٌة اه االسلببٓ كالأنغاـ بُ اتٕ
أما فن العمارة اليوناب٘ فقد انتشر من "بكتًيا" إبٔ  التآليف ات١وسيقية تعقيدا،ازدادت الآلات ك 

الأركقة "إسبانيا"، كلقد نشأ من التأثتَ ات١تبادؿ بتُ بلبد اليوناف كالشرؽ مزيج من الأنواع، فغزت 
ات١عمٌدة كالعرضة الراكزة داخل آسيا كدخلت الأقواس كالعقود كالقباء بلبد الغرب، ففي "ديلوس" 

                                                           
1
   Georg  Wilhelm  Friedrich Hegel: Cours D’esthétique, traduit par : Ch .Bénard (Parie: 

 ladrange, libraire, rue saint- andré - des-art, ,1851) quatrième  volume , p 267. 
2
   Georg  Wilhelm  Friedrich  Hegel : Système des Beaux-Arts,  Traduit par CH. Bénard 

(Paris: Librairie Philosophique de Ladrange, 1860) Tome Troisième,  p 459. 
 أبيكوس دم رت٬تُ الذم تكلٌم إفٌ مغتٌٍ القيثارة قد ذكر لأكٌؿ مرٌة بُ القرف الرابع من قبل الشاعر .أساطتَ أكرفيو7 مغتٍ الغيثارة3

 لطبيعة برمتها بركائعو ية"، كإيشيل يدعوه كمن يسحر االاسم الشهتَ"، كبالنسبة لبندار، فهو العازؼ أب الأغاب٘ ات١يلود "عن "أكرفيو
 بوضوح على كاجهة إفريز من القرف الرابع عائد ت١خبأ السيسيكونيتُ بُ عتٌُ وٌر على طرؼ زكرؽ، كالقيثارة بتُ يديو، كمي كلقد صي 

ثارتو ت٤اطا بالطيور، كاتٟيوانات ا على قيرل عازفن دلفي، كمنذ القرف ات٠امس أخذت الصورة الأيقونية لأكرفيو تنمو باستمرار7 يي 
قرب الآت٢ة، كدائما بُ القرف ات٠امس  "ات٢اديس"، أك إنوٌ بُ "ات١يناد" ات١ؤمنيتُ، كىو مقطعا قطعا من طرؼات١توحشة، أك بالتًاسيتُ 

أك لأفٌ القول اتٞهنمية  . كقد فشل لأنوٌ أدار رأسو بسرعة."أكريديس"تؤرخٌ الإشارات الأكبٔ لنزكلو إبٔ مقر الأموات ليستعيد زكجتو 
تّيل من الزمن"، كلكنٌو منذ القرف السابع أصبح يصوٌر على  "ىومر""قبل  "تراس"كقد جعلتو الأسطورة يعيش بُ  عارضت مشركعو.

ائعة كجد منيٌتو. كحسب القطعة الض "تراس"الستَاميك بُ ىنداـ إغريقي على أىبة سحر اتٟيوانات ات١توحٌشة أك البربر تٔوسيقاه، كبُ 
"، عث بأبولوف"ليعبد الشمس، ات١تمثلة  "بات٧يوس"، فإفٌ أكرفيو كاف يصعد كلٌ صباح على جبل "البصاريدس"، "إيشيل"من 
طفا مغنٌيا حتى  "ات٢يبركف"كقد ت٘زٌؽ مغتٍ القيثارة كبعثرت أشلبؤه. كإفٌ رأسو ات١لقى بُ  "ات١ينادات"الغاضب ضدٌه  "ديونيزكس"
مرسيا إلياد7 تاريخ ات١عتقدات كالأفكار الدينية، تر7 عبد ات٢ادم )  3تقول، كاستخدـ بعدئذ كوسيط كحي.. كقد استقبل ب"ليبسوس"

 (.511 -166ص  ،5ـ( اتٞزء 1654دار دمشق، دمشق7  ) ،1عباس، ط
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كما حدث ذلك أيضا بُ   1ت تيجاف العمد ات١صرية كالفارسية،نفسها، كىي ات١ركز اليوناب٘ القدبٙ قام
كالصتُ كفارس، فالأصوؿ  اتٞانب الديتٍ، فقد اكتسبت  اليوناف بذكر دينها عن مصر كفينيقيا كات٢ند

شرقية كلكن جاءت الصياغة بُ أسلوب يوناب٘ ميثولوجي خاص ت٥تلط مع ات٠ياؿ كالشعر اللذاف 
    2اشتهرت بهما اليوناف.

إفٌ ديانة اتٞماؿ تظهر بشكل كاضح قائمة ت٤ددة بُ ديانة اليونانيتُ، كىي ديانة ، يكوف           
 ذبيتها العاطفية كلطافتها كسحرىا. كىكذا ت٬ب علينا بداية تناكؿ7إزاءىا ات١رء مسركرا كذلك يعود تٞا

 .دين في ديانة الجمالالتصور العام  لل  -1
دد ذاتيا، كىذه الذاتية كالقوة إفٌ ات٠اصية الأساسية ىنا ىي الذاتية باعتبارىا القوة التي تٖي           

لذم بٓ يتحدد بعد داخل نفسو ىو. حد االرشيدة التي لدينا قد التقينا بهما من قبل على شكل الوا
بُ الديانة اليهودية كما سبق الشرح، لأفٌ بُ الديانة اليهودية يكوف الفرد مطالبا بأف يطبق إرادة القوة 

كات١رحلة التالية الآف ىي أفٌ ىذه الذاتية  تكوف لإرادتو اتٟرة أم مكاف، الكلية ات١طلقة كحسب كلا
القوة الرشيدة على اعتبار ارتباطها بالفرد  لقوية تتجزأ داخل ذاهاا،تٟكمة اىذه القوة الرشيدة أك ا

ا إرادة الفرد اتٟرة ليس ت٢ا مكاف يصبح ت٢ تتْيث تكوف قوة كاحدة، تصبح ىنا متجزئة، فبعد أف كان
كىذه ات١رحلة من جهة التدب٘ بالكلية، التدب٘ بالوحدة التجريدية كالقوة ات١تناىية إبٔ حالة  مكاف،
لواقعية داخل دائرة التجزئية كإف كانت تتضمن بُ الوقت نفسو رفع الفردية المحدكدة للغاية ا التحديد

مواجهة مع القوة  أم إذا أرادت القوة اتٞزئية تٖقيق ذاهاا فإنٌّا تكوف بُ لتقف بُ مواجهة الكلية،
لى ىذا فإفٌ ىذا كبُ إطار اتٞزئي فإفٌ ما يظهر نفسو ىنا ىو كلٌ ىذه اتٟركات، كع الرشيدة الكلية،

كإفٌ الشكل  حلة بالانفصاؿ نوعا ما عن الكلية،كأنٌّا تتميٌز ىذه ات١ر  ات٠اصية العامة ت٢ذه ات١رحلة، ىو
بتُ الذات ، ات١اىوم كالوعي الذابٌ ات١تناىيالأختَ للتحدد ىو ات٠اص بالتناق  بتُ الوعي الذابٌ 

ك  ف،بتُ الله ك الإنساكح ات١اىوية كالركح ات١تناىية، ر بتُ ال لية، كبتُ الذات الفردية اتٞزئية،الإت٢ية الك

                                                           
( 1621 النشرة، تٞنة التأليف كالتًتٚة ك )جامعة الدكؿ العربي ة اليوناف، تر7 ت٤مد بدراف،كيل ديورنت7 قصة اتٟضارة، حيا  1

 .311 -311 ،  ص5المجلد
 .511ص ، سلبـ منهادياف الوضعية بُ مصادرىا ات١قدٌسة كموقف الإإبراىيم ت٤مد إبراىيم7 الأ  2
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بالتابٕ فإفٌ الشكل ات٠ارجي الطبيعي يكوف جارم التخيٌل من خلبؿ الوعي الذابٌ على أنوٌ شيء 
 1كىو الألوىية تنتصب ضد الوعي الذابٌ. ي، الوعي الذابٌ للئنساف،إت٢

 .صراع ما ىو روحي وما ىو طبيعي-2
ار أفٌ التحدد الأساسي ىو الذاتية الركحية، لذلك فإفٌ قوة الطبيعة لا تٯكن أف على اعتب            

تسب على أنػٌها ىي القوة اصة كمع ىذا فإنػٌها قوة من القول ات٠ ات١اىوية تٔقتضى قيمتها الذاتية، تٖي
س قبل حواأم أنٌّا القوة الأكثر كجودا بطريقة مباشرة للمعرفة من  كباعتبارىا الأكثر مباشرة،

ساف تٓضوعو بالطبيعة أم كعي الإن .'عن الوعي عن ىذا ات٠ضوعاليونانيوف فقد عبٌركا  أمٌا الإنساف،
من جانب القول الطبيعية على يد العنصر الركحي حينما رككا كيف أفٌ ربٌ الأرباب   ت١ا ىو ركحي،
 ة كات٠صب "ىتَا"،ىزـ إت٢ة الطبيع ت١ا الآت٢ة الركحية، كقهر الطبيعة، خلبؿ اتٟرب، أسس 2"زيوس"

غتَ أفٌ الآت٢ة اتٞدد ىي  كبالتابٕ فإفٌ القول الركحية ىي التي تٖكم العابٓ رشها،كأطاح بها من على ع
 كىي توحٌد بُ لإلو زيوس فنصفو إت٢ي كنصفو بشرم،نفسها بدكرىا ذات طبيعة مزدكجة، يقصد ا

 فإفٌ العنصر الطبيعي أك الطبيعة، ففي الرؤية اتٟقيقية لليونانيتُ ذاهاا ما ىو طبيعي كما ىو ركحي،
أم أنٌّا ليست مستقلة بقوهاا كمكتفية نصر ات١ستقل أك الكابُ بُ ذاتو، القوة ليست بدكف شك الع

 3بل بالعكس، فإفٌ ىذا العنصر ات١ستقل لا يوجد إلا بُ الذاتية الركحية. هاا بُ كجودىا،بذا

 ة ن لدينا الغاية الإت٢ية كقد أصبحت إنسانيالنتيجة ىي اتٟصوؿ على كحدة الاثنتُ، ت٨         
كبالتابٕ اتٟصوؿ كذلك على الأبطاؿ أنصاؼ  مصاؼ ما ىو إت٢ي،كالغاية الإنسانية كقد ارتقت إبٔ 
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ر نوع نساف الآخقد يكوف لديو نوع من الضمتَ كالإ فإذا استجاب الناس للضمتَ فإفٌ إنسانا ما ليست لو سلطة تشريعية بُ الدكلة،
لكي يكوف للضمتَ أف يكوف من النوع اتٟق من الضركرم أف  ك الوضعي كحده ىو الذم لو سلطة ىنا،القانوف  آخر، كمن بٌٍ فإفٌ 

و حق موضوعيا، ت٬ب أف يكوف متطابقا مع القانوف ات١وضوعي، كلا ت٬ب أف يظل قابع كحسب بُ الداخل. يكوف ما يعرفو على أنٌ 
 كإت٢ة الانتقاـ ىي بات١ثل ربة قدتٯة، عندما يكوف للدكلة دستور أخلبقي  و يكوف شيئا تعتًؼ بو الدكلةنٌ فلو كاف الضمتَ حقا إذف فإ

بٔ د  أم إنزاؿ ما ىو متميٌز كت٦جد إا ت٣رد مبدأ الرفعة مبدأ اتٟسا ت٣رد العنصر الصورم الذم ينزؿ ما ىو نبيل، ما تٯجد ذاتو، إنٌّ إنٌّ 
كبُ إت٢ة العدالة لا ت٧د سول العدالة التجريدية. كأكرست قد حكمت عليو  ل الأشياء الأخرل،رؾ الأسفل، حتى يكوف بُ مستو الد
إفٌ القانوف ات٠لقي أك العدالة ىي شيء ت٥تلف عن العدالة الصارمة المجردة،  و أثينا كالقانوف ات٠لقي كالدكلة،بٍ كبرأتلانتقاـ من الإإت٢ة ا
 .(52، ص السادسة اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ى) .ة اتٞدد ىي آت٢ة القانوف ات٠لقيإفٌ الآت٢
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إفٌ لو فردية إنسانية، لقد عمل  ىرقل، كت٦ا لو دلالة بصفة خاصة بُ ىذا ات١ضمار ىو شخصية ت٢ة،الآ
إذف فإفٌ  و إت٢ي،أصبح نصفو بشرم كنصف ى السماء،ضل فضيلتو قد تٖصٌل علتّدٌ شديد كبف
فإفٌ عليهم أكلا أف  أم أنٌّم ليسوا آت٢ة منذ البداية، يسوا آت٢ة على ت٨و كامل مستقيم،الأبطاؿ ل

        1يكدٌكا لكي ت٬علوا أنفسهم بُ مصاؼ ما ىو إت٢ي.

 الضرورة اليلامية.  -3 

مٌع كثر             كبير إفٌ  ،ة الآت٢ة اتٞزئية ىي بُ البداية ت٣رٌد اصطناع أك تصنٌعإلٌا أفٌ الوحدة التي تٕي
كىذا يتضمن أف اتٟاكم يفعل بُ النهاية ما يرغب فيو الآخركف  يحكم الآلهة بشكل أبوي الآلهة

 قد لكن ىذه السيادة ليست جادة، خركف يبدكف مصادقتهم لكل ما ت٭دث،بصفة عامة، بينما الآ
تنتصب القوة المطلقة  الأتٝى، بُ شكل الوحدة المطلقةفإفٌ  لأحياف،يكوف ىناؾ تعارض بُ بع  ا

 أنٌّا أقول منها، كمسيطرة عليها، أم أنٌّا تظهر علىأنػٌها قوهاا ات٠الصة كات١طلقة، فوؽ الآت٢ة على 
 2.الضرورة البسيطة، ىي المصير أك القدركىذه القوة ىي 

أمامو، كبُ ىذا فإنوٌ  الضرورة البسيطة اف تٯتلك ىذهىذه النظرة العقلية تتضمن أفٌ الإنس           
إنوٌ يضع كل ما  و بُ بساطتو ك فقط،تقبٌل الأمر كما ى (،إفّ الأمر ىكذا7) يهتمٌ بوجهة النظر القائلة

ىو جزئي بُ اتٞانب الآخر، إنوٌ يقوـ بنكرافو للذات كت٬رد نفسو من كل الغايات كات١صابّ ات٠اصة. 
ذم يشعر بو الناس قائم على ىذا الأساس فقط7 إنٌّم يتمسكوف بغاية ت٤دكدة، ال عدـ الرضاكالغيظ 

أك تتجو عكس ىذا، تكوف كىو لن يقلع عن ىذا، كإذف إذا كانت الأشياء لا تتلبءـ مع ىذه الغاية 
 كما يريد الناس أف ت٭صلوا عليو. إذف لا يوجد أمٌ تناغم بتُ ما ىو ماثل بالفعل  غتَ راضية،
. كذلك ر ت٦ا يؤدم إبٔ الغي  كعدـ الرضاما يريده الناس كبتُ الضركرة البسيطة أك القد التناق  بتُ
لأنٌّم لديهم ىذه اتٟرية أك الإرادة اتٟرة داخل( أنفسهم "الانبغاء"،  ما ينبغي أف يكوف) لأفٌ لديهم

قساـ، موجود كعدـ الرضا ىذا، ىذا الان شياء تريدىا تكوف ت٥الفة للضركرة،التي داخل أنفسهم ت٢ا أ
لا  ،إفّ الأمر ىكذاجهة النظرة السابقة التنويو بها، بشكل فطرم، كلكن أكلئك الذين يشغلوف ك 

أم أنٌّم يظهركف استسلبمهم  تماـ، ضد الظركؼ القائمة بالفعل،يتمسكوف بأمٌ ىدؼ، بأمٌ اى
عة التاـ ت٢ذه الضركرة كبالتابٕ لا يكوف ت٢م أم ىدؼ خاص يتمسكوف بو سول ىدؼ الطا
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أك الإرادة  يفعلونو ىو إثبات الضركرة، القدر، ككل ما لبـ، كبالتابٕ لا شيء يثبت ذاهامكالاستس
  1.الكلية

إفّ سوء الحظ وعدـ الرضا، ليس إلا التناقض المتضمن في واقعة أفّ شيئا 7 "يقوؿ ىيجل مؤكدا          
ت١تصرؼ ات١طلق لذلك أشعر أفٌ أم إرادة اتٟاكم الذم ت٭كم بشكل أبوم ىو ا ."ما ىو ضد إرادتي

وإذا تمّ التوقف عن اىتماـ جزئي بعينو إذف  يتحكم بُ نفسي كبُ إرادبٌ ات٠اصة،شيئا ما خارج إرادبٌ 
     ني بهذا العمل قد انسحبت إلى ىذه الراحة الخالصة، إلى ىذا الوجود الخالص، إلى ىذه )الكينونة(.فإنّ 

 .تٍ استغنيت عن اىتمامابٌ اتٞزئيةلكليٌة، تٔجرد أنٌ أم استسلمت طواعية إبٔ ىذه الإرادة ا

و يريد العزاء عندما يرغب بُ التعوي  إنٌ  نساف، كلكن ليس ضركريا،لا يوجد أمٌ عزاء للئ          
عن بع  ات٠سراف، لكنو ىو ىنا يتنازؿ عن اتٟذر الباطتٍ للقلق كعدـ الرضا، كيكوف قد أقلع ت٘اما 

لكن الذات بُ علبقتها بالضركرة  التي ت٘كنو من النظر بُ الضركرة، القوةعما ىو مفقود، لأفٌ لديو 
ا شيء لا يوجد مستقلب.. كإفٌ ما نسميو اليوـ القدر ىو عكس ىذه النظرة للوعي تبدك على أنٌّ 

يسٍتىحىق،الذابٌ. كت٨ن نتحدث عن العدؿ، 
كت٨ن نستخدـ كلمة القدر عن  عن اتٞور، عن القىدر ات١

ك الشرح، أمٌ تقدبٙ اقتًاح سبب لأمٌ حالة يوجد فيها الأفراد، أك سبب بقىدىر الأفراد. طريق التفستَ أ
ىنا توجد كحدة خارجية للعلة ك ات١علوؿ كبهذه الوحدة فإفٌ الشر الكامن، اللعنة القدتٯة التي تٖيق 

ة للذات تكوف كلكن بات١قابل ت٢ذا الاستسلبـ للضركرة تكوف ىناؾ إرادة حر   2تٔنزلو، ينفجر بُ الفرد.
من خلبت٢ا ت٥الفة للضركرة، كإذا كانت الضركرة فيو أشكاؿ لأذية الذات تٖت سيطرة القدر فهذا قد 

 .ات١طلق كالنقمة على ىذه الضركرة الذات ظلما كجورا، ت٦ا ئؤدم بها إبٔ النقي  ت٘اما كىو الشر هتعتبر 

والأمر " للدين من طرؼ الذات7 لكن ىيجل يشرح ذلك بُ ظل الإتٯاف بالأشكاؿ العليا          
بالعكس في الأشكاؿ العليا للدين يوجد عزاء من أفّ الغاية المطلقة والهدؼ المطلق سيتم الوصوؿ إليهما 

ناة الحاضر احتى وسط الكارثة أو سوء الحظ، حتى أفّ التغيرات السلبية تستدير إلى ما ىو إيجابي. "إفّ مع
ات ات١ؤمنة حتى كإف كانت بُ ظل الكارثة يقوؿ ىيجل أنٌّا للذ  3.ىي الدرب المفضي إؿ البركة"

 .بركة، أم الراحة كات٠لبص التامتُتٯكنها أف تصل إبٔ ال
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 تصوره. تجلي ما ىو إليي و -ج
جانب  إفٌ الشكل الفعلي الذم ت٭ققو الإلو بُ ظهوره كتٕليو للركح ات١تناىية ىو ذك جانباف7          

كشفو الذابٌ، كىو اتٞانب الذم ينتمي للئلو ىو   ،ينتمي للروح المتناىية ينتمي إلى الإلو وجانب آخر
 فإذا ت٘عنٌا بُ الأمر من ىذاه بُ اتٞانب الذم ينتمي لو، الإلو يكشف ذاتو بُ ظهور  إظهاره لنفسو،

لسلب على اعتبار أفٌ اتٞانب اأم من جانب  مي للوعي الذابٌ ىو تلقِّ سلبي،اتٞانب فإفٌ كل ما ينت
مباشرة بُ اتٞانب الإت٬ابي ات١نتمي  بة للجانب الإنساب٘، فهو غتَ معلني ىو السلب بالنسالإت٢

ك حالة ىذا التجلي ىي حالة توجد قبل  ة، بل يأبٌ بشكل خفي، أم سلبي،للطبيعة بطريقة مباشر 
 البركز من أجل الفكر، إفٌ ما ىو أبدم ت٬رم تعلٌمو، ت٬رم إعطاؤه، كإفٌ كجوده لا يتوقف على من

 .اشرا بل يتمٌ تعلمو، تلقيو للفكرأم أفٌ كجوده مطلق متعابٕ، لا يكوف كجوده مب  1ىو الفرد.

"وبهذه الطريقة فإفّ الآلهة يشكلها التخيل الإنساني، وىي تبرز في  يقوؿ ىيجل بهذا الصدد7          
 من الناحية الماىوية في ذاتها ىي ىيئة متناىية، وقد طرحها الشاعر، قد طرحتها ربة الشعر. إفّ لها ىذا التنا

وىي  اط بعضها ببعض،ها بالنسبة للمحتوى ىي متناىية، وتفصل فرديتها وىي ليست لها أيّ ارتبوذلك لأنّ 
ها في محتواىا العقلبني القائم ما ىويا، ولكن لا يحدث لها أف تنكشف من جانب العقل الإنساني حيث أنّ 

ها تتأتى من التخيل الإنساني في لكنها ليست خرافية. من المؤكد أنّ  ها مصنوعة، مخترعة،على أنهّا آلهة. إنّ 
ها أشكاؿ ما ىوية، وىذا النتاج للعقل ىو في الوقت نفسو ها تفعل ىذا على أنّ مقابل ما يوجد بالفعل، ولكنّ 

ة أم كما قاؿ ىيجل سابقا أفٌ الله لا تٯكن أف نعرفو إلٌا كفكر   2.و ما ىو على نحو ماىوييعد على أنّ 
 قوؿ ىيجل بُ أذىاننا، كلكن بُ الديانة اليونانية يتمٌ تطوير ىذه الفكرة إبٔ حالة التجسٌد تقريبا، ي

بأفٌ ىذا التجسيد يتمٌ من خلبؿ الشاعر، أك الفناف، بطريقة أك بأخرل، فتبقى الآت٢ة مرتبطة تٔا ىو 
 .ن كاتٞماؿيانة الفه الديانة ىي دماىوم، بٓ تتجسٌد بشكل فعلي، كىذا ما ت٬عل ىذ

شاىد مهما يكن اتٞانب الذم ننظر فيو إبٔ ات١بدأ اليوناب٘ فإفٌ العنصر اتٟسي كالطبيعي يي            
ر ظاىر بُ ىذا ات١بدأ رغم ذلك إلٌا أفٌ اتٞانب الإنساب٘ يكوف لو أث على أنوٌ يشق طريقو فيو،

ن الضركرة تصبح ت٤دكدة أك م عندما تٗرج ،ك ىي تنطلق من الضركرة ت٤دكدة ك الآت٢ة  لليونانيتُ،
 ك ىي كذلك لا تزاؿ تتتبع العنصر الطبيعي فيها نظرا لأنٌّا تكشف حقيقة ىي أنٌّا قد ت٤دٌدة،

اء رج من الضركرة ت٤دكدة فإنٌّا بُ ىذه الأثنالآت٢ة عندما تٗصدرت من النضاؿ مع قول الطبيعة، 
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فسها للوعي الذاتي لا يزاؿ خارجيا، والتخيل و التجلي الذي تعلن بو ن تكوف بُ حالة صراع مع الطبيعة،
تْيث ماتزاؿ  . الذي يعطي ىيئة وشكلب لهذا التجلي لم يرفع بعد نقطة انطلبقها إلى نطاؽ الفكر الخالص

وعلينا الآف أف نتبين كيف أفّ ىذه  .ترتقي بعد إبٔ نطاؽ الفكر ات٠الصبُ تصارع مع الطبيعة فهي بٓ 
ثناء من الصراع مع قول الطبيعة، كبُ ىذه بُ ىذه الأ  1.ها إلى شكل جميلاللحظة الطبيعية تتحوؿ برمت

 .ر بالتحديد بُ الديانة اليونانيةاللحظة تٖديدا تتخذ الآت٢ة شكلب تٚيلب، ظه

 .لييةالشكل الجميل للقوى الإ  -د

لفزيولوجيا إفٌ العنصر الإنساب٘ ىو أريج رائع ينشر نفسو على كل حدث، إفٌ الأمر يتعلق با           
الوحيد  للحصوؿ على معرفة باتٞهاز العضوم البشرم، معرفة بالشكل الإنساب٘ على أنوٌ ىو الشكل

و حتى الآف بٓ ، كلكنٌ بإمكانو أف يصل بفكره إبٔ الركح فقط الإنساف ىو الذم ات١لبئم حقا للركح. 
 ت٭قق إلا القليل بُ ىذا الصدد. 

في وجوده المباشر عنصر يزاؿ من الناحية الماىوية لديو لفعل لا نساف المفرد باالإ" 7يقوؿ ىيجل       
  نوّ ذلك الذي تساقط من الكليةو شيء مؤقت، أي أالذي يجعل ظهوره على أنّ  ،الحياة الطبيعية المباشرة

نساف عليو الإ وطبقا لهذا العنصر الخاص بالتناىي يظهر الانفصاؿ أو الحاجة للتناغم بين الذي يكوف
ض والذي يسميو جوتو بشكل متقارب الدلالة حيث يعر ، طبيعتو الحقة وبين ما ىو عليو، بالفعلضمنيا في 

يجعل من الضروري أف يجري تخطيط الشكل في الروح وحسب ويجب  الطابع الماىوي للفن الكلبسيكي،
ا تكوف مثالية وعملب فني أف ينتج منها فحسب، وأف يتأتى إلى الوجود من خلبؿ وساطتها وحسب لكي

ركح  كح، الركح ات١رتبطة تّسد الإنساف فالشكل ات٠ارجي للآت٢ة لا يكوف إلٌا بوساطة الر   2".باختصار
الإنساف تٖديدا، مع العلم أفٌ كل ما يصدر من الركح ىو شيء معنوم يكتسي طابع الكلية 

وره بطريقة اللبمتناىية، بل كيسقط منها إبٔ الطبيعة، فالركح عندما تقوـ بتصوٌر الإلو، تقوـ بتص
ا خالصا لطيفة، أشبو ما تكوف بالفن الصادر من اتٞماؿ، لذلك يكوف عمل الركح ىنا عملب فني

  .كتٚيلب

كىذا شيء أرقى من ت٣رد نتاج طبيعي، كت٨ن متعوٌدكف بلب شك أف نقوؿ إفٌ النتاج            
  نساف بٓ يصنعو سول الإ و قد صنعو الله، بينما العمل الفتٍالطبيعي ىو الأحسن لا لشيء سول لأنٌ 

 طبيعية ات١باشرة كما لو أفٌ الأشياء الطبيعية حقا لا تدين أيضا بوجودىا إبٔ الأشياء ات١تناىية ال

                                                           
 .16ص السادسة،  اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ى  1
 .25 -21ص السادسة،  اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ى   2



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

لى ديانة الحريةتتحول إ  ديان الطبيعيةالأالفصل الثاني:    
326 

ا ليست أيضا فيما للحبوب، للهواء للماء، للنور، كما لو أف قوة الله توجد كحسب بُ الطبيعة كأنٌّ 
اتٞميل الذم صنعو الإنساف تٯكن اعتباره من صنع  فهذا الانتاج الفتٍ  1ىو إنساب٘، بُ العابٓ الركح.

 كبالتابٕ صنع ركحو كعقلو كتفكتَه الله، لأفٌ الله ىو الكلية التي صنعت الإنساف الذم ىو اتٞزئية، 
كبالتابٕ أيضا صنع نتاج ركحو، سواء ىذا النتاج الصادر من قبل الركح، كىو اتٞانب الشعورم اتٞميل 

ىذا النتاج الذم ىو صادر من ركحو كذلك، كلكن بوسيلة العقل، الذم الذم ىو الفن كالدين، أك 
ىو التفكتَ، كالذم ينتج العلم كالفلسفة، كىذه كلٌها منتجات صادرة من الركح البشرم، الذم ىو 

شيء كالركح ىي الواسطة  ل  كي   عى نى صى  نٍ جزء من الركح الكلٌي كالذم ىو الله، باختصار، إذا فالله ىو مى 
 .ككل ما ىو موجود ىو من صنع الله كالإنساف بُ صنع كلٌ شيء،بتُ الله 

حتى يبدك الإلو ككأنو شيء  ةفإذا كاف التجلي بُ ىذه الستَكرة ينتمي إبٔ جانب الذاتي          
ىذا التجلي لا يزاؿ ت٣رد تٟظة كاحدة. كبالنسبة ت٢ذا الطرح للئلو فإفٌ صناعة  صنعو الإنساف فإفٌ 

نساف كىذه من كجهة أخرل من خلبؿ توسط إلغاء الذات الفردية، كمن بٍ كجوده يتوقف على الإ
، إفٌ "فيدياس"أصبح ت٦كنا بالنسبة لليونانيتُ أف يرككا إت٢هم بُ ت٘ثاؿ كبتَ الآت٢ة الذم صنعو الفناف 

، بل طرح ت٢م التجلي ات١لبئم كاتٞزئي ت١ا ريقة تٕريدية شيئا ىو من صنعو ىوللناس بط الفناف بٓ يعطً 
لذلك فإذا كاف الأمر بهذه الطريقة فالإلو ىو   2ىو ماىوم، الشكل ات٠ارجي للضركرة القائمة بالفعل.

من صنع الإنساف ماداـ أف الركح فقط ىي التي تستطيع معرفة الإلو، لذلك ت٧د اليونانيتُ قد قاموا 
ركحو التي عرفت بصنع ت٘ثاؿ كبتَ لإت٢هم، لذلك فهذا الصنع من قبل الفناف للتمثاؿ ىو من صنع 

الإلو، كبالتابٕ يكوف ىذا الصنع ىو تٔثابة الضركرة للوجود الإت٢ي بُ حياة الإنساف بُ ىذه ات١رحلة 
 .ين، كىي مرحلة الديانة اليونانيةاتٞميلة كالفنية للد

 : العبادة. ه 

كىذه العبادة  إفٌ طرح أك استخراج ما ىو ضمتٍ بُ العمل الفتٍ ىو ىنا بالتابٕ العبادة،            
لذاتية كإفٌ ىوية الاثنتُ بالتابٕ ىي العلبقة حيث التموضع ات٠ارجي لله ت٬رم إبطالو بسبب ات١عرفة ا

كبهذه الطريقة فإفٌ الوجود الإت٢ي ات٠ارجي باعتباره منفصلب عن الوجود الإنساب٘ داخل الركح  تنطلق،
اخل ت٣اؿ الذاتية. كالطابع العاـ ت٢ذه العبادة الذاتية ت٬رم إبطالو كمن بٍ فإفٌ الله ت٬رم طلبو للعقل د
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إت٬ابية تٔعتٌ أنٌّا بٓ تعد علبقة سالبية . 1إفّ للذات علبقة إيجابية ماىوية مع إلهها""7 قائم بُ ىذا
 .لله قد أصبح ظاىرا ت٢ا غتَ مسلوبمعدكمة الطرؼ الآخر، أم أفٌ ا

لإنسانية، أمٌ أفٌ الإنساف العيتٍ قائم بُ آت٢تو ىذه الديانة ىي من الناحية ات١اىوية ديانة ا           
وىذه الإنسانية الخاصة بالآلهة ىو ما يشكل القصور في الرؤية  كحاضر بُ طبيعتو ىو ات٠اصة،

لا يوجد شيء لا تٯكن  ها في الوقت نفسو ىي عنصرىا الجذاب وفي ىذه الديانةاليونانية، لكنّ 
 نساف يوجد أمٌ نوع من المحتول بُ الآت٢ة ليس معركفا للئاستيعابو، لا يوجد شيء لا تٯكن فهمو، لا 

ىنا   2أكلا ت٬ده كلا يعرفو بُ نفسو. إفٌ ثقة الإنساف بُ الآت٢ة ىو بُ الوقت نفسو ىو ثقتو بنفسو.
الآت٢ة ظاىرة للئنساف، لا ينتابو شك بُ كجودىا، فهي ماثلة أمامو، كىيجل يعتبر ىذه  تأصبح

 .ور بُ ىذه ات١رحلة من الدينطة قصالنقطة تٖديدا ىي نق

 كىي ت٘ثٌل جانبهم اتٞزئي، من جهة إفٌ الناس، باعتبارىم ت٢م الإرادة اتٟرة ات٠اصة بهم             
 اتٟظ كما شابو ذلك  م خاضعوف للحظ العاـ ات١شتًؾ للفانتُ ألا كىو ات١وت كات١عاناة من سوءفإنٌّ 

رل العدالة نوع ىو اتٟظ الشائع للفانتُ، كتٯثل ت٣كلكن من جهة أخرل فإفٌ ما ىو نابع من ىذا ال
ىذا شيء  ك إذا كاف على الفرد أف يعاب٘ من سوء حظ عرضي كأف تٯوت فإفٌ  بالنسبة ت١ا ىو متناه،

لكنٌ الناس على خلبؼ الآت٢ة خاضعتُ لضركرة ات١وت، كات١عاناة من  ك  3ينتمي إبٔ نظاـ الأشياء.
 .م من الأشياء ات١خلوقة ات١تناىيةانيتُ أسوء اتٟ  على اعتبار أنٌّم من الف

إفٌ الشكل الأعلى للتصابّ ىو أفٌ كجهة النظر الأحادية اتٞانب ت٬ب الإطاحة بها بُ           
بُ قلبو أف ينبذ منو  و ت٬بالإنساف الفاعل، كأفٌ الفاعل ت٬ب أف يكوف لو كعي بفعلو السيء، كأنٌ 

إدراكو لأحادية جانبو كنبذىا ليس على أمٌ حاؿ من الأمور كإفٌ إدراكو لإتٙو ىو ىذا،  فعلو السيء،
كىذه النقطة من النظر الأعلى تٕعل العقاب ات٠ارجي ألا كىو ات١وت  كر ىذا،الطبيعية على ت٣اؿ الف

يشتَ ىيجل ىنا إبٔ الإنساف باعتباره يولد بات٠طيئة كت٬ب عليو أف   4الطبيعي من نافلة القوؿ.
ا ت٬عل تعرضو للوت نتيجة طبيعية لفعلو السيء، فالإنساف بُ ىذه اتٟالة يتخلص من فعلو السيء، ت٦
 .تَ إبٔ ات٠طيئة بات١فهوـ ات١سيحييولد تٓطيئتو، كىيجل ىنا يش
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 العبادة باعتبارىا قداسا: -و

على أمٌ حاؿ بُ اتٟياة اليونانية فإفٌ الشعر، التخيل ات١فكر ىو نفسو القداس ات١اىوم            
كمة ا تشكل دائرة ت٤ي ه القول منظورا إليها من جانب تنقسم إبٔ ما لا نّاية، كرغم أنٌّ للئلو. كىذ

ا ىي نفسها تكاد تتأتى أف يكوف ت٢ا لا تناه من الصفات التي ت٘ت إليها عندما لأنٌّا قول جزئية فإنٌّ 
كماؿ من خلبؿ كإذا كاف ىذا النتاج الفعاؿ يصل إبٔ ال ا موجودة بالفعل،تّرم التفكتَ فيها على أنٌّ 

الفن التخيل يكوف قد كصل إبٔ أقصى شكل لو ت٤دد حتى أف ات١ثابٕ ينتصب، كحينئذ ت٧د أف ىناؾ 
 1علبقة بتُ ىذا كبتُ تآكل اتٟياة الدينية.

وعلى أي حاؿ فطالما أف القوة المنتجة التي تشخص ىذه النقطة ىي قوة 7 "يقوؿ ىيجل 
يجعل  2"نساف الفاعل"الإما ىو إلهي قائم في ىذا: إفّ الشكل الأسمى لتمثل  متجددة وفعالة فإفّ 

فإفّ ما ىو إلهي وىكذا وعلى ىذا  ماثلب من خلبؿ نفسو ويجعل الإلو يتجلى في نفسو ىو،لو الإ
دما يجري عرضو في "الاحتفالات" "والألعاب" و"التمثيليات" قرار بو عنيجري تبجيلو والإ

نساف يلقى التكريم طالما تكونت عنو فكرة لطيفة فّ أيّ إ". وذلك أالفن"بالاختصار في و"الأغاني" 
 3."وطالما أفّ ىذه الفكرة تتبدى مرئية من خلبؿ العمل ويُسمح لها بالظهور خارجيا في سلوكو

فطقوس الدين بُ الديانة اليونانية ىي نفسها طقوس الفن باعتبار أفٌ كلٌ ما ىو ركحي بُ الإنساف 

                                                           
 .41ص ات١صدر نفسو7   1
2
 ؾ فكرة ذاتو أف يدر  ىو صانع الأثر كصنيعو الذم يطرح ىو نفسو فيو كموضوع، لكن من غتَما  ىنا من جهةإذا الركح يظهر  
تٟقيق البراب٘ الذم لا ييرفع ا اشتغل على الدار المحيطة أم ا. كعليو فصانع الأثر إت٪ٌ لنحل ت٩اريبو..يبتٍ ا ا يكوف عملب غريزيا كماإت٪ٌ ك 
عطاة إلاٌ  بدايةن 

ي
فيها ت١سة نفس، كىي صفة من صفات اتٟياة، إذا  لذىن حتى ت٬عل منها صورة أكثر تنفسا.ل بُ الصورة المجردة ات١

كليست بعد اللغة، كلا الكياف  ر بشرا مازاؿ لا تصدر عن الباطنفالنفس التي للتمثاؿ ات١صوٌ ...تٯنحها اتٟياة فتصبح كاقعا ت٣سدا
الصور ما زاؿ العرمٌ من الصوت الذم لا تٮتلف بُ ذاتو كات١نفصل  الذم يكوف بُ حدٌ ذاتو باطنيا، كالباطن الذم للكياف ات١تكثٌر

بتُ الشكل الطبيعي كبتُ الشكل  ا ت٬مع بتُ اللحظتتُ بُ جامعاثر إت٪ٌ سب إليها كل اختلبؼ لذلك صانع الأعن برانيتو التي ينت
العارم من الوعي كالباطن البسيط البراٌب٘  زة بُ حد ذاهاا، حيث يصارع الواعيالواعي بذاتو، أما تلك ات١اىيات ات١لتبسة كات١لغٌ 

يعسر فهمها بشدة... بُ ىذا الأثر  ا تنبثق بُ اللغة كتنجم عن حكمةات١تشكل كثتَا، كتساكؽ ظلمة الفكر كضوح الكلبـ، فإت٪ٌ 
لذات، أما صانع يقيم الوعي با ثر الذميكفٌ عن عملو الغريزم أم الأثر ات٠ابٕ من الوعي، ففي ىذا الأثر يعارض نشاط صانع الأ

بٔ صورة يكوف فيو لوعيو إ لقد رفع الركح شكلو الذم صاـ كعيو حيث يلقى الركح الركح،بٔ انفالأثر فقد عمل بُ ذلك على التًقي إ
ا أت٫ل العمل التوليفي، أعتٍ خلط الصور الغريبة التي للفكر ثر إت٪ٌ لنفسو مثل تلك الصورة. كصانع الأ الوعي ذاتو، فهو ينتج

. )جورج ىيجل7 عاملب ركحيا صانع الأثر قد أصبح فٌ ورة التي للنشاط الواعي بذاتو، فإي، كما داـ الشكل قد اكتسب الصكالطبيع
 (.355 -351 -351 -345ص نولوجيا الركح، تر7 ناجي العونلي، فنومي
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و اتٞانب الإت٢ي للئنساف، ىو العبادة، كىو القداس الذم يقدـ للئلو باعتبار أفٌ اتٞانب الركحي ى
نساف إذف ىي من الإلو فهي قداس يقدٌـ رحيات ىي من ركح الإالفن كات١س ،فالاحتفالات كالألعاب

إبٔ الإلو إذا ما اقيمت، فالفن باختصار ىو العبادة، كمن خلبت٢ا يكوف اليوناب٘ عابدا مقدما قربانو 
. إفٌ للآت٢ة اتٞميلة كجودا صادقا خاصا بها بُ أشكات٢ا إذف بُ ىذه اتٟالة، إنساف متديٌنللئلو  فهو 

 تبجيل ات١تكافئ الذم ييقد ـ للكل اتٞزئية كتٯكن ت٢ا أف تتصادـ، كىذه التصادمات لا تستقر إلا بال
تٞماؿ ك تٚيلة باعتبارىا تنشر ا 1كىذا يشكل طريقة مهما تكن لا تعطي أم استقرار باطتٍ ىاـ.

البهجة كالسركر على ات١واطن اليوناب٘ كلا تٕعلو كئيبا، إلٌا أنوٌ تٯكن ت٢ا أف تٗتلف بُ أشكات٢ا اتٞزئية 
ما  التي ليست من الإلو، كبالتابٕ يصبح على اليوناب٘ أف يقدٌـ التبجيل بالتساكم لكلٌ الآت٢ة كىذا

 .يولٌد عدـ الاستقرار الداخلي

نقى  قدـ تٔقتضى بساطتها ككثافتها اتٞوىرية تٯكن أف نعدىا الأعمق، الأىذه الديانة الأ           
صادقة لأنٌّا تٗرج كلٌ  ا ديانة أكثر صدقا.كثر جوىرية، كتٯكن تٖديد معناىا على أنٌّ الأقول، الأ

  2.لإنساف طائعا ميلغيا لذاتو ت٘اماطاقات الإنساف كلا تكبتها كما بُ الديانات الأخرل حيث تٕعل ا

ات١رض  العنصر السالبي ك ىو سوء اتٟظ بصفة عامة، يقابل ىذا اتٞماؿ كالصدؽ الفطرم          
ىذا العنصر السالبي يرتبط بفعل آبٍ ما أك خطيئة، كإنوٌ يتضمن بُ ذاتو  ات١وت، أك أمٌ مصيبة أخرل،

ما كت٥الفة ضغينة كغضب الآت٢ة كىذه الضغينة كالغضب ت٫ا اللذاف ينزلاف على الإنساف بُ إثر جرتٯة 
السالبي ىو في الحقيقة  يتضمن أفٌ  للتصالح كلذلك فإفٌ الشكل النهائي 3ما ضد ما ىو إت٢ي.

 و. تْيث إفٌ فردا ما، شعبا ما يرتكب جرتٯة إما بُ شكل عقاب أك الشكل الأقصى للبنتقاـ جريمة
كاف لم يحدث الروح الحرة لها وعي ذاتي بعظمتها، حيث أفّ عليها أف تجعل ما قد حدث كما لو  

كالفعل ات٠ارجي للبعتذار ىو شيء ت٥تلف، كلكن ذلك الذم قد حدث . وأفّ تفعل ىذا داخل ذاتها
كتٯكن داخل العقل نفسو أف يصبح ما بٓ ت٭دث ىو شيء ينتمي إبٔ الأفضلية الأتٝى للوعي الذابٌ 

قلب، بُ النفس تقره بُ الاتٟر حيث لا يكوف الشر ت٣رد فعل، بل ىو شيء ت٤دد كمستقر، كلو ميس
فالشر كذلك ىو مثل ات٠تَ لو مكانتو بُ النفس الآتٙة بشكل ركحي قبل أف يتجسد كيصبح  الآتٙة،

و . ركحي لو مستقرهٌ بُ النفس الآتٙةفعلب، إذا فالشر ليس ىو فعل خارجي فقط، بل ىو شيء 
تداء الباطتٍ تٖدث كالتشابهات الضعيفة ت٢ذا الاى. النفس الحرة يمكن أف تنقي نفسها من ىذا الشر
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 و ت٭كيبالفعل، غتَ أفٌ الشكل العاـ للتصابّ ىنا ىو بالأحرل تطهتَ خارجي، كمثاؿ عن ىذا أنٌ 
بعد أف كاف  أفٌ "أثينا" نصبتو بُ موضع حسن،"أت٧يلوس"  أفٌ "أريوباجوس" طرد "أكريست"، غتَ 

كوف النفس، أم ي آتٙا، أصبح بُ مكاف ت٤مود، بفعل أثينا، لذلك فالتصابّ شيء خارجي عن
كأخيل كذلك  ،والتصالح ىنا يعد شيئا خارجيا وليس اعترافا باطنيا بالفعل كليس بالقلب كالتأمٌل،

الذم ذبح عددا من الطركاديتُ على قبر باترككولوس كقصده أف يستعيد تناغم القدر على كلب 
 .بالعمل كوف بالفعل ل التصابّ، فالتصابّ يكذلك ىذا الفعل ىو شيء خارجي من أج . 1اتٞانبتُ.
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 (.مظاىرىا الديانة الرومانية و) ديانة النفع أو الفيم ثالثا:

بُ كقت مبكر جدا بُ الألفية الأكبٔ قبل ات١يلبد، ىبط رعاة كمزارعوف لاتينيوف          
ل بُ كسابينيوف ت٭ملوف ت٤اريثهم ات٠فيفة من ىضاب ألباف كىضاب سابتُ، فأسسوا عددا من القر 

منطقة ركما  حيث أقاـ اللبتينيوف على ىضبة البالانتتُ، كالسابينيوف على ىضبة كويريناؿ كىضبة 
ؽ.ـ. تلبقت ىاتاف اتٞماعتاف كت٘ازجتا، كتٖوٌؿ السوؽ التجارم حيث  511الإسكويلتُ  كت٨و عاـ 

  1كانتا تتبادلاف البضائع إبٔ نقطة انطلبؽ لبناء مدينة ركما كتوسعها.
 بداية الأمر عبد الركماف الكثتَ من الآت٢ة، كالأركاح، كالأشباح، كما فسٌركا حدكث ىذه بُ      

الظواىر الطبيعية عمل من عمل ىذه الأركاح، إلاٌ أننٌا ت٧دىم كلٌما اختلطوا بقوـ أخذكا آت٢تهم كتٝوىا 
الركمانية تنقسم إبٔ  لذلك ت٧د الديانة ا مع آت٢ة اليونانيتُ، كالشرقيتُ،بأتٝاء لاتينية، ككذلك فعلو 

قسمتُ، قسم تٮتص بالديانة الركمانية قبل اختلبطها بغتَىا، كقسم تٮتص بالديانة الركمانية بعد 
 اختلبطها بغتَىا. 

 الديانة الرومانية قبل الاختلاط بغيرىا.  -أ
ا بُ اعتقدٌ الركماب٘ القدبٙ أفٌ العابٓ المحيط بو كاقع تٖت رتٛة قول غتَ مرئية، يظهر نشاطه  

الظواىر الطبيعية كالليل كالنهار، كات١واسم، كالرياح، كالطقوس، كت٪و النبات، كاتٟيواف، كمسار اتٟياة 
 الإنسانية من ات١يلبد حتى ات١مات، ككاف الركماف يطلق على ىذه القول اسم الأركاح النشطة.

نساف فتحسن إليو أك بُ معتقد الإنساف الركماب٘ فإفٌ ىذه الأركاح تسيطر على حياة الإ       
تٕلب عليو الأضرار، كيظهر تأثتَىا على الناس بُ حالات منها اتٟوادث غتَ الطبيعية، كغتَ ات١عتادة   
ككسوؼ الشمس، كظهور ات١ذنبات، كالصواعق، أك ات٢زات الأرضية، ككذلك كلادة ات١خلوقات 

 تٍٮلي منها عصر من العصور.العجيبة ذات الرأستُ أك الأرجل ات٠مسة، أك العجائب البشرية التي بٓ
2  

كقد عبد الركمانيوف ىذه الأركاح كاعتبركىا تٔثابة الآت٢ة التي تقدـ ت٢ا العبادة، كما كانت   
ىذه الآت٢ة ت٢ا إمكانية الظهور بُ صور معنوية ت٣رٌدة كالصحة كالشباب أك الذاكرة، اتٟظ، الشرؼ  

                                                           
، ط آخركف زتٞي كجهاف اتٞندم كفراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، اليوناف الركماف أكركبا ما قبل ات١سيحية، تر7 أسامة من  1
 .516، ص 1ـ( الكتاب 5114دار التكوين، دمشق7  )، 1
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ككاف منها أركاح للمرض يصعب استًضاؤىا   الأمل، ات٠وؼ، الفضيلة، العقاب، الوفاؽ، النصر،
كالأطياؼ كأركاح ات١وتى، كمنها أركاح فصوؿ السنة مثل ركح شهر مايو، كمنها آت٢ة ات١اء مثل نبتوف 
كأركاح الغابات التي تسكن الأشجار مثل "سلقانس"، ككانت ىذه الأركاح بأعداد كثتَة إلٌا أفٌ 

التي تؤثر بنشاطها عليو فهو يهتم بصفة منتظمة ببع  الركماب٘ بٓ يكن يهتم إلٌا بتلك الأركاح 
الأركاح مثل التي تتحكم بُ المحاصيل كات١اشية، كما كاف الإنساف الركماب٘ يعتقد أنوٌ بُ حاجة إبٔ 
مساعدة ىذه الآت٢ة كتٛايتها بُ كلٌ مسار حياتو كأحداثها اليومية، ت٢ذا كاف يسعى لإرضائها 

 1بالقرابتُ كالطقوس.

بوظيفتها  لذلك كاف ىدؼ الركماب٘ من تقدبٙ الطقس الديتٍ ىو حث الركح على القياـ       
بد الركماب٘ مثلما يقوـ أم ىي بدكرىا عليها أف تقوـ بإرضاء ىذا العابطريقة مرضية للعابد، 

، تٔعتٌ أعطيتٍ شيئا والحقيقة أنهّا مسألة أخذ وعطاءأم أف تدخل بُ مساكمة معو،  بإرضائها،
يئا، كعلى ذلك فقد كاف كلٌ إنساف كاىنا لنفسو عند التعامل مع الأركاح التي تؤثر على لأعطيك ش

كما كاف يقدٌـ للركح فهو تضحية كحيواف أك  ة ات١نزؿ التي كانت ترعى ات٠زانة،منزلو كمزرعتو أم آت٢
قدار جزء منو أك ما تقدمو من اللبن أك عسل النحل أك اتٞبن، ككانت قيمة كل منها تتوقف على م

كمن  أف يقدّـ الإلو الخدمة المنشودة،النعمة ات١توقعة، كبُ الغالب بٓ تكن التضحية تكتمل إلاٌ بعد 
ركاح التي كاف الركمانيوف يقدموف ت٢ا القرابتُ كيتعبدكنّا بالطقوس ىي أركاح ات١وتى، ككانوا أىمٌ الأ

  2لاتقاء شرٌىا. جلهاوف بالطقوس من أ، كيقوم"مانيس"يطلقوف على ات١وتى اسم الإلو 

 الديانة الرومانية بعد اختلاطيا بالأديان الأخرى:  -ب
بُ بدايات اللقاء بتُ الركماف كالإغريق أخذ الركماف منهم عقائدىم الدينية كبصفة خاصة         

الاسم الآت٢ة الأكت١بية، كىذه ىي الأتٝاء الركمانية للآت٢ة الأكت١بية، تْيث يأبٌ الاسم اليوناب٘ أكٌلا بٌٍ 
ىيفايستوس فولكانوس.  -3بوسيدكف نبتونوس.  -2ىتَا جونو.  -1زيوس جوبيتً.  -0الركماب٘. 

أثينا  -8ىرميس مركوريوس.  -7آريس مارس.  -6أرت٘يس ديانا.  -5أبوللوف فويبوس أبوللوف.  -4
 ىاديس بلوتوف.  كما كجدت الديانات -01ىستيا فستا.  -00أفركديتي فينوس.  -01مينتَفا. 

الشرقية كذلك طريقها إبٔ التوسع بتُ الركمانيتُ الذين كانوا مستعدين لقبوؿ الآت٢ة اليونانية كالشرقية 
على السواء، أما الديانات الشرقية فقد انتشرت بتُ الركمانيتُ كاليونانيتُ قبلهم، لأنٌّا استهوهام 
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بأساطتَىم كطقوسهم فسيطرت عليهم دينيا فقد أخذ اليونانيوف الديانات الشرقية كصبغوىا 
كعبادهام، كعندما سيطر الركماف على اتٟضارة اليونانية أخذكا دياناهام ذات الطابع الشرقي كأضافوىا 

 1إبٔ معتقداهام.

لذلك احتوت الإمبراطورية الركمانية عدٌة ديانات، فقد كانت الديانات الوثنية منتشرة بُ       
أىمٌ تلك الديانات التي لاقت انتشارا كاسعا بتُ الشعب تٚيع أرجاء الإمبراطورية الركمانية كمن 

الركماب٘، ديانة الأـ الكبرل سيبلي من فرت٬يا بُ آسيا الصغرل، كديانة ميثرا من فارس كديانة إيزيس 
من مصر، كقد عرفت كلٌها بديانات الأسرار كذلك لأنٌّا كانت تتميٌز بسرية ت٦ارسة طقوسها كلا ت٬وز 

ارىا أف يبوح بها لغتَه كعلى الرغم من اختلبؼ كلٌ ديانة منهم عن الأخرل إلاٌ ت١ن علًم بإحدل أسر 
أنٌّا كانت مرضية تٟاجات الأىابٕ الركحية، كما أنٌّا بٓ تٖدث انقلببا بُ مركز العبادات الركمانية 
ات١نتشرة ككانت مقبولة خلقيا كمأمونة سياسيا كلذلك فقد نظرت الإمبراطورية ت٢ا تٚيعا نظرة 

كما ت٧د أفٌ ات١عتقدات الفارسية قد غزت الركماف كقد تٗلت عبادة الإلو ميتًا إلو النور    2ات٤ية.تس
ـ. كبُ زمن الإمبراطور "سبيموس سفتَكس" 2 الفارسي كالذم استمرت عبادتو بُ ركما حتى القرف

اطورية دخلت عبادة الإلو اتٟمصي إلو الشمس ىيليوس إبٔ ركما ككاف ذك مكانة كبتَة بُ الإمبر 
 3الركمانية.

 التصور العام للمرحلة. -ج  
ك كاف  ىي ات١بدأ اتٟاكم، -الديانة اليونانية-ضركرة اتٞوفاء بُ ديانة اتٞماؿ لكانت ا        
أم لوحدة بُ شكل الذاتية التجريدية، ىو ا -الديانة اليهودية-تٟاكم بُ ديانة السمو أك الرفعة ات١بدأ ا

كبُ ىذه الديانة  ة كواجب دكف مقابل من الله لذلك،بُ شكل العبودية التامٌ عبادة الله الإلو ات٠اص 
بالإضافة  قيقية المحدكدة على ت٨و لا متناه،. ت٧د تّانب الوحدة الغاية اتٟ-الديانة الركمانية -الأختَة  

 .نة الرفعة كالسمو ت٧د ىنالك غايةإبٔ الوحدة بُ ديا
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واحد أك كحدة ت٘ثل التحددية بُ شكلها الأكثر ىذه التجزئية عندما تكوف خاضعة ل    
تٖديدا. كات١طلب الثاب٘ للفكر ىو من أجل كحدة تلك الكلية كىذه التجزئية ات٠اصة بهذه الغايات 
 1على ت٨و حكيم حتى أف الضركرة المجردة تٯتلئ فراغها داخل ذاهاا بالتجزئية، تٯتلئ فراغها بالغاية.

ىا الأكؿ يكمن بُ ىذا7 إفٌ ما ىو حدٌ هاا ما تزاؿ مباشرة، صورية، ك بداية، فإفٌ الغاية بُ ذا     
 .ك إليو لا لشيء آخر كلا بشيء آخرمنو رجوع إبٔ الواقع أف يكوف لذاتو، متحدد بُ ذاتو ت٬ب بال

ك من ىنا   و شيء يطرح مقامو لو،على أنٌ  نفسو ىو،بُ ف يوجد مستقلب، كت٭قق ذاتو فيو، ت٬ب أ
بعد تٖدد الغاية ، علبقة الفهمة، كالعلبقة بتُ الأشياء ات١عبر عنها من الغاية ىي أكلا ت٧د غاية ت٤دد
 تسمٌى ىذه العلبقة بعلبقة الفهم، ف ىناؾ علبقة بتُ الأشياء كبتُ ىذه الغاية تْيثبُ ذاهاا تكو 

ي بعد كجود غاية بُ ذاهاا كلذاهاا كى، ديانة الفهمكالديانة التي تتأسس على مثل ىذا الأساس ىي 
 و ات١وجود بُ ذاتو كلذاتو كبذاتو الغاية التي لا تٯكن أف تكوف إلا شيئا كاحدا كىو الله، فالله كحده ى

 .ه الغاية المحددة ىي علبقة الفهمكالعلبقة بتُ ىذ

لصيق ت٢ذه بُ ديانة الواحد لدينا غاية ىي بطريقة ما من ىذا النوع، كشيء لو ت٘اثل   
ديانة الواحد ىي أيضا ديانة الفهم طات١ا أفٌ ىذا الواحد يتمسك بذاتو إفٌ  الديانة ات٠اصة بالفهم،

و غاية ضد كاقع كل نوع، كالدين اليهودم على ىذا الأساس ىو دين الفهم بُ شكلو الصارـ على أنٌ 
ك ىذه الغاية القائمة بُ ت٘جيد اسم الإلو ىي غاية صورية، ليس ت٢ا أمٌ طابع  كات٠ابٕ من اتٟياة ت٘اما،

 تٯثل غاية أكثر تٖددا كشعب ت٤دد  ك شعب الله جريدم،مطلق، بل ىي كحسب التجلي التت٤دد 
لكن ىذا ىو نوع من الغاية مستحيل عليو بالكامل أف يشكل تصورا، كىو لا يكوف غاية إلا تٔعتٌ 

لا  إنوٌ من سيٌده إلٌا أف يكوف خادما لو،فات٠ادـ ىنا لا يرجو شيئا  ة لسيدة،فيو يكوف ات٠ادـ ىو غاي
لديانة الركمانية ىي ابُ البداية تكوف  2و ليس تٖددا إت٢يا.إنوٌ ليس غايتو، إنٌ  وتٯثل طبيعة الإلو نفس

ديانة الفهم لأنٌّا تعي كوف الله ىو الغاية مثلها مثل الديانة اليهودية، كلكنٌها لا تبقى مثل الديانة 
ت١عبودة كىذا عكس الديانة اليهودية التي اليهودية لأنٌّا ستصبح ت٢ا غايات جزئية من الغاية الكلية ا

 .بد الله على أنوٌ الغاية بُ ذاتوتع

بُ ىذه ات١رحلة فإفٌ الكلي تٯثٌل بالأحرل الرضاء أك الاتفاؽ مع الغايات اتٞزئية، كبُ       
اتٟقيقة الرضاء بصفة عامة، فهنا ت٧د أفٌ الكلي ت٬ب أف يظل غتَ ت٤دد، لأفٌ الغايات تظل غايات 
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اتٟصوؿ على ات١قابل أم عند  1ة، ككليتها ليست إلا من النوع التجريدم، كىو ىكذا السعادة.فردي
مر تول العشوائي بصفة عامة. بل الأكإفٌ ت٤تول ت٤ددا لا يعتٍ أمٌ نوع من المح تكوف السعادة،

كجوده  بالعكس، بالرغم من أف المحتول متناه كماثل بالفعل فإنوٌ ت٬ب أف يكوف كليا بُ طبيعتو، كإفٌ 
ثٍيل الدولةكبالتابٕ فإفٌ الغاية ىي  تبريره بُ ذاتو كلذاتو، ت٬ب تبريره على أسس أعلى .. ك تٖققها تٯى

باتٟصوؿ على السيادة، إنوٌ تٖقق غاية ت٢ا طابع قبلي حيث بُ ات١قاـ الأكٌؿ تربط الشعور كتنفذ 
قتضى غاية ت٥تلفة عن اتٞوىرية نفسها بُ ات٠ارج.. كت١ا كانت صفة النفع ات٠ارجية ىذه أك العمل تٔ

 ارجي، ت٧د أيضا أفٌ ىذه السيادة ككجودىا ات2٠الأخلبقية للحياة اليونانية، كعن ىوية القول الإت٢ية.
ىذه ات١لكية الكلية، ىذه الغاية ت٬ب ت٘ييزىا عن الدين الإسلبمي فإفٌ السيادة على العابٓ ىي أيضا 

ت٦ارسة للسيادة ىو الواحدية كىو الوجود بُ الديانات الغاية التي ت٬رم السعي ت٢ا، كلكن ما ىو 
 السماكية.

ما ىو أتٝى ىو كائن فيها بشكل ضمتٍ، ألا كىو كحدة  إفٌ  تصور عاـ ت٢ذه الديانة، ىذا   
أم كحدة الله الذم ىو الغاية الأتٝى مع الغايات زئية، خالص بُ ذاتو كالغايات اتٞما لو كجود 

اتٟصوؿ عليها بات١قابل من الغاية الأتٝى متمثلة بُ غاية سامية أرضية تشبو  اتٞزئية التي يريد الإنساف
 3غتَ أفٌ الوحدة ىنا ىي كحدة شريرة، دنيوية. لسماكية الكلية متمثلة بُ الدكلة،الغاية الأتٝى ا

 .: الديانة كما تتبدى خارجيا في التاريخ تمثليا الديانة الرومانيةد   

اكؿ الديانة الركمانية مع الديانة اليونانية بطريقة سطحية، إلٌا أفٌ ركح الديانة من ات١عتاد تن           
حتى لو كانت ت٢ما أشكاؿ خارجية معينة مشتًكة، إلا أفٌ ىذا ركح الديانة الثانية، الأكبٔ ت٥تلفة عن 

رتبط بها ت٥تلف يشغل حيٌزا ت٥تلفا بُ الديانة التي نتناكت٢ا ىنا، كإفٌ الديانات ككل، كالشعور الديتٍ ات١
 ت٘اما بشكل كاضح حقا فيما سبق من التطرؽ ات٠ارجي السطحي التجريبي ت٢ا.

مسموح بشكل عاـ أفٌ الدكلة، دستور الدكلة، ات١صتَ السياسي لأمٌ شعب، إتٌ٪ا يتوقف       
ستها،   لية كأساس ما نسميو سياععلى ديانتو، أمٌ أفٌ ىذا ىو الأساس، إنوٌ ت٤تول اتٟياة الركحية الف

ي بشكل إفٌ الركح اليونانية كالركمانية ك كذلك الثقافة ى لدكلة ك الدين أك السياسة كالدين،ارتباط ا
إفٌ الكائنات الإت٢ية التي تنتمي ت٢ذه الدائرة من الفكر ىي آت٢ة عملية لا  عاـ ت٥تلفة كلية ك جوىريا،
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ات١رحلة ىي الأغتٌ من الكل بُ  نظرية، نثرية كليست شعرية، ككما سوؼ نرل بالرغم من أفٌ ىذه
 1اكتشاؼ كتقدبٙ آت٢ة جديدة بشكل دائم.

 دة ت٬ب النظر إليو بُ ات٠ط العاـ إفٌ الإلو الركماب٘ الذم تٯثل ىذه ات٢يمنة أك السيا       
تٔا أفٌ الدكلة ىي الغاية الأتٝى الأرضية خرين ضركرة غتَ تعاطفية باردة، الضركرة التي ىي بالنسبة للآ

، فإنٌّا تشكٌل الضركرة بالنسبة للؤفراد ات٠اضعتُ تٖت سلطتها مثل ةتي تشبو الغاية الأتٝى السماكيال
التي تٖتوم على الغاية ات١هتمة  -أم الدكلة -إفٌ الضركرة اتٞزئية  ا أنٌّم خاضعتُ للضركرة أك القدر،م

 سلطة الدكلة الغاية اتٞزئية، ارىاعلى اعتب قدس ك الإت٢ي،بركما نفسها ىي ركما، ات٢يمنة، الوجود ات١
كىذه ات٢يمنة التي ىي ركما بُ شكل إلو كالتي ت٘ارس ات٢يمنة ىي إلو قوة السماء ات٠اص بالكابيتوؿ 
اتٞبل الذم بُ ركما، إنوٌ إلو قوة السماء ات٠اص، لأفٌ ىناؾ العديد من آت٢ة قوة السماء، بل ىي 

 2ثلبتٙائة شكل لإلو قوة السماء.

لو ليس ىو الواحد الركحي اتٟق، كبسبب ىذا كحده فإفٌ اتٞزئي كائن خارج ىذه ىذا الإ      
إفٌ القوة ىي ت٣رد قوة تٕريدية. ت٣رد القوة كليست تنظيما  وحدة ات٠اصة بات٢يمنة أك السيادة،ال

الواحد، خارج القوة  جعقلبنيا، كلية بُ ذاهاا، كبسبب ىذا فإفٌ اتٞزئي يبدك على أنوٌ شيء يقع خار 
فاتٞزئي لا يتمتٌع بالقوة التي يتمتع بها الكلي، لذلك لا يتصف بصفاتو، ك بالتابٕ فاتٞزئي هيمنة، ات١

 .  يس قوم مثلو كلا ت٬اريو بُ قوٌتول وىو خارج الكلي ذك القوة لأنٌ 

صة ىي نفسها مثل آت٢ة نا ت٧د أف الآت٢ة الركمانية ات٠اإذا نظرنا بُ الأمر بصفة عامة فإنٌ      
بٓ ا تبدك رمادية،ا ليست التفردية اتٟرة اتٞميلة بُ الآت٢ة اليونانية، إنٌّ كلكن لا يزاؿ أيضا أنٌّ  يتُ،اليونان
ك ت٨ن لا نعرؼ من أين جاءت أك إننٌا نعرؼ  تٚيلة كما بُ الديانة اليونانية، إف صح القوؿ، تبقى

لآت٢ة الركمانية اتٟقيقية من كتّانب ىذا، ت٬ب ت٘يز ا لمحددة،أنٌّا قد كردت مرتبطة ببع  ات١ناسبات ا
 الآت٢ة اليونانية. 

إننٌا لا ت٧د فيها ذلك الوعي، تلك الإنسانية التي ىي . "يقوؿ ىيجل كاصفا الآت٢ة الركمانية     
العنصر اتٞوىرم بُ الناس كما ىي بُ الآت٢ة، كما ىي بُ الناس، إنٌّا تبدك كما لو كانت آلات كليس فيها 

أنفسها على أنٌّا آت٢ة الفهم الذم ليس لو صلة بركح تٚيلة حرة، ليس لو صلة  ما ىو ركحي، كىي تبدك
تٓياؿ تٚيل حر، كأيضا بُ تلك الأعماؿ ات٠رقاء اتٟديثة عند الفرنسيتُ فإفٌ ت٢ا مظهر الأشكاؿ ات٠شبية أك 
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أكبر للمحدثتُ  الآلات، كت٢ذا السبب بُ الواقع ت٧د أفٌ الأشكاؿ التي تٯثل فيها الركماف آت٢تهم تركؽ بقوة
عن تلك ات١تعلقة بالآت٢ة اليونانية، لأفٌ الآت٢ة الركمانية ت٢ا على ت٨و أكبر مظهر الآت٢ة اتٞوفاء ات٠اصة بالفهم 

فالآت٢ة الركمانية تبدكا جوفاء خالية من   1".كالتي بٓ يعد ت٢ا أمٌ ارتباط بتلبعب ات٠ياؿ اتٟر كاتٟي
 .ماؿ، هاتم فقط بات١نفعةاتٞ

 قق منفعتها فإنٌّا تٖقق السعادة،أم أنٌّا عندما تٖ أمٌ حاؿ بُ ديانة السعادة ىذه، لىع        
فإفٌ السعي الذابٌ للعباد ىو الذم ينعكس بُ آت٢تهم العملية بُ شكل قوة كىي تبحث فيهم كتبحث 

ن أم أفٌ العبد يسعى لتحقيق ما تستحقو الدكلة م ع اىتماماهاا كمصاتٟها الذاتية،منهم عن إشبا 
إفٌ السعي الذابٌ فيو شعور بالتبعية، كت١ا كاف ىذا السعي متناه  أجل أف تكوف بُ خدمتو بات١قابل،

 على ت٨و خالص، فإفٌ ىذا الشعور ىو متفرد لو.

ىذا النوع من الوعي ليس لو بالتابٕ أمٌ مكاف نظرم بُ الديانة، أمٌ أنوٌ ليس مكونا من         
ربٙ ت٢ذه القول، كلكن بُ أنانية عملية، بُ مطلب لإشباع ات١صابّ التأمل اتٟر للموضوعية، بُ تك

يتمثل الفهم بُ كوف الفرد يفهم كيف ييشبع مصاتٟو الفردية كمقابل  .إنوّ الفهم. الفردية ت٢ذه اتٟياة
لعبادة الآت٢ة كىذا النوع من الإشباع للمصابّ الفردية بٓ ت٭صل بُ أم من الديانات السابقة، لذلك 

بشيء ما ، بغاياتو المتناىية الذم بُ ىذه الديانة يتمسك الديانة بديانة الفهم، أك النفع، تٝيت ىذه
مطركح بطريقة أحادية من جانبو، كالذم لا يكوف مهما إلا بالنسبة لو، كىو لا ييغرؽ مثل ىذه 

جات، القول كىكذا فإفٌ الغايات اتٞزئية، اتٟا بُ العقل، التجريدات كالتفاصيل اتٞزئية بُ الضركرة أك
يتم التحوؿ إلى الآلهة التي ىي مفردة  وىكذا ا تٗدـ ات٠تَ أك الفائدة العامة،إنٌّ  ا آت٢ة،تبدك أيضا كأنٌّ 
    2.أو جزئية كلية

إفٌ ما لديو أك أنوٌ  تبعية،فيما يتعلق بالغايات كالظركؼ ات١تناىية فالإنساف يكوف بُ حالة         
كجود إت٬ابي، كعندما يكوف كاعيا ت٬د أفٌ ما لديو ىو بُ حوزة  يستمتع بو أك تٯتلكو ىو شيء لو

منفي أم  يو أف يكوف لديو شعور بالتبعية،لآخر، كزيادة على ذلك عندما ت٬د ما ىو منفي أك ت٣رـ ع
كإفٌ التطور ات١شركع ت٢ذا الشعور   الشر، أم بُ حالة سلب من ات٠تَ،سلبي، مسلوب من ات٠تَ إبٔ
ك ت٨ن بُ ىذه ات١رحلة لا  قع،وة ما يسبب الضرر كالشر كىو الشيطاف بُ الوايفضي بو إبٔ تبجيل ق

نصل إبٔ التجريد الذم يسمى الشيطاف، الشر التجريدم كالنزعة الشريرة التجريدية بُ شكل ت٤دد 

                                                           
 .111 -111ص ، السادسة اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ى   1
 .111 -111السادسة، ص  اضرةات فلسفة الدين، المحفريدريك ىيجل7 ت٤اضر   2



عند ىيجل  دين: الثانيالباب ال  

لى ديانة الحريةتتحول إ  ديان الطبيعيةالأالفصل الثاني:    
338 

ت٘اما لأفٌ ات٠صائص ىنا متناىية، كقائع حاضرة مع ت٤تول ت٤دكد. إننٌا لا ت٧د ىنا سول شكل خاص 
عندما ت٭س الإنساف بالشعور بالتبعية  كت٬رم تبجيلو، الخوؼالعجز يكوف ىنا موضوع للدمار أك 

أم ما تٯلكو ىو بُ حوزة آخر، أم بُ ملكية الدكلة، أك بُ ملكية الآت٢ة عندما يبجلها لتعطيو 
 ات١نفعة، فهو يشعر بالتبعية للدكلة، أك للآت٢ة، كبالتابٕ سيشعر بشيء سلبي داخلو ت٬علو غتَ مطمئن،

 1.بٔ اتٞانب الآخر ات١فضي إبٔ الشرغتَ مرتاح ، يشعر بات٠وؼ، ىذا الشعور يؤدم بو إ

يكوف من الصعب علينا أف نفهم كيف أفٌ القول من ىذا النوع ييفتًض تكرتٯها  بالتابٕ         
ع ك عندما نصل إبٔ مثل ىذه الأفكار فإنوٌ لا يصبح من ات١مكن أف نغزك أمٌ طاب ا إت٢ية،على أنٌّ 

أم أنٌّا لا تتحقق  د شعور التبعية كات٠وؼ،ت٤دد ت١ا ىو إت٢ي، كىي لا تصبح موضوعية إلا حيث يوج
ك مثل ىذه الظاىرة لا  الشعور بات٠وؼ كالتبعية،لسلبية، كبُ حالة الإت٬ابية بل تتحقق فقط بُ حالة ا

كبشكل بديهي  ل مباشر بُ ات١تناىي كات١فيد بشك تٯكن تفستَىا إلا من خلبؿ أفٌ الركح تنغلق ت٘اما
رة كإشباعها التي نرل  كيف أفٌ الفنوف كالصناعات عند الركمانيتُ تتًابط مع أكثر الاحتياجات مباش

فالركماب٘ عندما يشتغل فهو يلبي احتياجاتو ات١باشرة، ىذه الاحتياجات ىي تٔثابة  كتكوف بهذا آت٢ة...
ي الأشياء الركحية التي تتجسد بُ نشاطاتو الفكرية  نس ت٢ة عند الإنساف الركماب٘، كت٧د الركماب٘ قدالآ

إفٌ الركح قد نسيت كل شيء باطتٍ ككلي  فلسفة كما ىو اتٟاؿ عند اليوناب٘،كالفنوف كالعلوـ مثل ال
موجودة  مرتبط بالفكر، كلقد كصلت إبٔ حالة النثرية ت٘اما. ك عندما ت٬رم التفكتَ بُ القوة على أنٌّا

أم أنٌّا متناثرة كمنشغلة بعدة آت٢ة )غايات( متفرقة كمتناىية، بدؿ أف تشتغل  بُ ىذه اتٟالة النثرية،
ك عندما تكوف القوة عند الركمانيتُ، القوة التي عليها أف تعمل  و كاحد كلٌي، أك غاية كاحدة كلية،بإل

نٌّا ، إرفاىية الإمبراطورية الرومانيةمع غايات متناىية كمع ظركؼ مباشرة كحقيقية كخارجية ت٘ثل 
تتجو إبٔ أف تيعبد كإلو، ك القوة ات١اثلة اتٟقيقة ات١رتبطة تٔثل ىذه الغايات، الشكل ات١اثل الفردم ت١ثل 
ىذه الرفعة ألا كىو الإمبراطور بُ الواقع الذم يستحوذ على ىذه الرفاىية، إفٌ الإمبراطور ىذا الفرد 

الأفراد ك ات١دف كالدكؿ، إنٌّا قوة فوؽ  ات١توحش ىو القوة التي تتخذ موقع السيادة على حياة ك سعادة
  2القانوف.

قهر الركمانيوف اليوناف الكبرل كمصر ابْ، كسرقوا ات١عابد ككقتئذ رأينا تٛولات كاملة بُ       
كىكذا أصبحت ركما ت٣مٌعا لكل الديانات، لكل أشكاؿ  ن من الآت٢ة متجهتُ بها إبٔ ركما،السف
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إنٌّا ملتقى   النوع من التسامح يوجد بُ ركما ىذا  كات١صرية كات١سيحية،ية العبادات اليونانية ك الفارس
كل الديانات، كالنتيجة العامة ىي حالة من الفوضى حيث تٗتلط كل أنواع العبادة، كإفٌ الشكل 

 ات٠ارجي الذم ينتمي للفن يضيع.

 العبادة: -ه  
بُ الشرح السابق، إفٌ الإلو يتقدس من  إفٌ طابع العبادة ات١رتبط بهذه الديانة كت٘ظهره كارداف      

 أجل غاية، كىذه الغاية ىي غاية إنسانية. 

وإذا ما شرعنا في الكلبـ فإننّا نقوؿ إفّ ىذا المحتوى لا يصدر من الإلو إنوّ يقوؿ ىيجل7 "      
ليس محتوى يشكل ماىيتو ىو، بل إفّ الأمر بالعكس، إنوّ يبدأ من الإنساف، من شيء ىو غاية 

 1".انيةإنس

كالعنصر ات١سيطر كالغالب بُ مثل ىذا  التبعية كديانة الشعور بالتبعية، ىذه ىي ديانة    
تٍػىلىك الشعور ات٠اص بالتبعية ىو نفسو اتٟرية. إفٌ الإنساف يعرؼ أنٌ  و حر، غتَ ذلك الذم ىو فيو ت٦ي

لك الغايات ات٠اصة لنفسو ىو غاية تظل خارج الفرد، إضافة إبٔ ذلك فإفٌ ىذه اتٟالة ىي حالة ت
 اتٞزئية، كبات١رجعية إليها فإفٌ الشعور بالتبعية ت٬د لو مكانا.

كاف الركمانيوف على كعي دائما بات٠وؼ بُ حضور أمٌ شيء ت٣هوؿ، أمٌ شيء ليست لو        
طبيعة أك كعي حىسىن التحديد. لقد تبصٌركا بُ كل موضع شيئا ت٦تلئا من السر، كعاشوا نوعا غامضا 

و على أنوٌ نوع من الوجود لرعب، ت٦ا أدل بهم إبٔ اختلبؽ كجود شيء لا عقلبب٘ ت٬رم تبجيلمن ا
ك اليونانيوف على العكس جعلوا كلٌ شيء كاضحا، كألقوا ت٣موعة تٚيلة كرائعة من الأساطتَ  الأتٝى،

 2غطت كل علبقات اتٟياة كالطبيعة.

ا تشكل نظرا إليها بفعل دلالتها الباطنية، إت٪ٌ  إفٌ ديانة الامتثاؿ ات٠ارجي للغاية أك للنفع،      
... ك اتٟاكم العسكرم بُ ىذه الديانة ىو إلو حاضر حقيقي 3ات١رحلة النهائية للديانات ات١تناىية.

كاحد، إنوٌ التفرد أك تفردية الإرادة بُ شكل قوة ت٘ارس السلطة على كل الأفراد ات١فردين العديدين 
طور تٯثل الألوىية، ات١اىية الإت٢ية، ات١اىية الباطنية كالكلية كما تبدك كىو على ت٨و لا متناه. فالإمبرا
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ت٢ية بُ فرد جزئي ىو تٕسد القوة الإتٕزئية للفرد،  ينكشف كىو حاظر بالفعل بُ شكل تفردية ك
كقد تقدمت إبٔ حالة التجزئية، نزكؿ الفكرة  -الإلو– ىذا الفرد ىو تشخصن القوة ك الإمبراطور،
بُ اتٟاضر، لكنو ىبوط يعتٍ من جانب فقداف الفكرة العادية لكليتها الفطرية، فقدانّا العادية 

تٔجرد نزكلو إبٔ حالة التجزئية  فقدانو لطبيعتو الإت٢ية،التابٕ للحقيقة، فقدانّا للوجود بُ ذاتو كلذاتو، كب
ي حتى أفٌ ات١تناىي ىو لقد كبٌٔ الكلي، كانضغط اللبمتناىي بطريقة ما عن ات١تناى ،ت٢يةيفقد صفتو الإ

لب القضية، كىذا على أساس أنوٌ شيئ لو طابع ثابت دائم، كليس سلبيا، موضوع داخل صي 
أم إدراج اللبمتناىي بُ التناىي كالإبقاء عليو بُ ىذه  ؿ للتناىي،ك ىذا الاستكما ناىي،اللبمت
لركح مع الركح بُ أكثر رض اىو بهذا الشكل ىو البؤس ات١طلق كالأسى ات١طلق للركح، إنوٌ تعا ة،اتٟال

كىذه اتٟالة من  اب٘ التي ىي بُ الأساس نفس الركح،تعارض الركح الإت٢ي مع الركح الإنسأشكات٢ا.  
 1التعارض لا تتقلص إبٔ حالة ىذا التناق  الذم يظل بلب حل.

وعي بالأدياف إفٌ الركح الركمانية متمثلٌة بُ ىذا القدر دمرت سعادة كفرح اتٟياة اتٞميلة كال       
التي مرت من قبل، كحطٌمت كل الأشياء ات١ختلفة التي يظهر فيها ىذا الوعي نفسو بُ حالة الوحدة 
كالتماثل. كىذه القوة التجريدية التي أنتجت البؤس ات٢ائل كالأسى الكلي الذم كجد بُ العابٓ الركماب٘ 

، كالتفرقة بتُ الناس الأحرار كالعبيد قةلديانة الحقيكىو أسى سيكوف ات١ولد، ات١ولد بألف لاـ التعريف 
تٗتفي بُ حضور القوة الشاملة الكلية للئمبراطور، ككل شيء دائم سواء ىو موجود بُ شكل باطتٍ 

العامة الايطالية  وت التناىي نظرا لأفٌ إت٢ة ات٠صبأك خارجي يتحطم، كت٨ن نكوف بُ حضرة م
عابٓ من إت٬اد إشباع فيما ىو مؤقت كمتناه كنبذ لإمبراطورية كاحدة ىي نفسها ت٘وت أيضا.. كندـ ال

  للديانة الروحية الحقةالتناىي، كل ىذا تكوف لو اليد العليا بُ ركح العابٓ، كلها تفيد بُ هايئة التًبة 
   2إنوٌ إعداد ت٬ب أف يكتمل من جانب الإنساف كذلك "حتى تٯتلئ الزمن كيتحقق".
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 ىو متناىي كل ما ىو جزئي كل ما و نّاية لتأليو كل ماكاف الدمار الكلي للركح اتٞميلة ى
ىو أرضي، لقد ألغى ىذا الدمار الألوىية ات١تناىية، لقد أكجد الوعي بأفٌ كلٌ ما فات من تقديس 
ت١قدسات فانية كاف ت٣رد خدعة بٓ يتفطن ت٢ا مريدك كلٌ ديانة من الديانات السابقة، ىذا القضاء 

ىو ركحي، أدل إبٔ كجوب طلب الإنساف  ك نصف مادم ت٥تلط تٔاىو مادم متناىي، أ على كل ما
نصاؼ آت٢ة كلا إبٔ آت٢ة ت٣سدة بُ دكلة يكوف القول التي سبقت، لا إبٔ أبطاؿ أ لقوة ليست ككل

فيها الفرد مسلوب اتٟرية، لقد كصل الفكر البشرم إبٔ طلب ما ىو أرقى، ما ىو أبقى، ما ىو 
رتقاء إبٔ اللبمتناىي، بطريقة أك بأخرل، كانت ت٤طتو الأختَة إبٔ الا، فركحي، تاـ الركح، تاـ الكماؿ
ها على ات١عبودات ات١تناىية، كت٘هيدىا كمانية ىي خات٘ة تلك الديانات بقضائلذلك كانت الديانة الر 

، يقصد ىيجل ىنا الدين الطريق ت١عبود يليق بذلك الزمن، يليق بذلك الفكر، إنٌّا الركحية ات١طلقة
 .أمٌا عن كيفية كوف الدين ات١سيحي ىو الدين ات١طلق، فهذا ما سيتضح بُ الفصل التابٕ ات١سيحي،
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 والأدلة على وجود الله.  المطلق الدين  :الثالث  فصلال  
 
د إت٬اد نفسو،  إت٬اد مسار الركح طويلب للتحرر كالانعتاؽ ت٨و الركح الكامل، كاف يري كاف 

ذاتو، كاف يريد التحرر ت٦ا ىو مادم، سائرا ت٨و تنقية ذاتو ت٦ا ىو مادم، ت٦ا ىو متناىي  لقد كاف 
مساره حافلب بالأحداث كالصعوبات، فقد سافر عبر التاريخ كالعصور كاتٟضارات الكبتَة كالعريقة 

ت٥تلفة، ذات ثقافة ت٥تلفة،  كاف ىذا  كات١تعددة، كما خالط الكثتَ من الشعوب ات١ختلفة، ذات عقوؿ
العقل ات٠اص بكل شعب ىو الركح، ات١نتج للفكر، ات١نتج للتاريخ، ات١نتج للدين، ات١نتج للتطور، للرقي  
للبختلبؼ، فكما يقوؿ ىيجل فالركح ىو من يصنع التاريخ، إذا فالتاريخ من صنع العقل، كبالتابٕ 

أراد من خلبؿ كلٌ ىذه ات١ستَة الطويلة بُ التاريخ أف يرتقي من صنع البشر، أم الركح اتٞزئي، الذم 
إبٔ الركح ات١طلق، ىذه ات١سافة الركحية بتُ الركح ات١طلق كبتُ الركح اتٞزئي ىي الدين، الذم كاف أىمٌ 
شيء بُ حياة الإنساف، كما تٮتلف ىذا الدين من شعب لآخر، من حضارة لأخرل، من مكاف 

اتٟضارات كالأماكن بُ ىذا العابٓ تٮتلف تفكتَ الركح، تٮتلف العقل  للآخر، فباختلبؼ الشعوب ك 
كبالتابٕ تٮتلف الدين، كاف الركح يستَ بُ رحلتو الكبتَة ت٨و الركح ات١طلق، كبالتابٕ كاف الدين يستَ 
بتطور ملحوظ بُ كلٌ مرة، بُ كلٌ شعب، بُ كل حضارة ت٨و الدين الكامل، ت٨و الدين ات١طلق، أمٌا 

ة الدين ات١طلق، ك ماىية ات١طلق، ككيفية الستَ إليو فهذا ما سيتم الكشف عنو بُ ىذا عن ماىي
 الفصل الأختَ من ىذا البحث.     
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 المبحث الأول: الدين المطلق )الديانة المسيحية(.  
 )المطلق(.  الدين الكاملأوّلا:  

من كجهة نظر التاريخ  يعامل ىيجل ات١سيحية كجزء من التاريخ الركماب٘ كقسمو الثالث،   
الكوب٘، ىو التقاء التوفيق بتُ اليهودم الواحد كالذاتية الركمانية المجردة، كبتُ ات١بدأ الشرقي كات١بدأ 

كلكن ت١اٌ جاء ملء الزمن، أرسل الله ابنو مولودا من امرأة، مولودا تٖت  اللبنّاية كالمحدكدية. " الغربي،
لو إبٔ إاف، كوعي لذاتو، إبٔ إلو الركح، نسالتي يرتفع فيها الإ من بُ اللحظة، ينشأ ملء الز 1"الناموس
  2.الثالوث

حيث ىنا   يشرح ىيجل ىذه ات١رحلة من الدين بطريقة أكثر عمقا مقارنة بات١راحل السابقة  
ف إلى الفحوى المتحققة أو قد وصلنا الآ:" ليصبح الله ىو موضوع الدين ذاتو، فنجده يقوؿ لتلبميذه

تْيث تكوف الفحول، ىي  ".ن، الدين الكامل حيث نجد الفحوى نفسها ىي موضوعوتصور الدي
لقد حددنا الدين بالمعنى الأدؽ . وىر ات١طلقىي، دكف الوحدة مع اتٞالوحدة بتُ ات١تناىي كللبمتنا
إفٌ  ذات الإت٢ية مباشرة دكف أمٌ توسط،أم الوعي الذابٌ للئنساف بال .على أنوّ الوعي الذاتي بالله

وعي الذابٌ بُ طابعو كوعي لو موضوع، كىو يعي ذاتو بُ ىذا ات١وضوع، كىذا ات١وضوع ىو أيضا ال
فبما  متميٌز عن ات١طلق، ىو كعي متناه، كعي متميز عن اللهالوعي، لكنو الوعي كموضوع، كبالتابٕ 

تمايز ة اختلبؼ عن ات١طلق، كمأنوٌ كعي صادر من الذات الإنسانية فهو كعي متناىي يكوف بُ حال
 . عنو

أم أنوٌ ت٤دكد إبٔ حد حيث يعرؼ الله نفسو فيو، لوعي ات١تناىي لا يعرؼ الله إلا إفٌ ا       
 فسو فيو،بقدر ما يريد لو الله أف يعي منو، كبقدر ما يرتضيو الله حيث يكوف قادرا على معرفة ن

أم أنوٌ لا يتمٌ  يعبدكنو ىو،اقع أمٌ أكلئك الذين كىكذا فإفٌ الله ىو الركح، ركح كنيستو ىو بُ الو 
وىذا ىو الدين الكامل، الفحوى تصبح موضوعية بالنسبة  و إلاٌ من خلبؿ الذين يعبدكنو ىو،الوعي ب

ت٣هولا كذلك  فوؽ كت٣اكز ت٢ذا العابٓ لا يبقى كجودا تنكشف ماىية الله، إنوٌ ىو لا يبقى. كىنا لذاتها
ت٨ن  ك الوعي،بل بُ    التاريخ ارجية بُيقة خبطر كليس ىذا ت٣رد  ،و ىو قد قاؿ للناس من ىوأنٌ 

                                                           
 (.71 1غل )  1

2
  Emilio Brito: La Christologie de Hegel, Verbum Crucis, Traduit par B. Pottier           

(Paris : Beauchesne, , 1982) p  233. 



 .الدين عند ىيجل  الباب الثاني:

 الفصل الثالث: الدين المطلق والأدلة على وجود الله. 
345 

كىذا يعتٍ  دين تٕلي الله، حيث أفٌ الله يعرؼ نفسو بُ الركح ات١تناىية.لدينا ىنا بالتابٕ كنتيجة 
  1ببساطة أفٌ الله ينكشف.

نا نرل أفٌ فإنٌ  ففي ىذه ات١رحلة عندما يكوف للدين مقدرة على استيعاب حقيقي لذاتو،         
م ييدخل ذاتو بُ علبقة مع ول كموضوع الدين يتآلفاف بُ ىذا الكلي ذاتو، يتآلفاف بُ الوعي الذت٤ت

تصبح ىكذا ات١وضوع بُ الدين  الروحا ذاتو أم أفٌ معرفة ذاتو كماىية كمعرفة ات١اىية على أنٌّ  ماىيتو 
تعرؼ ذاهاا ىو التي  الماىية، كىذا ات١وضوع، ألا كىو الوعي والموضوعكمن ىنا لدينا شيئاف7 

 . ىنا أكلا الركح باعتبارىا ركحا ىي ات١وضوع، ىي ت٤تول الدين، كالركح لا تكوف إلا للركح. الروح

و الدين الذي يطرح وجود الروح في والدين المسيحي ىو الدين الكامل إنّ يقوؿ ىيجل7 "     
في علبقة مع ذاتو. وفيو  و الدين الذي فيو الدين قد أصبح ذاتو موضوعياشكل متحقق أو لذاتو، إنّ 

 ونما انفصاؿ  نجد أفّ الروح الكلية والروح الجزئية، الروح اللبمتناىية والروح المتناىية مترابطتاف د
أم ركح الله كركح  2."ىنا توجد ىيبتهما المطلقة والتي تشكل ىذا الدين وىي ماىيتو أو محتواه

متجليا بُ ات١سيح كمكشوفا لذلك فالدين  ات١سيح قد أصبحتا متًابطتاف بشكل كامل، فأصبح الله
ك ، الوحيكالدين، دين  رحلةػ أك ىو مرحلة اكتماؿ الدين،ات١سيحي ىو الدين الكامل بُ ىذه ات١

الذم  إفٌ ىذا الدين  ين الوحي ىو دين الركح،أم أفٌ د ،دين الروحاعتبارىا ركحا ىو ىكذا الركح ب
و دين قد بل الدين الذم يعرؼ بالفعل على أنٌ  ىو تٕل أك كحي لذاتو، ليس فحسب دين الوحي،

بو ىو الله كأف الله بالفعل قد أكصل معرفة نفسو  ييفهم من ىذا من جهة أف الذم أكحىبو، ك  أكحًيى 
و قد أتى تٔعتٌ أنٌ  دين إيجابيو ىو للناس، كمن جهة أخرل ت١ا كاف ىذا الدين ىو دين الوحي فإنٌ 

أم أنوٌ ليس دين كضعي، بل أتى من خارج الإنساف كليس  3ج.و قد أيعطي ت٢م من ات٠ار للناس كأنٌ 
 . صنع الإنساف لذلك فهو دين إت٬ابيمن 

إبٔ أم ذاتية يفرض الدين الإت٬ابي نفسو بُ ات٠ارج؟ تٯكننا الإجابة، بالذاتية البشرية. بُ  
غريبة عليو. كمع الواقع دائما ما يظهر للئنساف الدين الات٬ابي بُ ات٠ارج، كيفرض نفسو كعقيدة تبدك 

إنٌّا بالطبع مسألة ذاتية  ،يتم أخذ فكرة الذاتية بُ اتٕاىتُذلك، خلبؿ فتًات "بتَف" ك "توبنغن" 
ددة الإنساف، لكن ىذا يشتَ أحيانا إبٔ ذاتية الإنساف التي ت٭ددىا العقل، كأحيانا ذاتية الإنساف المح
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 .115 -114ات١صدر نفسو7 ص    2
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يجل الإت٬ابية أحيانا بقدر ما ت٘ثل بُ الواقع، يستنكر الشاب ى ،بانتمائو إبٔ شعب أك ثقافة
موضوعية خارجية أك غريبة عن العقل البشرم، كأحيانا لأنٌّا ت٘ثل موضوعية خارجية أك غريبة على 

نقل عناصر معارضة ت١تطلبات العقل أك للعقل شعب أك ثقافة. يقاؿ أف الدين الإت٬ابي أحيانا عندما ي
إبٔ ات١عجزات، كالتمثيلبت ات١عقولة للئلو( أك العقل العملي مثل العقائد، كات٠رافات، كالإشارة النظرم )

بُ بع  الأحياف عندما  ،ة للعبادة، كاتٟرية لقضية طائفة() مثل اخضاع الأخلبؽ للطقوس، كالفضيل
بعبارة أخرل. تعتبر  ،ة اتٟية التي تشكل شعبا أك مدينةت٭مل عناصر غريبة عن حياة الناس على الكلي

لذاتية ات٠ارجية للئنساف، للبيانات اتٞوىرية أك ات١وضوعية التي تعيق التطور اتٟر إت٬ابية )بالنسبة ل
ا غتَ متوافقة مع متطلبات العقل النظرم أك العقل للذات( أحيانا عناصر غتَ عقلبنية، أم أنٌّ 
ك خلبؿ فتًات "توبنغن"  ،غتَ متوافقة مع كلية العيش اتٟيالعملي، كأحيانا العناصر "الػميٌتة"، أم 

"بتَف"، يتشابك انتقاد الإت٬ابية مع بعضو البع  نقدا يتم التعبتَ عنو باسم الإنساف ات١تصور باعتباره 
سببا أك باسم الاستقلبلية التي تفهم على أنٌّا استقلبلية الإنساف، أك باسم الذاتية التي يتم تفستَىا 

 1على أنٌّا ذاتية الإنساف ككائن عقلبب٘ كمستقل.

 ي السماوي: الدين الإيجاب 
فّ ما ىو خارجي مرتبط بتحقق الدين يقوـ في فكرة أإفّ العنصر الايجابي اليقوؿ ىيجل7 "      

و أساس حقيقتو. وىنا في ىذا المثاؿ يتخذ يجب أف يؤسس حقيقة دين ما، ويجب اعتباره على أنّ 
ها تبرىن ى أنّ ىناؾ معجزات التي يجري تناولها عل و قق شكل شيء إيجابي على ىذا النحو،التح

تٔا أفٌ مضموف الدين يكوف خارج ، "على أف ىذا الشخص قد أوصل للناس عقائد محددة معينة
الإنتاج الإنساب٘ بُ ىذه اتٟالة، فإنوٌ من الضركرم أف يؤسس حقيقة دين معتُ، خارج إطار الوضعية 

ج إطار الوضعية يكوف الدينية  كبالتابٕ يكوف شيء إت٬ابي على ىذا الأساس، كت١اٌ يكوف الدين خار 
 .ف ىذا الشخص قد جاء بعقائد معينةمؤيد تٔعجزات تثبت أ

 حساس إفّ المعجزات ىي تغيرات مرتبطة بعالم الإىنا ييعرٌؼ ىيجل ات١عجزة فػيقوؿ7 "        
و وىي تغيرات في العالم المادي يجري إدراكها بالفعل، وىذا الإدراؾ ىو نفسو مرتبط بالحواس لأنّ 

حظنا فيما يتعلق بهذا العنصر لقد سبق أف لا . ك"يعمل مع تغيرات في عالم الإحساس عليو أف
          دكف شك نوعا من التحقق للئنساف الذم يستًشد تْواسو و يستطيع أف ينتج نٌ بُ ات١عجزة أ ت٬ابيالإ

                                                           
1
   Georg  Wilhelm  Friedrich  Hegel : Premiéres écrits, (Francfort 1797- 1800) traduit 

par: Olivier Depré (Paris: Librairie Philosophique J/ Vrin, Place de la Sorbonne, 1997) P 
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التحقق  و نوع غتَ ركحي منلكن ىذه ت٣رد بداية التحقق، إنٌ  الذم تكوف حواسٌو ىي أداة معرفتو،
 ما ىو ركحي لا تٯكن أف يتحقق. فٌ إذف فإ ،بو

صر انتباىو على الواقعة أف يشرح ات١عجزات بشكل طبيعي، كقد ت٭ لفهمكما تٯكن ل       
كالنظرة ات١اىوية للعقل بُ أمر ات١عجزات ىي  لى ما قد حدث، كيوجو نقده ضد ىذا،ات٠ارجية، ع

ركحي بشيء مادم  لا تٯكن البرىنة على ما ىو خارجية،  تٯكن إقرارىا بطريقةحقيقة ما ىو ركحي لا
 قرارىا إلاما ىو ركحي أتٝى كأعلى ت٦ا ىو خارجي، كحقيقتو لا تٯكن إ فٌ لأ يكوف خارج الركح،

7 ك ىذا ما قد سيػمِّيى  ذاتو كبُ ذاتو،كت٬رم عرضو كحسب من خلبؿ  بذاتو، إلٌا تٔا ىو ركحي مثلو،
 1.شهادة الروح

. لى ىذا القدر الضئيلنا، ورائع أف نلبحظ أنهّا قد تناقصت إعجزات لها وضعها ىحتى الم       
وىكذا   ،ع من الدين، أم الدين الركحيجزات اتٟسية لا يفيد بُ ىذا النو ىذا النوع من ات١ع ذلك أفٌ 

فبتضاؤؿ ىذه ات١عجزات يبقى  لشكل لشاىد الروح بالمثل..لا يزاؿ ىناؾ شيء إيجابي ماثل في ىذا ا
و الذي لو نساف وحده ىإفّ الإ الركح، ناؾ شيء من شاىد الركح ات١ماثل ت٢ا، لأنوٌ لا يشهد للركح إلاٌ ى

لشعور الخاص إفّ القلب أو الشعور ليس ىو القلب أو ا ه وتربتو في الفكر،ستقرّ دين، والدين لو مُ 
فسو في القلب كشعور و قلب مفكر أو شعور مفكر، وما يظهر ننساف المفكر، إنّ بالحيواف، بل قلب الإ

نا شرعنا في استخلبص النتائج، أو نّ المفكر للقلب أو الشعور، وطالما أللدين، يوجد في العنصر 
  2.نا نفعل ىذا دائما بممارسة التفكيريحاء بالدواعي، والتقدـ نحو الفكر فإنّ لإاستخلبص الاستدلالات، وا

شيء الإت٬ابي لشاىد الركح كح، كىذا ىو الالتفكتَ الإنساب٘ الذم ىو من الركح كللركح كيشهد للر 
 .بات١ثل

"حياة ات١سيح تناكؿ فيو ات١سيح تناكلا عقليا علميا  ـ0684بُ عاـ كما أفٌ ىيجل ألٌف         
 3و استبعد اتٞانب الإت٢ي من ات١سيح.استبعد فيو ات١عجزات التي ركهاا الأناجيل عنو أم أنٌ 

لقانوف اشرح القانوف الإت٢ي بُ سياؽ توضيحو للمعجزة، قائلب7 "أمٌا اسبينوزا بات١قابل فنجده ي      
نا قد دده يتضمن ضركرة كحقيقة أزليتتُ. كبُ اتٟقيقة أنٌ الإت٢ي ىو أفٌ كلٌ ما يشاؤه الله أك ت٭
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استنتجناه من عدـ ت٘يٌز ذىن الله عن إرادتو، أنوٌ لا فرؽ بتُ قولنا إفٌ الله يريد شيئا ما، كقولنا أنوٌ 
شيئا على ما ىو عليو  شيئا ما7 فإفٌ نفس الضركرة التي تٕعل الله كفقا لطبيعتو ككمالو يتصوٌريتصوٌر 

بالضركرة إلٌا بأمر  إذف ت١ا كاف أم شيء لا يكوف حقيقيا، ك و عليو،يريده على ما ى تٕعلو كذلك
ن ت٢ية تصدر عذلك بوضوح تاـ أفٌ القوانتُ العامٌة للطبيعة ليست إلٌا ت٣رد أكامر إ الله، ينتج عن

كاف ىذا    الطبيعة يناق  قوانينها العامةحدث شيء بُ إذا ما ك ضركرة الطبيعة الإت٢ية ككمات٢ا،
لو سلٌم بأفٌ الله يفعل ما يناق  قوانتُ  كعقلو كطبيعتو، ك إلٌا فإفٌ ات١رء الشيء مناقضا لأمر الله

ة، كىذا ت٦تنع كلٌ الامتناع. كتٯكننا الطبيعة، لاضطر إبٔ أف يسلم بأنوٌ يفعل ما يناق  طبيعتو ات٠اص
أف نبرىن أيضا على ذلك بسهولة، بقولنا7 إفٌ قدرة الطبيعة ىي نفسها قدرة الله كصفتو ات١ميٌزة، كأفٌ 
قدرة الله ىي ذاهاا ماىيتو، كلكتٌٍ أفضل ألٌا أتعرض ت٢ذا ات١وضوع الآف، إذ لا ت٭دث شيء بُ الطبيعة 

 لا يتفق مع ىذه القوانتُ أك لا يصدر عنها بوصفو نتيجة ت٢ا. إفٌ  مناق  لقوانينها العامٌة، أك حتى
نوٌ لا ت٭دث شيء كما بينٌا من قبل، إلٌا كفقا بإرادة الله كبأمره الأزبٕ، أم إ كلٌ ما ت٭دث حقيقة
 دائما كفقا لقوانتُ كقواعد تنطوم على ضركرة من ضركرة أزلية، فالطبيعة إذا تستَلقوانتُ كقواعد تتض

كليس ىناؾ سبب  ا ثابتا لا يتغتٌَ،أزليتتُ كإف بٓ نكن نعرفها كلٌها، كبالتابٕ فهي تتبع نظام كحقيقة
معقوؿ يدعو لأف ننسب إبٔ الطبيعة قوة كقدرة ت٤دكدة، أك أف نعتقد بأفٌ قوانينها لا تنطبق إلا على 

 ا ىي قوة الله كقدرتو بيعة كقدرهاأشياء معيٌنة فقط، لا على كلٌ الأشياء، ذلك لأنوٌ ت١ا كانت قوة الط
ككانت قوانتُ الطبيعة كقواعدىا ىي أكامر الله دائما، فمن الواجب أف نعتقد بلب تردد بأفٌ قدرة 

أمٌا لو  على كلٌ ما يتصوٌره العقل الإت٢ي،الطبيعة لا نّائية، كأفٌ قوانينها من الاتساع تْيث تسرم 
إبٔ حد ق طبيعة عاجزة كسن قوانتُ كقواعد عقيمة منٌا بأفٌ الله قد خل اتصورنا غتَ ذلك لكاف اعتًاف

 لأرل أفٌ بٌ٘ باقية، كتظلٌ الأشياء تستَ حسب رغبتو، كإ إبٔ مساعدهاا لكي تظلٌ  يضطر معو دائما
  1كهذا مناق  للعقل ت٘اما.  ااعتقاد
ىذه يتًتب على ىذه ات١بادئ القائلة بأفٌ لا شيء ت٭دث بُ الطبيعة إلٌا كاتبع قوانينها، كأفٌ     

فٌ للطبيعة نظاما ثابتا لا يتغتٌَ، يتًتب على ىذه كلٌ ما يتصوٌره العقل الإت٢ي، كإ  القوانتُ تسرم على
رٌد عمل لا إلٌا بُ صلتو بآراء الناس كيعتٍ ت٣ات١بادئ بوضوح تاـ أفٌ لفظ ات١عجزة لا تٯكن أف يفهم 

عمل لا تٯكن لراكم ات١عجزة  نستطيع أف نبتٌُ علتو قياسا على شيء آخر معركؼ، أك ىو على الأقل
أف يفسٌره كأستطيع أف أقوؿ حقيقة7 إفٌ ات١عجزة حادقة لا نستطيع أف نبتٌُ علتها اعتمادا على مبادئ 

بالنور الفطرم، كمع ذلك ت١اٌ كانت ات١عجزات قد أجريت على مستول  الأشياء الطبيعية كما ندركها
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جهلب تاما، فمن ات١ؤكٌد أفٌ القدماء قد أدخلوا بُ  فهم العامة الذين ت٬هلوف مبادئ الأشياء الطبيعية
باب ات١عجزات كلٌ ما بٓ يستطيعوا تفستَه بالوسيلة التي اعتاد العامة الالتجاء إليها لتفستَ الأشياء 
الطبيعية، أم بالالتجاء إبٔ الذاكرة لتذكر حالة مشابهة يتصوركنّا عادة دكف دىشة، إذ يضنٌ العامة 

ذف فلم يكن لدل القدماء كعند البشر يركنو دكف أف تعتًيهم الدىشة، ك إ ما أنٌّم يعرفوف جيٌدا
. كمن أخرل تٯكن تطبيقها على ات١عجزات تٚيعا، على كجو التقريب، حتى العصر الراىن، أمٌ قاعدة

، كتٯكن دكف "معجزات"بٌٍ لا نشك بُ أفٌ الكتب ات١قدسة قد ركت كثتَا من الوقائع التي يقاؿ عنها 
ملخ  كلبـ "سبينوزا" ىو أفٌ ات١عجزة ىي من   1يتُ علتها بات١بادئ ات١عركفة للؤشياء الطبيعية.عناء تع

ضمن قوانتُ الطبيعة كليست خارجة عنها كلو قلنا أفٌ ات١عجزة خارج قوانتُ الطبيعة لأنكرنا قدرة الله 
ليست خارج إطار قانوف ات١نظمة، كآمنا بأفٌ الله تٮلق طبيعة عاجزة كغتَ كاملة، كبالتابٕ فات١عجزة 

 .لكنٌها فقط خارج الفهم البشرمالطبيعة بل ىي ضمن القانوف الطبيعي 

، ل ،أمٌا بالنسبة        فهوـ ات١عجزة، كيرل عدـ إمكانية فقد كاف من أشدٌ ات١هاتٚتُ ت١دافيد ىيوـ
التي تقدمها  اسيا من البراىتُفهو يرف  برىانا أس بالتابٕت خارقة لقوانتُ الطبيعة، ك حدكث معجزا

فٌ ات١عجزة خرؽ للمسلك العاـ أد الله. كحاكؿ ىيوـ البرىنة على دياف كعلبمة على كونّا من عنالأ
أف تكوف برىانا على الدين فات١عجزات لا تٯكن  2حدكثها. إمكانية فهو يرل بعدـ للطبيعة، كلذلك 

ف العقل لا يتخذ يعتٍ أ لحقفا. الحق و الحريةىو ىكذا دين  الدين المطلق إفٌ كبالتابٕ ف ات١طلق،
لا يدمج شيء مثل ات١عجزة بُ إطار ات١وضوعية فهو شيء  ،بٔ ما ىو موضوعيمثل ىذا ات١وقف إ

و يتضمن أفٌ ىذا شيء على أنٌ  لذم يتم تصوره بُ إطار ات١وضوعية،خارؽ للعادة، كىذا ىو اتٟق ا
إفّ الروح وعيا عن طريق السلب. كتعطيو طابعا ن تٖمل ات١عتٌ اتٟقيقي للحق إفّ الحريةغريب عنو. 

كمن بٌٍ فإفٌ ىذا ىو  ،لا تٯكن ت٢ا أف تكوف إلٌا للركح فهي  عن طبيعتها،، كىذا يعبرىي للروح
ها الإدراؾ اتٟسي الأبدم لذاهاا. ا ات١سبق. إننٌا نبدأ بالركح كذات إنٌّا بُ ىوية مع ذاهاا، إنػٌ افتًاضه

ركح ذاهاا كبالتابٕ تٔا أفٌ الدين ات١طلق ىو للركح، فلب تٯكن أم لا تٯكن إدراؾ الركح إلٌا من خلبؿ ال
لا تٯكن ت٢ا أف تكوف أف ييدرؾ إلٌا من خلبؿ الركح، كات١عجزات التي تندرج بُ الطبيعة المحسوسة 

ا درؾ إلا كنتيجة، كغاية للستَكرة. ىذه ىي اتٟقيقة، إنٌّ كىي بُ الوقت نفسو لا تي  شاىدا للركح،
فالركح ىي موضوع الدين كىي التي تدرؾ  ..فيها ملبئمة، التي فيها ات١وضوع كالذاتاتٟالة التي تكوف 

الدين كتلبسو، فتصتَ ىي نفسها ذات الدين، فهي ات١وضوع كالذات ات١دركًة للدين التي جاء من 
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بُ نفس الوقت ك كذلك أيضا إنٌّا دين  نفس الوقت ىي التي تبحث بُ الدين،أجلها الدين، كبُ 
فباتصاؿ الركح بالركح لا تكوف ىنالك كاسطة  1للوعي الذابٌ. إفٌ اتٟرية ىي ات٠اصية ات١اىوية .اتٟرية.

 . كبالتابٕ الوصوؿ إبٔ دين اتٟرية بتُ الذات كات١وضوع، ت٦ا يؤدم إبٔ التحرر بطبيعة اتٟاؿ،

 تقسيمات الدين المطلق: -أ 

ا ات١اىوم، بُ ذاهاا كلذاهاا، ىي الله بُ إفٌ الفكرة العادية ات٠الدة ات١طلقة بُ كجودى أولاّ:     
 خلوده أك أبديتو قبل خلق العابٓ، كخارج العابٓ.

ة ات١طلقة أم الآخر ات١تميٌز عن الفكر  لوؽ، ىذه الآخرية.خلق العاب7ٓ إفٌ ما ىو ت٥ ثانيا:     
ائية والروح الطبيعة الفيزيبٔ جانبت7ُ أك الوجود الآخر ينقسم مع ذاتو إ كات١قابل ت٢ا بُ كجوده،

 .الطبيعة الفزيائية بُ نفس الوقت أم الركح الإنسانية لأنٌّا غتَ خالدة، كمتميٌزة عن ،المتناىية
بٔ إنوٌ ينتمي على أمٌ حاؿ إ ،وىكذا فإفّ ما ىو مخلوؽ ىو لهذا آخر وىو يوضع أولا خارج الله

نصر ات٠اص أك اتٞزئي ا العالطبيعة ات١اىوية لله ليوفق مع نفسو ىذا الشيء الذم ىو خارجو ىو، ىذ
إلٌا أفٌ ىذا الآخر ينتمي للطبيعة ات١اىوية لله لكي  ،الذم يتأتى إبٔ الوجود كشيء منفصل عنو ىو

ت٭دث التوافق مع ىذا الشيء الآخر ات١خلوؽ ات١تميٌز عنو كات١وجود خارجو، فهو أساسا رغم اختلبفو 
من طرؼ الله فنجد فيو ىوية الله لأنوٌ صنعتو ىو  مع الله إلٌا أنوٌ ينتمي إليو ماىويا، لأنوٌ ت٥لوؽ 

 . افق بتُ الله كت٥لوقو ات٠ارج عنوكبالتابٕ من ىذا اتٞانب يكوف التو 

حيث أفٌ الركح توجد كتٖدث تناغما داخل ذاهاا  سيرورة التصالحكىذه ىي الطريقة أك  ثالثا:      
الركح ىي الركح القدس، الركح ماثلة بُ   مع ما ت٘يزه ت٥تفا عن ذاهاا بُ حالة تباين  كمن بٍ فإفٌ 

 2كنيستها.

بدم بُ ذاتو كمع ذاتو، شكل الكلية، شكل ات١شار إليها ىي7 الوجود الأشكاؿ الثلبثة كالأ       
 أجل آخر، شكل العودة من ات١ظهر إبٔ ذاهاا التجلي أك الظهور، أم شكل اتٞزئية، الوجود من

ما أفٌ الفكرة ات١طلقة كاف ت٢ا مسار حيث تصدر من ذاهاا بٌٍ  مثل الوجدانية ات١طلقة أك التفردية،
بهذه الطريقة ت٧د الفكرة العادية  هاا مرةٌ أخرل بعودهاا إبٔ الركح،تتجسد بُ الطبيعة بٌٍ ترجع إبٔ ذا
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ت٢ي، ستَكرة التباين ىي التاريخ الإ. إفٌ الركح الإت٢ية تكشف عن نفسها بُ ىذه الأشكاؿ الثلبث
ت٬ب الاعتداد كىذا التاريخ  ع كستَكرة الاستًجاع، إنوٌ تاريخ إت٢يرة الانفصاؿ أك انقطا الذابٌ، ستَك 

ا كانت شكاؿ الثلبثة، ت١لنسبة للمكاف أك ات١سافة فإفٌ الأباأمٌا  ،بو بُ كل من ىذه الأشكاؿ الثلبث
ريخ الإت٢ي بُ لى النحو التاب7ٕ إفٌ التاماكن ات١ختلفة، ت٬ب أف نشرحها عتظهر كتطور كتاريخ بُ الأ

 اللهيتخذ لو مكانا خارج العابٓ، خارج التناىي حيث لا يوجد مكاف، كىو تٯثل  شكلو الأوّؿ
التاريخ تٯثلو الشكل الثاني ك اىوم أك بُ نفس الوقت كلنفسو ىو،باعتباره ىو بُ كجوده ىو ات١

تٯثلها ات١كاف  الثالثةوالمرحلة ، الله بُ كجوده ات١تكامل المحدد. العالمبُ شكل حقيقي بُ  الإت٢ي
التي توجد أكلا بُ العابٓ، لكنها بُ الوقت نفسو ترقى بنفسو إبٔ  الجماعة الروحيةالمحايث الباطتٍ، 

كة، كىو فعاؿ نعمة كبر من قبل الله بُ ذاتو ىنا على الأرض، ككلو  السماء كىي ككنيسة لديها
 كحاضر بُ العابٓ.

الثلبثة كت٪يٌز بينها رجوعا إبٔ نغمة الزمن. بُ  رأيضا أف نشخص العناص بُ الإمكاف      
الله خارج نطاؽ الزمن باعتباره الفكرة العادية السرمية، كىو يوجد بُ عنصر  ؿ فإفٌ كٌ العنصر الأ
تقبل  الزمن بُ ىذا الشكل الكامل كات١س كىكذا فإفٌ  طات١ا أف السرمد متناق  مع الزمن،السرمدية 

 بٔ ات١اضي كاتٟاضر كات١ستقبل.تو كينقسم إالزمن بُ ذاتو كلذاتو، يكشف ذا

نسبة يوجد بُ شكل خالص بال اللهكبٔ من ىذه ات١قولات الثلبث فإفٌ حسب ات١قولة الأ         
بٔ شكل التخارجية، كىو بُ كحدة مباشرة مع نفسو. للركح ات١تناىية كفكر فقط، كبٓ يصل بعد إ

. لة بالمحتول ات٠الص فقطلذات ات١فكرة ات١نشغكىذه ىي أكبٔ ىذه العلبقات، كىي لا توجد إلا ل
     1 .مملكة الآبكىذه ىي 

م بُ عنصر حيث يوجد الله للفكرة أك الفكر التصوير  مملكة الابنات٠اصية الثانية ىي   
كحسب  لتجزئية بشكل عاـ.نفصاؿ أك االصور الذىنية عن طريق الأفكار. كىذه ىي تٟظة الا

، كمن ىنا الآخر ىنا ىو الطبيعةو ىنا يوجد الطبيعة. وجد ابنا كاحدا فإنٌ ؿ فإفٌ الله يكٌ التشخصن الأ
يصبح الاختلبؼ أك التباين كاضح ذلك أنوٌ بًٌ الانتقاؿ من نصر الاختلبؼ أك التباين تبريره، يتلقى ع

ت٦لكة الآب ات١وجودة خارج الوجود إبٔ ت٦لكة الإبن ات١وجودة بُ ىذا الوجود، كبالتابٕ ات١وجودة بُ 
 ما ت٬رم تباينو ىو الطبيعة  إفٌ  عة أصبح أمر ت٤توـ بُ ىذه اتٟالة،الطبيعة، إذف الانتقاؿ إبٔ الطبي
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ي علينا أف ننظر ىنا إلى الطبيعة و بالتال و ات١رتبطة بها، الركح الطبيعية. العابٓ بصفة عامة كالركح
الإتٯاف، كعندما نتحدث  . إفٌ الابن جاء إبٔ العابٓ كىذه ىي بدايةنساف من وجهة نظر الدينالإ

إفٌ الله لا تٯكن أف يوجد  تٯاف،نكوف قد استخدمنا من قبل لغة الإ نابٔ العابٓ فإنٌ عن ت٣يء الابن إ
مباشر  الله يوجد من أجلها متضمن بشكلقيقة أف اتٟ، ففي بة للركح ات١تناىية بهذه الطريقةحقا بالنس

سبة كجود، بل ىي أنّا تنتصب بُ علبقة معينة بالنأفٌ الركح ات١تناىية لا تتمسك بتناىيها كشيء لو 
كىذه العبادة تكوف بدكرىا  1.العبادةكستَكرة التصابّ ذاهاا ت٤تواه بُ  للركح كتكوف متصاتٟة مع الله

الله ك الإنساف شيئا كاحدا، كتتمثل  ، تْيث يصبحمملكة الروحت٤تواة بُ الكنيسة، التي ىي بدكرىا 
ركح الله توجد بُ الإنساف، لا الإنساف بوصفو إنسانا جزئيا كإتٌ٪ا بُ تٚاعة  كحدهاما بهذه الطريقة، إفٌ 

، فالركح القدس يوجد بالفعل بُ كنيسة الله كإذا كانت ت٦لكة الأب ىي الكنيسةمن الناس، بُ 
 بن ىي الفكرة بُ الآخر أعتٍ بُلق العابٓ، بُ حتُ أفٌ ت٦لكة الاالفكرة ات١نطقية، أك ىي الله قبل أف تٮ
، كىي تٟظة الفردية، ىي كحدة اللحظتتُ اللحظة الثالثةالطبيعة، فإفٌ ت٦لكة الركح بوصفها 

السابقتتُ، لأفٌ الكنيسة ىي من ناحية ركح الله ات٠الص، كلكنٌها كذلك من ناحية أخرل، موجودة 
  2كجودا فعليا بُ العابٓ فهي ت٦لكة الله على الأرض.

 ولذاتو.الله في فكرتو الخالدة في ذاتو  -ب 
و ىكذا ىو بُ ذاتو نٌ كطات١ا أ ىو خارج أك قبل العابٓ،، الفكرليو بُ عنصر إفٌ الله منظورا إ       
ف ت٣رد بُ حقيقتها، بل ىي ذاهاا حتى الآ و ىو تٯثل الفكرة العادية ات٠الدة التي بٓ تنطرح بعدفإنٌ 

 ة يوجد بُ العنصر التجريدم للفكر ت٠الدالله بُ فكرتو العادية ا كىكذا فإفٌ  الفكرة العادية التجريدية.
الله بالنسبة للئنساف موجود فقط بُ الفكر كليس بُ أفٌ  س بُ الاستيعاب الشامل للفحول،لي ك

ىذا المجاؿ أك كداخل  أساسا، فحول الله قد بًٌ استيعابها أك إدراكها بطريقة ما، لأنوٌ لا تٯكن ذلك
من بٍ فإفٌ  ك ،وعي مفكرخرل لإنساف تّانب صفتو الأا ، كإفٌ دين الناسالدين ىو  العنصر فإفٌ 

ك ىذا لا تٯكن أف يكوف إلٌا للئنساف، فهو  ،لوعي مفكرالفكرة العادية ت٬ب أف توجد بالنسبة 
.  ين من غتَ الإنساف بُ ىذا العابٓالكائن الوحيد ات١فكٌر، كبالتابٕ لا تٯكن لشيء ما أف يكوف لو د

و نٌ كاف الله بُ الدين ىو ات١وضوع، فإظهر ذاهاا، كت١ا   أف تي  ىية ات١وضوعت١اكبالنسبة للفكر كحده تٯكن 
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لركح ىي الوعي، كىو و موضوع طات١ا أف اإنٌ  -أم الدين-الناحية ات١اىوية ات١وضوع للفكر  ىو من
 1الله ىو ات١وضوع. فٌ يوجد للفكر لأ

ما ىو  فإفٌ كل ابٕلفكر ىو كحدة خالصة مع ذاتو، كبالتإفٌ ا إفٌ الركح ىي ما يفكر،   
كىذا النوع من التفكتَ تٯكن أف يسمى حدسا خالصا، كمن بٍ لا  غام  كحالك يكوف قد اختفى،

ىذا النوع من  ك الذات كات١وضوع بٓ يوجدا حقا بعد، فٌ د شيء بتُ الذات كات١وضوع، حيث أيوج
و نب  خالص داخل و فاعلية كلية، كإف ت٤تواه ليس سول الكلي ذاتو، إنٌ التفكتَ ليس لو حد، إنٌ 

 ذاتو.

عد ىي مرحلة ىذا الانسلبخ وعلى أي حاؿ فإفّ الأمر ينتقل إلى مرحلة أب"يقوؿ ىيجل7       
كيف تأتى إلى أف يظهر إلى حيّز الوجود؟ إفّ التفكير غير محدود.. و في ىذه الأثناء يرتفع   المطلق،

لى وجود الله.. حتى أفّ كل ضبابية إلى ما ىو كلي ولا متناه كما ىو الحاؿ مع الدليل الأوّؿ ع
للمتناىي تكوف قد اختفت، وىي ىنا تفكر في الله، وكل أثر للبنفصاؿ يكوف قد تلبشى و من ثم 

  2.فإف الدين باعتباره التفكير في الله يبدأ"

و الركح الكلية، كىذا تٯثل أنٌ  و بُ شأنو التجريدم ت٬رم تصوره علىإفٌ الله ركح، كى      
إفٌ الركح ىي الستَكرة، إنٌّا  الدين ىو الدين اتٟق الذم تٯتلك ىذا المحتول. ات١طلقة، كإفٌ اتٟقيقة 
كعلى ىذا فإفٌ ىذه الفكرة العادية ات٠الدة تٕد تعبتَا عنها بُ الديانة ات١سيحية تٖت ا اتٟياة، نٌّ اتٟركة إ

 3اسم الثالوث ات١قدس كىذا ىو الله نفسو، الله ات٠الد.

تفظ بداخلو بسكينة عقلو نساف الذم يفكر، الذم ت٭ يوجد ىنا إلا بالنسبة للئ لاإفٌ الله       
لا يشهد للركح إلٌا الركح،  اتٟقيقة توجد من أجلو، نساف نفسو ىو الركح، كمن بٍ فإفٌ ات٠اص، إفٌ الإ

 ىذا ات١فكرة ات١وجودة بُ ك اتٟقيقة لا تٯكن ت٢ا أف توجد إلٌا للئنساف باعتباره ىو الركح الوحيدة
و فاعلية الفكر ات٠الص. نٌ الله ركح إ تسمى عقيدة الثالوث. إفٌ  ىذه اتٟقيقة ىذه الفكرة العادية العابٓ،
بن الا ب ككالعلبقة بتُ الآ  النور ات٠الص،الله ركح، كما من حلكة ما من تلوين أك خليط ينفذ بُ إفٌ 

كىذه العلبقة  ك تصويرم  شعبي أـ تٔعتٌ إطار اتٟياة العضوية، كىي تيستخدت٬رم التعبتَ عنها بُ
 يقة التي يتم السعي للتعبتَ عنها لا تتطابق بالكلية مع اتٟقت إلا أمرا تصويريا، ك بالتابٕ الطبيعية ليس
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كىكذا ت٬رم بُ الديانة اليهودية تصوره  فكتَ بُ الله ببساطة باعتباره الآب ليس ىو بػىعٍدي اتٟق،كالت
    1و ىو افتًاضو ىو.نٌ ؿ كالآخر، إكٌ عكس، إنوٌ الأر بالبل الأم الإبن""ىو" بدكف "

بٔ  قد خلق عات١ا، فإننٌا نضمن أنوٌ كاف ىناؾ تٖوؿ من الفحول إعندما نقوؿ7 إفٌ الله  
و نفي نٌ و الآخر بالنسبة لله كعلى أنٌ العابٓ ىنا يتشخصن ماىويا على أ فٌ كل ما ىنالك أك  ات١وضوعية،

 خر فإفٌ و ىذا الآنٌ العابٓ يتحدد على أ كطات١ا أفٌ  ، أمٌ بإتٟاد،، خارج الله، بدكف اللهك سلب للهأ
إفٌ ات١وضوعية م بُ الوجود، فو بُ الفحول أنٌ و بُ الفحول ذاهاا أك أنٌ التباين لا يظهر نفسو لنا على أ

ا توجد بُ شكل فعالية كبالتابٕ على نٌّ ا بُ الفحول، ت٬ب أف تظهر على أنٌّ ينبغي أف تظهر على أ
الضمنية ىو المحتول بُ الوقت نفسو أف ىذا من الناحية  ىكذا يظهر ك هاا،تٖدد الفحول ذاا نٌّ أ

 2ضركرة التحوؿ تٕرم رؤيتها بُ شكل برىاف على كجود الله. نفسو كأفٌ 

ليو من جانب الشعور، أك  و اتٟب منظورا إنٌ إفٌ الآخر يتحدد بأنوٌ الإبن، يتحدد على أ    
كبُ ىذا التحدد، فإفٌ تٖدد التباين ليس   حرة،ىي مع ذاهاا، كىي كركح ليست خارج ذاهاا، بل 

 ادية.بعد إبٔ ات١دل ات٠اص بالفكرة الع كاملب

ا، بُ فعل اتٟكم، أك بُ التباين  ا كىي تٖدد ذاهااتٟرية ات١طلقة للفكرة العادية تعتٍ أنٌّ  إفٌ   
موحا لو أف يكوف لو كجود ىذا الآخر باعتباره شيئا مس ك تضمن الوجود ات١ستقل اتٟر للآخر،
و تٯحو ىذا الانفصاؿ لو تٟظة كجود، كأنٌ  إفٌ كجود العابٓ يعتٍ أفٌ  مستقل، تٯثلو العابٓ بات١عتٌ العاـ.

 3بٔ مصدره، حتى يكوف بُ معية الركح أك اتٟب.من طبيعتو اتٟقة أف يعود إ كالغربة عن الله كأفٌ 

و يعبر عن و كلية الظهور أك التجلي، فإنٌ نٌ أت١ا أف الوجود الآخر يتشخٌص على طا كبالتابٕ  
اتٟكمة  كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ  ،حكمة الله ة، كىذا الذم ييوسىمي حقا تٔصطلحذاتو عن الفكرة العادي

ات١عرفة الفلسفية ىي فهم ىذا التصور بُ الطبيعة، كتصورىا   ىي تعبتَ عاـ بشكل كاسع، ك كضيفة
 جلى، لكن ت٤تواىا ىو ت٣رد التجلي كىذه الفكرة العادية تت ت٢ية،نسق يكوف مرآة للفكرة العادية الإك

ا آخر، كحينئذ تأخذ ىذا الآخر على عاتقها بُ ذاهاا، حتى أف كىي قائمة بُ ت٘ييزىا لذاهاا على أنٌّ 
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 كىذه ات١راحل بُ الطبيعة تنبثق على على ما يتم بُ ات٠ارج كبُ الداخل،التعبتَ ات١رتد ينطلق بات١ثل 
 1الأشياء اتٟية. لك الطبيعة، كأقصى ما فيهاشكل نسق ت١ما

مقصود  ك من تلقاء نفسها بُ علبقة مع الله،إف الطبيعة قد خلقها الله، كلكنها لا تدخل       
 إنها تقف في علبقة مع الإنسافعليها كليست من خصائصها،  بهذا أف ات١عرفة ليست مستحوذة

 مى جانب تبعيتو.نساف ت٘ثل ما يس، كبُ ىذه العلبقة مع الإوحده

وح المتناىية بالطبيعة لا شكاؿ المتكشفة المعبرة عن علبقة الر الأ مناقشةإفّ يقوؿ ىيجل7 "    
 في إطار اندراجها في نطاؽ الدين  لى فلسفة الدين. وىنا نجد أف ىذه العلبقة يجب حُسبانهاتنتمي إ

الخارجي المباشر، بل ىي  حسب العالمنساف ليست و النسبة للئوعلى ىذا النحو إظهار أف الطبيعة ىي ب
انب الوعي بالله من ج ومن ثم فإفّ الله، إف الطبيعة ىي بالنسبة للئنساف تجل لله،  نسافعالم فيو يعرؼ الإ

نساف يرى الله من خلبؿ طبيعة ويجري التوسّط بها، إفّ الإليو من خلبؿ الالروح المتناىية يتم التوصل إ
الإنساف لا يعرؼ الله إلٌا من خلبؿ  2."كبير مجرد حجاب وتجسد ناقص  لى حدىي إ الطبيعة، والطبيعة

كىذا  ،الطبيعة، إلٌا أفٌ الطبيعة بدكرىا ىي تٕلي ناقص لله فهي ت٣رد خليقتو كليست ىو تٖديدا
بُ ىذه إبٔ أف نظهر كيف ت٬ب النظر  يدعونا إبٔ تٖديد طبيعة الإنساف أك طابعو ات١اىوم، كيدعونا

 نساف أف ينظر فيها، كما ت٬ب عليو أف يعرفو عنها.ت٬ب على الإالطبيعة، ككيف 

 ت٨ن ىنا نلتقي بُ اتٟاؿ تٓصائص متعارضة بشكل تبادب7ٕ إفٌ الإنساف ىو ختٌَ بطبيعتو  
بالطبيعة  يتو، ت٧د أفٌ فحواه قائمة بُ كونوماى و ليس منقسما ضد نفسو، بل بالعكس، ت٧د أفٌ إنٌ 

  3نساف بالطبيعة شرير.الإ ناغم مع ذاهاا، مع السلبـ الباطتٍ، كإفٌ ل ما ىو متثٌ و تٯي ختٌَ، كأنٌ 

ناحية و ىو من بٔ القوؿ بأنٌ اف ىو بطبيعتو ختٌَ يرقى جوىريا إنسالإ فٌ القوؿ بأ إفٌ  
ىو نساف باعتباره ركحا رة الله، إفٌ الله ىو ات٠تَ، كالإو ت٥لوؽ على صو نٌ الإمكانية ركح، عقلبنية، كأ

كعلى أساس ت٣رد القضية، كعلى أساسها كحدىا ت٧د أف  مكانية،و ىو ات٠تَ بالإانعكاس لله، إنٌ 
 4.مكانيةالإ لتباس ىو على أمٌ حاؿ بُالا الصعوبة، إفٌ  امكانية التصابّ تستقر، إفٌ 
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الابن ك العابٓ غتَ  ت٢ية، كذلك أفٌ و ماثل بُ الفكرة العادية الإنٌ ت٨ن ندرؾ ىذا على أ   
و إف بٓ يكن كذلك فلن يكوف لأنٌ  خر متباين، تباين الابن كالعابٓ عن الآب،لآب  كىذا الوجود الآا

إفٌ خاصية الوجود الآخر  لديو الامتلبء الكامل للطبيعة الإت٢ية فيو نفسو،لكن الأكٌؿ ىو الله ك  ركحا،
دة من قيمة حقيقة أفٌ ىذا الآخر ىو الابن، العابٓ ك أيضا ليس حواؿ مستمت بأمٌ حاؿ من الأليس
 نسانية.ي للآخر كما يظهر بُ الطبيعة الإت٢ستمدا من الطابع الإم

ىذه الآخرية أك الوجود الآخر ىو الوجود الذم يعدـ نفسو دكما، كالذم يطرح دكما ذاتو   
إفٌ الشر كما  ـ الوجود الآخر ىو اتٟب أك الركح،كالذم يعدـ ذاتو ركحا، كىذا الطرح الذابٌ كإعدا

رح بُ و الآخر، ات١تناىي، السالبي، كإفٌ الله قد طي د قد تٖدد ببساطة على أنٌ تٯثل جانبا كاحدا للوجو 
كبُ  بي ت٭توم بُ ذاتو التأكيد بات١ثل و ات٠تَ، اتٟق، كلكن ىذا الآخر، ىذا السالنٌ اتٞانب الآخر على أ

 ليس الله عٍرؼ الوعي أف مبدأ التأكيد موجود بُ ىذا الآخر، تٯثل ما إفٌ جود ات١تناىي ت٬ب أف يػى الو 
ر، بُ السلب، بُ الطرح الذابٌ للآخر خاصيتو ىو ية الذاتية المجردة، بل لو بُ الآخاتٟق، ات٢و  فقط

ولا تقوـ إمكانية التصالح إلا على الإدراؾ الواعي  ات١اىوية الفريدة كالتي ىي ات٠اصية الفريدة للركح.
ضروري، وىكذا يمكن للئنساف أف بالوحدة الضمنية للطبيعة الإلهية والإنسانية وىذا ىو الأساس ال

 1.يعرؼ أنوّ تلقى وحدة مع الله

إفٌ الأمر بالعكس، إذا كاف على الإنساف أف ت٭صل على كعي بوحدة الطبيعة الإت٢ية   
ك إذا كاف ت٬ب على لتي ت٘ت إبٔ الإنساف بشكل عاـ، أنساف ىذه اكالإنسانية، ككحدة خاصية الإ

و شعاع النور ات٠الد الذم يكشف ذاتو لو نٌ  الوعي بتناىيو على أيقها كلية بُىذه ات١عرفة أف تشق طر 
ىذا يجب أف يصل إليو في طابعو باعتباره إنسانا بصفة عامة أي بعيدا عن أيّ  فإفّ ، بُ التناىي

 لي الإنساف بُ حالتو ات١باشرة كينبغيو تٯيىثٌ ، ت٬ب أف يتأتى لو على أنٌ ظروؼ خاصة للثقافة أو التدريب
 2يا بالنسبة للوعي ات١باشر.أف يكوف كل

ذاتها للوعي في تجل للواقع، وىذا  ظهرفإفّ ىذه الوحدة تُ  وعلى ىذايقوؿ ىيجل7 "    
ها تظهر ذاتها في إنساف مفرد، في فرد محدد ىو في التجلي زماني خالص وعادي بشكل مطلق، إنّ 

نوع أرقى بصفة عامة، بل الوقت نفسو معروؼ أنوّ الفكرة العادية الإلهية، ليس مجرد موجود من 

                                                           
 .56 -55جورج فلهلم فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين7 المحاضرة السابعة، ص   1
 .61ص  ات١صدر نفسو7  2



 .الدين عند ىيجل  الباب الثاني:

 الفصل الثالث: الدين المطلق والأدلة على وجود الله. 
357 

نسانية في وتعبير الطبيعتاف الإلهية والإو رسوؿ الله.. بالأحرى الفكرة العادية المطلقة الأسمى، إنّ 
  1."واحد ىو تعبير فج وغير دقيق

وية للركح ىي أنٌّا ت٬ب أف إف مرحلة الوجود ات١باشر ت٤تواة بُ الركح ذاهاا كات٠اصية ات١اى       
 ات١رحلة.  بٔ ىذهتتقدـ إ

وفي الكنيسة يسمى المسيح الإنساني الإلهي، وىذا مركب شاذ يناقض يضيف ىيجل7 "    
على نحو مباشر الفهم ولكن وحدة الطبيعتين الإلهية والإنسانية قد حدثت ىنا في الوعي الإنساني 

أف يتضافر  وأصبحت يقينا لو بتضمين أفّ الآخرية، أو التناىي، الضُعف، ىشاشة الإنساف، لا يمكن
مع ىذه الوحدة، بمثل ما أفّ الآخرية في الفكرة العادية الخالدة لا يمكن بالمرة أف تقلل من الوحدة 

إلٌا أفٌ الله ينكشف ، نتماء إبٔ ىذه الوحدةالإنساف كتناىيو لا تٯكٌنو من الا ضعف ."التي عليها الله
 .سباب الآنفة الذكرعضهم البع  للؤخرل بعيدا عن الاتٖاد مع بللئنساف بطريقة أ

و من الناحية نٌ ا كاف ىذا التجلي ىو تٕلي الله فإتصبح جلية كت١ إفٌ جوىرية شكل التجلي  
 فٌ . إشف لغتَ ات١ؤمنتُأم أفٌ الله ينكشف للمؤمنتُ كلا ينك تٚاعة ات١ومنيتُ. ىرية مودع بُاتٞو 

 التجلي معناه الوجود من أجل آخر كىذا الآخر ىو تٚاعة ات١ؤمنتُ.

بالإيماف فإفّ ىذا الفرد يعُرؼ على أنوّ يمتلك طبيعة روحية، حيث أف الله يقوؿ ىيجل7 "       
لا يعود متباعدا عن ىذا العالم. وعندما يجري النظر إلى المسيح بالطريقة عينها كما في حالة سقراط 

و رسوؿ الله بصفة و ينظر إليو ىو على أنوّ إنساف عادي، على نحو ما يعتبر المسلموف المسيح ىفإنّ 
يح أكثر من أنوّ ىو معلم فإذا لم نقل عن المس لعظماء ىم أنبياء الله ورسلو،عامة حيث أف كل ا

زاوية الدين  رنا لا نكوف قد التقطنا الزاوية المسيحية في النظنّ و شهيد من أجل الحق فإنّ البشر، وأ
 .فقط فإننٌا بٓ نبلغ ات١سيحية اتٟقيقية نا إذا بٓ نقل عن ات١سيح ما قالو عنو ات١سلموفأم أنٌ  2.الحق

ف مباشر أك طبيعي كىو كإنسا نساف حي،إفٌ اتٞانب الإنساب٘، ىذا ات١ظهر ت١خلوؽ ىو إ  
شياء ات٠ارجية، خاضع لكل العلبقات كالظركؼ الزمنية، لقد كلد، كىو كإنساف خاضع لعرضية الأ

لا  ذابات كالنوازع ات٠اصة لدل الناسلفساد كالعو لا يشارؾ بُ اأنٌ  ج لكل ما ت٭تاجو الآخركف إلاٌ ت٤تا 
ت٠لقية حيث تٕد ت٢ا يشارؾ بُ ات١صابّ ات٠اصة للحياة الدنيوية كالتي ترتبط بها الاستقامة كالتعاليم ا

ونشاطو قائم ببساطة  لا من أجل اتٟق كإعلبف كلمة اتٟقو لا يعيش إمر بالعكس، إنٌ مكانا، بل الأ
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 ك نساب٘ تنتمي عقيدة ات١سيح أساسا،كبالتابٕ إبٔ ىذا اتٞانب الإ ،سفي تحقيق الوعي الأسمى للنا
 ىو7 كيف تٯكن ت٢ذه العقيدة أف توجد، كعلى أمٌ ت٨و تتشكل؟  السؤاؿ ات١طركح

إفّ العقيدة في شكلها الأوؿ لا يمكن أف تكوف قد  تألفت من العناصر نفسها "يقوؿ ىيجل7      
و كاف لها خصائصها الفريدة المعيّنة والتي الكنيسة، لا بد أنّ التي ظهرت بها فيما بعد في عقيدة 

إفّ تعاليم  في جانب وتم اسقاطها في جانب آخر،تلقت في الكنيسة بحكم الضرورة دلالة أخرى 
لا يمكن أف تكوف العقيدة المسيح في شكلها المباشر لا يمكن أف تكوف العقائد القطعية المسيحية، 

فإفّ  ت مملكة الرب واقعا ووجودا محددالجماعة المسيحية، عندما اكتسفعندما تشكلت ا الكنسية،
العقيدة ات١سيحية اتٟقيقية بُ   1".ىذه التعاليم لا يمكن أف يكوف لها المعنى نفسو الذي كاف من قبل

 .ةت نفسها العقيدة الكنسية اتٟاليبدايتها ىي ليس

نساف لى أنوٌ كعي جديد، كعي بتصابّ الإعيعلن ذاتو  الدين ات١سيحي، إفٌ الدين اتٞديد،      
عابٓ  د باعتباره مستقر الركح مع الله، كىذا التصابّ الذم يعبر عن حالة ىو ت٦لكة الله، ىو ات٠ال
 2.وف لله السيادة عليهمحقيقي ت٭كمو الله، كفيو تتصابّ الأركاح كالقلوب مع الله، كمن بٌٍ تك

لم يقرر وحسب نظرتو الذاتية الخاصة، والذي ىو المسيح لا يتحدث كمُع إفّ " يقوؿ ىيجل7   
ولما كاف ىذا المطلب  و ىو،، إنّ حقيقة وعملو في المسألة، بل كنبيواع بما يطرحو في طريق ال

كت٘ل ك حياة  ".و كما لو كاف لساف حاؿ اللهو يلفظ الأمر مباشرة من الله وأنّ ىو مطلب مباشر فإنّ 
قيقة حدث التعبتَ عنها بطريقة عدات كسيطة، كىذه حالركح ىذه بُ اتٟقيقة ت٭دث بدكف مسا

 الله ىو الذم يتكلٌم. نبياء، أمٌ أفٌ الأ

تناكؿ ىذه التسميات تٔعناىا  نساف، كما ينبغيو ابن الله كابن الإلقد تٝى ات١سيح نفسو أنٌ   
س البشرم  كات١سيح ينتمي إبٔ اتٞنتبادبٕ يسموف أنفسهم ابن قبيلة معينة،  العرب بشكل الدقيق. إفٌ 

، كمن ات١مكن أف نشرح عن طريق التفستَ ات١عتٌ كذلك  ىو ابن الله كىذه ىي قبيلتو ىو. كات١سيح
ت٢ذا التعبتَ، حقيقة الفكرة العادية، ما كاف عليو ات١سيح بالنسبة لكنيستو ىو، كالفكرة العادية  يقياتٟق

أطفاؿ الله أك  ؿ الناس ىمكل أطفا  الأتٝى للحقيقة التي كيجدت بُ كنيستو ىو، كأف نقوؿ إفٌ 
 3.الله أف يكونوا أبناء مقصود بهم أنفسهم
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 في وقت قصير:  المسيحظيور   -ج
ظهر ات١سيح قبل كقت قصتَ من الأزمة الأختَة التي اشعلت فتيل العديد من عناصر   

ميعها ات١صتَ اليهودم. بُ ىذا الوقت من التخمر الداخلي، من تطور ىذه ات١سألة ات١تنوعة حتى يتم تٕ
بُ كل، حتى تنشأ معارضات نقية كاندلاع حرب مفتوحة، كاف الفعل الأختَ سابقا عن طريق 
الانفجارات اتٞزئية. الرجاؿ ذكك الأركاح ات١تواضعة كلكنهم مفعموف بعواطف قوية بٓ يفهموا ت٘اما 

بأف ينجرفوا مصتَ الشعب اليهودم، لذلك بٓ يكونوا ىادئتُ تٔا فيو الكفاية، كبٓ يسمحوا لأنفسهم 
بشكل سلبي كغتَ كاع من خلبؿ موجاهاا كالسباحة فقط بُ الوقت ات١ناسب، كلا لانتظار تطور قادـ  
كالذم كاف من الضركرم ربط أنفسهم مع قوة أكبر أيضا، فقد سبقوا تٗمتَ الكل كسقطوا بلب كرامة 

بٓ يكن ت٤رجا من أم جزء  بٓ يقاتل ات١سيح فقط جزئا من مصتَ اليهود، لأنوٌ فعلوا شيئا،كدكف أف ي
آخر منو، بل عارض الكل، لذلك كاف ىو نفسو متفوقا ىناؾ، كسعى إبٔ رفع شعبو فوؽ ىذا 
ات١صتَ. لكن العداكات التي سعى للتغلب عليها لا تٯكن ىزتٯتها إلا بالشجاعة، كلا تٯكن التصابّ 

ب أف تفشل بُ شعبو، كت٬ب أف معها باتٟب، لذلك فإفٌ ت٤اكلتو السامية للتغلب على ات١صتَ كلٌو ت٬
يكوف ىو نفسو الضحية. لأفٌ ات١سيح بٓ ت٭ارب بُ أم من جانبي القدر، بٓ يكن بُ شعبو أف ت٬د 
دينو مثل ىذا الصدل الكبتَ بتُ الناس، لأفٌ ىذا الشعب لا يزاؿ تٯلك الكثتَ، بل بُ بقية العابٓ  

بٓ يكن لديهم على الإطلبؽ ما يدافعوف عنو  بتُ الرجاؿ الذين بٓ يعد ت٢م أم دكر بُ القدر، كالذين
  1أك يؤكدكنو.

 المسيح:موت   -د 
رض. يمي بظهوره بهذا الشكل على الأحقيقة أفٌ ات١سيح أصبح شهيد اتٟق ت٢ا ارتباط صم  
ت١ا كاف تأسيس ت٦لكة الله بُ تناق  مباشر مع الدكلة القائمة على نظرة ت٥تلفة للدين كالتي تنسب  ك

تعاليم ات١سيح كانت  و ىو أصبح شهيدا من أجل اتٟق،قدر ات١سيح ت٢ذا أنٌ  فٌ ا ت٢ا، فإطابعا ت٥تلف
 .ذلك كاف مصتَه أف يكوف شهيد اتٟقتٗالف الدكلة اليهودية القائمة آنذاؾ، ل

إفٌ موت ات١سيح ىي النقطة المحورية التي  حاؿ تٔوت ات١سيح يبدأ تٖوؿ الوعي،مٌ على أ    
كبُ التصور ات١تكوف منو يكمن الاختلبؼ بتُ الطريقة ات٠ارجية لتصوره  يدكر حولو كل شيء آخر،

والايماف أيّ النظر إليو بالروح، وتكوف نقطة انطلبؽ من روح الحقيقة، من الروح القدس. وبمقتضى 
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المقارنة السالفة التي أشرنا إليها فإفّ المسيح ىو إنساف بمثل ما أفّ سقراط إنساف  إنوّ مُعلم عاش 
ى الفضيلة وجعل الناس يعوف بما ىو حق من الناحية الماىوية بما يجب أف يشكل أساس بمقتض

الوعي الإنساني، وبمقتضى الطريقة الأسمى للنظر في المسألة فإفّ الطبيعة الإلهية انكشفت في 
تٔعتٌ من منضور متسامي عن الوضعية، فإفٌ الطبيعة الإت٢ية انكشفت بُ ات١سيح، ليس  1.المسيح
إلو، كلكن باعتباره إنساف صابّ، يريد إيصاؿ الناس إبٔ اتٟق الأتٝى، عن طريق ما يتلقاه من بصفتو 

نبياء كما ىو معركؼ يتحدثوف بلساف حاؿ الله، لذلك ، كالأاتٟق من طرؼ الله على اعتبار أنوٌ نبي
 .فإفٌ الطبيعة الإت٢ية انكشفت بُ ات١سيح

نساب٘ من طبيعة ات١سيح، كبُ تو يطيح باتٞانب الإـ ات١سيح، مو آلا فإفٌ الأساس على ىذا      
التساؤؿ7 كيف تٯكن  ىذا ات١وت يتم التحوؿ إبٔ المجاؿ الديتٍ، كىنا يظهر ارتباط بهذا كحده فإفٌ 
      2.تصور ىذا ات١وت؟

إفّ وفاة المسيح تعني أساسا أف المسيح كاف الإنساف المصطبغ بصبغة إلهية، وىي "      
ي الوقت نفسو طبيعة إنسانية حتى في الموت. مقدر على البشرية المتناىية أف صبغة إلهية ىي ف

والموت ىو أكمل برىاف على البشرية، أكمل برىاف على التناىي المطلق، والمسيح في  تتمو 
و ىو لم يمت وحسب ميتة طبيعية بل ميتة حتى الحقيقة مات الميتة الشنيعة، ميتة مرتكب الشر، إنّ 

تٔا أنوٌ مات ك بٓ تٯت كما  3."لى الصليب، وفيو ىو بلغت الإنسانية أقصى ذروتهاالعار والشنار ع
مات الناس الآخرين بل بطريقة شنيعة، ىنا تكمن أقصى درجات الإنسانية كتبلغ ذركهاا، فلو كاف 
ت إت٢ا ت١ا مات أساس، أك ت١ات بطريقة أكثر لطفا كلكاف متميٌزا تٔيتتو اتٞميلة إلٌا أنوٌ مات كما تٯو 

البشر بل كما تٯوت البشر السيئوف لذلك فهو إنساف كليس إلو، كحتى الطبيعة الإت٢ية تكتسي الطبيعة 
نية قد بلغت ذركهاا كتٖققت الإنسانية بُ جوىر ات١سيح، لذلك تٔوت ات١سيح الطبيعي تكوف الإنسا

 .فيو

ىل من اتٟق  ؿ7حي ينقسم مباشرة إبٔ سؤالت7ُ الأكٌ السؤاؿ بالنسبة تٟقيقة الدين ات١سي  
ذا الفرد ىل ى و ىو قد أرسلو ىو إبٔ العابٓ؟ .الثاب7٘بن كأنٌ يقي أف الله لا يوجد بعيدا عن الااتٟق

 ىو ات١سيح؟ ات٠اص، يسوع الناصرم
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رسولو" أيّ عندما دخلت الروح بعمق شديد في "عندما حاف اكتماؿ الزمن بعث الله        
الجوىري في ذاتية الوعي الذاتي المباشر، في ذاتية ىو  وىي تعرؼ لا تناىيها، واستيعاب ذاتها

ت١اٌ بلغت الركح البشرية  1في الوقت نفسو السالبية اللبمتناىية، وبالتالي ىو الكلي بشكل مطلق.
ذركهاا، يقصد ىيجل بالركح ىنا العقل بُ أقصى درجات تطوره، كاستيعابو للوجود، بٓ يعد الإنساف 

فقد تٕاكزىا بالاكتشاؼ العميق من اتٞانب الركحي من خلبؿ مسارىا يهتم كثتَا للركح اتٞزئية 
التارتٮي الطويل بُ ىذا الوجود، لذلك بلغت الركح مبلغها، كتعطٌشت للبرتباط بالركح الكلي، كتزامنا 
مع ىذا الاكتماؿ الركحي، كاف ىناؾ اكتماؿ زمتٍ، فلما كاف ىذا الاكتماؿ ات١تزامن للركح كالزمن 

ح الكلي ت٤ط ولو، لكي يكشف عن الله عن طريق الوحي، على اعتبار أفٌ الله ىو الرك بعث الله رس
 .اىتماـ الركح اتٞزئي

بٔ العبارة ىي نوع آخر كلا مرجعية ت٢ا إلا إ ىذا الفرد اتٞزئي ىو ات١سيح إفٌ البرىنة على أفٌ  
بالتساؤؿ عما إذا   ات٠اصة من أف ىذا الفرد ات٠اص ىو ات١سيح كليس أمٌ فرد آخر، كليس لو شأف

لقد قاؿ ات١سيح ت١اٌ سألو الفريسيت7ُ متى  ؽ،كانت الفكرة العادية بُ ىذه اتٟالة لا توجد على الاطلب
يأبٌ ملكوت الله؟ أجابهم كقاؿ7 "لا يأبٌ ملكوت الله تٔراقبة، كلا يقولوف7 ىوذا ىهنا، أك ىو ذا 

  2ىناؾ، لأفٌ ملكوت الله داخلكم".
ات١سيح ىو ىكذا الشكل ات٠ارجي للتصديق، غتَ أفٌ الإتٯاف إفٌ تاريخ حياة    

يغتٌَ معناه، أم تٯكن القوؿ إننٌا لا ت٬ب أف نكتفي بالتعامل مع الإتٯاف كإتٯاف بُ تاريخ 
 3خارجي معتُ، بل نتعامل مع حقيقة أف ىذا الإنساف ات١فرد ىو رسوؿ الله.

ية ىي التي أكجدت من ذاهاا لقد أصبح كاضحا أفٌ الكنيسة أك اتٞماعة الركح     
ىذا الاتٯاف، كإذا جاز لنا اتٟديث فإننٌا نقوؿ إنوٌ ليس خلق كلمات الإت٧يل  بل 
بالعكس من خلق اتٞماعة الركحية. ككذلك أيضا إنوٌ ليس اتٟاضر ات١ادم، بل الركح 
 كىي التي تعلم اتٞماعة الركحية أفٌ ات١سيح ىو خلق الله  كأنوٌ ت٬لس للؤبد على تٯتُ
الآب بُ السماء. كذلك ىو التفستَ، الشهادة  معتقد الركح فإذا كانت الشعوب 
، فإفٌ الركح قد اعتًفت بالذاتية على أنٌّا  العظيمة بٓ تضع آمات٢ا أك ختَاهاا إلا بتُ النجوـ
تٟظة مطلقة بُ الطبيعة الإت٢ية. كشخص ات١سيح صادقت عليو الكنيسة إنوٌ ابن الله. 
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ذا كليس لدينا ما نعملو بُ ىذا الصدد بالنسبة للبرتباط بات١نهج كت٨ن لا شأف لنا به
التجريبي لتحديد اتٟقيقة بالمجالس كما شاكلها. كات١سألة اتٟقيقية ىي تٖديد كينونة 
المحتول بشكل ماىوم، بُ ذاتو كلذاتو. إفٌ المحتول ات١سيحي للئتٯاف ىو أف يلقى تبريره 

إف ما تفعلو الركح ليس أمٌ تاريخ، إنٌّا لا تتعامل على يد الفلسفة لا على يد التاريخ. 
إلا مع ما يوجد كفق حسبانّا  فتكوف بُ ذاتو كلذاتو، كلا تتعامل مع شيء ماض، بل 

 1العكس، ببساطة مع ما ىو حاضر.

بُ الشعور ات١بارؾ الذم نصل إليو عن طريق ىذا الفعل ات٠اص باستيعاب     
قة الواردة بشكل مباشر بُ الظرؼ الذم فيو تكوف اتٟقيقة يتم ت٤و الصعوبة أك ات١ش

علبقة اتٞماعة الركحية بهذه الفكرة العادية ىي علبقة ذكات أفراد مفردين بالفكرة 
 العادية، كعلى أم حاؿ فإفٌ ىذه ات١شقة تنزاح بُ ىذه اتٟقيقة ات٠الصة ذاهاا. 

ا نٌّ ن الركح الإت٢ية، كتبرز على أىي أف الذات متمايزة ع بدقة أكبر فإفٌ ات١شقة عند حديثنا     
 ىذا ىو أف الله ينظر بُ قلب شيء ىو تناىيو. كىذا العنصر ات١تناىي ت٬رم استيعابو، كالسبب بُ

صميمية لو شاملة، ينظر بُ فعل نساف بُ أقصى بُ ذاتية الإ رادة اتٞوىرية، ينظرالإنساف، ينظر بُ الإ
لإنساف كائن ركحي متناه إلٌا أفٌ الله يقوـ باستيعابو، لأفٌ الله مع أفٌ ا ادة ات٢اـ، اتٟقيقي، الباطتٍ،ر الإ

لا ينظر إبٔ تناىي ىذا الإنساف بل ينظر إبٔ جوىره، إبٔ قلبو، صميم ىذا الكائن ذك الإرادة ات١نتمية 
ركح إبٔ جانبو الركحي، لذلك يتمٌ استيعابو من الله كإدراكو، لكي يقوـ ىو بدكره بفعل الشهادة لل

الذم يستقر على  الإيمافو تناكلو على أنٌ  الذم يتمٌ  الوعي الذاتيىذا  يوجد غتَه للقياـ بو، الذم لا
 2.نسافالذم نظره الله بُ الإالإيماف اه ىو الركح أم على توسط يطاح بو مع كل توسط متن

الناموس موجود بُ القلب من الطبيعة، كلو بٓ يكن " يقوؿ مارتن لوثر7بُ ىذا السياؽ   
دٌة طويلة قبل أف تتأثر وف الطبيعي منطبعا بُ القلب من قبل الله، لكاف من الواجب التبشتَ ت١القان

بالنسبة إبٔ تٛار أك عجل بقر، أك حصاف أك بقرة، ت٬ب القياـ بالتبشتَ ت١دة مائة ألف  ك الضمائر،
فٌ تٚيعا؟ إ آذانا كأعتُ مثل الإنساف، ما الذم ينقصهاسنة قبل أف تقبل بالناموس، رغم أفٌ ت٢ا 

لكن إذا ما عرض القانوف  ك لك الأشياء تستطيع أف تدخل إليها،نفسها بٓ تكوٌف كتٗلق تْيث أفٌ ت
كلا أستطيع الإنكار. كلا على رجل ما، فسيقوؿ ىذا الرجل دكف تأخت7َ أجل بُ الواقع ىو كذلك، 

عا منذ و طبداـ ذلك م قلبو فيما سبق، إذ ما عا بُو طبلسرعة لو بٓ يكن ذلك ماعو بهذه اتٯكن إقن
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 في ت٘اما فإفٌ تلك الأشياء ستيوقىظ من جديد بواسطة الكلبـ البدء بُ قلبو، كلو بشكل غام  كت٥
ل الله، كتٖبو تْيث أفٌ على مثل ذلك القلب أف يعتًؼ بأفٌ ما كرد بُ الوصايا صحيح7 ت٬ب أف تٕي 

الشيطاف يتصرٌؼ غتَ أفٌ  تُ أيضا،لا للصاتٟتُ فقط بل للآتٙكتٗدمو، لأنوٌ كحده طيب كيعمل ات٠تَ 
بقوة لكي تٯنع الإنساف من الإحداس من جديد بتلك الأشياء، كإدراكها كت٦ارستها، كحتى أفٌ 

  1."كأنواره ء من كل ذلك دكف عمل الركح ات١قدسنساف لا يستطيع القياـ بأم شيالإ

 تحقق الجماعة الروحية. -ه
و الاستمتاع تٔا حدث التقارب معو. *الركح ذا ىبُ ت٣اؿ الفكر ى ما ت٭صل بُ النهاية   

 ا ىنا ىو الشعور بوعي تْضور الله إفٌ ما لدين ،الاستمتاع بحضور الله ات١تناىية كالركح اللبمتناىية*.
ذا ىو قداس العشاء حيث أَعْطى وى الوحدة مع الله، الوحدة الصوفية، الشعور بالله بُ القلب.

  2.نساف وسكناىاحو مع الله، استقرار الروح في الإلوعي بتصالا ،نساف بطريقة حسية مباشرةللئ
بُ العشاء يكوف حضور الله بُ الإنساف عن طريق تناكؿ دـ ات١سيح بُ ات٠مر كجسده كذلك بُ 

بالتابٕ فإفٌ العشاء ىو النقطة  ك الأختَ مع أتباعو،بُ عشاء ات١سيح ات٠بز، ىكذا يعتقد ات١سيحيوف 
ة ات١سيحية لونّا ختلبفات بُ العقيدة ات١ذىبيبية ات١سيحية كمنها تناؿ كل الاذىالمحورية للعقيدة ات١
 نواع7 أكالتصورات التي تشكلت ت٢ا ثلبث  كطابعها الفريد،

ت١ا كاف الله ييعرؼ كوجود ماثل بُ العشاء الذم ىو النقطة المحورية للعقيدة  وّل:الأالنوع   
 ينبعث منها تقييد ات١عرفة كالفعل  ك ة الكاثوليكية برمتها،أساس الديانات١ذىبية فإفٌ ىذه ات٠ارجية ىي 
يء تٟق ماثل كشبٔ حقيقة أف اعريفات اللبحقة للحقيقة استنادا إكىذه ات٠ارجية تسرم بُ كل الت

تٯكن أف يقع بُ قبضة قوة و ت٤دد خارجي. كت١ا كاف ىذا شيئا لو كجود ت٤دد خارج الذات، فإنٌ 
ا كسيلة البركة أك النعمة، كالذات بُ ىذا ات١ضمار ىي شيء سلبي ا لأنٌّ كالكنيسة تتملكو نظر  الآخرين

يتلقى كىي لا تعرؼ ما ىو حق كما ىو صواب كما ىو ختَ كلكن عليها أف تتقبل ىذا كحسب من 
أم أفٌ الكنيسة الكاثوليكية ىي مصدر عقيدة العشاء كاتٟضور الإت٢ي، كما على الأفراد   .نالآخري

أف يسلٌموا بهذه العقيدة لأنٌّم لا يعرفوف ما ىو حق كما ىو صواب إلٌا الكنيسة  التابعتُ ت٢ا إلاٌ 
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ر ما ينبغي لأتباعها الكاثوليكية، لأنٌّا صاحبة النعمة كالبركة لذلك فهي ت٘لك كلٌ اتٟق بُ تقري
 .اعتقاده

اتٟركة تنطلق من شيء خارجي ىو  فٌ فإ كتٔقتضى تصور "مارتن لوثر" النوع الثاني: 
لشعور الباطتٍ تْضور الله ينبعث إبٔ درجة التهاـ عاـ عادم، لكن فعل التواصل ت٭دث كاشيء 

تٯاف ففي الركح كالإ كل تٕسيدم، بل بُ الركح كالإتٯاف،بُ ش بٔ حد بعيد كليس ببساطةات٠ارجية كإ
ن ور اتٟسي ىو بُ ذاتو لا شيء، كما أف التكريس لن ت٬عل مقط يكوف لدينا الله اتٟاضر، ك اتٟضف

بُ عقيدة مارتن لوثر لا تٯكن لله أف يكوف حاضرا حضورا  اتٟشد شيئا لو قيمة تستحق العبادة.
لة لا توجد استحالة كبُ ىذه اتٟا ،حسيا ت٣سدا، بل تٯكن أف يكوف حضور بُ الركح ك الإتٯاف فقط

لنوع الذم كلكنها من ا الاستحالة موجودة على كجو اليقتُ إفٌ ىذه  ،بٔ جسد ات١سيحخبز القرباف إ
بو ت٬رم استيعاب ما ىو خارجي كإلغاءه، بينما حضور الله ىو نوع ركحي خالص، كيرتبط مباشرة 

 . منة فقطأم أفٌ الله ت٭ضر بُ الذات ات١ؤ   1بإتٯاف الذات.

الله حاضر كحسب بُ التصور الذم نكونو عنو ىو، حاضر كحسب  إفٌ النوع الثالث:      
د كبتَ، ك ىذا ىو تصور بٔ حره ىو ىو ت٣رد حضور مباشر كذابٌ إحضو  بُ الذاكرة، كمن بٍ فإفٌ 

رد ذكرل حية للماضي كليس و ت٣صلبحية أك البركتستانتية، كىو تصور غتَ ركحي، إنٌ الكنيسة الإ
بٔ مستول نثر التنوير كمستول نا فإفٌ الإت٢ي، اتٟق ينحط إت٢يا، ليس كجودا ركحيا حقا. كىحضورا إ

إذا ما كاف حضوره بُ الذات بالإتٯاف لا يكوف   2ب عن ت٣رد العلبقة ات٠لقية.ت٣رد الفهم، كيعبر كحس
 .كحيا بل ىو ت٣رد ذكرل للماضي فقطحضورا ر 

 وج الروحي في الواقع الكلي.تحقق الأ -و 
غتَ مرتبطة لا بالذات اللبمتناىية كلا  إفٌ تٟظة التواصل ىي ت٣رد تٟظة مفردة،إذف ف 

الفكرة العادية الإت٢ية، المحتول  أك أفٌ  ظة مفردة بُ الزمن، ىي ت٣رد ذكرل،بالذات ات١تناىية، فهي تٟ
إلاٌ  كما سبق ت٢يجل أف قاؿ أفٌ الله لا تٯكن معرفتو رل حقا، بل ىو ماثل بُ الذىن فقط،  ت٢ي لا يي الإ

نطاؽ  بٔإيتحوؿ من جهة  كاقعية التواصل حسب طريقة ظهوره الآف أك إفٌ  كفكرة بُ أذىاننا،
رقة للحاضر، كمن جهة أخرل يتحوؿ إبٔ ات١اضي كمن جهة ثالثة يتحوؿ إبٔ بٔ تٝاء مفاإ مفارؽ،
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شياء اتٟاضرة، كىي تتطلب حضورا حقيقيا ات١ستقبل. كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ الركح ىي فوؽ كل الأ
ا إنٌّ  الذىنية فكار اتٟزينة أك الصور رد اتٟب، إنٌّا تتطلب أكثر من الأا تتطلب أكثر من ت٣ككاملب، إنٌّ 

حساس ات١عاش ينبغي أف ول نفسو حاضرا، أك أف الشعور، الإتتطلب أكثر ضركرة أف يكوف المحت
 1يتطور كيتسع نطاقو.

تٔا أفٌ الركح ، ىكذا فإفٌ اتٞماعة الركحية بُ طابعها باعتبارىا ت٦لكة الله تنتصب ضدىا  
كة الله تنتصب ضدىا، ضد باعتبارىا ت٦لىي فوؽ كلٌ الأشياء اتٟاضرة فإفٌ اتٞماعة الركحية 

ت٦لكة الله ات١تجسدة بُ اتٞماعة الركحية، ىي أساسا ضد ات١وضوعية، لأفٌ  ات١وضوعية بصفة عامة،
الركح أساسا ىي فوؽ كلٌ الأشياء فكيف أصبحت متجسدة بُ ت٦لكة الله مع الأشياء، متمثلة بُ 

ات١وضوعية بُ شكل مباشر خارجي  إفٌ  ا عتٌ بو ىيجل أنوٌ ضد ات١وضوعية،اتٞماعة الركحية، كىذا م
 يو من اىتمامات، كىناؾ شكل آخر للموضوعية ىو موضوعية التأمل ا تٯثلها القلب تٔا فت٪ٌ إ

 2تٟقيقي للموضوعية ىو شكل الفحول.موضوعية الفكر، موضوعية الفهم، كالشكل الثالث كا

الركح فوؽ الأشياء كت٦لكة فإذا تصورنا أفٌ  ات٢يمنة من خلبؿ ما ليس ركحيا، كمن بٌٍ تٖدث    
الله بُ نفس الوقت قد أصبحت بُ إطار الأشياء، فهذا يكوف تناقضا مع ات١وضوعية، لأفٌ الركح فوؽ 
لا تٯكن أف تتجسد بُ تٚاعة ات١ؤمنتُ، كبالتابٕ تٖدث ات٢يمنة من خلبؿ ما ليس ركحي  أم تدخٌل 

ـ كىذه ت١تحكم بُ تٖديد العقائد كالأحكاالفعل الإنساب٘ على اعتبار تٚاعة ات١ؤمنتُ الركحية ىي ا
ىو الإنساف أم خارج الركح  ركح الله الذم لا  ىي عتُ ات٢يمنة الإنسانية، كفيو ما ىو خارجي،

ىو ات١بدأ اتٟاكم، كيكوف الإنساف بُ علبقاتو  العابٓ إلٌا كفكرة بُ أذىاننا، تٯكن أف يكوف بُ ىذا
يصبح الإنساف ىو  ة أك حالة الافتقار إبٔ اتٟرية،ع ىو العلبقالعامة خارج نفسو مباشرة، كىذا بُ الواق

عنصر الانفصاؿ يلج بُ كل شيء  ك  كالدين، كىذا ىو انعداـ اتٟرية،ات١تحكم بُ الإنساف باسم الله
كبُ كل تلك العلبقات التي  ل أنواع الدكافع، الغرائز الإنسانية الفطرية،ى إنسانا، بُ كتٯكن أف ييسم
لؤسرة، للحياة النشطة، كللحياة بُ الدكلة  كات١بدأ اتٟاكم ىو أفٌ الإنساف لا يكوف بُ مرجعيتها ىي ل

صابّ بات١صابّ الدنيوية ك كيرتبط ىذا التحالة سكينة مع نفسو، يكوف بُ نطاؽ غريب عن طبيعتو. 
 عندما يصبح الإنساف ىو اتٟاكم يكوف حكمو مرتبط تٔصاتٟو كبقلبو كبالتابٕ، نساف ذاتوبقلب الإ
حيث لا يصبح  يصبح العكس ت٘اما من التصابّ، بشكل وف حكم ناقص غتَ مستقر كغتَ أبدم،يك
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التمزؽ التطور التابٕ، ىذه اتٟالة من  ك ف انفصاؿ بطريقة تكوف غتَ مباشرة،ىناؾ تصابّ بل يكو 
تعتقد الكنيسة  لتابٕ ما يتخذ شكل إفساد الكنيسة،ذاتو ىو با تعبتَ راقي كدقيق جدا، .في التصالح

أنٌّا متصاتٟة مع الله عندما تتخذ الله حاضرا بُ ت٣امعها، كىي تعتقد أنٌّا تتصابّ مع الله لكنٌها 
ت٥طئة، فالله لا تٯكن حسب ىيجل أف يكوف حاضرا لا جسديا كلا ركحيا، بل ىو ت٣رد ذكرل دائما 

اؿ الكنيسة كما تدعي اف حسواء بُ العشاء أك بُ المجامع، كبالتابٕ ليس الله ىو من يتكلم على لس
  1و التناق  ات١طلق ت١ا ىو ركحي داخل ذاتو.نٌ إ الكنيسة،

الذات ليس ت٢ا أمٌ غاية جزئية، ليس ت٢ا أمٌ غاية موضوعية تتجاكز عظمة الله الواحد   
كما سبق ت٢يجل كأف قاؿ أنوٌ لا تٯكن كضع الله شخصيا قيد   ،إفّ ما لدينا ىنا ىو الدينالأحد. 

الإنساف، ك ىذه العلبقة ىي جل معرفتو، كلكن ما نستطيع دراستو ىو العلبقة بتُ الله ك الدراسة من أ
 وفيو توجد علبقة إيجابية بماىيتو ىو و التي تتشكل بهذا الواحد والذات فيها تثمر. .الدين

ا الناس فٌ العلبقة التي ينتصب فيهو كما بُ الديانة اليهودية، غتَ أكىذا الدين لو المحتول ات١وضوعي عين
كالفكرة اليهودية ات٠اصة بالقيمة القومية التي  ها، لا تتبقى فيها أمٌ تٕزئية،بعضهم لبع  ت٬رم توسيع

فكرة كوف الشعب اليهودم ىو  فتقارا ت٢ا،ساف مع الواحد ت٧د اتؤسس العلبقة التي فيها يتقابل الإن
ب من خلبؿ العلبقة التي شعب الله ات١ختار فكرة لا تصلح لكل الشعوب، كلا تساكم بتُ الشعو 

 .د فيها بع  الانتقاص لله الواحدتنتصب فيها أماـ الله، كما ت٧

ىنا لا يوجد أيّ حد، أفّ الإنساف مرتبط بهذا الواحد باعتباره وعيا ذاتيا يقوؿ ىيجل7 "     
ماثلب مجردا خالصا. وىذه ىي ميزة الدين الإسلبمي. إنوّ يشكل نقيضا للمسيحية لأنوّ يشغل نظاما م

اليهودية كما ىو معلوـ دين شرائع  كائن ىو الدين الروحي اليهودي،  مع الدين المسيحي. إنوّ كما ىو
فقط ليس فيو أم ركح للدين، فالدين ت٣رد قوانتُ ت٬ب أف تطبق، أمٌا الدين الإسلبمي فهو دين 

ذه اتٟالة يصبح  للركح أيضا بالإضافة إبٔ كونو ت٭توم على بع  الشرائع، فالدين الإسلبمي بُ ى
غير أف الله في دين الإسلبـ يوجد من أجل الوعي الذاتي في  ،كدين ركحي يكمل الديانة اليهودية

الروح التي لديها وحسب معرفة تجريدية، ويشغل مرحلة مماثلة لما يشغلو الدين المسيحي، طالما أنوّ 
يخاؼ الله يكوف مقبولا عنده  و الإنساف الذي زئية أو خصوصية يجري الاحتفاظ بو،لا يوجد أيّ تج

ىو، والإنساف ليس لو أيّ قيمة إلا طالما أنو يجد حقيقة في معرفة أف الله واحد، إنوّ الماىية ولا 
لا توجد كنيسة  يوجد أيّ قرار بوجود أيّ حائط تجزئو بين المؤمنين أنفسهم أو بينهم وبين الله.
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وأماـ الله فإفّ كل  .لأحد على أحد أماـ اللهتكوف كاسطة بتُ الناس كبتُ الله، كلا توجد سلطة 
إفّ  ت١كانةلا فرؽ بتُ الناس حسب ا مكانتو أو مقامو إنما يُستبعد. سبتميّز خاص للذات ح

قد توجد مراتب  1.المرتبة قد توجد، قد يوجد عبيد، ولكن ىذا لا يعُد سوى مجرد شيء عارض
فة أك عبد من الرقيق، كلكن ىؤلاء كلهم سواسية بتُ الناس بُ ىذه الدنيا بتُ رئيس ككزير كعامل نظا

أماـ الله، كلا فرؽ بينهم إلا بدرجة إتٯانّم كتقواىم، قد يكوف العبد أقول إتٯانا من الرئيس أك الوزير 
 . بة عند الله من الوزير أك الرئيسفيكوف بُ ىذه اتٟالة، العبد أعلى مرت

العنصر الركحي بُ ات١سيح  ـ قائم بُ حقيقة أفٌ سلبنتتُ ات١سيحية كالإالتقابل بتُ الدياإذف ف 
أم أفٌ ات١سلمتُ لا يؤت٢وف ات١سيح كت٬علونو بُ  و التثليث،نٌ ور على ت٨و عيتٍ، كىو ييعرؼ على أقد تط

درجة عليا، بل يعتبركنو بشرا رسولا فقط كلا يؤمنوف بالتثليث كما يفعل ات١سيحيوف، فهنا يكوف 
تاريخ الإنساف حيث يدخل  و الركح كأفٌ نٌ أم على أإنساف إبٔ إلو، د طوركا ات١سيح من ات١سيحيوف ق

التي ىي  إفٌ نقطة الانطلبؽ ىي من الإرادة الطبيعية  يتٍ،نساف بُ علبقة بالواحد ىو تاريخ عالإ
و الفعل الذم يصل العنصر رادة ىكوف عليو كإفٌ الإقلبع عن ىذه الإليست على ت٨و ما ينبغي أف ت

كل شيء عيتٍ فالله ىو   أما ات١سلم فهو يكره كت٭رـ عن طريق ىذا النفي لذاتو، ماىيتو بٔالركحي إ
بأمٌ نساف بالنسبة لله لا ت٬ب أف ت٭تفظ لنفسو بأمٌ غاية، الواحد الأحد الفرد الصمد ات١طلق، كالإ

تقف  الله إرادةأم يعبد الله كيقدـ العبودية التامٌة لله، كليست لو مع  تٕزئية، بأمٌ مصابّ خاصة بو،
   نساف من الناحية الفعلية يتخصص دكف شك بُ نزعاتو كمصاتٟو الطبيعية.كالإ بإزاء إرادة الله،

ة الفعلية يهتم تٔصاتٟو من الناحي طبيعة الإنسانية كمتطلباهاا كونويقصد ىيجل أف يشرح ىنا ال
فكتَ فيها، أم  أف ىناؾ اقتضاء للتحتىنا كلها أكثر كحشية كانطلبقا ك ىذه الأمور ى الطبيعية،

كلكن إفٌ ىذا يتضمن شيئا ىو العكس ت٘اما، عدـ اكتًاث بالنسبة لكل نوع من  ات١صابّ الشخصية،
بينما لا توجد أمٌ غاية عملية   عدـ اكتًاث بالنسبة للحياةلغايات، إنوٌ يتضمن قدرية مطلقة، أنواع ا
ليا كنشطا، فإفٌ الغاية التي ت٬ب نساف عمأمٌ جدارة جوىرية ماىوية، كعلى أمٌ حاؿ ت١ا كاف الإ ت٢ا

رتٔا ىي إتٯاف    2أف يقفوىا لا ت٬ب إلا أف تكوف من أجل إحداث عبادة الواحد بتُ الناس تٚيعا.
كامل بالله الواحد القادر على كلٌ شيء كليست قدرية مطلقة، إلاٌ أفٌ ىيجل لا يعلم أنوٌ على ات١سلم 

لقدر، ك جوىر العمل ىنا يدؿ على الاكتًاث باتٟياة أف يعمل كأف يتحرؾ كأف لا ت٬لس فقط منتظرا ا
كالبناء كتعمتَ ىذه الأرض، لأفٌ غاية الله من خلق الإنساف ىو تعمتَ الأرض، كىذا لا يقتضي 
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انتظار القدر فقط كإتٌ٪ا يقتضي العمل من أجل الوصوؿ إبٔ ذلك، يقوؿ ىيجل بُ ىذا الإطار حتى 
لا يقفوا إلٌا غاية لا تأبى أف تكوف إلٌا تٖقيقا لعبادة الواحد  كإف كاف ات١سلم نشطا كعمليا فهو بهذا

     .أماـ الله بادة كتٖقيقا لعبوديتوفتحرؾ ات١سلم كعملو كنشاطو بُ إطار ما ت٭بو الله ع

إفٌ التأمل كما رأينا يهتم تٔا يهتم بو الإسلبـ طات١ا أنو يتمسك بأفٌ الله ليس لو  " :يقوؿ ىيجل  
ليس عينيا. كىكذا فإفٌ تٕلي الله بُ الإنساف، ت٘جيد ات١سيح باعتباره خلٍق الله، تغتٌَ تناىي كفؤا أحد، كأنو 

العابٓ كالوعي الذابٌ إبٔ أف يظهرا على أنٌّما التحدد الذابٌ اللبنّائي لله لا موضع لو ىنا. إفٌ ات١سيحية 
فٌ ات١سيح ىو رسوؿ من الله، معلِّم تؤخذ على أنٌّا نسق من التعاليم، أك ت٣موعة من العقائد ات١ذىبية، كأ

إت٢ي، كأنوٌ معلِّم مثل سقراط إلا أنوٌ معلٌم أكثر ت٘يٌزا حيث أنوٌ بلب خطيئة. كعلى أمٌ حاؿ فإفٌ ىذا ليس إلا 
قطع نصف الطريق، إنوٌ توفيق. إفٌ ات١سيح إما أنوٌ ت٣رد إنساف، أك أنوٌ ابن الإنساف، كمن بٍ لن يتبقى شيء 

ي، كلن يكوف ىناؾ حديث عن ات١سيح إلا ما كرد عنو بُ القرآف. كالاختلبؼ بتُ كجهة من التاريخ الإت٢
النظر ىذه كالإسلبـ قائم فحسب بُ حقيقة أفٌ الإسلبـ أف تصوراتو تسبح بُ أثتَ اللبت٤دكدية كالذم تٯثل 

عرفة الفردية  بالاختصار ىذا الاستقلبؿ اللبت٤دكد  كيقلع مباشرة عن كل ات١صابّ اتٞزئية كات١تعة كات١كانة كات١
فإنوٌ بُ إطار تْثو  علم أفٌ ات١سيحيتُ يؤت٢وف ات١سيح تٔا أفٌ ىيجل مسيحي ي  1يكف عن ما ىو باطل.
كقد استنتج  ،، بٌٍ بدأ بُ رحلتو للبحث عن الله الواحدألوىية ات١سيح بات١نطق عن الله قاـ أكٌلا بإبطاؿ

كجوده بُ ىذا العابٓ إلاٌ   احد أحد فرد صمد، كأنوٌ لا تٯكنأفٌ التأمٌل يتفق مع الإسلبـ بُ كوف الله ك 
لكنٌ ىيجل رتٔا لا يعلم أننٌا ت٨ن ات١سلموف نؤمن بأفٌ الله رغم عدـ حضوره اتٞسدم كلا  كفكرة 

الركحي بيننا إلٌا أننٌا نعلم علم اليقتُ أنوٌ يرانا كيسمعنا، كلكننا لا نراه كلا نسمعو، أمٌا كيف ذلك 
درة الله غتَ ت٤دكدة  كىو يستطيع فعل أمٌ شيء، كما عنو شيئا، كما نعلمو فقط أفٌ ق فنحن لا نعلم

يرل ىيجل أفٌ ات١سلم أثناء اعتزالو لكلٌ ات١صابّ الدنيوية كاىتمامو فقط بالآخرة، كىذا ما تٝاه بأفٌ 
   .ل ات١سلم يكفٌ عن كلٌ ما ىو باطلتصورات الإسلبـ تسبح بُ أثتَ اللبت٤دكدية، ىذا ت٬ع

 ة الله كذلك ىو اتٟقيقة ات١طلقة عرفة اتٟقيقة، معرفمنذ البداية ىو مىدؼ الفلسفة  كاف  
الله ككشف الغطاء عن طبيعة الله. إفٌ الفلسفة  جد شيء آخر يستحق الاىتماـ بو غتَطات١ا أنو لا يو 

ة فيها سول أف تفٌ  و ماىويا ىو العيتٍ، ىو الركحي، ىو الكلية اتٟقيقة التي لا غتَ تعرؼ الله على أنٌ 
ومن يقوؿ إفّ الله لا يمكن  ر بحكم طبيعتو يفض ويكشف عن ذاتو،إفّ النو "كتكشف عن ذاهاا. 

ومن ثمّ فإفّ من يقوؿ ىذا لا يبذؿ أقصى جهد للئيماف بالله مهما ، أف يعُرؼ يقوؿ إفّ الله غيور
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بُ الكتاب ات١قدس أفٌ الله  يقصد ىيجل اللبىوتيتُ ات١تشددين الذين ت٬دكف ،يتكلم كثيرا عن الله
التنوير، ذلك الرأمٌ، ذلك البطلبف  ك الله دكف أف يبذلوا جهدا ت١عرفتو،غيور، كىم يتكلموف كثتَا عن 

بٔ عنصر العقل بُ ير لا يبتهج عندما تشتَ الفلسفة إللفهم ىو أكبر خصٍم لدكد للفلسفة، كىذا التنو 
فلسفة كالتي ال ك شاىد الركح شاىد اتٟق قائم بُ الدين، ظهر الفلسفة أفٌ الديانة ات١سيحية، عندما تي 
يقوؿ ىيجل أفٌ التنوير اتٟقيقي ىو الفلسفة لأنٌّا   1لا بإظهار عقلبنية الدين.ىي اللبىوت لا تيعتٌ إ

ىي نور العقل كاتٟق، أمٌا التنوير الذم يدعونو أكلئك اللبىوتيوف، فهو ليس من اتٟق كلا من العقل، 
على خدمتهم، كلا ت٬علهم يستعملوف النور اتٟقيقي أم نور العقل  فهم يعطلوف لأنوٌ فقط قائم 

 .النور اتٟقيقي العقل أساسا، كبالتابٕ يعطلوف

ىو مشاىد أم ما  ،الفكر بُ أف يضع نفسو بُ تعارض مع العيتٍ لكن تٔجرد أف يبدأ 
 ىذه ات١عارضة إبٔ أف تصل تقوـ بُ الستَ بُ فإفٌ ستَكرة التفكتَ حينئذ بالعياف أك ما ىو ملموس،

وىذا  بعد إبٔ ات٠ارجية، أم الفكر يبقى داخلي تٔا أنوٌ يتعارض مع العيتٍ، كبٓ يصل بٔ تصاتٟها،إ
ا تطرح تصابّ الله مع نفسو ىو كمع ، كطات١ا أفٌ الفلسفة ىي اللبىوت فإنٌّ التصالح ىو الفلسفة
ا بٔ الطبيعة ذاهاالطبيعة تنتمي من جهة إ كأفٌ ت٢ية، عة، الوجود الآخر، ىي إالطبيعة، كتظهر أف الطبي

بٔ ىذه اتٟالة من ة التصابّ، كىي من جهة أخرل تصل إبٔ حالات٠اصة بالركح ات١تناىي لتًقى إ
 2التصابّ بُ تاريخ العابٓ.

 لبؿ الفحول ليست كلية بُ طبيعتها ذا فإفٌ ىذه ات١عرفة الدينية التي تصل ىكذا من خبه    
، كمن بٌٍ ندخل بُ مرجعية مع ت٦لكة الله الجماعة الروحيةفة تٔعتٌ أعمق إلا بُ كىي لا تكوف معر 
ثلبث مراحل أو ثلبث أوضاع: الوضع الأوّؿ ىو الخاص بالدين والايماف الفطريين كنناؿ من ىذا 

المباشرين، الوضع الثاني ىو وضع الفهم، وضع ما يسمى ما ىو ثقافي، وضع التأمل والتنوير، وأخيرا 
  ع الثالث ىو مرحلة الفلسفة.الوض

نا نرل أنّا لكن إذا ت٨ن الآف بعد أف تْثنا بُ أصل اتٞماعة الركحية ككجودىا الدائم فإنٌ   
حقق كىي تٖرز تٖققها بُ كاقعها الركحي تقع بُ ىذه اتٟالة من الاضطراب الباطتٍ، بٌٍ يبدك ىذا الت

تكوف  غي أف نتكلم ىنا عن التدمتَ عندمالكن ألا ينب ك و بُ الوقت نفسو ىو اختفاؤىا،نٌ على أ
عندما يكوف الركح القدس باعتباره ركحا قدسية يعيش على ت٨و خالد ت٦لكة الله قد تأسست للؤبد، 
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ن إفّ الحديث عبُ تٚاعتها الركحية، كعندما لا تنفتح أبواب اتٞحيم كتسود ضد الكنيسة؟ 
على اعتبار أفٌ  1أف ننتهي بنغمة نشاز.نحن نمر عليو مرورا عابرا يعني  . والجماعة الروحية

ت٦لكة الله قد تأسست بُ اتٞماعة الركحية الأرضية إبٔ الأبد، يتساءؿ ىيجل ألا يعتبر ىذا تدمتَ بُ 
ىذه اتٟالة بدؿ أف يكوف تصابّ، ألا يعتبر عيش الركح القدس بُ اتٞماعة الركحية خالدا، أليس ىذا 

تار ىيجل أليس من الضركرم بُ ىذه اتٟالة من الدمار تناق  كتدمتَ أيضا، كبُ ىذه اتٟالة ت٭
كالتناق  أف تنفتح أبواب اتٞحيم، كتلتهم الكنيسة التي ىي أساس التدمتَ باسم ت٦لكة الله بُ إطار 
اتٞماعة الركحية؟ بٍ يستنتج ىيجل أفٌ اتٟديث عن اتٞماعة الركحية يعتبر نغمة نشار، أك شيء شاذ 

 . بُ شيء من أصل الدين ات١سيحيليس 

ىدؼ  وإفّ ات١عرفة الفلسفية قد أضفت تناغما على ىذه النغمة النشاز،  فٌ بالنسبة لنا فإ 
كأف تظهر كيف تعرؼ أف ىذا  ىذه المحاضرات كاف مجرد إيجاد تصالح بين العقل والدين،

 ادية.اتٟقيقة كالفكرة العالدين بُ كل أشكالو ات١تكشفة ضركرم، كأف يفيد الاكتشاؼ بُ دين الوحي 

أم يبقى تصابّ بُ إطار  سو ت٣رد تصابّ بدكف كلية خارجية،لكن ىذا التصابّ ىو نف       
الفلسفة تشكِّل بُ ىذا  ك تلك ات٠ارجية الكلية اللبمتناىية،الإنساف كالفهم الإنساب٘ لا يرقى إبٔ 

لكهنة لا ت٬ب أف السياؽ ت٤رابا منعزلا، كإفٌ أكلئك الذين تٮدموف فيو يشكلوف نظاما معزكلا من ا
يقصد الفلبسفة الذين عملهم أم  2.والذين عملهم ىو حماقة تملك الحقيقةبالعابٓ،  اتٮتلطو 

 .الأمر تٛاقة لكنٌها ت٘لك اتٟقيقةالتفلسف كالتفكتَ الذم ينعتو اللبىوتيوف أنوٌ تٛاقة، ىو بُ حقيقة 

  كرة الركح بالذات بُ مباشريتوليها من الزاكية الفلسفية، أنّا صتَ إدياف منظور إف صتَكرة الأ   
نسانية بالتدريج، أف تكتشف فعبر تٕارب اتٞماعات الدينية ات١ختلفة كتنظيمها كديناميتها، تعلمت الإ

نفسها كركحانية، أم تٔثابة حرية كمعقولية، بُ آف معا لا تقبل الانفصاؿ. فليس دين شعب من 
ذات كعن درجة ات١عرفة التي تٯلكها ىذا الشعب عن و التعبتَ عن ات١عرفة بالنٌ إالشعوب، ت٣رد اعتقاد 
 ذاتو كعن علبقتو بالعابٓ.

بٔ الدين ات١طلق، فكل إدياف المحددة كيتم التغيتَ ات١باغت كاتٟاسم عندما ينتقل الركح من الأ    
أما الدين بُ ذاتو، فهو الدين ات١طلق ات١كتمل فيو  ،بشعب من الشعوب كبثقافة تارتٮية منها خاص
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غريقي مرحلة كاف لا بد للفاعلية فالدين الإ ،يغدك فعلب ما ىو عليو بُ مفهومو الله جليا، كما يغدك
 من تٕليات الركح، بٍ ما تلبث أف تتجاكزىا. يالدينية أف ت٘ر بها، كتجل

دياف ات٠اصة، التي ىي تٔثابو تدرج الشعوب بُ أما ات١سيحية ففيها يكتمل الدين فتصبح الأ    
  ات١وجود اللبمتناىي، معقولة. الدين ات١سيحي ىو دين اتٟقيقة، كليس ات١قصود ىناالاقتًاب من 
إف الدين ات١سيحي دين إعادة كئاـ العابٓ مع  ،مضمونو لأف الله فيو يصبح متجليابل  ،جانب التارتٮية

   1.ـالله، الذم أعاد الوئاـ بينو كبتُ العابٓ. كالوئاـ ىنا ىو تٕسد ات١سيح كتٕليو كتٖملو للآلا

   .)المطلق(  للدين المسيحيىيجل   نقدثانيا: 
 

التي كاف ت٦كنا أف تيعابِ بطريقة فلسفية ت٤ضة، تٖولت بتُ يدم الديانة ات١سيحية مسألة، إفٌ           
كسعى إبٔ  ودية التي نشأ فيها الدين اتٞديدالبيئة اليه ىيجلبٔ مسألة بُ التاريخ. فقد كصف ىيجل إ

كت٘ردا من  فعل بالنسبة إبٔ ركح تلك البيئة ردك جاءفات١سيح  ،بعا لتلك البيئةهم ظهور ات١سيح تف
 تْث ىيجل بُ، حيث ية الصارمة للثيوقراطية اليهوديةالطبيعة البشرية، اتٟرة بُ جوىرىا، ضد الشكل

حاكؿ من ، كما جعلتو كضعيا بالضركرةحتى على دين ات١سيح  شددتتلك البيئة عن العناصر التي 
دٌت إبٔ تٖوؿ العوامل النفسية ات١ستتًة، كالبذكر، بُ تعليم ات١سيح نفسو، كالتي أ إظهاررل جهة أخ

ـ، كىكذا نرل 0684كاف فكر ىيجل الشاب يعمل بُ العاـ   ، بهذه الطريقةدينو إبٔ دين كضعي
   2.أننا نواجو مؤرخا، فيلسوفا أكثر ت٦ا نواجو فيلسوفا بات١عتٌ ات٠الص

حياة يسوع تلبية ت٢ذا الواجب، كسعى فيو إبٔ أف يظهر، تٔثل عيتٍ، الصراع  كقد كتب ىيجل        
بتُ دين خالص، ىو مذىب يسوع، كبتُ دين كضعي متحجر بُ شكلية صارمة، دين خارجي 
د أفٌ  ت٘اما، ىو الدين اليهودم، كإبٔ أف يؤكد السيادة ات٠لقية للشخص بالنسبة إبٔ كلٌ ناموس يري

 3.كىذه ىي مهمة ىيجل بُ كتابو ،ارجيفرض نفسو عليو من ات٠

كيبدك أفٌ تعليمو كاف بُ البداية كقفا  ،العلتٍ إلٌا بُ الثلبثتُ من عمرهبٓ يبدأ يسوع تعليمو    
و كمنهم استجابة لدعوتو. بٔ تعليمإم إليو بع  الأصدقاء، منهم ميلب كبٓ يلبث أف انض ،قلٌةعلى ال
قدكتو الذاتية كتعليمو إبٔ إصلبح أنفسهم المحدكدة معو دائما، كيسعى من خلبؿ  محبهككاف يص
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بالتعصب كالكبرياء القومية، كإبٔ أف يبعث فيهم ركحو التي لا تقيم كزنا إلاٌ للفضيلة، غتَ ات١رتبطة بأيةٌ 
 1".قومية خاصة أك مؤسسات كضعية

ية حيث يركم ىيجل ىنا بعضا من حياة يسوع من إت٧يل يوحنٌا مع بع  التغتَات اللفظ        
شخاص الذين قبلوا تعليمو أخذ يستًعي انتباه بلغ يسوع أفٌ العدد الكبتَ من الأا أي ػمٌ ليقوؿ7 " 
كاف قد ، كما  طريقو ت٘رٌ عبر مدينة السامرة ككانت ،بٔ اتٞليلإيتُ، غادر أكرشليم ت٣ددا كانطلق الفريس

ا أنٌّا كانت تٗصٌ يعقوب، أحد أرسل تلبميذه إليها ليبتاعوا طعاما، كبُ غيابهم توقف عند بئر يبدك 
أجداد الشعب اليهودم. فصادؼ ىناؾ امرأة سامرية كطلب منها أف تعطيو بع  ات١اء للشرب. 
فتحتٌَت ات١رأة كيف أنوٌ ، كىو يهودم، يطلب أف يشرب من سامرية، ذلك أفٌ الشعبتُ كانا يتبادلاف 

"لو كنت تعرفتُ مبادئي، ت١ا  فأجابها يسوع7 ضغينة دينية كقومية، منعتهما من إقامة أيةٌ علبقة بينهما،
  تك أمٌ تردد بُ أفٌ تطلبيها متٌٍ حكمت عليٌ تْسب القاعدة الشائعة بتُ اليهود، كت١ا كابدت بُ ذا

عطشك إذا غرفت منو، فهو ات١اء الذم  ئمك نبعا آخر للماء اتٟي الذم يطفكلكنت فتحت أما
   2.ينبجس منو نّر يقود إبٔ اتٟياة الأبدية"

فأجابت السامرية7 "أرل أنٌك رجل حكيم، كإبٌ٘ أتٕاسر فأطلب منك أف تطلعتٍ على أىمٌ        
أكرشليم  خلبؼ بتُ ديننا كدينك. لقد أقاـ آباؤنا عبادهام على جبل جرزبٙ، أمٌا أنتم فتؤكدكف أفٌ 

ىي ات١كاف الوحيد الذم يكرٌـ فيو العليٌ".
3  

ها ات١رأة، سيأبٌ زمن لن تقيموا فيو أيةٌ عبادة، لا بُ جبل جرزبٙ فأجابها يسوع7 "صدقيتٍ أيتٌ        
عماؿ ت٤ددة سلفا، أك أنٌّا أو أحد أفٌ عبادة الله تقتصر على كلا بُ أكرشليم، سيأبٌ زمن لن يؤمن في

  ب الكلٌي بالركح اتٟقيقية للدينكقف على مكاف معتٌُ. سيأبٌ زمن يكرّـِ فيو عبادي الله اتٟقيقيوف الأ
نوٌ يريد مثل ىؤلاء العباد الذين يهيمن على أركاحهم العقل الأكحد ككمالو7 لأمٌ الناموس ات٠لقي. لأ

  4.كعلى ىذا الناموس كحده ت٬ب أف تؤسس عبادة الله"
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 : عند ىيجل  ية الدين المسيحيانوضع -أ  
ر كل تلك تٔعتٌ عندما تتطو  إفٌ ىدؼ التطور الديتٍ ىو التحقق الكامل للديانة )ات١سيحية(،

الديانات الوضعية التي ىي من صنع تفكتَ البشر، تصبح الديانة ات١سيحية ىي نقطة الوصوؿ  
ت٬ب على الإنساف أف يكوف ت٤تضنا من قبل الديانة  ابٕ تصبح ىي اكتماؿ للدين الوضعي،كبالت

الإنساف بُ  غتَ أفٌ ىيجل يضيف بأفٌ ىذا يعتٍ الإتٟادية، لأفٌ  داخل العابٓ، كتٔا ىو دكلة كونية،
ىذه اللحظة يغدك مفهوما كركح موضوعي ككاقعي، كسيقوؿ عن نفسو ما كاف يقولو سلفا عن إت٢و. 

باعتبار الدين الوضعي الذم ىو من صنع البشر فتكوف النتيجة  ،بإت٬از فاكتماؿ الديانة ىو إبطات٢ا
ة السابقة ت٢ا، فاكتماؿ الديانة للديانة ات١سيحية لأنٌّا ت٣رد صورة متطورة للؤدياف الوضعي الإبطاؿ حتما
نثركبولوجي ات٢يجلي، من ات١لبحظ أفٌ ىذا ات١قطع ليس بو الأ تٔا ىي ديانة بواسطة العلم ،يعتٍ إبطات٢ا

أم التباس7 الركح بُ الديانة يعتٍ الله، أمٌا الركح بُ العابٓ فتعتٍ إمٌا الإنساف، أك الإنسانية، فهما 
 . ف عند ىيجلتٔعتٌ تأليو الإنسا 1نفس الشيء.
قد تٗيٌل ىيجل ديانة اليوناف على أنٌّا الديانة الشعبية الإنسانية، كات١سيحية على أنٌّا كما 

كظهر   كتاب أجنبي كمعتقدات غتَ شعبيةديانة مؤسسات كصوامع، ديانة تضرب تّذكرىا بُ
ف ات١ستقل "كانط" على أنوٌ يوحي بنمط ثالث من الدين مؤسس على العقل الأخلبقي كضمتَ الإنسا

ف ت٘اما. إنوٌ الإتٯاف العقلي على حد تعبتَ "كانط" أك ديانة الأخلبؽ كىو أعلى من كثنية اليونا
كىي كما ظن كانط الشكل اتٟقيقي الوحيد الذم يستطيع الإنساف  كات١سيحية الدتٚاطية بُ آف معا،
ذلك الوقت تدؿ على ىناؾ فقرات عديدة من كتابات ىيجل بُ  بواسطتو أف يصل إبٔ معرفتو بالله،

أنوٌ موافق على ذلك، كلقد كاف كزف النظرية الكانطية بُ تفكتَ ىيجل يزداد بوضوح لقد انتقد الديانة 
ات١سيحية عندما قارنّا بديانة الشعب اليوناب٘ بُ ضوء العقلبنية الأخلبقية عند "كانط" التي ترف  

 لتابٕ ليست دينية خالصة.العناصر الوضعية بُ تٚيع الأدياف كتعتبرىا تارتٮية كبا

إف تٕربة ىيجل ات١ثتَة مع فلسفة "كانط" تظهر بُ دراسة "حياة يسوع" التي يظهر فيها   
يسوع معلما للديانة الأخلبقية ات٠الصة عند "كانط "العقل ات٠الص ات١تحرر ت٘اما من كل حد أك قيد 
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اـ "القانوف الأزبٕ للؤخلبؽ كالله لا ىو الألوىية ذاهاا" بُ ىذه الدراسة ت٧د ات١سيح ينصح الناس باحتً 
    1تتأثر إرادتو ات١قدسة بشيء إلا بالقانوف."

يقوؿ ات١سيح7 "لا شك أنوٌ قد فرض عليكم أف تٖبوا أصدقاءكم كأمتكم، كلكن إبٔ جانب  
ىذا قد تٝح لكم أف تكرىوا أعداءكم كالغرباء، أما أنا فأقوؿ لكم7 احتًموا الإنسانية، حتى بُ 

كإذا بٓ يسعكم أف تٖبوىم، فتمنوا ات٠تَ، على الأقل، ت٢ؤلاء الذين يلعنونكم كاصنعوا البر  أعدائكم
اس تٚيعا، تلك ىي للذين يكرىونكم" كيقوؿ أيضا "اعمل كفق قاعدة تريد ت٢ا أف تكوف قانونا للن

 الأساسية للؤخلبؽ كمضموف تٚيع الشرائع كالكتب ات١قدسة عند كافة الشعوب". القاعدة

ليس ذلك ىو الإت٧يل، كإتٌ٪ا ىو "كانط" يتحدث من خلبؿ ات١سيح، كلو تعجب الناس        
كيف يستطيع ىيجل أف يكتب أشياء كهذه، فاتٞواب ليس صعبا7 إنوٌ بٓ يكن يكتب ذلك بغية 
النشر بل ليسبر أغوار النظريات كات١بادئ التي كجدىا بُ تيارات كحركات عصره. ما داـ قد تعلم بُ 

ن اللبىوبٌ، فمن الطبيعي لو أف يؤكؿ تعاليم ات١سيح من خلبؿ أفكار "كانط" ك ات١ثل معهد توبنغ
العليا عنده كتلك كانت طريقتو بُ الاستحواذ على فلسفة "كانط"، كىو بكتابتو تٟياة يسوع بأدكات 

 تصورية من الأخلبؽ الكانطية، كبٓ يكن بُ نية ىيجل أف يلزـ نفسو بهذا التأكيل.

ىيجل ليوسع تٕربتو من تأكيل حياة يسوع إبٔ مناقشة أصل الديانة ات١سيحية  لقد استمر    
ككل. أف ات٢وة بتُ أخلبؽ "كانط" كنظريات الكنيسة ات١سيحية كاضحة فكيف نشأت ىذه ات٢وة إذا  
كانت رسالة مؤسس ات١سيحية تتفق بُ جوىرىا مع مبدأ أخلبؽ كانط، أك مع القانوف الأساس 

م ات٢وية بتُ العقل كالوحي؟ لقد ظهر ىذا السؤاؿ الأساسي بُ ذىن ات١فكر للعقل ذاتو؟ ككيف نفه
الشاب رتٔا كانت ىناؾ أحداث بُ حياة يسوع اضطرتو إبٔ أف يعبٌر عن قانوف العقل بُ صورة 
تٗالف العقل كمن بٍ أصبحت صورة كضعية، إفٌ الدين ات٠الص اتٟقيقي ىو أخلبقي كعقلي بُ حتُ 

كنيسة تثقل نفسها بالسنن كالشرائع كالطقوس كالعقائد، أم بعناصر من الديانة أف الديانة ات١سيحية  
اليهودية التي حاكؿ ات١سيح أف ت٭رر الدين منها فكيف تٖولت ديانة ات١سيح إبٔ ديانة مسيحية 

 2كضعية؟
 فٌ كما أ  الوطنية ،كبرياء شعبو  إلٌا القليل بُ مواجهة تحمٌلالبسيط بٓ ي ات١سيحإفٌ تعليم       

 ظهرىنا ي من ،فشل ت٘اما قدلقية إبٔ حياة أمٌتو الدينية لنقل ات٠ ت٥ططو كاف حزينا بُ أف يرلات١سيح  
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، كىو دين العقل كالفضيلة ات٠لقي الذم يقوـ على أساس حقائق ات١سيحدين  تٖوٌؿالسؤاؿ7 كيف 
إفٌ ىيجل ت٭اكؿ . دين تارتٮي ككنسي؟ كبالتابٕ دين يستند إبٔ سلطة، ، تٔعتٌإبٔ دين كضعي ،أزلية

  1.ذا السؤاؿ من خلبؿ التحليل التارتٮيت٢ أف ت٬د جوابا

 أسباب الوضعانية عند ىيجل. -ب 
بشكل تاـ، فهو معلم دين خلقي لا كضعي، كبٓ تكن الغاية من  ات١سيحيرسم ىيجل صورة        

أصٌم بالنسبة إبٔ عجائبو تثبيت تعاليم لا تٯكنها أف تستند إبٔ كقائع، بل توجيو انتباه شعب كاف 
ات٠لقيات بٌٍ إنوٌ استعمل بع  تصورات عصره، كانتظار ات١سيح كخلود النفس بُ صورة القيامة كعمل 
الأركاح الشريرة من الأمراض، من جهة ليعطيها مفهوما أنبل، كمن جهة أخرل لأنوٌ لا علبقة ت٢ا 

بالتابٕ لا تنظم إبٔ ت٤تول الدين مباشرة بات٠لقية. بٍ إفٌ ىذه التصورات ىي تصورات زمن ت٤دد، كىي 
بٓ يرد أف يؤسس  ات١سيحا، ك يليس كضع ات١سيحليا كغتَ متبدٌؿ". إفٌ تعليم الذم ت٬ب أف يكوف أز 
 شيئا على سلطتو.

إفٌ تْث ىيجل اتٟابٕ لا يتتبع، تْسب قولو، تاريخ الكنيسة أك تاريخ العقيدة، بل يسعى        
كبُ ركح عصره، كالتي  ات١سيح تبرز بُ الشكل الأصيل لدين تيكراء تٖديد بع  الأسباب الكلية ال

أدٌت إبٔ عدـ التعرؼ بُ زمن مبكر إبٔ الدين ات١سيحي كدين فضيلة، بل إبٔ تٖويلو إبٔ شيعة كإتٯاف 
ب التي أدٌت إبٔ أف يصبح دين البحث عن الأسبا وبوضوح، كى اددت٣ ىدفوكت٭دد ىيجل  كضعي.
 2.قتضو العقلكضعيا، أم دينا بٓ ي ات١سيح

 .المسيحأسباب الوضعانية عند  أوّلا:  

 شخصو:  بخصوصيتكلمّ كثيرا    المسيح -أ 

  كوف خطابو ميٌتا كبارداشخصيتو ات٠لقية، حتى لا ي ظهربدٌ ت١ن يعلٌم الفضيلة من أف يلا     
مقتنعتُ  بٌٍ إفٌ اليهود كانوا ا تٖتاج إليو التوصية باتٟقيقة.شخصيتو أكثر ت٦ ظهرقد أ ات١سيحلكن 

ك ىنا كانت تكمن   ،هم الدينية كالسياسية كات١دنيةبأنٌّم قد اقتبلوا من الله دستورىم، كلٌ شرائع
كبرياؤىم كقد قتل الإتٯاف كل فكر شخصي لديهم، إذ ات٨صر بُ دراسة الكتب ات١قدٌسة، كما ات٨صر 

 ثتَ الفضيلة بُ الطاعة للوصايا. تأ
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 .المسيح المنتظرذاتو كأنّو    بخصوصيتكلمّ    المسيح -ب

، كىو انتظار مسيح يفوٌضو يهوه أف يعيد بناء دكلة ات١سيحىناؾ سبب آخر للوضعانية عند        
كقد أصغى  ،لتعليم كتبهم إلٌا من ىذا ات١سيحباؿ تعليم مغاير قتساليهود. كبٓ يكن ىؤلاء مستعدين لا

 ات١سيحكوف ات١سيح، كما كاف نوٌ قد يإبٔ يسوع اليهود كالعدد الأكبر من أصدقائو على أساس أ
يستطيع أف يناق  ىذا التوقع مباشرة، لأنٌّم اقتبلوه على أساسو، كقد حاكؿ أف يوجو ما كانوا 

  ليتكلٌم على شخصو. كىناؾ سبب آخرينتظركنو من ات١سيح ت٨و اتٞانب ات٠لقي، كىذا كاف سببا 
 الكلبـ على ذاتو شارحا نيٌاتو كالغاية ىو حاجتو إبٔ أف يدافع عن ذاتو ضدٌ اليهود، كىذا ما دعاه إبٔ

 1.من اتٟياة التي اختارىا

 .العجائب -ج
ليس من شيء قد  ،لثقة اليهود بو كالانتباه إليو ات١سيحللعجائب الدكر الكبتَ بُ كسب كاف        

حتى مع  كضعيا، كأف يؤسسو بكاملو ات١سيحاف بالعجائب، بُ أف ت٬عل دين ساىم أكثر من ىذا الإتٯ
 ات١سيحليم الفضيلة، على السلطة، كيتًؾ ىيجل طبيعة العجائب جانبا، إذ يكفي أف يؤمن تلبميذ تع

تٯرٌ بالعجائب كبسلطة شخص، كبُ ذلك ما  أصبحإفٌ الطريق إبٔ ات٠لقية ، كأصدقاؤه بأنٌّا عجائب
ذاتو موضوع  بٓ يعد تعليم الفضيلة تْدٌ  ، تريد أف يكوف أساسها على ذاهاايقوٌض كرامة ات٠لقية التي

إفٌ أساس الفضيلة  بواسطة شخص ما ت٦ا يشوه ات٠لقية، أم ،حتًاـ، بل صار كذلك بفضل ات١علمالا
تبلغ مستول نسانية يقضي بأفٌ تكوف فوؽ كلٌ كصاية كأف بُ العقل، كإفٌ كماؿ الطبيعة الإ ىو

بل   بعادات خاصةسا لشيعة خاصة ت٘تاز بٓ ت٬عل من تعليمو الديتٍ أسا ات١سيحالرجولة. بٌٍ إفٌ 
 عليم معلمهم أساسا لشيعة كضعية. تلبميذ ىم الذين جعلوا من تال

 أسباب الوضعانية عند التلاميذ:ثانيا:  

كلة، بل ات٨صر كلٌ اىتمامهم كلٌ شيء كتبعوه، كبٓ يهتموا بشؤكف الد  اتركو  ات١سيحإفٌ تلبميذ       
أحبٌوه من أجل فضيلتو كفلسفتو كبٓ ت٭بوا  ، كقدأماموأصدقاء سقراط بقوا مستقلتُ  ، كإفٌ ات١سيحب

الفضيلة كالفلسفة من أجلو، إنٌّم كانوا أكثر من تلبميذ، لأنٌّم كانوا يطبعوف ما يتعلمونو بطابعهم 
إلاٌ أفٌ ات١سيح على العكس من ذلك فقد أحبو ات١سيح ت٦ا أدل بهم إبٔ ت٤بة تعليمو كليس  ،الشخصي

جل تعليمو، لذلك يفضٌل ىيجل تٕربة سقراط لأنٌّا خالصة أمٌا مثل سقراط الذم أحبو تلبميذه من أ
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تٕربة ات١سيح فيطغى عليها التقديس أكثر لذلك فهي خالية من ات١وضوعية، كبالتابٕ ىذا ما أدل 
 . ت١سيح أف يصبح كضعيا بُ نظر ىيجلبدين ا

 .عشر رسولا  يثنالا -أ

عطاىم بعد قيامتو ملء السلطاف  عدد أصدقائو بُ اثتٌ عشر رسولا، كأ ات١سيححصر        
بُ أف ينشر الفضيلة كيؤسس بُ حتُ أفٌ كلٌ إنساف لو السلطاف كمرسلتُ من جانبو كأتباع لو، 

أشخاص معيٌنتُ، كىذا ضدٌ تٖديد العدد يؤدم إبٔ حصر الفضيلة بُ  ،لله على الأرضملكوت 
تتوسٌع الكنيسة، فهذا ما جعل  إفٌ تٖديد العدد يبرز الأفراد كيكتسب دكرا مهمٌا عندما ات٠لقية،

المجامع ت٦كنة، تلك المجامع التي تقرر اتٟقيقة حسب أكثرية الأصوات كتفرض مقرراهاا كقانوف للئتٯاف 
 1على العابٓ.

 .رسالة التلاميذ -ب
يرسل تلبميذه إبٔ ات١ناطق التي ما كاف يستطيع الذىاب إليها. ككانت ىذه  ات١سيح أخذ       

إتٌ٪ا كاف التلبميذ يستطيعوف أف يلفتوا انتباه  ،ما قليلة غتَ كافية لنشر الفضيلةايٌ الرسالات تدكـ أ
ة بُ نشر الدين تتناسب فقط مع الشعب إليهم كإبٔ معلمهم كأف ينشركا أخبار عجائبو، كىذه الطريق

بٓ  ات١سيحات٠رافات كنشر ات٠لقية، لأفٌ بٓ يكن من كسب ينتظر بُ اقتلبع  ك ،تٯاف الوضعيالإ
  2.ذلك مع تلبميذه مدٌة سنتُ طويلةيستطع أف ت٭قق الكثتَ من 
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   .دلة على وجود اللهالأالمبحث الثاني:  
 طبيعة الله:أوّلا: 
ت١اذا لا يكشف الله لنا عن نفسو إذا سعينا تّد لعلمو؟ لا يفقد النور شيئا من تأجيج  

عرؼ المحدكد فقط، كألٌا نصل إبٔ شخص آخر منو... إذا كانت معرفة الله قد حفظت عنٌا حتى ن
اللبمتناىي، فسيكوف الله إت٢ا غيورا، أك يصبح اتٝا فارغا، مثل ىذا الكلبـ يعتٍ فقط أننٌا نرغب بُ 
إت٫اؿ ما ىو أعلى كإت٢ي، كالبحث عن ات١صابّ كالآراء الصغتَة، ىذا التواضع ىو خطيئة ضد الركح 

 1القدس.

الذم ىو بُ كضع  العقلتٝى عن قدكره أف يتعلم اتٟقائق الأتٔ الديننساف من خلبؿ إفٌ الإ       
علبقة بُ اتٟديث فإننا نقوؿ إفٌ ال ت٣التُ ت٥تلفتُ ت٘اما، كللبدء إبٔ استكشاؼ ذاتو، ك ىنا نصل
 2ف تعاليم الدين الإت٬ابي ىي فوؽ العقل لا ضده.ت١ميز من أدراؾ االسلبمية بينهما يبررىا الإ

علبقة نا ت٬ب أف نتحدث عن اعتُ باختلبؼ ىذين المجالتُ فإنٌ لكن تٔجرد ما نصبح ك     
ىناؾ تظاىر غتَ حيث ينبغي أف يعد الإتٯاف كالعقل بُ إيزاء بعضهما، كحيث يكوف  المساواة

ت٬ب اتٟديث ىنا عن ات١ساكاة بتُ الدين كالعقل مع العلم أنوٌ سيكوف ىناؾ بع   معقوؿ أك مضلٍّل،
إفٌ نزكع التفكتَ للبحث عن  كؼ أفٌ العقل كالإتٯاف متناقضتُ،من ات١عر  التظاىر كبع  التضليل، لأنوٌ

أم ات١قارنة بتُ العقل كالدين  ين المجالتُ أكٌلا كقبل كلٌ شيء،ذالوحدة يفضي بالضركرة إبٔ مقارنة ى
ما ت٭دث تبتُ للبختلبؼ  بعد ىذا عند ك  لهما قبل البحث عن الوحدة بينهما،كتوضيح طريقة عم

كل المجالتُ يرف    فٌ اتفاؽ الفكر مع ذاتو كحدىا، حتى أتٯاف مع ذاتو كحدىا، ك اؽ الإتٔعتٌ اتف
الاعتًاؼ بالمجاؿ الآخر، ك ىناؾ خداع ذابٌ من بتُ أعمٌ أشكاؿ ات٠داع الذابٌ للفهم يعتبر عنصر 
ضة الاختلبؼ كالذم يوجد بُ المحورية الواحدة للركح كما لو كاف ت٬ب ألٌا يتقدـ بالضركرة للمعار 

كللتناق ، ك النقطة التي عندىا يبدأ الصراع من جانب الركح قد جرل التوصٌل إليها تٔجرد أف 
يبقى ىناؾ قاسم  بٔ الوعي بالتباين أك الاختلبؼ،يتوصٌل ما ىو عيتٍ بُ الركح عن طريق التحليل إ

تواضع إبٔ المجالتُ للالركح ىي التي تٕذب كل من ىذين  ؾ بتُ العقل كالإتٯاف كىو الركح،مشتً 
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بُ أشد  فٌ كل ما تشارؾ فيو الركح ىو عيتٍ، كبُ ىذا يكوف نصب أعيننا ما ىو ركحيإ الآخر، 
  1باعتباره العنصر العيتٍ للئتٯاف كالفكر. لروحجوانبو عمقا، كىو ات٠اص با

إفّ الله روح، وللروح وحسب، وللروح الخالصة وحسب، أي للفكر.. إنوّ : "يقوؿ ىيجل     
روح المفكرة إلى ذلك الذي ىو أوج الفكر، إلى الله وىذا ىو ما نود أف ننظر فيو ونبحثو. ارتقاء لل

وىذا الارتقاء مغروس في طبيعة عقلنا، إنوّ أمر ضروري، وىذه الضرورة ىي التي لدينا ىنا أمامنا في 
أف نبرىن على لذلك لا ينبغي لنا  سميو الدليل،ىذا الارتقاء، وطرح ىذه الضرورة ذاتها ليس إلا ما ن

ىذا الارتقاء من الخارج، إنوّ يبرىن على ذاتو في ذاتو، وىذا لا يعني سوى أنوّ بحكم طبيعتو الخالصة 
ونحن لدينا الضرورة، الاستبصار  أمر ضروري. وليس أمامنا إلا أف نبحث عن سيرورتو الخاصة

الأمر الذم يوٌد ىيجل  البحث عن الله ىو  2.بالطبيعة التي يجب طلب شهادتها عن طريق الدليل"
أف يبحثو، كتٔا أفٌ الله ركح، كللركح ات٠الصة فقط كىي الفكر، يقوؿ ىيجل ىنا بُ ىذه اتٟالة نكوف 
بُ حالة ارتقاء، ىذا الارتقاء ضركرم جدا لأننٌا نبحث عن الله كليس عن أمٌ شيء آخر، ىذه 

لى ىذا الارتقاء لا يكوف من الضركرة ىي بدكرىا ما نسميو الدليل بكل دقة، لذلك فالبرىاف ع
 .   رىاف ذابٌ داخلي، لذلك فهو ضركرمات٠ارج، أم أنوٌ ب

 دلتو حول وجود الله.أ: ىيجل يميّد لطرح  اثاني 
 .، ات١نطق أم علم العقلقاصرة على المحتول الرياضي عة ات١نطقية لستَكرة الدليل ليستالطبي       

خص ما ىو منطقي بُ كالركحية، كلكننا نستطيع أف نلية بل ىي تدخل بُ كل أقساـ ات١ادة الطبيع
وأدلة وجود الله ىي لهذا  ات١عرفة بُ الارتباط بالدليل بأف نقوؿ إنوٌ يتوقف على قواعد الاستدلاؿ،

 3.من الناحية الماىوية استدلالات

اىوم بُ الفحول إف الله ىو الفعالية اتٟرةٌ التي تربط ذاهاا بذاهاا، كتظل مع ذاهاا. كالعنصر ات١       
وسط من أجل تلك ات١سألة، بُ كلٌ فكرة عن الله ، فإنوٌ ىو )ىو( نفسو ىو، إنوٌ ت ،أك تصور الله، أك

فقط  النظر إليها فقط، فإفٌ فعاليتو ىو يتمٌ  على أنوٌ ات٠الق نفسو ىو مع نفسو ىو، فإذا بًٌ تعريف الله
ىو  ارج ذاهاا، على أنٌّا تنتج ما ىو حسي أك مانٌّا توسع لذاهاا خعلى أنٌّا ات٠ركج من ذاهاا، على أ
ج مقولة التوسط درا و العابٓ، كإكالنتاج شيء ت٥تلف عنو ىو، إنٌ  مادم بدكف أم رجوع إبٔ ذاهاا،
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العابٓ، كعلى الإنساف بُ كلٌ أف يكوف من خلبؿ توسط  تٖمل معها بُ اتٟاؿ فكرة أفٌ الله ينبغي
تٔعتٌ أفٌ فعالية الله تعتبر  ك ما تٮلقو ىو،الق للعابٓ كحسب، أفٌ الله ىو ات٠ف يقوؿ بصدؽ إالأمور أ

ىي نفسها العابٓ حتُ تتوسع كتٗرج من الله فيصبح العابٓ موجود بالتوسط من خلبؿ الفعالية، كلا 
يكوف العابٓ كالله بُ علبقة مباشرة مع بعضهما، بل بُ علبقة توسط، كىذا ما يرفضو ىيجل حينما 

ىو مجرد لغو أجوؼ، وذلك أفّ مقولة "ذلك الذي خُلق" ىو نفسو المتضمن " و ىذا وحده قاؿ7 
مباشرة في المقولة الأولى ألا وىي مقولة )الخالق(. ومن جهة أخرى إفّ المخلوؽ يظل بقدر ما يهم 
في الفكرة العادية عنو على أنوّ عالم خارج الله على أنوّ آخر قائم مقابلَِوُ، ضده، ىو، حتى أنوّ ىو 

فات١خلوؽ عند  1."بعيدا نائيا عن ذلك العالم، بمعزؿ عن ذلك العالم، في ذاتو ولذاتو ىويوجد 
يظل دائما خارج الله ىيجل ىو متضمن مباشرة بُ ات٠الق، إلٌا أنوٌ بُ مفهوـ عامة الناس أفٌ العابٓ 

 .كمتمايز عنو

أف  ها ىنا حتى تٯكننافكار العامة ات٠الصة التي نقتصر أنفسنا عليلكن حتى فيما يتعلق بالأ    
، فإننٌا نلتقي ىنا أكثر ت٦ا نلتقي بُ أم نسانيةللروح الإ نناقش العلبقة التي ينتصب ىو فيها بالنسبة

بل  نا لا نعرؼ الله إنّ موضع آخر بافتًاض متناق  مع أمٌ تصميم جرل رتٝو من ىذا النوع ألا كىو7 
. إفٌ تناكؿ ن ثم لا نستطيع أف ننطلق منو ىووم، وحتى في فعل الإيماف بو ىو لا نعرؼ ما ىو عليو

نا قادركف على أف نقرر، كقد قررنا، ماىية كجود الله بُ نا نفتًض أنٌ الله كنقطة انطلبؽ إتٌ٪ا يعتٍ أنٌ 
إفٌ تٖديد نقطة الانطلبؽ، بُ معرفة الله، على أساس أنٌّا ىي الله   ،الموضوع الأوّلينفسو باعتباره 

ية الله كبالتابٕ قد قررنا ماىية كجود الله باعتباره ات١وضوع الأكٌبٕ، كمن جهة تعتٍ أننٌا قد حددنا ىو 
أخرل ت٨ن نعلم أننٌا نفتًض كبالتابٕ الافتًاض ليس حقيقة، لأننٌا بٓ نشاىد الله كلا نعرؼ ما ىو عليو 

 افإفٌ ىذ بُ كلٌ الأحواؿ ك الافتًاض فقط، تأسيس اتٟقيقة على بل ىو ت٣رد افتًاض، كلا تٯكن
. أف نتحدث عن الدين وليس عن الله نفسوعن علبقتنا بو ىو،  الافتًاض يسمح لنا أف نتحدث فقط

بالرغم من أنوّ يسمح كىذا الفرض لا يسمح بتأسيس لاىوت، بتأسيس عقيدة مذىبية عن الله، 
لذلك فاتٟديث عن الله لا يسمح بتأسيس عقيدة عن  2.بالفعل على وجو اليقين بعقيدة عن الدين

لله، بل يسمح بتأسيس عقيدة عن الدين فقط على اعتبار أفٌ الله لا تٯكن دراستو أك معرفتو مباشرة ا
بينما الدين الذم ىو العلبقة الوحيدة التي تٯكن للئنساف أف يؤسس بها عقيدتو عن الله، تٯكن أف 
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بُ الدين  كما ييلبحىظ تقرٌب معرفة الإنساف بالله أكثر، لذلك يرل ىيجل أنوٌ لا تٯكن معرفة الله إلٌا 
 .ن الإنساف حتى بُ عقيدتو الدينيةأفٌ الله يبقى بُ غياب ع

 ن، سيكوف ىو شيئا ت٨ن الذيالله لا يوجد إلا بُ الدين فقط ىذه النظرية فإفٌ  اعتمادا على     
 لا والتعبير القائل إفّ الله الدين من أجل معرفتو، درج الله بُأم أفٌ الإنساف ىو الذم ي أدرجناه،

، لو معتٌ يوجد إلا في الدين وحسب وىو تعبير كثير الاستخداـ وفي نفس الوقت نجده خاطئا
أنوٌ ت٬ب  شأف الاستقلبؿ الكامل كالتاـ شأنو ىوحقيقي كىاـ ألا كىو أنوٌ كىو تٯت إبٔ طبيعة الله بُ 

تٌ ىنا ات١عبر عنو ات١ع ك ب أف يتواصل نفسيو ىو مع الإنساف،كأنوٌ ت٬ روح الإنساف أجلأف يوجد من 
ت٥تلف اختلبفا بيٌنا عن ات١عتٌ الذم سبقت الإشارة إليو كالذم بو يكوف الله ت٣رد مسلمة، ت٣رد 

ك ىذه العلبقة ىي  1يدخل في علبقة معهم. موجود، وىو يعطي نفسو للناس بأف إفّ اللهاعتقاد. 
 .رؼ اللهلبت٢ا تٯكن للئنساف أف يعالدين الذم ىو علبقة الله بالإنساف كمن خ

لأننٌا لا نعرفو ليو ىو. 'ة تٯكن أف نعزكىا إنفهم أنٌّا لا توجد أم صفة جوىريىذا من خلبؿ    
أدرجناه  ىو كماىية بل نعرؼ فقط علبقتنا بو كىي الدين، التي بدكرىا تقرب معرفتنا بالله، الذم

، بل كلٌ ما الله موجود فٌ نعرؼ أنا أف نقوؿ إنٌ  . ك بالتابٕ لا ت٬ب علينابأنفسنا بُ ىذه العلبقة'
  عنصرا جوىريا تدرج ، ك بالتابٕفكرةتدرج  كلمة اللهأفٌ  و ت٣رد موجود، كذلكنستطيع قولو عنو أنٌ 

يبقى الله ت٣رد كلمة جوفاء لولا  2.كلمة جوفاء، كبدكنّا فإفٌ الله يكوف خصائص محددةت٤تول لو 
 .ات٠صائص المحددة التي نعرفو بها ىذه

 .لميتافيزيقيةدلة االأ ثالثا:
"إفّ تناولنا للموضوع لا ينبغي أف يكوف تناولا تاريخيا.. كما أفّ الأدلة يقوؿ ىيجل7         

على ني لأبدي ملبحظة أخرى حيث أنوّ جرى العرؼ الميتافيزيقية ىي التي نحن مهتموف بها ىنا. وإنّ 
نا نقوؿ إذا تركنا ي الحديث فإنّ ، "من الاتفاؽ الجماعي"، فإذا شرعنا فأف نشتق دليلب على وجود الله

خارج الحسباف قوة مثل ىذا الدليل وننظر في جوىره الشديد والمفروض فيو أف يستقر على أساس 
تجريبي وتاريخي فسوؼ نتبين أنوّ غير يقيني وغامض معا. إفّ كل ذلك الذي عن كل الأمم، عن كل 

بالاستجابة المماثلة للكل بصفة  ،وىالناس المفروض فيهم أنهم يؤمنوف بالله ىو على نفس المست
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تٔعتٌ الاتفاؽ اتٞماعي على كجود   1."عامة، وىم عادة ما يصبحوف على شاكلة خلية من التفكير
كات١نهج ات١يتافيزيقي للدليل الذم نتناكلو  ليل يقيتٍ، بل ىو دليل غام  أيضا،الله لا تٯكن أف يكوف د

ذه الركح ات١فكرة ىي ركح مفكرة لا من الناحية الإمكانية ىنا يشكل شهادة الركح ات١فكرة طات١ا أفٌ ى
ليست ركح اتٞماعة أك العامة التي نستخدمها كافية بُ   2فحسب بل أيضا من الناحية الواقعية.

البحث عن الدليل ات١يتافيزيقي لوجود الله بل الركح ات١فكرة، ككما ىو معلوـ أفٌ كل ما ىو موجود كراء 
ي، الركح ىي شيء غتَ ملموس، كلكنٌ الركح العادية تٗتلف عن الركح ات١فكرة، الطبيعة ىو ميتافيزيق

لذلك نستخدـ الركح ات١فكرة بُ البحث عن الدليل ات١يتافيزيقي عن كجود الله كلا نستخدـ الركح 
العادية، لأفٌ الركح ات١فكرة ىي ما يرتقي بنا إبٔ مصاؼ الله، لذلك لا تٯكن أف يكوف الاتفاؽ 

ليلي على كجود الله لأفٌ الركح ىنا تكوف أكثر عمومية، كغتَ مفكرة كغتَ عاقلة  ككذلك اتٞماعي د
 .لدليل ات١يتافيزيقي عن كجود اللهتٕمل بُ طياهاا بذكر التاريخ، كىذا ما لا يتناسب مع البحث بُ ا

بُ تٕربتنا  لنا إليوإفٌ دراسة موضوع ما من كجهة نظر الفكر ىو عرض، إنوٌ تباين ت١ا ت٨ن توص       
إفٌ ىذا التحليل ات١قتًف بأفٌ الله  ك ة المحضة،التجربة الطبيعية الفزيائي ،الأكبٔ ات٠الصة بضربة كاحدة

ؿ موجود إتٌ٪ا يتأتى إبٔ اتصاؿ مباشر بنقطة جرل من قبل مسها عرضا كت٬ب تناكت٢ا تٔزيد من الشمو 
. إفٌ الله ماىية الله وحقيقة أنوّ ىو موجودبتُ  الذم ت٬ب أف نرتٝو ىنا ألا كىي ات١سألة ات١تعلقة بالتمييز

 موجود كىذا فكرة نا نبدأ بالقوؿ إفٌ اللهموجود فماذا يعتٍ ىذا ؟ ما ات١فركض أنوٌ موجود بُ ىذا ؟ إنٌ 
فإفٌ الشيء الأكثر  الله والوجودكإبٔ مدل التحددين ات١وجودين بُ القضية ألا كت٫ا  تصويرية، اسم،

ت٫ية من كل شيء أفٌ ت٤موؿ القضية  ىنا الذم ريف ات١وضوع لذاتو، كالأكثر أعأت٫ية ىو تٖديد أك ت
 يتم التنويو بو بتحديد خاص للموضوع ألا كىو ماىية ىذا ات١وضوع، إت٪ا ت٭توم ت٣رد كجود ت٣رد. ك

 3.لكن حينئذ فإفّ الله ىو بالنسبة لنا من الوجود المجرد

حو لذاتو، كيتحدد جود ىو فكرة، فكر، تصور ت٬ب شر ىذا المحتول الذم يتميٌز ىكذا عن الو        
نا ننظر فيما تٖتويو فكرتنا ىذا يتفق مع اتٟالة العادية بُ تناكؿ ات١وضوع، نظرا لأنٌ  ك معناه فيما بعد،

ات١صاغة من قبل عن الله، كبهذا نفتًض تٚيعا أف لدينا ىذه الفكرة كالتي نعبر عنها تٔصطلح الله. 
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ا ت٘اما عن مسألة حقيقتها، تٖمل معها مطلبا ألا كىو أف تكوف حقيقية بُ كالفحول لذاهاا كبعيد
  1.حقيقية من الناحية المنطقيةذاهاا بات١ثل، كبالتابٕ باعتبارىا الفحول أف تكوف 

ترتد إبٔ ات٢وية، ترتد إبٔ ما لا يتناق  مع ذاتو، فلب شيء مطلوب  ت١ا كانت اتٟقيقة ات١نطقية  
 -بغي ألا تناق  ذاهاا، أك على ت٨و ما جرل التعبتَ عن ىذا بطريقة أخرلأكثر من أف الفحول ين

 الشيء الثاب٘ ك ت أكثر من ىوية فكرة ما مع نفسها،مكانية ىي نفسها ليسنٌّا ت٦كنة نظرا لأفٌ الإإ
تلك الفحول ات١مكنة موجودة  كلكن لأفٌ  ل كجود الله،ىو إظهار أفٌ ىذه الفحول توجد، كىذا دلي

وية ات٠الصة ذاهاا ىي إمكانية تٕريدية، ترتد إبٔ أشد ات١قولات تٕريدا كلا تصبح أكثر غتٌ بُ ىذه ات٢
بالتابٕ  النتيجة التي نتحصل عليها لا تلبي امتلبء فكرة الله كيكوف لدينا عن طريق الوجود، كمن بٌٍ فإفٌ 

ىذه ىي الفركؽ التي قسم ثالث للموضوع فيو نتناكؿ على ت٨و أبعد صفات الله كعلبقتو ىو بالعابٓ.. 
 2نلتقي بها عندما نشرع بُ تْث أدلة كجود الله.

كت٨ن نتناكؿ الله من حيث نفتًض كجود فكرة عامة مطلقة عنو ىو ت٧د من جهة أنوٌ ىو     
يتجاكز بشكل لا متناه ذلك النطاؽ الذم تنتصب فيو كل ات١وضوعات مهما تكن بُ علبقة متًابطة 

نساف من أجل العنصر الباطتٍ لطبيعة الإت١ا كاف الله لا يوجد إلا بعضها ببع ، كمن جهة أخرل 
، بأشد الأشكاؿ التفكير والتصور والتخيلنا نلتقي مباشرة بُ ىذا النطاؽ بعرضية بصفة عامة، فإنٌ 

حاسيس كالانفعالات كما شابو ذلك. كمن تَ عنو على أنوٌ عرضي ألا كىو الأتنوعا كما يسمح بالتعب
عدد لا متناىي من نقط الانطلبؽ كالتي منها يصبح ت٦كنا أف نتقدـ إبٔ الله كمن ىذا  بٌٍ يتوفر لدينا

ت٬ب بالضركرة أف نتقدـ كمن ىنا يكوف ىناؾ عدد لا متناه من مثل ىذه التحولات ات١اىوية التي 
  3ت٬ب أف يكوف ت٢ا قوة البراىتُ أك الأدلة.

اج إبٔ توافق بتُ كجودىا مة بُ الاحتيإفٌ الركح تكشف عن تناىيها بُ تنوعها، كبصفة عا   
كيصبح جليا أفٌ العقل لا يتطابق بسداد مع اتٟقيقة، كأفٌ الإرادة لا تتطابق مع ات٠تَ كما  كفحواىا،

ىو خلقي كما ىو حق، كالتخيٌل لا يتطابق مع الفهم، ككلبت٫ا لا يتطابقاف مع العقل، كىكذا 
صتاف لأكجو الشعور كات١يوؿ كالأىداؼ كأفعاؿ الركح الانسلبخية ات٠ال دكاليك، كىذه الانفصالية ك

كالتي تلتقي بها بُ الواقع التجريبي تٯكن أف تفيد بدرجة ما كتكملة لتصور الفكرة العادية للركح على 
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لكنّ الله ليس إلا ذلك الذي ىو ىذا  و. ات كقدرات كأنشطة كما شابو ذلك.أنٌّا تنقسم إبٔ ملك
ذاتي لا فإفّ الواقع ال واحد فإنوّ )ىو( ىو الله، وبالتاليباعتباره ىذا ال )الواحد( الواحد الأحد، وىو

  1.ينفصل عن الفكرة العادية

بالنسبة للتمييز ات١نظور إليو من اتٞانب الشكلي فإنوٌ يبدك على أنوٌ تباين أك اختلبؼ بُ         
نا لو نظرنا للدليل افة حقيقة أنٌ أشكاؿ الأدلة ات٠اصة بوجود الله كنتبتُ أنوٌ ما زالت ىناؾ حاجة لإض

 من جانب كاحد بات١قتضى الذم بو ننتقل من كجود الله إبٔ تصور الله فإنوٌ يبرز ذاتو بُ شكلتُ.

الذم كىو شيء عرضي لا يعزز نفسو، كمن ىذه الدكاعي  يبدأ من الوجودإفٌ الدليل الأكٌؿ      
يبدأ كالدليل الآخر  دليل ات٠اص بوجود العابٓ.ىذا ىو الجود الضركرم اتٟق بُ ذاتو كلذاتو، إبٔ الو 

كدكاع تستدعي  غايةكىذا التحدد تٔقتضى علبقات تتضمن  من الوجود طالما أفّ لو طابعا محددا
 2كىذا ىو الدليل الغائي على كجود الله. ت٢ذا الوجود، مؤلفا حكيما

ىذه الأشياء ألا كىو كالكلي ات١ؤلف من  ،شياء التجريبيةتقوـ نقطة الانطلبؽ بُ الأ      
العابٓ...كىذا ىو نوع نقطة الانطلبؽ التي منها يرتفع الركحي كيرقى بذاتو إبٔ مصاؼ الله. إفٌ ىذه 

لأنوٌ  العرضي أف يكوف كجود غتَ حقيقي،ك النقطة تقضي كتٖتم على الوجود المحدكد أك ات١تناىي أ
م بهذا العابٓ أف يكوف غتَ حقيقي نقطة انطلبؽ، كنقطة انطلبؽ تٖتم كجود نقطة كصوؿ، ت٦ا يؤد

وفوقو و وراءه متجاوز إياه يوجد  لوصوؿ يكوف ىو العابٓ اتٟقيقي،كالعابٓ الآخر الذم يشكل نقطة ا
...كحتى ما أتٝيناه الوجود اللبت٤دكد، اللبمتناىي، الأبدم الدائم لا ينجح بُ التعبتَ الوجود الحقيقي

كلمة الله، بل إفٌ الله ىو الوجود اللبت٤دكد. ..كمن بٌٍ فإفٌ عن الامتلبء ات١طلق للمعتٌ المحتول بُ  
  3قل إبٔ تلك الصفات الإت٢ية.ى الأالركح ترقى عل

. ات١سائل تٚيعا أىم معية الركح مع الركح. كىذا ت٭توم نساف تتضمنكحقيقة أفٌ معية الله كالإ      
 اتٟاؿ حقيقة الاختلبؼ كتٖديده ة تتضمن ات١شقة بُ أف نذكر بُإنٌّا معية، كىذه الظركؼ ات٠الص

تٔقتضى الفكرة ات١اىوية عن  حقيقة ات١عية، إفٌ القوؿ بأفٌ الإنساف يعرؼ الله إتٌ٪ا يتضمنحفظ بطريقة تػ
ا أفٌ الله نفسو لا يعرؼ الله إلا طات١ الإنساف.. أنوٌ يوجد تشارؾ بُ ات١عرفة، أم إفٌ  ،ات١شاركة أك ات١عية
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ت نفسو ىي معرفة الله ذه ات١عرفة ىي الوعي الذابٌ لله، لكنها بُ الوقى ك يعرؼ نفسو بُ الإنساف،
إفّ روح  ساف، كمعرفة الله ىذه من جانب الإنساف ىي معرفة الإنساف من جانب الله،نمن جانب الإ

رحلة فإفٌ كعند ىذه ات١ ،نساف الله ىي ببساطة ىي روح الله نفسوالإنساف التي بها يعرؼ الإ
 بٔ ات١عية مع الله نساف كعن كحدة كعيو الفردم كات١عرفة مع ات١عرفة التي تٖملو إالإ التساؤلات عن حرية

كىذا الثراء من العلبقة التي  د بًٌ التطرؽ ت٢ذا بالشرح من قبل،لق عرفة الله فيو تتبدل لكي نناقشها،كم
قة إلا بُ جانبها كؿ ىذه العلبفعلينا أف لا نتنا ىي موضوعنا، نسانية كالله ليستركح الإتوجد بتُ ال

مهما يكن التعارض قويا بتُ فقر  ك، ارتباط المتناىي باللبمتناىيكثر تٕريدا ألا كىو بُ شكل الأ
ىي بُ الوقت نفسو أيضا  العلبقة المنطقيةىذه العلبقة كثراء المحتول ات١شار إليو على ما يبدك إلا أفٌ 

اىي باللبمتناىي تكوف علبقة منطقية، أم علبقة ات١تن  1أساس حركة ذلك الامتلبء ات٠اص بالمحتول.
 .كليست علبقة ماديةعلبقة فكرية ركحية، 

التوسع في الدليل الغائي في المحاضرات عن ف لسفة الدين، وىو محاضرة في  رابعا:  
 م.1831صيف  
عة من العلبقات بُ شياء العرضية، بل ىو ت٣مو لعابٓ ت٣رد تراكما من الأابهذا الشكل لا يبقى      
أم أفٌ لوجود الأشياء غاية، ليست فقط موجودة لمجرد الوجود، بل ىي متًابطة بُ  ق مع غاية،تطاب

 الغاية القصول علبقة تْيث تكوف ت٢ا غاية مع الأشياء الأخرل، شيئا تل كالآخر حتى الوصوؿ إبٔ
قة ىذه العلب ك شياء من ات٠ارج،ن الأمر ترتبط بالأىذه العلبقات مهما يك ك ا،كالانتهاء عندى

 كىذه الفعالية تٔقتضى غاية   ات٠اصة بالغايات لا بد أف تكوف ت٢ا علة، علة حافلة بالقوة كاتٟكمة.
تٚيعا، كتٯكن أف ىو أكضحها  2يلبحظ الفيلسوؼ كانت أف ىذا "الدليل"كما   ،اللهىذه العلة ىي 
ها تعطي حياة ػٌ إن ك تٔقتضى ىذا الدليل فإفٌ الطبيعة تتطلب أكلا اىتماما اف العادم،نسيفهمو الإ

الطبيعة تعطي اتٟياة ت١عرفة الطبيعة، كبُ نفس  اتٟياة ت٢ا مصدرىا بُ الطبيعة، ت١عرفة الطبيعة تٔثل ما أفٌ 
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فلبطوف ، كأرسطو، كالركاقيوف، كت٭دد كانط اللحظات أقاؿ بو سقراط ، ك  ،ؼ أيضا بالدليل اللبىوبٌ الطبيعيالدليل الغائي7 يعر  
  فذ تْكمة كبتَة، طبقا ت١قصد معتُظيم منالرئيسية للبرىاف على النحو الآب7ٌ يوجد بُ كل مكاف بُ العابٓ علبمات بارزة على تن

بٔ فلسفة إت٤مد عثماف ات٠شت7 مدخل  . )من حيث الكم اللبت٤دكد ت١ا صدقو كيوجد تنوعٌ لا يوصف سواء من حيث مفهومو، أـ
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ات٫ا سبب أك علٌة بُ الوقت ت٢ا مصدرىا بُ الطبيعة، فاتٟياة من الطبيعة كالطبيعة من اتٟياة، ككلت
 1كىذا بشكل عاـ ىو الدليل الغائي. كجود الأخرل،

ىو  قد يتخذ الأشكاؿ التالية7 ماىي ات٠واص ات١اىوية للغاية، أك مافىنا ات١طركح السؤاؿ أمٌا          
طار كبُ إ  لغايات بالنسبة ت١ا يسمى اتٟكمة؟ت٤تول الغاية الذم يتحقق، أك كيف تتكوف ىذه ا

اشر.. ك حياة القسم م أننا ننطلق من الوجود ات١بأ نقطة الانطلبؽ ىي نفسها التجربة، المحتول فإفٌ 
، كيعد ىذا شيئا حسنا من أجل الأكبر من الأشياء قائمة على القضاء على الأشياء اتٟية الأخرل

قصى ألا كىي اتٟياة قيات كتوجهنا حتى إبٔ مرحلتها الأخلبات الأتٝى. فإذا تٕاكزنا ت٣اؿ الأالغاي
ت٧د بُ اتٟقيقة أف الكثتَ يتحقق   حقق أـ لا، فسوؼ ات١دنية بٍ تْثنا ما إذا كانت الغايات ىنا تت

ىذا على  شريرة كيصدؽكبر بلب تٖقق، كتدمره عواطف الناس كنزعتهم الغتَ أنوٌ لا يزاؿ القدر الأ
غطت بات٠رائب كبقايا الركائع كالأعماؿ التي رض كقد تك ت٨ن نرل الأ الغايات الأعظم كالأت٣د،

على أف ت٢ا قيمة كبتَة. كالأشياء الطبيعية العظيمة  ركهامم كالتي غاياهاا ىي التي ندخلٌفتها أعظم الأ
 نسانية تتحمل بُ اتٟقيقة كتتحدل الزمن، لكن كل تلك اتٟياة القومية الرائعة قدكالأعماؿ الإ

 2تلبشت بلب رجعة.

 يكن مدل ما تثتَه فينا من اىتماـكل تلك الغايات مهما   ت٬ب أف ندخل بُ اتٟسباف أفٌ       
لكن ىذه الغاية الكلية ليست مما يكتشف  يق بها،كننسب لتناىيها الدمار الذم ت٭متناىية كثانوية، 

 نا ننطلق من شيء معطى ، كمن بٍ يتغتَ الطابع العاـ للتحوؿ، كذلك أفٌ التحوؿ يعتٍ أنٌ في التجربة
ن كلكن ما ت٧ده حينئذ حاضرا بُ التجربة يتشخص قياس ات١نطقي ما ت٧ده بُ التجربة،نا نتعقل بالكأنٌ 

ىذه الغاية  ك على العقل أف يعتقد أفٌ  الغاية العظمى والنهائية ىي الخير العاـ للعالم وإفّ بأف لو حدا 
خالص على الطبيعة  طلع إليها على أنٌّا قائمة بشكلالغاية النهائية ات١طلقة للعابٓ، كعليو أف يت ىي

  3قدر الركح أف تتجاكزىا.ات١اىوية للعقل، كالتي لا تى 

، كلكن ت١ا كانت قوتو متناىية، فليس بُ إمكانو  نسافإفٌ ات٠تَ الأخلبقي ينتمي ماىويا للئ          
صوره ىنا على أنوٌ مسلمة على أنوٌ شيء ينبغي لو أف يوجد ك ينبغي أف كجود الله ت٬رم ت ك تٖقيقو،

ليقتُ ىو لكن ىذا اات٠تَ يطرح ما ىو أقصى بُ عقلو.  نساف يقتُ ذابٌ بو، كذلك أفٌ يكوف لدل الإ
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، إذا كاف على ات٠تَ أف يكوف أخلبقيا يظهر على أنوٌ موجود بالفعل، أجل ت٣رد اعتقاد لا يستطيع أف
للوجود الدائم ت٢ذا  حقا كحاضرا إذف ت٬ب علينا أف نذىب إبٔ مدل التطلع كالافتًاض ات١سبق

ت١ا أنوٌ بُ صراع مع  طاات٠تَ الأخلبقي لا يستطيع أف يوجد كلا يستطيع أف يكوف إلا النشاز، لأفٌ 
للختَ... كتسليم كذلك تٔا ىو معارض  م للعدك ت٬ب علينا اعتباره مسلمة،منو الوجود الدائ ك الشر،

نساف التناق  بتُ حياة الإ ، كبُ ىذه اتٟالة فإفٌ إفٌ ات٠تَ، الغاية النهائية، ىي شيء ذابٌ فقط
  1ات١تناىية كات٠تَ ت٬ب أف يظل قائما بشكل دائم.

ة الغائييل الغائي الذم يقوـ على كجود القصدية ك يقدـ ىيوـ حجٌة مضادة ضدٌ الدل إلٌا أفٌ 
نساف. كتتمثل حجٌة ىيوـ مدبر لو قياسا على آلة من صنع الإائن بُ الكوف ت٦ا يدعو إبٔ افتًاض ك

بُ تكوف آتية من انتظاـ طبيعي متأصل ات١ضادة بُ أف القصدية كملبئمة الوسائل للغايات تٯكن أف 
ت١ادة، أك من قبيل ات١صادفة، أك رتٌٔا تكوف آتية من تعاكف تٚاعة من الآت٢ة، أك أنٌّا بٓ تنشأ من ا

نتيجة الانتخاب تٗطيط إت٢ي، بل عن تٕارب الطبيعة البطيئة ات١تخبطة خلبؿ آلاؼ السنتُ، أم 
كعي أك  بات بلبالتي تٖدث النظاـ بُ الن الطبيعي، أك أف الله ت٣رٌد نفس كلية أك قوة نامية كالقوة

قصد. بٌٍ إفٌ الدليل الغائي يقوـ على ات١ماثلة بتُ الكوف كبتُ آلة من صنع الانساف، كىذه ات١ماثلة 
ات١فتًضة غتَ مشركعة، لأفٌ من غتَ ات١نطقي أف يكوف تٙةٌ تشابو بتُ جزء ت٤دكد للغاية كناجم عن علٌة 

ى طبيعتو كاحدة بُ تٚيع أجزائو. ت٤دكدة كبتُ ذلك الكل العظيم الذم لا نعرؼ أصلب ىل تبق
كيطعن ىيوـ بُ فكرة القصد كالغائية كيقدـ ما يهدمهما من الأساس، فقصور ملبئمة الوسائل 
للغايات، كآلاؼ الآلاـ بُ دنيا الانساف كاتٟيواف، تكشف عن إلو ت٤دكد القدرات كالذكاء، أك إلو 

 2غتَ مكتًث للبشر إطلبقا.

على نحو ما ورد في  )الكوني( لغائي و الأنطلوجي  التوسع في الدليلين اخامسا:  
 م1827محاضرات ف لسفة الدين لعام  

يد الذم يوجد فيو حات١قاـ الأكٌؿ، لأنوٌ  الو   3من بتُ أدلة كجود الله ت٭تل "الدليل الكوب٘"         
بل  ل عاـكىو لا يتحدد فقط على أنوٌ ت٣رد لا تناه بشك يوجد اللبمتناىي، الوجود  ات١طلق الإت٬ابي
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 يضا، كائن ضركرم ضركرة مطلقة. أف يوجد، أإذا كجد شيء فينبغي   -
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الماىية اتٟق ىو  ك ىو عرضي، إنوٌ ىو الضركرم على الإطلبؽ،بُ تناق  مع خاصية ما  ىو
 اللهنا نقوؿ إفٌ بُ اتٟديث فإنٌ  إذا أخذنا ك يس ت٣رد الوجود أك ت٣رد ات١اىية..كل الضرورية المطلقة
" أف لاحظ  كانتػ"، غتَ أفٌ ىذا التعريف كما سبق لالماىية الضرورية المطلقةو يتحدد على أنٌ 

أفٌ ىذا التعريف لا يستوعب  ، إلاٌ إفّ الله وحده ىو الضرورة المطلقة قاصر بُ التعبتَ عن تصور الله،
اتٟياة الكلية، اتٟياة الكلية الواحدة ىو و القوة، نٌ ى أتصور الله، كالتعريف الذم يوصف فيو ىو عل

  1الأتٝى كالأعمق معا.

بهذا نو ليس ت٣رد فكرة. إنوٌ موجود فكيف يتأتى لنا أف نقوـ لدينا فكرة الله، لك يوجد       
 أف الله ليس ت٣رد شيء ذابٌ فينا؟ كيف تٯكن ت٢ذا التصميم للوجود بتٌُ التحوؿ؟ كيف يتأتى لنا أف ن
  2.أف ت٭دث لو توسط بالله؟

تناكت٢ا  كالفحول أك بالأحرل الفحول ات١طلقة، الفحول بُ ذاهاا كلذاهاا، فحول الله ت٬ب        
 كخاصية متحددة. إفٌ الوجود ىو شكل لتحددية الفحول.   ا، كىذه الفحول تٖتوم الوجود لذاها

إفٌ الفحول من الناحية ات١اىوية الكلي الذم ت٭دد ذاتو، الذم تٮصص ذاتو، إفٌ الفحول ىي      
كسلب  اه ن، لإحداث التجزئي كالتحديد ذاتو  لأحداث طرح تنما لو قوة فعالة لإحداث التباي
ىذا الكلبـ ينطبق على الفكرة  سلب ىذا التناىي بُ ىوية مع ذاتو،تناىيو، كيكوف من خلبؿ 

الشاملة، كالفكرة ات١طلقة، كالوجود، ىنا ت٧د أنفسنا قد رجعنا إبٔ الفصل الأكٌؿ من الباب الأكٌؿ  
ما ىي ىذه السؤاؿ ات١طركح ىو7 ما ىو الوجود؟ ك  ث تكوف الفحول ىي الفكرة الشاملة،تْي

  3الصفة، ما ىي ىذه التحددية التي ىي اتٟقيقة؟.

فٌ الوجود أيضا ىو ، كمن بٌٍ فإإفّ الفحوى ىي مالو حياة، ما ىو إحداث التوسط الذاتي      
 ..إفٌ الوجود ىو التصميم ات١وجود بُ الفحول كشيء ت٥تلف عن الفحول، لأفٌ إحدل خصائصها.

                                                                                                                                                                           

 قل.كجد على الأأنا نفسي أب٘ أكاتٟاؿ  -
 ضركرم ضركرة مطلقة. يوجد كائن -

  بدكره، ت٬ب أف يكوف لو سبب بٔ القانوف الطبيعي للسببية7 لكل حادث سببو الذم إذا كاف حادثاإيستند ىذا البرىاف  
قة، سبب من دكنو لن تصل سباب التي يتتابع بعضها كراء بع ، عند سبب ضركرم ضركرة مطلكذلك حتى تتوقف سلسلة الأ
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تصميما كاحدا منها. كالنقطة الأخرل ىي أف الفحول تٖتوم الفحول ىي الكل، كالوجود ليس إلا 
ىذا التصميم بُ ذاهاا، كىذا التصميم ىو تصميم من تصاميمها، غتَ أفٌ الوجود ىو أيضا ت٥تلف 

يشكل عنصرا ضركريا بُ  التوسط. كطات١ا أنّما ت٥تلفاف فإفٌ الكليةعن الفحول، لأفٌ الفحول ىي 
تتضمن أف  ت٠الصة للفحول ىي الفكرة ات١طلقة،الفكرة ا ،حوىالخالصة للف الفكرةك 1كحدهاما.

ىذا التمايز بتُ ذاهاا كالوجود   عليها أف تتعامل مع ىذا القصور ات٠اص بالذاتية، عليها أف تتعامل مع
 كجود، باعتباره شيئا موضوعيا. ىي ذاهاا فعل إنتاج ذاهاا باعتباره شيئا لو ك ف ت٘وضع ذاهاا،كعليها أ

يكن ما نفكر فيو بُ الفحول فإنوٌ ينبغي أف ت٪تنع امتناعا مطلقا عن الفكرة القائلة أنٌّا كأياٌ    
، الغاية النهائية لشيء إفّ الفحوى ىي النفس، شيء ت٨ن فقط الذين ت٪تلكو، كنشيٌده داخل أنفسنا

ل تناؿ كفحو   لفحول، بُ الوعي، فإفٌ الفحول، كبُ احياة، كما نسميو النفس ىي الفحولما، ت١ا لو 
 2.ا متميٌزة عن كاقعها بهذا الشكلباعتبارى ،الوجود كفحول حرة توجد بُ ذاتيتها

كثر ضركرة، لكن شكل الدليل ات١ستمد ىو التفكتَ الأصدؽ كالأ تفكتَ القديس أنسلم ت٢ذا       
 ك ا،التوسط التي سبق أف أشرنا إليه منو ىو على كجو اليقتُ قاصر بالطريقة عينها كما ىو بُ أحواؿ

  وقصورىا قائم وحسب في الحقيقة عينها من أنها افتراضية.فتًاضية، فحول كالوجود ىذه اكحدة ال
كما ىو  كليس حقيقي، لذم مضى ىو فقط افتًاضيأم أفٌ ىذا الدليل قاصر لأفٌ كل ىذا الكلبـ ا

توم موجودة  ك ىي تٖ فحوى الله، الفحول بُ ذاهاا كلذاهاا، الفحوى الخالصةمفتًض ىو أف 
ءىا كاحتوا ات٠الصة، فحول الله شيء افتًاضي تقدير الكلبـ أفٌ كجود الفحول  3الوجود أيضا.

   .للوجود ىو كلبـ افتًاضي أيضا

يعد دائما  معرفة الفحوى. وما وىذا ىو تفسير ما ىو متضمن في وجهة نظر : "يقوؿ ىيجل  
ماىوي في ىذا الصدد ىو على النحو ىو معرفة الله، اليقين بوجود الله بصفة عامة. والتفكير ال

التالي: عندما تكوف لدينا معرفة بموضوع، يكوف الموضوع أمامنا، إننا مرتبطوف بو بشكل مباشر. 
التوسط ىو  عل الارتقاء إلى مصاؼ الله،و فلكن ىذه المباشرية تتضمن التوسط، تتضمن ما قيل أنّ 

ار عبادة الله، البحث عن الله، التفكتَ بُ الله  ك ، بُ إطفعل الارتقاء إبٔ مصاؼ الله، بكل ما ت٭تويو
تتضمن حقيقة أفّ الروح  ،كل ما تفعلو الركح الإنسانية بُ سبيل الله كلأجلو، ىكذا يكوف التوسط
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أم حجب ىذا  وبهذا السلب أو النفي، عتبر المتناىي على أنوّ لا وجود.نسانية يتأتى لها أف تالإ
نساف ىي ركح الله، كلا بار أفٌ ركح الإعلى اعت ،نساف ذاتها إلى اللهترتفع روح الإإلغاءه،  الوجود ك
ح إلٌا الركح لذلك تكوف الركح الإنسانية بُ غتٌ عن ىذا الوجود ات١تناىي الذم لا يوصلها يشهد للرك 

فهي لا متناىية لأنٌّا من ركح  بٔ مصاؼ الله كمعرفتو، كما يوصلها إبٔ ذلك فقط ىي نفسها الركحإ
و العلبقة ني أعرؼ أفّ الله موجود، إنّ والنتيجة ىي: إنّ  وتدخل ذاتها في تناغم مع الله، ،لبمتناىيالله ال

أم من ىذا النفي للوجود يكوف للئنساف ىناؾ علبقة   1.البسيطة التي في ىذا السلب أو النفي
   .لبقة مباشرة، من الركح إبٔ الركحبسيطة مع الله، ع

 م. 1831نطلوجي في محاضرات ف لسفة الدين لعام  التوسع في الدليل الأسادسا:  
أم نقطة الفحول التجريدية أك تصور الله. بُ ت٣اؿ دين الوحي ما علينا أف ننظر فيو أكلا ىو        
كتٕلي  على ت٨و خالص ىي ما يشكل الأساس، كإفٌ الفحول اتٟرة ات١وحى بها ،لانطلبؽ ىي اللها

لوجود ذاتو ىو الركح ا ودىا، كالمجاؿ الذم ييظهر فيو ىذاالفحول، ك جودىا بالنسبة لآخر، ىو كج
ت١تناىية كالوعي كىذه ىي النقطة الثانية، إفٌ الركح ا ،الإنساف التي تتلقى الوحي مباشرةركح  ات١تناىية،

كالشيء الرئيسي بُ ىذا الدين ىو التمسك تٔعرفة الستَكرة  ،تناىي عينياف، موجوداف ظاىراف للعيافات١
لي الله نفسو ىو، بُ الركح ات١تناىي، التي بها  من خلبؿ ما كيكوف بُ ىوية مع نفسو ىو فيها. ت٬ي

كالنقطة  ،نٌّما ركح كاحدةارب على اعتبار أيوحي بو للركح ات١تناىية يكوف بُ حالة من الاتصاؿ كالتق
ما لدينا بُ  لأفٌ  إذا تكلمنا بدقة، ىي تعبتَ أخرؽ  الثالثة ىي ىوية الفحول ك الوجود. كات٢وية ىنا

ل كالوجود لأنٌّما أم أنوٌ لا تٯكن أف يكوف ىناؾ ىوية بتُ الفحو  2الله ىو اتٟياة من الناحية ات١اىوية.
 .ت٥تلفاف ت٘اما
اضرة الأكبٔ ت٢يجل بُ ىذا منذ نشأة الدين أم منذ المح ،بُ الأشكاؿ التي نتناكت٢ا حتى الآف       
 ،ة حتى الوصوؿ إبٔ البحث عن اللهمن الديانة الطبيعيىو أعلى،  قدمنا ت٦ا ىو أدبٗ ت١ات فإننٌا ،المجاؿ

أم الوجود  نظورا إليو بُ جوانبو ات١ختلفة،ك اتٗذنا كنقطة بداية شكلب ت٤ددا كاحدا من الوجود م
ات١لموس ككيف فهمو الإنساف عبر العصور من كلٌ نواحية الركحية كالفكرية كالطبيعية، كما بتٌُ ىيجل 

كلقد جرل تناكؿ الوجود أكلا بُ جانبو الأكثر  ،حوؿ ت٤اضراتو بُ فلسفة الدين ىذهبُ سلسلتو 
بٍ جرل تصور الوجود على أنوٌ يتضمن علبقات  ى الوجود الضركرم بُ ذاتو كلذاتو،شمولية عل
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كما ىو معطى بالفعل الغايات، كىذا قد زكٌدنا بالدليل الغائي، كىنا يوجد تقدـ، بداية من الوجود  
أم أنٌّا لا تٯكن أف  جزءا من التحديد ات١تناىي لله، كلكىذه الأدلة بالتابٕ تش اضر،ككما ىو ح

إفّ فحوى الله  ،ب ات١تناىي منو، كىو الوجوداتٞانتكوف دليلب قاطعا لوجود الله لأنٌّا بٓ تتناكؿ إلٌا 
عتُ ليس كىو لا مت ،وس، أك لو كجود بُ ىذا الوجودليس ظاىر للعياف أك ملم ،ىي شيء لا متعيّن

بات١عتٌ السيء، بل ىو بالأحرل ذلك الذم يعرض ما لو بُ الوقت نفسو الطابع الأكثر تٖديدا 
ت٦كنا، التصميم الذابٌ. كىذه الأدلة الأكبٔ تنتمي إبٔ ت٣اؿ العلبقة ات١تناىية، إبٔ ت٣اؿ التحديد 

نطلبؽ ىي الفحوى وىنا من جهة أخرى فإفّ نقطة الا ىو معطى، ات١تناىي، نظرا لأننٌا ننطلق ت٦ا
أم تغيتَ نقطة الانطلبؽ من الوجود صعودا إبٔ الله، إبٔ البدء من الله كالنزكؿ إبٔ  ،الحرة الخالصة

كىذا  ،عن كجود الله 1بالدليل الأنطلوجيكعلى ىذا الأساس بُ ىذه ات١رحلة فإننٌا نلتقي  ،الوجود
لقد بًٌ اكتشافو أكٌلا بُ العابٓ ات١سيحي ك  الدليل يشكل الأساس ات١يتافيزيقي التجريدم ت٢ذه ات١رحلة.

بٍ تطوٌر أكثر على يد تٚيع الفلبسفة ات١تأخرين، على يد  ،أنسلم" من كانتًبرم"على يد القديس 
ليل "ديكارت" ك "لينتز" ك "فولف"، كمع ىذا تطور دائما على مدل الأدلة الأخرل رغم أفٌ ىذا الد

لأنطلوجي ينطلق من الفحوى، والفحوى ينظر إليها على إف الدليل ا كحده ىو الدليل الوحيد اتٟق،
أنهّا شيء معارض للموضوع وللحقيقة. و ىنا يشكل نقطة الانطلبؽ، وما علينا أف نفعلو ىو أفّ نبيّن 

إذا سلمنا بأفٌ الله موجود، كأننٌا لا نريد إثبات كجوده ىو بل   2،أف الوجود أيضا ينتمي لهذه الفحوى
ينتمي إليو ىو، ىذا ىو الدليلي الانطلوجي تْيث تكوف الانطلبقة من الله، كىذا  نثبت أفٌ ىذا العابٓ

 .لدليل الوحيد اتٟق كما يقوؿ ىيجلىو ا

ات١نهج اتٟق للئجراء ىو على الشكل التاب7ٕ إفٌ فحول الله ىي قبل كل شيء إتٌ٪ا توصف        
كطات١ا أف الوجود منفصل عن الفحول  وره إلا كىو ت٭توم الوجود فيو ىو،و ىو لا تٯكن تصكتتبدل أنٌ 
فإذا كاف ىو ذاتيا فإنوٌ ىو يكوف غتَ كامل، كعدـ  يوجد بطريقة ذاتية كحسب بُ فكرنا،فإفٌ الله 
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الدليل الأنطلوجي بأكثر من صورة قياسية، فمثلب تٯكن كضعو بُ القياس الآب7ٌ فكرة الله )أك فكرة أكثر الكائنات  كتٯكن التعبتَ عن 
كمالا(، كىي فكرة عن شيء ينسب  إليو عدد لا نّائي من الصفات، التي تشتمل على الكماؿ ات١طلق. الوجود صفة تتحقق ت١ا لو 

موجودا. ففكرة شيء لو كل الكمالات ات١مكنة، لكن ليس لو كجود فعلي ، فكرة متناقضة الكماؿ ات١طلق، فلب بد من أف يكوف الله 
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مؤمنوف بلب حدكد،  ، )الرباط17بٔ فلسفة الدين، طإات٠شت7 مدخل ) ت٤مد عثماف الوجودم ينطلق من فكرة الكماؿ ات١طلق. 
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أم أنوٌ إذا كاف ينتمي فقط إبٔ الفكر فإفٌ الفكر ينتمي للركح اؿ ينتمي كحسب للركح ات١تناىية، كمال
و أف يتضح أف فحوانا ليست ىي كحدىا التي توجد، بل إنٌ  ك ت٬ب ،ت١تناىية ت٦ا يدؿ على عدـ كمالوا

ك  ،د فقط بُ تفكتَنافكتَنا كلا يوجأم أفٌ الله يوجد مستقلب عن ت ىو يوجد مستقلب عن تفكتَنا،
أنسلم يقرر الدليل بالشكل البسيط التاب7ٕ "إفٌ الله ىو الأكمل، كفيما عداه لا تٯكن لأم شيء أف 

و موجود، كإذا كاف الله ت٣رد فكرة، إذف فإنوٌ ىو لن يكوف ىو الأكمل". ك ت٬رم التفكتَ فيو على أنٌ 
على أم حاؿ، فإفٌ ىذا سيكوف بُ تناق  مع العبارة الأكبٔ، كذلك أننٌا نعد الكامل ما ليس ت٣رد 
فكرة، بل ىو أيضا ما لو كجود. فلو كاف الله ذاتيا كحسب، فإننٌا نستطيع أف نطرح شيئا أتٝى تٯتلكو 

و ات١اىية نا نبدأ بالأكمل، كىذا يتحدد على أنٌ كىذا يتطور أكثر على النحو التاب7ٕ إنٌ  ،د بات١ثلالوجو 
. كاستنادا إبٔ  الإمكانيةالأكثر حقيقية، على أنوٌ جوىر كل اتٟقائق. كلقد أطلقنا على ىذا ات١صطلح 

ية لا توجد إلا حيث فإفّ الإمكانكتاب ات١نطق القدبٙ )يقصد ىيجل كتابو "علم ات١نطق"7 ات١تًجم( 
تْيث يكوف كما تناكلنا بُ الفصل الأكٌؿ من الباب الأكٌؿ، أفٌ كلٌ  ،يتضح أنوّ لا يوجد أي تناقض

شيء بُ الوجود مبتٍ على ات١تناقضات، تْيث لا يقوـ شيء إلٌا على نقيضو، كبالتابٕ ففي الإمكانية 
ف يكوف شيئا آخر سول  تٯكن أإبٔ نقيضو، كىذا الشيء لا يكوف ىناؾ شيء قائم دكف الاستناد

اتٟقائق موجودة تٔقتضى ىذه الفكرة على أف ننظر إليها على أنٌّا موجودة بُ الله بُ جانبها  إفٌ  ،الله
 رم استئصالو،ا اللبت٤ددة كبػهذه الطريقة فإفٌ السلب مفركض فيو أف ت٬الإت٬ابي كحسب، على أنٌّ 

، ىذا يكوف شيء إت٬ابي، كإذا ما نضرنا إليها على أنػٌها بالنضر إبٔ اتٟقائق على أنٌّا موجودة بُ الله
موجودة بُ استقلبؿ عنو فهذا شيء سلبي، كبالتابٕ ت٭دث سلبها من الإت٬ابي الذم ىو الله كالنتيجة 

ك لكن من السهل البرىنة على أنوٌ بُ ىذه اتٟالة فإفٌ كل ما  ،الانسلبخ كالانفصاؿ كالاستبعادتكوف 
ىو كاحد مع  ك عند الانفصاؿ كالسلب يكوف تٕريد شيء ىو كاحد مع ذاتو، ىو تٕريد شيء قىيتب

نا نعتٍ أف يتضمن ىذا أنٌّا ت٘ثل ات٠صائص فعندما نتحدث عن اتٟقائق فإنٌ  ،ذاتو كالذم ىو الله
كىذه ات٠صائص ىي صفات تٯكن  لبح، القوة العظمى، العلم المحيط،ات١ختلفة مثل اتٟكمة، الص
إفٌ ات٠تَية ليست الصلبح، كالقوة  نّا بُ تناق  بعضها بالبع  الآخر،أإظهارىا بسهولة على 

خرل كالقوة من جهة أ فتًض )الغايات النهائية(،ات١طلقة بُ تناق  مع اتٟكمة، كذلك أفٌ اتٟكمة ت
ك ىناؾ مطلب ألا كىو إذا بٓ تكن الفحول تناق  ذاهاا، فإفٌ كل  تعتٍ لا تعتُ السلب كالانتاج،

تٯكن اعتبار أفٌ كل ىذه  تباين ينطلق إبٔ حالة التعارض، كاطو، لأفٌ كل حكم أتٖديد ت٬ب إسق
الصفات كات٠صائص ات١تناقضة ات١ذكورة آنفا ىي ت٣رد صفات تنتمي إبٔ الفحول كمفارقة ت٢ا كليست 

ك يقاؿ ت١ا كانت حقيقة  ،و إفّ الله ىو جوىر كل الحقائق ،صفات من جوىر الفحول التي ىي الله
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ىذا الدليل  كظلٌ  الفحول،ىذه اتٟقائق ىي الوجود، فإفٌ الوجود بالتابٕ يتوحد مع  كاحدة من
متماسكا حتى الأزمنة اتٟديثة، كت٨ن ت٧د ىذا الدليل يستخدمو بصفة خاصة "مندلسوف" بُ 

ـ(. ك سبينوزا 0675 -0618"ساعات الصباح" )موسى مندلسوف، فيلسوؼ أت١اب٘ يهودم  )
  1 بقولو بأنوٌ الذم لا تٯكن تصوره تٔعزؿ عن الوجود.ت٭دد الفحول أك تصور الله

7 لا تٯكن تٞوىر ما أف القضيةحيث يقدـ اسبينوزا القضية ك البرىاف عليها بالشكل التاب7ٕ       
7 لا تٯكن أف يوجد بُ الطبيعة جوىراف ت٢ما صفة كاحدة يتفقاف بُ البرىان عن جوىر آخر، ينتج

يتًتب عن ذلك أنوٌ لا تٯكن  تٯكن لأحدت٫ا أف ينتج عن الآخر، شيء ما، كتبعا لذلك فإنوٌ لا
ك تٔا أنوٌ لا تٯكن للجوىر  عراضها،للجوىر أف ينتج عن شيء آخر لا يوجد بُ الطبيعة غتَ اتٞواىر كأ

 أف ينتج عن جوىر آخر فإنوٌ لا تٯكن للجوىر إطلبقا أف ينتج عن شيء آخر. 

عن طريق إثبات خلف نقيضها ذلك أنوٌ لو 7 يبرىن على ىذه القضية أيضا برىان آخر
كبالتابٕ ما لو علٌة لا  2أمكن للجوىر أف ينتج عن شيء آخر لكانت معرفتو متوقفة على معرفة علٌتو.
ف يكوف ىناؾ جوىراف تٯكن أف يكوف جوىرا، إلا إذا كاف كجوده بُ ذاتو كلذاتو، لذلك لا تٯكن أ

 ،يتطابق مع الفحول، ذلك أفٌ الفحول لا متناىيةشيء كجوده لا و إفٌ التناىي ى ،بُ الطبيعة
كالأجناس تتحقق بُ الأفراد ات١وجودين، لكن ىؤلاء الأفراد مؤقتوف عابركف، كالأجناس ىي الكلي 

كمن جهة أخرل بُ حالة اللبمتناىي حيث  ىي فإفٌ الوجود يتطابق مع الفحول،كبُ حالة ات١تنا تو،لذا
رة العادية، كحدة الذات ف تتطابق مع الفحول، كىذه ىي الفكاتٟقيقة ت٬ب أ يتحدد بُ ذاتو فإفٌ 

انتقد ىذا الدليل، كالاعتًاضات التي طرحها ضد ىذا الدليل ىي  "كانت"كالفيلسوؼ  كات١وضوع،
و جوىر كل اتٟقائق، إذف فإفٌ الوجود لا تٯت إليو على النحو التاب7ٕ إذا كاف الله سيتحدد على أنٌ 

إذا كاف ىذا م حقيقة، كلن يػىفٍرىؽ بالنسبة للفحول أك التصور ما ىو، كذلك أف الوجود ليس أ
  3إفٌ الأمر سيظل ىو ىو. الوجود موجودا أـ لا 

فكٌر بُ شكوكو كاستنتج منها حيث 7  ولىالأكجود الله بثلبث حجج7 فيثبت ديكارت  أمٌا      
ٌـ الكماؿ، لأفٌ ات١عرفة شيء أكمل من الشك ما داـ الشك ق  دراؾ اتٟقيقةإصورا عن أنوٌ ليس تا

ٌـ الكماؿ ت ذف فهو يريد أف يعرؼ أبٌٗ إفيد تفكتَه بُ شيء تاـ الكماؿ، ك كلكن معرفتو أنوٌ ليس تا
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ب فٌ علٌة تفكتَه بُ شيء أكمل منو ت٬إتعتُ ديكارت تٔبدأ العلية كيقوؿ ىنا يس ،جاءه ىذا التفكتَ
وف ذف يستحيل أف تكإكثر ت٦ا بُ ات١علوؿ، ك ن الكماؿ أف يكوف فيها مأأكٌلا أف تكوف موجودة، ثانيا 
 بالتابٕيل أف تكوف مستمدٌة من نفسو، ك ستمدٌة من العدـ، كما يستحمالصورة الذىنية للكماؿ التاـ 

 لا بدٌ أف تكوف قد ألقيت إليو بواسطة كائن ىو الله. 

   بُ الوجود فهو ليس الكائن الوحيدنوٌ عرؼ أنوٌ موجود غتَ تاـ الكماؿ، إذف أ7 تٔا الثانية
إذ لا بدٌ لوجوده من علٌة، لأنوٌ لو كاف ىو علٌة كجود نفسو لكاف يستطيع أف ت٭صل من نفسو على   

كالذم   س إلٌا ت٤مولا من ت٤مولات الوجودكلٌ ما يعرؼ أنوٌ ينتقصو من الكمالات، لأفٌ الكماؿ لي
ذاتا ت٢ا كلٌ ما يتصور  ذف تكوف علٌة كجودهإالوجود يستطيع أف يهب الكماؿ، ك  ف يهبأيستطيع 

 ىي ذات الله.  همن الكمالات كىذ

لى نظر إبٔ ات٢ندسة كلاحظ أفٌ كلٌ ما يعزكه الناس إبٔ براىينها من يقتُ إتٌ٪ا يقوـ ع الثالثة:
كلكن لا شيء بُ ىذه البراىتُ يؤكد لنا كجود موضوع  ،لقاعدتو العامة كفقاأنٌّا تتصور بوضوح كت٘يٌز 
كم ات١تصل ات١تحرؾ، فمثلب إذا فرضنا مثلثا نستطيع أف نثق بفضل البرىاف ات٢ندسة الذم ىو ال

أف ت٬علنا على ثقة من أفٌ  كن لويتتُ قائمتتُ، كلكن ىذا لا تٯات٢ندسي أفٌ زكاياه الثلبث مساكية لزاك 
بُ العابٓ مثلثا، على حتُ أنوٌ عند امتحاف ما عندنا من صورة ذىنية ت١وجود تاـ الكماؿ، نرل أفٌ 

لوجود داخل فيها على ت٨و ما يدخل بُ الصورة الذىنية ت١ثلث أف  زكاياه الثلبث مساكية لقائمتتُ. ا
ذف إك  ،ات١تناىي يشتمل على معتٌ الوجود ت٤صل ىذا كلٌو أفٌ معتٌ الكماؿ ات١طلق، أك معتٌ غتَ ك

من ذلك أكثر من ف نثق أيبيح لنا القوؿ بأفٌ الله حاصل على كلٌ الكمالات أف نستنتج أنوٌ موجود ك 
أم أفٌ الإنساف كائن غتَ كامل كلا يستطيع أف يفكر فيما ىو كامل،  1ثقتنا بُ أمٌ برىاف ىندسي.

كلا نستطيع حتى  كبالتابٕ ينبغي علينا الإتٯاف بأفٌ الله موجود كأف نثق بذلك، لأنوٌ كامل الوجود
 .إدراكو لقصورنا

الصا يقوـ على عبادة الله  مذىبا نصرانيا خبُ تفستَ كجود الله يذىبأمٌا باسكاؿ ف          
إلو كاحد تتجو إليو تٚيع الأشياء إتٌ٪ا ىو دين  على أنوٌ لأفٌ كل دين لا يقوـ على عبادة الله ؛ الواحد
، كيقوؿ ىنا7" لا ىو الذم يشعر بالله القلب يشعر بالله، كإتٌ٪الا أفٌ العقل سكاؿ اينكر ب، كما باطل

ف تفكتَ عقلي ك عندما نرل أفٌ ىناؾ أشخاصا بسطاء يعتقدكف بُ الدين بد ينبغي علينا أف نندىش
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نو الاعتقاد، كىذا ىو ما  ك كيهبهم ميلب شديدا ت٨وه لا ت٭دث بد ،لأفٌ الله تٯنحهم القدرة على تقبلو
 كاف يعرفو داككد النبي". 

نساف لا يصل فالإ ،ةأمٌا بالنسبة للؤدلة على كجود الله فإفٌ بسكاؿ يراىا ناقصة كغتَ كافي      
نساف، أم أفٌ الله فهي تفتًض كجود إلو كتتصوٌره لا متناىيا بعيدا عن الإ ،فيها ليقتُ كامل

مزيدا  كتتطلب ت٣ردة تستنفذ جهود العقل كتٕهدهىذه الأدلة  ك ،للبمتناىي خالقا كالناس ت٥لوقاتوا
  نها7 لأدلة فاسدة لأسباب عديدة ممن الانتباه كالتفكتَ، كت٢ذا فهذه ا

 .إنٌّا لا تصلح لإثبات كجود الله عند عامٌة الناس، كلا يهتم بها غتَ ات١ؤمن 
  نساف ضعف الرؤية كالقصور عن كشف الأسرار الإت٢ية نسانية ت٘لي على الإإفٌ الطبيعة الإ

تٯاف بسبب ات٠طيئة الأكبٔ التي أبعدتو عن الله تعابٔ، كلذلك أصبح الات٩راط بُ الدين كالإ
  1نساف من الله تعابٔ زلفى.ب الإكسيلة تقر 

أفٌ مئة قطعة نقدية حقيقية  ؛دلة على كجود اللهبُ ىذا السياؽ حوؿ الأ "كانت"كما قاؿ      
بًٌ التطرؽ ت٢ذا  عنها أك امتلكها بالفعل،تظل ىي ىي نفسها سواء إذا ما صنعت ت٣رد صياغة فكرة 

و لا ، نظرا لأنٌ ليس الوجود حقيقة أك صفة حقيقية كبالتابٕ ، الفصل الأكٌؿ من الباب الأكٌؿالدليل بُ
كتٯكن القوؿ إفٌ الوجود ليس أم ت٤تول ت٤دد، كالأمر سواء، فما من شيء  ينضاؼ بها إبٔ الفحول،

ويمكننا أف نلبحظ ونحن نمرّ مرّ الكراـ أف التحدث ) ،ت٬ب أف ينضاؼ إبٔ الفحول بشكل مؤكد
 مر بالعكس ك الأ (،السير على دروب خاطئة تماما ىو ،و فحوىعن كل شكل تعس للوجود على أنّ 

كالفحول  د شيء ذابٌ، كليس الفكرة العادية،ت٬ب التخلص من القصور ات١لتصق بالشكل بُ أنوٌ ت٣ر 
كبُ شكل الدليل على ت٨و ما  التي ليست ىي إلا شيئا ذاتيا، كات١نفصلة عن الوجود ىي بطلبف.

يقة خالصة ىي أنٌّا ليست أحادية اتٞانب، كىذه اتٟقيقة طرحو أنسلم فإفٌ اللبمتناىي قائم بُ حق
ك الفهم  ،وف ىي الأكمل كما سبقت الإشارةكتْيث ت ء ذابٌ ت٘اما لا يرتبط بو الوجود،ىي شي

كلكن حتى  ذاتية،و بُ ىوية يستبقي الوجود كالفحول منفصلتُ ت٘اما، كيعد كلٌب منهما على أنٌ 
تٔعزؿ عن الوجود تعد أحادية اتٞانب كغتَ حقيقية، ككذلك تٔقتضى الفكرة العادية فإفٌ الفحول 

كن و كجود بلب فحول، كجود لا تٯالوجود، الوجود الذم فيو لا توجد أم فحول منظورا إليو على أنٌ 
على اعتبار أفٌ الفحول كما سبق ىي الفكرة الشاملة، أك الفحول ات٠الصة التي تٖتوم كلٌ  تصوره؛

كالصلبح كاتٟكمة كما إبٔ ذلك، كىذه الصفات كما قاؿ ىيجل تكوف  تلك الصفات فيها مثل ات٠تَ
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وىذا التناقض الموجود  للبمتناىي بل ينتمي إلا ات١تناىي،متناقضة، كبالتابٕ فالتناق  لا ينتمي إبٔ ا
  1.في التناىي لا يمكن أف يكوف لو أي موضع في العلبقة باللبمتناىي أو الله

كالفحول تتضمن بالضركرة  كت٨ن قد رأينا أفٌ حقيقتو ضركرية،، ضيالوجود بُ مباشريتو عر         
فإذا نظرنا بُ الفحول فإننٌا ت٧د  ية إبٔ النفس، تتضمن غياب التوسط،الوجود، كىي ببساطة مرجع

كىذا  كل التحديدات ىي ت٣رد شيء مثابٕ،  نّا ىي التي فيها كل تباين ت٬رم استيعابو، كفيهاأ
و اتٞلبء الكامل كالشفافية وسط أك التباين، الذم جرل استيعابو كإزاحتو، إنٌ الاصطباغ ات١ثابٕ ىو الت

الاصطباغ  ىي مجرد المرجعية المطلقة للنفس وحرية الفحوى، ات٠الصة، الذم ىو بُ استقرار بُ ذاتو
ذا لها وجود في ذاتها والفحوى ىك، المثالي الذي ىو أيضا المباشرية، الوحدة بدوف توسط

فكرة أف الوجود يمكن أف ينفصل عن  و، معناىا الخالص أنها تطيح بأحاديتها الجانبيةو  بالامكانية،
و يستحيل استخلبص اتٟقيقة من إنٌ  "كانت"كعندما يقوؿ الفيلسوؼ ، الفحوى ىو مجرد خياؿ

لكن ات١تناىي ىو بالضبط ما يلغي ذاتو، كإذا   ا شيء متناه،و يفكر بُ الفحول على أنٌّ الفحول فإنٌ 
و ينبغي علينا كحسب نا أف نفكر بُ الفحول بهذه الطريقة باعتبارىا منفصلة عن الوجود فإنٌ كاف علي

كالفحول تظهر ذاهاا على ت٨و جودىا كائن بشكل ماىوم، أف تكوف لدينا ات١رجعية للنفس كالتي ك 
 كبُ الادراؾ اتٟسي و بُ ىوية مع ذاتو،أبدم بُ تلك الفعالية التي بها ينطرح الوجود على أنٌ 

 2ابْ. ..كالشعور
بٌٍ تكوف ات١وضوعات  لدينا موضوعات خارجية تقف أمامنا، لكننا نرفعها إبٔ أنفسنا، كمن

ظر بُ طبيعة كعندما ت٪عن الن و تلغي الفحول تباينها،كالفحول ىي الفعل ات١تواصل كب مثالية فينا،
كمسار العملية يكوف  بل نتيجة،ا مسبقا، ىذه ات٢وية مع الوجود لا تعود افتًاض فٌ الفحول فإننا نتبتُ أ

 حقيقة، كمن بٌٍ تكوف ىي اتٟقيقة  على النحو التاب7ٕ إفٌ الفحول ت٘وضع ذاهاا، كتٖوٌؿ نفسها إبٔ
كالإلو ىو كجود حي خالد كما يقوؿ أفلبطوف كيتحد جسمو كنفسو بُ  ،كحدة الذات كات١وضوع

كمن ىنا نكوف  3اه كما ىو غتَ حقيقي.كاحد كأكلئك الذين يفصلوف اتٞانبتُ لا يتجاكزكف ما ىو متن
قد أثبتنا أفٌ الوجود ينتمي إبٔ الله تْيث تكوف نقطة الانطلبؽ ىي الله، كىذا ىو الدليل الأنطلوجي 

نثبت أفٌ الوجود ينتمي إبٔ الله  على اعتبار أفٌ  على كجود الله، تْيث ننطلق من الله إبٔ الوجود لكي
كعلى  يء ينطرح من الفحولا يقوؿ ىيجل أفٌ الوجود ىو شالوجود، أك كم الله ىي مصدرفحول 

                                                           
 .131ص  ،التاسعة اضرةت فلسفة الدين، المحفريدريك ىيجل7 ت٤اضرا  1
 .131ص 7 ات١صدر نفسو   2
 .7135 ات١صدر نفسو7 ص  3



 .الدين عند ىيجل  الباب الثاني:

 الفصل الثالث: الدين المطلق والأدلة على وجود الله. 
397 

ىذا الأساس كتٔا أفٌ الله ىو ات٠الق للوجود إذا فالوجود ينتمي إبٔ الله، كليس تٔعتٌ كحدة الوجود  
كلكن بات١عتٌ الذم ت٬عل الوجود الذم ىو صنع الله تعبتَ عن الله، كىذا لا يعتٍ أفٌ الوجود ىو الله، 

، كبالتابٕ خاصية من خصائص الله كما قاؿ ىيجل بُ صية من خصائص الفحولبل أفٌ الوجود خا
كذلك ىي علبقة   كرنا فنستوعبها فتكوف داخل فكرنا علبه، أننٌا نرل موضوعات خارج فات١ثاؿ أ

الوجود بالله أك علبقة ات١تناىي باللبمتناىي، علبقة ذات ت٘ايز كتباين كليست علبقة اتٖاد، كبالتابٕ ىي 
 .    بوحدة الوجود ، فهذا اهااـ باطل قة كحدة كجود كما قيل عن ىيجل أنوٌ يقوؿليست علب

ككجهة النظر التي تشغلنا ىنا ىي كجهة النظر ات١سيحية. إفٌ لدينا ىنا فحول الله بُ حريتها     
كىذه  ،امل فهو دين الوحي كما يقوؿ ىيجلعلى اعتبار افٌ الدين ات١سيحي ىو الدين الكية، الكل
حول بُ ىوية مع الوجود. إفٌ الوجود ىو أفقر تٚيع التجريدات، غتَ أفٌ الفحول ليست فقتَة الف
كلا ت٬ب علينا أف نتناكؿ الوجود بُ فقر التجريد، بُ ات١باشرية  درجة ألا تٖتوم ىذا التصميم فيها،ل

على  لله،جود عيتٍ مطلق، متمايز عن اكو و كجود الله،  بُ شكلها السيء، لكن مع الوجود على أنٌ 
ك كعي ، ي ات١ادمذا الوجود ىو الله ات١رئاعتبار أفٌ ىذا الوجود تٯثل الله، غتَ ات١رئي تْيث يكوف ى

لة أم إضافة للوجود سأك ىنا لا توجد م ول الله،الركح ات١تناىية ىو كجود عيتٍ، ات١ادم لتحقق فح
الركح ات١تناىية ىي الوسيط  لا يوجد شيء اتٝو إضافة الوجود إبٔ الفحول، تْيث تكوف إبٔ الفحول،

بتُ ىذا الوجود ات١ادم كمسألة استيعابو، تْيث ت٘ثٌل ىي بدكرىا فحول الله، ككما سبق كأف قاؿ 
أك ت٣رد كحدة الفحول ك الوجود كمثل ىذه التعبتَات خرقاء ك  ،ركح إلٌا الركحىيجل لا يشهد لل

 مضلِّلة.
على أنهّا سيرورة مطلقة، على أنهّا حركة إفّ الوحدة ىي بالأحرى أف ندركها 7 " يقوؿ ىيجل

حية لله وىذا يعني أفّ الجانباف متمايزاف كل واحد عن الآخر، بينما السيرورة يجري التفكير فيها على 
أنهّا الفعل المتواصل المطلق للئنتاج الذاتي الأبدي. وىنا لدينا الفكرة العينية والشعبية عن الله على 

نباف دة لا تٯكنها أف تكوف إلٌا تلك الستَكرة ات١طلقة فقط، كبالتابٕ كلب اتٞاأم أفٌ الوح ".أنوّ الروح
 كجود بُ ذاتو كلذاتو، أم ات١عرفة كفحول الركح  ىي الفحول التي ت٢ا  ، كالوجود متمايزاففحول الله

 كم، فعلكعندما تنطرح ىكذا فإنّا ىي اتٟ اىية ىي ات١رجعية السالبية للنفس،كىذه الفحول اللبمتن
 جي خاك من الركح لكن ما يتباين ىكذا كالذم يبدك بُ البدء كشيء خار  ك التمييز، التباين الذابٌ،

كىنا يتكلٌم ىيجل عن الثالوث ات١سيحي، كما يلبحظ حقا  لله، ىو بُ ىوية حقا مع الفحول،خارج ا
كرة العادية ىو كتطور ىذه الف ،الوث، الله، ات١سيح، الركح القدسأفٌ كلٌ فلسفة ىيجل قائمة على ث
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إفٌ  نفسو، كالتجلي ىو إحداث التباين، اتٟقيقة ات١طلقة كبُ الديانة ات١سيحية معركؼ أفٌ الله قد جلى
        1ما ينكشف ىو بالضبط أفٌ الله ىو الله ات١تجلي.

شيئا لكل الناس، لأكلئك الذين قد صفوا فكرىم حتى أنٌّم يعرفوف ما الدين ينبغي أف يكوف      
بُ العنصر ات٠الص للفكر، كالذين قد كصلوا إبٔ ات١عرفة الفلسفية عن ماىية الله ككذلك إبٔ ما يوجد 

لقد منح الله أركاحنا ات١لكات التي تتزيٌن بها، كىو بٓ يتًؾ نفسو  2فكار العادية،لا ت٬اكز الشعور كالأ
  3بدكف شهادة، لأفٌ اتٟواس كالذكاء كالذىن ت٘دنا بأدلة كاضحة عن كجوده.

لي نفسو على أنوٌ  كما أفٌ الإنساف ليس ت٣رد الفكر ات٠الص،       بل بالعكس فإفٌ الفكر ت٬ي
والحقيقة المطلقة التي تنكشف ، الصورة، أك بُ شكل الأفكار العاديةي أك الفكر، إدراؾ حس

نساف يجب لهذا أف توجد لو ككائن يصوغ الأفكار العامة والصور الحسية، والذين لهم مشاعر للئ
إفٌ الفلسفة كفكر  بها الدين بصفة عامة عن الفلسفة، ىذه ىي العلبمة التي يتميّز حساسات. ووإ

نساف الذم ىكذا يصور الأفكار سي، كالإفيما لا يوجد إلا من أجل الفكرة العادية كالإدراؾ اتٟ
كليس  ر،لو ككائن يفكالعامة، ىو بُ طبيعتو باعتباره إنسانا كائن مفكر أيضا، كجوىر الدين يتأتى 

كما قاؿ ىيجل من قبل، أنوٌ لا ينبغي  ىو الذم يستطيع أف يكوف لو دين،ر إلا الكائن ات١فك
. لك العقل، تٯلك التفكتَللوحوش أف تكوف ت٢ا دين، فقط الإنساف ىو الذم يكوف لو دين، لأنوٌ تٯ
ك  اتٟر للحقيقة، ىو الشكل كإفٌ التفكتَ ىو أيضا صياغة الأفكار، بالرغم من أفٌ الفعل الأكؿ كحده

  وجودالوذلك أف الفحوى ىي فحوى، والوجود ىو ، الفهم يفكر أيضا، لكنو لا يتجاكز ات٢وية
 حادم اتٞانب بقدر اىتمامها  أحاديتا اتٞانب تيبقياف دائما على ىذا الشكل الأكىاتاف ات١قولتاف 

وناف، كلكن يتمٌ النظر إليهما كت٫ا بُ طبيعتهما اتٟقة لا يصتَاف بُ ىوية فطرية على أساس أنٌّما يك
ىنا يفصل ىيجل صراحة بتُ الفحول كالوجود، كينفي عن  4على أنٌّما ت٣رد تٟظات من الكلية.

م بهانفسو مق  . ولة كحدة الوجود التي اهايً

وأولئك الذين يعتقدوف أف الفلسفة تخطئ بالتفكير في الدين وتقرير الدين 7 "يقوؿ ىيجل      
والكراىية والعبث يتأتياف ىنا مباشرة للتلبعب تحت  ،يعرفوف ما ىم في حاجة إليوفي إطار الفكر لا 

يدافعوف عن الدين ضد الفلسفة بدافع الكراىية كالعبث، كىم يلبسوف . قناع خارجي من الاتضاع

                                                           
 .131 -135، ص التاسعة لمحاضرةت فلسفة الدين، افريدريك ىيجل7 ت٤اضرا  1
 .131ات١صدر نفسو7 ص    2
 .513ص فة، نساب٘، نظرية ات١عر يبنيتز7 أتْاث جديدة بُ الفهم الإج. ؼ. ل   3
 .131ص  ات١صدر نفسو،فريدريك ىيجل7    4



 .الدين عند ىيجل  الباب الثاني:

 الفصل الثالث: الدين المطلق والأدلة على وجود الله. 
399 

أقنعة تٛاة الدين، كىم لا يفهموف معتٌ الدين أك معتٌ الله، بُ حتُ يقولوف أفٌ الله غيور، كىم بٓ 
إفّ الاتضاع الحق قائم في جعل الروح تنغمر فينا . لوا أدبٗ جهد ت١عرفتو، كما قاؿ ىيجل سابقايبذ

أم بذؿ اتٞهد بُ معرفة ما ىو أكثر عمقا كليس بُ معرفة  ،وفي فقداف أنفسنا فيما ىو الأكثر عمقا
من يفهم السطحيات كالشكليات، كليس الاىتماـ تٔهاتٚة، من يفكر بُ الدين، تٔعتٌ آخر مهاتٚة 

وىكذا فإفّ أيّ شيء ذاتي  لنا، والموضوع وحده،في أف يكوف الموضوع في داخ ،الدين فهما عقليا
ثناء شياء التي تعتًيها أأم تنزيو كل مشاعرنا من تلك الأ ،مما لا يزاؿ حاضرا في الشعور يختفي

شائبة من شوائب  شوبو أمٌ التفكتَ بُ الدين كبُ الله، كاستعماؿ الفكر ات٠الص، اتٟق الذم لا ت
من وجهة النظر التأملية  ،الفكرة البسيطة عن الله ،علينا أف ننظر في الفكرة العادية و. نسافشعور الإ

وىذا . الخالصة وتبرير مزاعمها ضد الفهم وضدىا باعتبارىا معادية لكل محتوى للدين مهما يكن
لتي عليها صل إلى مدى السيرورة االفهم لا ي ، لأفّ و شيء خفي عن الفهمالمحتوى يسمى السر، لأنّ 

كىنا نعود إبٔ  1.للفهم ىو سر ملي، كل شيء فلسفي بالنسبةّ ىذه الوحدة، ومن ىنا فإفّ كل شيء تأ
بداية ت٤اضرات فلسفة الدين ت٢يجل حيث يقوؿ بُ ات١دخل، أفٌ الدين اتٟق لا تٯكن الوصوؿ إليو، 

دين الذم شكلٌو الإنساف، ذلك أفٌ الدين كما سنتناكلو بالدراسة ىنا ىو فقط الدين الوضعي ال
الوضعي من صنع الإنساف كبالتابٕ يسهل فهمو كاستيعابو، أمٌا الدين اتٟق فليس سهلب فهمو 
كالوصوؿ إليو، كالدين اتٟق ىنا ىو اتٟقيقة، اتٟقيقة بُ عات١ها السرمدم، إنٌّا سر خفي عن الفهم 

بٔ ما ىو أعلى حتى يصل إبٔ مسألة أدلة كجود البشرم، لذلك ينطلق ىيجل ت٦ا ىو أدبٗ للوصوؿ إ
الله، حيث كجد أفٌ الله لا تٯكن البرىنة على كجوده كلكن العملية عكسية، ما ت٬ب البرىنة عليو ىو 
أفٌ الوجود ينتمي إبٔ الله، بُ إطار الدليل الأنطلوجي، ليس بُ كحدة للوجود كلكن بُ تفردية 

خر، بُ إطار الإمكانية لله، كاعتبار أفٌ الوجود خاصية من كاستقلبلية كل من الله كالوجود عن الآ
خصائص الفحول، ىذه الأختَة التي تشكل مكاف التمايز حيث تكوف ىناؾ الستَكرة ات١طلقة ىي 
ا الوسيط بتُ الله كالوجود، اللذاف ت٫ا بُ حالة ت٘ايز تاـ، كبهذا تٮتم ىيجل ت٤اضراتو نافيا عن نفسو م

م بو من دعول كح   .دة الوجوداهايً

حيث   2إلٌا أنوٌ يبقى ىناؾ من يدافع عن الدين ضد العقل كمن بتُ ىؤلاء "باركلي"     
كسيلة  يعتبر من ات١دافعتُ عن الدين ضد الفلسفة كىذا ما ت٬علو لا يتوافق مع ىيجل بُ كوف الفلسفة
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  تٛايتوإبٔ دؼ مة كتدعيم للدين، هاابُ جوىرىا تٔثابة دع توتبدك فلسفللبحث بُ الدين، حيث 
الذم أدل بنقده إبٔ كضع مبادئ  ،طار تطور التفكتَ اتٟرإبُ  ظهرزمات تأمن  غشاهضد ما ي

ف أكيستحيل على العقل  ،نساب٘العقل الإمع رافة، كأنٌّا لا تتسق قيدة ات١سيحية بُ مصاؼ ات٠عال
 يسلٌم بها كموضوع للبعتقاد العقلي.

ركلي من الله أساسا للوجود كات١عرفة كالمجتمع بٌٍ يؤكد لتفكتَ يتخذ باااجهة ىذا و لذلك بُ م  
الله ىي ات١وضوع الذم يتجاكز أفٌ كل معرفة إنسانية قاصرة عن تعقل أك إدراؾ طبيعة الله، فطبيعة 

 ناتنا ات١عرفية كمن بٌٍ فهي ات١وضوع الذم يستحيل علينا إدراكو أك تعقل كجوده أك الاتصاؿ بو. اإمك

اركلي يؤكد ت١اذا تلك الفلسفة تٕعل إمكانية التعقل أك الاتصاؿ مستحيلة؟ إفٌ ب ؿاءىنا نتس        
أفٌ إمكانية التعقل تعتبر تدعيما للدين الطبيعي  7 السبب الأكٌؿ يكمن بُىذه الاستحالة لسببتُ

الاتصاؿ كمعرفة ى ر لوجوده إذا كاف العقل قادرا علكتدمتَا لدين الوحي الذم يصبح لا مبرر كلا دك 
 "باركلي"الذم من أجلو يقرر  ك كالسبب الثاب٘ .معيارىا. لله أم إذا كاف العقل ىو مصدر اتٟقيقة كا

على كحدة العقيدة الدينية من التفتت كاتٟد من انتشار  اظفإتٌ٪ا ىو اتٟ ،استحالة معرفة الله بالعقل
صاب أالعقائدية الذم تٍ كتفتت الوحدة الدين الطبيعي الذم ت٬د طريقو ت٦هدا بُ إطار الصراع الدي

البركتستانتية بفعل تأثتَ التفكتَ اللبىوبٌ اتٟر حيث إعماؿ العقل بُ تفستَ كتأكيل كتْث مبادئ 
ركؽ لو سلبا أك العقيدة ات١سيحية كالثالوث كالعفو كات٠طيئة ..إبْ حيث يقرر العقل تْرية تامٌة ما يراه ي

  1مور.إت٬ابا بُ ىذه الأ

اء كلها من خلبؿ شينو يتيح لنا تعريف أنواع الأأوجي نطلللدليل الأ من الانتقادات الشائعة  
  مثابٕذات شاطئ  اليةكجود جزيرة مث سهولةف نتخيٌل، كبكل أنا، مثلب، مقدكر فكرة الوجود، فب
 ك ،موجودة بالفعل بُ مكاف ما يةلاىذا لا يعتٍ أفٌ مثل ىذه اتٞزيرة ات١ث فٌ أ.. إلٌا ثاليةكحياة برية م
  اعتباره برىانا فاسدا يسرفمن ال تٔا أفٌ ىذا البرىاف يبررٌ مثل ىذا الاستنتاج ات١نابُ للعقلك ىكذا، 

قل، كإلٌا فمن ات١مكن لية زائفة، على الأكٌ سليمة، أك أفٌ أحد الافتًاضات الأفإمٌا أفٌ بنية البرىاف غتَ 
 أف يستقيم مع مثل ىذه النتائج العبثية الواضحة.

                                                                                                                                                                           

ـ، كىو يتضمن أكٌؿ تٖليل 0565كالأت٧ليزية كالفرنسية كات٢ولاندية، بٌٍ كتب بُ الدفاع عنو "الدفاع عن اللبىوت ات١سيحي اتٟقيقي" 
 (.115-114الكويكرم. )جورج طرابيشي7 معجم الفلبسفة، ص  مهم للمذىب

 .511 -165 -164ـ( ص 1664مكتبة اتٞندم،  القاىرة7 )  ،1فرياؿ حسن خليفة7 فكرة الالوىية بُ فلسفة باركلي، ط   1
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ن العبث و على الرغم منٌ أب ،نطولوجي على ىذا الاعتًاضلبرىاف الأل يدٌينؤ يرد أحد ات١قد      
ا، لكنو ليس من العبث أف من خلبؿ كجودى يةلانا نستطيع تعريف اتٞزيرة ات١ثنٌ أالواضح أفٌ نعتقد ب

السيارات  ات١ثالية ك اتٞزر فٌ أالسبب  ك ،و موجودنٌ أن تعريف الله أف نعتقد بالضركرة م فٌ أنعتقد ب
ست سول ت٣رد أمثلة مثالية على ضرب بو ات١ثل، ليف يي أك غتَ ذلك ت٦ا تٯكن أاـ ات١ثالية يٌ ك الأأالية ات١ث
بل ىو  الله ليس ت٣رد مثاؿ كامل عن نوع ا الله فهو حالة خاصة، إفٌ مٌ أ ك ،شياءنواع بعينها من الأأ
 . تٯكن حتى تٗيٌل شيء مثابٕ مثلوأم أنوٌ لا  1.هاشياء كلٌ كمل من الأالأ
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بُ نّاية ىذا الفصل، ت٧د ىيجل يعتبر أفٌ الدين ات١سيحي ىو أرقى الأدياف كأكثرىا تطورا 
بالنسبة للؤدياف السابقة، فهو نقطة الوصوؿ التي كانت تلك الأدياف تسعى إليها باجتهاد، كقد 

ع الناس بلساف حاؿ كصلت بُ رأم ىيجل، لقد اكتملت الديانة تٔجيء ات١سيح الذم كاف يتكلم م
الله، يقصد ىيجل يتكلم بالوحي، فات١سيح عند ىيجل ليس إلو بل ىو بُ نظره إنساف كما يؤمن بو 

 ات١سلموف.

بالعودة إبٔ الركح اتٞزئي الذم يبحث عن الركح الكلي باستخداـ الدين، ت٧ده قد كاصل 
بٔ الركح الكلٌي زمنا طويلب طريقو بُ ىذا الوجود، حيث استغرقت رحلة العودة من الركح اتٞزئي إ

كجهدا كبتَا، تٖركها الإرادة التٌامة كاتٟرية ات١طلقة، كامتازت ىذه الرحلة ككل الرحلبت بعدة ت٤طات 
تٗتلف تدرت٬يا بقدر اكتشاؼ ىذا الغريب اللطيف للوجود أكثر، كانت الطبيعة مدىشة بالنسبة لو 

أخرل، حيث كجد فيها الظواىر العنيفة، كات١خلوقات  بُ البداية  كانت تػخيفو تارة، كتثتَ إعجابو تارة
اتٞميلة، كانت تثتَ إعجابو لشدة تٚات٢ا، ككانت أيضا تستدعي خوفو بُ نفس الوقت، ففي ت٤طة 
 من ت٤طاتو عبىد العنف بُ الطبيعة من شدٌة ات٠وؼ، كبُ ت٤طة أخرل عبىد اتٞماؿ من شدٌة الدىشة.

ىذا الوجود حقيقةن، ككصل إبٔ مرحلة أرقى، ارتقى بعد أف لامس ىذا الركح ما يشبهو بُ 
كتطوٌر من عبادة الطبيعة إبٔ عبادة ركح الوجود ككل، حيث ترتبط ركح الوجود بالركح الإنساب٘ 
الذم سكنو أكٌؿ مرة، بأنوٌ يشبهو بُ ريقيٌو، فارتقى بو كتطور إبٔ أفكار الركح، فتًفٌع عن عبادة الطبيعة 

شبو الركح الكلٌي ات١ستٌَ ت٢ذه الطبيعة، خطرت على فكره أفكارا غتَ التي كانت إبٔ عبادة ما رأل أنوٌ ي
من قبل، فهًم القدىر، أنتج ات٠ياؿ، كجد الصراع، أحسٌ بالأبٓ، دخل بُ عابٓ من الأسرار، تذكٌؽ 
سعى اتٞماؿ، اشتاؽ إبٔ ركحو الفردية اتٟرةٌ، امتلك الفهم فأراد النفع، ارتبط باتٟرية  فأراد الكماؿ ك 

إليو، تٕاكز كلٌ ىذه المحطات ملتفتا إليها ساخرا من نفسو، لقد حقق النضج التٌاـ، بإرادتو التٌامة 
 للبحث عن الله ات٠الق لكلٌ شيء.   
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 ييجل:الموجو لنقد  ال
طم تٖ، كمع ات٨لبؿ الفلسفة ات٢يجلية )ات١عرفة(  بستيمولوجيابات القرف التاسع عشر قرف الإ  

 ة ىيجل أفٌ العقل موجود بُ كل مكاف  تٔاقولموس )العقل( كالوجود، فبُ الأختَ التطابق بتُ اللوج
 1.القدتٯة وسمثل الأختَ كالأشمل لفلسفة اللوجالتاريخ، جعلو ات١ذلك بُ 

 نقد كيركجارد لييجل:ثانيا: 

 :الييجلي  المنطقي  لوجودكيركجارد لنقد   -أ
مناقشة  من يأبٌ توحالستإالوجودم ت٢يجل مستحيل، كتأكيد  ات١ذىب أفٌ  "كتَكجارد"يقوؿ         
كشكل اتٟقيقة التي ينتمي  صح ات١صادرات التي يقوـ عليها بناء ات١ذىب ات٢يجلي، بلكالأ فركضال
ذات كات١وضوع، ىي كحدة الوجود، أفٌ الفكرة ات١طلقة ات١ذىبية ىي ات٢وية ال "ىيجل"عند ت٧د  ليها، كإ

اما كمن بٌٍ يوافق ت٘  كر كالوجود، بل يفهم الفكر كوجودبتُ الفلا تٯيٌز بُ مذىبو  "جلىي" كالفكر. ك
ات١وضوع ىو الفكر نفسو، تصبح اتٟقيقة ىي توافق الفكر مع نفسو.  تٔا أفٌ ات١عتٌ المجرد ت١وضوعو، ك 

بٌر عنو بُ كالفكر، ت٣رد لغو صاغو ىيجل كعالوجود أفٌ ات٢وية ات٠الصة بتُ  "كتَكجارد"كبذلك يعتبر 
 قولو "كل ما ىو عقلي ىو كاقعي، ككل ما ىو كاقعي ىو عقلي".

الوجود لا معتٌ لو  كحدة الفكر ك الوجود، كيرل أفٌ  "ىيجل" بُ قضية "كتَكجارد" ناق ي      
 2.ىيجل حتُ يساكم بتُ الوجود كاللبكجود، بتُ الوجود كالعدـ يعدٌ على ت٨و ما ي

تْجتو من شأف مبدأ ات٢وية، كيثبت أفٌ الوجود معناه متناق  اعتقد "ىيجل" أنوٌ سيحط       
باستدلاؿ ت٘كن صياغتو بُ القياس التاب7ٕ اللبتعتُ ات٠الص ىو لا كجود خالص، كالوجود  ات٠الص 

كنص عبارة "ىيجل" ىي7 الوجود  ىو لا تعتٌُ خالص، إذف فالوجود ات٠الص ىو لاكجود خالص.
فهو لا يساكم إلٌا نفسو دكف أف يكوف مباينا لشيء آخر. فلب  ىو الوجود ات٠الص بلب تعتٌُ آخر.

اختلبؼ فيو، لا بالنسبة إبٔ داخلو، كلا بالنسبة إبٔ خارجو. كإسناد تعتُ لو أك مضموف ينشئ فيو 
تفريقا أك يفصلو عن أشياء خارجية، يفقده خلوصو. فهو اللٌب تعتُ ات٠الص كالفراغ ات٠الص. ك لا 

يو ات١تأمٌل إذا ما أراد التأملٌ فيو، اللهمٌ إلٌا إذا كاف تأملب خالصا ك فارغا، ك لا يوجد فيو ما يتأمٌل ف
                                                           

  111( ص 5114كيا، دار أطرابلس7 ) ،1ىانز جورج غادامت7َ اتٟقيقة كات١نهج، تر7 حسن ناظم ك علي حاكم صابّ،  ط   1
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يوجد فيو ما يفكر فيو ات١فكر، لأفٌ ذلك سيكوف أيضا تفكتَا بُ الفراغ، ك الوجود ات١باشر غتَ 
  1ات١تجسٌد ىو بُ اتٟقيقة عدـ، لا يزيد كلا ينقص عن العدـ.

 يخي الييجلي. نقد كيركجارد للوجود التار  -ب
الوجود ات٠الص أك المجرد، ليس ىو الوجود عند "كتَكجارد" كما يقوؿ ىيجل بل ىو الوجود         

العيتٍ ات١تجسٌد الذم يتضمن الفردية كالصتَكرة كمن بٌٍ يتضمن ات١ستقبل لأنوٌ الوجود الذابٌ ات١رتبط 
لنهاية متضايفاف، بينما الوجود، ىو بالزماف كالذم لا يقبل الاندماج بُ مذىب، ذلك أفٌ ات١ذىب كا

عملية صتَكرة لا تنتهي أبدا، كمن بٌٍ فإفٌ ات١ذىب الوجودم مستحيل. لأفٌ الوجود ضد النهاية 
كات١ذىب كالنهاية متطابقاف، الفكر الوجودم كما يرل "كتَكجارد" يفصل اللحظات ات١ختلفة للوجود 

ا منعزلة بُ حتُ أفٌ الفكر ات١ذىبي يتوقف على أم اللحظة اتٟسية كالأخلبقية كالدينية، كتٯسك به
النهاية التي تٕمع اللحظات بُ رباط ضركرم معا بُ إطار التفكتَ ات١ذىبي يتحوؿ الفرد ات١وجود إبٔ 
ماض لأنوٌ بٓ يعد أكثر من ت٣رد تٟظة ضركرية بُ ات١ذىب، فإف اكتمل ات١ذىب كبلغ النهاية، فقد 

ا إبٔ ماض، كىنا يبدك ات١ذىب قضاء على الذاتية، قضاء على تٖوٌؿ الفرد ات١وجود، من كونو ذات
 الوجود اتٟقيقي للفرد ات١وجود.

كما يفرٌؽ "كتَكجارد" بتُ الوجود اتٟقيقي كالوجود ات١مكن موضحا أفٌ مسعى ىيجل       
 الأساسي كاف مركٌزا حوؿ إدراؾ تطور الركح بُ التاريخ. كت٢ذا ركز ىيجل على ات١اضي، كمن بٌٍ فإفٌ 
ات١ذىب عند ىيجل بٓ تٯسك إلٌا بالوجود الذم مضى أك الوجود ات١مكن كىو يغاير ت٘اما الوجود 
الواقعي أك الوجود اتٟقيقي. كجود الذات بينما الواقع ات١تصور ىو الواقع ات١مكن، فعندما أفكر بُ 
اقعا شيء ما قد فعلو شخص آخر فإفٌ ىذا الشيء ىو كاقع متصور بالنسبة بٕ أم أنوٌ ليس ك 

فارتباط الوجود بالتاريخ عند ىيجل بُ نظر كتَكجارد ىو كجود متصو ر كلا . 2حقيقيا، بل كاقع ت٦كن
 .كغتَ كاقعي، لذلك فهو غتَ حقيقي تٯكن إلاٌ أف يكوف متصو ر

إذنا "كتَكجارد" لعب دكر أرسطو عندما أنزؿ الوجود من عابٓ ات١ثل الذم كضعو فيو      
قع، كذلك فعل "كتَكجارد" فهو ت٭اكؿ أف ت٬عل الوجود أكثر كاقعية، كأكثر أفلبطوف إبٔ أرض الوا

                                                           
1
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ارتباطا بوجود الإنساف كفهمو، كإنزالو من ات١ثالية التي كضعو فيها ىيجل إبٔ العابٓ ات١لموس كيٌ يتستٌ 
 .كلا يبقى حكرا على العقل الفلسفيللعقل البسيط فهمو 

 ثالثا: نقد فويرباخ لييجل:

 خ للفكر والوجود عند ىيجل.نقد فويربا  -أ
بُ إطار نقدم للفكر كعلبقتو بالوجود كالتابٕ، ك بعيدا عن  يشرح "أرفوف" موقف "فيورباخ"       

أف ت٬عل الفكر تٯتص الوجود كما تفعل الفلسفة ات٢يجلية، فإنوٌ ت٭رره من طغياف "اللوغوس" كيعيد لو 
ات تبدأ اتٟياة، حيث تكتمل الفكرة طابعو اتٞسدم ات١تعتٌُ. ىناؾ فقط حيث تتوقف الكلم

الشاملة، تتجسد ات١قولات، كيكشف سر الوجود عن نفسو، ىكذا يفقد الوجود صفتو المجردة 
كيكتسب صفة ات١ادة كالتجسد  الغنية بالوجود الفعلي الذم لا ينضب، فالغتٌ الذم تضيفو اتٟياة 

كإذ يضع فويرباخ  جود بات١عتٌ ات٢يجلي، الفكر كالو لوجود "ىيجل" المجرٌد يقلب ات١عادلة كلٌها بتُ
يتعاطى مع ىذا الوجود الوجود الفعلي بدؿ الوجود ات٢يجلي المجرٌد فإفٌ الفكر سيكوف مرغما أف 

 .الفعلي

الفكر يتحوٌؿ بدكره، فهو ت٣بر من الآف فصاعدا للؤخذ بُ اتٟسباف بوجودو غتٍو بكل ما تٕلبو        
قات العبثية التي كاف يقيمها مع كجود باىت كبدكف قواـ كيرتفع إبٔ لو اتٟواس، فإنوٌ يتخلى عن العلب

مستول ات١عرفة، أم بتفستَ أكضح، بٓ يعد الفكر فكرا ت٣ردان، فكر بوجو عاـ ، بل يصبح فكرا عن 
ىذا ات١وضوع أك ذاؾ، أمٌ يصبح الفكر الذم لدينا عن العابٓ كالذم لا تٯكننا التوصل إليو إلاٌ بتوسط 

ىذا الفكر الذم لا يوجد فكر غتَه، ىو ات١عرفة التي ت٭وزىا الناس الواقعيوف عن العابٓ. اتٟواس، ك 
 كيتابع "أرفوف" مستنتجا الاستنتاج الفلسفي ات٢اـ7

عندما ييلغى التجريد، فإفٌ "فويرباخ" يعتقد أنوٌ ت٘كن من تٖقيق اتٟلم الذم داعب كلٌ     
تٍ كحدة الفكر كالوجود. فالوجود بوصفو الوجود الفلسفات دكف أف تتمكن أبدا من تٖقيقو، يع

الفعلي تٯكن كت٬ب أف يستقبل بُ داخلو الفكر بشكل معرفة. كىذا طبعا ت٬د تٖقيقو بُ الإنساف 
 كليس بُ منطق ىيجل. أم أفٌ "فويرباخ" ينقل مركز اىتماـ الفلسفة إبٔ الواقع ذاتو.
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"ىيجل" الديالكتيكي، لا بُ نقده للمنطق  لذلك بٓ يكن "فويرباخ" يريد التخلٌي عن منهج      
كلا بُ نقده للفينومينولوجيا، بل كاف يريد إظهار أفٌ الديالكتيك عند ىيجل ىو ت٣رٌد شكل فارغ قائم 

   1على الفكر المجرد، ات١كتفي بذاتو.

لا  إذا "فويرباخ" يرل أفٌ الوجود عند ىيجل بُ إطار ات١نطق كجود غتَ حقيقي، فهو كجود ت٣رد     
اء كحلقة مفرغة تقوـ على تٯكن الوصوؿ إليو إلٌا بالعقل، كىذا بُ نظر "فويرباخ"، نقص فهو ت٣رد خو 

 .التجريد

 نقد فويرباخ للدين عند ىيجل. -ب
يقوؿ فويرباخ إذا بٓ يتًؾ ات١رء فلسفة ىيجل فإنوٌ لا يتًؾ اللبىوت، كالتمسك بفلسفة ىيجل 

كالصناعة ت٧د أفٌ الفلسفة  سيحية من العقل كالفن  كالعلمىو التمسك باللبىوت، كبينما نفيت ات١
ملية قد أخذت على عاتقها أف تكوف البرج كات١لجأ الأختَ بل السند كالعماد ات١عقوؿ للبىوت، أالت

بأف تفعل على اتٞانب النظرم، ما بٓ يفعلو الإنساف بُ ات١مارسة أك اتٞانب العلمي، إفٌ مفهوـ الله أك 
ن اتٟياة العملية، كانتقل إبٔ الفلسفة التأملية، حيث يظهر من جديد، كما بُ الأنا تصوره قد انتفى م

ات٠الق عند فشتو، أك الفكرة ات١طلقة عند ىيجل. يقوؿ ىيجل7 " موضوع الدين ىو موضوع 
الفلسفة، ىو كاحد بعينو، ىو اتٟقيقة الأبدية بُ موضوعيتها، ىو الله، كليس شيئا عدا الله". ىنا 

ل الدين كالفلسفة ت٢ما نفس ات١ضموف، موضوعهما شيء كاحد بعينو ىو اتٟقيقة الأبدية ت٬عل ىيج
 2ىو الله.

تعتبر قضية الدين النقطة المحورية بُ ت٣مل أعماؿ فويرباخ حيث يقوؿ7 كل أعمابٕ ت٢ا ىدؼ 
كاحد كخط كاحد كموضوع كاحد ىو الدين، كنقد فويرباخ للدين يتجاكز نقد شتًاكس كباكر لنقد 

لأناجيل كاللبىوت، بل ما ت٬عل فويرباخ متفردا بُ نقده بتُ ات٢يجليتُ الشباف ىو مفهومو عن ماىية ا
الإنساف أك طبيعة الإنساف أك النوع الإنساب٘، كاعتباره الدين، ىو اغتًاب كت٘وضع ت١اىية الإنساف، إنوٌ 

 كتٕليةده ت١يتافيزيقا ىيجل لب عن نقيرٌد اللبىوت للناسوت، أك الثيولوجيا للؤنثركبولوجيا. ىذا فض
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الصلة بتُ الفلسفة ات٢يجلية كاللبىوت بينما اشتًاكس كباكر بُ تْثهما عن اغتًاب الذات الديتٍ بٓ 
 1ت٭اكلا أف تٯسٌا أساس ات١ذىب ات٢يجلي بالنقد أك بالتحليل.

اضيع كما يرل فويرباخ أفٌ موضوع الدين ىو كعي الإنساف بذاتو، ففي علبقة الإنساف تٔو 
ت٘ايزا بتُ الوعي بات١وضوع كالوعي بالذات، بينما بُ موضوع الدين ينفي ىذا  ىنالكاتٟس ت٧د 

موجود داخل  التمايز، بل يتطابق الوعي بات١وضوع مباشرة مع الوعي بالذات، ذلك أف موضوع الدين
 2نساف إنوٌ كعيو الذابٌ.الإ

يقوؿ "الدين ات١طلق ىو إفٌ كجهة نظر فويرباخ تناق  أك تعارض ت٘اما رأم ىيجل حيث 
معارضة فينشأ الآخر كلكنو كجود مشتت   بُ كضعات١طلق لا يضع نفسو إلا الركح ات١طلق". كالركح 

كالطبيعة كاتٟياة الاجتماعية كالفن كالدين كالفلسفة ككحدة ىذه الأشكاؿ تٚيعها بُ تطورىا اتٞدبٕ، 
تلبكها لذاهاا، كلكن ليس أم منها تٔفرده بُ كلٌ عصر من العصور ات١تعاقبة يعبر عن تٖقيق الركح كام

  3يعبر حقيقة الركح بُ ذاهاا كلذاهاا.

 .نقد الروح عند ىيجلرابعا: 
علينا بادئ ذم بدء أف نسلٌم أنوٌ إذا أخذنا الزعم الأكنطولوجي ات١ركزم بشأف الركح الكونية 

ا كنشاطا ىيجل الأكثر تعاطفحرفيا فيبدك أنوٌ زعم ليس لقبولو إلٌا مسوغٌ ضئيل. كمفسٌر   Geist أك
، كىو الأستاذ تشا أحد اليوـ يؤمن بأطركحة لز تايلور، يعتًؼ بيسر أفٌ ات١ذىب ميٌت ت٘اما، فلب ر اليوـ

نطلوجية ات١ركزية أفٌ الكوف تفتًض كجوده ركح ماىيتها ىي الضركرة العقلية. كاليوـ يتحدٌ  ىيجل الأ
غنوف عن الله ت٘اما على ؽ، كصنوؼ ات١اديتُ الذين يستكلٌ من ات١ؤت٢تُ الذين يؤمنوف بات٠الق ات١فار 

كن من ات١مكن تفستَ كل  كجودىا بنفسها بوصفها فكرة باطلةىيجل التي تفتًض  Geistرف  
لأنوٌ على الرغم من   عند ىيجل بطريقة أكثر تعاطفا    Theorie des Geistes الركح ةنظري

يانا، كالتي ت٬علها ىيجل للركح ات١طلقة التي تفتًض ات١زاعم ات١فصٌلة التي تكاد تنطق بالصوفية أح
كجودىا بنفسها، ليس منظور فلسفة ىيجل منظور اتٟقائق القبلية غتَ الزمنية أك اتٟقائق ات٠الدة، 

كإذا نظرنا  ،لديناميةفهيجل مهتم قبل كلٌ شيء بأف يكشف كيفسٌر عمليات العابٓ التارتٮي الفعلي ا
                                                           

 .114جل، ص حسن خليفة7 نقد فلسفة ىي ؿفريا  1
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صبحت إبٔ درجة غتَ كبتَة مطلقا ركحيا غامضا تشتًؾ فيو كلٌ على ىذا النحو، أ Geistإبٔ 
تتمثل بُ كما يلحٌ ىيجل،    Geist طوٌر يتجو التاريخ ت٨وىا. كالأشياء، مثل مرحلة نّائية من الت
رسطي أك الكائن الكامل سفة. كىي ليست المحرٌؾ الأكٌؿ الأدين كالفلثلبث أشكاؿ ىي الفن كال
كفهم العابٓ. كالقوؿ بأفٌ  نشأ عن الصراع التقدٌمي للبشرية لتحقيق نفسهاالأزبٕ الديكاربٌ. بل ىي ت

Geist قيقة كلٌ شيء لا يعتٍ أفٌ ىي حGeist لػ نت مسؤكلة سببيا عنو7 إفٌ اىندست العابٓ أك كا
Geist 1كمرحلتها العليا، ىي الفلسفة.  لة متأخرة نسبيا بُ تاريخ العابٓتٕعل ظهورىا بُ مرح   

 . أندري كونت سبونفيل لييجل  نقدخامسا: 

7 " أما ىيجل فاتٟتَة فيو ..(  -0841يقوؿ أندرم كونت سبونفيل )فيلسوؼ فرنسي 
شيء، كيف لا نعطي عنو سول لمحة؟ فكره جدبٕ  ىذا الذم أراد أف يفكر بُ كلٌ  مضاعفة،

ف إبٔ ضداد، ىكذا الوجود المح  كالعدـ المح  يرجعا)ديالكتيكي(، يعتٍ مؤسس على كحدة الأ
الشيء نفسو  كتٕاكزت٫ا بُ نتيجة عليا  مثلب ات١صتَ كحدة الوجود كالعدـ، إنوٌ ىتَكليتوس الذم ييبعث، 

ىذا الأختَ،  ك التاريخ عامة بإدخالو بُ مذىبو،كلكن بُ فكر يريد استعادة كلية التاريخ كالفلسفة، أ
ر الفكرة7 ات١نطق )الفكرة تنمو بُ الذم يسميو ىيجل ات١ثالية ات١طلقة، تظم ثلبثة أزمنة ىي مثل تطو 

ذاهاا، بُ داخليتها المجردة المحضة(، كفلسفة الطبيعة ) الفكرة تنبسط خارج ذاهاا( كفلسفة الركح )الفكرة 
تعود بُ غتَيتها إبٔ نفسو(، كلكن ت٤تضنة بُ داخليتها ات١ادية، ما تفكره كتتجاكزه، أم ات١نطق 

 كالطبيعة.

يجلية ات١ميزة7 القضية كنقيضها كالنتيجة، إنوٌ يشبو ثالوثا جديدا لقد تعرفنا على اتٞدلية ات٢
)ىي دمية ركسية تسمى ماتريوشكا، تكوف دمية بُ شكل بيضة كلكنو سيصبح مثل اللعبة الركسية 

تٯكن فتحها، كتكوف داخلها دمية، كىذه الأختَة تكوف داخلها دمية، فتكوف ثلبث دمى فأكثر 
د بُ أزمنتو يقسم الفعل بذاتو إبٔ ثلبث7 نظرية الوجود كات١اىية . كل كاحداخل بعضها البع (

كات١فهوـ بُ ات١نطق، ات١يكانيك كالفيزياء كالعضوية بالنسبة لفلسفة الطبيعة، أختَا، بُ فلسفة الركح  
الركح الذابٌ التي تبقى بُ ذاهاا7 النفس، الوعي، الفعل، كالركح ات١وضوعية التي تتحقق خارج الذات7 

كالأخلبؽ كالمجتمع، ىذا الأختَ يبلغ أكجو بُ الدكلة، كالركح ات١طلق الذم يعود إبٔ ذاتو مكملب اتٟق 
                                                           

ـ( ص 1664ركز الات٪اء اتٟضارم، محلب7 ) 5،هاـ7 العقلبنية، فلسفة متجددة، تر7 ت٤مود منقذ ات٢اشمي، ط غجوف كوتن  1
115. 
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ما تٕاكزه7 الفن كالدين كالفلسفة. ليس ات١طلق جوىرا كما اعتقد اسبينوزا، بل فاعل أك ركح. إنوٌ الواقع 
انية  قعي عقلي بُ التارتٮنفسو بُ العقلبنية ات١وحاة أختَا عن مصتَىا ما ىو عقلي كاقعي كما ىو كا

اتٟق ىو الكل كلكن الكل ليس سول ات١اىية التي تكتمل بنموىا. ينبغي  ات١كتملة أختَا مع حريتها،
أف نقوؿ عن اتٞوىر أنوٌ نتيجة، يعتٍ أنوٌ يكوف بُ النهاية فقط ما ىو حقيقة. بهذا تقوـ ت٘اما الطبيعة 

و تاريخ يعلم نفسو عقلب، كعقل يعلم نفسو تارتٮا إنٌ  تنامي ذاتو، التي ىي كاقعية فعلية، فاعل أك
اتٞنوف؟ الانفعالات؟ العنف؟ تنافر الأنانيات؟ ىذه ليست سول ميل الفعل، بها يتحقق العقل جدليا 
بالتلبعب بُ أضداده، بالنهاية، لا يوجد سول الفكرة كالواقع اللذين لا يصنعاف سول كاحد 

ات١طلق يعتٍ كما فهمنا ات٢يجلية نفسو7 الركح العات١ة نفسها  كيكوناف ات١ثاؿ الواحد. ىذا ىو العلم 
وىية كالتاريخ ىو الأل الكل الذم ىو ات١طلق العابٓ نفسو،كركح ليس ات١قصود العلم الكلي، كإتٌ٪ا علم 

يستنتج البع  رتٔا بسرعة أفٌ التاريخ نفسو ىو الله، كأفٌ ىيجل  اتٟقة، كالفلسفة ىي اللبىوت،
 1سيكوف نبي.

 

                                                           
 كالتوزيع راسات كالنشرت٣د ات١ؤسسة اتٞامعية للدبتَكت7 )،1سبونفيل7 الفلسفة، تر7 علي بو ملحم، ط –أندرم كونت    1

 .31 – 35 – 31ـ(، ص 5115
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 خاتمة

خلصت إبٔ النتائج الوجود كالدين عند ىيجل كتٖليل نظرياتو حوت٢ما  بعد الانتهاء من دراسة
 التالية7

  النتائج:   -أ

       من  لحظةتتجلى كاضحة ات١عابٓ كىي أفٌ الدين ىو  ىيجلعند إفٌ علبقة الوجود بالدين
ين بُ نظر ىيجل دخيل على ىذا الوجود لأفٌ الد ذك الأبعاد اللبمتناىية، لحظات الوجود

كليس أصيل فيو سواء كاف دين كضعي أك دين كحي. إفٌ دين الوحي ىو دين خارجي طبعا 
كىذا كاضح  أمٌا الدين الوضعي يبدك أنوٌ أصيل إلٌا أنوٌ غتَ ذلك، فهو دخيل أيضا كوف 

من الركح الكلٌي، فما  الركح التي تنتج ىذا الدين دخيلة أساسا، فهي الركح اتٞزئي الذم ىو 
 كاف كلٌو دخيلب فجزئو دخيل بالضركرة.

         تلعب الركح ككل دكر المحرؾ لكلٌ الوجود عند ىيجل، ت٢ا ت١سة سحرية مليئة باتٟياة
  الأحياف تتلقى الدين ىذه الركح التي تنتج الفن كالدين كالفلسفة، كخاصة الدين، كبُ بع

، لذلك فالدين ىو جزء من تركيبتها، كىذا ما يؤكد أفٌ أم من عند الله، الوحي من ات٠ارج 
الدين ىو تٟظة من تٟظات الركح بتُ الفلسفة كالفن، كالركح ىي مسحة الله ذات النور 

 اللطيف كالدافئ على الوجود.   
          د يشتًكاف بُ كونّما ينتمياف إبٔصحيح أفٌ ات١نطق القدبٙ كات١نطق اتٟديث لفهم الوجو 

يقا ، إلٌا أنٌّما تٮتلفاف بُ التًكيب، فتًكيب فهم الوجود عند القدماء من الناحية ات١نطقية ات١يتافيز 
لا يقوـ إلٌا على قضية كنقي ، كىنا يكمن ات٠لل الذم قاؿ بو ىيجل، لكن ىيجل بُ العصر 

دبٕ ىذا قائم على فمنطقو اتٞ  القضية كنقيضها كالتًكيب بينهما اتٟديث جاء بشيء جديد كىو
ىي  ككىذه النتيجة ىي القضية الثالثة،  ، ف ىناؾ نتيجة ت٢ذا الأخذ كالعطاءفتكو  خذ كالعطاءالأ

فيصبح بُ ات١نطق اتٞديد لفهم العابٓ القضية كنقيضها كالتًكيب بينهما، فلكل   القضية التًكيبية
، فلولا ت٢ا نقيضها لا ت٤الة، فالوجود عنده قائم على التناقضات قضية بُ ىذا الوجود عند ىيجل

 اسفل، كلولا كجود البركدة ت١ا عرؼ أفٌ ىنالك حرارة. إذت١ا عرؼ أفٌ ىناؾ  الأ ىعلكجود الأ
أفٌ ىنالك كجود  تٯكن القوؿ سقاط ذلك على الوجود الأكبرإفات١فاىيم تعرؼ بأضدادىا، كب

ىذا ىو  .كىنالك عدـ، كالقضية التًكيبية بينهما ىي الصتَكرة التي تٖصل باتٖاد الوجود كالعدـ
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ات١ثلث الأكبر كالأكٌؿ عند ىيجل، ككل ضلع من أضلبع ىذا ات١ثلث  لو قضية كنقيضها كالتًكيب 
إلٌا أفٌ كل ىذه ات١فاىيم لا تكوف إلٌا على    نّاية، ىذا ىو الوجود عند ىيجللا بينهما إبٔ ما

 .ا يعاب على ىيجلكىذا م مستول ات١نطق، أم أنٌّا مفاىيم تٕريدية بٓ تنزؿ إبٔ عابٓ التجربة بعد
جاء ىذا اتٞدؿ الثلبثي ت٢يجل قياسا على الثالوث ات١سيحي، ففلسفة ىيجل كلٌها قائمة  حيث

 على ىذا ات١بدأ. 
      .ات١نطق ىو علم الفكرة المحضة لا اتٟسية، أمٌا ات١وضوع الذم يهتم بو ات١نطق فهو اتٟقيقة 
     ككل الكليات ككل اتٞزئيات دكف استثناء تٔا الفكرة الشاملة ىي كل ما ىو فزيائي كميتافيزيقي

بُ ذلك الفكرة ات١طلقة، كتكوف فكرة شاملة ذاتية كفكرة شاملة موضوعية، ك تسمى فكرة شاملة 
ذاتية لأفٌ ما تدرسو ىو الفكر، التصورات، كالأحكاـ كالأقيسة، فالوجود ىو ذاتية أك فكر كما 

رة الشاملة كالعكس، تٔعتٌ أفٌ الفكرة الشاملة يرل ىيجل، ك  كما يرل أيضا أفٌ الذات ىي الفك
ىي الذات، أمٌا منطق الفكرة الشاملة فهو عبارة عن فكر كالفكر لو جانباف أحدت٫ا الذات 
كالآخر ات١وضوع، فإذا ما ركزنا على أحد اتٞانبتُ حتى نصف الكوف بأنوٌ ذات، بٌٍ نركز على 

كر، لكن بإلغاء ىذه النظرة الصورية للكوف اتٞانب الآخر حتى ت٧عل كل الأشياء ىي موضوع للف
على أنوٌ ت٣رد أك ذات ت٣ردة ،كإتٌ٪ا اتٞمع بتُ الذات كات١وضوع، نصل إبٔ الوجو الآخر للفكرة 

 كىو الفكرة ات١طلقة.
        سعى فلبسفة الطبيعة جاىدين لكي ينزلوا ىذه الأفكار إبٔ العابٓ ات١لموس، كقد ت٧ح فريق

للعلم   ت٣الاوا ت٣اؿ الطبيعة من الفكر إبٔ التجربة، فأصبحت الطبيعة منهم بُ ذلك، لقد حول
بعد أف كانت فقط ت٣اؿ للفلسفة، بات ييعلم كيف يتحرؾ ىذا العابٓ عن طريق الفيزياء 

 بٓ رغم كجود ات١يكانيك كالفيزياء من يؤمن تٔحرؾ خالق للعا ، لكننا ت٧دكات١يكانيك على الأقل
بعد ىذه  فكانت ىنالك ازدكاجية بُ التفستَ، يتحرؾ من تلقاء نفسو  بأفٌ العابٓكبتُ من يؤمن 

لنفسو بتُ البينتُ، ا مكانات١رحلة التي كاف فيها الإنساف يقسم العابٓ بتُ مادم كركحي، بٓ ت٬د 
فانتقل إبٔ مرحلة ثالثة كىي كضع نفسو ت٤ل الدراسة كالبحث على اعتبار أنوٌ جزء من ىذا 

 لركح التي يقوؿ ىيجل أنٌّا العقل.سم إبٔ جسد مادم كركح، ىذه االوجود، فوجد أنوٌ ينق
        ،ىذا الوعي، ىذا العقل، ىو الركح، ىذا الركح يقوؿ ىيجل أفٌ ىذا الفهم، ىذا الفكر 

مرادؼ للمطلق من زاكية ، الذم ىو املموسالفاعل بُ ىذا الوجود، ات١وجود دكف أف يكوف 
ق العقل، تٔعتٌ عن طريق الإنساف الذم ىو الكائن الوحيد دخل بُ ىذا الوجود عن طري معيٌنة
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ىو ركح مشتًؾ  بالتساكم  ىذا العقل الذم ىو موزعٌ على تٚيع الأفراد  ؛الذم يتميٌز بالعقل
علما أنوٌ لا يوجد شعب  تٚع بتُ الناس، ركح منقسم بتُ أفراد، ت٣تمعتُ يشكلوف الشعب،

تعاقبت عبر العصور، تٔعتٌ أفٌ الركح قد تعاقب كاحد بُ ىذا الوجود، فقد تعددت الشعوب ك 
شعب إبٔ شعب، من حضارة إبٔ عبر العصور، أم أفٌ العقل قد تعاقب عبر العصور، من 

كأفكاره،  إذا لكل ركح حضارتو كثقافتو،كلكلٌ شعب طبيعتو كأفكاره، كحضارتو كثقافتوحضارة 
، مركرا التي يصنها الشعب لتابٕ تتغتٌَ اتٟضارةبالتابٕ بتغتٌَ الشعب كبتغتٌَ العصر، تتغتٌَ الركح، با
بالتابٕ  ك ،ما يصطلح عليو أكادتٯيا بالتاريخبأجياؿ عديدة تصبح من ات١اضي، ىذا ات١اضي ىو 

 نساف. فالتاريخ ىو من صنع الركح، إذا التاريخ ىو من صنع الإ
         القدتٯة، لكن كسيلتها كانت الفكرة ات١طلقة ىي المحرؾ للوجود بأكملو بُ فلسفة العصور

الوجود كليس فقط  حتى جاء ىيجل كأضاؼ الركح لكل شيء بُ ىذا  ،بُ ذلك بٓ تكتشف بعد
  فهي موجودة بُ كلٌ مكاف، إلٌا أفٌ نسبة تواجدىا كنوعيتها تٗتلف من كائن إبٔ آخر ،للئنساف

  واجد بُ الإنسافكما أنوٌ ليس نفس الت ،فتواجدىا بُ اتٞماد ليس ىو نفس التواجد بُ اتٟيواف
فتواجدىا بُ الإنساف ىو أرقى تواجد ت٢ا، ركح الإنساف ىي الأرقى كالأعقل، لأنٌّا ىي من تعقل 

بُ رحلة الركح عبر الزمن   ركاح، ىي من تعقل الركح الكلٌي.باقي الأشياء، ىي من تعقل باقي الأ
من الأفراد الركحيتُ، من  شعبية،  ال جيوشالتارتٮي للوجود اتٟي من أجل معرفتها، كانت تشكِّ 

جل صناعة التاريخ الإنساب٘، فالركح أك ما يسميو لأ كذلكأجل صناعة قوٌة فاعلة بُ الوجود، 
كاف التطور يصيب ىذه الركح الفاعلة، بُ كلٌ ،  ىيجل ركح الشعب، ىي الصانعة للتاريخ

 تصنعو،  كانت  كما كانت الركح تتطور بُ التاريخ حتىكبالتابٕ  العصور كبُ تٚيع النواحي، 
 سسو. ؤ كذلك تتطور بُ الدين حتى تصنعو كت

          ،لأفٌ  كانت بُ بدايتها ساذجة الدين ىذه العلبقة بتُ الله كالإنساف كما يقوؿ ىيجل
عقل الإنساف، أك ركح الإنساف تٖديدا كاف ساذجا، ىذا العقل، ىذا الركح كاف يرل الله بُ 

يتقرٌب إبٔ الله بالظواىر الطبيعية، بل كاف  شياء ات١باشرة، حيثرل الله بُ الأأشياء طبيعية، كاف ي
إلٌا أفٌ العقل  ،يعتقد أفٌ الله يتجلى بُ ىذه ات١ظاىر الطبيعية، فكاف يعبد تلك ات١ظاىر

بتطور تفكتَه، حيث أفٌ  ؿ، بل طوٌر عبادتو ت٢ذه ات١ظاىر انفس اتٟعلى يثبت بٓ البشرم )الركح(
ك سخٌر جهوده عة شيء يشبو الركح، رأل أنوٌ ينبغي عبادهاا أيضا، لذلتفكتَه كجد أفٌ بُ الطبي
تٔجموعة من الطقوس تسمى السحر، فبعد عبادة الطبيعة كمظاىرىا  لعبادة ىذه الأركاح
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الذم يعتبر من  نساف يعبد الأركاح عن طريق السحر كأشكات٢ا حتى اتٟيوانات عيبدت، أصبح الإ
 بتطور العقل البشرم. دين ىنا ت٧ده يتطوٌر بتطور الركح فال ساف دـ الديانات التي مارسها الإنأق
        انتقل العقل، الركح البشرم فيما بعد إبٔ دين أكثر تطورا من سابقو، تْيث أصبح الركح

تدرت٬يا، تٯيٌز نفسو عن ات١طلق، فبعد أف كاف يعبد مظاىر الطبيعة كالأركاح التي كاف يتقرب إليها 
لذلك أصبح الركح يعي  ذلك بل ىي أصلب من صنع كائن مطلق،ا لا تستحق بالسحر، أدرؾ أنٌّ 

بُ الديانة الصينية يعتبر القدر،  الذم ىوك ات١طلق  نفسو عليو. تٯايز انفصالو عن ىذا ات١طلق ك
كعلى الإنساف بُ ىذه الديانة أف يستَ على الطريق الذم حدده القدر، حيث يكوف ىنا 

 .كات١طلق، حيث يكوف ات١طلق ىو السلطة اتٟاكمة ات١طلقة البشرمبتُ الركح  اكاضحالانفصاؿ 
          يزداد الفكر البشرم تطورا من الناحية الدينية تْيث ت٧ده بُ الديانة ات٢ندكسية، أصبح

بإمكانو تٗيٌل اتٞوىر الأعلى للكوف، كليس كما بُ الديانة الصينية تٯكن للطاكم أف يؤمن فقط 
ظهر أفٌ الدين أصبح أكثر تطورا بُ إطار الطبيعة ات١اثلة أماـ الفكر يي بتحديدات القدر، كىذا 

البشرم، إلاٌ أنوٌ يرقى بنسبة قليلة إبٔ مستول الركح، فبما أفٌ العقل البشرم أصبح بُ ىذه ات١رحلة 
ات١رحلة من الدين يتخيٌل، فإفٌ الركح ىو الذم يتخيٌل، تٔعتٌ أنوٌ بدأ تٮطو خطوة خجولة بُ ىذه 

ينتقل الركح تطوريا إبٔ الديانة الركحية بعد أف كاف مرتبطا تطوريا كذلك  ا ىو ركحي، حيثت٨و م
  بالديانة الطبيعية تْكم العقل البشرم، الركح اتٞزئي.

       كذلك باتٗاذه العقل البشرم  ركح من خلبؿ مساره بُ ىذا العابٓلقد أصبح كاضحا أف ال
أخذ يتحرر شيئا  قل )الركح( السائر للبحث عن كلٌوكبتُ العموطنا لو، نظرا للطبيعة ات١وحدة بينو 

نتاج العقل عبر التاريخ ىو الفلسفة، أمٌا نتاج الركح فهو الأفكار تْيث يكوف ، فشيئا عبر التاريخ
الدينية، إفٌ الركح ت٭توم على العقل داخلو، إلٌا أنوٌ يتلبس ببع  من الشعور يشبو الفحول التي 

  طلق، كذلك ىي الركح بالنسبة للعقل.تٖوـ حوؿ اتٞوىر ات١
          يبحث الركح، العقل، عن الكلٌي ات١طلق لإت٬اد ذاتو، إنوٌ جزء منو، يريد الوصوؿ إبٔ كلٌو

ففي ىذه ات١رحلة من مسار الركح التارتٮي من الدين، لا يتجاكز الركح ت٘ايز نفسو عن ات١طلق 
قاـ بتحديد ات١طلق على أنوٌ ات٠تَ  كقاـ بتحديد فقط  بل يقوـ بتحديد ات١طلق كما يناقضو، لقد 

نقيضو تْكم الواقع على أنوٌ الشر، كىنا يصل الركح إبٔ التمييز بتُ شيئتُ متشابهتُ من حيث 
الطبيعة الركحية، كلكنٌهما ت٥تلفتُ من ناحية اتٞوىر الذم ىو ات٠تَ ات١طلق، ىذا ما يسمى جوىرا 

ىو ليس مطلق لأفٌ ات١طلق اتٟقيقي يقضي عليو بُ النهاية،  أمٌا الشر، فهو بقيادة "أنغرامينو"،
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كيلقي بو بُ حفرة الكبريت كالنار، كبالتابٕ بُ ىذه ات١رحلة من تطور الدين يبقى الركح ذك ثنائية 
 قطبية، ت٦ا ينتج الصراع كالنزاع.

     ُالديانة السورية، ذلك الصراع الذم كاف بتُ ات٠تَ كالشر بُ الديانة الفارسية يتحوٌؿ إبٔ أبٓ ب
فتختفي الثنائية القطبية، كالنتيجة قطب كاحد، ىو الأبٓ، الأبٓ الذم يولٌد الاشتياؽ إبٔ التحرر  

 الاشتياؽ إبٔ اتٟرية.
        بُ أثناء ذلك الاشتياؽ، يكوف الركح بُ طريقو ت٨و الانعتاؽ التاـ ت٦ا ىو طبيعي، ت٨و جسر

لقد تٖرر ت٦ا ىو طبيعي، لكنٌو بٓ يصل إبٔ اتٟرية بعد، آخر من الدين كىو جسر ديانة الأسرار، 
إنوٌ بُ حالة من البرزخ، يرل فيها اتٟرية كلا يطات٢ا. تلك اتٟالة البرزخية ىو ات١وت الذم أصاب 
أكزيريس، أكزيريس الذم تغلٌب على ات١وت  تْيث عاد من ات١وت منتصرا عليو ليبقى إبٔ الأبد، 

بٓ ات١وتى، ذلك العابٓ الذم لا ينتمي إبٔ ىذا العابٓ الطبيعي، ففي ت٤ملب بأسرار ذلك العابٓ  عا
ىذه ات١رحلة من الدين ييسلب ما ىو طبيعي، يتم القضاء عليو، بواسطة ما ليس طبيعي. من 
طرؼ اللبمتناىي  فيتحقق الوجود الكامل للبمتناىي بالفعل،  كما أفٌ القضاء على ما ىو 

ى درجات كمالو كىو ات١وت، يتمٌ القضاء عليو، ذلك ىو طبيعي، الأبٓ الذم يتجسد بُ أقص
أكزيريس العائد من ات١وت القاضي كفق اتٟكمة كالعدالة، حيث  كل ىذه اتٟكمة كالعدالة تكوف 
ت٣سدة بُ ت٤كمة الأموات، لذلك أكزيريس ىو القاضي بتُ الأموات عابٓ الأموات ىو العابٓ 

صريوف ات١وتى  كأعلو من شأنّم، كما ىو ظاىر جلي الآخر، حياة ما بعد ات١وت، لذلك قدٌر ات١
بُ اتٟضارة الفرعونية. كبالتابٕ يكوف مسار الركح، بُ ىذه ات١رحلة من الدين، بطريقة سرية مليئة 

 بالأسرار ات٠افية عن حياة ىذا العابٓ، إنٌّا حياة غامضة بكل ما تٖتويو الكلٌمة من بساطة. 
       ية الركحية كىي الديانة اليهودية، حيث يكوف الفرد بُ ىذه ينتقل ىيجل إبٔ ديانة الفرد

ات١رحلة من الدين بُ علبقة مباشرة بينو كبتُ الله، السيٌد الذم ينبغي أف تتحقق لو العبودية 
الكاملة، يكوف فيها الفرد بُ حالة خضوع تاـ للئلو الذم ليس لو شكل كلا صورة، تْيث يتقرب 

القربات كالأضاحي، كىذا ما تٝاٌه ىيجل التصابّ. يتطرؽ ىيجل الفرد إبٔ ىذا الإلو عن طريق 
 للديانة اليهودية باعتبار أنٌّا تٟظة دينية ت٥تلفة عن اللحظات الدينية للديانات السابقة.

         يستأنف ىيجل مسار الركح، العقل، بُ ديانة اتٞماؿ، فبعد الأبٓ، بُ الديانة السورية
تية، فتظهر الذاتية بكل قوة جات٤ة متجسدة بُ الإنتاج البشرم بُ ينعتق ذلك الأبٓ بُ قوة الذا

الديانة اليونانية، كىو اتٞماؿ كالفن، اتٞماؿ بكل أشكالو، إنوٌ ت٬سد كل ما أكتيت الذاتية البشرية 
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من قوة ركحية كمعنوية دكف أمٌ قيود، إنوٌ الشكل اتٞميل للديانة. الركح اتٞزئي ىو تٕسٌد للركح 
يانة اتٞماؿ، فكل ما ينتجو الركح اتٞزئي ىو من إنتاج الركح الكلٌي، لأنوٌ نفس الكلٌي بُ د

الركح، الفن، العبادة بُ شكل مسرحيات كاحتفالات، التقرب للآت٢ة بالاحتفاؿ، ىذا كلٌو قرباف 
للآت٢ة. الآت٢ة اليونانية التي كلدت بُ يوـ ما كما يولد البشر، لقد أصبحت آت٢ة، بفعلها اتٞميل، 

فوز البطل بُ الألعاب الأكت١بية ت٬عل منو إت٢ا، إفٌ قدرة أحدىم الفائقة بُ قوؿ الشعر كىو من  إفٌ 
الفن  ت٬عل منو إلون. ..إبْ، ذلك أفٌ ركحو ات١بدعة تتقرب إبٔ الركح الكلٌي، فكل ما ينتجو الركح 

نانية، إنوٌ الانعتاؽ البشرم اتٞزئي ىو من إنتاج الركح الكلٌي، كىذا ىو قلب الدين بُ الديانة اليو 
الكامل للركح البشرم ات١نتج بتكليف من الركح الكٌي، ىذا ىو ركح الدين اتٞميل، ىذه ىي 
ديانة اتٞماؿ كالفن، إذا الفن عبادة، إنتاج النفس البشرم لكل ما جبلت عليو من قرائح فنية ىو 

الآت٢ة اتٞميلة ، صاؼ الآت٢ةعبادة، ركح أكلئك الأبطاؿ من ركح الآت٢ة، كبالتابٕ ظهور الأبطاؿ أن
تتجسد بُ أركاح شجاعة تعطي كل ما أكتيت من مواىب، ما أتٚلو من دين إنوٌ أكثر الديانات 
صدقا لأنوٌ تٮرج كلٌ الطاقات البشرية الذىنية كالنفسية، ىذا ما جعل ىيجل يعجب بالدين 

 لاـ كالتعاسةاليوناب٘ كتٯقت الدين ات١سيحي كيرل بأفٌ الدين ات١سيحي ىو  دين للآ
         بُ الديانة الركمانية تٗلو معاملة الإلو من الركحية، فتصبح العلبقة، علبقة نفعية  علبقة

أخذ كعطاء، حيث يكوف الإمبراطور ىو الإرادة اتٟرةٌ الوحيدة ات١سيطرة على تٚيع الأفراد، إنوٌ 
، لقد تٖطمت كحلٌ ت٤لٌها السلطة ات١طلقة، لقد انتهت الركح اتٞميلة السابقة بُ ىذه الديانة

النفع، ات١نفعة الفردية، تأليو كل ما ىو نفعي كجعلو غاية. لقد نزلت الديانة الركمانية بكلٌ ألوىية 
مقابل تٖقيق منفعتها بفهم تٕاكز فهم كلٌ تلك الديانات السابقة، فهما ألغى كلٌ تلك الديانات 

، إفٌ الركح اتٞزئي، العقل البشرم يستوعب اتٞزئية الناقصة، كجعلها تتطلع إبٔ ديانة تكوف أكمل
أختَا مكانتو اتٟقيقية، ساعيا بكلٌ ما أكبٌ من قوٌة الوصوؿ إليها. إنوٌ بُ ىذه ات١رحلة من الدين 
يقضي على كلٌ فهم سابق للدين، مستصغرا كلٌ تلك اتٞهود السابقة لو، بل كساخرا من ذلك 

 تٯهٌد لظهور الدين الكامل.الفهم الذم أصبح يراه الآف بدكف معتٌ، إنوٌ 
         يؤمن ىيجل بأفٌ الدين الكامل ىو دين الوحي، لأنوٌ دين إت٬ابي، أم أنوٌ خارج إطار

الصناعة البشرية للدين كيعتبر الديانة ات١سيحية ىي أقصى بل كأكمل قمٌة للديانة ات١تطورة، لأفٌ 
لساف حاؿ الله ىو الذم يتكلٌم على  ىيجل يرل بأفٌ كلبـ ات١سيح ىو كلبـ الله ات١وحى بو أم أفٌ 

 لساف حاؿ ات١سيح، ىذا من جانب.
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       ٔفهذا  مرتبة الديانة الكاملة كات١طلقة   إلٌا افٌ ىيجل بات١قابل ككما يرفع الديانة ات١سيحية إب
ت٬علها ديانة كضعية بُ أقصى درجاهاا، لأفٌ ما ىو نقطة كماؿ لديانات كضعية سابقة فهو 

 ة، فاتٞانب التارتٮي للديانة ات١سيحية كضعي بُ عرؼ ىيجل. كضعي بالضركر 
        إفٌ ت٘هيد الديانة الركمانية كما قبلها لمجيء ات١سيح الإلو، يعتبر الكماؿ من جانب الدين

الوضعي ات١سيحي، تْيث ت٧د الركح اتٞزئي التحق بالركح الكلٌي، الإلو، فتحقق ات١سيح ذك 
 الطبيعة الإت٢ية.

          ٌأثرا لا  ؛ثرا خفيا لعمق إحاطتو بهذا الدينىيجل بالدين الإسلبمي مركر الكراـ، تاركا أ مر
تٮفى على كلٌ ذم ذكؽ يستلذٌ التفكتَ العميق، كالتأمٌل الفصيح، بركحو اللطيفة التي تلبمس 
ل حوٌاؼ الكلمات ات١شفٌرة، التي تٗتفي متظاىرة بعدـ كجودىا لكنٌها تتجلٌى ضمنيا، إنٌّا تتوار 

  بفعل فاعل يتعمٌد ذلك.
        ت٬رم ىيجل مقارنة كاضحة ات١عابٓ بتُ ات١سيحية كالإسلبـ، مركزا على أىٌم عنصر بينهما

كىو ات١سيح، حيث رأل أفٌ ات١سيح الإسلبمي أكثر قربا إبٔ العقل من ات١سيح ات١سيحي، كأفٌ 
قوؿ ات١سلمتُ بأفٌ ات١سيح  ات١سيح الإسلبمي أكثر كجودا كحضورا من ات١سيح ات١سيحي، رأل بأفٌ 

 أعقل من قوؿ ات١سيحيتُ بأفٌ ات١سيح إلو ابن إلو. الله  رسوؿ
        ٌيعتًؼ ىيجل بأنوٌ من ات١ؤمنتُ بوجود الله، كأنوٌ كمؤمن فإفٌ الله يكوف لديو كمسلٌمة، كأنو

ت٨ن ات١ؤمنتُ.  لا تٯكن أف نعرؼ الله كلا تٯكن لله أف يوجد بُ ىذا العابٓ إلٌا كفكرة بُ أذىاننا
كأنوٌ لا تٯكن إخضاع الله للدراسة كجعلو تٖت التجربة، كأفٌ الشيء الوحيد الذم نستطيع معرفة 
الله من خلبلو تْيث ت٩ضعو للتجربة كالدراسة ىو علبقتنا بالله، كىذه العلبقة بتُ الإنساف كالإلو 

  تسمٌى الدين.
       كن أف تكوف إلاٌ بُ إطار الدين الوضعي  كأفٌ لقد صرحٌ ىيجل بداية أفٌ دراستو للدين لا تٯ

كليس ما كاف  ما سيتمٌ دراستو بُ ت٤اضراتو لفلسفة الدين فقط ما أنتجو الإنساف حوؿ الدين
كما يرل ىيجل أفٌ الله لا تٯكن التعرؼ عليو إلٌا بُ إطار الدين، كالدين   مصدر خارجي للدين،

 بدكره لا تٯكن أف يكوف إلاٌ للركح. 
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 وصية:ت -ب
       كألٌا يتمٌ   السابقوف كعدـ التخلي عنها كليٌةالاىتماـ بالفلسفة كما فعل  من اتٞيد

استبدات٢ا بالعلم المح  بُ كلٌ الدراسات كالمجالات، لأنٌّا ىي من تعيد للفرد ركحانيتو 
اصة كما تعتبر البحوث بُ إطار فلسفة الدين خكإنسانيتو ات١فقودة بطغياف ات١ادية ات١عاصرة.  

من أىم البحوث التي يتطلبها تٗصص مقارنة الأدياف، لأفٌ الاىتماـ تٔثل ىذه الدراسات 
تفيدنا كثتَا كباحثتُ بُ مقارنة الأدياف فهي تقرٌب إلينا أكثر الفهم ات٠اص بكل دين ت٦ا 

 يسهل عليها التعامل مع معتنقي تلك العقائد كالأفكار الدينية.
 

 ا أف اتٟمد لله ربٌ العات١تُ.كآخر دعوان ك الله أعلى كأعلم

 ت٘ت تْمد الله.
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 ملخص
يعتبر ىيجل من أىم الفلبسفة الذين خلفوا أثرا ملموسا بُ كثتَ من القضايا الفلسفية 

ة إبٔ يومنا من أىم القضايا التي لا تزاؿ ت٤ل دراس ،كما تعتبر قضية الوجود كقضية الدين  كالدينية
 ىذا.

كاف الوجود كالدين موضع تْث معظم الفلبسفة كاللبىوتيتُ على غرار ىيجل، الذم كاف 
لو حظ كافر بُ إثراء مفهومي الوجود كالدين كإعطاءت٫ا معاب٘ أعمق من تلك التي كانت منتشرة قبلو 

 تراجعية.سواء على ات١دل البعيد الغائر بُ القدـ أك ات١دل القريب لعصر ىيجل بطريقة 

إننٌا ت٧د مفهوـ الوجود المجرد عند ىيجل ت٥تلفا ت٘اما عن مفهومو لدل الفلبسفة السابقتُ لو،   
فنجده قد أحدث ثورة جذرية لتغيتَ تلك النظرة القات٘ة للوجود، إذ يرل ىيجل أفٌ الوجود ت٬ب أف 

حالة اتٖاد، فمثلب ت٧د ىيجل ييبتٌ على ات١تناقضات، بالإضافة إبٔ القضية التًكيبية التي تٕعلهما بُ 
يقوؿ بنظرية الوجود أما القضية التي تناقضها فهي العدـ، يضيف ىيجل ىنا القضية التًكيبية كىي 

 الصتَكرة.  

بالنسبة للوجود الطبيعي ت٧د ىيجل قد تركو على حالو كما فسره علماء الطبيعة السابقتُ لو، 
 حيث كاف يقوـ على نظريات كوبرنيكوس كنيوتن.

كما ت٧د ىيجل يضيف مركب ثالث للوجود كىو الركح، حيث تٯكن ت٢ذا الركح أف يكوف  
ذابٌ أك موضوعي ، أمٌا الركح الذابٌ فهو ما تٮتص بالنفس الداخلية للئنساف، أمٌا الركح ات١وضوعي 
فهو صانع الأثر بُ ىذا الوجود حيث يكوف بُ مؤسسات الدكلة، كىو من يصنع اتٟضارة كالثقافة 

 ريخ على مرٌ العصور.كالتا

بالانتقاؿ إبٔ الدين عند ىيجل ت٧ده يقسم الدين إبٔ ثلبث أقساـ، أكٌت٢ا الدين الطبيعي   
كىو الدين الذم ينشأ جراء عوامل طبيعية ت٤ضة، حيث يكوف الإنساف فيو خاضع ت١ظاىر الطبيعة 

ة حيث يتوجو بالعبادة إبٔ   أمٌا القسم الثاب٘ فهو الدين الركحي، حيث يرتقي الإنساف بُ ىذه ات١رحل
كائن أرقى من الطبيعة كىو الركح أك ما يسمى بالأركاحية، أمٌا القسم الثالث فهو الدين ات١طلق  ففي 

 ىذه ات١رحلة يصل الإنساف إبٔ عبادة ات١طلق الذم ىو الله.
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كىي   أمٌا النتيجة اتٞوىرية ت٢ذا البحث فهي حوؿ ماىية العلبقة اتٞوىرية بتُ الوجود كالدين
 أفٌ الدين ىو تٟظة من تٟظات الوجود عند ىيجل.
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 Abstract 

Hegel is considered one of the most important philosophers, who left 

a tangible impact on many philosophical and religious issues, the existence 

issue and religion issue are among the most important issues that are still 

under study to this day. 

 Existence and religion were the subject of research by the most of 

philosophers and theologians, such as Hegel, who had ample luck in 

enriching the concepts of existence and religion and giving them deeper 

meanings than those that were widespread before him, whether in the long 

term in the past or the short term in the Hegel era, in a regressive manner.   

  We find the concept of abstract existence in Hegel completely 

different from his concept of the previous philosophers, so we find that he 

has made a radical revolution to change that existing view of existence, if 

Hegel believes that existence should be based on contradictions, in addition 

to the compositional issue that makes them in a state of union, for example, 

limited Hegel argues for the theory of existence, while the issue that 

contradicts it is nothingness. Hegel adds here the structural issue, which is 

becoming. 

 As for natural existence, we find Hegel left it as it was explained by 

previous naturalists, as it was based on the theories of Copernicus and 

Newton.   

  We also find Hegel adding a third component of existence, which is 

the soul, where this spirit can be subjective or objective, while the 

subjective soul is what concerns the inner self of the human being, and the 

objective spirit is the impact maker in this existence where it is in the 

institutions of the state, and it is the one who creates civilization, culture 

and history Throughout the ages . 

by moving to religion with Hegel, we find that religion is divided into 

three parts, the first of which is the natural religion, which is the religion 

that arises as a result of purely natural factors, in which the person is subject 

to the appearances of nature, and the second part is the spiritual religion, 

where the person ascends at this stage where he goes to worship  To a being 

higher than nature, the soul, or what is called spirituality.  As for the third 

part, it is the absolute religion, at this stage the hummen reaches the 

worship of the Absolute who is God.  
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 The main conclusion of this research is about what is the essential 

relationship between existence and religion, is that religion is one of the 

moments of existence for Hegel. 
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Résumé 

Hegel est considéré comme l’un des philosophes les plus importants, 

qui ont laissé un impact tangible sur de nombreuses Question Philosophique 

et religieuses, la question de l’existence et la question de la religion sont 

parmi les plus importantes qui sont encore à l’étude à ce jour.  

L'existence et la religion ont fait l'objet de recherches par la plupart 

des philosophes et théologiens, comme Hegel, qui a eu amplement la 

chance d'enrichir les concepts d'existence et de religion et de leur donner 

des significations plus profondes que celles qui étaient répandues avant lui, 

que ce soit à long terme dans le monde. passé ou à court terme à l'ère Hegel, 

de manière régressive.  

 Nous trouvons le concept d'existence abstraite chez Hegel 

complètement différent de son concept des philosophes précédents, nous 

constatons donc qu'il a fait une révolution radicale pour changer cette vision 

existante de l'existence, si Hegel croit que l'existence devrait être basée sur 

des contradictions, en plus à la question de composition qui les rend dans 

un état d'union, par exemple, limité Hegel plaide pour la théorie de 

l'existence, mais la question qui la contredit est le néant.    

Quant à l'existence naturelle, nous trouvons que Hegel l'a laissée telle 

qu'elle a été expliquée par les naturalistes précédents, car elle était basée sur 

les théories de Copernic et Newton.  

 Nous trouvons également Hegel ajoutant une troisième composante 

de l'existence, qui est l'âme, où cet esprit peut être subjectif ou objectif, 

tandis que l'âme subjective est ce qui concerne le moi intérieur de l'être 

humain, et l'esprit objectif est l'agent de cette existence. où il est dans les 

institutions de l’État, et c’est lui qui crée la civilisation, la culture et 

l’histoire, en tout temps.  

en passant à la religion, selon Hegel, on constate que la religion se 

divise en trois parties, dont la première est la religion naturelle, qui est la 

religion qui résulte de facteurs purement naturels, dans laquelle la personne 

est soumise aux apparences de la nature,  la deuxième partie est la religion 

spirituelle, où la personne monte à cette étape où elle va à adorer à un être 

supérieur à la nature, à l'âme ou à ce qu'on appelle la spiritualité.  Quant à la 

troisième partie, c'est la religion absolue, à cette étape l’homme atteint le 

culte de l'Absolu qui est Dieu.  
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 La principale conclusion de cette recherche est de savoir quelle est la 

relation essentielle entre l'existence et la religion, et que la religion est l'un 

des moments d'existence pour Hegel. 
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 فيرس الكتاب المقدس

 

 العيد القديم

    

ةطرف الفقر  السفر الإصحاح / الفقرة   الصفحة    

312 1 71.  "كقاؿ الرب ليكن نور فكاف نور" التكوين   

61 1 71- 15. نساف على صورتنا كمثالنا...ككاف مساء "لنصنع الإ 
 ككاف صباح  يوـ سادس."

61 5 71- 11. ىذا كصف للسموات كالأرض يوـ خلقها الإلو " 
 ...كالنهر الرابع ىو الفرات." 

61 5 712- 14. "كأخذ الربٌ الإلو آدـ ككضعو بُ جنٌة عدف  
 ...لأنٌك حتُ تأكل منها حتما ت٘وت." 

61 5 715- 52. "بٌٍ قاؿ الربٌ الإلو7 ليس جيدا أف يبقى آدـ كحيدا  
بٓ تٮجلب من ذلك." ... ككاف آدـ كامرأتو عريانتُ ك   

61 1 71- 4. "ككانت اتٟيٌة أمكر كحوش البرية التي صنعها الربٌ  
 الإلو ... فخاطا لأنفسهما مآزر من أكراؽ التتُ."

61 1 72. "قاؿ الربٌ للحية لأنٌك فعلت ىذا ملعونة أنت ...  
 ىو يسحق رأسك كأنت تسحقتُ عقبو. 

61 1 713. ثر أتعابك... كىو يسود "كقاؿ الله تٟواء تكثتَا أك 
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 عليك." 

65 1 714- 16. "كقاؿ الله لآدـ لأنٌك تٝعت لقوؿ امرأتك ... كإبٔ  
  .تراب تعود"

 

61 1 755. " ىو ذا الإنساف قد صار كواحد منٌا عارفا ات٠تَ   
 كالشر". 

515 114 71- 5. "سبٌحوا الربٌ يا كلٌ الأمم... كأمانة الرٌب إبٔ   مزامير 
ويا".   الدىر، ىلل  

 العيد الجديد  

 

135 14 751- 51. " كت١اٌ سألو الفريسيتُ متى يأبٌ ملكوت الله؟ ...   لوق ا 
 لأفٌ ملكوت الله داخلكم". 

51 1 71.  " بُ البدء كاف الكلمة".  يوحنا   

 

51 1 71.  " كالكلمة كاف عند الله".  

51 1 71.  " فيو كانت اتٟياة كاتٟياة كانت ركح الناس". 

146 1 71- 11. "كت١اٌ أبلغ يسوع أفٌ العدد الكبتَ من الأشخاص  
الذين قبلوا تعليمو.... فهو ات١اء الذم ينبجس منو 

 نّر يقود إبٔ اتٟياة الأبدية". 

146 1 716- 51. " فأجابت السامرية7 أرل أنٌك رجل حكيم ... أمٌا  
أنتم فتؤكدكف أفٌ أكرشليم ىي ات١كاف الوحيد الذم 
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فيو العلٌي".يكرٌـ   

146 1 751- 51. "فأجابها يسوع7 صدقيتٍ أيتٌها ات١رأة ... كعلى ىذا  
 الناموس كحده ت٬ب أف تؤسس عبادة الله". 

 

 

121 1 71. الرسالة   
إلى أىل  

 غلاطية

" كلكن ت١اٌ جاء ملؤ الزمن، أرسل الله ابنو مولودا 
 من امرأة، مولودا تٖت الناموس".

 



 

 

 
 

 

 

 
 در والمراجعق ائمة المصا

 



 

 

 

 
 

 ق ائمة المصادر والمراجع باللغة العربية



 ق ائمة المصادر والمراجع
 

 

433 

 ق ائمة المصادر والمراجع باللغة العربية: 

 مصادر ىيجل:

ية7 فلسفة الثان اضرةجورج فلهلم  فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المح (0)
 . (5115دار الكلمة، القاىرة7تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، )  الدين

 1ط  اتٟق، تر7 إماـ عبد الفتاح إماـ صوؿ فلسفةأىيجل7 يدريك فلهلم فر جورج  (1)
 . 1ـ( ت٣لد 5114دار التنوير ، بتَكت7 )

دار تونس7 تٯاف كات١عرفة، تر7 ناجي العونلي، ) ىيجل7 الإ فلهلم فريدريك جورج (2)
 ـ(.5115سيناترا، ات١ركز الوطتٍ للتًتٚة، 

دار بتَكت7 عقوب، )ىيجل7 حياة يسوع، تر7 جرجي يفلهلم فريدريك جورج  (3)
 التنوير،(. 

فريدريك ىيجل7 علم اتٞماؿ كفلسفة الفن، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم جورج فلهلم  (4)
    .ـ(5111دار الكلمة، القاىرة7 )،1ت٣اىد، ت٤اضرات عن الفن اتٞميل، اتٟلقة الأكبٔ، ط

) ، 5ىيجل7 علم ظهور العقل، تر7 مصطفى صفواف، طفلهلم فريدريك جورج  (5)
 . ـ(1661الطليعة،  داربتَكت7 

) ، 1ىيجل7 فنومينولوجيا الركح، تر7 ناجي العونلٌيٌ، طفلهلم فريدريك جورج  (6)
 ـ(. 5113ات١نظمة العربية للتًتٚة، 

جورج فلهلم فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين7 المحاضرة السابعة، الله كالفكرة  (7)
 ـ(.5111لمة ، دار الكالقاىرك7 ات٠الدة، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، ) 

الثالثة، العبادة  اضرةجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين،  المحجورج فلهلم فريدريك ىي (8)
 ـ(.5111،دار الكلمةالقاىرة7 ) 1،ط   كديانة الطبيعة، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد

بٔ إ)مدخل  كبٔالأ اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ىجورج فلهلم  (01)
 . دار الكلمة،(القاىرة7 اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، )فلسفة الدين(، تر7 ت٣

خرل أدلة أالتاسعة7  اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ىجورج فلهلم  (00)
 (.دار الكلمةالقاىرة7 على كجود الله، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، )
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كجود  الثامنة7 أدلة اضرةت٤اضرات فلسفة الدين، المحفريدريك ىيجل7 جورج فلهلم  (01)
 ـ(.5111  دار الكلمةالقاىرة7 الله، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد7 ) 

الرابعة، ديانة  اضرةيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحجورج فلهلم فريدريك ى  (02)
  ـ(.5111دار الكلمة، القاىرة7 )  ،الطبيعة كديانة اتٟرية، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد

السادسة، ديانة  اضرةت فلسفة الدين، المحيجل7 ت٤اضرافريدريك ىجورج فلهلم  (03)
 ـ(.5111دار الكلمة، ) القاىرة7 اتٞماؿ كالدين ات١طلق، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، 

فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات فلسفة الدين، المحاضرة ات٠امسة7 الديانة جورج فلهلم  (04)
 (.5111 ،مصر دار الكلمةالقاىرة7 الركحية، تر7 ت٣اىد عبد ات١نعم ت٣اىد، )

 منظومةجورج فلهلم فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات بُ تاريخ الفلسفة، مقدمة حوؿ  (05)
 . ـ(5115ت٣د، بتَكت7 )، 5ارتٮها، تر7 خليل أتٛد خليل، ط الفلسفة كت

ىيجل7 ت٤اضرات بُ فلسفة التاريخ، العقل بُ التاريخ، تر7 فلهلم فريدريك جورج  (06)
 .1ـ( المجلد 5114 ،وير للطباعةدار التنبتَكت7 ) ، 1ط  إماـ عبد الفتاح إماـ،

جورج فلهلم فريدريك ىيجل7 ت٤اضرات بُ فلسفة التاريخ، العابٓ الشرقي، تر7 إماـ   (07)
 .5ـ( المجلد 5114دار التنوير بتَكت7 )  ،1عبد الفتاح إماـ، ط 

بتَكت7 )، 1ماـ، طإماـ عبد الفتاح إجورج فلهلم فريدريك ىيجل7 موسوعة العلوـ الفلسفية، تر7 
 . 1 ـ(5114التنوير،  دار

 بقية المصادر:

دمشق7 ) ،1نيهاردت7 الآت٢ة كالأبطاؿ بُ اليوناف القدتٯة، تر7 ىاشم تٛادم، ط أ.  (08)
 ـ(.1661الأىابٕ للنشر كالتوزيع، 

دار بتَكت7 )،1بٔ الفلسفة القدتٯة، تر7 سعيد الغات٪ي7 طإأ.ق. أرمستًكنغ7 مدخل  (11)
 .ـ(5116الكلمة، 

منشورات  اتٞزائر7)،1الوجود كالتقنية عند ماتن ىايدغر، طإبراىيم أتٛد7 إشكالية  (10)
 . ـ(5113الاختلبؼ، 

سلبـ منها، دياف الوضعية بُ مصادرىا ات١قدٌسة كموقف الإبراىيم ت٤مد إبراىيم7 الأإ (11)
  ـ(.1652مانة، مطبعة الأالقاىرة7 )  1ط
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، )إإبراىيم مصطفى  (12) درية7 الاسكن براىيم7 الفلسفة اتٟديثة من ديكارت إبٔ ىيوـ
 دار الوفاء،(. 

أتٛد العابد كأتٛد ت٥تار عمر كآخركف7 ات١عجم العربي الأساسي، ات١نظمة العربية  (13)
 ،  .ـ(1656للتًبية كالثقافة كالعلوـ

ليف )مطبعة تٞنة التأ،2أتٛد أمتُ ك زكي ت٧يب ت٤مود7 قصة الفلسفة اتٟديثة، ط (14)
 .1ـ( 1634كالتًتٚة كالنشر،

مطبعة تٞنة القاىر7 ) 3قصة الفلسفة اليونانية، طأتٛد أمتُ ك زكي ت٧يب ت٤مود7  (15)
 ـ(.1612التأليف كالتًتٚة كالنشر، 

، ، ) تٚاعة حور الثقافة1قدتٯة، طتٛد صاب7ّ التحنيط، فلسفة ات٠لود بُ مصر الأ (16)
 ـ(. 5111

دار الآفاؽ  )القاىرة7 ،1كركبي، ط عجيبة7 أثر الكنيسة على الفكر الأأتٛد علي  (17)
 (.ـ5111العربية، 

دار الوفاؽ القاىرة7 ) ،1بُ الأدياف الوثنية القدتٯة، ط د علي عجيبة7 دراسات أتٛ (18)
 .146 -145ـ(ص 5111العربية، 

دار  الاسكندرية7أتٛد غابٖ حافظ7 الإمبراطورية الركمانية من النشأة إبٔ الانّيار، ) (21)
 .ـ(5114ات١عرفة اتٞامعية، 

  دار نينولدمشق7 ، ) أرثر كركتل7 قاموس أساطتَ العابٓ، تر7 سهى الطرت٭ي (20)
 ـ(.5111

أرنولد توينبي7 تاريخ اتٟضارة ات٢لينية، تر7 رمزم جرجس، )مهرجاف القراءة للجميع،  (21)
 (. ـ5111مكتبة الأسرة، برعاية السيدة سوزاف مبارؾ، 

7 ، )1أسامة حسن 7 مصر الفرعونية، ط (22)  ـ(. 1665دار الأمل، ات٢رـ
دار غريب، القاىرة7 مي مطر، )ت٤اكرة فايدركس، ترتٚة لأمتَة حل: أفلبطوف (23)

    .(ـ5111

  كزارة الثقافة عماف7 )1،د أتٛد، طأفلبطوف7 ت٤اكرة كراتيليوس، تر7 عزمي طو سي (24)
 . ـ(1662ردف، الأ
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)  ،1ألكسندر كوجيف7 مدخل لقراءة ىيجل، تر7 عبد العزيز بومسهوبٕ، ط  (25)
 ـ(.5114دار رؤية، القاىرة7 

 . 5ـ( المجلد1663مكتبة مدبوبٕ، القاىرة7  )إماـ عبد الفتاح إماـ7  ىيجليات،  (26)
 بتَكت7 )، 1إماـ عبد الفتاح إماـ7 تطور اتٞدؿ بعد ىيجل، )جدؿ الفكر(، ط  (27)

   .1لدالمجـ( 5114دار التنوير، 
دار بتَكت7 ) 1إماـ عبد الفتاح إماـ7 تطور اتٞدؿ بعد ىيجل، جدؿ الطبيعة، ط (28)

 .5ـ( المجلد5114  رالتنوي
 1ط  ع ترتٚة كاملة ت١يتافيزيقا أرسطوبٔ ات١يتافيزيقا، مإاـ7 مدخل إماـ عبد الفتاح إم (31)

 .ـ(5111دار النهضة، اتٞيزة7 )
إماـ عبد الفتاح إماـ7 ىيجليات، )كلتً ستيس7  فلسفة ىيجل. ميشيل متياس7  (30)

 ـ(.1663مكتبة مدبوبٕ، القاىرة7 )  ىيجل كالدتٯقراطية(، تر7 إماـ عبد الفتاح إماـ
ات١نظمة العربية بتَكت7 )1،د العقل المح ، تر7 غابٖ ىنا، طإمانويل كانت7 نق (31)

 .ـ(5111للتًتٚة، 
ت٣د بتَكت7 )،1تر7 علي بو ملحم، ط ونفيل7 الفلسفة،بس –أندرم كونت  (32)

  .ـ(5115ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، 
ط  ،قنيتٍ جيو الفكر، تر7 عبد القادرأنطواف أرنولد ك بيتَ نيكوؿ7 ات١نطق أك فن تو  (33)

 .(ـ5114، ات١ركز الثقابُ العربيالدار البيضاء7  ) 1
دار الطليعة، بتَكت7 ) ،1ط أنطوف تٛيد موراب7٘ ىيجل كتابات الشباب، (34)

 ـ(. 5111

 (.دار الشركؽ)خرل، أنيس منصور 7 ديانات أ (35)
دار بتَكت7 ) ،1باركخ اسبينوزا7 رسالة بُ اللبىوت كالسياسة، تر7 حسن حنفي، ط (36)

 .ـ(5112التنوير، 
ات١نظمة بتَكت7 )،1خلبؽ، تر7 جلبؿ الدين سعيد، طباركخ اسبينوزا7 علم الأ (37)

 .ـ(5116العربية للتًتٚة، 
المجلس الوطتٍ للثقافة الكويت7 برتراند راسل7 حكمة الغرب، تر7 فؤاد زكرياء، ) (38)

 ـ( اتٞزء الثاب٘. 1651كالفنوف كالآداب، 
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مؤسسة ىنداكم  القاىرة7) ،1، طىيجل، تر7 ت٤مد إبراىيم السيدبيتً سينجر7  (41)
  .(ـ5112للنشر كالتوزيع، 

، 1أندرك بويل7 حكمة التاك أصغ تٞسدؾ، تر7 سلبـ ختَ بك، ط –بيسونغ غاك  (40)
 ـ(. 5115دار اتٟوار ، اللبذقية، اللبذقية7 )
ت٣د بتَكت7 )  ،1دراسة نقدية، تر7 أسامة اتٟاج، طبيتَ . ؼ. زتٯا7 التفكيكية،   (41)

 ـ(. 1663 ،للدراسات كالنشر كالتوزيع ات١ؤسسة اتٞامعية
القاىرة7 ) ،1نور مغيث،طأ 7ترإعادة النظر بالفلسفة،  ،سباب عمليةأبيتَ بورديو7  (42)

 .ـ(5115  أفاؽ
بتَكت7 )، 5علم، دين، تر7 أسامة اتٟاج، ط  ،بيتَ فرنسوا مورك7 ىوبس، فلسفة (43)

  ـ(. 5114ت٣د ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع 
اس ىوبز7 اللقياثاف، الأصوؿ الطبيعية كالسياسية لسلطة الدكلة، تر7 ديانا حرب توم (44)

 . ـ(5111 ،دار الفرابي، )أبو ضبي7 1كبشرل صعب، ط
   (.ات١ؤسسة العربية للدراسات كالنشر بتَكت7تيوبالد سوس7 لوثر، تر7 حسيب ت٪ر، ) (45)
  7 حابً سلمافدية الديالكتيكية(تر)جذكر ات١ا ثيوكاريس كيسيديس7 ىتَاكليتوس (46)

 (. ـ5111شهار، ات١ؤسسة الوطنية للبتصاؿ كالنشر كالإاتٞزائر7 )، 5ط

  .نساب٘، نظرية ات١عرفةج. ؼ. ليبنيتز7 أتْاث جديدة بُ الفهم الإ (47)

تٚشيد يوسفي7 الزارادشتية، الديانة كالطقوس كالتحولات اللبحقة بناء على نصوص  (48)
 .ـ(5115ة  الوساـ العربي، عنابعنابة7 )  ،1ط  فستا،الآ

الفرنسية كالات٧ليزية كاللبتينية تٚيل صليبا7 ات١عجم الفلسفي، بالألفاظ العربية ك  (51)
 ـ(. 1655دار الكتاب اللبناب٘،  )بتَكت7

الطليعة، بتَكت، لبناف،  )دار،1معجم الفلبسفة، ، ط  7ورج طرابيشيج (50)
  ـ(.5113

(51) 

ا، شيلنغ، تر7 إلياس جورج لوكاكش7 تٖطيم العقل، الظاٌىرة الدكلية، تاريخ أت١اني (52)
 ـ(.1651دار اتٟقيقة، بتَكت7 )، 5مرقص، ط
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، 5دة، تر7 ت٤مود منقذ ات٢اشمي، ط هاـ7 العقلبنية، فلسفة متجدغجوف كوتن (53)
 ـ(.1664مركز الات٪اء اتٟضارم، حلب7 )

 كجود الله،؟ تر7 ماريانا كتكوت جوف لينوكس7 العلم ككجود الله، ىل قتل العلم (54)
 لوغوس،(.الناشر7 خدمة كريدك )

ات١ركز القاىرة7 اتٟديث، تر7 جورج طعمة، ) جوف ىرماف رانداؿ7 تكوين العقل (55)
.1اتٞزء ـ(5111القومي للتًتٚة، 

ات١ركز القاىرة7 ديث، تر7 جورج طعمو، )جوف ىرماف رانداؿ7 تكوين العقل اتٟ (56)
 .5( اتٞزء ـ5111 ،القومي للتًتٚة

( دار الثقافةبتَكت7 ، )ورج طعموججوف ىرماف رانداؿ7 تكوين العقل اتٟديث، تر7  (57)
 .1اتٞزء

  بُ السحر كالدين، تر7 نايف ات٠وصجيمس جورج فريزر7 الغصن الذىبي، دراسة  (58)
 ـ(.5111دار الفرقد، دمشق7 )  ،1ط 
حسن نعمة7 موسوعة ميثولوجيا كأساطتَ الشعوب القدتٯة كمعجم أىم ات١عبودات  (61)

 (.ـ1661دار الفكر اللبناب٘، بتَكت7 القدتٯة، ) 
 . ـ(5111التنوير، بتَكت7 ) ،1حستُ علي7 فلسفة الفن، رؤية جديدة، ط  (60)
 .ـ(1661اج للطباعة كالنشر، أمو بتَكت7 ) ،1حنا ديب7 ىيجل كفويرباخ7 ط  (61)
 5خالد السيد ت٤مد غاب7ٖ الزارادشتية، تارتٮا كعقيدة، كشريعة، دراسة مقارنة،  ط (62)

  .ـ(5116دار خطوات، دمشق7 )
   دار الشركؽ للنشر كالتوزيععماف7 ) ،1، طن السومرمخزعل ات١اجدم7 الدي (63)

   .ـ(5115
 (.ـ5111دار الشركؽ، عماف7 ) ،1غريقية، ط خزعل ات١اجدم7 ات١عتقدات الإ (64)
 ـ(.5115دار الشركؽ، عماف7 )  1ط  خزعل ات١اجدم7 ات١عتقدات الأمورية، (65)
7 تٖقيق بُ الذىن البشرم، تر7 ت٤مد ت٤جوب، ط  (66) نظمة ) نشر ات١ 5دافيد ىيوـ

 ـ(.5111ة، توزيع مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت،  لبناف، العربية للتًتٚ
نسانية الإ ثعتُ للدراسات ك للبحو القاىرة7  الشيخ7 تفستَ مسار التاريخ، ) رأفت (67)

 ـ(.5111كالاجتماعية، 
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الوطنية للنشر الشركة اتٞزائر7 )، 1الربيع ميموف7 مشكلة الدكر الديكاربٌ، ط (68)
 . 12 -11( ص ـ1655  ،كالتوزيع

إفرقيا الشرؽ، الدار الدار البيضاء7 )رضواف العصبة7 مدخل إبٔ فلسفة الدين،  (71)
5115.) 

ركدكلف كارناب7 البناء ات١نطقي للعابٓ كات١سائل الزائفة بُ الفلسفة، تر7 يوسف  (70)
ـ(.5111ات١نظمة العربية للتًتٚة، بتَكت7 ) ، 1تيبس، ط

 .تٝاعيلإالطبيعة، تر7 حيدر حاج ريتشارد ركرب7ٌ الفلسفة كمرآت  (71)

 ،1ريتشارد كركنر كآخركف7 تطور ىيجل الركحي، تر7 إماـ عبد الفتاح إماـ، ط  (72)
 .ـ(5116دار التنوير، بتَكت7 )

   عقل كللبحث عن اتٟقيقة بُ العلوـسن قيادة الريتٍ ديكارت7 مقالة الطريقة، تٟي  (73)
 . ـ(1641 ، ات١كتبة الشرقيةبتَكت7 ، )5تر7 تٚيل صليبا، ط

)دار الكتاب  5رينيو ديكارت7 مقاؿ عن ات١نهج، تر7 ت٤مود ت٤مد ات٠ضتَم، ط  (74)
 ـ(.1635العربي، القاىرة، مصر، 

  دار الطليعةبتَكت7 ) ،1لعكره، ط رينيو سرٌك7 ىيجل كات٢يجلية، تر7 أدكنيس ا (75)
 (.ـ1661

ـ(.1641)دار مصر للطباعة،  ىيجل أك ات١ثالية ات١طلقة، كريا إبراىيم7ز  (76)

  دار الكتاب العربيبتَكت7 )س. رابوبرت7 مبادئ الفلسفة، تر7 أتٛد أمتُ،  (77)
 ـ(.1646

، 1سحاؽ، ط إت٢ة كالديانات، تر7 حسٌاف ميخائبل س. ميغوليفسكي7 أسرار الآ (78)
 .ـ(5116دار علبء الدين، دمشق7 )
ت7 بتَك )، 1بٔ التواريخ الفعلية، طإماف التارتٮي، من التاريخ الكلي سابٓ يافوت7 الز  (81)

 ـ(1661 دار الطليعة،
  .(5111دار ات١واىب7 اتٞزائر7 ) ،1ساىر رافع7 ىيجل، ط (80)
، 1طالعقائد، دياف كات١عتقدات القدتٯة، سعدكف ت٤مود الساموؾ7 موسوعة الأ (81)

 .1 ـ( اتٞزء5115دار ات١ناىج ، عماف7 )
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7 )  ،1سعيد مراد7 ات١دخل بُ تاريخ الأدياف، ط  (82) عتُ للدراسات كالبحوث ات٢رـ
 ـ(. 5111سانية كالاجتماعية، نالإ

 ات١كتب العات١ي للبحوثبتَكت7 )نساف كالدين، نساف7 الإسلسلة معارؼ الإ (83)
 . ـ(1651

دار العربي،  القاىرة7) ،1تٝتَ أديب7 موسوعة اتٟضارة ات١صرية القدتٯة، ط (84)
 (.513 -512ـ( ص 5111

الأدياف  بٔإسهيل بشركئي كمرداد مسعودم7 تراثنا الركحي من بدايات التاريخ   (85)
 ـ(. 5115دار الساقي بتَكت، بتَكت7 ) 1ات١عاصرة، تر7 ت٤مد غنيم، ط

دشتية اسيد حسن تقي زاده، كت٤مد ت٤مدم ملبيرم7 الديانات الشرقية القدتٯة، الزر  (86)
  ـ(. 5111، تْاثكادتٯي للؤات١ركز الأتورنتو7 )،1ات١انوية، ط 

الدار العربية بتَكت7 ) ،5ط فوكو، السيٌد كلد أباه7 التاريخ كاتٟقيقة لدل ميشاؿ  (87)
  ـ(.5111،  للعلوـ

ات١ؤسسة العربية للدراسات كالنشر،  بتَكت7)، 5عبد الرتٛاف بدكم7 شلنج، ط (88)
 .ـ(1651

ككالة ات١طبوعات، بتَكت7 دار القلم، ) ، 1عبد الرتٛاف بدكم7 منطق أرسطو، ط (011)
 . 1ـ( اتٞزء 1651، الكويت

دمشق7 ) ،5بُ الديانات القدتٯة، ط عبد الرزاؽ رحيم صلبح ات١وحي7 العبادات  (010)
  ـ(.5115دار صفحات، 

، 5ضد ىيجل، التًاث كالاختلبؼ، ط  عبد السلبـ بن عبد العاؿ7 ىايدغر (011)
.ـ(5113دار التنوير،  بتَكت7 )

دار الدار البيضاء7 )، 5عبد السلبـ بن عبد العابٕ ك ت٤مد سبيلب7 ات١عرفة العلمية، ط (012)
ـ(.1663، توبقاؿ للنشر

  .(دار ات١عارؼالقاىرة7 ىلدرلتُ ، دكف ط، )7 فار مكاكمعبد الغ (013)
 اتٞزائر7) ،1عبد الغتٍ بارة7 ات٢رمينوطيقا كالفلسفة، ت٨و مشركع عقل تأكيلي، ط  (014)

  .ـ(5115منشورات الاختلبؼ، 
 . ـ(1641ت٧لو ات١صرية، عبد الفتاح الديدم7 فلسفة ىيجل، )مكتبة الأ (015)
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ظريات الذرية كالكوانتم طبيعية، النلا عبد الفتاح مصطفى غنيمة7 فلسفة العلوـ (016)
(.كالنسبية

عزمي بشارة7 الدين كالعلمانية بُ سياؽ تارتٮي، العلمانية كالعلمنة7 الصتَكرة  (017)
، 5ـ(اتٞزء5112تْاث كدراسة السياسات، ات١ركز العربي للؤالدكحة7 ) 5الفكرية، ط 

 . 1المجلد
دار القاىرة7 ) ،1ات١ؤت٢ة، ط  ة الدين، النظريات التطورية كعلي سامي النشٌار7 نشأ (018)

  ـ(.5116  السلبـ
  (.ـ5113دار القصبة للنشر، اتٞزائر7 )بٔ عابٓ الفلسفة، إعمار الطالبي7 مدخل  (001)
بتَكت7 )،1غوتفريد فيلهلم لايبنيتز7 مقالة بُ ات١يتافيزيقا، تر7 الطاىر بن قيزة، ط (000)

  .ـ(5113ات١نظمة العربية للتًتٚة، 

فكار، من كركبي اتٟديث، الاتصاؿ كالتغتَ بُ الأكر الأباكمر7 الف -ؿ–فرانكلتُ  (001)
ات٢يئة ات١صرية القاىرة7 ـ، القرف السابع عشر، تر7 أتٛد تٛدم ت٤مود، )0511-0841

 .1اتٞزءـ( 1654العامة للكتاب، 

فكار، من كركبي اتٟديث، الاتصاؿ كالتغتَ بُ الأباكمر7 الفكر الأ -ؿ–فرانكلتُ  (002)
ات٢يئة ات١صرية القاىرة7 عشر، تر7 أتٛد تٛدم ت٤مود، )ـ، القرف الثامن 0511-0841

.5ـ( اتٞزء1655العامة للكتاب، 
 (.دار الثقافة ات١سيحية)القاىرة7  ،ت٧يليصلبح الإفايز فارس7 أضواء على الإ (003)

ات١سيحية،  –اليهودية  -ات١انوية–دياف، الزارادشتية فراس السواح7 موسوعة تاريخ الأ (004)
 ـ(. 5111 ،دار علبء الدينق7 دمش) ،5الكتاب ات٠امس، ط 

  قدبٙ، مصر، سوريا، بلبد الرافدينفراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، الشرؽ ال (005)
 .5ـ( الكتاب5114 دار التكوين دمشق7) ،1سلبـ، ط العرب قبل الإ

  5ة كالعصر اتٟجرم، طفراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، الشعوب البدائي (006)
  ـ(.5114دار علبء الدين  دمشق7 )
،  نفوشيوسيةو الك ،التاكية ،البوذية ،فراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، ات٢ندكسية (007)

 . 1الكتاب ـ(5113، دار علبء الديندمشق7 ) ،1ط 
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فراس السواح7 موسوعة تاريخ الأدياف، اليوناف الركماف أكركبا ما قبل ات١سيحية، تر7  (008)
دار دمشق7 ) ،1ك كفاء طقوز، ط  سحقإأسامة منزتٞي كجهاف اتٞندم ك نيفتُ أديب 

 .1ـ( الكتاب5114التكوين، 
  مكتبة اتٞندم القاىرة7) ،1لسفة باركلي، ط لوىية بُ ففرياؿ حسن خليفة7 فكرة الأ (011)

  ـ(.1664
  ـ(.1665دار قباء، القاىرة7 )  ،فرياؿ حسن خليفة7 نقد فلسفة ىيجل (010)

دار  القاىرة7)، 1ط د ات١نعم ت٣اىد،فريتيوؼ برانت7 كتَكجارد، تر7 ت٣اىد عب (011)
  ـ(.5116، الكلمة

فريدريك شلبير ماخر7 حوؿ الدين، خطابات إبٔ ت٤تقريو من ات١ثقفتُ، تر7 نبيل  (012)
 ـ(. 5115دار الرافدين،  بتَكت7)، 1فيٌاض  ط

مطبعة  ،سكندريةالإ)زارادشت، تر7 فليكس فارس، فريدريك نيتشو7 ىكذا تكلم  (013)
 ـ(.1615جريدة البصتَة، 

كوبرنيكوس كداركين كفركيد، ثورات بُ تاريخ كفلسفة العلم، تر7   فريدؿ فاينًرت7 (014)
 .ـ(5116أتٛد شكل، ) ىنداكم سي آم سي، 

، 1كارين أرمستًكنغ7 التحوؿ الكبتَ، بدايات تقاليدنا الدينية،تر7 ت٤مد اتٞورا، ط (015)
 .ـ(5113دار الفرقد،  دمشق7)
براىيم ات٠ليل حتى إمن سنة  3111نساف، على امتداد كارين أرمستًكنغ7 الله كالإ  (016)

 ـ(.5115، دار اتٟصاد دمشق7) ،5العصر اتٟاضر، تر7 ت٤مد اتٞورا، ط 
نشر  بتَكت7)،1كريستوؼ بومياف7 نظاـ الزماف، تر7 بدر الدين عركدكي،  ط  (017)

 ـ(.5116ات١نظمة العربية للتًتٚة، توزيع مركز دراسات الوحدة العربية، 
 القاىرة7)، 1إماـ عبد الفتاح إماـ، ط تر7 كريستوفر كانت، أندزجي كليموفسكي، (018)

 . ـ(5115المجلس الأعلى للثقافة، 
الكسندر دكماس الكبت7َ الثورة اتٟمراء7 سقوط الباستيل، تر7 اتٟسيتٍ اتٟسيتٍ  (021)

 .(5111)فاركس للنشر كالتوزيع،  ،1معدم، ط
 ة7القاىر )، 1جتماعية للؤدياف، تر7 أسامة نبيل، طكلود رفيت7َ الأنثركبولوجيا الإ (020)

 .ـ(5112ات١ركز القومي للتًتٚة، 
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عتًاؼ كنزع ازكيتة كآخركف7 أكسيل ىونيث، فيلسوؼ الا ت٤مدك كماؿ بومنتَ  (021)
 .(5151جانفي  5اتٟقارة، تر7 كماؿ بومنتَ كأخركف ) كتب كوة الرقمية، 

دار كمكتبة جبيل7 الكيتا7 كتاب ات٢ندكسية ات١قدس، تر7 ماكن لاؿ رام شودرم، ) (022)
 .ـ(5111بيبليوف، 

ت٧يل اتٟكمة التاكية بُ الصتُ، تر7 فراس السواح، إلاك تسو7 كتاب التاك بٌ تشينغ،  (023)
 ـ(. 5111دار علبء الدين، دمشق7 ) ،5ط 
 الصفاة7) ،1نص صيتٍ مقدس، تر7 علبء الديب، طلوتسو7 الطريق إبٔ الفضيلة،  (024)

 ـ(. 1665، الكويت، دار سعاد الصباح
ات١ؤسسة  بتَكت7) ،1عبد اتٟليم عطية، ط ين، تر7 أتٛدلودفيغ فيورباخ7 أصل الد (025)

 ـ(.1661اتٞامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، 
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دار بتَكت7 )، 1براىيم فتحي، طإىربرت ماركيوز7  نظرية الوجود عند ىيجل، تر7  (068)

 . ـ(1651، التنوير
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7 تاريخ الفلسفة اتٟديثة، طيوس (076)  .                     ـ(5111دار العابٓ العربي،  القاىرة7)،1ف كرـ

7 تاريخ الفلسفة اليونانية، ط (077)  .ـ(5115دار العابٓ العربي، القاىرة7 ) ،5يوسف كرـ
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