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 مقدمة

ابغمد ﵁ الذم علم الإنساف ما بٓ يعلم، كالصلبة كالسلبـ على سيدنا محمد صلى الله عليو كعلى 
 آلو كصحبو أبصعين، كبعد:

مثل الواقع ابغضارم ابؼأزكـ مشاتل للدارسين كالباحثين بُ أزمة الأمة الإسلبمية، بدا أبشر عبر ىذه 
بُ صيركرتها التاربىية ابغديثة كابؼعاصرة بركز بلب فكرية ابذهت إبٔ تشخيص علل التفاعلبت الفكرية 

التخلف كأسباب ابعمود مع استقراء عوامل الانهيار ابغضارم كتبحث طرائق بذاكزىا، كقد كاف ابؼفكر 
سلبمي، ابعزائرم مالك بن نبي ربضو الله أحد أبرز فلبسفة ابغضارة كركاد النهضة كالتجديد بُ العابٓ الإ

بدا أكرثو من نتاج فكرم كعبر بؿاكلاتو ابعادة لتكشف علبمات التراجع كأمارات الانتكاس بُ حضارة 
 ابؼسلمين .

كلئن مثلت رؤل بن نبي حوؿ فلسفة ابغضارة رصيدا ىاما للباحثين من بعده، فإف سر ىذا التميز 
بين الدين كالواقع بدا بوقق فقو التفكير  يلحظ بُ استناده إبٔ خلفية دينية كأيديولوجية قائمة على التوفيق

بُ تطوره ابؼشهود، بعيدا عن إكراىات  الإنساني ابغضارم للمساربؼالك بن نبي ابؼفكر ابؼسلم كابؼراقب 
الكتابة كابؼصابّ الظرفية ابؼتحكمة بُ صوغ الفكر كنتاجو، كبصعا بين الدين كالتراث كرافد أساسي 

ر النظرم تأبٌ دراستنا ابؼوسومة ب "البعد الديني بُ فكر مالك بن للنهضة ابغضارية، كبُ ىذا الإطا
 دراسة برليلية". -نبي

 الدوضوع أهميّة: 
تكمن أبنية ىذه الدراسػػة بُ البحث بُ إمكاف قراءة فكر مالك بن نبي بُ ضوء ابؼقاربات 

سمها التعارض كالندية من مشاريع ي ينتظمو بداابؼنهجية ابعديدة التي يطرحهػػا كاقع العابٓ الإسلبمي، 
أكثر بفا بهمعها على مساحات الإلتقاء كالوحدة، كما تبرز قيمية ابؼوضوع عبر ما يقدمو من إضػػاءات 
عن الأطر النظرية ابؼتحكمة بُ صيركرة التاريخ ابغضارم للمسلمين كفق رؤل بن نبي كبرليلبتو النظرية 

 .التي أثرٌت بُ أبنية الفكر الإسلبمي تأثيرا مشهودا
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 البحث إشكاليّة: 
حتلبؿ أجنبي، إره مع مطلع القرف العشرين بُ يد بعد انهيار العابٓ الإسلبمي كسقوط أغلب أقطا

برزت مسائلبت بؽذا الواقع ابؼختل كمسبباتو، قبل أف ينتقل النقاش إبٔ مستول ثاف بني على النقاش 
ين الدين كالمجتمع كابغياة، كىو ما الأكؿ كانتظم أساسا بُ إطار اشتباؾ مفاىيمي حوؿ بنية العلبئق ب

الذم ابذو إبٔ  تشتغل عليو الدراسة عبر أبموذج مالك بن نبي كأحد رموز الفكر الإسلبمي ابغديث،

تشخيص علل السقوط ابغضارم بٍ انتقل إبٔ التنظير لفعل نهضوم قائم على ابؼزاكجة بين الدين كالتراث 
نسانية بُ صوغ مشركع استئناؼ حضارم ، بدا يوجهنا إبٔ كمرجعية إسلبمية أصيلة مع تلمس ابػبرة الإ

 إشكاؿ رئيسي مفاده: ما مدل حضور ابؼكوف الديني بُ النتاج الفكرم بؼالك بن نبي؟
 كيتفرع عنو أسئلة فرعية كما يلي:

 ما ىي أسس كمباحث الفكر الديني التي برزت عند مالك بن نبي؟ -
 ما موقع مالك بن نبي بُ الفكر الإسلبمي؟ -
 يما تتمثل القيمة ابؼضافة التي قدمها بن نبي للفكر الإسلبمي ابؼعاصر؟ف -

كعبر ىذا البحث نسعى للئجابة عن ىذه الإشكالات التي ترتبط بابؼكوف الديني باعتباره بؿورا 
أساسيا يعتمده مالك بن نبي الذم ينتمي إبٔ دائرة الفكر الإسلبمي، كبالتابٕ فإف ىذا ابؼكوف الديني 

 إطار ابؼرجعية الإسلبمية بركافدىا الأصيلة.ينتظم بُ 

 الدوضوع اختيار أسباب: 
إف اختيار ىذا ابؼوضوع بٓ يكن اعتباطيان، بل كاف لأسباب عديدة بسايزت بين ابؼوضوعي ك 

 الذابٌ. 
 الأسباب ابؼوضوعية:-أ

يع النهضوية ث ابؼشار ح  بى كاقع العابٓ الإسلبمي كما يعتريو من بزلف كابكطاط بدا يوجهنا بكو تػى  -
 .الإصلبحية كرموزىا، كبيثل مشركع مالك بن نبي أبموذجا متكاملب بُ سبيل برقيق ذلك
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، مع جيدةاتصاؼ مالك بن نبي بابؼوسوعية كاطلبعو على حضارة الإسلبـ كالغرب بصورة  -
 .للواقع ابغضارم ابؼتجددبصعو بين أصالة الفكرة الدينية كمعاصرة 

التي عاصرت مشكلبت راىنية لا تزاؿ حاضرة بُ الساحة كوف بن نبي من الشخصيات   -
 الفكرية كالدينية للعابٓ الإسلبمي.

 كفرة كتنوع ابؼادة العلمية ابؼتعلقة بشخصية كفكر مالك بن نبي، بفا يؤثث للبحث بصورة فعالة. -

 الأسباب الذاتية:-ب
 القناعة بأبنية ابؼوضوع كحاجتنا لدراستو كتبحث مضامينو. -
 ن نبي كمواقفو الفكرية ابؼتميزة بدا اتسمت بالصدقية كالبعد عن ابؼصابّ الشخصية.سيرة ب -
 نزعة الانتماء باعتبار أف مالك بن نبي مفكر إسلبمي جزائرم. -
 ربضو الله.-إثراء رصيد الباحث ابؼعربُ كابؼنهجي بدراسة رمز فكرم سامق مثل مالك بن نبي -

 الدوضوع أىداف: 
 البحث بُ عنصرين أساسيين: تظهر أىم أىداؼ موضوع

أكلا: براكؿ ىذه الدراسة مصاقبة الفكر الديني لدل ابؼفكر ابعزائرم مالك بن نبي ربضو الله، 
باعتباره أحد أىم ابؼفكرين ابؼعاصرين بُ التاريخ الإسلبمي، خاصة بُ ظل تدافع مشاريع رجالات الفكر 

 ينة.العربي ذات ابؼرجعيات الفكرية كالأيديولوجية ابؼتبا
ثانيا: تسعى إبٔ توسل فكر إسلبمي أصيل ينهل من ابػبرة الإنسانية مع تشبثو بالأصوؿ 
الإسلبمية قرآنا كسنة، كيتحرر من عقدة الانبهار من نتاج الفكر الغربي دكف بسحيص لارتكاساتو، بدا 

 يفرض سؤاؿ موقع الدين بُ ابغياة كالوجود.
بؼكوف الديني ابؼؤسس لرؤل مالك بن نبي حوؿ كبؽذا كانت الدراسة تصب بُ برديد معابٓ ا

بؾالات ابغضارة كبرديات الواقع الإسلبمي، بدا بوقق بررير التاريخ الإسلبمي من قيوده التاربىية كاعتماد 
 ابػبرة الإنسانية ابؼوافقة للمقاصد الإسلبمية بُ بؿاكلات التأسيس لنموذج نهضوم حضارم.
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 منهج الدّراسة: 
عداد ىذه الدراسة على ابؼنهج التحليلي بدا نراه مناسبا لطبيعة ابؼوضوع، اعتمد الباحث بُ إ

كيتجلى توظيف ابؼنهج التحليلي عبر ما كتبو بن نبي بُ مؤلفاتو كبؿاضراتو الوافرة، مع استخدامنا بؼناىج 
ظركؼ أخرل على سبيل الإستعانة، فقد استعملنا ابؼنهج التاربىي أثناء بياف عصر مالك بن نبي كحياتو ك 

 نشأتو كتكوينو.

كما بً توظيف ابؼنهج الوصفي بُ عرض أفكار بن نبي عبر عديد القضايا كابؼسائل الفكرية 
 كالدينية منها على كجو ابػصوص.

أما ابؼنهج ابؼقارف فتم توظيفو بصورة جزئية بُ بعض ابؼواضع التي استدعت مقارنة مواقف بن نبي 
 عاصرة.ببعض الشخصيات الفكرية كالأكادبيية ابؼ

 السّابقة الدّراسات: 
حظيت شخصية بن نبي بوافر الدراسات التي عنت بدشركعو الفكرم كابغضارم إبصالا، كمن أىم 

 الدراسات السابقة التي تطرقت إبٔ بعض جوانب موضوع بحثنا نذكر ما يلي:
 راهدكتو  رسالة ،نبي بن كمالك ابؼودكدم الأعلى أبي من كل عند العقدم الفكر بُ التجديد-
كىي  ـ 2010 عليواف، اسعيد :إشراؼ برامة، أحسن :إعداد قسنطينة، القادر، عبد الأمير بجامعة

دراسة مهمة جدا بُ تفسير الظاىرة الدينية عند بن نبي كقد استفدنا منها كثيرا بُ برليل رؤية بن للدين 

 الديني البعد تفحص بُ الدراسة ىذه على ابؼرجوة الإضافة كتكمنصفو فاعل بُ الصناعة ابغضارية، بو 
 .أخرل فكرية شخصية مع ابؼقارنة عن بعيدا منفردا نبي بن شخصية بُ

" للؤستاذ "العابد ميهوب،"كلية  رسالة دكتوراه بعنواف "الفكر التربوم عند مالك بن نبي  -
ـ، حيث تناكؿ فيها 2014/ ـ2013العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، جامعة محمد خيضر بسكرة، سنة

ارة كالدكرة ابغضارية بعاد التربوية للحضارة عند مالك بن نبي، كقد استفدنا منها بُ تقدنً مفهوـ ابغضالأ
 .لو البياف  كبزصيص الديني بابؼكوف الاستفراد بُ الإضافة لتحقيق سعيت كقد، عند بن نبي
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عند مالك بن نبي، الدكر ابغضارم للدين: دراسة برليلية بؼفهوـ كدكر "الفكرة الدينية ابؼركبة"  -  
للدكتور بدراف مسعود بن بغسن، كقد نشرت عبر بؾلة جيل للدراسات الأدبية كالفكرية بُ العدد الثاني 

، كقد استفدنا منها بُ جزئية الدكر الاجتماعي كابغضارم للدين عند مالك 15/08/2015بتاريخ 
 بن نبي.
بن نبي "ؿ "نورة خالد السعد"، كلية  رسالة دكتوراه بعنواف "التغيير الاجتماعي بُ فكر مالك -

ـ. كقد تناكلت فيها 1996الآداب كالعلوـ الإنسانية جامعة ابؼلك عبد العزيز، جدٌة، السعودية، سنة
بناء النظرية الاجتماعية كقد كجهتنا إبٔ أساس التغيير الاجتماعي عند مالك بن نبي الذم يرتكز على 

 على مركزة بصورة ثسأتبح   لكنلية التغيير المجتمعي كابغضارم، عمابؼقومات الدينية الإسلبمية بُ بناء 
 . فكره بُ كحضورىا أثرىا كبياف نبي بن عند الدينية ابؼقومات ىذه

مالك بن نبي " من إعداد سعدم ابؽادم، –رسالة ماجستير بعنواف " الفكر الديني ابغديث  -
ـ، كقد استفدنا منها بُ شق 2007خدة،بكلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية جامعة بن يوسف بن 

التعريف بكتاب الظاىرة القرآنية بؼالك بن نبي، كالغريب أننا بٓ نستفد منها غير ذلك بسبب بعد 
 بياف عبر الدراسة لتجاكز كسعيتي، لذم قد يبدك مشابها لعنواف بحثمضموف الرسالة عن العنواف ا

 كعلم كالتصوؼ الاستشراؽ عن كتاباتو مثل كلها نبي بن مالك  أعماؿ بُ الديني ابؼكوف حضور
 كأعماؿ اكبر بؾالات بُ حاضر نبي بن مالك فكر بُ الديني البعد أف  لبياف سعيت مثلب،كما الكلبـ

 . أكثر
بُ الفلسفة بابؼدرسة  يررسالة ماجست ،بوراس  وسفي ؿعند مالك بن نبي،  اسييالفكر الس -

 سنة، ابعزائر،ىومو  دار،كقد طبعت بُ شكل كتاب  بـ 2011ابعزائر،  عة،يللؤساتذة بُ بوزر  ايالعل
ابؼؤسس على مرجعية كقد استفدنا منها بُ برليل رؤل بن نبي حوؿ بنية الفعل السياسي ـ،  2013

 ابغضارة بُ الدستورية الأزمة كىي ىامة قضية بُ التوضيح زيادة إبٔ توجهي معدينية إسلبمية، 
 فكريا بو كتفرد نبي بن مالك فيو مانبغ كىو للمسلمين  كابغضارم اربىيالت الواقع على كأثرىا الإسلبمية
إبٔ بؿاكلة تقدنً إضافة تشمل بياف حضور ابؼكوف الديني بُ -عبر ىذه الدراسة– كقد سعيت ،كمنهجيا
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فكر بن نبي كبذليات ىذه ابؼرجعية بُ مشركعو الفكرم ابغضارم، كىو جانب نراه مهم جدا بُ 
 بن نبي كالإفادة منو. التأسيس لفهم فكر 

 البحث صعوبات: 
 أثناء إعداد ىذه الدراسة كاجهتنا صعوبات عدة، نذكر منها:

تشعب ابؼنظومة الفكرية بؼالك بن نبي بوافر ابؼواضيع كابػلفيات التي يصعب حصر مفاىيمها  - 

 أك الإحاطة بها.
نية معتبرة أثناء عملية سبرىا كثرة البحوث ابؼنجزة حوؿ بن نبي بدا يستهلك جهدا كبيرا كفترة زم  -

 كفرز ما نؤثث عليو بُ دراستنا.
العمق الفكرم بؼالك بن نبي بدا يصعب الوصوؿ إبٔ غاياتو بُ ابؼسألة الواحدة دكف قراءة   -

 متكررة بؼقولاتو بُ بؾالات بفاثلة أك مقاربة بؼا يتقصده.

 ّالبحث خطة: 
كؿ بتقدنً نبذة عن حياة بن نبي كمنشأه، تتوزع الدراسػػة على أربع فصوؿ: خصصنا الفصل الأ

 ىم الركافد ابؼؤسسة كابؼوجهة لتفكيره.أكعرض العوامل ابؼؤثرة بُ تكوينو الفكرم، مع ذكر 
للتأصيل ابؼفاىيمي لتحديد  ابؼبحث الأكؿ امباحث، خصصنأما الفصل الثاني فجاء بُ ثلبثة   

 مفهوـ الفكر الديني.

حي بُ فكر مالك بن نبي، كذلك عبر تقدنً مفهوـ للوحي الإبؽي تناكؿ ابؼبحث الثاني الو  بينما
إبراز أىم أفكار بن نبي حوؿ تنجيم القرآف ككذا الوحدة الكمية بُ القرآف الكرنً كىي  عقرآنا كسنة، م

 مباحث استقيناىا من كتابو الظاىرة القرآنية بصفة خاصة.
 القرآنيةمفاصلة الظاىرة نبي، كبياف إبٔ مبحث ثالث تناكلنا فيو النبوة عند مالك بن  ةإضاف
 النبوية.للظاىرة 

جرل  ثابغديث، حيموقع مالك بن نبي بُ الفكر الإسلبمي  لبياف الفصل الثالثكخصصت 
 الأكؿ.ابؼبحث بُ جهود مالك بن نبي بُ مواجهة الظاىرة الإستشراقية إبراز 



  ....................................................:...................مقدمة

 
 ز

كموقفو من ىذا العلم  لكلبـرؤية مالك بن نبي حوؿ علم افيو  فقد قدمنا ابؼبحث الثانيأما 
التصوؼ، حيث موقف بن نبي من عرضنا  الثالث الإسلبمي بُ ظرفيتو التاربىية ابؼتباينة، كبُ ابؼبحث

 مايز بين التصوؼ بُ بداياتو الأكبٔ كبين مراحلو التاربىية ابؼتأخرة بُ صيغتو الطرقية.
يمة ابؼنهجية كابؼعرفية التي قدمها بن سعينا عبره إبٔ بؿاكلة إظهار الق فصل رابعكختمنا الدراسة ب

ابؼعاصر، حيث تناكلنا بُ ابؼبحث الأكؿ مفهوـ ابغضارة عند مالك بن نبي، مع للفكر الإسلبمي نبي 

كىي من اىم أفكار البحث عموما، كأكثرىا إبرازا  الفكرة الدينية ابؼركبة لعناصر ابغضارة بياف أبنية
 بغضور البعد الديني بُ نتاج بن نبي.

، كفق ما تقتضيو الإنساف بُ فكر مالك بن نبي الثاني ابذهنا إبٔ دراسة تفعيلابؼبحث كعبر 
 توجيو رأس ابؼاؿ.ك  توجيو العمل، الثقابُ للئنساف اتو الثلبث: التوجيوتوجيه

للؤزمة الدستورية بُ ابغضارة  ة مالك بن نبيمقاربفقد قدمنا بُ مضامينو  ابؼبحث الثالثأما 
 التاربىي الواقعكبين  الإسلبمية القيم بين حدث الذم للفصاـ ياكصف امفهوم تبارىا، باعالإسلبمية

 .الدستورية بُ ابغضارة الإسلبمية كمعابعاتو للؤزمة تشخيصوعرض  للمسلمين، بٍ
 كبُ خابسة البحث ذكرنا أىم النتائج التي توصلنا إليها عبر ىذه الدراسة.
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 دــــــــــــــتدهي

ل الإطػػػار النظػػرم بغيػػاة كمنشػػػأ أحػػد أكػػبر الفلبسػػػفة كابؼفكػػرين بُ حقبػػة الفكػػػر ىػػذا الفصػػ يقػػدـ
إبٔ قراءة بنية التكوين الفكرم كمؤثرات التوجيو الثقابُ بؽذه الشخصية  عبره الإسلبمي ابغديث، كسنتجو

 بُ ظل الواقع الاجتماعي كالسياسي ككذا الثقابُ. يمةظالع

 كالعػابٓ، كىػذاالمجتمعيػة بدػا صػاحبها مػن متغػيرات بُ الػوطن ىذا مع توجهنا إبٔ إبراز أىػم ا﵀طػات 
ابؼسلك بُ بحثنا للعوامل ابؼؤثرة بُ شحذ فكر العلبمة كمدل مطابقة نتاجو الفكرم كالعملي لصابّ كطنو 

بُ مباحث الدراسة كلها عبر تبيئة نتػاج فكػر مالػك بػن نػبي كمضػامين -لاحقا–الذم يفيدنا  كأمتو الأمر
 ابؼلهم.ة كالثقافية ا﵀ددة بؽذا النتاج التجديدم ابؽاـ كلصاحبو الأبعاد الديني
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 الدبحث الأول: الدولد والنشأة 

 الدطلب الأول: مولد مالك بن نبي ونشأتو 

إحػػػدل ابؼػػػدف -ىػػػو مالػػػك بػػػن ابغػػػاج عمػػػر بػػػن ابػضػػػر بػػػن مصػػػطفى بػػػن نػػػبي، كيلػػػد بُ قسػػػنطينة
وافق للثامن كالعشرين من كانوف الث اني مػن سػنة ق، ابؼ1323بُ السادس من ذم القعدة، سنة -ابعزائريةٌ

 1ـ.1905

" كػػاف مولػػدم بُ كيػػؤرخ مالػػك بػػن نػػبي بؼولػػده عػػبر كتابػػو ابؼوسػػوـ بدػػذكرات شػػاىد القػػرف عػػبر قولػػو:
بُ زمػػػن كػػاف بيكػػػن فيػػػو الاتصػػػاؿ بابؼاضػػي عػػػن طريػػػق آخػػػر مػػا بقػػػي حيػػػان مػػػن  ، أم1905ابعزائػػر عػػػاـ 

إذنا فقػػػد اسػػتفدت بامتيػػاز لا غػػ  عنػػػو  ركاده، ىكػػذاالأكائػػل مػػن  شػػهوده كالإطػػلبؿ علػػى ابؼسػػتقبل عػػػبر
 .2لشاىد حينما كلدت بُ تلك الفترة "

كىػػػو بػػػذلك يكشػػػف عػػػن بسيػػػزه عػػػبر الػػػولادة بُ فػػػترة زمنيػػػة أ حػػػت لػػػو فرصػػػة الاتصػػػاؿ بابؼاضػػػي 
 كابؼستقبل.

ك ابغقبػػػػة كعػػػػن نشػػػػأتو فقػػػػد نشػػػػأ مالػػػػك بػػػػن نػػػػبي بُ أسػػػػرة فقػػػػيرة كحػػػػاؿ الأسػػػػر ابعزائريػػػػة إباف تلػػػػ
الاستعمارية فكانت عائلتو تعاني ضػيقا مػاديا شػديدا لػذلك كفلػو عمػو بٍ اضػطرت زكجػة عمػو أف تعيػده 
إبٔ كالديػػو بُ تبسػػة بعػػد كفػػاة زكجهػػا، كعػػاد إبٔ عائلتػػو ابؼفرطػػة بُ الفقػػر كىنػػاؾ تعلػػق بجدتػػو زكليخػػة الػػتي  

الصػػابّ، أمػػا أمػػو كبفضػػل كانػػت تيسػػمعو أقاصيصػػها كحكػػايات سػػابنت بُ تربيػػة خلقػػو ابغسػػن كعملػػو 
  3حسن تدبيرىا فقد عملت بُ ابػياطة لكي تعين زكجها كتعيل أبناءىا على ىذه ابغياة.

                                                           
 .51ـ، ص2112، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، بيركت، لبناف، 1الله بن بضد العويسي، مالك بن نبي حياتو كفكره، طعبد  - 1
 .15ص ـ،1993 بيركت،، دار الفكر ابؼعاصر، 2مالك بن نبي، مذكرات شاىد للقرف، ط - 2
 .22ص  ـ،2116-ق 1427دمشق، دار القلم، ، 1طمالك بن نبي مفكر اجتماعي كرائد إصلبحي،  العبدة،محمد  - 3
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الٌتي احتفظت بطابع البداكة حينذاؾ، بٍ  تدىورت حالة  1 كقد كانت أسرتو تسكن بُ مدينة تبسة
مػػات عمػػي الأكػػبر بُ أسػػرتو حيػػث قػػاؿ:" لقػػد كانػػت ىػػذه الفػػترة مػػن حيػػاة عػػائلتي شػػديدة العسػػر، إذ 

قسػنطينة ككػاف قػد تبنػاني منػذ أمػػد بعيػد بفػا جعػل زكجػو تعيػدني إبٔ أىلػػي بُ تبسػة علػى الػرغم بفػا خلػٌػف 
 .2 "ذلك من أسى بُ نفسها كبُ نفسي، لقد فعلت ذلك لأفٌ مواردىا بٓ تعد تسمح بؽا بإعالتي

تو التي استمرت على ىذه كقد قضى مالك طفولتو بُ السفر بين قسنطينة ك تبسة ك لا سيما عائل

الظػركؼ الاسػػتعمارية حيػث قػػاؿ بُ ىػذا الشػػأف:" فقػد سػػردت ة بسػبب صػػعوبة الأكضػاع ابؼعيشػػية ك ابغالػ
عائلتهػػا مدينػػة ، كيػػف تركػػت أمهػػا ابغاجػػة  بايا  ك علػػى مسػػامعي فيمػػا بعػػد جػػدبٌ لأمػػي ابغاجػػة زليخػػة

خاصػػػة الػػػتي تكثػػػر فيهػػػا  ةطينيالقسػػػن، حيػػػث كانػػػت معظػػػم العػػػائلبت 3قسػػػنطينة يػػػوـ دخلهػػػا الفرنسػػػيوف"
ذلػك بغيػػة ابغفػاظ علػػى الشػرؼ مػػن تي يتػدلين بهػػنٌ مػن فػوؽ الأسػػوار ك الصػبايا بإلقػائهن عػػبر الأحبػاؿ حػػ

 مو  ابغاجة باية  عاشت ىذه الفاجعة ك شاء الله، كيركم مالك بن نبي بأفٌ جدتو لأالاستعمار الفرنسي
 ياة.أف تبقى على قيد ابغعزٌ كجلٌ أف لا ينقطع ابغبل ك 

الػػتي تعػػرؼ منهػػا مالػػك عػػن  جدتػػو،بُ تكػػوين شخصػػيتو كبرديػػدا  الأكبٕمثلػػت عائلتػػو ابؼػػورد لقػػد 
جػػرائم الاسػػتعمار كمػػا تعلػػم منهػػا القػػيم كالأخػػلبؽ الإسػػلبمية، يقػػوؿ: " تعلمػػت مػػن جػػدبٌ أف الصػػدقة 

دتػو حيػث قػاـ كالعطف على الفقراء من أىم الأخلبؽ التي اعت  بها الإسلبـ، كقد أثرت فيو أحاديث ج

بتحويلهػػػا إبٔ سػػػلوؾ عملػػػي كىػػػو بُ سػػػن السادسػػػة مػػػن عمػػػره، حيػػػث أعطػػػى كجبتػػػو بُ يػػػوـ مػػػن الأياـ 
  4بؼتسوؿ".

                                                           
تبسة: مدينة قدبية بناىا البربر، تقع بُ شرؽ القطر ابعزائرم إبٔ ابعنوب الشرقي من مدينة قسنطينة بالقرب من ابغدكد التونسية  - 1

 .59، ص الابؼرجع السابقنظر: عبد الله بن بضد العويسي، كالصحراء، ي
 .18سابق، ص الصدر ابؼشاىد للقرف،  تنبي، مذكرامالك بن  - 2
 .19ابؼصدر نفسو، ص - 3
 .16 ، ص ابؼصدر نفسو - 4
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كمػػا    بالقػػراءة،كالتعلػػق  الػػتعلم،ىػػذا كقػػد لػػوحظ علػػى مالػػك الطفػػل ميػػل طػػافح ككلػػع ظػػاىر بغػػب 
أقرٌ بػو الكاتػب  لكتابة كىو ماا كأكلويات بفارساتو كنزعة فكرية كموىبة بزيليةكانت لبن نبي ميوؿ سردٌية 

فػذلك مػا  القصٌػة،ك  الراكيػةفػن كنػت كاتبػا بؿترفػا لاخػترت   وقػائلب: "لػمالك بػن نػبي يومػا لأحػد أصػدقائو 
 1قلمي". كسلبحي ىوقضية  يستهويني، كلكنني صاحب

  1970ك الطالػػب   1965كقػػد تأصٌػػلت ىػػذه الرغبػػة أكثػػر بُ مػػذكرات شػػاىد القػػرف  الطفػػل 

ابؼفكػر الػذم يطػرح  كلكػن بأسػلوبما أف يعطي بعض الانطباعػات عػن مسػيرتو بُ ابغيػاة التي حاكؿ فيه
 .2نزكلاقتفي أثر حركة السٌرد صعودا ك يلقاضي أك الركائي الذم يتتبع ك ليس بأسلوب اكبولل ك 

مالك بن نبي الكيت اب صغيران شأنو شأف عمالقة الفكر كالأدب العربي خاصةن أف ىاتػو الفػترة  دخل
، فبعد كفاة عمو ال ذم كاف 3النًٌظامي ة كبٓ تكن الس بل متاحة إلا  للقليل ابؼعمرين للمدارسباحتكار بسيزت 

يتعهػػد مالػػك بػػن نػػبي، فرجػػع بعػػدىا إبٔ بيػػت كالديػػو بٍ  دخػػل كيتػػابان قرآنيػػان ليػػتعلم فيػػو، كمػػع بػػدء ابغػػرب 
و بٓ تكػن ذات فائػدة فرجػع إبٔ تبسػة كأقػاـ العابؼية الث انية سافر إبٔ قسنطينة، لكن تلػك ابؼرحلػة مػن حياتػ

 .4 أىلتو لدخوؿ ابؼرحلة الثاٌنويةـ، حيث أنهى دراسة الإعدادية ال تي1918بها حتَّ  سنة 

بتفوؽ أيعطي منحةن لإكماؿ دراستو حيث قاؿ:" كمع ذلك فقد بقحت بُ امتحاف ابؼنح  كبؼا بقح
مرات لا يسػتطيع أىلػو أف يرسػلوه إبٔ  الليسػيو ، الذم كاف لو أكثر من مع  عند طفػل مػن أبنػاء ابؼسػتع

فمػػػع ىػػػذه ابؼنحػػػة سػػػوؼ أسػػػتطيع متابعػػػة دركسػػػي بُ ابؼرحلػػػة التكميليػػػة بُ قسػػػنطينة بُ مدرسػػػة سػػػيدم 
ابعلي، إذ بوضػر خػلبؿ عػاـ أك عػامين ابؼرشػحوف للػدخوؿ إبٔ ابؼدرسػة أك إبٔ معهػد ابؼعلمػين أك ليكونػوا 

                                                           
 .47ص  ،سابقالصدر ابؼشاىد للقرف،  تنبي، مذكرامالك بن  -1
 .185 ص، ـ2114 ،24:ابعزائر، عدد، اللغويةابؼمارسات  ةنبي، بؾلقراءة بُ التجربة الركائية عند ابؼفكرٌ ابعزائرمٌ مالك بن  -2
 .21ـ، ص2115فة ابغضارة بُ فكر مالك بن نبي، منشورات المجلس الأعلى للغة العربية، ابعزائر، بشير ضيف الله، فلس -3
 .14ص ـ،1984-ق1414، دار النفائس، بيركت، 1أسعد السحمراني، مالك بن نبي مفكران إصلبحيان، ط -4
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ابؼرحلػػة كانػػت بالنسػػبة بٕ قػػركنان مػػن الانتظػػار. كلكػػني خلببؽػػا   مسػػاعدم أطبػػاء. العطػػل الػػتي تبعػػت تلػػك
 .1كنت أفاجئ عائلتي بُ ابغديث عن مستقبلي"

بػػن نػػبي يتبػػين مػػدل انعكػػاس أكضػػاع التعلػػيم برػػت الإحػػتلبؿ الفرنسػػي، كمػػن  همػػا ذكػػر  ؿكمػػن خػػلب
لتعلػػػيم إبٔ الواضػػػح جػػػدا أف ىػػػذا الاحػػػتلبؿ العسػػػكرم قصػػػد إبٔ إخضػػػاع كػػػل شػػػاردة أك كاردة متعلقػػػة با

 .تكوينو كحياتو ابؼعرفية كالعلميةعاملب مؤثرا بُ  لما مث الفرنسيين، كىومشيئة سلطة 

فسػافر مػع صػديقو لػو إبٔ فرنسػا للبحػث  كبعد إنهائػو للعػاـ الدًٌراسػي الر ابػع بػدأ يفكػر بُ بابؼسػتقبل
ى ربظيػػان ككاتػػب بُ عمػػل لكنػٌػوعػػن  ـ 1929ا﵀ػػاكم، كعػػاـ  بٓ بوػػض بعمػػلو مناسػػبو فعػػاد إبٔ تبسػػة كعيػػينًٌ

 2عاد إبٔ باريس ليكمل دراستو.

رجػػع مالػػك بػػن نػػبي إبٔ قسػػنطينة كإبٔ بيػػت عمٌػػو بالضػػبط بؼواصػػلة الدراسػػة، كبُ ىػػذا الوقػػت بػػدأ 
قػػاؿ:" أمٌػا بُ قسػػنطينة فقػػد أخػػذتي أرل  كالسياسػػي كالػديني حيػػثينفػتح كعػػي مالػػك بدػن نػػبي ابغضػػارم 

 .3آف كاحد" كأكركبيا بُبُ ىذه الكلمات بؿتول عربيا  كاضعاكابغضارة الأشياء من زاكية المجتمع 

عمػل بُ ا﵀كمػة كنظػرا لأف ذلػك  دالعيد "كقػبُ رحلة البحث عن العمل ابذو بن نبي إبٔ "شلغوـ 
ابؼكػاف كػػاف مركػػزا كبػػيرا للبسػتعمار إضػػافة إبٔ سػػوء ابؼعاملػػة الػتي تلقاىػػا بػػن نػػبي داخػل العمػػل بفػػا أدل بػػو 

إبٔ تبسػػة، كبعػػد ىػػذه ا﵀ػػاكلات الػػتي سػػعى بؽػػا مالػػك بػػن نػػبي بُ إبهػػاد عمػػل بىػػرج بػػو  للبسػػتقالة كالعػػودة
ـ، لتبػدأ مرحلػة  1930أسرتو من بوتقػة الفقػر قػرر إكمػاؿ دراسػتو ابعامعيػة حيػث انتقػل إبٔ فرنسػا سػنة 

 4جديدة بُ حياتو أضافت لو الكثير.

  

                                                           
 .42صسابق، الصدر ابؼشاىد للقرف،  تنبي، مذكرامالك بن  -1
 .15ص السابق،رجع ابؼ ،بن نبي مفكران إصلبحيان  أسعد السحمراني، مالك -2
 . 36، صابؼصدر نفسونبي، مالك بن  -3
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سػػية، بعػػد أف أعلنػػت إسػػلبمها، كبظػػت فرنسػػا تػػزكج ىنػػاؾ مػػن امرأتػػو الأكبٔ الفرن إبٔإباف سػػفريتو 
 كوسيلة، تعرفتنفسها خدبهة، ككاف بؽا الأثر الكبير بُ حياتو فيقوؿ: " أتصور أف الأقدار التي سخرتني  

قػػػد سػػػخرىا ىػػػي لأتعػػػرؼ بواسػػػطتها علػػػى الوجػػػو الأصػػػيل للحضػػػارة  الإسػػػلبـ،خدبهػػػة بواسػػػطتها علػػػى 
 1الفرنسية.

 و بُ شػػوارعها كجػػد نفسػػو أمػػاـ مبػػ  "الوحػػدة ابؼسػػيحيةأثنػػاء إقامتػػو بُ باريػػس كبُ فػػترات بذولػػ

ن أىلػو، شػؤكف طبقػا لضػركرات شػباب يػدرس أك يعمػل بعيػدا عػ تػدار فيػوللشباف الباريسيين" كىو معهػد 
 .2فانتسب إليو مالك بن نبي

 ا﵀اماة يدرس أف طموحو ككاؼ الشرقية اللغات بدعهد الالتحاؽ نبي بن مالك حاكؿ باريس كبُ
 بوػاكؿ التقػدـ بألا ابؼعهػد نصػحو مػدير كقػد إبهابيػة النتيجػة تكػن القبػوؿ بٓ تقػدـ لامتحػاف دماعنػ كلكنػو

 بالنسػبة للجزائػرم لاكجعلػو يػدرؾ أف الالتحػاؽ بابؼعهػد حػيره ىػذا ابؼوقػف  كقػد أخػرل، مػرةن  للبمتحػاف
شػػرقية لا "إفٌ الػػدخوؿ بؼعهػػد الػػدرات ال :كىػػو مػػا أكػػده بُ قولػػو ،3سياسػػية بؼقػػاييس علميػػة بػػل بىضػػع
.    فكانػػت ىػػذه التجربػػة بدثابػػة 4سياسػػي" كإبٌمػػا مقيػػاسعلمػػي  بؼقيػػاس-جزائػػرمبالنسػػبة بؼسػػلم -بىضػػع

الكاشف للخبايا الاستعمارية ك الفساد السياسي الذم يقوـ عليو، بٌٍ غيٌر كجهتو إبٔ مدرسػة اللبسػلكي 
بؼػاذا يا صػديق لا تغػيٌر تيػو:  ك ذلك بتوجيو من صديقو ركنيػو فيقػوؿ: "ك إذا ركنيػو يقػوؿ بٕ بعػد بغظػات

 .5تنتسب إبٔ ىذه ابؼدرسة ؟ "ابذاىك ك 

كبعػػػزـ إرادتػػػو ابغػػػادة بُ التحػػػوؿ إبٔ ىػػػذه ابؼدرسػػػة اسػػػتطاع أف يتجػػػاكز الصػػػعاب ك يلتػػػزـ بشػػػركط 
ابؼدرسة خاصة شرط التمكن من الرياضيات، ك قبل دخولو بُ ىذه ابؼدرسة اللبسلكية انضم إبٔ الوحدة 

                                                           
 .98، صابؼصدر السابق ،مذكرات شاىد للقرف مالك بن نبي، -1
 34 ص ،ـ1989 القاىرة، العزبي، للئعلبـ الزىراء ،1 ط بن نبي، عند مالك الاجتماعي التغيير القرشي، علي -2
3- http://www.youtube.com/alzazeeradoc  ،28/12/2119 ريخ الدخوؿ  قومو، بُ المجهوؿ نبي بن كمال :ابعزيرة. 
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البارسيين ك يعتبر دخولو بُ ىػذه ابعمعيػة كػدخوؿ للحضػارة مػن باب آخػر ك أثػرت بُ ابؼسيحية للشباف 
فقػػررت إذف أف أنتسػػب إبٔ درجػػة مسػػاعد مهنػػدس، شػػرط أف أسػػتعيد  شخصػػيتو ك فكػػره حيػػث قػػاؿ: "

على الأقل ابؼبادئ بُ الفترة التي بقيت حتَّ دخوؿ الفوج الثاني للسنة الدراسية حسب نظاـ ابؼدرسة، إذ 
الفوج الأكؿ بشهر ،ككػاف علػي إذف أف أسػرع ابػطػوات حػتَّ أسػتطيع السػير مػع الركػب بُ كػانوف سبقني 

الثػػاني ابؼقبػػل، كقػػد سػػاعدني ابغػػظ أثنػػاء بذػػولابٌ السػػابقة، إذ كقفػػت يومػػان أمػػاـ مكتبػػة تعػػرض كتػػب الأب 
ء: ابعػبر  مورك  الذم كاف ينشػر بُ تلػك الفػترة سلسػلتو الشػهيرة  لػتفهم  ،كنػت أريػد أف أفهػم كػل شػي

 .1كابؽندسة كالكهرباء كالطبيعة كابؼيكانيك " 

ك بُ ىػػذا الوقػػت اكتشػػف مالػػك بػػن نػػبي ابغػػي اللبتيػػني الػػذم كػػاف ييعػػرؼ بكثػػرة ضوضػػائو ك     
ػقًيٍو  ك ابؼنشػقين، ك الػػذم كػاف يهػدؼ سًػػراٌ إبٔ ربػط بصعيػة الطلبػػة الوجػوديين عنػد انتصػػارىا  الوحػدكيينشى

كبُ الوقػػت الػذم اكتشػػفت  يحيين الباريسػيين لكػػي تعيػم الفائػػدة ، فيقػوؿ:"مػع بصعيػة كحػػدة الشػبٌاف ابؼسػػ
فيػو ابغػػي اللبتيػني، كػػاف ميػدانان لصػػراع بؿتػدـ يقػػود معركتػو مػػن الطػرؼ التونسػػي  صػابّ بػػن يوسػف كثامػػر 
كسليماف بػن سػليماف ، كمػن الطػرؼ ابؼراكشػي  بلفػريج كمحمد الفاسػي  اللػذاف كػانا يهػدفاف مػع الإخػواف 

ين، إبٔ توحيػػد الصػػف بػػين طلبػػة الشػػماؿ الإفريقػػي ابؼسػػلمين، فأسسػػوا مػػن أجػػل ذلػػك أكؿ مركػػز التونسػػي
 .2 بومل ىذا العنواف بشارع الودرك ركلاف .

بٍ يردؼ بن نبي معلقػا علػى تلػك الػدركس الػتي حضػره:" قػائلب أعلنػت انضػمامي كلكنػني أخفيػت 
سػػأكوف حلقػػة الوسػػط بينهػػا كبػػين  كحػػدة  شػػيئان مقػػرران بُ نفسػػي، ىػػو أنػػني عنػػدما تنتصػػر فكػػرة الوحػػدة

الشباف ابؼسيحيين الباريسيين  ليتلقى فيها بنو قػومي دركسػان بُ أمػور ربدػا عجػزت حينػذاؾ عػن تسػميتها، 
 .3وب أك بكلمة كاحدة:  بُ ابغضارة كإبما أبظيتها اليوـ دركسان بُ الفعالية كبُ الأسل
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تعػػرؼ علػػى صػػديقو  كالفكريػػة، فقػدخصػػية شػهدت ىػػذه ابؼرحلػػة حػدثا مهمػػا بُ حيػػاة بػػن نػبي الش
سػػببا بُ توجهػػو إبٔ  كالػػذم كػػافخػػلبؿ اجتماعػػو مػػع الطلبػػة الوحػػدكيين  كذلػػك مػػن1بضػػودة بػػن سػػاعي 

الكتابػػػة بُ شػػػؤكف العمػػػل السياسػػػي فيقػػػوؿ مالػػػك بػػػن نػػػبي بُ ىػػػذا الشػػػأف:" أديػػػن بغمػػػودة بػػػن السػػػاعي 
 .2بابذاىي كاتبا متخصصا بُ شؤكف العابٓ الإسلبمي"

ـ دعتػو الإدارة ابؼتخصصػة، بٍ منعتػو 1939أف أسست بددينة مارسيليا مدرسػة لأميػين سػنة كبعد 

الذم اضطر ابن نبي بعد أف سيجن لأسباب  الأمر 3من مواصلة التدريس بدعول أنو ليس لديو مؤىلبت
ياسػػي مػػن مصػػر فسػػافر إليهػػا حيػػث تػػزكج ىنػػاؾ مػػن سػػيدة أخػػرل  بٓ تػػرد تفاصػػيلها إبٔ طلػػب اللٌجػػوء السًٌ

 4بقبت لو ثلبث بنات.أ

ـ حيػث كػاف أحػد مستشػارم ابؼػؤبسر الإسػلبمي 1963كقد بقي مالك بن نبي بُ مصر حتَّ عػاـ 
 بُ القاىرة، كفيها كانت أغ  مراحل عطائو الفكرم.

 ،5ـ 1965ابعزائر كعين بن نبي مديرا للتعلػيم العػابٕ التػابع لػوزارة التعلػيم القػومي سػنة  إبٔبٍ عاد 
كلكػن بٓ بسػض  نصب بؿط اتصاؿ كبار ابؼسؤكلين لاستشارتو بُ قضايا التعلػيم ابعػامعي،كقد جعلو ىذا ابؼ

  سنتاف حتَّ استقاؿ من منصبو لأسباب غير معركفة.

بٓ بول ذلك دكف استمراره بُ الكتابة ك النشر بل إنو قد فتح منزلو مرة أخرل لعقد لقاءات فكرية 
ك بالعػػرب ك ابؼسػػلمين كبابغضػػارة الإنسػػانية إبصػػالا ككانػػت  تنػػاقف فيهػػا القضػػايا الكػػبرل ابؼتعلقػػة بابعزائػػر

                                                           
صديق مالك بن نبي، كاف يتمتع بقافة إسلبمية أصيلة متقدمة، كىو منتظم بُ الدراسات الإسلبمية بالسوربوف،  بضودة بن ساعي: -1

، التجديد بُ ابؼشركع ابغضارم عند مالك بودقزداـعمراف  :ينظر كالذم كاف لصحبتو أكبر الأثر بُ توجهو بكو الدراسات الإسلبمية،
 .24ص  ـ،2115، ابعزائر، لدار ابؽدبن نبي، 

  .235، ص سابقالصدر ابؼمذكرات شاىد للقرف، مالك بن نبي،  -2
  .121ـ، ص2112 دمشق، الفكر،، دار 3مالك بن نبي، بُ مهب ابؼعركة، ط -3
 .115ـ، ص2115-ق1431الفكر، دمشق،  ، دار1ره كحياتو كنظريتو بُ ابغضارة، طفوزبة بريوف، مالك بن نبي عص  -4
-ق1411لبناف،  -، مؤسسة نويهض الثقافية للتأليف كالتربصة كالنشر، بيركت 2ابعزائر، ط أعلبـعادؿ نويهض، معجم   -5
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طلػٌػػع إبٔ لػػػوف جديػػػد مػػػن ابؼنهجيػػػة ىػػػذه النػػػدكة الأسػػػبوعية قبلػػػة ير دىػػػا طػػػلبب ابعامعػػػات كالشػػػباب ابؼت
  القابلية للبستعمار  ك زرع الفعالية بؼواجهة ابؼشكلبت الفردية ك ابعماعية. التحليل ابؽادؼ إبٔ بؿوك 

 ،1يبا أف بزضع ىذه اللقاءات للمراقبة بفا أدل إبٔ منع مالك بن نبي من السفركلذلك بٓ يكن غر 
ـ طلبا للسلطات للسماح لو ك لزكجتو ك بناتو الثلبث بالسفر لأداء  1971حتٌَّ اضطر أف يكتب عاـ 

 2.فريضة ابغج 

بدػػرض السػػرطاف فسػػافر إبٔ باريػػس مػػن أجػػل العػػلبج، كقػػد أجريػػت لػػو -ربضػػو الله–أصػػيب بػػن نػػبي 
عملية جراحية استرد بها بعدىا صحتو نوعا ما بؼدةو قصيرة بٍ عاكده ابؼرض، فعادكا بو إبٔ ابعزائر    كبعد 

ـ بدنزلػو بُ 1973أكثػوبر  31ـ ابؼوافػق لػػ 1393شػواؿ  4ثلبثة أياـ توفاه الله ككػاف ذلػك يػوـ الأربعػاء 
ك مصػػػر ك بلػػػداف ابؼغػػػرب العػػػربي  فابعزائػػػر، كدفنػػػو تلبميػػػذه ك أصػػػدقاؤه، كرثاه كثػػػيركف بُ دمشػػػق ك لبنػػػا

 .3فرنسا ك بُ غيرىا من البلبد الإسلبمية كما أيبًٌن ربظيا ك شعبيا بُ ابعزائر كليبيا ك 

أف يتعػػػرؼ العػػػابٓ العػػػربي  مولػػػده، قبػػػلفػػػرحم الله مالػػػك بػػػن نػػػبي الػػػذم شػػػهدت قسػػػنطينة كابعزائػػػر 
سسػػة بؼنظػػورات سػػعت بُ بؾملهػػا إبٔ بعػػد ذلػػك إبٔ ىػػذا ابؼفكػػر العظػػيم بأفكػػاره كفلسػػفتو ابؼؤ  كالإسػػلبمي

 معابعة مشكلبت ابغضارة، من أجل نهضة إسلبمية مأمولة كمنشودة. 
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 ومؤلفاتو: الثاني: أعمالوالدطلب 

إياىا  التخلف، معتبراالفكرم كالعلمي برديدا إبٔ برليل مشكلبت  إنتاجوابذو مالك بن نبي بُ 
لة بعنواف: "مشكلبت ابغضارة" ، ككاف من الذين فوضع كتبو برت سلسقضية حضارية بالدرجة الأكبٔ 

حيث أثرل بعطائو ابؼكتبة ابعزائرية  شهد بؽم التاريخ بالإنتاج الغزير كالزاد الوفير بُ الكتابة كالتأليف،
كالعربية كالعابؼية، كأغلب ما كتبو باللغة الفرنسية، فمنها ما نشرت قبل كفاتو كمنها ما نشرت بعد كفاتو 

 كقد شملت ىذه ابؼؤلفات:  تطبع بعد ك أخيرا الكتب التي بٓ تترجم بعد إبٔ اللغة العربية،كمنها التي بٓ

 أولا/ الدؤلفات الدنشورة قبل وفاتو:

 ىم الكتب التي سنعتمدىا بُ دراستنا ابغالية،أ، كىو من 1946قرآنية: أصدره عاـ الظاىرة ال  1
دراز كبؿمود شاكر كقد صدر  عبد الله شاىين كقدـ لو كل من محمد رعبد الصبو بتربصتو  حيث قاـ

 ابغضارة.ضمن سلسلة مشكلبت 

يػيتىح بؽذا  " بٓ الكتاب:بن نبي عن ظركؼ تأليفو كما حدث من حرؽ بؼسودة  كيقوؿ مالك
الكتاب أف يرل النور بُ صورتو الكاملة، فالواقع أننا قد أعدنا تأليف أصولو التي أحرقت بُ ظركؼ 

يكفي بُ علبج فكرتنا الأكبٔ عن ابؼشكلة القرآنية؛ فإف ابؼوضوع يتطلٌب  خاصة. كىو كما ىو الآف، لا
عملبن شاقان طويل الأنفاس، كمراجع ذات أبنية قصول؛ بٓ يكن بوسعنا ابغصوؿ عليها بُ بؿاكلتنا الثانية. 

نستطيع غير أننا لا زلنا نشعر بقيمة الفكرة التي ساقتنا إبٔ ىذه الدراسة، حتَّ لقد آمنا بضركرة بذؿ ما 
 .من ابعهد بُ سبيل برقيقها، مهما تكن صعوبات ابؼشركع، كمهما تكن ابؼعوقات دكف برقيقو
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كلػػػػذا حاكلنػػػػا أف بقمػػػػع العناصػػػػر الػػػػتي بقيػػػػت مػػػػن الأصػػػػل مكتوبػػػػة بُ قصاصػػػػات، أك مسػػػػجلة بُ 
ابؼوضػوع، كىػو الاىتمػاـ بتحقيػق مػنهج برليلػي بُ دراسػة  جػوىر-نعتقػدمػا  على-بذلكالذاكرة، فأنقذنا 
 .1الظاىرة القرآنية

، كىي عبارة عن قصػة أدبيػة ألٌفهػا مالػك بػن نػبي بُ بدايػة حياتػو الفكريػة 1947لبيك: أصدره عاـ   2
 .2009كالأدبية كتربصت إبٔ اللغة العربية سنة 

كالػذم "les conditions de la renaissance "ـ برػت عنػواف1949شػركط النهضػة: أصػدره سػنة   3
صػحٌ التعبػير كالػػذم ينطلػق مػن جزائريػة النهضػة إذا صػحٌ التعبػير بدعػػ   ينطلػق مػن جزائريػة النهضػة إذا

 أنها ليست سول إعادة بؼكونات ابغضارة الإسلبمية التي عبرت التاريخ الإنساني.

باللغػػػة الفرنسػػػية، فػػػبن نػػػبي بُ كتابػػػو شػػػركط النهضػػػة  1954كجهػػػة العػػػابٓ الإسػػػلبمي: أصػػػدره عػػػاـ   4
لحمل، من أجل كلادة جديدة لنهضة ابغضارة الإسلبمية بعػد ابعزائرية بردث عن الشركط السابقة ل

تصفيتها من بصيع مؤثرات عابٓ مػا بعػد ابؼوحػدين، كابؼصػطلح الأكركبي ىنػا برػدث عػن الوليػد ابعديػد 
بُ عصػػر النهضػػة، بُ حػػين انطلػػق كتػػاب  شػػركط النهضػػة ابعزائريػػة  مػػن مفهػػوـ القابليػػة للبسػػتعمار، 

 2ط ابغمل أكلا بٍ كلادة النهضة.أم كاقع ابعزائر القائم، كشرك 

ـ، كالتي كانت بُ ضوء مؤبسر باندكنغ بُ نفػس السػنة، كىػي 1956فكرة الأفركآسيوية: أصدره سنة   5

 عبارة عن فكرة لنهوض العابٓ الكبير ابؼستعبد كابؼعصوـ بغقوقو.

ي مػػن ، كىػػو نػػداء للضػػمير الإنسػػاني العػػابؼ1957النجػػدة.... الشػػعب ابعزائػػرم يبػػاد: أصػػدره عػػاـ   6
جػػػراء إبادة الشػػػعب ابعزائػػػرم مػػػن طػػػرؼ الاسػػػتعمار الفرنسػػػي الػػػذم سػػػلٌط عليػػػو كػػػل أنػػػواع العػػػذاب 

 كالقهر كالاستبداد.

                                                           
  .53ـ، ص2111-ق1423ار الفكر، دمشق،، د4مالك بن نبي، شركط النهضة، ط  -1
  .12، ص 2ـ، ج2112-ق1433، مكتبة الأسد، 1الإسلبمي، طمالك بن نبي، كجهة العابٓ  -2
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 ـ، تربصو عبد الصبور شاىين.1959مشكلة الثقافة: أصدره سنة   7

، حيػػػػث يػػػػرل مالػػػػك بػػػػن نػػػػبي بُ ىػػػػذا الكتػػػػاب أفٌ 1960فكػػػػرة كومنويلػػػػث إسػػػػلبمي: صػػػػدر سػػػػنة  8

 كرة  ربىية تدعو الشعوب الإسلبمية إبٔ العودة إبٔ حلبة التاريخ.الكمنويلث الإسلبمي ضر 

، 1960الصراع الفكرم بُ البلبد ابؼسػتعمرة: ىػو أكؿ كتػاب بؼالػك بػن نػبي ألٌفػو باللغػة العربيػة سػنة   9
يعرض فيها الكاتػب الأكضػاع ابؼزريػة بُ الػبلبد ابؼسػتعمرة ككيفيػة اسػتعباد ابؼسػتعمًر للمسػتعمىر ككيفيػة 

م نشػػػاط فكػػػرم كىػػػو بُ مهػػػده كالقضػػػاء عليػػػو بطمسػػػو مقومػػػات ابؽويػػػة لضػػػماف اسػػػتيطانو قتلػػػو لأ

 الفكرم كابعغرابُ.

، كىػو عبػارة عػن بطػس بؿاضػرات متربصػة مػن اللغػة 1960حديث بُ البناء ابعديد: صدر سنة   10

 ف كسوريا.الفرنسية إبٔ اللغة العربية ألقاىا مالك بن نبي بُ مناسبات بـتلفة أثناء زيارتو لكل من لبنا

ـ  1960، يقػػوؿ عنػػو الأسػػتاذ مسػػقاكم:" صػػدر قسػػم منػػو عػػاـ 1961تأمػػلبت: صػػدر سػػنة   11
برػت عنػواف  تأمػلبت بُ  1961برت عنواف  حػديث بُ البنػاء ابعديػد  كقسػمو الآخػر صػدر عػاـ 

 1المجتمع العربي ".

 بُ ك ىي عبارة عن مقػالات كتبهػا مالػك بػن نػبي ربضػو الله 1961بُ مهب ابؼعركة: صدر سنة   12

تسػويقا بارىا إرىاصا للثػورة ابعزائريػة ك باريس، ك قد بظى بؾموعة ابؼقالات ىذه  بُ مهب ابؼعركة باعت
 .2لدكافعها 

بُ القاىرة باللغة الفرنسية بٍ تربصو عبد الصبور شاىين، ك ىػو  1962ميلبد بؾتمع: صدر سنة   13

 .3الأمة إلٌا بدا صلح بو أكبؽا"  يعبٌر عن كلادة المجتمع ك نهضتو فيقوؿ بُ ذلك "لا يصلح آخر ىذه

                                                           
  .17ـ، ص2112ق،1423، دار الفكر، دمشق، 1طتأملبت، مالك بن نبي،  -1
  .17ص  السابق، رابؼصد ابؼعركة،مالك بن نبي، بُ مهب  -2
 .18ـ،ص1986ق، 1416، دار الفكر، دمشق،3مالك بن نبي، ميلبد بؾتمع، ط -3
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، حيػػث كتػػب بُ نسػػختو الأصػػلية باللغػػة الفرنسػػية كىػػو عبػػارة 1964أفػػاؽ جزائريػػة: صػػدر سػػنة   14
عػػػػن ثػػػػلبث بؿاضػػػػرات كالػػػػتي تتمثػػػػل بُ مشػػػػكلبت: مشػػػػكلة ابغضػػػػارة كمشػػػػكلة الثقافػػػػة كمشػػػػكلة 

 ابؼفهومية.

برػدٌث فيػو عػن ابؼرحلػة  ك قػد 1965مذكرات شاىد القػرف ابعػزء الأكؿ   الطفػل : أصػدر سػنة   15

الأكبٔ بُ حياتو ، حيث كتبو باللغة الفرنسية ك بعد ملبحظتو لسػوء التربصػة، قػاـ بتربصتػو بنفسػو سػنة 
ما أف ينقل إلينا تبصٌره بالأحداث ك ـ، حيث يقوؿ عمر مسقاكم بأفٌ ىذا الكتاب:" بواكؿ 1971

عبرىػػا فشػػاىدنا شػػاىد بصػػر ك بصػػيرة ىػػذه التفاصػػيل الػػتي يفصػػلٌها علينػػا إلا ليجسػػد رؤيتػػو الفكريػػة 

معنا".
1 

ـ كيتحػدث فيػو مالػك 1969إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث: أصدره سػنة   16
على فكر ابؼسلم ابؼعاصر حيث يقوؿ :" إف ابعيل ابؼسلم  الإستشراقيةبن نبي عن ارتكاسات الظاىرة 

بيين بالوسػيلة الػتي كانػت بػين يديػو بؼواجهػة مركػب ىؤلاء ابؼستشرقين الغر  إبٔليو يدين إالذم أنتسب 
النقص الذم اعترل الضمير الإسلبمي أماـ ظػاىرة ابغضػارة الغربيػة كلكننػا إذا تصػفحنا ىػذه القضػية 
بُ ضػػوء خبرتنػػا ابغديثػػة كبُ ضػػوء بذاربنػػا القريبػػة بقػػد أف ىػػذه الوسػػيلة بٓ تقتصػػر نتائجهػػا علػػى الأثػػر 

تنا، بل كاف بؽػا أثػر مرضػي ىػو الػذم نريػد طرحػو كموضػوع البحػث بُ ا﵀مود بُ تطور أفكارنا كثقاف

 2ىذه السطور ".

كقػػاـ مالػػك بػػن نػػبي بكتابتػػو  1970مػػذكرات شػػاىد القػػرف ابعػػزء الثػػاني  الطالػػب : أصػػدره سػػنة   17

 باللغة العربية كىو عبارة عن ابؼرحلة الثانية من حياتو التي قضاىا معظمها بُ فرنسا.

                                                           
  .18سابق، صالصدر ابؼمالك بن نبي، مذكرات شاىد للقرف،  -1
ـ، ص 1969-ق1388 كالتوزيع،، دار الإرشاد للطباعة كالنشر 1ط الإسلبمي،مالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر  - 2

18. 
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كتبػو مالػك بػن نػبي بالفرنسػية بٌٍ تػرجم   1972ابٓ الإسػلبمي: صيػدر سػنة مشكلة الأفكار بُ العػ  18
إبٔ اللغة العربية كبُ ىذا الكتاب بيٌن مالك بن نبي مشكلة ابؼسلم فيقوؿ: "كابؼشػكلة مشػكلة أفكػار 
بُ النهاية، بها نظم خطانا بُ ثبػات الأدنً كنػدفع طاقاتنػا بُ مضػاء العزبيػة، كبرشػد كسػائلنا بُ كثيػق 

 .1ز"الإبقا

 ثانيا: الدؤلفات الدنشورة بعد وفاتو. 

ـ كىػذا الكتػاب عبػارة 1977دكر ابؼسلم كرسػالتو بُ الثلػث الأخػير مػن القػرف العشػرين: صيػدر سػنة   1
عن بؿاضرتين ألقابنا مالك بن نبي بُ دمشق الأكبٔ بعنواف دكر ابؼسلم كالثانيػة بعنػواف رسػالة ابؼسػلم، 

 ىذا الدكر. كالعمل بدقتضياتسلم بدكره بُ القرف العشرين حيث بردث فيهما عن ضركرة معرفة ابؼ

بواكؿ فيو مالك بن نبي لفت الانتبػاه إبٔ  كىو كتابـ، 1978ابؼسلم بُ عابٓ الاقتصاد: صدر سنة   2
قضية خطيرة تتمثل بُ ضركرة التحرر من التبعية ابؼذىبية بُ إطار الاقتصاد للغػرب سػواء مػن النظريػة 

مالك بن نبي على ضػركرة اسػتقلبلية كػل أمػة بُ توجيػو  الرأبظالية، كلذلك بحثالاشتراكية أك النظرية 
علػى أسػاس  معادلػة اجتماعيػة  تؤىلػو لإبقػاح  كابؼذىبيػة أمالاقتصاد حسب إمكانياتهػا الاجتماعيػة 

 أم بـطط اقتصادم.

 ك  ـ ، ك ىو عبػارة عػن مقػالات كتبهػا الأسػتاذ مالػك بػن نػبي1978بين الرشاد ك التيو: صدر سنة   3

كمػػا يقػػوؿ عمػػر مسػػقاكم بُ تقػػدنً الكتػػاب :" كتػػاب ضػػم مقػػالات كتبهػػا الأسػػتاذ مالػػك بػػن نػػبي 
   إثػر عودتػو إبٔ La revolution Africainبالفرنسية، كنشر معظمهػا بُ جريػدة   الثػورة الإفريقيػة 

بٔ ـ، كتربصهػػػا إ٢٧٩١بصعهػػػا ربضػػػو الله بُ صػػػيف عػػػاـ  دالسػػػتينات. كقػػػابعزائػػػر بعػػػد الاسػػػتقلبؿ بُ 
كقػػػد سػػػلمني أصػػػوؿ ىػػػذا  العربيػػػة، بٍ بوبهػػػا كحػػػدد فصػػػوبؽا، كاختتمهػػػا بكلمػػػة عػػػن الصػػػراع الفكػػػرم.

الكتػػػاب إثػػػر الفػػػراغ منػػػو، فلمػػػا قرأتػػػو كجػػػدت مػػػن ابؼناسػػػب مراجعػػػة الػػػنص بدػػػا بوػػػافظ علػػػى أسػػػلوب 

                                                           
 .18ـ، ص 2117ق، 1438، دار الفكر، دمشق،1مالك بن نبي، مشكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبمي، ط -1



ول: صم الأ  ه.....................................................الف  ح  كوب 
ه وب  اج  ي  حح  ب  ن ب   مانك ب 

 

 
29 

 الأستاذ مالك، كيزيل إبهاـ بعض العبارات، كىكذا أصبح الكتاب جػاىزا للتػداكؿ بػين أيػدم القػراء،
 تقصػػعتها. فابؼقػػالابُ مرحلػػة مػػن مسػػيرة الأمػػة العربيػػة تػػداعت عليهػػا الأمػػم كمػػا تػػداعى الأكلػػة إبٔ 

ىذه تعكس أحداث الستينات بُ ابعزائر كما بُ العابٓ العربي كالإسلبمي. كىي أيضا تطػرح مشػاكل 
طريػػػق  العػػػابٓ الثالػػػث بعػػػد الاسػػػتقلبؿ السياسػػػي، فتسػػػلط عليهػػػا أضػػػواء كاشػػػفة تػػػبرز أبعادىػػػا كتنػػػير

 .1من أجل القضاء على ىذه ابؼشاكل "الكفاح، 

بؾموعة من ا﵀اضرات التي ألقاىا مالك بن نبي بُ دمشق بالعربية، بعد  كىو حصيلةبؾالس دمشق:   4
أثنػػاء عودتػػو مػػن ابغػػج حيػػث قػػاؿ مالػػك بػػن نػػبي بُ تقدبيػػو بؽػػذا  1972زيارتػػو بؽػػا رفقػػة عائلتػػو سػػنة 

بٌٍ منحػػػة شػػػباب دمشػػػق ابؼلػػػم إبٔ الفكػػػر  كىػػػو مػػػنالس، " فهػػػذا الكتػػػاب زبػػػدة تلػػػك المجػػػالكتػػػاب:
م، بٍ نقلوىػػػا كتابػػػة، بٍ بيضػػػوىا الإسػػػلبمي، لأفٌ ىػػػؤلاء الشػػػباف ىػػػم الػػػذين سػػػجلوىا علػػػى مسػػػجلبته

 .2صيركىا ىذا الكتابك 

" نقدمػػو إبٔ القػػارئ برػػت عنػػواف يلػػي:مػػا يػػذكر عمػػر مسػػقاكم بُ تقدبيػػو للكتػػاب  القضػػايا الكػػبرل:  5
بٓ يكػػن ىػػذا العنػػواف مػػن اختيػػار بػػن نػػبي كإبمػػا كقػػع بُ يػػدنا عرضػػان طبعػػة باللغػػة   القضػػايا الكػػبرل ،

 ، أصػػدرىا بعػػض تلبميػػذ بػػن نػػبي بُ ابعزائػػر عػػاـ Les grands thèmesالفرنسػػية برػػت عنػػواف   

 .ـ1976

كحينمػػا اط لعنػػا علػػى مضػػموف ىػػذا الكتػػاب باللغػػة الفرنسػػية، كخصوصػػان مقدمتػػو لفػػت نظػػرنا ذلػػك 
 بير بفكر بن نبي، كالذم يعكس ابؼكانة اللبئقة التي احتلتها أفكار بن نبي لدل الشباب.الاىتماـ الك

بٍ تبين  لنا أف  القضايا الكبرل  ىذه اشتملت على فصوؿ بطسة: الثلبثة الأكبٔ منها نشرت عػاـ 
 ـ باللغة الفرنسية، كتربصت برت عنواف  آفاؽ جزائرية: للحضارة، للثقافة، للمفهومية .1664

                                                           
 .17ـ، ص 1978لفكر، دمشق،دار ا ،1مالك بن نبي، بين الرشاد كالتيو، ط -1
 .16ـ، ص2117ق،1438، دار الفكر، دمشق،1مالك بن نبي، بؾالس دمشق، ط -2
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 تربصها الأستاذ الطيب الشريف، كأصدرتها مكتبة النهضة ابعزائرية.

أما الفصلبف الأخيراف، فقد صدر الرابع منهما  الدبيقراطية بُ الإسػلبـ  ضػمن سلسػلة بؿاضػرات 
بعنػػواف  تأمػػلبت  أصػػدرتها دار الفكػػر بدمشػػق، كالفصػػل ابػػػامس صػػدر مسػػتقلب  بُ كتيػػب برػػت عنػػواف 

 1.ت بن نبي فقد أغرتنا فكرة الطبعةبكن بُ صدد إعادة نشر مؤلفا  إنتاج ابؼستشرقين  كإذ

 ثالثا: مؤلفات لم تُطبع بعد.

 كتوجد كتب غير منشورة بؼالك بن نبي كبقيت على شكل بـطوطات بيده كمنها:

 خطاب مفتوح بػركتشوؼ كإيزنهاكر.  1

 دكلة بؾتمع إسلبمي.  2

 .مذكرات شاىد القرف  القسم الثالث  بعنواف "الأستاذ"  3

 العلبقات الاجتماعية كأثر الدين فيها.  4

 بموذج بؼنهج ثورم.  5

 ابؼشكلة اليهودية.  6

 دراسة حوؿ النصرانية  7

 بؾالس تفكير   8

 اليهودية أـ النصرانية.   9
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 رابعا: كتب باللغة الفرنسية.

بعد البحث على الكتب الغير متربصة بين كتب مالك بن نبي ابؼكتوبة باللغة الفرنسػية كيجػد كتػاب 
 ييترجم إبٔ اللغة العربية كبست طباعتو باللغة الفرنسية كيتمثل عنوانو كما يلي: كاحد بٓ

 Malek Bennabi ,pour changer l’a Algérie ,préface par Nouradinne 

,Boukrouh, société d’edition er de communication –w-de Tipaza- sans date
1
. 

ربضػو -تػاج الضػخم كابؼنػوع يعكػس تأثػر مالػك بػن نػبيسبق ذكره بيكػن القػوؿ إف ىػذا الن كختما بؼا
 الكػبرل، كىػوالله بدشاكل عصره كبيئتو الػتي عاشػت كيػلبت الاحػتلبؿ الفرنسػي للجزائػر بدظػاىره كم سػيو 

كضػػع بٓ تسػػلم منػػو باقػػي الػػدكؿ العربيػػة كالإسػػلبمية بفػػا انعكػػس سػػلبا علػػى حضػػارة الأمػػة الػػتي ىػػددت بُ 
 بُ ةعصره، خادمأعمالو تتسم بابعدية كابؼساكقة لأحداث  اؿ، فكانتكالاستئصكجودىا كآذنت بالزكاؿ 

 مضامينها لقضايا الأمة الكبرل.
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 الدبحث الثاني: العوامل الدؤثرة في تكوينو الفكري

بؿاكلػة اسػتكناه  إبٔدراسة ىامة بؼفكر عظيم كابن نبي ربضػو الله توجػو الباحػث  أم أفبيكن القوؿ 
ة بؽػػذا ابؼفكػػر العظػػيم كمػػدل حضػػور كتأثػػير البيئػػة السياسػػية كالاجتماعيػػة كالثقافيػػة ابػلفيػػة الثقافيػػة كابؼعرفيػػ

بٍ بؿاكلػة ربػط  ابؼختلػف، كمػنالدينية مع البحث عػن مصػادر التلقػي كالتوجيػو بُ مسػاره الفكػرم بدنتجػو 
 ابؼعاشة. بالبيئةالنتاج الفكرم كابؼعربُ لو 

 العامل السياسيالدطلب الأول: 

طلػػػب الواقػػػع السياسػػػي للجزائػػػر الػػػذم فرضػػػت القػػػول ابؼسػػػيطرة عليػػػو كاقعػػػا سػػػنتفحص بُ ىػػػذا ابؼ
 .الإسلبميةجديدا، مغايرا عن الواقع السائد خلبؿ الوجود العثماني كأحد امتدادات ابغضارة 

ابعزائػػػر تعتػػػبر مػػػن الػػػدكؿ الػػػتي كانػػػت "لا تتجػػػزأ عػػػن الدكلػػػة العثمانيػػػة كبزضػػػع  كقػػػد كانػػػتىػػػذا  
يات بٍ الباشػوات مػن بعػد الأغػوات ن الأنظمة، بدأت بحكػم البػابعة أنواع مبغكمها، كالذم كاف على أر 

كانتهت بنظاـ الدايات"، كما شهدت فوضى سياسية بسػبب " النػزاع بػين الػدايات بعضػهم كبعػض كمػع 
رجػػػاؿ ابعػػػيف كمػػػع القراصػػػنة، حػػػتَّ فقػػػدت الػػػبلبد تقػػػدمها كاضػػػطرب الأمػػػن فيهػػػا، كأصػػػبحت بفضػػػل 

بيػػػة "بؾػػػالا للنفػػػوذ الأكركبي علػػػى حسػػػاب اسػػػتقلبؿ الػػػبلبد كعلػػػى حسػػػاب ابؼعاىػػػدات مػػػع الػػػدكؿ الأكرك 
 . 1مصلحة أىلها"

مدة طويلػة نسػبيا بُ أشػكاؿ عديػدة، بذسػدت أخطرىػا عػبر سػقوط  الوضع منذكقد انعكس ىذا 
 أجنبي.ابعزائر بُ مشركع احتلبؿ 
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ثركاتو كالػذم عرفػت كىذا ما عبٌد طريق الاحتلبؿ الفرنسي للجزائر كغزكه كاستغلبؿ أراضيو كنهب 
كابؼقاكمػات الشػعبية  الثعالبػة، الزعاطشػة،  ،1فشل بصيع ابؼقاكمات ابؼنظمػة كمقاكمػة  الأمػير عبػد القػادر 

 الاستقلبؿ.بوعمامة، لالة فاطمة نسومر  بُ برقيق 

كما شهدت ابعزائر بُ بداية القرف العشرين أحداث كبيرة كمهمة بُ مسارىا السياسي بذلى ذلك 
 lesمػػػػػػػػػن ابغكػػػػػػػػػاـ ا﵀ليػػػػػػػػػين   260القػػػػػػػػػرف العشػػػػػػػػػرين ضػػػػػػػػػغوطات جهنميػػػػػػػػػة مػػػػػػػػػن طػػػػػػػػػرؼ بُ بدايػػػػػػػػػة 

administrateurs كنػوابهم مػن القيػػادة الػين بىضػػعوف لسػلطتهم مباشػػرة حيػث كػػانوا يتفننػوف بُ تعػػذيب  
 .2"ابؼسلمين 

 8أثبػػت الأكربيػػوف سػػيطرتهم التامػػة علػػى أعضػػاء البربؼػػاف الفرنسػػي حيػػث حضػػر  1914كبُ عػػاـ 
نائػػػب بُ البربؼػػػػاف  597قػػػاطع جلسػػػة مناقشػػػة الإصػػػلبحات بُ ابعزائػػػر البػػػاقي مػػػن بصلػػػة نػػػواب فقػػػط ك 

ـ إبٔ بذنيػد ابعزائػريين 1918ـ إب1914ٔ، كما أدل اندلاع ابغرب العابؼية الأكبٔ من 3الفرنسي آنذاؾ 
نػٌد الشػباف ابعزائػػريين الػذين تػتراك  ح أعمػػارىم مػع القػوات الاسػتعمارية الفرنسػػية ،فكػاف مرسػوـ القػػرار أف بهي

سػػنة ك ذلػػك للػػدفاع عػػػن فرنسػػا بػػدكف أف بسػػنحهم ىػػػذه الأخػػيرة ابغقػػوؽ السياسػػية الػػػتي  20ك 19بػػين 
 4يصعب عادة معها أداء الواجب العسكرم.

صػدمة قويػة بُ كعػي الشػعب ابعزائػرم بفػا زاد الفجػوة اتسػاعا بػين  إبٔالذم أدل بعػد ذلػك  الأمر

 دعاىم إبٔ ضركرة بررير ابعزائر كاسترجاع السيادة الوطنية. ، بفاالأصليينالمجموعة الأكركبية كابعزائريين 

                                                           
ـ، فدعا إبٔ بؿاربة الاستعمار الفرنسي فيها، بٌٍ 1832من نودم بو أميرا على ابعزائر سنة 1817الأمير عبد القادر: كلد سنة  -1

كالباحثين، ابؼوسوعة العربية ابؼيسرة،  بؾموعة من العلماء، ينظر: ـ1883ـ كمكث فيها إبٔ أف توبُ سنة 1855رحل إبٔ دمشق سنة 
 .631-631ـ، ص1972الشعب، القاىرة، ، دار2ط
 .219ـ، ص1997، دار الغرب الإسلبمي، 1، ط1962عمار بوحويف، التاريخ السياسي للجزائر من البداية كلغاية  -2
 .212ابؼرجع نفسو، ص -3
 .219، ص ابؼرجع نفسو -4
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، كالاحتفػاؿ بدػركر قػرف علػى احػتلبؿ قسػنطينة سػنة 1930بالاحتلبؿ سنة  ابؼئومكبعد الاحتفاؿ 
، انعقػد بُ ابعزائػر احتفػػاؿ آخػر بدناسػػبة مػركر قػرف علػػى إنشػاء الأسػػقفية الكاثوليكيػة بُ ابعزائػػر، 1937
. كىػػو ابؼػػؤبسر الػػذم حضػػره 1939فخارسػػتي سػػنة تػػيرت ابؼناسػػبة لعقػػد ابؼػػؤبسر الأ. كقػػد اخ1938سػػنة 

أسػػقف باريػػس  فيردييػػػو  بفػػثلب للبػػابا، كمػػػا حضػػره أسػػقف ابعزائػػػر الػػذم كػػاف مػػػن قػػدماء ابؼتعػػاكنين مػػػع 
كأعلنػػت ابعرائػػد أيضػػا حضػػور مسػػيحيين كمسػػلمين كيهػػود، كأخػػبرت أنهػػم بصيعػػا أكػػدكا إبيػػانهم  ،لافيجػػرم

 .1لفرنسا كالدكلة الفرنسية كإخلبصهم

 عرفت بابذاىات بفا سرع ببركز ابغركة الوطنية ابعزائرية بُ بداية الثلبثينات من القرف العشرين كالتي
 بنها:أسياسية متباينة 

 تجاه الإدماجي:الإ 

تأثػػر بػػو فرحػػات  1923ائػػر سػػنة بعػػد دفػػاع الأمػػير خالػػد عػػن ابعزائػػر كجهػػاده القػػيٌم كنفيػػو مػػن ابعز 
كبُ سػنة  ار على دربو كالذم يعتػبر مػن أىػم شخصػيات النخبػة ابعزائريػة ابؼثقفػة ثقافػةن مزدكجػة،كس عباس

أراد عضو النخبة أف يعرؼ بصاعتو فقاؿ أنٌها" ثػريات الشػباف ابؼتخػرجين مػن ابعامعػات الفرنسػية  1911
ناشػرم ابغضػارة كالذين كانوا قادرين بأعمابؽم أف يصعدكا فوؽ ابعماىير كأف يضيعوا أنفسػهم بُ مصػاؼ 

ككلما فعلو بصاعة النخبة ىو أنهم طلبوا من فرنسا أف تضع موضع التنفيػذ مػا كانػت قػد كتبتػو 2ابغقيقين".

مػػن انػػدماج بُ المجتمػػع الفرنسػػي كحػػق ابؼشػػاركة بُ المجػػالس ابؼنتخبػػة كذلػػك  3علػػى الػػورؽ بخصػػوص ابعزائػػر
 .4للخركج من دائرة الأىابٕ، كمن أىم أقطابها فرحات عباس

                                                           
  .137ص  ،6ج  ،ـ 1998، دار الغرب الإسلبمي، 1بعزائر الثقابُ، طسعد الله،  ريخ ا مأبو القاس - 1
 .159ـ، ص1992، دار الغرب الإسلبمي،4أبو القاسم سعد الله، ابغركة الوطنية ابعزائرية، ط-2
 .  162ابؼرجع نفسو، ص -3
براد الدبيقراطي للبياف ـ بُ بني عافر بلدية الطاىير كلاية جيجل، أسس حركة الا1899أكتوبر  24فرحات عباس: كلد بُ -4

علي  بليت، فرحات عباس رجل دكلة، ، ينظر :ـ1985ديسمبر 24لتوابٕ، توبُ بُ ابعزائرم، ترأس ابغكومة ابؼؤقتة مرتين على ا
 .3ـ، ص 2119منشورات ثالة، ابعزائر،
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قد كقفت بصعية العلماء ضد ىذا النوع من الاندماج، ككاف بؼوقفهػا صػدل كاسػع كعواقػب كبػيرة ك 
لصابّ ابغركة الوطنية. فعندما نفى فرحات عبػاس كجػود أمػة جزائريػة أجابػو ابػن باديػس بعبػارات زعزعػت 

بٍ إف  أخػرل،من كانوا يعتقدكف أف ىذه الأمة قد اندثرت فعلب، كبنوا على ذلك أكىػاـ الانػدماج بُ أمػة 
ىذه الأمة ابعزائرية الإسلبمية ]كما قاؿ[ ليست ىي فرنسا كلا بيكن أف تكوف فرنسا، كلا تريد أف تصير 
فرنسػػا، كلا تسػػتطيع أف تصػػير فرنسػػا كلػػو أرادت، بػػل ىػػي أمػػة بعيػػدة عػػن فرنسػػا كػػل البعػػد، بُ لغتهػػا كبُ 

ت بؾلػة  الشػهاب  بالتفصػيل العوامػل أخلبقها كبُ عنصرىا كبُ دينها، كىي لا تريد أف تندمج  بٍ عرضػ
 1التي بذعل دمج ابعزائر بُ فرنسا من ابؼستحيل عمليا

 :الاتجاه الاستقلالي 

ـ  1926يؤرخ لنشأة ىذا الابذاه منذ كلادة أكؿ حزب كطني "بقم شماؿ إفريقيا "الػذم كػاف سػنة 
ين بُ فرنسا بتأثير ك مسػاندة ـ، كالذم أنشئ على يد العماؿ ابؼهاجرين ابعزائريين ابؼقيم1937إبٔ غاية 

ـ ببػػاريس بدبػادرة مػن رئيسػػة ابغػاج علػي عبػػد 1926جػواف 20ابغػزب الشػيوعي الفرنسػي بُ يػػوـ الأحػد 
، ك الػػذم كػػاف يطالػػب باسػػتقلبؿ البلػػداف الثلبثػػة: ) 2مصػػابٕ ابغػػاج   القػػادر ك مسػػاعدة الكاتػػب العػػاـ

 . 3ربة بُ فرنساابعزائر، تونس ، ابؼغرب كالدفاع عن مصابّ العماؿ ابؼغا

 20السلطات الاستعمارية مػن نشػاطات ىػذه ابعمعيػة؛ فقػد عمػدت إبٔ حلٌهػا بُ  كنظرا لتوجس

، فحيػلٌ ثانيػة بُ 1933، فبعثها ابؼناضلوف برػت اسػم "بقػم شمػاؿ إفريقيػا المجيػد" عػاـ 1929نوفمبر عاـ 
اؿ إفريقيػػا" فحػػلٌ أيضػػا باسػم الابرػػاد الػػوطني بؼسػػلمي شمػ1935، بٌٍ اسػتأنف نشػػاطو بؾػػددٌا عػػاـ 1934

"حػزب الشػعب  1937مػارس  11الاستقلبليين فػوريا، إذا أسسػوا بُ  ككاف ردـ 1937يناير  27يوـ 
                                                           

 .  372ص، 6، ج السابقرجع ابؼ الثقابُ،سعد الله،  ريخ ابعزائر  مأبو القاس -1
ـ بتلمساف، ىو زعيم شعبي كاف من أبرز رجاؿ السياسة بُ ابعزائر، أنشأ كل 1973ـ ك توبُ سنة 1898بغاج: كلد سنة مصابٕ ا -2

عادؿ نويهض، معجم أعلبـ ابعزائر من صدر الإسلبـ  ، ينظر:الدبيقراطيةـ ك حركة الانتصار للحريات 1937من حزب الشعب سنة 
 .315،314ص ص،ابؼرجع السابقحتَّ العصر ابغاضر، 

  .167، صـ2112، رربوانة، ابعزائ ر، دا1بُ  ريخ ابعزائر، ط زموج عمار،ة عمور  -3
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ليعػػود للظهػػور بؾػػددا بعػػد أحػػداث  1939حيػػلٌ مػػرة أخػػرل سػػنة  مابغػػاج كالػػذابعزائػػرم" بزعامػػة مصػػابٕ 
 1برت اسم "حركة الانتصار للحريات الدبيقراطية" 1945مام 

 لإصلاحي:الاتجاه ا 

كابػػن 2تعػػود أصػػولو إبٔ أفكػػار كأعمػػاؿ الأمػػير عبػػد القػػادر، ككتػػابات كنشػػاطات  الشػػيخ المجػػاكم 

كما عيرؼ نشػاط ىػذا الابذػاه ضػمن بصعيػة تيعػرؼ بجمعيػة العلمػاء ابؼسػلمين   4،أطفيفكمحمد  3 ابؼوىوب 
رجػػػاؿ الطػػػرؽ ـ بنػػػادم الترقػػػي بابعزائػػػر العاصػػػمة كضػػػمت 1931مػػػام 05ابعزائػػػريين الػػػتي تأسسػػػت بُ 

 6رئيس بؽا. 5كالإصلبح بُ سنتها الأكبٔ كاينتخب عبد ابغميد بن باديس

بُ ميداف التعليم أب ابغركة التربوية ك الإصلبحية الدينية، فقد "قاـ  ك قد جعلو ىذا الابذاه ابؼبكر
كأمثاؿ  الأمير   ابذاه آخر متأثرا بحركة اليقظة أك النهضة الإسلبمية من بعض ابؼثقفين ثقافة عربية إسلبمية

، كما عيرفت بصعية العلماء ابؼسلمين بشعارىا ابؼتميز "ابعزائر كطننػا ك العربيػة لغتنػا ك الإسػلبـ 8 " 7خالد

                                                           
 .367ص، 1، ج2116دار ابؼعرفة، ابعزائر، ،1ط ،ابؼعاصرشير بلبح،  ريخ ابعزائر ب -1
ـ ك ىو 1913وبُ سنة ـ بتلمساف ك ت1848المجاكم: ىو عبد القادر بن محمد بن عبد الكرنً بن عبد الربضن الٌمجاكم، كلد سنة  -2

 .286صالسابق، عادؿ نويهض، ابؼرجع  :ر، ينظ286سا بجامع الكتاني بقسنطينة، صمصلح تقليدم سلفي، خطيب، عين مدر 
ـ، 1931ـ ك توبُ عاـ 1866ابن ابؼوىوب: ىو مولود بن محمد العبد بن الشيخ ابؼدني بن العربي بن مسعود ابؼوىوب، كلد عاـ  -3

ح الاجتماعي بُ ابعزائر، ك كبٕ فيها إفتاء ابؼلكية ك التدريس بُ ابعامع الكبير، لو عدة مؤلفات نظم الأجركمية. أديب من رجاؿ الإصلب
 .333، ص7ـ، ج2112ين،بيركت،ي،دار العلم للملب15ط لي، الأعلبـ،خير الدين الزركينظر: 

  .368ص ،1، جنفسوبشير بلبح، ابؼرجع  -4
، من 1941أفريل16ـ، بُ قسنطينة ك توبُ بُ يوـ 1889ديسمبر15اء ابعزائريين كلد بُ عبد ابغميد بن باديس: أحد العلم-5

 .289، ص3خير الدين الزركلي، ابؼرجع السابق، ج، ينظر: ئد الإسلبمية من الآيات القرآنيةمؤلفاتو العقا
  .171سابق، صالرجع ، ابؼبُ  ريخ ابعزائر زموج، عمور عمار  -6
ـ عمل على ابؼطالبة 1875ير خالد ابؽاشمي بن بؿي الدين بن الأمير عبد القادر ابعزائرم، كلد بُ دمشق سنة الأمير خالد: ىو الأم -7

الإقداـ يطالب فيها بإصلبح أحواؿ ابعزائريين، توبُ سنة  كأصدر صحيفةابؼطالبة بحقوؽ الشعب ابعزائرم، أنشأ كحدة النواب ابؼسلمين، 
 .35 ص كفكره،بن نبي حياتو ويسي، مالك الله بن بضد الع ، ينظر: عبدـ1936

الوطنية للفنوف  ة، ابؼؤسس1طمعاصر، خلبؿ مذكرات  كالسياسي منعبد الربضن بن إبراىيم بن العقوف، الكفاح القومي  -8
  .157ص، 1جـ، 1984ابؼطبعية،
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الإسلبـ ديننا"، كما عملت على تعليم القرآف الكرنً ك السنة النبوية ك العقيدة الصػحيحة إضػافة لغايتهػا 
 السامية بُ استرجاع ابعزائر كىويتها الإسلبمية.

 اه الشيوعي:الاتج 

يسػػعى بُ تلػػك الفػػترة -1920الػػذم تأسػػس بُ متمػػر تػػور سػػنة-كػػاف ابغػػزب الشػػيوعي الفرنسػػي

،  1لتطبيق آراء لينين حوؿ ابؼسألة الوطنية كالاستعمارية التي تبنتها الأبفية الشيوعية الثابتػة بُ نفػس السػنة 
ـ ك ظػل  بعػا لػو بؼػدة اثنػتي 1924كما أسس ابغزب الشيوعي الفرنسي فرعا لو بابعزائر ابتػداء مػن عػاـ 

عشر سنة، ك كاف مكونا من العماؿ ابعزائريين كالأكربي كلكن أغلبيػة الأعضػاء ابؼنخػرطين فيػو ك ابؼسػيرين 
 2لو من الأكربيين.

حصػػلت ابعماعػػة ابعزائريػػة علػػى حػػق تكػػوين حػػزب لػػو الاسػػتقلبؿ الػػذابٌ علػػى  1935كبُ العػػاـ 
، كقػػػػد تركػػػز اىتمامػػػو علػػػػى قضػػػايا العمػػػػاؿ 3توجيهػػػات موسػػػكوالػػػرغم مػػػن أنػػػػو اسػػػتمر بُ الواقػػػع يتلقػػػػى 

ك برسين أحواؿ ابعزائريين من خلبؿ ابؼسػاكاة بالأجػور ك ابؼرتبػات مػع ابؼسػتوطنين ك تطبيػق 4 كالدبيقراطية
 5القوانين الاجتماعية على ابعزائريين كما تطبٌق على ابؼستوطنين.

، ابعماعيػػػة منهػػػا كالفرديػػػة، بُ عجزىػػػا عػػػن كقػػػد تتبػػػدٌل مسػػػؤكلية قػػػول الفعػػػل السياسػػػي بُ ابعزائػػػر
مواكبػػة التطػػورات السياسػػية ابؼيدانيػػة، كحفاظهػػا علػػى ابػطػػاب ابعامػػد كالثابػػت سياسػػيا كإعلبميػػا، ككػػأف 

 القضية ابعزائرية ىي ذاتها رغم بذدد الوضع العابؼي كظهور بواكير حركات برررية بُ بقاع العابٓ ابؼختلفة.

                                                           
  .63ص، ـ2113،القصبة، ابعزائردار  كمحمد عباس،مسعود مسعود  :ةتربص ابعزائر،ابغركة الثورية بُ  مهساس،أبضد   -1
  .178سابق، صالرجع ابؼ ،بُ  ريخ ابعزائر زموج عمار،عموره   -2
التاريخ، جامعة  للبنات قسمالتربية  الأستاذ، كليةالثورة ابعزائرية، بؾلة  كموقفو منمها ناجي حسين، ابغزب الشيوعي ابعزائرم  -3

 .385ص، 1ج،  212ـ، العدد2115بغداد،
  .379سابق، صال رجعابؼابؼعاصر،   ريخ ابعزائر بلبح،بشير  -4
  .316، صنفسومها ناجي حسين، ابؼرجع   -5
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غاية ظهور بلب سياسية جديدة تنمطػت بُ إطػار جديػد  إبٔهترئة ابؼ الأكضاعكقد استمرت ىذه 
إبٔ  :"إبٔكلػد بفػن رحػم ىػذه النخػب السياسػية القدبيػة قيػادات ثوريػة تػدعوا  دكتنظيمػا، فقػأكثر كحدكية 

اسػػترجاع السػػيادة ابؼغتصػػبة عػػن طريػػق الكفػػاح ابؼسػػلح الػػذم بهػػب أف يتحػػوؿ إبٔ انتفاضػػة عامػػة تضػػعف 
 .1رب الاقتصاد الاستعمارم كتفرض جو ابغرب الساخنة على فرنسا"ابعيوش ابؼعتدية، كبز

بٍ تنظػيم  الفرنسي، كمنتوحيد ابعهود ضد الاحتلبؿ  إبٔفقد سعت ىذه ابغركة السياسية الوليدة 

 الفعل الثورم كتأطيره بدا بوقق أىداؼ الثورة الشعبية.

مػؤبسر جػامع ،يقػوؿ  إبٔالػدعوة  فيػو عػب الإسهاـ إبٔبن نبي  ىذا السياؽ التحررم ابذو مالك كبُ
بُ كتابػػو بُ مهػػب ابؼعركػػة:" كىكػػذا فػػإًف   بذػػربتي  ، إف بٓ تػػدؿ فػػوران علػػى ابغػػل نفسػػو، فإنهػػا تػػدؿ علػػى 
الطريػػػق الػػػذم يػػػؤدم حتمػػػان إبٔ ىػػػذا ابغػػػل، كىػػػذا الطريػػػق بيػػػر بػػػػ   مػػػؤبسر جزائػػػرم لتوجيػػػو العمل  ،كىػػػذا 

أف  ابعػػواب.. كلػػػوتي سػػببت الػػرد الػػذم دفعػػػني إبٔ ىػػذا بالضػػبط مػػا قلتػػو مػػػن دكف تفاصػػيل بُ ابؼقالػػة الػػػ
 .2الشاب الذم قاـ بالرد قرأ ىذه ابؼقالة بإمعاف، لوجد فيها أكثر من تسلية  صحافية  أك أدبية "

احػػتلبؿ  إطػػارمالػػك بػػن نػػبي تعػػايف مػػع كاقػػع سياسػػي بُ  أف إبٔكمػػن خػػلبؿ ىػػذا ابؼوقػػف بللػػص 
ابؼشػركع التحػػررم  إطػاربُ  الإضػافةفػاف بػن نػبي حػػاكؿ تقػدنً  ذلػك الواقػع ابؼػػتردم كالبػائس أجنػبي، كرغػم

 الفكرم.للجزائر من منظوره 

سػبق إبٔ أف مالػك بػن نػبي عػاش بُ ظػركؼ سياسػية قاسػية كغػير مسػتقرة،  ن خػلبؿ مػانتوصل بفػل
من كضػع سياسػي تنوعػت ابذاىاتػو الفكريػة  وما يقابل ابعزائر، إضافة إبٔبسيزت بوجود احتلبؿ جابٍ على 

 إبٔمػا يقػودنا  كاسػتقطابات حػادةيعكس كضعا سياسيا مهترئا، تتخطفو بذػاذبات  فلسفاتو، ماعددت كت
 على غرار الوضع الاجتماعي. الأخرل الأكضاعمدارسة 

                                                           
 .19 ص، 2جـ، 1991-ق1421ابراد الكتاب العرب، تابؼعاصر، منشوراابعزائر  خالزبيرم،  ريمحمد العربي   -1
 .19ص  ،2جابؼرجع نفسو،  -2
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 الاجتماعي. لالثاني: العامالدطلب 

 كىو ما يتجلى بوضوح الاجتماعية،ذكرنا فيما سبق أف الأكضاع السياسية كاف بؽا أثر على ابغياة 
عبر تأثره بالقوة الاسػتعمارية الفرنسػية ابؼسػيطرة علػى ابعزائػر كأىلهػا لنصػبح أمػاـ بػ ن اجتماعيػة متباينػة بُ 

برت سلطانو، بدقابػل تلػك ابؼقاكمػة لنفػوذه  كابؼنضويةأبماطها كتكوينها، كالب  ابؼؤيدة للبحتلبؿ الفرنسي 
 أطيافو.كابؼتمثلة بُ المجتمع ابعزائرم بأغلب 

" يعػػيف اليػػوـ بُ موجػػة مػػن الاضػػطهاد لا يكػػاد الػػورتيلبني:بحسػػب الشػػيخ –ع ابعزائػػرم ىػػذا المجتمػػ
الإنساف بهد بؽا نظير بُ  ريخ البشرية ، فلقد عبأ ابؼسػتعمركف ىنػاؾ كػل مػا بيلكػوف مػن قػوة كمكػر ضػد 
الأىػػػػابٕ العػػػػرب العػػػػزؿ، مسػػػػتخدمين بُ تعػػػػذيبهم لقتػػػػل الػػػػركح الوطنيػػػػة كالاسػػػػتقلبؿ كػػػػل أدكات ابغكػػػػم 

عسكرم من أحكاـ عرفية كإيقاؼ كػل ابؼطبوعػات كمنػع كػل الاجتماعػات كحرمػاف الأىػابٕ مػن الغػذاء ال
كالكسػػػاء الضػػػركرين بواسػػػطة نظػػػاـ التمػػػوين، بينمػػػا لخػػػذكف كػػػل مػػػا بيكلػػػو العػػػرب قهػػػرا بأبخػػػس الأبشػػػاف، 

ركؼ، بػػل ليتػاجركا بػػو فيكسػػبوا أضػعافا مضػػاعفة. كقػػد يسػػاؽ ابؼػرء إبٔ السػػجن أك ابؼعتقػػل لغػير سػػبب معػػ
ربدا كاف لمجرد نظرة لا يستلطفها الفرنسي منو فيلصق بو أخطر التهم، كىذا يصػدؽ مػن غػير دليػل، كلقػد 
بلغ عدد ابؼعتقلين من خيرة أبناء الأمة عشرات الألوؼ كلا يزاؿ من كراءىم يكافح كيستميت فمنهم من 

 .1قضى بكبو كمنهم من ينتظر كما بدلوا تبديلب "

التاربىي من الػورتيلبني يبػين الواقػع البئػيس الػذم اعتػور المجتمػع ابعزائػرم إباف  كىذا الوصف كالسرد
 الكرنً.بورمو من ابسط سبل العيف  الفرنسي، الذمالاحتلبؿ 

 أبنهػػاكمػا بيكػن أف نقػدـ ىػذا الوضػع الاجتمػاعي بُ ظػل الفػترة الاسػتعمارية عػبر مظػاىر عديػدة 
كذلػػك بؼػػا عرفتػػو ابعزائػػر مػػن إبادة كتهجػػير  ،اض لنسػػبة السػكافتبػاين بُ النمػػو الػػدبيغرابُ مػػن ارتفػػاع كابلفػػ

 أفكبذنيػػػد للشػػػباف إثػػػر ابغػػػرب العابؼيػػػة الأكبٔ كالثانيػػػة كلاسػػػيما مػػػا خلفتػػػو بؾػػػازر الثػػػورة التحريريػػػة، ذلػػػك 

                                                           
 .   282 صـ، 2119ر ،، دار ابؽدل، ابعزائ4طالثائرة،  الورتيلبني، ابعزائرالفضيل  - 1
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الاحتلبؿ الفرنسي أحػدث خلػلب كبػيرا بُ تركيبػة المجتمػع ابعزائػرم ك بُ بنيتػو التحتيػة، كقػد أدل ذلػك إبٔ 
دائو السياسي ك العسػكرم بُ الػبلبد ك إضػعاؼ دكر العػائلبت الكػبرل الػتي كانػت بسػد المجتمػع إضعاؼ أ

بالإطارات الوطنية ابؼختلفة التي يوكل إليها أمر الإشراؼ على إدارة شؤكف البلبد ك تقليص نفوذىا الذم  
 .1كانت تتمتع بو قبل الاحتلبؿ على بصيع الأصعدة 

طبقيػػػػة الاجتماعيػػػػة عػػػػبر التمييػػػػز بػػػػين ابعزائػػػػريين كابؼسػػػػتوطنين كمػػػػا اعتمػػػػد الاحػػػػتلبؿ الفرنسػػػػي ال

بُ كافػة الأمػور  كالضػمانات الاجتماعيػةالفرنسيين كالأكركبيين، فحياة الأكركبي بؿاطػة بكافػة التسػهيلبت 
كخلقت شيء بفا خلق حالة من الصراع الاجتماعي بين ابعانبين  كبُ كل كبُ الصحةابغياتية بُ ابؼسكن 

 من ابؼستوطنين الأجانب. كمن معوية إزاء ا﵀تل فعل سلب ردكد

يصػػف ابؼػػؤرخ ابعزائػػرم أبػػو ك  ،ة كلا سػػيما بُ الأرياؼ ابعزائريػػةتػػدىور ابغيػػاة الاقتصػػادي إبٔ أدلبفػػا 
القاسػػم سػػعد الله ذلػػك الوضػػع ابؼهػػترئ بقولػػو: "فقػػد كػػاف السػػكاف يعػػانوف مػػن المجاعػػات كالأمػػراض كقلػػة 

ما يسبب ما يتسبب بُ نكبات لا بوصى، ككثيرا مػا كانػت الطبيعػة تنػزؿ ابؼساعدات ككاف ابعفاؼ كثيرا 
 .2بسكاف الريف فلب يستطيعوف بؽا ردا كلا مواجهة

كقػػػد كػػػاف نتيجػػػة ىػػػذا الاسػػػتبداد الاجتمػػػاعي بإصػػػابة المجتمػػػع ابعزائػػػرم بالركػػػود الفكػػػرم كابػمػػػوؿ 
ذا القهػػر الاسػػتعمارم بتفشػػي كمػػا سػػاىم ىػػ  ،كجعلهػػا بُ معػػزؿ عػػن ابغضػػارة كالتطػػور بُ بصيػػع المجػػالات

 ابعربية كالبطالة كىذا ما سيكوف لو أثره البالغ على ابغياة الثقافية.

 

  

                                                           
أرسلبف، رسالة دكتوراه  منشورة ، جامعة منتورم،  كالأمير شكيبأثار البشير الإبراىيمي  كابؼسلمين بُبشير فايد، قضايا العرب  -1

  .58، ص1ـ، ج 2111قسنطينة،
  .151صيع ، الشركة الوطنية للنشر كالتوز ، 3طأبو القاسم سعد الله، بؿاضرات بُ  ريخ ابعزائر ابغديث،   -2
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 الثقافي الديني لالثالث: العامالدطلب 

عصر مالك بن نبي ىو عصر ابكطاط سياسػي كاجتمػاعي بفػا سػيكوف لػو أثػره  تبين لنا بفا سبق أف
يتعلػػق بهػػا مػػن مقومػػات  اابؼسػػلمة، كمػػبالشخصػػية ابعزائريػػة  البػػالغ علػػى سػػير الثقافػػة كلا سػػيما مػػا يتعلػػق

 الوطنية كابؽوية العربية الإسلبمية.

الاحتلبؿ الفرنسي للجزائر كاف بُ إطار بضلبت صليبية متجددة على العابٓ  أفكمن ابؼعلوـ  ربىيا 
أف الفرنسػيين  اولو: "أمػبقالفرنسي ابػطير  ابؼقصدذا بؽ االعلبمة الورتيلبني توصيف يقدـك  ىلو،أك  الإسلبمي

ظلمة فجرة، فهذا ما لا بىتلف فيو عارفاف منصفاف، كلكن ىؤلاء ابؼستعمرين إبٔ جانب فجػورىم، قػرركا 
لأكؿ ما تغلبوا على ابعزائر، بؿو الإسلبـ بُ بصيع ربوعها، كانتزاعو من أمة عاشت تقدسو مدة تزيد على 

 .1 ثلبثة عشر قرنا"

ليػو بضػلبت الاحػتلبؿ الفرنسػي إ تابذهػم علػى الطمػس ابؽػويابٌ ىػو مػا كىذا ابؼسلك التغريبي القائ
 بقصد العمل على طمس ابؽوية الإسلبمية بُ ابعزائر .

كقد برزت أىم مظاىر ابغياة الثقافية بُ ابعزائر إباف عصر مالك بن نبي عبر ا﵀اكلات الاستعمارية 
ركعو التغػػريبي التبشػػيرم ، كقػػد بذلػػى مشػػركع ثػػر بالػػغ بُ صػػد مشػػأة العقيػػدة الإسػػلبمية بؼػػا بؽػػا مػػن بؿاربػػ

 .الاحتلبؿ عبر بضلبت صليبية كتبشيرية كتنصيرية 

القاسػػػم سػػػعد الله :"حقيقػػػة إف الإدارة بُ ابعزائػػػر كانػػػت تتفػػػادل المجػػػاىرة بػػػدعم حركػػػة  أبػػػويقػػػوؿ 
نشػر  التنصير، كلكن كل مشاريعها تقريبا كانت تصب بُ نفػس الابذػاه الػذم تسػعى إليػو الكنيسػة، كىػو

التأثير الفرنسي كاستعادة الركمنة كابؼسيحية، كبرقيق اندماج ابعزائريين بُ البوتقة الفرنسية عػن طريػق اللغػة 
 .2كالثقافة كالقضاء كالإدارة كابعيف كبكوىا. فابؽدؼ إذف كاحد كلكن الوسائل كابؼمثلين بـتلفوف"

                                                           
 .   111 ص، ، ابؼرجع السابقالثائرة  ابعزائرالورتيلبني، الفضيل  - 1
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بػل كازداد  بضػراكة،ابؼشػركع التنصػيرم ىذا  بعقيدتو كاجوغير أف المجتمع ابعزائرم ابؼسلم كابؼتمسك 
 التبشير.سياسات  ضالإسلبمية، كرفعلى الصبر على دينو كعقيدتو  إصرارا

فقد " عػارض ابعزائريػوف حركػة التبشػير منػذ البدايػة كرأكا فيهػا خطػرا علػى ىػويتهم كديػنهم. برصػنوا 
ا علػػػيهم مػػػن التنصػػػير كالفرنسػػػة أكلاد بُ بيػػػوتهم فلػػػم يرسػػػلوا بأكلادىػػػم إبٔ مػػػدارس الإدارة الفرنسػػػية خوفػػػ

 .1ابؼتلبزمين. كاحتجوا على برويل ابؼساجد إبٔ كنائس"

الفرنسية  إحلبؿالفرنسي سياسة التضييق على اللغة العربية كبؿاربتها كبؿاكلة  ؿالاحتلبكما انتهج 
لغػػة العربيػػة كيعػػزل ذلػػك إبٔ كػػوف ال بيػػنهم،بٍ بُ التعلػػيم كحػػتَّ لغػػة تواصػػل النػػاس  أكلا الإدارةمكانهػػا بُ 

:" إفٌ لغػػة العػػرب قطعػػة مػػن 2يقػػوؿ البشػػير الإبراىيمػي ابعزائريػػة، حيػػثقسػمة مػػن قسػػمات ابؽويػػة الوطنيػة 
 .3كجود العرب كميزة من بفيزاتهم، كمرآة لعصورىم الطافحة بالمجد كالعلم كالبطولة كالسيادة"

بر بؿاكلاتو قصػر التعلػيم علػى بؿاربة الاحتلبؿ الفرنسي للهوية الدينية ابعزائرية ع أكجوكقد تعددت 
برفيظ القرآف الكرنً لا غير، كذلك بدنع التعرض لتفسير الآيات التي برث على ابعهاد كتدعو إبٔ التحرر 

 4من الظلم كالاستبداد.

توظيػػف الطػػرؽ الصػػوفية باعتبارىػػا جػػزءا مهمػػا مػػن  ريػػخ ابعزائػػر الػػديني ك  إبٔكمػػا ابذػػو الاحػػتلبؿ 
ك السياسي، معتمدا بُ ذلك علػى ابكػراؼ كثػيرا مػن طػرؽ الصػوفية عػن الطريػق  الثقابُ ك الاجتماعي بل

                                                           
  .139، ص6جالسابق،  عابؼرج الثقابُ،أبو القاسم سعد الله،  ريخ ابعزائر  - 1
ـ ببرج بوعريريج، كاف ككيلب بعمعية العلماء ابؼسلمين التي كانت برئاسة 1965كتوبُ عاــ، 1889عاـ  الإبراىيمي: كلدالبشير  -2

دعوة كجهادا، كاف كاسع ابؼعرفة بالفقو كالتشريع كعلوـ اللغة كالأدب، ترأس بصعية  ء ابعزائرأحد أبرز علما ،عبد ابغميد بن باديس
لبمة عبد ابغميد بن باديس، سخٌر علمو كقلمو بػدمة كطنو كللدفاع عن اللغة العربية، العلماء ابؼسلمين ابعزائريين بعد كفاة مؤسسها الع

 45ص، 6الزركلي، ابؼرجع السابق، ج خير الدينينظر:  كقد كانت مواقفو ابعريئة سببا بُ كضعو برت الإقامة ابعبرية حتَّ كفاتو
 بتصرؼ.

، جامعة فرحات كالاجتماعيةكلية الآداب كالعلوـ الإنسانية   كابؽوية ، بؾلة  التاريخعز الدين صحراكم، اللغة العربية بُ ابعزائر  - 3
  .11ص، 5د، العد2119عباس، سطيف،

 كالشريعة كأصوؿ الدين  ابؼعيار، كليةبؾلة  الوطنية،نصر سلماف، بماذج حية لطرؽ الاستعمار الفرنسي بُ القضاء على الشخصية  - 4
  .83، صـ2115، 11القادر، قسنطينة ابعزائر، العدد الأمير عبد الإسلبمية، جامعةابغضارة 
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الصػػػػحيح، كمػػػػا اسػػػػتثمر بُ بػػػػدعيتها ك ظػػػػلبؿ بعػػػػض فرقهػػػػا كقػػػػد كثػػػػرت عنػػػػدىا البػػػػدع ك الضػػػػلبلات ك 
ابػرافات، ك تقديس القبور ك الطواؼ حوبؽا ك النذر بؽا ك الذبح عندىا ك غير ذلك من أعماؿ ابعاىلية 

 .1الأكبٔ

بُ ابعزائػر بذلػت أبرزىػا بُ ظهػور  الإصػلبحظهػور مػدارس كرجػالات  إبٔ الأكضػاعأدت ىػذه لقػد 
بصعية العلمػاء ابؼسػلمين الػتي تعتػبر مػن أكثػر ابعمعيػات الدينيػة كالثقافيػة ابعزائريػة شػهرة، ذلػك أفٌ بظعتهػا 

 .2بُ  ريخ الإصلبح كالثقافة تعدٌت ابعزائر لتشمل العابٓ كلٌو

صػػػانة ابؽوياتيػػػة كالوطنيػػػة للجزائػػػر أثنػػػاء الاسػػػتعمار الفرنسػػػي بفضػػػل ابعهػػػود كمػػػا تيعػػػد دعامػػػة ابغ  
ابؼتضافرة بؼصلحيها الػذم ييعػد علػى رأسػهم عبػد ابغميػد بػن باديػس؛ الػذم ابزػذ التربيػة كسػيلة للئصػلبح 

 .3الثقابُ كالاجتماعي كالسياسي لأفٌ الأىداؼ التربوية عنده تشمل ذلك كلو

 كإحلبؿ الإسلبميا يسوده احتلبؿ أجنبي دخيل يركـ اقتلبع النسق كاقعا اجتماعي سما يعككىو 
 بُ تكوين مالك بن نبي الفكرم . الأثربديل عنو كىو كضع سيكوف لو بالغ 

  

                                                           
ـ، 1997، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية، الدكحة، 1مصطفى محمد بضيداتو، عبد ابغميد بن باديس كجهوده التربوية، ط -1

  .51ص
-ق1437ار الأنوار للنشر ك التوزيع، ، د2بصعية العلماء ابؼسلمين ك الطرؽ الصوفية ك  ريخ العلبقة بينهما، ط أبوبغية،نور الدين  -2

  .25، صـ 2116
  .99ص ،1ج، ـ1997ق،1417ابعزائر، ابعزائرية،، الشركة 3ط عمار طالبي، أثار ابن باديس، -3
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 الدبحث الثالث: روافد فكر مالك بن نبي

بؿاكلػػة التعريػػف لأبػػرز ابؼصػػادر كابؼشػػارب الػػتي أسػػهمت بُ التكػػوين  إبٔنطمػػح مػػن خػػلبؿ ىػػذا ابؼبحػػث 
كقػد  اتسػقت  عربيػة كغربيػة، مػا بػين كأبماطهػافكرم بؼالك بن نػبي، كىػي مصػادر تنوعػت بُ مضػامينها ال

 لأبػػرزنتاجػػا مبهػػرا للرجػػل، كقػػد  كأخرجػػتانضػػاجا فكػػريا لػػو  أبشػػرتمػػع جهػػوده بُ ابؼعرفػػة كالاطػػلبع بفػػا 
 مضػامينها بُ تنوعػت مصػادر كىػي نػبي، بػن بؼالػك الفكػرم التكػوين بُ أسػهمت الػتي كابؼشارب ابؼصادر
 لػو فكػريا انضػاجا أبشػرت بفػا كالاطػلبع ابؼعرفػة بُ جهػوده مع اتسقت  كقد كغربية، عربية بين ما كأبماطها
 . فكره توجيو ك شخصيتو تكوين بُ العوامل من العديد سابنت كقد للرجل، مبهرا نتاجا كأخرجت

 الدطلب الأول : الروافد العربية الإسلامية

  لنبوية القرآن الكريم والسنة ا 

الفكريػة بؼالػك بػن نػبي ربضػو الله، كىػذا الأثػػر   ركافػد ابؼنظومػػةيعتػبر القػراف الكػرنً كالسػنة النبويػة أىػم 
 مصػادره كيسػػتدؿكػاف كاضػحا جػدا بُ بصيػػع مؤلفاتػو بحيػث بقػده قػػد اقتػبس مػن القػرآف الكػػرنً بُ بصيػع 

 ." الظاىرة القرآنية "كأكبؽاىم كتبو أ أفبل  بو،

نبي بُ كتاباتو إرسػاء الثقافػة ابؼعرفيػة للئجابػة علػى الأسػئلة النهائيػة أك الكليػة  كقد حاكؿ مالك بن
كابغياة، كقد برزت عديد ا﵀ددات ابؼوجهة لتكوينو كىي الأسئلة ابؼتعلقة بالإلو كالغيب كالإنساف كالكوف 

 :لفكرم كابغيوابٌ كالتي نذكر منهاا

   العائلة 

"جد بٌ ابغاجػة زيليخػة كانػت  سي الاستعمار الفرنسي يقوؿ:تأثر بقصص جدٌتو خاصٌة ابؼتٌعلقة بد 
بارعػػػة بُ قػػػػص ابغكػػػػايات ...كانػػػػت ىػػػػذه مدرسػػػػتي الأكبٔ فيهػػػػا تكو نػػػػت مػػػػداركي"، فقػػػػد كانػػػػت تلػػػػك 
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القصص تكونو دكف دراية منو، إذ كاف بؿورىا العمل الص ػابّ كمػا يليػو مػن ثػواب، كعمػل الس ػوء كمػا يليػو 
 1من عقاب.

مػػح شخصػػية مالػػك بػػن نػػبي منػػذ طفولتػػو بؼػػا بظعػػو مػػن قصػػصو ذات عػػبرو حيػػث كبهػػذا رسػػخت ملب
 لعبت دكرى ابؼوجو لانفعالاتو كأخلبقو فيما بعد. 

  الحركة الإصلاحيَّة 

 بدتابعتػو كخاصػة الشخصػية كمشػاىداتو ،قراءاتػو لكثػرة ابؼرحلػة ىػذه بُ تتسع مالك آفاؽ أخذت 
 فرضػتو الػذم الواقػع يؤبؼػو ككػاف ،باديػس بػن يػدابغم عبػد الشػيخ بكػو يتجػو بانتمػاء فشػعر للصػحف،
الاسػػػتعمارية، تأثػػر مالػػك بػػن نػػبي بابغيػػػاة الاجتماعيػػة كالثقافيػػة السػػائدة بُ تبسػػة كقسػػػنطينة  الظػػركؼ

فكانػػت ابؼقػػاىي ابؼلتقػػى بُ ظػػل غيػػاب ابؼراكػػز الثقافيػػة لتبػػادؿ الأفكػػار كقػػراءة الصػػحف العربيػػة كالفرنسػػية 
ياع للبطلبع على أخبار ابؼسلمين بُ العابٓ ، فتػابع بشػغف كبػير انتصػارات  ، كالاستماع إبٔ ابؼذ2الكبرل

 النػداءات كإلصػاؽكتابػة  بُ رفاقػو يشػارؾ عالإسػباف فانػدفبُ الريػف ابؼغػربي ضػد  3عبػد الكػرنً ابػطػابي
 .4ا﵀تل للمستعمًر ابؼناكئة كالبيانات

ة، بدفهومهػا العػاـ سػواء عنػد ابػػن لقػد كػاف أكػبر عامػل أث ػر بُ مالػػك بػن نػبي ىػو ابغركػة الإصػػلبحي  
بعػػض رفاقػػو مػػن نقػػل ىػػذه الفكػػرة  نػػبي مػػعابؼوىػػوب أك عنػػد ابػػن باديػػس كبصعيػػة العلمػػاء، كلقػػد بسكػػن بػػن 

، كيػػبرز تأثػػير الوسػػط الإصػػلبحي بُ فكػػر مالػػك  5الإصػػلبحي ة إبٔ فرنسػػا عػػن طريػػق ا﵀اضػػرات كالن ػػدكات
                                                           

 .47صالسابق،  صدرللقرف، ابؼمالك بن نبي، مذكرات شاىد   - 1
ـ،  2117الأمل للطباعة ك النشر ك التوزيع، تيزم كزك، مولود عوبير، مالك بن نبي رجل ابغضارة مسيرتو كعطاؤه الفكرم، دار  - 2
 .  12 ص
 , 1929 -1919خلبؿ الفترة    ،زعيم ابؼقومة ابؼغربية بُ الشماؿك  ،ـ  ىو قائد كطني1963 – 1882ابي  عبد الكرنً ابػط - 3

جلبؿ بويى،  ينظر: سباني للمغرب،لإا -م بارز ضد الاحتلبؿ الفرنسي ككاف قائد ابغرب الوطنية   حرب الريف الشهيرة , كىو قياد
 .28ـ،ص 1963عبد الكرنً ابػطابي، دار الكاتب العربي للطباعة كالنشر، القاىرة ،

 .147 ص ،سابقال درابؼص ،للقرفمذكرات شاىد  نبي، بن مالك  - 4
 .  28ـ، ص2117، ابعزائر، زيعكالت و ، عابٓ الأفكار للن شر 2عبد الل طيف عبادة، فقو الت غيير بُ فكر مالك بن نبي، ط -5
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ل إصػلبح حابؽػا كالن هػوض بهػا مػن الواقػع ال ػذم آلػت من خلبؿ جهوده بُ تشخيص أمراض الأم ة؛ لأجػ
 إليو  عندما بزلت عن توجيهات الإسلبـ.

 :تأثير  الشيخ عبد المجيد  

كىػػو مػػدرس بُ معهػػد تكػػوين ابؼعلمػػين، درس مالػػك بػػن نػػبي الفقػػو كالسػػيرة كمبػػادئ اللغػػة العربيػػة 

الثقافػػة العربيػػة لقػػد تعلمػػت تلقيػػت مػػع الشػػيخ عبػػد المجيػػد أكؿ أسػػس  1920حيػػث قػػاؿ عنػػو " بُ سػػنة 
 1تصاريف الأفعاؿ كالتمييز بينهما كحفظت شيئا من الشعر ".

ككاف الشيخ عبد المجيد بيقت كل التقاليد البائدة بُ المجتمػع ابؼسػلم كيػنقم علػى الإدارة الفرنسػية بُ 
الػػك بػػن إسػاءة تصػػرفها كظلػم إدارتهػػا غارسػا بػػذلك حاسػة النقػػد لػػدل تلبمذتػو كطلببػػو حيػث قػػاؿ عنػو م

نبي:" كسرعاف مػا أدركنػا عػداءه لػبعض التقاليػد السػائدة بُ المجتمػع الإسػلبمي ككراىيتػو لتجػاكزات الإدارة 
 .2الفرنسية بُ تصرفاتها " 

 :تأثير حمود بن السّاعي 

ػػاعي ال ػػذم سػػبقو إبٔ ابؼدرسػػة الفرنسػػي ة الإسػػلبمي ة كالتقػػى بػػو بُ ابعزائػػر كفرنسػػا   تأثػػر بحمػػود بػػن الس 
بػػػػو فيػػػػو ثقافتػػػػو الإسػػػػلبمي ة الواسػػػػعة كإتقانػػػػو الاستشػػػػهاد بالآيات القرآني ػػػػة بُ الظ ػػػػركؼ الاجتماعي ػػػػة كأعج

ابؼتجسدة للمجتمع الإسلبمي، يقوؿ:" أيدين بغمود بن الس اعي بابذاىي كاتبان متخصصان بُ شؤكف العابٓ 
 3الإسلبمي".

 

 

                                                           
 .51 ص ،ابؼصدر السابق للقرف،مذكرات شاىد  نبي، بن مالك -1
 .48ص  ،ابؼصدر نفسو -2
 .236ابؼصدر نفسو، ص  -3
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  ة في الدشرق:يالحركة التَّنوير 

مالك بن نبي بابغركة الت نويرية بُ ابؼشرؽ عن طريق الكتب حيػث قػرأ لأبضػد تأثر  اللبفت أيضا ىو
 ،سػػػالة التوحيػػػد " للئمػػػاـ محمد عبػػػدهرضػػػا عػػػبر كتابػػػو "الإفػػػلبس ابؼعنػػػوم للسياسػػػة الغربيػػػة بُ الشػػػرؽ"، ك"ر 

 كتاب "أـ القرل" للكواكبي، فتمكن من الت عرؼ على  ريخ ابؼشرؽ ككاقعو كظركفو البائسة.ك 

لت لو تلك القػراءة قػو ةن منبهػةن بُ المجػاؿ الفكػرم إذ بٓ يتػأثر بالركمانطيقيػة الػتي شػاعت بُ كقد شك  
مػػركج الػػذىب" للمسػػعودم ك "تأثػػر أيضػػا بدقدمػػة ابػػن خلػػدكف  ،1جيػػل ابؼثقفػػين ابعزائػػريين ذلػػك الوقػػت

ذات تأثير بالغ بُ  القيمة الإسلبميةللمنفلوطي فكانت ىذه الركافد العربية  ""النظرات" "كالعبرات ككتابي
  .كوين مالك بن نبي الديني كالفكرمت

                                                           
 .238، صسابقابؼصدر ال مالك بن نبي، مذكرات شاىد القرف، - 1
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 الروافد الغربية الأجنبية :الدطلب الثاني

حيػػث ذكػػر ابؼعلػػم  ،غ بددرسػػيو مػػن الأسػػاتذة الفرنسػػيينذكػػر مالػػك بػػن نػػبي بُ مذكراتػػو تأثػػره البػػال
الغ بُ امػتلبؾ كىػو مػدرس بددرسػة سػيدـ ابعلػي بقسػنطينة كػاف لػو الأثػر البػ ، Martin الفرنسػي مػار ف

مالك بن نبي لزماـ اللغة الفرنسػية ، كبُ شػغفو بابؼطالعػة ، فحسػب شػهادة ابػن نػبي فػإف ىػذا ابؼعلػم كػاف 
"يثرم تلبميػذه  بابؼفػردات كيطبػع بُ نفسػهم الػذكؽ كفػن الكتابػة ، ككػاف يقػرأ  أحيػانا القطػع ابعيػدة الػتي  

 .1نة" كتبها من ىم أكبر منا كالذين قضوا بُ مدرستو اكثر من س

، ففي مساء كل سػبت كػاف نفسي ىذا  الأستاذ تذكؽ القراءة يقوؿ مالك بن نبي :" لقد طبع بُ
 .2كل كتب جوؿ فيرف كبعض من الرداء كالسيف "  أقرأ أفيعير الكتب للتلبميذ، كقد أ ح بٕ ذلك 

نا فقػد    فيقػوؿ مالػك بػن نػبي:" كمػن جهػتي أ Bobreiterابؼعلم الفرنسي بػوبريتي  كما ذكر أيضا 
قػد فػتح بٕ أفاقػا جديػدة، كبٓ يكػن ذلػك بفضػل دركسػو ابؼقػررة علينػا   Bobreiter"كاف الأسػتاذ بػوبريتي" 

ف تكن ىذه قد تركت أثرا لا ينكر، إبما بفضل توجيهاتػو فيمػا إزمنة القدبية كالأدب الفرنسي ك الأ كتاريخ
 .3نقرأ من كتب"

يين ثقافػػة غربيػػة تناسػػب عصػػره التعليمػػي بفػػا الفرنسػػ أسػػاتذتومالػػك بػػن نػػبي نهػػل مػػن  أفكىػػذا يبػػين 
 .أكسبو ركح ابؼعاصرةابؼتجدد كىو ما  بُ اطلبعو أسهم

                                                           
 . 48ص  ، ابقالس رصدللقرف، ابؼمالك بن نبي، مذكرات شاىد  - 1
 .53ص  نفسو،ابؼصدر  - 2
 .56ص  ابؼصدر نفسو، - 3
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:  كاف أسػاتذتنا الفرنسػيوف يصػبوف بُ نفوسػنا  مضامين مايتلقاه من أساتيذهكاصفا  بن نبييقوؿ  
بػرافػػات الناميػػة بُ يبػػدد الضػػباب الػػذم بمػػت فيػػو العقليػػة ابؼيثولوجيػػة الػػتي تتعػػاطف مػػع ا1بؿتػػول ديكارتيػػان 

 .2ابعزائر "

  :القراءات الأجنبية 

لقد انكٌب بن نبي علػى الأدب العػابؼي فقػرأ ركايات "جػوليس فػيرف" ،ك"بييرلػوبٌ" ك"كلودفػارير" ك 
مػػن الكتػػب الػػتي غػػذٌت اىتماماتػػو الفكريػػة كتػػابا كيػػف تفكػػرٌ "بػػوف ديػػوم" كالتػػاريخ الاجتمػػاعي للبشػػرية 

مالػك  بػن نػبي :"كتػب  يقػوؿ "لػتفهم" الشػهيرة العلميػة كسلسػلتهادة" ؿ"كورتلموف"،"كفاقػدات السػعا
 إبٔ شػيء فيػو كػل بىضػع جديػد عػابٓ باب بٕ فػتح بػل العلػوـ شػيطاف نفسي بُ أسكنت ...مورك الأب

 .3كالكيف " للكم الدقيق ابؼقياس

  الحضارة الأوروبيَّة: 

جانبػػو ا التكنولػوجي، فكػػاف يػػتردد عنػدما كصػػل مالػك بػػن نػػبي إبٔ باريػس أثارتػػو ابؼدنيػة ابغديثػػة بُ 
علػػى متحػػف الفنػػوف كالصػػناعات منػػذ الأياـ الأكبٔ لنزكلػػو بهػػا حيػػث بهرتػػو ركائػػع ابؼتحػػف بدػػا بوتويػػو مػػن 
مبتكػػرات العلػػم كالتكنولوجيػػا ابغديثػػة، كىنػػا تعػػرؼ مالػػك بػػن نػػبي علػػى ابعانػػب الركحػػي للحضػػارة الغربيػػة 

كىػذا عػن طريػق  قػع ابغيػاة الأسػرية للعائلػة الأكركبيػة،الأكربية بشكل تفصػيلي، كاكتشػف بصػفة خاصػة كا

صديق أكركبي لو ، كىنا كاف لقائو بصديقو بضودة بن الساعي ابؼنتظم بُ الدراسات الإسلبمية بالسوربوف 

                                                           
اىتم بالفلسفة كالعلم كىو أكؿ من حرر  ديكارت كىو فيلسوؼ كرياضي كفيزيائي فرنسي، إبٔبن نبي با﵀تول الديكاربٌ نسبة يقصد  -1

لفات منها "بحث حوؿ العقل من سلطاف الوجود، فقد كانت بدثابة دستور للفكر ابغديث كأطلق عليو " أبي الفلسفة ابغديثة" لو عدة مؤ 
، ناشركف، سرة بُ الفكر الفلسفي كالاجتماعي، مكتبة لبنافابؼوسوعة ابؼي :كميل ابغاج :رالفلسفة "ينظالعابٓ أك حوؿ النور"،" مبادئ 

 .235ص  ،2111بيركت لبناف،
 .65ص  سابق،الصدر ابؼ للقرف،مذكرات شاىد  لك بن نبي،ما -2
 .219ص  ،ابؼصدر نفسو -3
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الذم كاف لصحبتو الأثر البالغ بُ توجهو بكو الدراسات بباريس بنشاط مكثف على الصػعيدين الفكػرم 
 1. بُ العمل السياسي، ككتب مقالات كألقى بؿاضرات كالسياسي، حيث نشط ىناؾ

فقػػد اكتشػػف بُ فرنسػػا ابعانػػب الر كحػػي ال ػػذم بٓ يلمسػػو بُ الإطػػار الاسػػتعمارم كأيعجػػب بطػػابع 
قيق بدميػػزات  كالكػػم كالكيػػف، كيتٌسػػم فيػػو الفػػرد ابغضػػارة الغربي ػػة ال ػػذم بىضػػع كػػل  شػػيءو فيػػو للقيػػاس الػػد 

 3بزكجتو بُ الن ظافة كالن ظاـ كالدًٌقة كترتيب الأشياء كتنسػيقها بُ ذكقهػا الر فيػع،كتأثر  ،2الضبط كابؼلبحظة

 فمعايشتو بػدبهة جعلتو يكتسب ذكقان رفيعان بٓ يره بُ البيئة الاستعماري ة ال تي عاش فيها. 

عقليػػػة كتأثػػر كػػػذلك بػػديكارت كدق تػػػو كصػػرامتو بُ الت فكػػػير كالاسػػتدلاؿ فكػػػاف، لػػو دكران بُ تبديػػػد 
كما كانت مطالعتو للمفكرين الغربيين حقػلب خصػيبان لأفكػاره  الت عاطف مع ابػرافات الس ائدة بُ ابعزائر،

حيث زرعت بُ نفسو قلقان برػوؿ فيمػا بعػد إبٔ طمػوح بكػو البحػث لإبقػاز مشػركع  4الاجتماعية الن اشئة،
 نهضوم إسلبمي.

تلفػػين بنػػا بسيػػز بجمعػػو بػػين رافػػدين بـ-و اللهربضػػ–تأسيسػػا علػػى مػػا سػػبق نسػػتنتج أف  مالػػك بػػن نػػبي 
ليهػػا بُ بؿاكلػػػة إالثقػػافتين العربيػػة الإسػػلبمية كالغربيػػة ابغديثػػة مػػع بسسػػػكو بثقافتػػو الدينيػػة كمرجعيػػة اسػػتند 

 .و كتصوراتو الفكريةصياغة نظريات

  

                                                           
 .27ص ،ابؼرجع السابقالتجديد بُ ابؼشركع ابغضارم عند مالك بن نبي،  بودقزداـ،عمراف  - 1
 .29سابق، صالرجع ، ابؼفقو الت غيير بُ فكر مالك بن نبي عبد اللطيف عبادة، -2
 .274-273ابؼصدر السابق، ص  ،للقرفمذكرات شاىد  مالك بن نبي، -3
  .29، ص نفسوعبد اللٌطيف عبادة، ابؼرجع  -4
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 الأول:خلاصة الفصل 

 :يليما  نصل إبٔ الفصل الأكؿ ختاـ ىذا بُ

  بػػو مكتبػػة  أثػػرلتػػرؾ مػػن خلبلػػو تػػراثا علميػػا كبػػيرا كزاخػػرا عػػريض  عمػػر عػػن كتػػوبُكلػػد مالػػك بػػن نػػبي
 عموما. كالإنسانية الإسلبميالفكر 

 تو كابؼطالعػة ابؼسػتمرة منػذ الصػغرأسػر -: النبػوغ سػاعدت مالػك بػن نػبي علػى الػتي العوامػل أبػرز مػن، 
 ن ركافد فكرية متنوعة.إضافة إبٔ التتلمذ على يد العديد من الأساتذة كابؼشايخ ما حقق لو النهل م

  أبنػاءكمنتػديات طلببيػة ككػذا مشػاركتو مػع  أىليػةبصعيػات  إبٔمن العوامل ابؼوجهػة لتفكػيره انضػمامو 
 برررية.بلده بُ قضايا سياسية 

 إبٔ لإضػافة ، كابؼدرسػة العائلػة بػين كتنوعػت نػبي بن بؼالك الفكرم التكوين كمشارب ركافد تعددت 
 . عموما كالإسلبمية ريةابعزائ الإصلبحية ابغركة أثر
  بػػن نػػبي كتبيئػػة شخصػػية  بُ تكػػوينشػػكلت الأكضػػاع الاجتماعيػػة كالسياسػػية كالثقافيػػة متغػػيرا فػػاعلب

 كابػلقية.الفكرية كتوجهاتو الفلسفية  أبماطو
  بيثل نتػاج مالػك بػن نػبي الفكػرم رصػيدا ثقافيػا كفكػريا لايػزاؿ ينضػح بدضػامين قيمػة كمواكبػة للعصػر

 بؼتجددة.اابغابٕ كقضاياه 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



صم  : الف  ي 
ان  ي  ...................انح  ب  ن ب  د مانك ب  ي  عن 

ب  كر الدب  احث  الف  سس ومح 
 
 ا

 

 
53 

 تدهيــــــــــــــد 

نسعى بُ ىذا الفصل إبٔ الولوج عبر ابؼدخل ابؼنهجي بؼقاربة البعد الديني كالفكرم لأىم ابؼباحث 
التي تقصدىا مالك بن نبي بُ مشاريعو الفكرية كالفلسفية؛ بتنوعاتها كتفريعاتها، بدا يستلزـ تقدنً تأصيل 

 مة، كالفكر الديني خاصة.اراستنا بؼخرجات مالك بن نبي الفكرية عمفاىيمي بؼا نبني عليو مد
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 الدبحث الأول: التأصيل الدفاىيمي

 الفكر تعريف :الأول الدطلب

يقدـ بؼصطلح للفكر بتعريفات عديدة، كىي تعريفات بزتلف بحسب التوظيف كالاستعماؿ 
 كردت بُ القواميس كعند أعلبـ الاصطلبح. كالسياؽ، كمن ابؼفيد أف نورد ىنا تعريفات الفكر كما

بن منظور بُ لساف العرب اعرفو  فقد :متعددة بدعاني اللغة معاجم بُ فكر مادة كقد جاءت

 بددلولات أبنها:

: إًعماؿ ابػىٍاطًرً بُ الش يٍءً؛ قىاؿى سًيبػىوىيٍوً: كىلاى بهيٍمىعي الفًكٍري كىلاى العًلٍمي كىلاى  ، فكر: الفىكٍري كالفًكٍري  النظري

: كىقىدٍ حىكىى ابٍني ديرىيٍدو بُ بصىٍعًوً أىفكاران.   قىاؿى

 1 بو ابٔ بؾهوؿ. ليصل يعلم ما بعض كرتب فيو العقل أعمل فكرا: الأمر بُ  )فكر(

كلة، كىو مدلوؿ نستصحبو لاحقا عماؿ العقل بغل مشإكابؼلبحظ أف ابن منظور يعتبر التفكير 

 فكر.مكاشفة ابؼع  الاصطلبحي لل بُ

كالفكر  كالفكرة "الشيء بُ النظر إعماؿ" بالكسر كبالفتح فالفكر أما عند الفيركزآبادم،
    2الفكر. كسكيت كثير فكٌير ىو كفكٌر فيو كأفكر فكر أفكار، :بصعبكسرىا 

كجاء بُ "ابؼعجم الوسيط": الفًكري مقلوبه عن الفرؾ، لكن يستعمل الفًكري بُ الأمور ابؼعنوي ة، 

 3 الأمور كبحثيها للوصوؿ إبٔ حقيقتها. كىو فرؾي 

                                                           
 .65 ص ،5 ج ـ1993-ق 1414صادر، بيركت، دار ،3 ط العرب، لساف منظور، ابن - 1
 .588 ص 1 ،ج 2005 بيركت، كالتوزيع، كالنشر لطباعة الرسالة مؤسسة ،8 ط ا﵀يط، القاموس الفيركزآبادم،محمد بن يعقوب - 2
 .698 ص ،2 ج ـ،2114، مكتبة الشركؽ الدكلية،4إبراىيم أنيس كآخركف، ابؼعجم الوسيط، ط  -  3
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كمن خلبؿ التعريفات السابقة الذكر؛ نلبحظ أف الفكر يرتبط بإعماؿ ابػاطر كالنظر العقلي من 

 أجل الوصوؿ إبٔ حقيقة الأمور.

تعماؿ القرآني فقد كردت مادة  فكر  بُ القرآف الكرنً بُ بكو عشٍرين موضعنا، كبٓ سالاأما بُ  

 1كر بصيغة الاسم أك ابؼصدر، كلا توجد فيو معرفة بلبـ كلا منكرة .ترد فيو مادة ف

قيلٍ ىىلٍ يىسٍتىوًم الٍأىعٍمىىٰ كىالٍبىصًيري ۚ أىفىلبى ﴿  ،كقاؿ سبحانو:  [18ابؼدثر:] ﴾إنً وي فىك رى كىقىد رى ﴿ قاؿ تعابٔ :
 . [50الأنعاـ:] ﴾تػىتػىفىك ريكفى 

  فىك ر ، كبُ الآية الثانية بصيغة ابؼضارع ابؼخاطب  تتفكركف .  فقد كردت بُ الآية الأكبٔ بصيغة ابؼاضي

كبناء على ابؼدلولات اللغوية السابقة؛ بللص إبٔ أف مفاىيم كتعريفات الفكر تفيد التدبر كإعماؿ 

 العقل كالنظر، كىو ما يقودنا إبٔ ابؼفهوـ الاصطلبحي للفكر.

 الفكر اصطلاحا:

بل  برديد أك تقدنً تعريف لو كمصطلح بُ حد ذاتو، على تقتصر مفهومية الفكر لا دراسة إف
ىو ما يقود إليو ىذا ابؼفهوـ  الأىم مرإنها تتعدل إبٔ بؿاكلة استكناه سياقاتو كدلائل استعمالو، كلعل الأ

 فكرية بـتلفة كمتباينة. بػلفياتابؼفكر نفسو كابغاملين  عبر بفارسات

فات عديدة، نؤسس على ما بُ مضامينها ما بىدـ كبكن نطمح عبر ىذه الدراسة إبٔ تقدنً تعري

 البحث ابغابٕ بُ سياؽ دراسة فكر مالك بن نبي كبؿاكلة تقدنً أسسو كمباحثو الرئيسية.

 

                                                           
ـ، 1944-ق1364بؼعجم ابؼفهرس لألفاظ القرآف الكرنً، ابؼكتبة الإسلبمية، دار الكتب ابؼصرية، القاىرة، ا الباقي، محمد فؤاد عبد -1

 .525ص
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كمن بين التعريفات الاصطلبحية التي تذىب بُ ىذا الابذاه من القدامى بقد تعريف ابعرجاني 

   1بٔ بؾهوؿ".الذم اعتبر أف الفكر:" ترتيب أمور معلومة للتأدم إ

كلا شك أف النفس تلبحظ " كما يعرفو التهانوم بُ كشاؼ اصطلبحات الفنوف عبر قولو:
ابؼعقولات بُ ضمن تلك ابغركة، فقيل: الفكر ىو تلك ابغركة، كالنظر ىو ابؼلبحظة التي بُ ضمنها، 

  2.ف"كالنظر مترادفاكقيل لتلبزمهما إف الفكر 

فكر باعتباره:" اسم لعملية تردد القول العاقلة ابؼفكرة بُ كيقدـ طو جابر العلواني تعريفا لل
الإنساف، سواء أكاف قلبان أك ركحان أك ذىنان بالنظر كالتدبر، لطلب ابؼعاني المجهولة من الأمور ابؼعلومة، أك 

 .3الوصوؿ إبٔ الأحكاـ أك النسب بين الأشياء "

لى معرفة المجاىيل كالإحاطة بدا لا يتضح إذا أف الفكر ىو عملية توصل بفارسها إبٔ ابغصوؿ ع
 يظهر من الأمور كابؼسائل النظرية للئنساف.

" كبصلة القوؿ إف  بقولو:كبالابذاه إبٔ ابؼع  الفلسفي للفكر يورد بصيل صليبا بُ ابؼعجم الفلسفي 
الفكر يطلق على الفعل الذم تقوـ بو النفس عند حركتها بُ ابؼعقولات، أك يطلق على ابؼعقولات 

فسها، فإذا أطلق على فعل النفس دؿ على حركتها الذاتية، كىي النظر كالتأمل، كإذا أطلق على ن
 .4ابؼعقولات دؿ على ابؼفهوـ الذم تفكر فيو النفس "

كمن التعريفين السابقين للفكر يتبين أف الفكر قد يعرؼ بحركة العقل كالنظر من أجل الوصوؿ 

 للمعرفة كبرصيلها.

                                                           
 .168ص  ـ،1988لبناف، -، دار الكتب العلمية، بيركت 3الشريف ابعرجاني، التعريفات، ط  - 1

، ،تقدنًمحمد علي التهانوم، كشاؼ اصطلب 2 -  –، مكتبة لبناف 1: د. رفيق العجم، برقيق د. علي دحركج، ط حات الفنوف كالعلوـ
 .1121، ص3ـ،ج 1996بيركت، 

 .15ص  ـ،1989، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلبمي، 1طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية ابؼعاصرة، ط  - 3
 .156، ص2ـ. ج1982-بيركت-بصيل صليبا، ابؼعجم الفلسفي، دار الكتاب اللبناني - 4
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التي توسعت بُ تناكؿ موضوع الفكر، ما جاء بو محمد عابد ابعابرم حيث  كلعل أىم التعريفات
الفكر كأيديولوجيا " فرؽ بُ كتابو  إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر  بين ثلبثة مستويات من الفكر 

 .1كالفكر كمحتول "  كأداة،كالفكر   العاـ،بدعناىا الواسع 

ضموف الفكر كبؿتواه، أم بصلة الآراء كالأفكار التي بدعناىا الواسع بأنها " م فيعرفو كأيديولوجيا
يعبر بواسطتها ىذا الشعب أك ذاؾ عن مشاكلو كاىتماماتو، عن مثلو الأخلبقية كمعتقداتو ابؼذىبية 

 . 2كطموحاتو السياسية كالاجتماعية، كأيضان عن رؤيتو للئنساف كالعابٓ "

كتوجيو بؾمل الآراء كابؼثل كغيرىا بحسب  فالفكر ىنا ىو ابػلفية النظرية التي تتحكم بُ صياغة

 ابعابرم.

بأنو: " أداة لإنتاج الأفكار سواء منها تلك التي تصنف داخل دائرة  الفكر كأداة بٍ يعرؼ
الأيديولوجيا أك داخل دائرة العلم، ىو أداة بدع  أنو بصلة مبادئ كمفاىيم كآليات، تنتظم كتترسخ بُ 

تحو على ابغياة لتشكل فيما بعد "العقل" الذم بو يفكر، أم ابعهاز ذىن الطفل الصغير منذ ابتداء تف
الذم بو يفهم كيؤكؿ كبواكم، كيعترض، كىي عبارة عن عناصر متداخلة كمتشابكة بصورة بذعل منها 
بنية: أم منظومة من العلبقات الثابتة بُ إطار بعض التحولات، الأمر الذم يعني أف الفكر أداة تعمل 

أف عملها ذاؾ لا بىترؽ حدكدان معينة كذلك، ىي ابغدكد التي تنتهي عندىا التحولات بثوابت معينة ك 

 . 3كالتغيرات التي تقبلها تلك الثوابت، أم التي لا بسسها بُ ثباتها كبساسكها"

                                                           
 .51ـ، ص 1991، مركز دراسات الوحدة العربية، بيركت، 2محمد عابد ابعابرم، إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر، ط - 1
 .53ابؼرجع نفسو، ص  - 2
 .54ص ابؼرجع نفسو،  - 3
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"بصلة من الأفكار كالآراء كالنظريات تنتظمها عناصر ترتبط بعلبقات  أما الفكر كمحتول فهو:
منها أجزاء تستقي دلالتها ككظيفتها من الكل الذم تنتمي إليو، كىي بنية من  بنيوية، علبقات بذعل

 .1التصورات، كمن الآراء كالأفكار كالنظريات"

كابؼلبحظ ىنا أف الفكر لخذ مع  العلبقات البنيوية حيث يظهر ابؼنهج البنيوم بُ فكر ابعابرم 
لبمي كتصنيف العقل العربي كتقسيماتو كىو ابؼنهج الذم صاغ كفقو مشركعو بُ قراءة التراث الإس

 ابؼعركفة.

فيقوؿ:" ابؼبادئ كابؼفاىيم كالآليات الذىنية التي  كيربط ابعابرم بين الفكر كأداة كالفكر كمحتول
يفكر العربي بواسطتها ىي، على الرغم من طابعها الكلي الإنساني، ذات طابع خصوصي أك فيها 

، بسامان مثلما أف ”عربي“فكر الأداة الذم تشكلو بأنو جوانب من ابػصوصية تسمح كتبرر كصف ال
الآراء كالأفكار كالنظريات التي ينتجها ابؼثقف العربي ابؼؤطر بدحيطو العربي، الاجتماعي الثقابُ، تشكل 

ليس فقط لأنو يتناكؿ قضايا عربية أك قضايا إنسانية بُ بعدىا العربي بل أيضان ” عربي ا“بؿتول فكريا  
كإذان فالفكر العربي ىو بُ آف …ة قراءة تتخذ ا﵀يط الاجتماعي الثقابُ العربي إطاران مرجعيان بؽالأنو نتيج

   2 كاحد أداة كبؿتول أك بنية عقلية كبنية أيديولوجية ابؼعني العاـ كالواسع لكلمة أيديولوجيا".

بين الفكر  كمن خلبؿ ىذه التعريفات التي قدمها كساقها ابعابرم نلحظ أنو ربط بشكل كاضح

كأدكاتو كصولا إبٔ منتجو النهائي، فيبدك أف ابعابرم ابذو إبٔ تعريف الفكر عبر ابعمع بين كسيلة التعقل 
 كالتفكر، كبين القضية ابؼبحوث فيها أك قيد الدراسة كالنظر الفكرم.

ىو ذكره قضايا مثل النهضة كالتراث كالعقل العربي ك -كما يتبدل بُ تعريفاتو -كمن أمثلة ذلك 
ما كاف كفقا لاعتماد ابعابرم ابؼنهج البنيوم بُ قراءة التراث، حيث يظهر الفكر نتاج لعناصر تشكل 

                                                           
 .54ص  سابق،الرجع ابؼ محمد عابد ابعابرم، إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر، -1
 .56ص  ،جع نفسوابؼر  -2
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أداة ككسيلة، كىو مالا نسلم بو بُ بحثنا ىذا باعتبار أف التراث الإسلبمي يشمل ما ىو مقدس بدصدرية 

 الوحي كما قد يتضمن أيضا نتاج ابؼفكرين.

اخترناه لتوضيح مفهوـ - عبد الإلو بلقريز بقده قدـ  تعريفا بفتازا كبالانتقاؿ إبٔ ابؼفكر ابؼغربي
حيث:" يتمثل مفهوـ الفكر بدعنيين: الأكؿ بدع  ابؼنتوج، كالثاني بدع  إدارة الإنتاج، بُ ابؼفهوـ  -الفكر

أم الأكؿ، بصلة من ابؼعارؼ كالتصورات ابؼبنية حوؿ موضوع م ا، كالتي تعرض نفسها بُ صورة منظومة: 
بُ شكل من السياؽ ابؼنطقي كمن البناء النظرم ابؼفاىيمي، أما بُ ابؼع  الثاني، فيقصد بالفكر بصلة 
الآليات ابؼعرفية التي تنتج تلك ابؼعارؼ كالتصورات، فضلب عن ذلك كلو، فإف الفكر برليل كنقد كبناء 

 .1أك إعادة تركيب كليس آراء جاىزة"

د بُ دعوتو إبٔ ضركرة استناد ابؼباحث الفكرية كالقضايا قيد ككجو اختيارنا بؽذا التعريف يتجس
النظر إبٔ أدكات منهجية، كنسق معربُ كاضح؛ بدا بوقق مقاصد ابؼباحثة الفكرية كابؼدارسة لإشكالات 

 معينة، كىو ما بهعل الفكر كالنتاج الفكرم قيما بدرجة أكبر. 

د لا نتفق مع صاحبو بُ جزئية اشتراط لكننا برغم اختيار ىذا التعريف كأبرز مفهوـ للفكر ق
إعادة تركيب ابؼنتج ا﵀صل من عملية التفكير؛ لأف الفكر بذلك يتجو إبٔ التنميط كسلب الإبداعية، 

 كإبما نرل أف الفكر قد يتسع بؼا ىو أبعد من ذلك عبر التحليل كالبناء ابؼعربُ التراكمي.

فكر بكونها حركة عقلية كقوة مدركة تتضح حقيقة الفكر كعملية التتأسيسا على ما سبق 
يكتشف الإنساف عن طريقها القضايا المجهولة لديو، كالتي يبحث عن كنهها كمضمونها بدا يستهدؼ 

 ، فتنمو معارفو كعلومو كأفكاره. برصيلها كالإحاطة بها

 

                                                           
 .19 ص ـ،2112بيركت، العربية، الوحدة ساتراد مركز ،1ابؼعاصر، ط الإسلبمي الفكر بُ الدكلة يز،ز بلق الإلو عبد - 1
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 الدطلب الثاني: تعريف الدين

وـ لو، كقد تعددت ىذه حاكؿ كثير من العلماء كضع تعريفات بؼصطلح "الدين" كضبط مفه
ا﵀اكلات بتعدد ابؼفاىيم ابؼعقدة نفسها عن الدين، فهو يعتبر من القضايا التي يصعب حصرىا بُ 
تعريف بؿدد، لتعلقو بتنوع ابؼناىج كالتوجهات كمرجعية التفكير التي يصدر عنها التعريف نفسو، كىوما 

 نا، كيب  عليو بُ مباحثو اللبحقة.بوتم علينا بؿاكلة انتخاب تعريف ماىوم يكوف لصيقا ببحث

 :للدين اللغوي الدفهوم

ف: من أبظاء الله  معناه ابغكم القاضي،  -عز كجل -جاء بُ لساف العرب بُ مادة "دين": الدىيا 
كقيل : ابغاكم كالقاضي، كىو فعاؿ من داف الناس، أم قهرىم على الطاعة. يقاؿ: دنتهم فدانوا أم 

 .  1قهرتهم فأطاعوا 

 كالإسلبـ ابؼلة :الدين الله، بو ييعبد ما بعميع اسم الديانة :الدين الإنساف، بو يتدين ما :ديانةالك 
 الديافي  كالطاعة، العبادة : الد يٍني  :الدينة، بالأركاف ابعوارح باللساف، كعمل كالإقرار بابعناف كالاعتقاد

 "2كالقهار. شر كابغاسبي كال بابػير كالمجازم كابغاكم القاضي عز كجل الله أبظاء من اسم

كابؼلبحظ أف ابؼعاني اللغوية السابقة الذكر جاءت مقترنة بددلولات تفيد الطاعة كابػضوع 

 كالسياسة كالقهر كابعزاء كابغساب.

 على كالأمر كالإكراه كابغكم كالسلطة القهر" كىي الكرنً، القرآف بُ الواردة دين كمن معاني لفظة
، كمن تتبع كلمة  الدًٌين  بُ القرآف الكرنً، ميعىر فػة أك منكػرة، 3 "فوقو ىرةالقا القوة كاستخداـ الطاعة

                                                           
 .339، ص 5سابق، جالرجع ابؼابن منظور، لساف العرب،  - 1
 .317سابق، ص الرجع ابؼ، ابؼعجم الوسيط إبراىيم أنيس كآخركف، - 2
ـ، ص 1952-ق1371، دار القلم للنشر كالتوزيع، الكويت، 1راز، الدين بحوث بفهدة لدراسة  ريخ الأدياف، طمحمد عبد الله د - 3
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مىالًكً ﴿  قولو تعابٔ: فأحيانا ييراد بها ابعزاء، مثل؛ بؾػردة أك مضافة: بهد بؽا معاني كثيرة بوددىا السياؽ
 ﴾ لِلً ً  دًينػىهيمٍ  كىأىخٍلىصيوا﴿  كأحيانا ييراد بها: الطاعة، كما بُ قولو تعابٔ:.[04الفابرة:] ﴾يػىوًٍـ الدًٌينً 

شىرىعى لىكيمٍ مًنى الدًٌينً مىا ﴿  ييراد بو: أصوؿ الدًٌين كعقائده، كما بُ قولو تعابٔ: ناكأحيا[146النساء:]
نىا بوًً إبًػٍرىاىًيمى كىميوسىىٰ كىعًيسىىٰ ۖ أىفٍ أى  نىا إلًىيٍكى كىمىا كىص يػٍ يػٍ قًيميوا الدًٌينى كىلاى تػىتػىفىر قيوا كىص ىٰ بوًً نيوحنا كىال ذًم أىكٍحى

 ﴾ يينًيبي فًيوً ۚ كىبػيرى عىلىى الٍميشٍركًًينى مىا تىدٍعيوىيمٍ إلًىيٍوً ۚ الِل ي بهىٍتىبي إلًىيٍوً مىنٍ يىشىاءي كىيػىهٍدًم إلًىيٍوً مىنٍ 
 .[13الشورل:]

 تدكر على كلها ، كابؼادة اشتقاقو صيغة بتنوع يتنوع ) دين(  لفظة مع  كيستفاد من ذلك أف
 كحكمو ملكو، أنو بذلك يعني فهو ،"يدينو دانو" :بنفسو متعد فعل من أيخذ فإذا الانقياد؛ لزكـ مع 

 كالتصرؼ؛ بدا ىو من ابؼلك مع  على يدكر ككافأه، كجازاه شأنو بُ كحاسبو كقضى كدبره، كساسو،

 الانقياد. ـإلزا كىو يعني كالقهر، كابغكم كالتدبير، السياسة من ابؼلوؾ شأف

 ىو ىنا فالدين لو؛ كخضع أطاعو، أنو معناه ،"لو داف" باللبـ متعد فعل من الدين أيخذ كإذا
 ﵁، ابػضوع أك ﵁ ابغكم :ابؼعنيين كلب منها يصح "﵁ الدين" ككلمة كالورع، كالطاعة كالعبادة ابػضوع

 .1لو الأكؿ كمطاكع للمع  ملبزـ ابؼع  ىذا أف ككاضح

كابؼتأمٌل فيما ذكرتو ابؼعاجم اللغوية "ث بؿمود بن الشريف تعقيبا على ابؼعاني اللغوية:يقوؿ الباح

بؼعاني كلمة الدين، بهد أف ىذه ابؼعاني كثيرة كبعيدة عن بعضها؛ لذا فابؼعاجم اللغوية لا تضع أيدينا على 
تشعٌبة بؼعاني  لتعريف كلمة الدين، كإبما تكشف لنا عن-بدفهومو الدقيق-ابؼع  اللغوم ابؼراد 

ي
الوجوه ابؼ

 .2ىذه الكلمة. كنلتمس بؽذه ابؼعاجم العذر؛ لأنٌها كيضًعت لضبط الألفاظ، لا لتحديد ابؼعاني" 

                                                           
 .31ابؼرجع نفسو، ص  -1

 .21ـ، ص 1984-ق1414، مكتبات عكاظ للنشر كالتوزيع، جدة، 5بؿمود بن الشريف، الأدياف بُ القرآف، ط - 2



صم  : الف  ي 
ان  ي  ...................انح  ب  ن ب  د مانك ب  ي  عن 

ب  كر الدب  احث  الف  سس ومح 
 
 ا

 

 
62 

كبالتابٕ فإننا نستصحب ىذه ابؼعاني اللغوية للدين بدا أفادت من القهر كالاستعلبء كابػضوع  

 كالطاعة لدراسة ابؼفهوـ الاصطلبحي للدين. 

 :الدين اصطلاحا

اختلف بُ تعريف الدين اصطلبحان اختلبفان كاسعان؛ حيث عرفو كل مفكر بحسب مرجعية تفكيره، 
ككفق ما يرل أنو من أىم مفاىيم الدين، كلذلك سنورد عدة تعريفات للدين؛ حتَّ بلرج منها بتعريف 

 نبني عليو بُ ىذه الدارسة.

باعتباره: "كضع إبؽي يدعو  إبٔ برديد مفهوـ الدين"يذىب ابعرجاني بُ كتابو "التعريفات

 .1أصحاب العقوؿ إبٔ قبوؿ ما ىو عند الرسوؿ صلى الله عليه وسلم" 

" شيئاف اثناف أحدبنا الأصل كملبؾ الأمر، كىو بأنو:كما جاء بُ تعريف إخواف الصفا للدين 
 .2"الاعتقاد بُ الضمير كالسر. كالآخر ىو الفرع ابؼبني عليو القوؿ كالعمل بُ ابعهر كالإعلبف

كيتضح من تعريف إخواف الصفا للدين أنهم ابذهوا إبٔ التقريب بين الدين كالفلسفة، كلذلك جاء  

 للعمل ابغسي كالظاىر.-حسبهم-تعريفهم للدين بدنظور باطني فلسفي كقسم آخر

كمن أشهر تعريفات الدين أنو: "كضع إبؽي سائق لذكم العقوؿ السليمة؛ باختيارىم إبٔ ما فيو 

 كتداكلا بُ ابغقل الإسلبمي.  انتشارا الأكثر ابؼع  ، كىو3ابغاؿ كالفلبح بُ ابؼ ؿ "الصلبح بُ 

بوفزنا التعريف السابق إبٔ استدعاء تعريفات من خارج الفكر الإسلبمي ، ك مثاؿ ذلك ما أكرده 
 بُ عبد الله دراز  بُ كتابو  الدين   حين يورد عدة تعريفات من خارج ابغقل الإسلبمي ،فقد ذكر

                                                           
 .119بق، صساالرجع ابؼابعرجاني، التعريفات ،  - 1
 .244،ص 7ـ ،ج2006بيركت،  دار صادر، إخواف الصفا، رسائل إخواف الصفا كخلبف الوفاء، برقيق كتقدنً بطرس البستاني، - 2
3 - ،  .814، ص 1سابق، جالرجع ابؼ محمد علي التهانوم، كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ
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بُ كتابو  عن القوانين :  الدًٌين ىو الرباط الذم يصل الإنساف با﵁   -cicéron " 1"ركفشيش"تعريف 
،كيقوؿ أيضا بُ كتابو  الدًٌين بُ حدكد العقل :  الدًٌين ىو الشعور بواجباتنا من حيث كونها قائمة على 

حقيقة الدًٌين شعورنا بابغاجة كيقوؿ شلبير ماخر، بُ  مقالات عن الديانة :  قواـ   أكامر إبؽية ،
كالتبعية ابؼطلقة  ، كيقوؿ الأب شاتل بُ كتاب  قانوف الإنسانية :  الدًٌين ىو بؾموعة كاجبات ابؼخلوؽ 
بكو ابػالق: كاجبات الإنساف بكو الله، ككاجباتو بكو ابعماعة، ككاجباتو بكو نفسو  ، كيقوؿ ركبرت 

بيكن تصور نهايتها الزمانية كلا ابؼكانية، ىو   الإبياف بقوة لا  سبنسر بُ خابسة كتاب  ابؼبادئ الأكلية :
 2العنصر الرئيسي بُ الدًٌين .

فقد ابزذ مع  الدين عند علماء الغرب معاني بـتلفة، توزعت بين ابؼنظور الاجتماعي كالنفسي 

 كالفلسفي. 

وقف الذم يتبناه صاحب كللدين بُ علم النفس تعاريف بـتلفة؛ تبعا للمدرسة النفسية أك تبعا للم
ارسها، كمنهم من يعتبره عرضا من  ارس طقوسو كشعائره أك لا بيي التعريف: فمنهم من يؤمن بالدين كبيي
أعراض الصراعات النفسية التي بٓ يتم علبجها، كمنهم من ينظر إبٔ الدين نظرة مباينة للفريقين السابقين، 

عي الذابٌ با﵁ أك الركح ابؼطلق الذم بوقق ذاتو بُ ذلك كيرل الفلبسفة الدين تلك العلبقة التي بذمع الو 

 . 3الوعي الذم من أجلو بالذات يكوف كجوده 

                                                           
ديدة، كاف توجهو الفلسفي بقدر كظائفو السياسية، التي كانت شيشركف: ىو خطيب أكثر منو فيلسوؼ، تعلق بالأكادبيية ابع - 1

 La nature desتترافق بُ ركما مع الوظائف الدينية، كما كاف عضوا بُ كلية أكغور، ألف شيشركف كتبا عدة حوؿ طبيعة الآبؽة   

dieuابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر ، ، 1  ، كآخر حوؿ التنبؤ.ينظر: جاكلين لاغريو، الدين الطبيعي،تر: منصور القاضي، ط
 .17ـ،ص 1993كالتوزيع، بيركت ، 

 .34سابق، ص الرجع ابؼمحمد عبد الله دراز،الدين،  - 2
 .16ص ، ـ2111القاىرة، قباء، ، دار1الدين،ط فلسفة إبٔ مدخل ابػشت، عثماف محمد - 3
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" أحدثت جدلا كاسعا باختلبؼ تعريفات ابؼفكرين كالباحثين Religionكما أف لفظة دين" 
، كما أنها "،ك تبعنا لاختلبؼ بزصصاتهم، كابعانب الذم نظركا من خلبلو إبٔ الدين  Religion للدين"

 . 1تنطلق من نظرة كاثوليكية علمانية

كقصارل القوؿ أف التعاريف التي كيضعت للدين من منظور علماء الغرب، كرغم توزعها بُ 
بؾالات بـتلفة، إلا أنها تشترؾ بُ فكرة أف "حقيقة الدين لا تكفي بُ برديدىا فكرة الاعتقاد بإطلبؽ 

ددىا بإبراز عناصرىا أك فكرة ابػضوع من حيث ىي، كأنو لا بد  من إضافة قيد أك قيود أخرل بري

 .2ابعوىرية، لكنها حصرت ميسمى الدين بُ نطاؽ الأدياف الصحيحة ابؼستندة إبٔ الوحي السماكم"

أما بُ السياؽ الإسلبمي فإننا نلبحظ أف بشة قواعد تقوـ عليها تعريفات الدين، كتتضمن أبعادا 
ك القواعد التي يقوـ عليها تعريف الدين، لوجدناىا كما يلي: القاعدة اعتقادية كاجتماعية كأخلبقية؛ كتل

ىو أىم تلك القواعد التي لا بيد  أف يقوـ  -أم الاعتقاد بقوة، أك قوة غيبية-الأكبٔ: إف مبدأ الألوىية 
 التوجو عليها تعريف الدين. القاعدة الثانية: اعتقاد ابؼتدين بوجود صلة لو بهذه القوة أك القول يدفعو إبٔ

إليها بُ رغبة كرىبة، ملتمسنا عونها، ميؤىمًٌلبن برقيق رغباتو، كتأمين حاجاتو. القاعدة الثالثة: سىعٍي ابؼتدين 
لتوثيق صلتو بهذه القوة، كذلك بخضوعو التاـ، عن رغبة كاختيار، كتوجهو إليها بالتمجيد، كالتقديس، 

 .3كالطاعة، كالعبادة

ين ينبغي أف يشمل كل ما يدين بو الناس، كما يتخذكنو كيتعبدكف كما أف التعريف ابؼفهومي للد
 لو على اختلبؼ معتقداتهم كتصوراتهم، كضعية كانت أـ بظاكية، حقا أـ باطلب.

                                                           
 .11ـ، ص 1964ة ، دار ابؽلبؿ، القاىر 1محمد البهي، الدين كابغضارة الإنسانية، ط - 1
 .37سابق ،صالرجع ابؼمحمد عبد الله دراز، الدين،  - 2
 .24-23ـ، ص 1976،جامعة بغداد ،1رشدم علياف ك سعدكف الساموؾ، الأدياف دراسة  ربىية مقارنة ، ط - 3
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 كاحدة منهما فكل بذمعها، ركابط بينها كالعقائد الأدياف ىذه أف" إلا الاختلبؼ ىذا رغم لكن

 . 1عنها" كيدافعوف بها كيؤمنوف يعتنقونها أتباع بؽا

كىو ما يقودنا إبٔ تقدنً مقاربة مفاىيمية بؼصطلح الدين قيد الدراسة ابغالية بُ بحثنا كفق منظور 
الدين بُ فكر مالك بن نبي الذم يعتمد دين الإسلبـ أساسا كمرجعية كىو دين كدكلة، عقيدة كشريعة، 

 عبادة كمعاملة. 

" كمن تعابٔ:جاء بُ القرآف الكرنً بُ قولو ىذا كنؤكد أننا بُ بحثنا سنستعمل مع  الدين كما 
 ، كمعناه أف الدين 85 -يبتغ غير الإسلبـ دينا فلن يقبل منو كىو بُ الآخرة من ابػاسرين " آؿ عمراف 

ابؼقبوؿ من ابؼؤمن بالرسالة السماكية ىو الإسلبـ،كما بُ قولو تعابٔ: } إف الدين عند الله الإسلبـ { 
 [. 19]آؿ عمراف:

                                                           
-ق1416، مصر انة،الأم ، مطبعة1منها، ط الإسلبـ كموقف ابؼقدسة مصادرىا بُ الوضعية الأدياف إبراىيم، محمد إبراىيم - 1

 .19ـ، ص 1985
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  »الفكر الديني   « الثالث: تعريف الدركبالدطلب 

 أبعادبنا عرض خلبؿ من كالتعمق؛ التفصيل من بشيء "الدين"ك "الفكر" مفهومي أكردنا بعدما
 غاية بُ يعداف الذين ابؼفهومين؛ ىذين بين ابعمع عن النابذة ابؼفاىيم بعض نعرض كالتاربىية، النظرية
 كعلمية كفلسفية.  ربىية مساءلة كموضع كالتشابك، التعقيد

كتنبع أبنية مدارسة الفكر الديني من اقتراف الفكر كمنتج إنساني بدا ىو مقدس أك"ديني"، حيث 
العلبئق بين قضايا الانساف ابؼتجددة، كمدل ارتباطها  طبيعة فهم إعادة بؿاكلة بُ ابؼوضوع أبنية تبرز

ضركرة التأثيث بؼفهوـ بؿدد حوؿ  بالديني خاصة بُ سياقات  ربىية تراكمية، كبناء على ذلك نرل
 الفكر الديني.

تعريفا كظيفيا للفكر الديني؛ بدا ىو مقابل الفكر العقلبني  1يقدـ لنا الدكتور أبو يعرب ابؼرزكقي
 عموـ إبٔ الشريعة عموـ من إليو ابؼوحى العقل إنتاج ىو الفلسفي، حيث يعتبر أف " الفكر الديني

الإنسانية؛ أم أنو اجتهادات بشرية بسثل رؤية العلماء  العلوـ يةعليو إبستيمولوج كتغلب ،الطبيعة
 .2كابؼفكرين للوحي "

 أصولوك  العملي يتعمق بالعلم نشاطىو  الديني الفكر أف الفكرين؛ مبينا كما يؤكد مضموف
ية الاجتماع الشركط أك ابؼدنية ابغياة فقو  ك السياسية ابغياة الفقو بضركبو الكبيرة  فقو أك ،الفلسفية

 .الأصغرك  الصغير كأيضا) السوية السياسية بؼمارسات كالاقتصادية

                                                           
  ىو فيلسوؼ عربي تونسي، حائز على إجازة بُ الفلسفة من جامعة السوربوف 1947أبو يعرب ابؼرزكقي  من مواليد بنزرت سنة  - 1

ع الدكتور أبو . متخصص بُ الفلسفة العربية كاليونانية كالأبؼانية، ينظر: موق1991كدكتوراه دكلة بُ الفلسفة العربية كاليونانية  1972
 .https://abouyaarebmarzouki.wordpress.com .يعرب على النت

 .11ـ، ص 2111، دار الفكر ابؼعاصر، دمشق، سوريا، 1أبو يعرب ابؼرزكقي، كحدة الفكرين الديني كالفلسفي، ط - 2
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 بضركب ،الفلسفية  أصولوك  النظرم بالعلم يتعمق إنساني نشاط الفلسفي ىو الفكر أف حين بُ 
العمراف  بعلم علبقتو ك علم النفس أيضا ك) النفس الإنساف  علم ك) الطبيعة علم (الطبيعي موضوعو

 .1كالرياضيات " ابؼنطق ؛العاـ النظر علم من لسفيةالف الأصوؿ ك البشرم

كنلبحظ ىنا أف أبا يعرب ابؼرزكقي يفرؽ بين الدين بدا ىو مقدس كإبؽي ابؼصدر، كبين ما بظاىا 
ىو الاجتهادات البشرية؛ التي قد تتسع بؾالات بحثها بُ مدارسة الظاىرة الدينية إبٔ استكناه حقائق 

ة؛ مركرا بأبماط ابغضارة البشرية كبروبؽا التاربىي، كىذه ابعهود ابؼعبر عنها الوجود كخبايا النفس الإنساني

 بالفكر الديني ىي بؾرد فهوـ يعتريها الصواب كابػطأ، كبالتابٕ لا قداسة بُ مضامينها أك نتائجها.

كمثاؿ ذلك ما ذكره الشيخ محمد الغزابٕ حين اعتبر الفكر الإسلبمي:" اجتهاد عقلي بُ فهم 
قد بىطئ كيصيب؛ فهو غير معصوـ بُ ذلك كلو، الفرؽ بين الإسلبـ كبين الفكر الإسلبمي النصوص 

ىو الفرؽ بين ما ينسب إبٔ الله كما ينسب للئنساف، كالعلبقة بينهما ىي علبقة بين طرفين أحدبنا قاـ 

 .2على الآخر كاعتمد عليو، كلكن لا على أف يكوف مطابقا لو بساـ التطابق"

ىذا ابؼدخل ابؼفهومي أف الفكر الديني مصطلح يشمل كل ما أنتجو علماء  كبللص بُ نهاية
كفقهاء كفلبسفة الدين، من اجتهادات دينية كعلمية كفلسفية، ﵀اكلة تقدنً إجابات نظرية عن حقائق 

مدارسة العلبئق بين الدين كابؼقدس  إبٔالكوف كابػلق كابغياة، فهو بالنهاية مركب بحمولة معرفية تتجو 

 ديني كبين الإنساف كىو ما أبدع بُ بيانو كمالك بن نبي ربضو الله.ال

 

 

                                                           
 .12سابق، ص ال عرجابؼكالفلسفي، أبو يعرب ابؼرزكقي، كحدة الفكرين الديني  - 1
 .136ـ، ص1993، مكتبة كىبة، القاىرة، 6الغزابٕ، ليس من الإسلبـ، طمحمد  - 2
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 بن نبي مالك الدبحث الثاني: الوحي في فكر

يعتبر الوحي الإبؽي مبحثا مهما بُ  ريخ الفكر الإسلبمي؛ قدبيا كحديثا نظير قدسيتو كبناء 
سوؼ بكاكؿ بُ ىذا الدراسة  قضايا الدين كالعقيدة عليو، كقد دارت حولو نقاشات علمية كبيرة، لذلك

الوقوؼ على تقدنً مفهومي لنؤسس عليها برليلبتنا، إضافة إبٔ التطرؽ إبٔ مسار مالك بن نبي بُ 

ابؼنافحة عنو بأسلوب علمي كفلسفي متميز؛ يقدـ للمتلقي ابؼسلم كغير ابؼسلم بصورة عميقة كبفيزة بدا 

 يعكس عمق كبسيز بن نبي.

 و وأنواعوالدطلب الأول: الوحي مفهوم

 مفهوم الوحي لغة واصطلاحا

  :أولًا: الوحي لغة 

 يعرؼ الوحي بُ معاجم اللغة بدعاف عدة نذكر منها:

 أصل : ابؼعتل كابغرؼ كابغاء الواك تعريف ابن فارس بُ معجم مقاييس اللغة حيث يقوؿ: "كحى
 ما كالرسالة، كل الكتابي  :وىحٍيكال .الإشارة :غير؛ فالوىحٍيي  غيره إبٔ أك إخفاء بُ عًلٍمو  إلقاء على يدؿ
 1.تعابٔ ككىحى" الله كأكحى ،كاف كيف كحيه  فهو عىلًمىو حتَّ غيرؾ إبٔ ألقيتو

كقاؿ الزبـشرم: كحى أكحى إليو، ككحيت إليو، إذا كلمتو عم ا بزفيو عن غيره، ككحى كحينا:  

 .2كتب

ترتبط بالتواصل العادم بين كمن ابؼعاني اللغوية السابقة الذكر يظهر أف الوحي لبٌ بدفاىيم؛ 

 شخصين بشكل لفظي، أك بدا يكوف تواصلب بشكل غير لفظي كالعلبمات كالإشارات كغيرىا.
                                                           

 .93ص، 6جـ، 1979-ىػ1399أبضد ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، برقيق: عبد السلبـ محمد ىاركف، دار الفكر، دمشق، - 1
 .111ـ، ص1998 – ق1419 العلمية،الكتب  ر، دا1الزبـشرم، أساس البلبغة، برقيق: محمد باسل عيوف السود، ط - 2
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أصلي الوحي الإشارةي السريعةي؛ كلتضم نً السرعة قيل: أمر كحي  أم كبُ ابؼفردات للراغب الأصفهاني:" 
يكوف بصوتو بؾرد عن التركيب، كبإشارة سريع ، كذلك يكوف بالكلبًـ على سبيلً الرمز كالتعريض، كقد 

ل على ذلك قولو  فىخىرىجى عىلىى قػىوٍمًوً مًنى  ﴿قاؿ تعابٔ  عن زكريا-تعابٔ-ببعض ابعوارح كبالكتابة، كقد بضيً
 . 1 فقيل: رمز، كقيل: كتب[ 11مرنً:﴾ ]الٍمًحٍرىابً فىأىكٍحىى إلًىيٍهًمٍ أىفٍ سىبًٌحيوا بيكٍرىةن كىعىشًي ا 

ة تدؿ على معاف منها: الإشارة، كالإبياء، كالكتابة، كالسرعة، كالصوت، كالإلقاء بُ فالوحي كلم
الركع إبؽامنا كبسرعة كبشد ة، ليبقى أثره بُ النفس، كأصلو: إعلبهـ بُ خفاء، كلو صوره عًد ة، كىي كل ها 

 على سبيل الرمز. تتم  بُ خفاء، فهو الإشارة السريعة، كلتضم نو الس رعة قيل: أمره كحي للكلبـ

بفا سبق يتبين لنا أف الوحي إلقاء علم بُ خفاء، بوسيلة من الوسائل السابق ذكرىا، كىذا ىو ك 
 تعريف الوحي بُ اللغة. 

 : 2أما الوحي بُ الاستعماؿ القرآني؛ فهو يظهر بُ العناصر التالية الذكر 

نىا إًبٔىٰ كىأى  ﴿ الإبؽاـ الفطرم للئنساف كالوحي لأـ موسى، قاؿ تعابٔ : – يػٍ ﴾ أىرٍضًعًيوً  أىفٍ  ميوسىىٰ  أي ٌـً كٍحى

 [ 7القصص:]

ذًم مًنى  ﴿ : الإبؽاـ الغريزم للحيواف كالوحي إبٔ النحل ، قاؿ تعابٔ : – كىأىكٍحىى رىب كى إًبٔى الن حٍلً أىفً ابزً 

 [ 68النحل:﴾ ]ابٍعبًىاؿً بػيييو ن 

فىخىرىجى عىلىى قػىوٍمًوً مًنى  ﴿بواء زكريا لقومو ، قاؿ تعابٔ الإشارة السريعة على سبيل الرمز كالإبواء ، كإ –
 [ 11مرنً:﴾ ]الٍمًحٍرىابً فىأىكٍحىى إلًىيٍهًمٍ أىفٍ سىبًٌحيوا بيكٍرىةن كىعىشًي ا 

                                                           
 .858سابق، ص الرجع ابؼ الراغب الأصفهاني، ابؼفردات بُ غريب القرآف، - 1
 .19ـ، ص 2111-ق1421 القاىرة، ، دار غريب للطباعة كالنشر،1ط عبد الله شحاتة، القرآف كالتفسير، - 2
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 كىإًف  الش يىاطًينى لىييوحيوفى إًبٔىٰ أىكٍليًىائهًًمٍ  ﴿ كسوسة الشيطاف كتزيين الشر بُ نفوس أكليائو ، قاؿ تعابٔ : –

 [121الأنعاـ:] ﴾  ليًيجىادًليوكيمٍ ۖ كىإًفٍ أىطىعٍتيميوىيمٍ إنً كيمٍ لىميشٍركًيوفى 

ئًكىةً أىنٌيً مىعىكيمٍ  ﴿ما يلقيو الله تعابٔ إبٔ ملبئكتو من أمر ليفعلوه، قاؿ تعابٔ :  – إًذٍ ييوحًي رىب كى إًبٔى الٍمىلبى

 [12الأنفاؿ:] ﴾فػىثػىبًٌتيوا ال ذًينى آمىنيوا ۚ 

نراه أقرب مدلوؿ لغوم بؼفهوـ الوحي، ما ذكره الزبـشرم بُ أف" أصل الوحي : الإشارة السريعة،  كما
 . 1غيره، كأكحى الله إبٔ أنبيائو" ككحيت إليو كأكحيت إذا كلٌمتو بدا بزفيو عن

 لوحي الاصطلبحي كيسهم بُ تعريفو.كىذا ابؼدلوؿ اللغوم قد يؤسس النظر بُ بحث مفهوـ ا

 طلاحي للوحي:التعريف الاص

الوحي بتعريفات عدة كمثابؽا ما ذكره ابن حجر بُ فتح البارم حيث اعتبر أف:  الوحي يعرؼ 

 .2ىو الإعلبـ بالشرع  أك  إعلبـ الله لنبي من أنبيائو بحكم شرعي كبكوه 

عو مىن اصطفاه من عباده كل  ما أراد إطلب -تعابٔ  -كيعرؼ الزرقاني الوحي بقولو :"أف ييعلًم الله 
 .3" عليو من ألواف ابؽداية كالعلم، كلكن بطريقة سريًٌ ة خفي ة غير معتادة للبشر

كىذا التعريف من الزرقاني فيو توضيح بؼاىية الوحي، ككيفيتو كأنو  بلبغ من الِل تعابٔ بؼن 

 يصطفيهم من خلقو بتوجيهات كإرشادات كتكاليف تكوف بُ خفاء كبطرؽ بـتلفة.

                                                           
 .324سابق، صالرجع ابؼ البلبغة،الزبـشرم، أساس  - 1
، دار ابؼعرفة، 1لبارم شرح صحيح البخارم، برقيق: عبد العزيز بن باز كمحمد فؤاد عبد الباقي، طابن حجر العسقلبني، فتح ا - 2

 .16، ص1ق ، ج1379بيركت،
ـ، 1943 –ق 1362، مطبعة عيسى البابي ابغلبي كشركاه، مصر، 3محمد عبد العظيم الزرقاني، مناىل العرفاف بُ علوـ القرآف، ط -3

 .46ص
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فاف، ككاسطة كمضموف، فطرفاه بنا: ابؼوحي، كىو الله تعابٔ. كابؼوحى إليو فالوحي عملية بؽا طر 
كىو الرسوؿ أك النبي، كأما الواسطة فهو جبريل عليو السلبـ، كابؼضامين ىي تشريعات كإرشادات موجهة 

 إبٔ العباد. 

قين كقد عرفو الشيخ محمد عبده بُ رسالة التوحيد بقولو: "عرفاف بهده الشخص من نفسو مع الي
بأنو من قبل الله بواسطة أك بغير كاسطة، كالأكؿ بصوت يتمثٌل لسمعو، أك بغير صوت. كيفرٌؽ بينو كبين 
الإبؽاـ، بأف الإبؽاـ كجداف تستيقنو النفس؛ فتنساؽ إبٔ ما يطلب من غير شعور منها من أين أتى، كىو 

 .1أشبو بوجداف ابعوع كالعطف كالسركر"

. كىو 2نار بُ علوـ القرآف بأنو : كلبـ الله ابؼنزؿ على نبي من أنبيائو كيورد محمد حسن بُ كتابو ابؼ
ما يفيد أف الوحي، كإف شمل التواصل بين ابؼوحي كابؼوحى إليو كما ذكرنا سابقا، فهو يتضمن رسالة أك 

 تبليغا للنبي كالرسوؿ، كىو علة الإرساؿ، كسبب الوحي أك قضيتو الأساسية.

ىو الأساس الأكؿ الذم يقوـ على حقيقتو مع  النبوة كالرسالة، كمن  كما يعرفو البوطي بأنو: "
بٍ فهو ابؼنبع الأكؿ لعامة الإخبارات الغيبية كشؤكف العقيدة كأحكاـ التشريع، ذلك أف حقيقة الوحي ىي 
الفيصل الوحيد بين الإنساف الذم يفكر من عنده، كيشرع بواسطة رأيو كعقلو، كالإنساف الذم يبل غ عن 

 . 3و دكف أف يغير  أك ينقص أك يزيد "رب

كالتعريفات السابقة متقاربة، كتشترؾ فيما يفيد بأف الوحي إلقاء علم إبٔ من يصطفيو الله من 

 البشر بطريقة خفية. 

                                                           
الرسالة  مؤسسة، 1نار بُ علوـ القرآف مع مدخل بُ أصوؿ التفسير كمصادره، تقدنً: محمد عجاج ابػطيب، ط محمد علي ابغسن، ابؼ - 1

 . 56ـ ، ص 2111 -ىػ  1421، بيركت ، 
 .57سابق، ص الرجع ابؼمحمد علي ابغسن، ابؼنار بُ علوـ القرآف مع مدخل بُ أصوؿ التفسير كمصادره،  - 2
 .186ـ ، ص 1997-ق1417دمشق، ، دار الفكر،1برم اليقينيات الكونية ،طك محمد سعيد رمضاف البوطي، - 3
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كأما مفهوـ الوحي عند مالك بن نبي فيظهر من قولو:" بينما بهب أف لخذ الوحي مع : "ابؼعرفة 
ع لا يشغل التفكير، كأيضان غير قابل للتفكير" لكي يكوف متفقان مع اعتقاد النبي، التلقائية كابؼطلقة بؼوضو 

كمع التعاليم القرآنية، فمن ابؼفيد إذف أف ندرؾ نوع الظاىرة التي بيكن أف تكمن خلف لفظة  كحي ، 
 كنضيف أيضان أف ابؼكاشفة لا تصحبها أية ظاىرة نفسية بصرية أك بظعية أك عصبية كتقلص العضلبت

 .1الذم نلحظو بُ حالة النبي صلى الله عليه وسلم "

فقد اعتبر مالك بن نبي أف الوحي ظاىرة تشمل جوانب نفسية بين ابؼبلغ كابؼبلغ لو، كاعتبره معرفة 
تغيير مضامينها من النبي بل كاجب التصديق كالتبليغ ىو ما يشغلو  أكتلقائية كبالتابٕ لا بؾاؿ لتبديلها 

 ىذه الظاىرة.كبودد أدكاره إزاء 

كسنستصحب ىذا التعريف الاصطلبحي بؼالك بن نبي بُ مدارستنا بؼسألة الوحي كالنبوة عنده 

 فيما يلي من مطالب بُ ىذا الفصل.

 أقسام الوحي:

 إًلا  كىمىا كىافى لبًىشىرو أىفٍ ييكىلًٌمىوي الِل ي  ﴿أقساـ الوحي، فقاؿ تعابٔ:  -صلى الله عليه وسلم  -بين الله بُ كتابو كرسولو 
 [51الشورل:] ﴾كىحٍينا أىكٍ مًنٍ كىرىاءً حًجىابو أىكٍ يػيرٍسًلى رىسيولان فػىييوحًيى بإًًذٍنوًً مىا يىشىاءي 

كبُ ىذه الآية ذكر الله سبحانو أنواع التكليم العابٓ، كىو بدع  الوحي العاـ، كما ذكر ذلك عن 
لم بو موسى من كراء حجاب، كالوحي ما يوحي السلف بُ تفسير ىذه الآية، فالكلبـ كلبـ الله الذم ك

الله بو إبٔ النبي من أنبيائو عليهم السلبـ، فيثبت الله عز كجل ما أراد من كحيو بُ قلب النبي؛ فيكلم بو 
 .2النبي عليو الصلبة كالسلبـ كبينو، كىو كلبـ الله ككحيو
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تناكؿ بؾمل أقساـ الوحي إبٔ فقد عبر الِل تعابٔ بُ ىذه الآية عن الوحي بالتكليم للتعميم بُ 
البشر؛ لتتضمن بحسب أنواع من يلقى إليهم الوحي الإبؽي؛ فإف آيات القرآف الكرنً ناطقة بتعددىم 

 كاختلبؼ طرؽ كطبيعة نوع الوحي إبٔ كل منهم. 

  : 1كيرد ذكر الوحي الإبؽي بُ القرآف الكرنً كفق الأنواع التالية 

نىا إًبٔىٰ نيوحو كىالن بًيًٌينى مًنٍ بػىعٍدًهً ۚ  ﴿ : الأنبياء كالرسل عموما ، قاؿ تعابٔ - يػٍ ا أىكٍحى نىا إلًىيٍكى كىمى يػٍ إًنا  أىكٍحى
نىا إًبٔىٰ إبًػٍرىاىًيمى كىإًبٍظىاعًيلى كىإًسٍحىاؽى كىيػىعٍقيوبى كىالٍأىسٍبىاطً كىعًيسىىٰ كىأىي وبى كىييونيسى كىىىاري  يػٍ كفى كىأىكٍحى

نىا دى   [163النساء:] ﴾اكيكدى زىبيورن كىسيلىيٍمىافى ۚ كىآتػىيػٍ

ةً أىنٌيً مىعىكيمٍ فػىثىبًٌتيوا ال ذًينى آمىنيوا ۚ ﴾ ابؼلبئكة ، قاؿ تعابٔ :   - ئًكى ﴿ إًذٍ ييوحًي رىب كى إًبٔى الٍمىلبى
 .[12]الأنفاؿ:

 [111ابؼائدة:] ﴾ كىإًذٍ أىكٍحىيٍتي إًبٔى ابغىٍوىاريًًٌينى أىفٍ آمًنيوا بي كىبًرىسيوبٕ  ﴿ ابغواريوف ، قاؿ تعابٔ : -

نىا إًبٔىٰ  ﴿ السلبـ ، قاؿ تعابٔ : البشر العاديين كأـ موسى عليو - ﴾ أىرٍضًعًيوً  أىفٍ  ميوسىىٰ  أي ٌـً كىأىكٍحىيػٍ
 [7القصص:]

ذًم مًنى ابٍعبًىاؿً بػيييو ن كىمًنى  ﴿الوحي إبٔ ابغيوانات ، كقولو تعابٔ :  - كىأىكٍحىىٰ رىب كى إًبٔى الن حٍلً أىفً ابزً 
 [68النحل:] ﴾جىرً كىبف ا يػىعٍرشًيوفى الش  

ا ﴿مظاىر الطبيعة من ابعمادات كغيرىا ، كقولو تعابٔ :    -  ﴾ ۚكىأىكٍحىىٰ بُ كيلًٌ بظىىاءو أىمٍرىىى
 [12فصلت:]
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كاستقصوا أحوابؽا فيما كرد من -كمرادىم كيفيات الوحي-كقد بحث العلماء بُ ىذه ابؼراتب
رجع كلها إبٔ ابؼراتب الأساسية التي ذكرىا ابن القيم بُ كتابو زاد كصف الوحي من الكتاب كالسنٌة، كت

 :1ابؼعاد حيث يذكر ابؼراتب التالية 

 ، ككاف لا يرل رؤيا إلا كجاءت مثل فلق الصبح.-صلى الله عليه وسلم  -الرؤيا الصادقة، ككانت مبدأ كحيو  -

:   إف ركح القدس  -صلى الله عليه وسلم  -لنبي ما كاف يلقيو ابؼلك بُ ركعو كقلبو من غير أف يراه، كما قاؿ ا  -
نفث بُ ركعي أنو لن بسوت نفس حتَّ تستكمل رزقها، فاتقوا الله كأبصلوا بُ الطلب، كلا 
بوملنكم استبطاء الرزؽ على أف تطلبوه بدعصية الله، فإف ما عند الله لا يناؿ إلا بطاعتو  ، 

فل، كما ذكر الراغب بُ مفرداتو، كيرل الإماـ كالنفث لغة: قذؼ الريق القليل، كىو أقل من الت
كىو الركح  -البغوم أف النفث شبيو بالنفخ، كالركع: ابػلد كالنفس، كابؼع  ىنا أف ملك الوحى

 . 2يلقى ابؼع  من غير أف يراه  -الأمين، أك الركح القدس

و ما يقوؿ لو، كبُ ىذه ابؼرتبة  كاف يتمثل لو ابؼلك رجلب؛ فيخاطبو حتَّ يعي عن  -صلى الله عليه وسلم  -أنو   -
 كاف يراه الصحابة أحيانا.

أنو كاف لتيو بُ مثل صلصلة ابعرس، ككاف أشده عليو، فيتلبس بو ابؼلك حتَّ إف جبينو ليتفصد  -
عرقا بُ اليوـ الشديد البرد، كحتَّ إف راحلتو لتبرؾ بو إبٔ الأرض إذا كاف راكبها، كلقد جاء 

زيد بن ثابت فثقلت عليو حتَّ كادت ترضها، كىذه ابؼرتبة  الوحي مرة كذلك كفخذه على فخذ
 النبيشرحو لقوؿ  بُأشد ابؼراتب على رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم كما ذكر صلى الله عليه وسلم، كيذكر ابن حجر  ىي

ؿ ؛ تقو 3أنو يفهم منو أف الوحى كلو شديد، كلكن ىذه الصفة أشدىا « كىو أشده على»صلى الله عليه وسلم: 

                                                           
ـ، 1998 –ق 1418، مؤسسة الرسالة، بيركت،3ابن قيم ابعوزية، زاد ابؼعاد بُ ىدم خير العباد، برقيق: شعيب الأرناؤكط، ط - 1
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أـ ابؼؤمنين عائشة رضي الله عنها:" إف ابغارث بن ىشاـ سأؿ رسوؿ الله صلٌى الله عليو كسلم فقاؿ: يا 
أحيانا لتيني مثل "رسوؿ الله كيف لتيك الوحي؟ فقاؿ رسوؿ الله صلٌى الله عليو كسلم: 

ابؼلك صلصلة ابعرس كىو أشدٌه عليٌ، فيفصم عني كقد كعيت عنو ما قاؿ، كأحيانا يتمثٌل بٕ 
قالت عائشة رضي الله عنها: " كلقد رأيتو ينزؿ عليو الوحي بُ اليوـ «. رجلب فيكلٌمني فأعي ما يقوؿ

 .1الشديد البرد فيفصم عنو كإفٌ جبينو ليتفصٌد عرقا " 

كالوحي بُ أم مرتبة من مراتبو أمر عظيم؛ يقتضي من الإنساف أف يتجاكز حدكد ابؼادة كعابٓ 
كة كعابٓ الغيب، كذلك يقتضي من صاحبو استعدادا يهيئو الله تعابٔ بُ أكلئك الشهادة ليتصل بابؼلبئ

الأخيار؛ الذين اصطفاىم من خلقو بؽذه ابؼنزلة، ككثيرا ما كاف بودث للنبي صلٌى الله عليو كسلم مشقة 

 .2شديدة بُ التلقي من ابؼلك 

 .3ىاما أكحاه الله كىو فوؽ السماكات ليلة ابؼعراج من فرض الصلبة كغير   -

كلبـ الله لو منو إليو بلب كاسطة ملك، كما كلم الله موسى بن عمراف، كىذه ابؼرتبة ىي ثابتة    -
 . 4ىو بُ حديث الإسراء " -صلى الله عليه وسلم  -بؼوسى عليو السلبـ قطعا بنص القرآف، كثبوتها لنبينا 

إبٔ مراد الله من توصيل كىذه ابؼراتب كالأنواع بُ تنزؿ الوحي، كصوره ابؼتعددة تصل بالنهاية 
 كتوجيهاتها.الرسالة السماكية كتكاليفها 

قاؿ الإماـ الغزابٕ:" ككراء العقل طوره آخر تيفتىح فيو أعين أخرل يبصر بها الغيب، كما سيكوف بُ 
ابؼستقبل، كأمور أخرل العقل معزكؿ عنها؛ كعزؿ قوة التمييز عن إدراؾ ابؼعقولات، ككعزؿ قوة ابغسًٌ عن 

التمييز، ككما أف ابؼميًٌز لو عيرًضت عليو مدركات العقل لأباىا كاستبعدىا، فكذلك بعضي  مدركات

                                                           
 .12صحيح البخارم، كتاب بدء الوحي، باب كيف كاف بدء الوحي إبٔ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم، رقم البخارم،  - 1
 .19ـ، ص1993 -ىػ 1414، مطبعة الصباح، دمشق، 1نور الدين عتر، علوـ القرآف الكرنً، ط  - 2
  .78سابق ، الرجع ابؼابن قيم ابعوزية، زاد ابؼعاد بُ ىدم خير العباد،  - 3
، ط  - 4  .61ـ، ص1976-ىػ 1396، دار ابؽلبؿ، بيركت، 1صفي الربضن ابؼباركفورم، الرحيق ابؼختوـ
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العقلبء أىبىوا مدرىكات النبوة كاستبعدكىا كذلك عين ابعهل؛ إذ لا مستند بؽم إلا أنو طوره بٓ يبلغو العقل، 
واتر كالسماع الألواف كبٓ يوجد بُ حقو، فيظن أنو غير موجود بُ نفسو، كالأكٍمىو لو بٓ يعلم بالت

بٓ يفهمها كبٓ ييقر بها" -كالأشكاؿ، كحكي لو ذلك ابتداءن 
1 . 

كبهذا التقرير من حجة الإسلبـ حوؿ بؿدكدية العقل كبياف مصدر آخر للمعرفة، كىو الوحي، فإف 
ر الغزابٕ يسهم بُ تقدنً إجابات نظرية لكثير من النقاشات التي دارت بين الفلبسفة كالعلماء على م

 التاريخ، حوؿ حدكد العقل كإمكانياتو كصنوؼ ابؼعرفة كمصادرىا.

على خلقو بأف  -تعابٔ  -كبُ معرض كلبمو عن النبوة كالوحي الإبؽيين؛ يقوؿ:" كقد قر ب الله 
؛ إذ النائم يدرؾ ما سيكوف من الغيب، إما صربونا كإما بُ   أعطاىم بموذجنا من خاصية النبوة كىي النوـ

كما أف  العقل طوره من أطوار الآدمي بوصل فيو عينه يبصر بها أنواعنا ف شف عنو التعبيركسوة مثاؿ، يك
من ابؼعقولات ابغواس معزكلة عنها، فالنبوة أيضنا عبارة عن طورو بوصل فيو عينه بؽا نور يظهر بُ نورىا 

 2الغيب، كأمور لا يدركها العقل".

-بحسب الغزابٕ-حي كناقلب لرسالتو، ىذه الرسالةفالنبوة كأحد أبرز مظاىر الوحي، بسثل كعاء للو 
بذيب على كل ما بوتاجو الإنساف من ابؼبدأ إبٔ ابؼنتهى كما بينهما، أما العقل فهو قاصر عن إدراؾ كل 

 .يوجو نظره بكو إجابات كونية كبرلالغيبيات، كبالتابٕ تنزع ابغاجة إبٔ كحي إبؽي؛ يعزز مدركاتو ك 

بقد أف الوحي يتخذ معاف عدة كطرقا شتَّ، كمن خلبؿ استقراء آم تأسيسا على ما سبق بيانو؛ 
القرآف الكرنً؛ بقد أنو الوسيلة كالصلة بين الله تعابٔ كبين رسلو كأنبيائو؛ التي يوصل الله تعابٔ بها إليهم ما 
يريد إيصالو من علم كحكم كأمر كنهي كإرشاد كتشريع، كما أف الوحي ضركرم ككاجب لتماـ معرفة 

 ؼ غاية خلقو كمساره كمصيره.اف بقضايا الكوف كابغياة حتَّ يعر الإنس
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 لدطلب الثاني: تنجيم القرآن الكريم وحكميتو ا

بُ تتبعنا لنتاج مالك بن نبي؛ بقد أنو كرغم اتساع مضامين موضوعاتو كتعدد بؾالات بحثو فهو 
، كعبر أىم كتاباتو، كىو يؤثث منطلقاتو من مدارسة الوحي الإبؽي عبر أعظم بذلياتو القرآف الكرنً 

الظاىرة القرآنية بذلت عبقريتو كبسيزه بُ بسط خصائص الوحي الإبؽي، كبالتحديد بُ القرآف الكرنً 

 ابػصائص الظاىرية  -حسب بن نبي–بوصفو كتاب الله ابؼعجز كبدا ابماز بو من خصائص شملت 
وحدة الكمية، مثاؿ على الوحدة للوحي ، مفردا لو عديد ابػصائص التي ذكرىا كىي :  التنجيم، ال

التشريعية، مثاؿ على الوحدة التاربىية، الصورة الأدبية للقرآف، مضموف الرسالة، العلبقة بين القرآف 

 .كالكتاب ابؼقدس، ما كراء الطبيعة، أخركيات، كونيات، أخلبؽ، اجتماع،  ريخ الوحدانية .

للوحي الإبؽي؛ حيث يؤكد أف الوحي -بحسب بن نبي–كسنتناكؿ بُ ىذا ابؼطلب أىم خاصيتين 
كبنا: تنجيم الوحي من حيث كونو ظاىرة بستد بُ حدكد الزمن، يتميز بخاصتين ظاىرتين ىامتين، 

 .ككحدتو الكمية

يذكر مالك بن نبي بُ سرده للتحليلبت ابؼفهومية للوحي أف ما يذىب إليو بعض علماء 
م يطلقو القرآف على ىذه الظاىرة إبما يعبر عنو الدراسات الإسلبمية تعتبر أف :" مصطلح  كحي  الذ

، لكن ىذه الكلمة   (Inspiration  ابؼكاشفة أك الوحي النفسي أك إبؽاـ (Intuition ) بالكلمات
الأخيرة ليس بؽا أم مدلوؿ نفسي بؿدد، مع أنها مستخدمة عمومان لكي تردٌ مع  الوحي إبٔ ميداف علم 

على العكس مدلوؿ، كلكنو لا يتفق مع الأحواؿ الظاىرة ابؼلحوظة لدل النفس، أما الكلمة الأكبٔ فلها 

  1، بُ حالة التلقي التي يعانيها أثناء نزكؿ الوحي.-صلى الله عليه وسلم  -النبي 

كبُ بياف مالك بن نبي بػصائص الوحي يًؤكد أف القرآف الكرنً ابماز بخصائص شملت التنجيم 

 أبرز خاصيتين ظاىرتين.-حسب بن نبي-كالوحدة الكمية، كبنا 
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فلو نزؿ القرآف الكرنً  ،الكرنً بنزكلو على دفعات متباينةبولل بن نبي خاصية التنجيم بُ القرآف 

 دفعة كاحدة لتحوؿ سريعا إبٔ كلمة مقدسة خامدة، كإبٔ فكرة ميتة، كإبٔ بؾرد كثيقة دينية.

ان، فهو لا يكوًٌف ظاىرة كبحسب ذلك يعتبر أف الوحي: " يضم بُ بؾموعو ثلبثة كعشرين عام
مؤقتة أك خاطفة كلقد نزلت الآيات منجمة، بين كل كحي كما يليو مدة انقطاع تتفاكت طولان كقصران، 
كلقد ينقطع الوحي مدة أطوؿ بفا ينتظره النبي، كخاصة عندما بوتاج أف يتخذ قراران يعتقد أف من الواجب 

  .1ألا يصدره قبل تصديق السماء عليو "

بُ ابغقيقة بسيز نظرة مالك بن نبي لكتاب الله تعابٔ، كعمق فكره كقدرتو الإبداعية ما يبين 

 كالتجديدية بُ إطار مدارستو للقرآف الكرنً كأحد أبرز بذليات الوحي الإبؽي. 

برىاف بُ علوـ القرآف عبر كلعل ما يعزز ىذا التوجو من مالك بن نبي ما ذكره الزركشي بُ كتابو ال
قيل: ما السر بُ إنزالو بصلة إبٔ السماء؟ قيل: فيو تفخيم لأمره كأمر من نزؿ عليو، كذلك : " فإف تساؤلو

بإعلبف سكاف السماكات السبع أف ىذا آخر الكتب ابؼنزلة على خابً الرسل لأشرؼ الأمم كلقد صرفناه 
و إبٔ الأرض ب الوقائع لأىبطإليهم لينزلو عليهم، كلولا أف ابغكمة الإبؽية اقتضت نزكلو منجمنا بسب

 .2"بصلة

 رنً منجما أم مفرقا بحسب الأحواؿتتضح حكمية نزكؿ القرآف الك بيانو كمن خلبؿ ما سبق

كابؼقتضيات، فبالإضافة إبٔ تعظيم أمر القرآف كتنزلو بدرحلية، بقد أف بُ التواصل بين ابؼلبئكة كالرسوؿ 

  تعظيم لشأف الوحي كللنبوة كالكتاب ابػابً للرسالات السماكية.
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يسوؽ بن نبي مثالا شارحا عبر قرار النبي عليو الصلبة كالسلبـ ابؽجرة إبٔ ابؼدينة ابؼنورة:" فلقد 
أف ينتظر أمران صربوان -فيما يتعلق بشخصو-غادر أصحابو مكة فارين بدينهم، بينما كاف يعتقد أنو لا بد

موقف بؿير مريب، بينما ينتظر من الوحي. كمثاؿ آخر عندما كاف الأمر بالنسبة لو بوتم ابزاذ قرار بُ 
 1.كحي الله ابغاسم" -على أحر من ابعمر

التي رافقت النبوة عبر عديد بؿطاتها بُ تبليغ  ،كىنا يوجو مالك بن نبي النظر إبٔ حكمة التنجيم

 الرسالة السماكية، بل كبُ القرارات الظرفية بحسب كل مرحلة كموقف بدا بوقق مراد الله منو.

، قاؿ: أنزؿ القرآف بصلةن إبٔ السماء  2النسائي يركيوبُ ابغديث الذم  عن عكرمة، عن ابن عباسو
نىاؾى بًابغىٍقًٌ  ﴿ :الدنيا بُ ليلة القدر، بٍ أنزؿ بعد ذلك بُ عشرين سنةن، قاؿ تٍيونىكى بدىثىلو إًلا  جًئػٍ كىلاى لى

﴾  لتًػىقٍرىأىهي عىلىى الن اسً عىلىى ميكٍثو كىنػىز لٍنىاهي تػىنٍزيًلبن  كىقػيرٍآنان فػىرىقػٍنىاهي  ﴿ :، كقرأ[33]الفرقاف:  ﴾ كىأىحٍسىنى تػىفٍسًيرنا

  [.106]الإسراء: 

بؼثل ىذه ابغيرة بُ حادثة الإفك، التي بٓ يفصل فيها الوحي إلا بعد -صلى الله عليه وسلم -كلقد تعرض النبي 
بث ابؼستهزئوف أف كجهوا تورطان كحرجان بٓ يل-بُ الظاىر-شهر من الانتظار على مضض، كاف ىذا يبدك

 .3من أجلهما نقدىم ابعارح إبٔ النبي، ككاف ىو يتأبٓ لذلك أحيانان 

فانقطاع الوحي بُ حادثة الإفك التي اتهمت فيها أـ ابؼؤمنين عائشة رضي الله عنها بالزنى، جعل النبي صلى الله عليه وسلم ينتظر 
إًف   ﴿ تعابٔ :صلى الله عليه وسلم ، حتَّ نزؿ قولو النبي مة زكج نزكؿ القرآف، بُ ظل عظيم كقع ابؼصيبة التي بدت بُ ته

فٍكً عيصٍبىةه مًٌنكيمٍ ۚ لاى برىٍسىبيوهي شىر ا ل كيم ۖ بىلٍ ىيوى خىيػٍره ل كيمٍ ۚ  .[11النور:] ﴾ال ذًينى جىاءيكا بًالٍإً

ؿ كأماكنو مرة بُ اللوح يقوؿ الشيخ عبد العظيم الزرقاني بُ كتابو مناىل العرفاف: "كبُ تعدد النزك 
كأخرل بُ بيت العزة كثالثة على قلب النبي صلى الله عليه وسلم بُ ذلك التعدد مبالغة بُ نفي الشك عن القرآف كزيادة 
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للئبياف كباعث على الثقة فيو لأف الكلبـ إذا سجل بُ سجلبت متعددة كصحت لو كجودات كثيرة  
بوتو كأدنى إبٔ كفرة الإيقاف بو بفا سجل بُ سجل كاحد كاف ذلك أنفى للريب عنو كأدعى إبٔ تسليم ث

 .1أك كأف لو كجود كاحد" 

لات الوحي الإبؽي، حيث أف القرآف بٓ ينزؿ كالذم يستفاد من كلبـ الزرقاني توجيهو النظر إبٔ تنزٌ 
فرقا حسب على رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم من السماء بصلة كاحدة، بل كاف ينزؿ الوحي بو من عند الله، م

كىو ما يستدعي تبحث أسرار التدرج بُ النزكؿ، كما أف ىذا التدرج بياف لتجاكب  ابغوادث كالأحواؿ،

 الوحي مع الرسوؿ صلى الله عليه وسلم، كبذاكبو مع ابؼبلغين كقضاياىم الطارئة كابؼتجددة.

نبوية فيقوؿ: " كعليو كيربط بذلك بن نبي بين تنجيم القرآف الكرنً كابغاجة إليو بُ مسار الدعوة ال
فمهما كاف الافتراض الذم يوضع عن طبيعة القرآف، فإف ىناؾ سؤالا كبيرا يتردد حوؿ ىذا ابؼوضوع: أبٓ 

 2يكن من ابؼمكن أف يتدفق بصلة كاحدة، من العبقرية الإنسانية التي ربدا يكوف قد صدر عنها؟ ".

لأكثر مثل إجابة على الوقائع كالقضايا فنزكؿ القرآف الكرنً آية آية مفرقا حتَّ عشر آيات على ا
التي بذد على ابؼسلمين، كإذا نزلت الآيات فسارع الصحابة إبٔ حفظها كفهم معانيها كالعمل على 

 حكمها.

، كقد كاف بُ اعتبار ابعاىليين نقصان شاذان، يتجلى  كما يعتبر بن نبي أف " نزكؿ القرآف على بقوـ

أساسيان ضركريان لانتصار الدعوة ا﵀مدية. كلن يشق علينا أف بقد بُ  لنا بدراجعتنا الزمن كالأحداث شرطان 
، كأزاغ النقد السطحي بُ عصرنا عن ابعادة-ىذا ابؼنهج التربوم طابع العلم -الذم أثار سخرية القوـ

 .3العلوم الذم أملى  كلمة الله  بطريقة التنجيم" 
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ةن "، فيبرز }كىقىاؿى ال ذًينى   تعابٔ:كيستفاد ذلك من قوؿ الله  كىفىريكا لىوٍلاى نيزًٌؿى عىلىيٍوً الٍقيرٍآفي بصيٍلىةن كىاحًدى
بقولو تعابٔ: }كىقىاؿى ال ذًينى كىفىريكا -صلى الله عليه وسلم -القرآف الكرنً الإجابة عبر ىذه ابػاصة ابػفية كىو بىاطب النبي 

لً  ةن كىذى { ]الفرقاف / لىوٍلاى نػيزٌؿًى عىلىيٍوً الٍقيرٍآفي بصيٍلىةن كىاحًدى  [.32كى لنًػيثػىبًٌتى بوًً فػيؤىادىؾى كىرىتػ لٍنىاهي تػىرٍتيًلبن

 فيفرد أسئلة ،حكمية تنزؿ القرآف منجمابؼوضوع بيضي بن نبي بُ تساؤلاتو ابؼوجهة كابؼدعمة بٍ 

 شارحة.كاستفهامات بسهيدا لتقدبيها بُ شكل إجابات 

ن نستطيع أف بككم بأبنية ىذا التنجيم الفذ " كلكنا برجوعنا خلبؿ الزم نبي:كمثاؿ ذلك قوؿ بن 
للوحي، أبنية قصول لنجاح الدعوة إذ بداذا كنا نفسر من الوجهات التاربىية كالاجتماعية كالأدبية قرآنان 
يهبط كأبما ىو برؽ خاطف بُ ظلمات ابعاىلية؟ كماذا يعني ىذا بالنسبة لتاريخ النبي، لو أنو كاف قد 

 ، لو أنو تلقاه بوصفو كثيقة، أم نوعان من صحف التفويض لدل بني الإنساف؟تلقى كحيان كليان فجائيان 
أم أمل كاف بيكن أف يلتمسو عنده قبيل بدر مثلبن، لو أنو بدلان من أف يتوقع إمداد ابؼلبئكة ظل يكرر 

 .1آية سبق أف حفظها عن ظهر قلب؟" 

التربوية فرديا ك اجتماعيا  فوكأىدامقاصدية تعلل حكمية تنجيم القرآف  إجاباتبٍ يقدـ بن نبي 
إننا ببحثنا مسألة بذزئة الوحي بُ ضوء ىذه النظرات؛ نستطيع أف ندرؾ أكلان قيمتو التربوية،  عبر قولو :"

فتلك، بُ الواقع، ىي الطريقة التربوية الوحيدة ابؼمكنة بُ حقبة تسم بديلبد دين كبزكغ حضارة، 

 النبي كأصحابو خطوة خطوة بكو ىذا ابؽدؼ البعيد، كسيهدم الوحي خلبؿ ثلبثة كعشرين عامان سير
كىو بووطهم بُ كل بغظة بالعناية الإبؽية ابؼناسبة فهو يعزز جهودىم العظيمة، كيدفع أركاحهم كإرادتهم 
بكو ىدؼ ابؼلحمة الفريدة بُ التاريخ، فيكرـ بآية صربوة قضاء شهيد أك استشهاد بطل ،كيف كاف 
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عة الإنساف التي جاء يصوغها بُ ذلك العصر، لو أنو سبق بنزكلو أحداث القرآف يؤدم دكره حياؿ طبي

  1حنين كأحد؟ " 

كمن خلبؿ ما ذكره مالك بن نبي؛ تتبين حكمة التدرج بُ تربية ابؼسلمين عبر نزع العقائد 
كالعادات الفاسدة من نفوسهم، كغرس العقيدة الإسلبمية، كمكارـ الأخلبؽ، كالتكاليف الشرعية بُ 

 هم، فعملية التربية برتاج إبٔ مراحل متعددة حتَّ يتم عبرىا بناء الشخصية ابؼسلمة بحسب بن نبي.نفوس

كعند استقراء جهود العلماء ابؼسلمين حوؿ ىذا ابؼوضوع، بقد ما يؤكد ابؼع  الذم يذىب إليو 
كاحدة كإبما نزؿ  بن نبي. كمثاؿ ذلك ما بقده عند الشيخ الزرقاني؛ الذم يقوؿ:" إف القرآف بٓ ينزؿ بصلة

ككاف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم،   ،مفرقا منجما على أكثر من عشرين عاما على حسب الوقائع كالدكاعي ابؼتجددة
كىو بشر لا يدرم طبعا ما  كذا،كلما نزؿ عليو بقم من تلك النجوـ قاؿ ضعوه بُ مكاف كذا من سورة  

زماف، كلا يدرؾ ما سيحدث من الدكاعي كلا يعلم ما سيكوف بُ مستقبل ال الأياـ،ستجيئ بو 

 ."2كالأحداث فضلب عما سينزؿ فيها 

كما ذكر السيوطي بُ كتابو الإتقاف بُ علوـ القرآف بُ معرض كلبمو عن مطالبة ابؼشركين بتنزؿ 
 نػيزٌؿًى كىقىاؿى ال ذًينى كىفىريكا لىوٍلاى  ﴿جوابو فقاؿ تعابٔ:  القرآف بصلة كاحدة فقاؿ: "ىذا سؤاؿ قد توبٔ الله 

لًكى لنًػيثػىبًٌتى بوًً فػيؤىادىؾى ۖ كىرىتػ لٍنىاهي تػىرٍتيًلبن  ةن ۚ كىذىٰ ، يعنوف كما أنزؿ على [32الفرقاف:] ﴾عىلىيٍوً الٍقيرٍآفي بصيٍلىةن كىاحًدى

من قبلو من الرسل فأجابهم تعابٔ بقولو: }كذلك{ أم أنزلناه كذلك مفرقا: }لنثبت بو فؤادؾ{ أم 
 .3الوحي إذا كاف يتجدد بُ كل حادثة"لنقوم بو قلبك فإف 
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كبذلك فإف السيوطي يبرر لتنزؿ القرآف منجما كمفرقا بحاجة البشر؛ كفق ابغوادث كالقضايا 

 ابؼتجددة.

بٍ يواصل مالك بن نبي طرح التساؤلات التي تدكر حوؿ أدكار القرآف الكرنً بإزاء طبيعة الفرد 

 ثاؿ غزكة أحد كحدث  ربىي مؤسس كشارح بؼقصده.البشرية ككيف صاغها بعد ذلك الوقت؛ معطيا م

كعبر كتابو الظاىرة القرآنية بهيب بن نبي على ىذا التساؤؿ بقولو:" أنو بٓ لت لكل أبٓ بعزائو 
العاجل، كلو أنو بٓ ينزؿ لكل تضحية جزاءىا، كلكل ىزبية أملها، كلكل نصر درسو بُ الاحتشاـ، كلكل 

د، كلكل خطر أدبي أك مادم ركح التشجيع اللبزـ بؼواجهتو؟ ككلما  عقبة إشارة إبٔ ما تقتضيو من جه
كاف الإسلبـ ينتشر بُ ربا ابغجاز كبقد، كاف الوحي يتنزؿ بالدرس الضركرم بُ ابؼثابرة كالصبر، كالإقداـ 
كالإخلبص، يلقنو أكلئك الأبطاؿ الأسطوريين، أبطاؿ ابؼلحمة ابػارقة، فهل كاف لدرسو أف بهد طريقو 

 .1وبهم كضمائرىم لو بٓ يكن نزكلو تبعان لأمثلة ابغياة نفسها، كالواقع ا﵀يط بهم؟ "إبٔ قل

كابؼستفاد من كلبـ بن نبي كمثالو الشارح أف القرآف الكرنً تكفل بُ خضم ىذه ابغوادث بتثبيت 
 أفئدة ابؼؤمنين، كتوجيههم ليصبركا كيتحملوا أعباء الدعوة، عبر ما يعرض عليهم من قصص السابقين
كأخبارىم، ككيف صبركا كجاىدكا، ككيف آذاىم قومهم كاستهزأكا بهم، ككيف قاتلوىم كأخرجوىم من 

 ديارىم، لكنهم بُ النهاية كبفضل الله مكن الله تعابٔ بؽم بُ الأرض كأيدىم بنصره كاستخلفهم فيها.

عبائها الإسلبـ لا كبذلك بىلص بن نبي إبٔ أف ابغركة التاربىية كالاجتماعية كالركحية؛ التي نهض بأ

 .2سر بؽا إلا بُ ىذا التنجيم
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كخلبصة القوؿ أف رؤية بن نبي لتنجيم القرآف الكرنً؛ مثلت مدخلب ىاما لإسقاط ابؼعاني القرآنية 
كابغكم الإبؽية على حياة الفرد ابؼسلم، بدا يسهم بُ تثبيت نفسيتو بُ طريق الدعوة، كبدا بوقق بناء 

 من كبوتو ابغضارية كالنفسية، كبوقق دعوتو كاستئنافو ابغضارم ابؼنشود. شخصيتو الإسلبمية حتَّ ينهض
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 الدطلب الثالث: الوحدة الكمية في القرآن الكريم

يعتبر مالك بن نبي أف موضوعات القرآف الكرنً؛ تشكل كحدة ضامة بؼعابعة موضوعات كقضايا 
فية ابؼوقف الواقعي؛ فهي تشكل بُ بؾموعها متباينة زمنيا ككاقعيا، فرغم اختلبفها بُ سياؽ النزكؿ كظر 

 الكلي كحدات متكاملة بُ البناء العاـ للقرآف الكرنً.

فهو يرل أف القرآف الكرنً يتشكل من كحدات متناسقة كمتكاملة؛ حيث يقوؿ عن ىذه 
الوحدات ابؼوضوعية:" فهي بُ ذاتها كبُ علبقتها ببقية حلقات السلسلة، تكشف عن قدرة خالقة 

، لا بيكن أف تنطوم عليها الذات ا﵀مدية، بُ تلك الظركؼ النفسية ابػاصة بحالة تلقيها كمنظمة
 .1الوحي، بل حتَّ بُ ظركفها الطبيعية"

اعتبرىا بن نبي متكاملة بُ مضمونها، بحيث تعابِ ابؽدؼ الذم نزلت من أجلو، بٍ ينتقل كبذلك  

 ابؼصدر كعلويتو. عبر ىذه الوحدة ابؼنظمة ليعتبرىا استدلالا على كحيية

كيطرح بُ معرض ذلك تساؤلا مفاده:" كحقيقة ماذا نقوؿ بُ فكرة لدل إنساف بٓ يفكر فيها، كلا 
بيكنو أف يفكر فيها بُ ابغالة ابػاصة التي يعانيها؟ كماذا نقوؿ بُ ىذا النسق ابؼتصل لتعاليم تؤديها ىذه 

؛ فكاف فحول ىذا التساؤؿ يدكر 2" الفكرة، حين لا يتأسس ىذا النسق على إرادة كتفكير منظم؟
حوؿ النسق ابؼنتظم بؼا ينطق بو الرسوؿ صلى الله عليه وسلم، خاصة بُ ظل ما يلحق بو حين يتلقى تضاعيف الوحي 

 كتكاليفو.

كيبدك أف بن نبي يستحضر ابغالة النفسية كابعسدية التي تعترم الرسوؿ صلى الله عليه وسلم، كىو منهج اعتمده 
 للظاىرة القرآنية كما سيأبٌ ذكره بُ مبحث النبوة القادـ عبر ىذا ابؼبحث.بُ مدارستو 

                                                           
 .182سابق، صالصدر ابؼمالك بن نبي، الظاىرة القرآنية،  - 1
 .183ابؼصدر نفسو، ص  - 2



صم  : الف  ي 
ان  ي  ...................انح  ب  ن ب  د مانك ب  ي  عن 

ب  كر الدب  احث  الف  سس ومح 
 
 ا

 

 
86 

كبالعودة إبٔ السؤاؿ السابق ابؼتعلق باستدلاؿ مالك بن نبي على نظم القرآف ككحدتو ابؼوضوعية؛ 
إف من ابعلي أننا لا بيكن أف  بُ ظل أحواؿ النبي أثناء تلقي الوحي، يضع إجابة على ذلك بقولو:"

لك بُ النظرة الأكبٔ، كفضلبن عن ذلك، فلو افترضنا أف التفكير بيكن أف بودث لا شعوريان كلا نتصور ذ
إراديان لدل فرد ما، فإف النبي على الرغم من ىذا بٓ يكن لديو الزمن ابؼادم كيما يتصور كينظم تعاليمو بُ 

 .1 البرىة ابػاطفة للوحي"

بُ ظل تلقي تضاعيف الوحي كمسائلو، لا أف من تعتريو ىذه الأحواؿ -حسب بن نبي-ما يبين
بيلك الوقت لترتيب كلبمو أك كضعو بُ تناسق كتراتيب كاضحة، كىذا رد من بن نبي على شبهات 

 الطاعنين بُ مصدر الوحي. 

بموذجا متميزا بؼفكر مسلم؛ كبيثل ىذا الطرح من بن نبي حوؿ الوحدة ابؼوضوعية بُ القرآف الكرنً 
 بؼنظومة القرآف الكرنً كوحدات متكاملة؛ تسعى إبٔ مضامين شاملة، بدا بوقق أسهم بُ التوجيو العابٕ

 قيادة فكر الفرد ابؼسلم إبٔ آفاؽ ابػلق كالأنفس كالسنن الإبؽية كنواميس الكوف كقضايا العقيدة الكبرل.

كإبٔ ابؼع  نفسو يذىب الرافعي؛ فيقوؿ بأف : " طريقة نظم القرآف بذرم على استواء كاحد بُ 
تركيب ابغركؼ باعتبار من أصواتها كبـارجها، كبُ التمكين للمع  بحس الكلمة كصفتها، بٍ الافتناف فيو 
بوضعها من الكلبـ ، كباستقصاء أجزاء البياف كترتيب طبقاتو على حسب مواقع الكلمات، لا يتفاكت 

قط بُ كلبـ عربي غير كىذه الركح التي أكمأنا إليها،   ركح التركيب ، بٓ تعرؼ  ...ذلك كلا بىتل،
القرآف، كبها انفرد نظمو كخرج بفا يطيقو الناس؛ كلولاىا بٓ يكن بحيث ىو كأبما كضع بصلة كاحدة ليس 
بين أجزائها تفاكت أك تباين، إذ تراه ينظر بُ التركيب إبٔ نظم الكلمة كتأليفها، بٍ إبٔ تأليف ىذا 
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لك الركح صفة كاحدة؛ ىي صفة إعجازه بُ النظم، فمن ىنا تعلق بعضو على بعض، كخرج بُ مع  ت

 .1بصلة التركيب كما عرفت "

كإذا نظرنا إبٔ ما سبق عرضو سواء عند مالك بن نبي أك غيره من العلماء من الناحية التحليلية؛ 
بقد أنو يفند شبهة تفكك معاني القرآف الكرنً كتنافر سوره كموضوعاتو، كيرد على القائلين بتشاكس 

 ني القرآنية قاطبة. الآيات كابؼعا

كيعزز ىذا ابؼع  ما ذكره الباقلبني بُ كتابو إعجاز القرآف بقولو: " كانظر بعين عقلك، كراجع 
جلية بصيرتك، إذا فكرت بُ كلمة بفا نقلناه إليك كعرضناه عليك، بٍ فيما تنتظم من الكلمات، بٍ إبٔ 

 بصيع القرآف على ىذا الترتيب كتدبره لا بل فكر بُ أف يتكامل فصلب كقصة، أك يتم حديثا أك سورة،
 .   2على ىذا التنزيل"

كقد سعى بن نبي إبٔ الكشف عن الوحدة التي صار بها القرآف الكرنً معجزا بُ معانيو، رغم 
تباين أسباب النزكؿ كتعدد كقائع التنزيل، كبُ ذلك يقوؿ: "كلسنا للؤسف مطمئنين إبٔ أف الأمثلة التي 

امان ىذه الوحدة أك شطران منها، لكن من ابؼستطاع أف نتخلص من ىذه الصعوبة، درسناىا ىنا بسثل بس
حين بقعل كحدة التنزيل بؾموع الآيات ابؼتتابعة التي تسهم بُ اكتماؿ فكرة كاحدة، كىذا العدد بيكن أف 

 3 يهبط إبٔ ابغد الأدنى، بُ آية كاحدة، كبيكن أف يرتفع إبٔ ابغد الأقصى بُ سورة كاملة".

ىذا تبياف لوحدة كمية بُ السور؛ بدا يتناكؿ أكبؽا كآخرىا كتعريف بالركابط ابػفية التي تشدىا  كبُ

 .كحدة بُ السورة كإف كثرت قضاياىايشكل  لأكبؽا بداكلها، كبذعل أكبؽا بسهيدان لآخرىا كآخرىا تصديقا 
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رنً؛ يعطي صورة كلية ابعدير بالذكر أف استيفاء ىذا ابؼسلك الشارح للوحدة الكمية بُ القرآف الك
عن السورة كترابطها، فقد يتحير القارئ للقرآف من تعدد ابؼوضوعات داخل السورة الواحدة كلكنها 

بهعل "القرآف يضم منهجية كونية" كأنو بذلك يتميز "بوحدة بنائية" بُ كل آياتو  بدا" شد الترابطأمترابطة 
بُ القرآف أم تضارب أك اختلبؼ أك نسخ أك  كبُ سوره كافة، كىذه الوحدة بذعل من ا﵀اؿ أف يقع

تعارض، كأف كلماتو، بل كحركفو لا بيكن أف تكوف ميدانا للتأكيلبت الشاذة ابؼتضاربة إذا تلي حق 

 1."تلبكتو فمفرداتو منضبطة بُ دلالتها انضباط النجوـ بُ مواقعها من السماء

امينها برقق تلك الوحدة الكمية للقرآف كبدا أف ىذه ابؼوضوعات القرآنية بتنوعاتها كتفردىا بُ مض
الكرنً بُ بؾموعو الكلي بآياتو كسوره، يقوؿ الزرقاني: "القرآف الكرنً تقرأه من أكلو إبٔ آخره، فإذا ىو 
، بؿكم السرد دقيق السبك متين الأسلوب قوم الاتصاؿ، آخذ بعضو برقاب بعض بُ سوره كآياتو كبصلو

  2إبٔ يائو، كأنو سبيكة كاحدة."دـ الإعجاز بُ كلو من ألفو  بهرم

كمن ابؼؤكد أف ىذه الوحدة كبيانها ترفع مستول الفهم كالتدبر لقارئ القرآف الكرنً، بدا بوقق 
 توجيهو بكو البناء ابغضارم كالسير على ىدل بُ كوف الله تعابٔ؛ كفق معرفة بغاياتو كمقاصده الكبرل.

ليس من بننا الآف أف نكشف لك عن بصلة  يقوؿ عبد الله دراز بُ ىذا السياؽ:" اعلم أنو
الوشائج اللفظية كابؼعنوية؛ التي تربط أجزاء ىذه السورة الكربية بعضها ببعض، فتلك دراسة تفصيلية بؽا 

بؿلها من كتب التفسير؛ ذلك كلو نشاء لأريناؾ بُ القطعة الواحدة منها أسبابا بفدكدة عن أبيانها كعن 
ذم القربى كابعار ابعنب، بُ شبكة من العلبئق بوار الناظر إبٔ خيوطها مع شمائلها؛ بست بها إبٔ ابعار 

 ."3أيها يتجو؟ لا يدرم أيها ىو الذم قصد بالقصد الأكؿ
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كحينما تناكؿ بن نبي ىذه القضية بُ كتابو الظاىرة القرآنية؛ كنموذج لتطبيق فكرتو على إعجاز 
إبٔ أف:" ىذه خلص  ،لزمن بين فترات النزكؿالقرآف من خلبؿ ترابط سياقو البلبغي حتَّ مع طوؿ ا

الوحدة تؤدم بالضركرة فكرة كاحدة، كأحيانان بؾموعة من الفكر ابؼنتظمة بُ أسلوب منطقي بيكننا 
 .1ملبحظتو بُ آيات القرآف، كدراسة ىذه الفكر " 

 كقصارل القوؿ أف مالك بن نبي عبر ىذه الاستدلالات أسهم بُ إثراء الدراسات التي انكبت
على الوحي الإبؽي؛ بغايات متقصدة ابذهت إبٔ شرح ابؼضامين كالتشريعات كالتوجيهات الإبؽية، مع 

 عدـ إغفاؿ رد شبهات الطاعنين بُ ىذه ابؼعاني كمصدريتها.

اصية الوحدة الكمية بُ القرآف الكرنً، حيث تقدبيو كبرليلو بػ بذلى إسهاـ بن نبي عبر كبذلك
شريعي كالكمي للآيات رغم نزكبؽا متفرقة، بدا يعابِ كقائع كتوجيهات أسهمت بُ تبياف التماسك الت

أخلبقية بُ ظرفيات متعددة، كىوما بوقق كحدة كترابط الظاىرة القرآنية بُ صورتها الكلية كمقاصدىا 

 الكبرل.
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 في منظور بن نبي ةالثالث: النبو الدبحث 

 الدطلب الثاني: مفهوم النبوة

ىم مسائل أصوؿ الدين الاسلبمي كقضايا العقيدة، فهو موضوع النبوة أحد أيعد مبحث بُ 
مرتبط بقدسية الوحي كابؼوحى إليو كىم الأنبياء كالرسل، كبؼا كاف ابؼوضوع بهذ القيمية؛ فقد ارتأينا أف 

 نقدـ بتعريف للنبوة؛ من أجل برديد ابؼفهوـ ابؼصاحب بؼدارستنا بؼالك بن نبي بُ برليلو بؽذا ابؼبحث. 

 لغة:النبوة 

 .  1العلو كالارتفاع بدع  تأبٌ الإخبار كأيضان  كىو النبأ، من مشتقة النبوة

 كىو ما يفيد أف معاني النبوة قد تتجو إبٔ الإنباء بدع  الإخبار كالإبلبغ.

كمصطلح النبي يفيد: ابؼنبئ ككزنو الصربُ فعيل، بدع  فاعل، كىو مهموز اللبـ، كقد بظي بذلك 

 2 بٔ.لإنبائو عن الله تعا

الشريف رفيع القدر كابؼنزلة، ككزنو الصربُ فعيل بدع  "  ليقصد بدضمونها:النبي  تأبٌ كلمةكما        
مفعوؿ كىي مشتقة من "النبوة أك النباكة"، كىي الارتفاع عن الأرض، كحينئذ يكوف معناه الذم يشرؼ 

ؽ النبٌي لأنو أرفع خلق الله، كذلك لأنو قاؿ بعضهم: كمنو اشتقا الله،بػلق، كالرفيع ابؼنزلة عند على سائر ا

 . 3" يهتدم بو
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فارتبط بذلك مدلوؿ النبي بُ اشتقاقو اللغوم حوؿ معاف عدة أبرزىا ابؼنزلة كالرفعة كالإبلبغ 
كالإخبار ككلها معاف ستقودنا إبٔ التعريف الاصطلبحي للنبي، بُ حين سنتجو أيضا إبٔ سرد معاني 

 كمدلولات الرسوؿ اللغوية. 

 لرسول لغة:ا

يوج و برسالة، كبٌظي 
لفظ الرسوؿ مأخوذ من البعث كىو الإرساؿ كالتوجيو، فالرسوؿ ىو ابؼبعوث ابؼ

كلفظ  الرسوؿ  اسم من الفعل  أرسل ، كالرسوؿ اسم من  الرسوؿ رسولان لأنو ذك رسوؿ أم ذم رسالة.
" كذلك لأنو يتابع أخبار أرسلت، ككذلك الرسالة، كبؽذا أطلق على الذم يتابع عليو الوحي "رسولان 

 .1الذم بعثو

بُ مفردات القرآف: " أصل الرسل الانبعاث على تؤدة يقاؿ ناقة رسلة  الأصفهانيكقاؿ الراغب 
؛ فجاءت مدلولات الرسوؿ اللغوية؛ لتفيد الإرساؿ كالبعث، كما 2سهلة السير كمنو الرسوؿ ابؼنبعث " 

 كردت لتفيد الإرساؿ على مهل.

ع  اللغوم للرسوؿ حتَّ نؤسس تعريفا اصطلبحيا للنبي كالرسوؿ كمراعاة إف  كقد نستكشف ابؼ
 كانت ىناؾ فوارؽ بين التعريفين أك كجود بسايز بين مصطلحي النبي كالرسوؿ.

 النبي والرسول في التعريف الاصطلاحي:

 .3لرؤل الصابغة"نػيبًٌئى با أك قلبو بُ أبؽم أك بدلك إليو أكحى من يعرؼ ابعرجاني النبي بقولو:" النبيٌ 
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كبذلك فإف تعريف ابعرجاني  .1كيعرؼ الرسوؿ بأنو:" إنساف بعثو الله إبٔ ابػلق لتبليغ الأحكاـ "
للنبي كالرسوؿ ارتبط بدفهوـ الوظيفية ا﵀ددة للنبي أك الرسوؿ، كىو التبليغ عن الله بدا أمر من تشريعات 

 عابٔ.كأحكاـ عبر كسائل بـتلفة كىو مؤيد بالوحي من الله ت

 كقد اختلف العلماء بُ تعريفات النبي كالرسوؿ كىل بنا مترادفاف بؼع  كاحد، أـ أنهما متبايناف؟

كىمىا أىرٍسىلٍنىا  ﴿فأما الفرؽ بين الأنبياء كالرسل؛ فقد جاء بهما القرآف بصعا كمفصلب بقوؿ الله تعابٔ
 أىلٍقىى الش يٍطىافي بُ أيمٍنًي تًوً فػىيػىنٍسىخي الِل ي مىا يػيلٍقًي الش يٍطىافي بٍي  بويٍكًمي مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو كىلاى نىبيوٌ إًلا  إًذىا بسىى  ٰ 

توًً ۗ كىالِل ي عىلًيمه حىكًيمه   2 :كاختلف أىل العلم بُ الأنبياء كالرسل على قولين،  [52ابغج:] ﴾الِل ي آياى

الرسوؿ نبي، كالرسوؿ مأخوذ من برمل الرسالة : أف الأنبياء كالرسل كاحد؛ فالنبي رسوؿ ك أحدهما

كالنبي مأخوذ من النبأ، كىو ابػبر إف بنز لأنو بـبر عن الله تعابٔ كمأخوذ من النبوة إف بٓ يهمز كىو 
ابؼوضع ابؼرتفع. كىذا أشبو لأف محمدا صلى الله عليه وسلم قد كاف بىاطب بهما، كالقوؿ الثاني أنهما بىتلفاف؛ لأف 

اء يدؿ على اختلبؼ ابؼسميات، كالرسوؿ أعلى منزلة من النبي كلذلك بظيت ابؼلبئكة اختلبؼ الأبظ
رسلب كبٓ يسمٌوا أنبياء كاختلف من قاؿ بهذا بُ الفرؽ بينهما على ثلبثة أقاكيل: أحدىا أف الرسوؿ ىو 

 .الذم تنزؿ عليو ابؼلبئكة بالوحي كالنبي ىو الذم يوحى إليو بُ نومو

ىو ابؼبعوث إبٔ أمة. كالنبي ىو ا﵀دث الذم لا يبعث إبٔ أمة، قالو قطرب، أف الرسوؿ  والثاني:

 كالقوؿ الثالث أف الرسوؿ ىو ابؼبتدئ بوضع الشرائع كالأحكاـ كالنبي ىو الذم بوفظ شريعة غيره.

فنلحظ أف ابؼاكردم بدا أكرده بُ كتابو أعلبـ النبوة؛ ابذو إبٔ سرد أقواؿ التفريق بين الرسوؿ كالنبي 
ما يتبين من ىذه الأقواؿ أف التكليف بالتبليغ؛ من ناحية العموـ كابػصوص ىو جوىر التفرقة بينهما، ك 

 حيث يعتبر النبي أعم كالرسوؿ أخص.
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ؿ التي تكوف أعلى من كما ذكر كجها للتفريق بين النبي كالرسوؿ؛ حين ربط ذلك بدنزلة الرسو 
كيل السابقة؛ حين اعتبرت أف الرسوؿ يوحى إليو كتظهر بعض الفركقات من خلبؿ الأقا،  منزلة النبي

 بشرع جديد، بينما النبي يبعث لإقرار شرع من قبلو كالعمل بو.

كالذم ينبغي التركيز عليو بُ بحثنا كما نتوصل إليو بُ ىذه ابؼباحثة بؼفهوـ النبي كالرسوؿ أف: " 
ى ما اقتضتو العقوؿ من كاجباتها كإلزاما بؼا الأنبياء ىم رسل الله تعابٔ إبٔ عباده بأكامره كنواىيو، زيادة عل

جوٌزتو من مباحاتها، بؼا أراده الله تعابٔ من كرامة العاقل كتشريف أفعالو كاستقامة أحوالو كانتظاـ 

 .1مصابغو، حين ىيأه للحكمة كطبعو على ابؼعرفة، ليجعلو حكيما كبالعواقب عليما "

كتعابٔ إبٔ البشرية؛ ىو اتباع شرع الله ككحيو كالنهي  فغاية إرساؿ الرسل كالأنبياء من الله سبحانو
كىمىا كىافى لًميؤٍمًنو كىلاى ميؤٍمًنىةو إًذىا قىضىى الِل ي كىرىسيوليوي أىمٍرنا أىفٍ  ﴿عن بـالفة ذلك كما جاء بُ الآية الكربية: 

لان ميبًيننا يىكيوفى بؽىيمي ابٍػيًػىرىةي مًنٍ أىمٍرىًًمٍ ۗ كىمىنٍ يػىعٍصً الِل ى كىرىسيولىوي   .[36الأحزاب:] ﴾ فػىقىدٍ ضىل  ضىلبى

كمن خلبؿ ما سبق بيكن القوؿ أف أىم ما بييز النبي عن الرسوؿ ىو قيمية التبليغ عن الله تعابٔ 
، كإخبارىم بالغاية من خلقهم، كعلبقتهم مع الكوف، كابعواب عن يوحى إليهم، كالدعوة إبٔ عبادتوفيما 

لكبرل، كىو ما يقودنا إبٔ الإطار ابؼعربُ كالتحليلي الذم انتهجو مالك بن نبي أسئلة الإنساف الوجودية ا

  بُ مدارستو للوحي كالنبوة.
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 الدطلب الثاني: الذات ا﵀مدية

ككبظناه بهذا التعبير؛ بناء على -الذات ا﵀مدية-أننا استقينا عنواف ابؼطلب بذدر الإشارة إبٔ
نبي بؼبحث النبوة عبر الذات ا﵀مدية بُ كتابو الظاىرة  مدارستنا لأىم مصدر من مصادر برليل بن

 القرآنية.

ابذو مالك بن نبي إبٔ بؿاكلة البرىنة على انفصاؿ الذات ا﵀مدية عن الظاىرة القرآنية من ناحية 
ابؼصدرية، بُ مسعاه لإثبات صدقية النبوة؛ حيث استلمت الذات ا﵀مدية الظاىرة القرآنية كبلغتها 

 كل أمانة كصدقية.للبشرية؛ ب

يقوؿ مالك بن نبي بُ كتابو الظاىرة القرآنية: " فالظاىرة التي ندرسها مرتبطة بُ الواقع بذات محمد  
، كلكي بلرج بنتيجة عن طبيعة ىذا الارتباط لابد أف بلطو خطوة أكبٔ؛ لنضع مقياسان أكؿ -صلى الله عليه وسلم -

التي ىي موضوع القضية كشاىدىا كقاضيها، كبالتابٕ  مدعمان بكل العناصر ابػاصة بتجلية  الذات ،
بهب أف بكوط أنفسنا فيما يتصل بهذا الشاىد القاضي بضمانات تكفل لنا الثقة الضركرية لشهادتو 

 .1كبغكمو "

يفسر منهجو بُ دراسة الظاىرة النبوية كفق منهج برليلي كمن نافلة القوؿ أف ما ذكره بن نبي 
بقد بن نبي يؤسس بغقيقة مفادىا أف الوحي النبوم كظاىرة خارجة عن  للذات النبوية، حيث أننا

شخص النبي، كليست ظاىرة ذاتية من شخص النبي عليو الصلبة كالسلبـ، كقد يفسر ىذا التقرير من 
 بن نبي بُ ضوء منافحتو عن النبوة ضد شبهات الطاعنين بُ مصدريتها، كحقيقتها ابؼقدسة. 
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ن بينعنا ىذا من أف نقوـ من ناحية أخرل بخطوة ثانية، ىي أف نضع كيتجلى ذلك بُ قولو:" كل

 .1مقياسا ثابتا يتيح لنا أف بككم مباشرة بأنفسنا على الظاىرة "

إف أىم ما يوجو إليو بن نبي ىو بياف العمق التاربىي للرسالة الإبؽية ببعدىا الإنساني كالعابؼي؛ 
ث بقيت ىذه الرسالة تتسع كتتكامل عبر التاريخ كمع الذم رافق الإنساف منذ تبليغو أكؿ رسالة، حي

 تطور الإنساف كبذاربو.

ىذه الأبعاد التاربىية ىي ما عبر عنو القرآف بالشرعة كابؼنهاج، كابؼنسك الذم ي كٌلف أتباع كل 
رسوؿ بنسكو، أك ما عبر عنو الفقهاء كالأصوليوف بالشرائع التي اختلفت باختلبؼ العصور؛ إذ طابعها 

ير حتَّ ضًمن دعوة كل رسوؿ، كبُ نسق الرسالة العاـ الضابط لأصوؿ الشرائع الثابتة، فكانت رسالة  التغ
 .2كل رسوؿ حلقة تضاؼ بُ بناء دين الله الواحد العابؼي، فكل رسوؿ لبٌ يسهم بُ ىذا البناء 

رحلتين زمنيتين كتبرز ىذه ابؼعاني فيما يؤكده محمد إقباؿ حين اعتبر أف النبوة ابػابسة مايزت بين م
قبلية كبعدية؛ إذ يقوؿ بُ ذلك:" فهو من ناحية مصدر رسالتو يعتبر منتمي للعابٓ القدنً. أما من ناحية 
ركح رسالتو فيعتبر منتميا إبٔ العابٓ ابغديث، كقد اكتشفت ابغياة فيو مصادر أخرل للمعرفة مناسبة 

ستدلابٕ؛ ففي الإسلبـ تبلغ النبوة كمابؽا لابذاىاتها ابعديدة؛ فميلبد الإسلبـ ىو ميلبد العقل الا

 .3باكتشافها لضركرة كضع نهاية بؼسلسل النبوات، بحيث تكوف ىي النبوة ابػابسة كلا نبوة بعدىا"

كابؼلبحظ من كلبـ إقباؿ أنو قسم العابٓ؛ ظرفيا بحسب النبوات كالرسالات زمنيا، كقد أشار بُ 
بؼوجهة للبشر منذ أبينا آدـ إبٔ ابؼسيح عليو السلبـ، حيث ىذا إبٔ عصر النبوٌات كالرسالات الإبؽية ا

 خيتم كانتهت الرسالات بدحمد  صلٌى ﵁ عليو كسلم .
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الاستدلاؿ على النبوة عبر ابؼفاصلة بين  إبٔأنو ابذو –حسب رأينا –غير أف ما تفرد بو بن نبي 
البرىنة على علوية ابؼصدرية كصدقية الذات ابؼتلقية للقرآف كبين الظاىرة القرآنية نفسها، ما يتيح حسبو 

 النبوة كأمانتها بُ نقل الرسالة للبشرية.

 استحقاق النبوة وجبلية البشرية: 

 الإنسانيةبسثل دراسة سيرة النبي صلى الله عيو كسلم كمراحل حياتو بُ صيغتها البشرية، كبمطيتها 

 ة ابؼصدرية القرآنية كصدقيتها.مدخلب ىاما؛ يكشف عن براىين ىامة انتهجها بن نبي بُ بياف علوي

صلى الله -كقد بذسد مثاؿ ذلك بُ أمية النبي عليو الصلبة كالسلبـ، ذلك " أنو من يرل أفٌ محمدا 
قد نشأ أميا بٓ يتعلم القراءة كلا الكتابة، كأفٌ قومو الذين نشأ فيهم كانوا أميين كثنيين  -عليو كسلم

التشريع كالفلسفة كالأدب، فما جاء بو من الدين التاـ  جاىلين بعقائد ابؼلل كتواريخ الأمم كعلوـ

 .1الكامل، كالشرع العاـ العادؿ، لا بيكن أف يكوف مكتسبا، كلا أف يكوف مستنبطا بعقلو كفكره "

كىذا التقرير من الشيخ رشيد رضا؛ يعد بيانا بؼا سبق كتدعيما للفكرة نفسها؛ التي قررىا بن نبي، 
ليو مًنٍ  ﴿ كاف أميا، لا يقرأ كلا يكتب، بنص القرآف الكرنً: حيث يؤكد على أف النبي صلى الله عليه وسلم كىمىا كينٍتى تػىتػٍ

رٍ ىبى الٍميبٍطًليوفى   .[48العنكبوت:] ﴾قػىبٍلًوً مًنٍ كًتىابو كىلاى بزىيط وي بيًىمًينًكى ۖ إًذنا لاى

سطحية للعرب بُ ابعزيرة بٍ انتقل رشيد رضا ليسرد الدليل التاربىي بُ ظل ابؼعرفة الدينية ال
العربية؛ التي تعتبر ابؼكاف الأبعد احتمالا للكشف عن مصدر بشرم يع  بتلقين النبي عليو الصلبة 

 كالسلبـ .

كما ابذو كثير من الباحثين كالدارسين بؼدارسة سيرة النبي عليو الصلبة كالسلبـ، كىو ابؼهيأ بغمل 

 النبوة.صدقية النبوة كتقدنً دلائل معضدة بؼعجزات  رسالة الوحي كتبليغها، من أجل البرىنة على
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صورة أدبية راقية عديد أكصاؼ النبي صلى الله عليو  " عبرفقد ذكر الرافعي بُ كتابو "كحي القلم
"متواصل الأحزاف، دائم الفكرة، ليست لو راحة، طويل السكت، لا يتكلم بُ غير حاجة،  كسلم بكونو:

ور يعلوه كأف الشمس بذرم بُ كجهو، لا يؤيس راجيو, كلا بىيب عافيو، لو ن ابؼهين،ليس بابعابُ كلا 
كمن سألو حاجة بٓ يرده إلا بها أك بديسور من القوؿ؛ أجود الناس بابػير، كىي صفات إنسانها العظيم، 

 .1كقد اجتمعت لو لتأخذ عنو ابغياة إنسانيتها العالية؛ فهي بذلك من برىانات نبوتو كرسالتو

الأدبي ىو بُ حقيقتو تبياف لشخص النبي كذاتو عبر ىذه الصفات؛ التي يعتبرىا ىذا التصوير 

 الرافعي من دلائل النبوة كبراىين الوحي.

كقد جاءت صفات النبي صلى الله عليه وسلم مؤيدة للنبوة كمبينة لاستحقاقها كىو ابؼهيأ بؽا، فقد كرد ذلك بُ 
، إذ كاف بُ قومو قبل البعثة كتلقي الرسالة مشهورا أكثر من مصدر من مصادر السيرة النبوية الشريفة

بأمانتو، ككاف الناس بىتاركنو بغفظ كدائعهم، فأمانة النبي كباقي صفاتو مثلت برىانا على صدؽ النبوة 

 بدوازاة معجزاتها ابػالدة.

حي يذىب مالك بن نبي إبٔ كجوب مكاشفة حياة النبي بُ ظرفيتها البشرية، باعتبارىا ابؼتلقية للو 
كيعبر عن ذلك بقولو: "كمن الطبيعي الآف أف توضع أسئلة فيما يتصل بدوضوع ىذا  للرسالة،كابغاملة 

الشاىد، كىي الأسئلة التي توضع عادة من أجل الإستيثاؽ ابػلقي كالعقلي بفن بوتاج لأمر إبٔ تسجيل 

ما بيكن استخدامهما؛  شهادتو. فإف ذكاء عقلو، كإخلبص قلبو بهب ألا يثيرا أك بوتملب أدنى شك، كي
كعنصر  ربىي جوىرم بُ ابؼشكلة، كبُ سبيل ىذا ربدا كاف من الواجب أف نعرض التفاصيل كلها بُ 

 .2حياة رسوؿ الله، فكل تفصيل يقدـ لنا حقيقة تهم ىذا القياس"
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 لقد اعتبر مالك بن نبي أف حياة النبي عليو الصلبة كالسلبـ؛ بدا حوتو بُ تكوينها النفسي برىاف
أف يكوف عنصرا  -بن نبي–ساطع على حقيقة الشاىد، كما فيها من ذكاء كإخلبص يعتبر بحسب 

 ربىيا للبستدلاؿ على النبوة كصدؽ حاملها؛ فيقوؿ:" أما بكن فلب نهتم إلا بتخطيط صورة نفسية لا 
 1تهمنا فيها التفاصيل التاربىية، إلا بقدر ما تعيننا على ما نريد بزطيطو".

وؿ أف مالك بن نبي يوجو القارئ لكتابو الظاىرة القرآنية من أجل بؿاكلة استكناه كقصارل الق
بشرية النبي عليو الصلبة كالسلبـ؛ ليجعلها مدخلب نتعقل من خلبلو أك بو صدقية النبوة ككحية الرسالة، 

 فهو يرل أف ىذا مدخل ىاـ لبلوغ الظاىرة القرآنية.

عبر مرحلتين اثنتين، ما قبل البعثة كما -صلى الله عليه وسلم -النبي كما ابذو مالك بن نبي إبٔ تقسيم حياة 
بعدىا؛ فسمى الأكبٔ بعصر ما قبل البعثة، كحقبها بأربعين سنة، بينما كسم ابؼرحلة الثانية بالعصر 
القرآني؛ الذم ضم الوحي الإبؽي، كحقبها بثلبثة كعشرين عاما، معتبرا أف أىم حدث خلبؿ ىاتين 

 زكاجو من السيدة خدبهة رضي الله عنها، كىذا ابغدث بحسب بن نبي كاف فاصلب بؼرحلة قبل البعثة. ابؼرحلتين ىو

تفصل بين زمن تبليغ الدعوة -فجوة-بٍ اعتبر ابػلوة الركحية إبٔ غاية ليلة الوحي كابؽجرة
 .2اريخ كالانتصارات ابغربية كالسياسية التي مهدت كفتحت للئمبراطورية الإسلبمية الفتية باب الت

تأسيسا على ما سبق؛ فاف الذات ا﵀مدية بدا حوتو بُ تكوينها النفسي كاستعدادىا ابػلقي، بسثل 

كعاء للنبوة بدا بيهد بغمل الرسالة كتبليغها بصدؽ كأمانة، كىي صفات كانت بشهادة أعدائو كخصومو 

 بو كبنبوتو صلى الله عليه وسلم. قبل أتباعو كابؼؤمنين
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 مفاصلة الظاىرة القرآنية للظاىرة النبوية الدطلب الثالث:

ذكرنا سابقا أف مالك بن نبي بسيز بُ استدلالو على صدقية النبوة كالوحي عبر مسلك الفصل 
كبين ظاىرة النبوة، كىذا كفق التحليل النفسي بدا ىو منهجو بُ مدارسة النبوة  الظاىرة القرآنية بين

 كالوحي.

كبُ معرض كلبمو عن مقاـ الذات ا﵀مدية بُ ظاىرة الوحي يذكر حوار النبي عليو الصلبة 

 كاعتبره مقياسا بغقيقة ىذه الرسالة.-أم جبريل عليو السلبـ-كالسلبـ مع ابؼلك

سوؿ عليو الصلبة كالسلبـ أثناء تلقيو للوحي بُ غار حراء، كما يلحق الذات بولل بن نبي حاؿ الر 
النبوية من أثر بالغ كشديد بُ بظاع كتلقي القوؿ الثقيل كىو الوحي الإبؽي، كىذه ابغالة خارجة عن 

 ما يعتريها من شحوب أك صلصلة كصلصلة ابعرس.-بحسب بن نبي-الذات النبوية كدليلها

عىائًشىةى  صحيحو، فعىنٍ كرد بُ ابغديث النبوم الشريف الذم أخرجو مسلم بُ ككجو الاستدلاؿ ما 
الِل ي عىنٍوي _ سىأىؿى رىسيوؿى الِل ً  صىل ى الِل ي عىلىيٍوً -أـ ابؼؤمنين _رىضًيى الِل ي عىنػٍهىا _أىف  ابغىٍارًثى بٍنى ىًشىاوـ _رىضًي ى

: ياى رىسيوؿى الِل ً كىيٍفى -كىسىل مى  تٍيًكى الٍوىحٍيي؟فػىقىاؿى رىسيوؿي الِل ً  فػىقىاؿى تٍيًنًي -صىل ى الِل ي عىلىيٍوً كىسىل مى -لى : أىحٍيىانان لى
، كىأىحٍيىانان يػىتىمى  فػىيػيفٍصىمي عىنيًٌ كىقىدٍ كىعىيٍتي عىنٍوي مىا قىاؿى ث لي بٕ الٍمىلىكي مًثٍلى صىلٍصىلىةً ابعىٍرىسً، كىىيوى أىشىد هي عىلىيٌ ى

، قىالىتٍ عىائًشىةي رىجيلبن  : كىلىقىدٍ رىأىيػٍتيوي يػىنٍزؿًي عىلىيٍوً الٍوىحٍيي بُ الٍيػىوًٍـ -رىضًيى الِل ي عىنػٍهىا -، فػىييكىلًٌمينًي فىأىعًي مىا يػىقيوؿي

بًينىوي لىيػىتػىفىص دي عىرىقنا " الش دًيدً الٍبػىرٍدً، فػىيػىفٍصًمي عىنٍوي كىإًف  جى
بدك خارجا عن كىذا من خلبؿ ما يراه كما ي ،1

 إرادتو عليو الصلبة كالسلبـ.

 اقرأ -يبتدئ بن نبي سرد ىذا ابؼوقف بقولو بُ كتابو الظاىرة القرآنية ":

 ! ؟ ما أنا بقارئ -

                                                           
  .1816ص الوحي،عرؽ النبي صلى الله عليه وسلم بُ البرد كحين لتيو  الفضائل، بابصحيح مسلم، كتاب  - 1

https://eshraqatquraania.blogspot.com/2019/11/Quranic-phenomenon-in-the-balance.html
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ىذا ابغوار الفريد الذم يستهل؛ بالنسبة بؽذا العابٓ العهد القرآني، بينحنا اليوـ عنصران بشينان بُ 
الوحي، لا غرك، فهو ابغوار الوحيد الثابت  ربىيان، كالذم بذيب فيو  الدراسة النفسية التحليلية لظاىرة

 1الذات ا﵀مدية بوضوح، كبدقاطع صوتية، على الصوت الذم سيبلغها قريبان دعوتها ".

 كيؤسس بن نبي لتحليلو النفسي للذات النبوية عبر تساؤلو:

 ىل ىذا اختلبط ك  ىلوسة ؟

لتها الأكبٔ، مرئية مسموعة، كذلك بغض النظر عن كل ما إف الظاىرة التي ندرسها ىنا، بُ حا
جاء بعد ذلك من الأحداث التاربىية؛ التي ستستغرؽ عشرين عامان؛ فالاختلبط العقلي الذم من ىذا 
. كيطلق على الاختلبط الذم بودث عندما يغشى النوـ الذات  النوع، إبما بودث بُ ىوامف النوـ

؛ كيطلق على الاختلبط الذم  (Hallucination Hypnagogique ) الواعية، أم بين اليقظة كالنوـ
؛ أم بين النوـ كاليقظة  Hallucination بودث عندما بزرج ىذه الذات من النوـ

Hypnopompique) كلقد قرر علم النفس العلبجي أف ابغالتين كلتيهما لا تصيب الأشخاص  
أصوات مسموعة. تلك ىي حالتنا، فقد لوجود سبب حسي ىو ترتيل  -كما ىو شأف النبي  -الأسوياء

 .2تكرر السبب ابغسي بُ ابغوار ابؼذكور ثلبث مرات" 

كىذا التحليل النفسي للذات كبـاطبها من طرؼ بن نبي، عمد إبٔ بياف خطاب جبريل عليو 

 ما أنا بقارئ ، كىو بذلك برىاف السلبـ للرسوؿ صلى الله عليه وسلم، فقوؿ ابؼلك  اقرأ  تبعو جواب النبي صلى الله عليه وسلم بالقوؿ: 

 على انفصاؿ الظاىرة القرآنية عن الذات النبوية.
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مدل التباعد الرئيسي البين بُ -أكلان -يقوؿ مالك بن نبي بُ السياؽ ذاتو:" كمن الواجب أف نذكر
يعكس  ابغوار، بين الذات ابؼتكلمة الآمرة ابغازمة، كالذات ابؼخاطىبة ابؼضطربة المجفلة، فهذا الإجفاؿ

الشعور كالفكرة اللذين يعرفهما عن نفسو؛ فإجابتو -الذم يعرؼ أنو لا يعرؼ القراءة-طبيعيان لدل النبي
 .1ىي النهاية الطبيعية لعملية نفسية"-كلكنها القاطعة-السلبية ابػاشعة

و كبدا أف مالك بن نبي ابمار بتوظيف الأمثلة ابغسية كابؼعطيات العلمية البرىانية بُ استدلالات
كبسثيلبتو، فإننا نذكر مثالا ساقو بُ معطى معربُ فيزيائي، حيث يذىب بُ ىذا التحليل للظاىرة النبوية 

 بذاتيتها ابؼنفصلة عن ظاىرة الوحي القرآني.

ىذا التمثيل الفيزيائي كاف عبر خاصية" ابؼغناطيسية "،حيث يكشف ابغقل ابؼغناطيسي عن كجود 
سوؽ ىذا ابؼعطى بُ قولو : " لو أتيح لعلماء الطبيعة أف بوملوا عنصرين يكشف أحدبنا عن الآخر، في

قطعة من ابغديد على الكلبـ عندما تكوف متعرضة للتأثير ابؼغناطيسي، لأسعدىم دكف ريب أف يسألوىا 
كما ىو   -عن بؾموعة من ابؼعلومات ابػاصة بحالتها الباطنة، بدلان من أف تتحوؿ معلوماتهم آخر الأمر

 .2فركض لا يبرىن عليها ابغساب بشكل قاطع "إبٔ  -الواقع

استكناه كجوه اتساؽ الوحي مع الذات ابغاملة كابؼبلغة عنو، كىو  إبٔكىذا بُ ابغقيقة ما يقودنا 
ما أبرزه مالك بن نبي عبر بيانو البرىاني ابؼؤثث بدعطيات معرفية كبرليلبت نفسية للذات النبوية بُ 

ا يتكشف عن مفاصلة بين الظاىرتين كيقود إبٔ التدليل على صدقية تعالقها مع الظاىرة القرآنية؛ بد
 الوحي كالنبوة كعلوية ابؼصدرية. 
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 خلاصة الفصل الثاني:

 بُ ختاـ ىذا الفصل الثاني بللص إبٔ ما يلي: 

 .الفكر حركة عقلية يكتشف الإنساف عن طريقها القضايا المجهولة؛ فتنمو معارفو كعلومو كأفكاره 
 فهومي للدين ينبغي أف يشمل كل ما يدين بو الناس، كما يتخذكنو كيتعبدكف لو على التعريف ابؼ

 اختلبؼ معتقداتهم كتصوراتهم، كضعية كانت أـ بظاكية، حقا أـ باطلب.
 .الوحي ينماز بابؼصدرية الربانية كالصبغة الإبؽية، كبالتابٕ استيفاءه كاستحقاقو لصفة القداسة 
  التنجيم كالوحدة الكمية بُ القرآف ؛ كأبرز  ما يتميز بو الوحي. ابذو بن نبي إبٔ بياف خاصتي 
  ابغركة التاربىية كالاجتماعية كالركحية؛ التي نهض بأعبائها الإسلبـ لا سر بؽا إلا بُ ىذا التنجيم

 بحسب مالك بن نبي.
 عي كالكمي الوحدة الكمية بُ القرآف الكرنً؛ تبرز بُ تبياف التماسك التشريف قيمية اعتبر بن نبي أ

للآيات رغم نزكبؽا متفرقة لوقائع كتوجيهات أخلبقية؛ بدا بوقق كحدة كترابط الظاىرة القرآنية بُ 
 صورتها الكلية.

  ،قيمية النبوة تتبدل عبر أدكارىا بُ التبليغ عن الله تعابٔ فيما يوحى إبٔ البشرية، كالدعوة إبٔ عبادتو
بؼا فيو  الإنسافالتوحيد ابػالص، كنقض الشرؾ، كإرشاد كالأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر، كبرقيق 

 صلبح الدنيا كالآخرة.
  سعى مالك بن نبي إبٔ الاستدلاؿ على النبوة؛ عبر ابؼفاصلة بين الذات ابؼتلقية للقرآف كبين الظاىرة

البرىنة على صدقية النبوة كأمانتها بُ نقل الرسالة للبشرية. -حسبو–القرآنية نفسها بفا يتيح 
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 تــمهـيــــــــــــــــد 

يعتبر مالك بن نبي من الشخصيات الفكرية ابؼتفردة بُ مسيرة الفكر الإسلبمي ابغديث كابؼعاصر، 
فقد مثلت كتاباتو كمشاريعو الفكرية رصيدا ىاما للباحثين كالدارسين بُ ميداف ابغضارة كمبحث 

ذم ميز مسيرتو العلمية كابؼعرفية، كابؼتقصد النهضة، كقد بذلى ذلك بُ السجل ابغافل بالعطاء الفكرم ال
بؽذه الأعماؿ كبنيات الأفكار فيها يقتنص قيما فكرية كإضافات معرفية بدا حوت من مدارسة لكثير من 

 القضايا كالتحديات التي كاجهت الفكر الإسلبمي بُ العصر ابغديث.

ئعة بُ مرحلة الأفوؿ ذلك أف مالك بن نبي ابذو إبٔ إعادة النظر بُ علوـ شتَّ كظواىر شا
ابغضارم كسقوط البلبد الإسلبمية خاصة إباف ابغملة العسكرية الغربية على العابٓ الإسلبمي كما 

 صاحبها من تيارات استشراقية كأحد بسثلبتها كأدكاتها الاستعمارية.

كقد كردت مقولاتو كبؿدداتو ابؼعرفية كابؼنهجية لتملؤ فراغا نظريا بُ مباحث علم الكلبـ 
-لاحقا-لإسلبمي، كما بٓ يغفل مدارسة ميداف التصوؼ الإسلبمي بدا حواه من قيم زاىرة كبدا اعتورها

 من تغير كابكراؼ بُ منظومتو الزىدية كأغواره الركحية.

كعبر ثنايا الفصل سنتجو إبٔ بياف مواقف بن نبي الفكرية كتفاعلبتو الفلسفية بُ إطار تناكؿ 
عبر مباحث برلل موضوعاتها -ستشراؽ إبٔ علم الكلبـ كختما بالتصوؼمن الإ–القضايا السالفة الذكر 

كبنيتها الفلسفية كأبماطها ابؼعرفية، كما طرأ عليها من تغيرات بنيوية أك ظرفية بحسب ابؼرحلة كالسياؽ 

 التاربىي.
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  الدبحث الأول: جهود بن نبي في مواجهة الظاىرة الإستشراقية

لئستشراؽ من الناحية اللغوية كالاصطلبحية بدا يفيد بُ تقدنً سنحاكؿ أكلا أف بمهد بتعريف ل
لنؤثث البحث من خلبؿ ىذا ابؼفهوـ حوؿ  ،1مفهوـ بؿدد للئستشراؽ أك الظاىرة الإستشراقية

 الإستشراؽ كأحد أىم مباحث الفكر التي تقصدىا بن نبي كعايف قضاياىا كتفاعل معها شخصيا.

 ىدافووأو مفهوم الدطلب الأول: الإستشراق

 الإستشراق لغة :

تأبٌ لفظة شرؽ:بدا معناه "شرقت الشمس تشرؽ شركقا كشرقان: طلعت، كاسم ابؼوضع: ابؼشرؽ... 
كالتشريق: الأخذ بُ ناحية ابؼشرؽ، يقاؿ: شتاف بين مشرٌؽ كمغرٌب، كشٌرقوا ذىبوا إبٔ الشرؽ، ككل ما 

 .2طلع من ابؼشرؽ فقد شرؽ "

فارس أف الإستشراؽ فعلو  شرؽ  الشين كالراء كالقاؼ أصله  كجاء بُ معجم مقاييس اللغة لابن
، إذا طلعت، كاستشراؽ على كزف استفعاؿ كمن  ، من ذلك شرقت الشٌمسي كاحده يدؿ  على إضاءةو كفتحو

 ، فالإستشراؽ إذا طلب الشرؽ.3معاني الإستفعاؿ الطلب كالابزاذ 

وجيو ابغواس بكو ابذاه أك علبقة ما بُ بؾاؿ فهو يعني "ت orientale كبتتبع ابعذر اللغوم اللبتيني 

الأخلبؽ أك الاجتماع أك الفكر أك الأدب بكو اىتمامات شخصية بُ المجاؿ الفكرم أك الركحي، 
كبذلك يتبين أف مصطلح الإستشراؽ ليس مستمدان من ابؼدلوؿ اللغوم، بل من ابؼدلوؿ ابؼعنوم لشركؽ 

 .4الشمس التي ىي مصدر العلم

                                                           
 الإستشراؽ.قد نستخدـ أحيانا بُ ثنايا ىذه الدراسة مصطلح الظاىرة الإستشراقية كنعني بو -1
 .64 ص، 8 ج ابؼرجع السابق،العرب، ابن منظور، لساف  -2
 .214ص، 3 ج، ، ابؼرجع السابقةغالل مقاييسابن فارس، معجم  -3
 .15، ص ابؼرجع نفسو -4
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 ودنا إبٔ برديد مدلوؿ الإستشراؽ كما سيرد بُ تعريف الإستشراؽ الاصطلبحي.كىو ما قد يق

 الإستشراق اصطلاحا:

بستزج مع بنية -الأقرب إبٔ اللغوية–بُ تتبعنا لتعريف الاستشراؽ كجدنا أف بعض التعريفات 
بٍ  ابؼفهوـ الاصطلبحي كمن تلك التعريفات أف الاستشراؽ كمصطلح الاستشراؽ مأخوذ من كلمة شرؽ

أضيف إليها ثلبثة حركؼ ىي الألف كالسين كالتاء، كمعناىا طلب الشرؽ، كليس طلب الشرؽ سول 
 .1طلب علوـ الشرؽ كآدابو كلغاتو كأديانو

كقد عرفو الدكتور عبد ابؼتعاؿ بُ كتابو الإستشراؽ كجو للبستعمار الفكرم بأنو: " دراسة علوـ 
الطبيعية كالعمرانية كالبشرية، كدراسة لغاتو كبؽجاتو، كطبائع  الشرؽ، كأحوالو ك ربىو، كمعتقداتو كبيئاتو

الأمة الشخصية بُ كل بؾتمع شرقي، فلكل أمة مشخصاتها، كدراسة الأشخاص كابؽيئات كالتيارات 

 2الفكرية كالذىنية بُ شتَّ صورىا كأنواعها ". 

رؽ بُ بصيع مناحيو كىذا التعريف يشير بوضوح إبٔ مضامين الإستشراؽ التي تسعى لاستكناه الش
 ككذا دراسة شعوب الشرؽ كثقافتها كبنيتها الفلسفية كابػلقية.

علم بىتص بفقو اللغة  ؽ"الإستشرا بقولو:راؽ كما يعرؼ ابؼستشرؽ "ركدم بارت" الإستش

خاصة، كأقرب شيء إليو إذف أف نفكر بُ الاسم الذم أطلق عليو، ككلمة إستشراؽ مشتقة من كػلمة 
تعني مشرؽ الشمس، كعلى ىذا يكوف الإستشراؽ ىو علم الشرؽ أك عػلم العابٓ  "شرؽ" ككلمة شرؽ

 . 3الشرقي"

                                                           
 .469، ص 1ج  السابق، الوسيط، ابؼرجعإبراىيم أنيس كآخركف، ابؼعجم  -1
 .12ـ، ص 1995مصر،-، مكتبة كىبة، القاىرة1عبد ابؼتعاؿ محمد ابعبرم، الاستشراؽ كجو للبستعمار الفكرم، ط -2
مية بُ ابعامعات الأبؼانية، ابؼستشرقوف الأبؼاف منذ تيودكر نولدكو، تربصة: مصطفى ماىر، بارت ركدم، الدراسات العربية كالإسلب -3
 . 11ـ، ص 2111، ابؼركز القومي للتربصة، القاىرة،1ط
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كابؼلبحظ على تعريف بارت أنو يستند إبٔ الدلالة اللغوية لكلمة إستشراؽ كيربطها بالشرؽ بؿل 
 البحث كالدراسة.

من خلبؿ كتابو كلا يفوتنا بُ ىذا البحث أف نرجع إبٔ ما كتبو إدكارد سعيد حوؿ ىذا ابؼوضوع 
الشهير: "الإستشراؽ: ابؼعرفة، السلطة، الإنشاء "، حيث عرؼ الإستشراؽ باعتباره: " أسلوب بُ 

التفكير مبني على بسيٌز متعلق بوجود ابؼعرفة بين "الشرؽ كبين الغرب" كما يرل بأنو ليس بؾرد موضوع 
ابؼؤسسات كليس تكديسان سياسي أك حقل بحثي ينعكس سلبان باختلبؼ الثقافات كالدراسػات أك 

لمجموعة كبيرة من النصوص حوؿ ابؼشرؽ... إنو بالتابٕ توزيع للوعي ابعغرابُ إبٔ نصوص بصالية كعلمية 

 .1كاقتصادية كاجتماعية كبُ فقو اللغة"

كابؼقصود ىنا الشرؽ الإسلبمي بدقابل الغرب ابؼسيحي ىذا الأخير يركـ احتلبؿ الشرؽ كيسعى 
 يعو.﵀اكلة إخضاعو كتطو 

كبُ موضع آخر يعرؼ سعيد الإستشراؽ بأنو" المجاؿ ابؼعربُ أك العلم الذم ييتوصل بو إبٔ الشرؽ 
بصورة منظمٌة كموضوع للتعلم كالاكتشاؼ كالتطبيق. كيقوؿ بُ موضع آخر إفٌ الإستشراؽ: نوع من 

 .2"الإسقاط الغربي على الشرؽ كإرادة حكم الغرب للشرؽ

، كربطو بالعنصرية الغربية ضد الشرؽ بعامة، كالإسلبـ كابؼسلمين كىو بذلك عمد إبٔ كشف زيفو
كبفا ذكره إدكارد سعيد أيضا " أف ابؼستشرقين انتهجوا بُ دراستهم للئسلبـ  ،كالعرب بصفة خاصة

منهجنا يستجيب للمراحل التاربىية التي مر  بها الغرب بُ علبقتو بالشرؽ كالإسلبـ، كأنهم عمدكا إبٔ 

 .3يس النصرانية على الدين الإسلبمي"تطبيق ابؼقاي

                                                           
 .55ـ، ص  2115، مؤسسة الأبحاث العربية، بيركت، 5الإنشاء، ط–السلطة -إدكارد سعيد، الإستشراؽ: ابؼعرفة -1
 .55، ص ابؼرجع نفسو -2
 .87، ص  ابؼرجع نفسو -3
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يشير ىذا ابؼوقف ابؼعربُ لإدكارد سعيد من الإستشراؽ إبٔ الواقع التاربىي الذم شهد تبلور 
 الإستشراؽ، فهو يرل أف الإسلبـ كحضارتو كتراثو كعلومو أصبح مفعولا بو بُ ابؼنتج الإستشراقي. 

ق التاربىية بينو كبين الغرب حيزا كبيرا من كبحسب إدكارد سعيد فقد شغلت دراسة الشرؽ كالعلبئ

 أعماؿ ابؼستشرقين كأبحاثهم كفق مناىج كمراحل متعددة.

كبكن بُ ىذا البحث نرل أف التعريف ابؼختار ىوما أكرده عبد ابغميد غراب حيث اعتبر 
الاستشراؽ:" دراسات "أكادبيية" يقوـ بها غربيوف من أىل الكتاب للئسلبـ كابؼسلمين من شتَّ 
ابعوانب: عقيدة، كثقافة، كشريعة، ك ربىنا، كنظمنا، كثركات، كإمكانيات.. بهدؼ تشويو الإسلبـ، 
كبؿاكلة تشكيك ابؼسلمين فيو، كتضليلهم عنو، كفرض التبعية للغرب عليهم، كبؿاكلة تبرير ىذه التبعية 

لغرب ابؼسيحي على بدراسات كنظريات تدعي العلمية كابؼوضوعية، كتزعم التفوؽ العنصرم كالثقابُ ل
 .1الشرؽ الإسلبمي"

ككجو اختيارنا بؽذا التعريف ا﵀دد للئستشراؽ أنو مفهوـ يتسم بالدقة بُ كصفو لرجالات 

 الإستشراؽ  أكادبييين ، كأكثر شمولية من ناحية توصيف بؾالات الإستشراؽ كأىدافو.

رد تعريف بن نبي للئستشراؽ كبدا أف دراستنا ىذه تتمحور حوؿ مالك بن نبي ربضو الله، فإننا نو 
من خلبؿ تقدبيو ابؼفهومي للمستشرؽ بقولو:" إننا نعني بابؼستشرقين الكتاب الغربيين الذين يكتبوف عن 

 .2الفكر الإسلبمي كعن ابغضارة الإسلبمية "

باقي التعريفات بؼا شمل من ضبطو بؼفهوـ ابؼستشرؽ -تقريبا-كيظهر أف تعريف بن نبي استغرؽ
اب الغربيين كمتخصصين بُ ىذا المجاؿ البحثي الإستشراقي، كقد حول قضايا الظاىرة كربطو بالكت

                                                           
 .8-7ـ، ص1988، دار الأصالة للنشر كالإعلبـ، الرياض، 1طللئستشراؽ، أبضد عبد ابغميد غراب، رؤية إسلبمية  -1
 .15ـ، ص1969-ىػ 1388، دار الإرشاد، بيركت، 1ثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، طأمالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين ك  -2
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مثلت -ككل شامل-الإستشراقية بُ بؾملها بؼا ذكر بن نبي أف بؾالات ابغضارة كالفكر الإسلبمي
 مقصد الاستشراؽ ككجهة ابؼستشرقين فيو.

، أنها كاف (Orientalisme)كابؼلبحظ بفا سبق سرده من تعريفات بؼصطلح الإستشراؽ
تعددت كمفاىيم كمضامين، لكنها تبقى متقاربة كمتكاتفة بُ مضامينها بدا يفيد اعتبار ىذه الظاىرة 

بسثل ابذاىا فكريا يع  بدراسة ابغياة ابغضارية للؤمم الشرقية بصفة عامة، كدراسة الإسلبـ كالعرب بصفة 
 إطار ابؼناكفة ابغضارية بين الشرؽ كالغرب، خاصة، كىي تتفق تقريبا على أف الإستشراؽ برز كظاىرة بُ

كنقصد ىنا الشرؽ الإسلبمي بدقابل الغرب ابؼسيحي ىذا الأخير يركـ احتلبؿ الشرؽ كيسعى ﵀اكلة 

 إخضاعو.

 نشأة الإستشراق:

بيكن التحقيب  ربىيا لنشأة الإستشراؽ عبر مدارستنا لعديد الآراء التي حاكلت برديد مرحلية 
شراقية، لكن استيفاء جل ىذه الآراء يوجهنا إبٔ اعتبار الرأم الراجح بُ أف حركة الظاىرة الإست

الإستشراؽ بدأت بُ زمن انطلبؽ التبشير الديني ابؼسيحي من أكركبا، عندما ظهرت أكبٔ تربصات القرآف 
، كبعده كاف أكؿ مؤسس لكرسي الإستشراؽ 1ـ التي قاـ بها الأب بطرس ابؼبجل1143الكرنً سنة 

 2ـ.1636معة أكسفورد ىو رئيس الأساقفة لود ككاف ذلك عاـ بجا

كبالنظر إبٔ ابغقبة الزمنية التي بوددىا الدارسوف للظاىرة الإستشراقية، كجدنا بُ بحثنا ىذا أف 
اغلب الدراسات ابؼؤرخة لنشأة الإستشراؽ كبواكير ظهوره تنطلق بفا ذكرناه سابقا بدءا من بؾمع فيينا 

 الكنسي.

                                                           
من الرىبانية البندكتية، رئيس دير كلوني، قاـ بتشكيل بصاعة من ابؼتربصين للحصوؿ على أكبر قدر من ابؼعرفة بطرس ابؼبجل: فرنسي  -1

عن الإسلبـ، كقد كاف ىو ذاتو كراء أكؿ تربصة بؼعاني القرآف الكرنً إبٔ اللغة اللبتينية، ينظر: أنور بؿمود زنابٌ الطريق إبٔ صداـ 
 .19ابغضارات، ص 

 .442ـ، ص 1993، دار العلم للملبيين، 1دكم، موسوعة ابؼستشرقين، طعبد الربضن ب -2
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ى السباعي: "لا ييعرؼ بالضبط من ىو أكؿ غربي عني بالدراسات الشرقية كلا بُ أم يقوؿ مصطف
كقت كاف ذلك، كلكن ابؼؤكد أف بعض الرىباف قصدكا الأندلس بُ إباف عظمتها كبؾدىا، كتثقفوا بُ 

 .1" ـعلماء ابؼسلمين بُ بـتلف العلو مدارسها، كتربصوا القرآف كالكتب العربية إبٔ لغاتهم، كتتلمذكا على 

كىذا التأصيل التاربىي من السباعي يصف البعثات العلمية ابؼعرفية ابؼتقصدة للمعرفة كالتحصيل 

-بحسب السباعي-العلمي، التي كانت أكربا ترسلها إبٔ الأندلس ككبريات حواضره، كىذه البعثات
 عادت إبٔ بلدانها برصيد معربُ ىائل عن ابغضارة العربية كالإسلبمية.

دكرا كبيرا بُ تكوين الصورة النمطية للئستشراؽ عن -بصورتو ابؼعرفية -ىذا التواصل كبالتابٕ لعب
ابؼسلمين كحضارتهم كثقافتهم، كما دعت ابغاجة من خلبؿ مشاىداتهم بغواضر العابٓ الإسلبمي 

 كبؾتمعاتو إبٔ دراسة ىذا العابٓ الإسلبمي ابؼتنوع حضاريا.

الأحداث ابغابظة بُ التي أفرزت ىذا الإىتماـ  شكلت ابغركب الصليبية كاحدة من أكثر كما
 الفكرم بالشرؽ عامة كالمجتمع الإسلبمي خاصة.

قد جاء الاىتماـ نتيجة الانهزاـ العسكرم الغربي بُ ابغركب الصليبية، بعد أف علموا بأف ىناؾ ف
لا بيكن أف تهزـ عن قوٌة لدل ابؼسلمين تدفعهم إبٔ الصمود بُ ابغرب كىي القوة الدٌينيٌة كالفكريةٌ التي 

طريق السٌلبح، كإبما عن طريق الفكر، كذلك ما عملوا عليو " حيث اطلٌعوا على علومهم كتبصٌركا بُ 
ىػ على "إنشاء كرسي للعبريةٌ كالعربيٌة كالسريانيٌة بُ ركما على نفقة  712لغاتهم، فتمت ابؼناداة بُ سنة 

سفورد على نفقة ملك إبقلترا، كبُ بولونيا على نفقة الفاتيكاف كبُ باريس على نفقة ملك فرنسا، كبُ أك

                                                           
 13ـ، ص 1985-ىػ 1415، ابؼكتب الإسلبمي، بيركت، 3مصطفى السباعي، الإستشراؽ كابؼستشرقوف ما بؽم كما عليهم، ط  -1
-14. 
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رجاؿ الدٌين فيها، كبً إنشاء الكراسي، كنشطت الدٌراسات كالإستشراقية، فدرست اللٌغة العربيٌة كعلوـ 
 .1ابؼسلمين، كتيربصت الكتب من اللٌغة العربيٌة إبٔ اللٌغة اللبتٌينيٌة تربصة علميٌة " 

بالطابع العلمي ابؼعربُ مثلت بواكير الفعل الإستشراقي بُ إطار  ىذه الدراسات التي كبظت نفسها

 استكشاؼ العابٓ الشرقي كاستكناه الآخر.

فيما يذىب بعض الباحثين بُ الظاىرة الإستشراقية إبٔ اعتبار نتاج الفعل الإستشراقي امتداد 
الإستشراؽ أحد أدكات  للحركب الصليبية كالصراع الديني بين الغرب الصليبي كالشرؽ ابؼسلم، كأف ىذا

 ابؽيمنة على الشرؽ بُ إطار استكشاؼ العدك من الداخل كمعرفة نقاط قوتو كسر صموده.

، كبعده توالت 2ـ 1873يظهر  ربىيا أف أكؿ مؤبسر للمستشرقين بً انعقاده بُ باريس عاـ 
 ،يانو كحضارتوابؼؤبسرات كابعمعيات التي عنيت بالدراسات ابؼستهدفة للشرؽ بُ مضامين شاملة لأد

 الإستشراقية كمثيلبتها.3كلازاؿ نشاط ىذا الفعل الإستشراقي مستمرا بدؤسسة راند 

 

                                                           
-ق1432،  لبناف -بيركت ساف، ، دار بي3الارتباطات، ط –الأىداؼ -علي بن إبراىيم النملة، كنو الإستشراؽ: ابؼفهوـ  -1

 .54ـ، ص 2111
 .15ص السابق،  كابؼستشرقوف، ابؼرجعالإستشراؽ  السباعي،مصطفى  -2
منظمة غير ربحية تساعد على تطوير السياسات العامة كبرسين عملية ابزاذ القرار من خلبؿ أبحاثها  RANDمؤسسة  -3

 https://www.rand.org/ar.html.18/15/2121لدخوؿ: كدراساتها.نقلب عن موقع الربظي بؼؤسسة راند:  ريخ ا

ىذا التعريف الذم استقيناه من موقع ابؼؤسسة كىو فيما يبدكا ذك طابع علمي معربُ خالص ،لكن الواقع كالكتابات الفكرية الاسلبمية 
  التي اشتق ابظها من اختصار كلمتي "الأبحاث RAND Corporationند   تشير ابٔ خلبؼ ذلك،فهي تذىب ابٔ اف مؤسسة  را

 التي يقع مقرىا الرئيسي بُ كلاية كاليفورنيا الأميركية، أحد أىم مراكز الدراسات Research and Developmentكالتطوير"، أم  
ىا البعض العقل الاستراتيجي الأميريكي. كىي ا لذراع البحثي شبو الربظي للئدارة الأمريكيٌة، كالبنتاغوف الاستراتيجيٌة الأمريكيٌة، كيعد 

؛كىي امتداد 2111سبتمبر  11بوجوو خاص ، إطار ابعهود الأمريكيٌة لإعادة رسم ابػريطة السياسيٌة كالاقتصاديةٌ للعابٓ الإسلبمي بعد 
، 1الإسلبمي،تربصة كبرقيق :ابراىيم عوض، ط  بناء شبكات الاعتداؿ للبستشراؽ القدنً فيصوره ابؼتجددة،ينظر:شيريل بينارد كآخركف،

 .127ـ،ص 2115تنوير للنشر كالاعلبمػ

https://www.rand.org/ar.html
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من خلبؿ ما سبق بيكن التوصل إبٔ أف الاستشراؽ بُ نشأتو برز كظاىرة أفرزتها ابؼناكفة 
رقي ك ابغضارية بين الشرؽ كالغرب كما صاحب ذلك من الاحتكاؾ ك التماس الثقابُ بين العابؼين الش

الغربي،كما ابزذ الإستشراؽ بدايات فردية قبل أف يتجو إبٔ تنظيم صفوفو كمأسسة نشاطو ضمن ابعهود 
الاستعمارية كابغملة ابؼوجهة على الإسلبـ كابؼسلمين بُ القرنين السابقين، ما يقودنا إبٔ برليل أىداؼ 

 الإستشراؽ.

 أىدافو:

ؽ كالغرب صنوفا شتَّ بذسدت بُ أبماط شهد السجاؿ ابغضارم كالثقابُ الفكرم بين الشر 
كمسارات متعددة، كقد أكغل التهجم الغربي على الإسلبـ ك ابؼسلمين متخذا سبيل الفكرة ابؼغالطة 

أىدافو  كتطويعو، فتعددتكالقلم ابؼرافق للمدفع بغية برقيق بسسيخ ثقابُ بيكنو من إخضاع الشرؽ 

 كتنوعت بتنوع بؾالات الصراع كميادينو.

 لديني )التنصير(:الذدف ا

بُ مدارستنا للظاىرة الإستشراقية من حيث ابؼفهوـ كالنشأة كجدنا أف حركة الإستشراؽ بدأت 
منذ انطلبؽ التبشير الديني ابؼسيحي من أكركبا، عندما ظهرت أكبٔ تربصات القرآف الكرنً كالتي قاـ بها 

 أحد الرىباف كىو بطرس ابؼبجل كما سبق ذكره.

بؼخرج الفكرم بيكننا أف نعتبر ابؽدؼ التنصيرم كأحد أىم الدكافع كابؼقاصد كتأسيسا على ىذا ا

 التي كجهت الفعل الإستشراقي كحددت مضامينو .

فأخذكا ثلبث عن الغزك الفكرم كجنوده:  "يقوؿ حسن حبنكة ابؼيداني بُ كتابو أجنحة ابؼكر ال
سلمين، ليهدموا الوحدة الفكرية بوركوف جيوش الغزك الفكرم من كل مكاف، كيوجهونها شطر بلبد ابؼ

دىثات الأفكار التي تدخل إبٔ أفرادىم بدثابة  الناظمة بؽم بُ سلك كحدة بصاعة ابؼسلمين، كلتكوف بؿي
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جيف سحرم غير مرئي، بيعن بُ صفوؼ ابؼسلمين قتلبن كتشريدان، كبيعن بُ قلبعهم ىدمان كبزريبان، دكف 
، التي يغفل عنها السواد الأعظم من الذين توجٌو ضدٌىم ىذه أف يصيبو سهم كاحده بُ ىذه ابغرب ابػبيثة

 .1ابغرب "

كمن خلبؿ ىذا الطرح يتضح أف التدافع كالصراع الديني كاف كلايزاؿ من أىػػم كأبرز الأىداؼ لا 

سيما بعد أف تأكػػد للغرب عدـ القدرة على السيطػرة علػى ابؼسلمين عسكريا، كىي حقيقة ماثلة أمامنا 
  عصرنا ابغابٕ.كحاضرة بُ

كعليو فقد لعب النتاج الإستشراقي بدضامينو ابؼعادية للدين الإسلبمي كالطاعنة بُ مصدريتو 
كصدقيتو دكرا كبيرا بُ تعزيز الصورة النمطية لدل الغرب كشعوبو بُ إطار ابغملة العدائية على ابؼسلمين 

 كمقدساتهم.

﵀اربتو كتشويهو كإبعاد النصارل عنو" كقد  فيما بسثلت غاية ابؽدؼ الديني عبر معرفة الإسلبـ 
ابزذ النصارل ابؼعرفة بالإسلبـ كسيلة بغملبت التنصير التي انطلقت إبٔ البلبد الإسلبمية، ككاف ىدفها 

 .2الأكؿ تنفير النصارل من الإسلبـ " 

بّ إبٔ التركيز على مصا-ابػالية من ابؼعرفة النظرية ابؼوضوعية–كما ابذهت أىداؼ الإستشراؽ
الغرب الاستراتيجية بذاه العدك الشرقي متمثلب بُ الإسلبـ كابؼسلمين بهدؼ تنصيرىم كإخراجهم عن 

 دينهم.

" لقد كانت فكرة التبشير ىي الواقع ابغقيقي كراء انشغاؿ الكنيسة بتربصة  فيوؾ:يقوؿ يوىاؾ 

 .3القرآف كاللغة العربية "  

                                                           
 .26، ص 1ـ، ج2111-ق1421، دار القلم، سوريا،8حسن حبنكة ابؼيداني، أجنحة ابؼكر الثلبثة، ط-1
 .51ص  ،السابق عابؼرج ،للئستشراؽأبضد غراب، رؤية إسلبمية  -2
 . 16ص ـ، 2111لبناف ، –، دار ابؼدار الإسلبمي، بيركت 2تربصة: عمر لطفي العابٓ، ط  يوىاف فوؾ،  ريخ حركة الإستشراؽ -3
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برقيق ابؽدؼ التنصيرم بإخراج ابؼسلمين من  ابؼستشرقين بُ سبيلكآليات كقد تعددت أساليب 
كالأباطيل بُ علوـ الدين  دينهم ،كمن ىذه الوسائل تشويو الإسلبـ بُ نفوس ابؼسلمين كإدخاؿ ابػرافات

 .كابؼلة

بُ ميداف التصوؼ 1ابؼستشرؽ الفرنسي " ماسينيوف "كمثاؿ ذلك ابعهد البالغ الذم بذلو 

كىي دراسة حاكلت التفرد بهذه الشخصية العظيمة بُ  لبج،ابغالإسلبمي عبر دراستو العميقة حوؿ 
 ابؼسلمين. ريخ الفكر الإسلبمي كابذو بها إبٔ مضمار الابكراؼ العقدم بُ إطار إفساد عقيدة 

ماسينيوف "ما كاف يع  بابغلبج قدر عنايتو بتنفيذ بـطط استعمارم  ابؼستشرؽ بُ كاقع الأمر أفك 

 .2أحكم صنعو" 

كاضحة ىدؼ رجالات الإستشراؽ لينتظم بُ مسار التشكيك بُ التراث  يعكس بصورة ما

 الإسلبمي كابغضارة الإسلبمية ككل ما يتصل بالإسلبـ من علم كأدب كتراث.

يذىب الدكتور مصطفى السباعي إبٔ القوؿ بتجدد ابؽجمة الإستشراقي بُ العصر ابغاضر بُ ظل 
 .كابػلقي بُ ابغضارة الغربية ابغديثةما يعتور ابغضارة الغربية من الابكلبؿ الديني 

بعد أفٍ رأكا ،خاصة " اشتدت حاجتهم إبٔ ىذا ابؽجوـ بُ العصر ابغاضر ذلك أف ابؼستشرقوف 

ابغضارة ابغديثة قد زعزعت أسس العقيدة عند الغربيًٌين، كأخذت تشك كىهيم بكل التعاليم التي كانوا 
بهدكا خيران من تشديد ابؽجوـ على الإسلبـ لصرؼ يتلقونها عن رجاؿ الدين عندىم فيما مضى، فلم 

أنظار الغربيًٌين عن نقد ما عندىم من عقيدة ككتب مقدسة، كىم يعلموف ما تركتو الفتوحات الإسلبمية 

                                                           
كاف " ماسينيوف " مستشار كزارة ابؼستعمرات الفرنسية بُ شؤكف الشماؿ الإفريقي كالراعي الركحي للجمعيات التبشيرية بُ مصر   - 1

دار ،  3ط ، ابؼستشرقوف كالتراث ،عبد العظيم بؿمود الديب ظر :كخدـ ابعيف الفرنسي بطس سنوات بُ ابغرب العابؼية الأكبٔ ،ين
 . 18 ـ، ص1992 -ىػ  1413مصر، -الوفاء للطباعة كالنشر كالتوزيع ، ابؼنصورة

 . 18ابؼرجع نفسو،ص  2 - 
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الأكبٔ بٍ ابغركب الصليبية بٍ الفتوحات العثمانية بُ أكركبا بعد ذلك بُ نفوس الغربيًٌين من خوؼ من 
 1، فاستغل وا ىذا ابعو النفسي، كازدادكا نشاطان بُ الدراسات الإسلبمية" .قوة الإسلبـ ككرهو لأىلو

كبذلك تسارعت مطاعن ابؼستشرقين حوؿ الإسلبـ كرسالتو، كىو ما بذلى بُ كتاباتهم التي 
جانبت ابغقيقة كأكغلت بُ التهجم على القرآف الكرنً كالسنة النبوية الشريفة كأىم أركاف الدين 

 العلمي.مين بُ ذلك مناىج بـالفة للمنهج الإسلبمي، مستخد

يظهر التشكيك بُ الإسلبـ كرسالتو عبر كتابات  جولد تسيهر  كمثاؿ شارح للدكر الإستشراقي 
الطاعن بُ الإسلبـ عبر كتابو العقيدة كالشريعة بُ الإسلبـ الذم يقوؿ فيو :"فتبشير النبي العربي ليس إلا 

عرفها أك استقاىا بسبب اتصالو بالعناصر اليهودية كابؼسيحية  مزبها منتخبا من معارؼ كآراء دينية

 .2كغيرىا، التي تأثر بها تأثرا عميقا، كالتي رآىا جديرة بأف توقظ عاطفة دينية حقيقية عند بني قومو"

كىذا الكلبـ من جولد تسيهر فيو تصريح من ىذا ابؼستشرؽ بإنكار مصدرية الوحي كالقوؿ باف 
السلبـ اخذ الدين عن اليهود كالنصارل كاقتبس من شرائعهم بؼا كاف لو من اتصاؿ النبي عليو الصلبة ك 

 بحسب جولد تسيهر، كىي شبهة قدبية متجددة.-سابق بهم 

كىقىاؿى ال ذًينى   ﴿كقد تكفل القرآف الكرنً بهذه الشبهة فذكره بُ قوؿ الله تعابٔ على لساف ابؼشركين: 
ا إًلا  إًفٍكه  ، بٍ يردٌ ، [04الفرقاف:] ﴾افػٍتػىرىاهي كىأىعىانىوي عىلىيٍوً قػىوٍهـ آخىريكفى ۖ فػىقىدٍ جىاءيكا ظيلٍمنا كىزيكرنا كىفىريكا إًفٍ ىىٰذى

ر  بُ الس مىاكىاتً كىالٍأىرٍضً ۚ إنً وي كىافى  ﴿: تعابٔ بقولو ى ىذه الشبهةجل كعلب عل قيلٍ أىنػٍزىلىوي ال ذًم يػىعٍلىمي السًٌ

ا   . 3" [06لفرقاف:ا] ﴾غىفيورنا رىحًيمن

                                                           
 .21ص ابؼرجع السابق، ،الإستشراؽ كابؼستشرقوف،  السباعي،مصطفى  -1
-الكتب ابغديثة، القاىرة ر، دا1: محمد يوسف موسى، ط الإسلبـ، برقيق كالشريعة بُ ةتسيهر، العقيدجولد  أجناس -2

 .16ص  ـ، 1959-ق1378مصر،
 .83 صالسابق،  عابؼرج ،دعوتوالإستشراؽ كجهوده كأىدافو بُ بؿاربة الإسلبـ كالتشويف على  حسنين،عبد ابؼنعم محمد  -3
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ابؼستشرؽ الأبؼاني " نولدكو " إبٔ اعتبار فواتح السور ليست كما دفعت ىذه النزعة التنصيرية 
بؾرد " رموز لمجموعات الصحف التي كانت عند ابؼسلمين الأكلين قبل أف  -بحسب زعمو-قرآنا، بل ىي

ابؼغيرة ، كحرؼ ابؽاء  يوجد ابؼصحف العثماني ، فمثلبن حرؼ ابؼيم يرمز إبٔ ابؼصحف الذم عند
للمصحف الذم عند أبي ىريرة ، كالصاد للمصحف الذم عند سعد بن أبي كقاص ، كالنوف بؼصحف 
عثماف ، فهي برأيو إشارات بؼلكية ابؼصحف كقد تركت بُ مواضعها سهوان ، بٍ أبغقها طوؿ الزمن 

 .1بالقرآف ، فصارت قرآنا"

ي بسثل بموذجا شارحا للؤىداؼ التنصيرية التي أكغلت إف ىذه ابؼواقف الإستشراقية العدائية للوح

 بُ بؿاكلاتها النيل من ابؼقدسات الإسلبمية كعقيدة ابؼسلمين .

بـططاتهم حسب -كبذلك يكوف أىم أىداؼ الاستشراؽ بضاية النصارل من خطر الإسلبـ
ومة، حجب حقائقو عنهم، كاطلبعهم على ما فيو من نقائص مزعكذلك عبر بؿاكلة  -كأىدافهم

كبرذيرىم من خطر الاستسلبـ بؽذا الدين، ك" تنصير ابؼسلمين كإبعادىم عن دينهم عن طريق التشكيك 

 .2بُ كتاباتهم كنبيهم كدينهم كتراثهم كحضارتهم" 

لنخلص إبٔ أف ابؽدؼ الديني للظاىرة الإستشراقية بذلى بُ بؿاكلة ابؼستشرقين التشكيك بُ 
بوية ابؼشرفة، مع ابذاىهم لإنكار نبوة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم، ك بؿاكلتهم النيل من مصدرية القراف الكرنً كالسنة الن

حسب –اللغة العربية عبر التحقير من شأنها ككصمها بالتخلف كابعمود، ك لعل ىذا ىو أخطر ىدؼ 

 بؼا يركمو من بؿاكلات تنصير ابؼسلمين كإبعادىم عن دينهم . –رأينا 

 

 

                                                           
 .243ص  ،ـ2111بؼعاصر، دمشق، سوريا، فكر ا، دار ال1ط بوي مراد، ردكد على شبهات ابؼستشرقين، -1
 .87 ص ـ،1989-ق1419ابؼنار، ر، دا2طابغضارم، ابػلفية الفكرية للصراع بؿمود بضدم زقزكؽ، الإستشراؽ ك  -2
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 الذدف الإستعماري:

ثل التداخل بين الإستشراؽ كالاستعمار كاقعا  ربىيا مشهودا، ذلك أف الاستشراؽ مثل أىم بي
البنوؾ ابؼعلوماتية للحملة الاستعمارية على الشرؽ الإسلبمي، فقد شكلت كتابات ابؼستشرقين 

تعمار كدراساتهم للفرد ابؼسلم كطبيعة عقيدتو كدينو مع موركثو الثقابُ كالديني مشاتل زرع فيها الاس

 ابؼستعمرة.مكامن الضعف كجوانب القصور ليسهل عملو كيبسط طريقو بكو إخضاع البلبد 

كما عمد إبٔ توظيف كاعتماد أساليب تتجاكز التدخل العسكرم لتشمل الأبحاث كالدراسات 

 الإستشراقية كخارطة طريق بكو ىدفو الاستعمارم.

ف نابليوء حين "جاـ،  798سنة لى مصر لفرنسية عالحملة ابعد بذسد ذلك بُ الواقع التاربىي 
 Napoleon Bonaperteدا كبيرا من العلماء، كما بضل معو مطبعة عربية حمل معو عد، كلى مصر  إ

 1ساعدت ىؤلاء العلماء بُ القياـ بأبحاث متعددة كطبعها كنشرىا "  

ي مرحلة فقد رافق الغزك الاستعمارم أسلوب جديد بهمع بين السيف كالقلم الإستشراقي كى
 جديدة كبمط متحور من أساليب ابؽيمنة الغربية على الشرؽ الإسلبمي كبؾتمعاتو.

ككاقع الأمر أف ىذا ابؽدؼ الاستعمارم مستمر كحاضر بقوة بُ منحى الفعل الاستعمارم بدا 

 .يةعماؿ ابؼلتقيات كالندكات الفكر بووزه من منتج استشراقي تنوع بين الكتابات كالدراسات الأكادبيية كأ

كما يرجع السبب بُ اعتماد ابغملة الاستعمارية للمنتج الإستشراقي إبٔ فشل ابغملبت 
العسكرية السابقة بُ ابغملبت الصليبية الأكبٔ ،بدا يوجو النظر بكو مدارسة شخصية الشرؽ كعوامل قوتو 

 اتو.من أجل بذاكزىا كتعميق نقاط الضعف فيها حتَّ بيكن من احتلبلو كتسهيل نهبو كسلب مقدر 

                                                           
 .27ـ، ص1988مصر، -، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، القاىرة1علي حسن ابػربوطلي، ابؼستشرقوف كالتاريخ الإسلبمي، ط -1
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كاستمر ىذا التيار إبٔ أف ظهرت ابؼرحلة ابعديدة ابؼقترنة بالتوسع الاستعمارم، عندئذ صار من 
 مهاـ ابغكومات تسخير عدد كبير من الباحثين ليكتبوا عن الإسلبـ كابؼسلمين باللغات الأكركبية.

لبلبد الشرؽ  مواكب بغركة الاستعمار الغربي وأن بهدلئستشراؽ كأدكاره التاربىية الدارس ل إف

 .1كالإسلبـ، بفا يدؿ على أنو امتداد للحركب الصليبية، كشكل من أشكابؽا " 

بُ استعمار الدكؿ -إف جاز التعبير-كىو ما يكشف حقيقة ابؼستشرقين الذين كانوا رأس ابغربة

 الإسلبمية كنهب ثركاتها.

ا ضد الشرؽ كأىلو ،ما بذلى ذلك بُ كتاباتهم الاستعلبئية كابؼتعصبة ،ما أنتج خطابا برريضي
كىذا ما انكشف بُ خطابهم  الذم :"بٓ -بحسب ىدفهم–يسهل ابغملة الاستعمارية كيسهل تقبلها 

يكن ميوىج هنا ابتداءن لناطقي العربية أك اللغات الشرقية كإلا لكانت الكتابة باللغة العربية، بل كاف ميوىج هنا 
وا إليو، كإذا كانت ىذه ىي صورة ابؼسلمين فلب تلوموننا لأكركبا، أنو ىذه ىي صورة الإسلبـ فلب تتحول

إذا اقتحمنا ديارىم، كلا تلوموننا إذا استنزفنا خيراتهم، كلا تلوموننا إذا تعصبنا ضدىم، لأف ىؤلاء القوـ 
يتسموف بخصائص عقلية كجنسية كثقافية لا بسكنهم من النهوض بأنفسهم، كىم بحاجة إبٔ عوننا كالدكر 

 . 2"بو كالذم سنحدثو إبما ىو لصابّ ابغضارة الإنسانية الذم سنقوـ 

من ىذا ابؼنطلق عمل ابؼستشرقوف على إنتاج خطاب يرغب بُ الاحتلبؿ الأجنبي باعتباره حامل 
 الإنسانية، كىولواء التقدـ كالازدىار للبلبد التي سيدخلها، كأف ىذا الصنيع الاستعمارم لصابّ ابغضارة 

 على الشرؽ عسكريا كفكريا كثقافيا. -بزعمهم-فوؽخطاب متعصب للغرب ابؼت

                                                           
 .81 ص السابق، عابؼرج دعوتو،م محمد حسنين، الإستشراؽ كجهوده كأىدافو بُ بؿاربة الإسلبـ كالتشويف على عبد ابؼنع -1
  -، ابعامعة الإسلبمية، ابؼدينة ابؼنورة1أكرـ ضياء العمرم، كتاب موقف الاستشراؽ من السنة كالسيرة النبوية، ط -2

 .58السعودية، ص 
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كقصارل القوؿ أف مدارسة ابؽدؼ الإستشراقي بُ صلتو بالاحتلبؿ الأجنبي يوجو الاتهاـ إبٔ 
ابؼستشرقين باعتبارىم جزءا لا يتجزأ من ابغملبت العسكرية كالاستعمارية، بل ك مسابنين فيها بأخبث 

 كابؼعرفة كالتعارؼ ابغضارم بين المجتمعات.الطرؽ كأحقر ابؼسالك برت رداء العلم 

جاءت  كتوظيفاتها، فقدبابؼضللة بُ بؾمل أىدافها  الإستشراقيةلذلك بيكن كصم ىذه الدراسات 

لتحقيق ابؽدؼ الاستعمارم كتوجهو العدائي، كما أف:" ارتباط الاستشراؽ بالاستعمار كتبعيتو لو 
ـ كالتشويف على دعوتو، كيستعمل كل الأسلحة بُ جعلت الاستشراؽ يواصل جهوده بُ بؿاربة الإسلب

 .1حربو؛ لأف ىذا الدين ابغنيف ىو السدٌ ابؼنيع الذم يقف بُ كجو الاستعمار كالعبودية لغير الله" 

كبللص إبٔ أف الاستعمار عمل على تعزيز موقف الاستشراؽ بغية الاستفادة منو بقدر كبير، كما 
كبرقيق أىدافو  سلطانو،بيرة من ابؼستشرقين بػدمة أغراضو، كبسكين استطاع الاستعمار أف بهند طائفة ك

 ابؼستعمرة.بُ البلداف 

 الدعرفي:الذدف العلمي 

يشير ابؽدؼ العلمي إبٔ الدراسات التي ابزذت طابعا علميا كمعرفيا خالصا، كذلك بُ إطار 

 مية ابؼتقدة .البحث كالتمحيص للتراث الإسلبمي بهدؼ نقل جذكة النهضة من ابغضارة الإسلب

فقد شكل الاستشراؽ عاملب مهما بُ نقل خلبصة ابغضارة الإسلبمية لأكركبا خلبؿ عصور 

 .النهضة الإسلبمية، فأسهم بُ ظهور النهضة الأكربية كتطورىا

                                                           
 .81ص  ، ابؼرجع السابق اؽ كجهوده كأىدافو بُ بؿاربة الإسلبـ كالتشويف على دعوتو،عبد ابؼنعم محمد حسنين ، الإستشر  -1
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يقوؿ مازف مطبقاني: "بٓ تكن أكربا لتنهض نهضتها دكف أف تأخذ بأسباب ذلك كىو دراسة  
أنو إذا كانت أكركبا تريد   بصيع المجالات العلمية، فقد رأل زعماء أكركبامنجزات ابغضارة الإسلبمية بُ

 .1النهوض ابغضارم كالعلمي فعليها بالتوجو إبٔ بواطن العلم تدرس لغاتو كآدابو كحضارتو "

أم أف ابؽدؼ ابؼعربُ برز بُ إطار بؿاكلات النهضة الأكربية التي سعت للبنطلبؽ من رصيد  

" ابؼعركؼ أف العصر الوسيط شهد للعرب أنهم كرثة العلوـ القدبية  منالتراكمي ،ك  الإسلبميةابغضارة 
كىو مصطلح كاف يطلق على الطب كالفلك كالفلسفة كالرياضيات كاف ىؤلاء العرب شدكا ببدائعهم 

 . 2أنظار الزائرين كابؼتتلمذين "

ن ابؼستشرقين بفن فيما يذىب بعض الدارسين للظاىرة الإستشراقية إبٔ القوؿ بوجود نفر م

 انتهجوا ابؼوضوعية كابغيادية العلمية بُ مسارىم الإستشراقي.

ضمن -على قلتو-كمثاؿ ذلك ما ذىب إليو مصطفى السباعي حين قاؿ بوجود ىذا الصنف 
رجالات الاستشراؽ، حيث أف ىناؾ " نفر قليل جًد ا أقبلوا على الاستشراؽ بدافع من حب الاطلبع 

أديانها كثقافاتها كلغاتها، كىؤلاء كانوا أقل من غيرىم خطأن بُ فهم الإسلبـ كتراثو؛ على حضارات الأمم ك 
لأنهم بٓ يكونوا يتعم دكف الدىس  كالتحريف، فجاءت أبحاثهم أقوب إبٔ ابغق كإبٔ ابؼنهج العملي السليم 

يسٍتىشٍرقًًينى، بل إف  منهم من 
 .3" سلبـ كآمن برسالتواىتدل إبٔ الإمن أبحاث ابعمهرة الغالبة إبٔ ابؼ

ما يعني أف ابؼستشرقين ابذهوا إبٔ بواطن الشرؽ ابؼسلم كاقبلوا على دراسة لغاتو كآدابو كحضارتو 

 كتبحركا فيو جيدا.

                                                           
 .11 ص، ابؼرجع السابق الفكرية بُ التاريخ الإسلبمي، كالابذاىاتمازف مطبقاني، الاستشراؽ  -1
 .  15ص ، ابؼرجع السابق  ريخ حركة الاستشراؽ ، فوؾ،يوىاف -2
 .25ص  ،ابؼرجع السابق ،ستشرقوفكابؼمصطفى السباعي، الاستشراؽ  -3
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لكن غالبية ابؼستشرقين سلكوا سبيل التضليل كدس السم بُ العسل عبر اختراؽ ابؼنظومة الفكرية 
 بُ ذلك التأليف كإصدار المجلبت كالكتب العلمية كتربصتها. كمن كسائلهم الإسلبمي،كالتراثية للعابٓ 

 فكريا، كماككاف ىدفهم إبراز الكتب التي لا بزدـ نهضة عقلية للمسلمين بل تسهم بُ بزديرىم 

 .كىي بؾموعة من القصص ابػرافية   الف ليلة كليلة  فعلوا عبر التركيج لكتاب

كمن يتتبع طبعاتو ابؼتوالية كالدراسات " لو:كبههم م عن ىذا الكتاب كتر يقوؿ الدكتور عبد العظي 
مصدر الدراسات للمجتمع  –ىم  –كالبحوث التي أجريت بشأنو يدرؾ أنهم جعلوه لنا زادان كابزذكه 

 رة ابغقيقية، فجعلوا ما عبر ما بُ قصصو من خرافات ىي الصو الناىضة الواعدةالإسلبمي بُ عصوره 

 1.للمجتمع الإسلبمي"

ل انتهجوا مسلك التضليل الفكرم عبر إنشاء مدكنات معرفية كفكرية كتضمينها كبطريقة أخر 
بماذج خاطئة كمضللة عن الإسلبـ كابؼسلين كتعميق ابؽوة بين ابؼعرفة الصحيحة كابغقيقة ابؼوضوعية كبين 

، كمثاؿ ذلك أنهم أنشأكا "دائرة ابؼعارؼ الإ سلبمية العقل ابؼتلقي بؽذا ابؼنتج الفكرم كالعلمي ابؼسموـ
كأصدركىا بعدة لغات، كاستطاعوا أف يبثوا فيها ما شاءكا من بظومهم كأفكارىا، كرغم ذلك مع الأسف 

 .2فإف ىذه ابؼوسوعة تعتبر مرجعا ىاما لكثير من مثقفي الأمة العربية كالإسلبمية "

 كإعلبف بابؼقابل فقد كجد من ابؼستشرقين بفن أفضت بو ابؼدارسة ابعادة للئسلبـ باعتناؽ الأخير
الذم « دينيو»إسلبمو بل كابؼضي لاحقا بُ الدفاع عنو كبياف زيف بـالفيو، كما فعل ابؼستشرؽ الفرنسي 

كأل ف مع عابٓ « ناصر الدين دينيو»عاش بُ ابعزائر، فأعجب بالإسلبـ كأعلن إسلبمو، كتىسىم ى باسم 
ى - صىلى اللهي عىلىيٍوً كىسىل مى  -جزائرم كتابان عن سيرة الرسوؿ  ، كلو كتاب " أشعة خاصة بنور الإسلبـ " بػىين 

                                                           
 .19ص، ابؼرجع السابق عبد العظيم بؿمود الديب، ابؼستشرقوف كالتراث، - 1
 .153ـ، ص 1983مصر، -، مركز الإعلبـ العربي، ابعيزة1أنور ابعندم، الإسلبـ بُ كجو التغريب، ط -2
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فيو برامل قومو على الإسلبـ كرسولو، كقد توبُ ىذا ابؼستشرؽ ابؼسلم بُ فرنسا، كنقل جثمانو إبٔ ابعزائر 
 .1كدفن بها

يعطي تفسيرا أكثر إقناعا كأصدؽ كاقعية -كىو ابػبير بُ الظاىرة الإستشراقية–لكن مالك بن نبي 

 كمنصفين.بؽذا الصنف من ابؼستشرقين بفن صنفوا كباحثين موضوعين بُ برليلو 

شك أف ابؼستشرقين ابؼادحين مثل رينو الذم ترجم جغرافية أبي الفداء بُ  نبي: "كلايقوؿ بن 
أكاسط القرف ابؼاضي كمثل دكزم الذم بعث قلمو قركف الأنوار العربية بُ إسبانيا كمثل سيدييو الذم 

وؿ حياتو من أجل أف بوقق للفلكي كابؼهندس العربي أبي الوفاء لقب ابؼكتشف جاىد جهاد الأبطاؿ ط
أف ىؤلاء العلماء كتبوا لنصرة ابغقيقة  كلا شبؼا يسمى بُ علم ابؽيأة  القاعدة الثانية بغركة القمر ، 

 .2ذلك من أجل بؾتمعهم الغربي " كللتاريخ ككلالعلمية 

بحوثهم كدراساتهم كانت فقط من أجل خدمة بؾتمعهم  كانطلبقا من برليل بن نبي بيكن القوؿ أف
الغربي ككفق أدكارىم الوظيفية حتَّ كاف اصطبغت بالطابع العلمي كابؼعربُ كاستترت برداءه، فسرعاف ما 

 تتكشف عبر بعدىا عن ابؼوضوعية كإغراقها بُ التعصب كالبعد عن ابغقيقة العلمية كالواقعية.

بتره عن  الإسلبمي بغيةين يهدؼ إبٔ مدارسة ابؼوركث العلمي كاقع الأمر أف غالبية ابؼستشرقك 

 كموضوعاتو.بُ ذلك أدكات منهجية مغايرة لطبيعة مسائلو  كأنساقو، ككسيلتهمسياقو كمضامينو 

كبُ بؾمل أىداؼ الظاىرة الإستشراقية بيكن حصر أىم أىداؼ الإستشراؽ كابؼستشرقين بأنها 
ن أف يرل نور الإسلبـ فيؤمن بو كبومل رايتو أكلان، بٍ معرفة الشرؽ تتمحور حوؿ بضاية الإنساف الغربي م

 .3كدراسة أرضو كمياىو كطقسو كجغرافيتو كرجالو كتراثو قصدان إبٔ الوصوؿ إليو ثانيا 

                                                           
 .33 ص، ابؼرجع السابق مصطفى السباعي، الإستشراؽ كابؼستشرقوف، -1
 .17ص  ،ابؼصدر السابقالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، م -2
 .38ص السابق، كالتراث، ابؼرجعبؿمود الديب، ابؼستشرقوف  معبد العظي -3
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الإستشراؽ من حيث ابؼفهوـ ك النشأة كالأىداؼ، يرتبط بدحاكر أساسية كبدعابٓ لنخلص إبٔ أف 
 التالية:عبر العناصر دىا نور تسمو كتفسر جهود رجالاتو 

الإسلبـ كتشكيك ابؼسلمين بُ دينهم، كذلك بالطعن بُ أىم مصادر  الإستشراؽ تشويوابؽدؼ من  – 

 القرآف كالسنة ك ريخ ابؼسلمين. : التشريع

إنشاء بؾتمعات  بعة للغرب بُ الفكر كالاقتصاد كالسياسة كالاجتماع، ليسهل استغلببؽم اقتصاديان  –

 .عسكريان كسياسيان ك 

أف الإستشراؽ ذك علبقة كطيدة مع الاستعمار، فلب استعمار بدكف استشراؽ كلا استشراؽ من غير  – 
 .دكؿ استعمارية

أف الإستشراؽ ىو حركة علمية  أكادبيية  من أىل الكتاب من شرقيين كغربيين كأمريكيين كغيرىم  -

 بفن ينظر إبٔ الإسلبـ بابؼنظار الغربي.

بحجب حقائقو -حسب زعمهم-ستشراقية ىو بضاية النصارل من خطر الإسلبـىدؼ الظاىرة الإ -

 عنهم، كاطلبعهم على ما فيو من نقائص مزعومة، كبرذيرىم من خطر الاستسلبـ بؽذا الدين.

من أىداؼ الإستشراؽ تنصير ابؼسلمين كإبعادىم عن دينهم عن طريق التشكيك بُ كتابهم كنبيهم  -

 كدينهم كتراثهم كحضارتهم.

أف الاستشراؽ ظاىرة متجددة كمركوزة بُ السياؽ التفاعلي بين الشرؽ كالغرب؛ كقصارل القوؿ 
كبكن إذ سردنا مفهوـ الاستشراؽ كأىدافو نرل أف  السنني،بُ إطار ابؼناكفة ابغضارية كالتدافع 

كبصوع الاستشراؽ؛ كلد من رحم الغزك الثقابُ الفكرم بُ اطار ابغملة الغربية على بلبد الإسلبـ 
ابؽدؼ الديني ىو الأكبر بُ نتاج الظاىرة الإستشراقية بدا يركمو من اقتلبع للشخصية  ابؼسلمين، كاف

 يعها كتذكيبها بُ القالب الغربي.الإسلبمية كإحلبؿ نسق بديل عنها؛ من أجل تطو 
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 الدطلب الثاني: تجربة مالك بن نبي مع الظاىرة الإستشراقية

 كالإستشراؽ إبٔ مرحلة مبكرة من حياتو، فقد تكونت ىذه ترجع العلبقة بين مالك بن نبي
الفرنسي لويس ماسينيوف مذ قدكمو  مع ابؼستشرؽالعلبئق عبر التجربة ابؼريرة التي عاشها مالك بن نبي 

إبٔ فرنسا كطالب، كما بغقو من أذل من ىذا ابؼستشرؽ ابػبيث، كيعود سبب العداء من ماسينيوف 
بن نبي التحررم كرفضو الوصاية الفرنسية كقد بذلى ذلك بُ مداخلبتو التي  بؼالك بن نبي بسبب توجو 

 كاف يرد بها على مغالطات لويس ماسينيوف.

كيورد بن نبي بُ مذكراتو أف ىذا ابؼستشرؽ أراد استقطابو بُ بداية الأمر لاحتوائو كتطويق فكره 

 ككاف ىذا ابؼستشرؽ رأل بُ مالك بن نبي بـبوء النبوغ كالتفوؽ.

بٓ أكن أدرم ماذا سيعني  !السيد ماسينيوف يرغب بُ لقائك إف يقوؿ بن نبي عن بداية لقاءبنا:"
ىذا الاسم الذم نطق بو للتو صديقي محمد بن ساعي من غير اكتراث، طواؿ حيابٌ ككيف سيؤثر بُ 

 .1مصيرم كمصير عائلتي "

بينهما ابٔ ابػصومة كابؼناكفة كبسبب مواقف بن نبي ابؼناىضة للبستعمار الفرنسي ابذهت العلبقة 

 كاستقلبؿ.فهي علبقة بين مشركعين متقابلين احتلبؿ  الفكرية،

يقوؿ بن نبي:" كقد كنت أنا بُ عجز  ـ عن أف أقوـ بتوفير لقمة ابػبز كضماف مستلزمات 

 .2العيف بعدما أغلق الاستعمار كل سبل العمل أمامي حتَّ كمستخدـ أجير أك كعامل بسيط"

بإيعاز من ماسينيوف الذم أدرؾ أف بن نبي لن ينتظم بُ مشركعو الساعي إبٔ احتواء كذلك كلو 
 طلبة ابؼهجر من البلبد الاستعمارية فحينها ضيق عليو كعلى عائلتو كلها أساسيات العيف.

                                                           
 .22 ص، 1ـ، ج 2117، دار الأمة، ابعزائر، 1مالك بن نبي، العفن، تربصة: نور الدين خندكدم، ط -1
 .18، ص 1ج ابؼصدر نفسو،-2
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غرك أف يكوف ىذا الصنيع من ماسينيوف بذاه بن نبي فهو يرل فيو خصما خطيرا على  كلا
مفاىيمهم التي بواكلوف زرعها كتعهدىا بُ أنفس كأفكار كثير من طلبة ابؼهجر  دسائس أفكارىم كبنيات

ابؼسلمين بفن بيثلوف مشاتل يتم برضيرىا بسسيخ أفكارىا لتوظيفهم لاحقا بُ السلخ ابغضارم 

 .لمينللمس

التي بذمع بين القوة  الإستشراقية ك مدركا لأساليب ماسينيوف–كىو الطالب –لقد كاف بن نبي 
كيعلق بن نبي على ىذه الأساليب قائلب:" كحتَّ أكوف ،  كابػشنة بُ سبيل برقيق أىدافها مةالناع

كاضحا فإف ماسنيوف يدرؾ جيدا أف الاستعمار بهب أف يكوف لو كجهاف: كجو ا﵀ضر الذم يقدـ 
 (Oeuvre civilisatrice) نفسو بهذه الصفة للفرنسي الذم بهب انتزاع صوتو لصابّ  العمل ا﵀ضر 

كالنزعة  ا﵀ررة  للبستعمار بٍ كجو ابؼضطهد الذم يتعين إظهاره لأىابٕ ابؼستعمرات  الأندبهين  

 .1لإخضاعهم كإذلابؽم "

إف الإستشراؽ الذم ىو أحد مظاىر الغزك الثقابُ الفرنسي بابعزائر مثل برديا ىاما كخطيرا على 
تاج مالك بن نبي حوؿ الظاىرة الإستشراقية الشخصية ابؼسلمة عامة كابعزائرية بخاصة، كمن ىنا نستوزر ن

 كبـرجاتها ضمن البيئة الإستشراقية كالاستعمارية النشطة بُ حياة بن نبي.

كبُ تقدبيو التعريفي للمستشرقين ابؼشتغلين على ىذه الظاىرة، يقوؿ مالك بن نبي: " بهب أكلان 

ن يكتبوف عن الفكر الإسلبمي كعن أف بكدد ابؼصطلح: إننا نعني بابؼستشرقين الكتاب الغربيين الذي

 .2ابغضارة الإسلبمية "

كمن خلبؿ تعريف مالك بن نبي للمستشرؽ سنجد بُ ثنايا ىذه الدراسة أنو سعى إبٔ التعمق بُ  
 كنو ابؼستشرقين كمناط كتاباتهم ليحكم عليها كفق ما كجده كما بلغو من نتائج.

                                                           
 .55 ص، 1، جابؼصدر السابق نبي، العفن،مالك بن -1
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جعل الطبقة الأكبٔ مقسمة باعتبار زمن  كقد صنف بن نبي ابؼستشرقين إبٔ قسمين أك طبقتين،
فجعلو باعتبار الابذاه -كفق بن نبي-بركز ابؼستشرقين ككصل بهم إبٔ جولدتسهير، أما القسم الثاني

الفكرم الذم سلكوه بُ مدارستهم للحضارة الإسلبمية ما بين مادح كقادح، كبُ ذلك يقوؿ:"  بٍ علينا 

 :ت   على صنفينأف نصنف أبظاءىم بُ شبو ما يسمى   طبقا

من حيث الزمن: طبقة القدماء مثل جربر دكريياؾ كالقديس توماس الاكويني كطبقة ا﵀دثين  -أ
 .مثل كاره دكقو جولدتسهير

من حيث الابذاه العاـ بكو الإسلبـ كابؼسلمين لكتابتهم: فهناؾ طبقة ابؼادحين للحضارة  -ب

 .1الإسلبمية كطبقة ابؼنتقدين بؽا ابؼشوىين لسمعتها"

،منوىا إبٔ  لينتقل بعدىا مالك بن نبي إبٔ بياف تأثير نتاج ابؼستشرقين على الفكر الإسلبمي
خطورة ىذا الوافد القدنً ابؼتجدد على الشخصية الإسلبمية كحضارتها ،كلكي ندرؾ ىذا الأثر 

اؽ إبٔ الإستشراقي على صورتو ابغقيقية بُ بؾتمعنا الإسلبمي، بهب أف نعيد ىذا النوع من الإستشر 
مصادره التاربىية، فبحسب بن نبي أف : " أكركبا اكتشفت الفكر الإسلبمي بُ مرحلتين من  ربىها: 
فكانت الأكبٔ بُ مرحلة القركف الوسطى، كابؽدؼ منها اكتشاؼ ىذا الفكر كتربصتو من أجل إثراء 

 .2ابػامس عشر "ثقافتها بالطريقة التي أ حت بؽا فعلبن الوصوؿ إبٔ النهضة منذ أكاخر القرف 

حيث يعتبر بن نبي أف الإستشراؽ نسق من التواصل التاربىي بين أكربا كالفكر الإسلبمي بدا حواه 

  الغربية.من نتاج كتراث قيمي، كىو ما مثل أساسا للنهضة 

لكن ىذه الظاىرة الإستشراقية سرعاف ما بسضي بُ مسارات خادمة للبستعمار كبفهدة لو، كىو 

 ستقراء موقف بن نبي بؽذا التحدم ابػطير على الفكر الإسلبمي كحضارة ابؼسلمين.ما يقودنا إبٔ ا
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 الدطلب الثالث: تصدي مالك بن نبي للإستشراق

بيكن القوؿ أف مالك بن نبي سعى إبٔ تقدنً مرحلة متجددة من ابؼناكفة ابغضارية بين الشرؽ 
بالعصر ابغديث كمرحلة -ة ابعديدةأم ابؼرحل-كبودد ظرفيتها الإستشراقي،كالغرب بُ إطار الفعل 

 الإسلبمية.الاستعمار للبلبد 

يقوؿ بن نبي ساردا ىذه الظرفية ابؼرحلية:" كبُ ابؼرحلة العصرية كالاستعمارية فإنها تكتشف الفكر 
الإسلبمي مرة أخرل لا من أجل تعديل ثقابُ بل من أجل تعديل سياسي، لوضع خططها السياسية 

ضاع بُ البلبد الإسلبمية من ناحية، كلتسيير ىذه الأكضاع طبق ما تقتضيو ىذه مطابقة بؼا تقتضيو الأك 
السياسات بُ البلبد الإسلبمية لتسيطر على الشعوب ابػاضعة فيها لسلطانها كربدا انطبقت ىذه 
المجهودات العلمية، بُ نفس أصحابها، على بؾرد الاعتراؼ بفضل تلك الشعوب كبدسابنتها بُ تكوين 

 .1ضارم الإنساني" الرصيد ابغ

كبناءا على ما سبق ذكره فاف بن نبي يوجو النظر إبٔ الأصوؿ الإستشراقية منذ أمد بعيد حيث 
يبعث الغرب يبعث بعوثو كمسترقيو إبٔ ديار الإسلبـ، نهلب من معينها بُ ظاىر الأمر، حيث العلم 

 .إبٔ التشكيك بُ مصدريتها  كابؼنطق كالفلسفة كعلوـ أخرل كثيرة مثل القرآف كابغديث بغية الدفع

بالغ الأثر على مسار الفكر الإسلبمي ابغديث كبعض ركاده، -بحسب بن نبي–كىو ما كاف لو 
لأنو:" من الواضح أف ابؼستشرقين القدماء أثركا كربدا لا يزالوف يؤثركف على بؾرل الأفكار بُ العابٓ الغربي 

أف ما كتبوا كاف قطعان ا﵀ور الذم برركت حولو  دكف أبيا تأثير على أفكارنا، بكن معشر ابؼسلمين،
الأفكار التي نشأت عنها حركة النهضة بُ أكركبا، بينما لا نرل بؽم أم أثر فيما نسميو النهضة 
. فلنترؾ إذان قضيتهم جانبان بؼن تهمو دراسة التاريخ العاـ كما نترؾ أيضان قضية ابؼنتقدين  الإسلبمية اليوـ

ة ا﵀دثين حتَّ كلو كاف بؽم بعض الأثر بُ برريك أقلبمنا أك كاف بؽم بعض على ابغضارة الإسلبمي
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الصيت بُ زمنهم كبلبدىم مثلبن الأب لامانس، أنهم لا يدخلوف بُ موضوع بحثنا لأف إنتاجهم، على 
 .1فرض انو مس ثقافتنا إبٔ حد ما، إلا أنو بٓ بورؾ كبٓ يوجو بصورة شاملة بؾموعة أفكارنا "

التي تساعد الإستشراؽ بُ بؿاربة الإسلبـ كالتشويف على دعوتو أف كثيرا من كمن العوامل 

 ابؼثقفين من ابؼسلمين أصبحوا يسايركف ابؼستشرقين بُ كتاباتهم حوؿ التراث الإسلبمي كالعربي.

فقد ظهرت كتابات عربية ابذهت إبٔ ابغط من شأف العرب ابعاىليين، ظنا منهم أف بُ ىذا 
د رمى ابؼستشرقوف العرب بتهم بفاثلة، فصوركا حياتهم بُ ابعاىلية ككأنهم كحوش خدمة للئسلبـ،" فلق

ضارية تعيف بُ أرض قفر كمكاف جديب، فكانت قلوبهم أقفر من أرضهم، كمشاعرىم أكثر جدبا 
منها.. ىكذا يتحدث ابؼستشرقوف عن الأمة العربية بُ جاىليتها؛ ليخلصوا إبٔ القوؿ بأف الإسلبـ دين 

كما يزعموف -يصلح بُ أحكامو كتشريعاتو إلا بُ تلك ابؼناطق ابؼتبدية ابؼتوحشة ابؼقفرة، فهو  بداكة لا
 .2ليس الدين العابؼي الذم يصلح عليو أمر الناس بُ البدك كابغضر، كبُ ابغاضر كابؼستقبل " -

يفسر مالك بن نبي ذلك باعتبار أف الإستشراؽ بُ بضلتو ابعديدة خلف صدمة فكرية جديدة  
تلقاىا الفكر الإسلبمي كالمجتمع ابؼسلم، كىي صدمة حركت كيانو الفكرم كأكغلت بُ تقطيع أكصالو 

 ابؽوياتية بدا أفرزت من ارتكاسات كبدا خلفتو من مسوخ فكرية.

-بحسب بن نبي-لاشك أف الفكر الإسلبمي بُ إطار تواصلو مع الظاىرة الإستشراقية ،يتلقى
ج متغربة ك متقمصة شخصية الغرب باعتبارىا تقدمية كبرضرا  صدمات حضارية فكرية أكرثت بماذ 

فيقوؿ :" لقد أحدثت ىذه الصدمة، عند قبيل من ابؼثقفين ابؼسلمين، شبو شلل بُ جهاز حصانتهم 
الثقافية، حتَّ أدل بهم مركب النقص إبٔ أف كلوا مدبرين أماـ الزحف الثقابُ الغربي، كألقوا أسلحتهم بُ 

ؿ جيف منهزـ بُ اللحظة التي بدأ فيها الصراع الفكرم بوتدـ بين المجتمع الإسلبمي ابؼيداف، كأنهم فلو 

                                                           
 .16 ص،  ابؼصدر السابق، ابغديثمالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي  -1
 .99ص  ابؼرجع السابق كجهوده كأىدافو بُ بؿاربة الإسلبـ كالتشويف على دعوتو،، حسنين، الإستشراؽعبد ابؼنعم محمد  -2
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كالغرب، فأصبح ىذا القبيل من ابؼثقفين يبحث عن بقاتو بُ التزم بالزم الغربي، كينتحل بُ أذكاقو 
القيم كسلوكو كل ما يتسم بالطابع الغربي حتَّ كلو كاف ىذا الطابع ليس إلٌا مظهران لا شيء كراءه من 

 .1ابغضارية الغربية ابغقيقية "

كلعل أبرز مثاؿ ذكره بُ ذلك ما حدث لطو حسين حين تعرض بؼا يعرؼ بقضية الشعر 

ما كقع ذلك بُ العهد الذم نشر فيو طو حسين كتابو بُ الشعر   ابعاىلي    يذكر "ابعاىلي، حيث 
صدكر كتاب طو حسين الذم  على غرار بفا تقتضيو مسلمة قدمها ابؼستشرؽ مرجليوث قبل سنة من

 .2أثار تلك الزكبعة "

بُ إشارة من بني إبٔ طو حسين بُ منحاه للشعر ابعاىلي متأثرا ببعض ابؼستشرقين كعلى رأسهم 

 مرجليوث .

كبابغديث عن العلبئق الإستشراقية ابؼتشابكة كظيفيا مع الاحتلبؿ، بقد أف الفعل الإستشراقي  
ط إباف ابؼرحلة الاستعمارية بُ البلبد الإسلبمية ابؼستعمرة ،كنذكر ىنا كاف لو كبير ابغضور كعظيم النشا

ابعزائر كىي بلدنا كبلد مالك بن نبي ابؼعايف بؽذه الظاىرة الاستعمارية -لا ابغصر–على سبيل ابؼثاؿ 

 كالاستشرافية بُ نفس الأدكار الوظيفية .

ستشراقي بُ ابعزائر كاف ابؼمهد للغزك يذكر ابؼؤرخ ابعزائرم أبو القاسم سعد الله أف النشاط الإك 

 .3"1830الفرنسي بدا يكشف " علبقة ىذا الاستشراؽ باحتلبؿ ابعزائر، كىو ما ظهر جليا منذ سنة 

 

                                                           
 .11،ص  ابؼصدر السابقمالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث،  -1
 .16،ص  ابؼصدر انفسو -2
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حيث أسس الاستعمار الفرنسي إستشراقية "ككاف زعيم ىذه ابؼدرسة بل زعيم الاستشراؽ 
1الفرنسي بُ ذلك الوقت ىو سيلفستر دم ساسي

De sacy"2. 

عميقا كحللها  بالاستعمار، كتبحثهاتنبو مالك بن نبي إبٔ تلك العلبقة التي تربط الاستشراؽ  كقد

 .كمن بٍ فضح خططها

 ابؼستعمرة، ككانوافقد اعتبر مالك بن نبي أف الاستعمار جند ابؼستشرقين بُ سبيل تطويع البلبد 
الاستعمار خريطة  ستعمار، فانتهجللبىم أخلص جنوده كأعظم أسلحتو التي بزترؽ العقل ابؼسلم ابؼقاكـ 

، يقوـ بها رجاؿ  احتواء للعقل ابعمعي " كىي خريطة بذرم عليها التعديلبت الضركرية بُ كل يوـ
متخصصوف مكلفوف برصد الأفكار؛ إنو يرسم خططو ابغربية كيعطي توجيهاتو العملية على ضوء معرفة 

العمل ابؼناسب بؼواجهة الوعي بُ تلك البلبد  دقيقة لنفسية البلبد ابؼستعمرة، معرفة تسوغ لو برديد
 .3"حسب بـتلف مستوياتو كطبقاتو

فكاف بن نبي معايشا للنشاط الإستشراقي الذم انضول بُ مشركع الاستعمار الفرنسي للجزائر 
عبر معابعاتو لفكرة القابلية  ككرس جهوده بػدمة الاستعمار كبؿاكلة تأبيده كىو ما كشفو بن نبي

 ستعمار.للئ

                                                           
ستشراؽ  ك  منشئ علم الاستشراؽ بُ أكركبا . فقد بقي دم الذم اعتبره بعضهم ىو  أبو الا De sacyسيلفستر دم ساسي -1

 ساسي نصف قرف بُ خدمة الاستشراؽ، كبزرج على يديو تلبميذ من أبكاء فرنسا كأكركبا. ككاف اىتمامو بالشرؽ قدبيا كحديثا. 
ا بُ مدرسة اللغات الشرقية ابغية، ، كتعلم العربية كالسريانية كالكلدانية كالعبرية منذ صغره. كقد عين مدرس1757كلد دم ساسي سنة 

بُ عهد نابليوف . ككاف يترجم  1811، 1816مديرا بؽا. كعمل سنوات طويلة بُ كزارة ابػارجية بدكف أجر   1824كأصبح سنة 
ما يتعلق  نشرات ابعيف كبيانات نابليوف بهدؼ إثارة ابؼسلمين ضد ركسيا الأرثوذكسية ككاف كزيرا ابػارجية كابغربية يستشيرانو بُ كل

سعد الله،  ريخ ابعزائر  مأبو القاسينظر:  1822بالشرؽ. كمن جهة أخرل ترأس دم ساسي ابعمعية الأسيوية منذ تأسيسها سنة
 .17، ص16ج الثقابُ،

 .17، ص16ج ،ابؼرجع نفسو -2
 .16 ص ابؼصدر السابق، ابؼستعمرة،الصراع الفكرم بُ البلبد  نبي،مالك بن -3
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ىذا الابذاه الناقم على الإستشراؽ كأدكاره قد بىالف ابذاه آخر يرل بُ الفعل الإستشراقي بعض 
الإبهابية، فقد اعتبركا أف بسثلبت الإستشراؽ ابزذت أشكالا متعددة بُ الثقافة كاللغة كالإعلبـ كالسياسة 

كترتيبها كحسين طرؽ الوصوؿ كغيرىا من ميادين ابغياة، كىو ما كاف لو عظيم الأثر كالفائدة بجمع علوـ 
بيثل فائدة علمية كمعرفية متجردة عن -بقصد أك بغير قصد-إبٔ مضامينها، كىذا ابعهد الإستشراقي

 سياقاتها العدائية.

كنسوؽ بُ ذلك مثالا شارحا بابؼفكر الفلسطيني إدكارد سعيد كدراستو ابؼمتازة حوؿ 
ابؼوارد الفكرية كالثقافية كالعلمية، فلما حققوا ،حيث خلص إبٔ أف ابؼستشرقوف يبحثوف عن 1الاستشراؽ

بحسب إدكارد –بعض التراث أصبحوا يشكلوف الوساطة الفعلية بين ابؼسلم كتراثو، كىو ما قد يعطي 
 صبغة إبهابية للظاىرة الإستشراقية.-سعيد

لرائع بُ كبكن نرفض بُ بحثنا مثيل ىذا ابؼوقف الفكرم من إدكارد سعيد، مع كافر الاحتراـ بعهده ا
برليل علم الإستشراؽ برليلب علميا، فقد بً إتلبؼ كثيرا من ابؼخطوطات كالكتب القيمة كبست سرقتها 

 كحرقها كتهريبها، كما بً التلبعب بدضامين ما أبقز من ابؼستشرقين.

بابؼقابل يسجل لبن نبي موقفو الفكرم القائل بوجود مستشرقين مادحين للحضارة الإسلبمية 
عتبرا أف العقل ابؼسلم بٓ يستفد من ىذا الرصيد الإستشراقي كغنيمة معرفية كعلمية، يقوؿ بن كتراثها، م

نبي:" إنو بؼن الواضح أف ابؼستشرقين القدماء أثركا كربدا لا يزالوف يؤثركف على بؾرل الأفكار بُ العابٓ 
طعان ا﵀ور الذم برركت حولو الغربي دكف أبيا تأثير على أفكارنا، بكن معشر ابؼسلمين، أف ما كتبوا كاف ق

الأفكار التي نشأت عنها حركة النهضة بُ أكركبا، بينما لا نرل بؽم أم أثر فيما نسميو النهضة 

"  .2الإسلبمية اليوـ

                                                           
 ة كتابو الشهير: "الإستشراؽ: ابؼعرفة، السلطة، الإنشاء".نقصد بهذه الدراس-1
 .15ص  ،ابؼصدر السابق مالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، -2
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فهو يعتبر بعض الكتابات الاستشراقية بؿورا للنهضة الأكربية ابغديثة ،كىو رصيد بيكن للمسلمين 
 ضوم حضارم.الأخذ منو بُ إطار التأسيس لفعل نه

كيرل بن نبي أف ابؼستشرقين ابؼادحين للتراث الإسلبمي كابؼمجدين بؼاضي حضارتنا ككتاباتهم  مثل  
 ،بهب أف تقرأ كفق معادلة مقلوبة ،كنقصد بذلك أنها طعن كإف بدت مدحا، 1كتابات غوستاؼ لوبوف

 ابات .كىنا تتجلى عبقرية بن نبي الذم حاكؿ إيضاح ابػطر "التخديرم" بؽذه الكت

كتفسير مواقف بن نبي ابؼتعددة من الإستشراؽ أف ابؼستشرقين بدا ىو مشهود عنهم من خيانة 
للؤمانة العلمية كتعصب ضد الشرؽ كأىلو ككصمو بالابكطاط كالتخلف، تقرأ بؾهوداتهم كبرقيقاتهم 

بُ فخ  للمخطوط كما يسمونو بذميعا لعلوـ الدين كابؼلة كالفكر بتبحث جاد يتحرل عدـ السقوط

 القراءة كفق منظورىم كقالبهم الفكرم.

كىو ما يفند فكرة " إبهابية الظاىرة الإستشراقية "التي ذىب إليها إدكارد سعيد بُ دراستو عن 
 الاستشراؽ، التي تندرج ضمن التوجو ابؼادح للئستشراؽ.

وقف ابؼعايف قد ابذو مالك بن نبي بسيز أثناء مدارستو للظاىرة الإستشراقية كبوقوفو منها مل
للتجربة الإستشراقية بنتاجها الفكرم كأىدافها الاستعمارية كخبايا صنائعها مشككا بُ نيتهم كمؤكدا 

 العلمية.على عدـ براءتهم 

 

                                                           
ـ، كتب بُ 1931ـ،كمات بُ باريس عن عمر طويل سنة 1841بُ منطقة النورماندم سنة  ابعماىير، كلدمؤسس علم نفسية -1

كقد انتهى بو  المجالات كالفركع العلمية ،من علم الطب بُ البداية إبٔ علم الفيزياء النظرية إبٔ علم الانتركبولوجيا كالآثار،العديد من 
، بيركت ، دار الساقي،1:ىاشم صابّ ،ط  :تر سيكولوجية ابعماىير، إبٔ علم الإجتماع النفسي ،ينظر :غوستاؼ لوبوف، أخيراابؼطاؼ 
 .14ـ،ص 1991
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يتسق مع ما ذىب إليو كائل -رغم قدـ ظرفيتو الزمنية-بل إننا كجدنا أف ىذا ابؼوقف من بن نبي
 ، حيث قدـ ابؼفكر 2019راؽ "كالتي صدرت سنة  بُ دراستو ابؼوسومة ب "قصور الإستش 1حلبؽ

الفلسطيني كائل حلبؽ نقدا متأخرا لإدكارد سعيد، معتبرا أنو أساء فهم الإستشراؽ، كبٓ يستطع أف يقرأ 
-كما يرل حلبؽ-؛ بُ حين كاف عليو 2ىذه النصوص خارج العابٓ الاستعمارم، الذم أنتجت خلبلو

بُ ب  برتية أعمق، عبر النظر بػطاب الإستشراؽ، ليس كانعكاس أف يتنبو لضركرة تسكين ىذا الإنتاج 

 أك تبرير بؼشركع استعمارم، بل كانعكاس للمشركع ابغداثي.

بقولو: " كبالتابٕ يتبين لنا أف -ما بين مادح كقادح-يلخص بن نبي موقفو من الإستشراؽ كأصنافو
سلبمي، لأنو ركب بُ تطوره العقلي عقدة الإنتاج الإستشراقي، بكلب نوعيو، كاف شران على المجتمع الإ

النعيم  كأغمستنا بُحرماف سواء بُ صورة ابؼديح كالإطراء التي حولت تأملبتنا عن كاقعنا بُ ابغاضر 

 .3الوبني الذم بقده بُ ماضينا، أك بُ صورة التفنيد كالإقلبؿ "

ظاىرة الإستشراقية، كبذلك فإننا بُ ىذا البحث نصل إبٔ تأكيد ما كصل إليو بن نبي بإزاء ال
فنتاج الإستشراؽ كبـرجات ابؼستشرقين كاف ادعى ابؼوضوعية كالبحث كالتمحيص ابعاد فإنو لا يعدكا أف 
يكوف جزءا من ابغملبت العسكرية الاستعمارية، كأدكارىم الوظيفية باعتبارىم مسابنين فيها أك بفمهدين 

 بؽا.

                                                           
 منمتخرج ، أسرة مسيحية ـ من 1955 سنة الناصرة بفلسطين بُ كلدفلسطيني  أصل كندم من باحث: بهجت حلبؽ لكائ - 1

 بدعهد كاشنطن جامعة من الدكتوراه شهادة على حصولو كبعد درجة الدكتوراه، على للحصوؿ جامعة كاشنطن إبٔ انتقل ، حيفا جامعة
أعماؿ حلبؽ على نطاؽ كاسع كتربصت إبٔ العربية كالعبرية  نوقشت ـ4991اـ ناؿ درجة الأستاذية ع كما الإسلبمية الدراسات

 ينظر:كالإندكنيسية كالإيطالية كاليابانية كالتركية ، 

 aq.htmlhttp://www.columbia.edu/cu/mesaas/faculty/directory/hall 16/12/2121: ريخ الدخوؿ.  
، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، بيركت 1كائل حلبؽ، قصور الإستشراؽ: منهج بُ نقد العلم ابغداثي، تربصة :عمرك عثماف، ط -2
 .356، ص ـ  2119،
 .25ص  ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقين كأثره بُ الفكر الإسلبمي ابغديث، -3
 

http://www.columbia.edu/cu/mesaas/faculty/directory/hallaq.html
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ضة كجاءت فقط لتحقيق مطامع الغرب كبؽذا بيكن كصف تلك الدراسات بأنها مضللة كمغر 
نبي كحذر من ارتكاساتو على  بنعنو كىو ما كشفو  لأجل تطويع الشرؽ كإحلبؿ نسق حضارم بديل

 الشخصية ابغضارية ابؼسلمة.

عبورا –نرل أف نؤسس على موقف بن نبي حوؿ الإستشراؽ موقف بن نبي لنعبر ىذا البحث كبُ 

عبر كتابو قصور الاستشراؽ إبٔ مفهوـ كائل حلبؽ الذم دعا إبٔ موقف ابؼفكر الفلسطيني -معرفيا
 الشرقي.فلسفي جديد يعيد تقييم العلبقة الندية بين الاستشراؽ كالعابٓ 

كلاسيما أكلئك الذين بيتلكوف ابؼهارات كالأدكات سالفة -" بيكن للمستشرقين حلبؽ:كائل  وؿقي
لدراسة موضوع اىتمامهم،  غيرىا رية  فيلولوجية أك بهبركا على تغيير الابذاه كتطوير نظ أف-الذكر منهم 

ستفترض ىذه النظرية ذا ن بزتلف عن تلك الذات التي أنتجت الاستشراؽ كابغقوؿ الأكادبيية الأخرل 
 .1على مدار القرنين ابؼنصرمين"

حيث يؤكد على ضركرة ابػركج من ىذا الوضع ابؼأزكـ كاغتناـ ابغقل الإستشراقي بوصفو بيتلك 
ات فيلولوجية متقنة كقادرة على الوصوؿ إبٔ نصوص الآخر كأرشيفاتو كالتعامل معها، كىو ما بوقق أدك 

 الانتفاع بهذه الدراسات الأكادبيية على ما اعتورىا بُ القرنين ابؼاضيين.

 

  

                                                           
 .368ص ابؼرجع السابق، كائل حلبؽ، قصور الإستشراؽ ،-1
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 الدبحث الثاني: رؤية بني حول علم الكلام

 الدطلب الأول: مفهوم علم الكلام

من مفردتين أك مصطلحين بنا علم ككلبـ، كلا بأس أف نعرؼ كل علم الكلبـ مركب اصطلبحي 

 مصطلح على حدة، كمن بٍ تقدنً التعريف للمصطلح أك ابؼركب اللفظي "علم الكلبـ".

 تعريف العلم:

 قاؿ ابن فارس: العين كاللبـ كابؼيم أصله صحيح كاحد، يدؿ  على أثىرو بالشيء يتميػ زي بو عن غيره،
 .1كتعلٌمت الش يءى، إذا أخذت علمو كالعلم نقيض ابعهل  من ذلك العىلبمة،  

 كبُ ابؼفردات للراغب الأصفهاني:

 .أحدبنا: إدراؾ ذات الشيء :العًلٍمي: إدراؾ الشيء بحقيقتو، كذلك ضرباف

 2.كالثاني: ابغكم على الشيء بوجود شيء ىو موجود لو، أك نفي شيء ىو منفيٌ عنو

الوسيط بأف " العلم إًدٍرىاؾ الش يٍء بحقيقتو كىالٍيىقًين كىنور يقذفو الله  كقد كرد تعريف العلم بُ ابؼعجم
بُ قلب من بوب كابؼعرفة كىقيل الٍعلم يػيقىاؿ لإدراؾ الٍكيلًٌي كابؼركب كابؼعرفة تقاؿ لإدراؾ ابعزئي أىك الٍبىسًيط 

ائًل كأصوؿ كيلية بذمعها جًهىة كىاحًدىة كىمن ىينىا يػيقىاؿ عرفت الله دكف عىلمتو كىييطلق الٍعلم على بؾىٍميوع مسى 
ر " ـ كىعلم الن حٍو كىعلم الأىرٍض كىعلم الكونيات كىعلم الٍآثاى كعلم الٍكىلبى

3. 

 

 
                                                           

 .119، ص4جابؼرجع السابق،  اللغة،مقاييس ابن فارس، معجم  -1
 .581ص ،ابؼرجع السابقالراغب الأصفهاني، ابؼفردات بُ غريب القراف،  -2
 .624، ص2ج،ابؼرجع نفسوابن فارس،  -3
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 تعريف الكلام:

ال ة على مع  ميفٍرد  تأبٌ  الٍكىلًمىة كالكلمة  لتفيد مع  الل فٍظىة الٍوىاحًدىة ك  عًنٍد الن حىاة  الل فٍظىة الد 
ـ ابعىٍرٌ أـ أىكثر كىابعيٍمٍلىة أىك الٍعبارىة الت ام ة الٍمىعٍ  كىمىا بُ قػىوٍبؽبًالٍ  ا كىلبى م لاى إلًىو وىضٍعً سىوىاء أىكىانىت حرفا كىاحًدن

}كىذىلًك إًلا  الله كلمة التػ وٍحًيد كىكلمىة الله حكمو أىك إًرىادىتو كىبُ التػ نٍزيًل الٍعىزيًز }كىكلمىة الله ىًيى الٍعليا{ ك 

ـ الٍميؤلف ابؼطوؿ قصيدة أىك خطٍبىة أىك مقىالىة أىك رسًىالىة  .1حقت كلمة رىبك على ال ذين فسقوا{ كىالٍكىلبى

كيعرؼ الكلبـ بأنو:" بُ أصل الل غىة الٍأىصٍوىات ابؼفيدة ك  عًنٍد الٍميتىكىلًٌمين  الٍمىعٍ  الٍقىائمً بًالن فسً 
ح الن حىاة  ابعيٍمٍلىة ابؼركبة ابؼفيدة بكىٍو جىاءى ال ذًم يعبر عىنوي بأىًلٍفىا ـ ك  بُ اصٍطًلبى ظ يػيقىاؿ بُ نىفسًي كىلبى

الشتىاء أىك شبهها بف ا يكٍتىفى بنًىفسًوً بكىٍو ياى عىليٌ"
2. 

 التعريف بالدركب اللفظي: علم الكلام

الإنساف على نصرة الآراء يعرؼ علم الكلبـ عند الفارابي بكونو: "صناعة الكلبـ ملكة يقتدر بها 
 .3كالأفعاؿ ا﵀دكدة التي صرحٌ بها كاضع ابؼلة كتزييف ما خالفها بالأقاكيل"

كىو تعريف درج الباحثوف بُ عديد الدراسات كالأعماؿ الأكادبيية على اعتماد ىذا التعريف 
وضوعو كأىدافو، بؼا فيو من بؾاميع الفهم بؽذا العلم كم-حسب رأينا–للفارابي عن علم الكلبـ كذلك 

 كلذلك قدمنا بو بكن أيضا بُ ىذا البحث.

 

                                                           
 .797ص ،12ج ابؼرجع السابق، اللغة،مقاييس ابن فارس، معجم  -1
 .798ص ،12، جابؼرجع نفسو -2
، برقيق: عثماف أمين، ط -3  .118ـ، ص 1949، دار الفكر العربي، مصر،2أبو نصر الفارابي، إحصاء العلوـ
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كما بقد تعريف ابن خلدكف الذم يذكره بُ ابؼقدمة فيعرفو بكونو: " علم يتضمن ابغجاج عن 
العقائد الإبيانية بالأدلة العقلية كالرد على ابؼبتدعة ابؼنحرفين بُ الاعتقادات عن مذىب السلف كأىل 

 .1بيانية ىو التوحيد"السنة كسر ىذه العقائد الإ

كابغقيقة أف التعريف الذم قدمو ابن خلدكف يتفق مع ما قرره الإماـ أبو حامد الغزابٕ الذم بين 

أف مقصد علم الكلبـ ىو: "حفظ عقيدة أىل السنة كحراستها عن تشويف أىل البدعة، الذين ألقى 
شوشوف عقيدة ابغق على أىلها، فأنشأ الشيطاف بُ كساكسهم" أمورا بـالفة للسنة، فلهجوا بها، ككادكا ي

طائفة ابؼتكلمين، كحرؾ دكاعيىهم لنصرة السنة بكلبـ مرتب، يكشف عن تلبيسات أىل -تعابٔ–الله 

 .2البدع ا﵀دثة على خلبؼ السنة ابؼأثورة، فمنو نشأ علم الكلبـ كأىلو "

التي ىي أساس بناء بُ مسائل العقيدة  الكلبـ يبحثكلأف العلم يشر فبشرؼ موضوعو، فإف علم 
الإسلبـ، كموضوعو يتعلق بإقامة البراىين على كجود الله كتوحيده ككمالو كعلى صدؽ النبوة، كالإبياف 
بالبعث كالآخرة، كمن بٍ كانت لو تلك ابؼكانة العالية، لأنو ىو الذم تتقرر فيو أصوؿ الدين، كتقاـ على 

 .ما فيو من الأدلة كالبراىين

" فلقد قاـ طائفة منهم بدا ندبهم الله تعابٔ إليو، فأحسنوا الغزابٕ:بو حامد أيقوؿ حجة الإسلبـ  
الذب عن السنة، كالنضاؿ عن العقيدة ابؼتلقاة بالقبوؿ من النبوة، كالتغيير بُ كجو ما أحدث من البدعة، 

أك كلكنهم اعتمدكا بُ ذلك على مقدمات تسلموىا من خصومهم، كاضطرىم إبٔ تسليمها، إما التقليد، 

 .3إبصاع الأمة، أك بؾرد القبوؿ من القرآف كالأخبار "

                                                           
 .424ص ـ،1988-ىػ  1418، دار الفكر، بيركت، 2ابن خلدكف، ابؼقدمة، ط -1
 .118ـ، ص 1972، دار الكتب ابغديثة، مصر،7بؿمود، ط  أبو حامد الغزابٕ، ابؼنقذ من الضلبؿ، برقيق: عبد ابغليم -2
 .123ص  ،ابؼرجع نفسو -3
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كعند العلبمة السنوسي علم الكلبـ يعرؼ بدوضوعو فعنده أف علم الكلبـ فهو: "العلم بداىيات 
 .1ابؼمكنات من حيث دلالتها على كجود موجدىا كصفاتو كأفعالو"

لم ابعليل اضطلع بدهمتين مع ما سبق من تعريفات لعلم الكلبـ بيكن التوصل إبٔ أف ىذا الع
أساسيتين، شملت بياف العقائد الإسلبمية، كالبرىنة على صدقها بالأدلة العقلية، كالرد على الشبهات التي 

 توجو إليها من خصومها على اختلبؼ أديانهم كمذاىبهم، كمواقفهم من العقائد بصفة عامة.

 :سبب تسميتو بعلم الكلام

العلم الإسلبمي الأصيل بُ كجاىة تسميتو ابؼشهورة  علم  اختلف الباحثوف كالدارسوف بؽذا

 الكلبـ ، كقد طرحت معللبت كتفسيرات التسمية كفق آراء نورد منها بعضها بُ الآبٌ:

: "كإبما بظي كلبما إما لأنو بإزاء ابؼنطق للفلبسفة، أك أف أبوابو عنونت أكلا بالكلبـ 2يقوؿ الإبهي
ر أجزائو، حيث كثر فيو التناحر كالسفك، فغلب عليو، أك لأنو يورث بُ كذا، أك لأف مسألة الكلبـ أشه

 .3قدرة على الكلبـ بُ الشرعيات مع ابػصم "

أما الشهرستاني فيشرح سبب التسمية بقولو: "إما لأف أظهر مسألة تكلموا فيها كتقاتلوا عليها 
يتهم فنا من فنوف علمهم ىي مسألة الكلبـ، فسمي النوع بابظها، كإما بؼقابلتهم الفلبسفة بُ تسم

 .4بابؼنطق، كابؼنطق كالكلبـ مترادفاف"

                                                           
 .79ـ،ص 2116الكتب العلمية، بيركت،  ر، دا1برقيق: يوسف أبضد، ط الكبرل،السنوسية  السنوسي، شرحأبوعبدالله  -1
: عابٓ بالأصوؿ ) ـ 1355 - 111= ىػ  756 - 000(عبد الربضن بن أبضد بن عبد الغفار، أبو الفضل، عىضيد الدين الإبهي-2

كابؼعاني كالعربية. من أىل إيج  بفارس  كبٕ القضاء، كأبقب تلبميذ عظاما. كجرت لو بؿنة مع صاحب كرماف، فحبسو بالقلعة، فمات 
العلم  ردا ،15طالأعلبـ، الدين الزركلي،  . ينظر: خيرخ  - جواىر الكلبـ كط  بُ علم الكلبـ،  -مسجونا. من تصانيفو  ابؼواقف 

 .295ص 3جـ،2112، للملبيين، بيركت
 .16ص  الكتب، بيركت،عابٓ  الكلبـ،عضد الدين الإبهي، ابؼواقف بُ علم -3
، 11 جـ، 1968 –ق 1387،ةكشركاه، القاىر ابغلبي  الوكيل، مؤسسةالعزيز محمد  كالنحل، برقيق: عبد لالشهرستاني، ابؼل-4

 .31ص
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ككفق ما ذكره الإبهي ك الشهرستاني فإف الكتابات بُ مسائل الاعتقاد تذكر بُ مقدمة كلبمها 
على مباحث العقيدة: مثل الكلبـ بُ رؤية الله، الكلبـ على نزكؿ الله، الكلبـ على ابعنة، الكلبـ على 

 النار .

ك الشهرستاني سبب تسميتو إبٔ أكبر قضية كقع فيها النزاع كابػلبؼ " مسألة الكلبـ" فيما يعز 

 كحدث النزاع فيها كثيرا.

كقد عدد التفتازاني بُ " شرح العقائد النسفية "أقوالا بُ سبب تسميتو علم الكلبـ بهذا الإسم 
 :1كأكردىا كفق ما يلي"

 .ـ بُ كذاإفٌ عنواف مباحث ذلك العلم كاف قوبؽم: الكلب -

، كابؼنطق للفلسفة -  .لأنوٌ يورث قدرة على الكلبـ بُ برقيق الشرعيات كإلزاـ ابػصوـ

 .لأنوٌ أكٌؿ ما بهب من العلوـ التي تيتعلٌم بالكلبـ -

 .لأنوٌ أكثر العلوـ خلبفان كنزاعان، فيشتد افتقاره إبٔ الكلبـ -

ا أك أكثرىا مشترؾ بين علم العقائد كغيره من إفٌ كاحدان من ىذه الوجوه لا يقبلو الذكؽ، لأفٌ بصيعه -

؟ ، فلماذا اختص ذاؾ العلم بو كبٓ يطلق على سائر العلوـ  العلوـ

 :بٍ يردؼ التفتزاني مرجحا للؤقواؿ فيذكر :" كالظاىر أفٌ تسميتو بو لأحد كجهين  ليين

ك غير بـلوؽ؟ فتكلم الناس كجلٌ، كأنوٌ أبـلوؽ ىو أ إفٌ أكٌؿ خلبؼ كقع بُ الدين كاف بُ كلبـ الله عزٌ -

 .2فيو، فسمٌي ىذا النوع من العلم كلبمان كاختص بو"

                                                           
ـ، 1987، مكتبة الكليات الأزىرية، القاىرة، 1السقا، ط  حجازمائد النسفية، برقيق: أبضد سعد الدين التفتزاني، شرح العق-1

 .11ص
 .11ص  ابؼرجع السابق، ،التفتزاني، شرح العقائد النسفيةسعد الدين  -2
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ىم أانبثقت من  الإسلبميكمن خلبؿ الأقواؿ السابقة يتضح أف تسمية "علم الكلبـ " بؽذا العلم 
 مسائلو كىي كلبـ الله تعابٔ.

حيث لكلبـ"ا" بُ علم ػالذم اعتمده أبضد بؿمود صبحي عبر كتابو ابؼميز كابؼوسوـ ب الابذاهكىو 
عتبر أف أصح الأقواؿ بُ تسميتو ىو الرأم القائل بأف مسألة "كلبـ الله" أك خلق القرآف ىي أشهر ا

مشكلة ىل كلبـ الله بـلوؽ أـ غير  ابؼأموف، حوؿابؼسائل التي ثار حوبؽا ابػلبؼ بين ابؼتكلمين زمن 
 .1ى العلم بأكملوكلبـ الله بؿدث أـ قدنً؟ فأطلقت التسمية عل  لبـلوؽ؟ ى

 نشأتو وتطوره:

يذىب الباحثوف كابؼفكركف إبٔ التأكيد على أف علم الكلبـ بٓ ينشأ عند ابؼسلمين دفعة كاحدة، 

 بل رافق تلك النشأة كذلك التطور ابغاجة ابؼرحلية بؽذا العلم بدناىجو كموضوعاتو كقضاياه. 

لة الصحابة رضواف الله عليهم كبؼسائل كقد بسيز العصر النبوم بوجود إجابات حاضرة كفورية لأسئ
الناس عامة، يقوؿ طو جابر العلواني: " بٓ يكن بُ عهد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم ما بيكن أف يؤدم إبٔ الاختلبؼ 
بابؼع  الذم ذكرناه ذلك أف رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم مرجع ابعميع باتفاؽ كمردىم بُ كل أمر بوزنهم، كمفزعهم بُ  
كل شأف، كىاديهم من كل حيرة، فإذا اختلف الصحابة رضواف الله عليهم بُ شيء ردكه إليو عليو 

 .2الصلبة كالسلبـ فبين بؽم كجو ابغق فيو، كأكضح بؽم سبيل ابؽداية "

يذىب الباحثوف بُ علم الكلبـ إبٔ التأسيس بؼرحلتو التكوينية بعد كفاة النبي عليو الصلبة 
لبـ بُ مسائل العقيدة بُ أكاخر عصر الصحابة رضي الله عنهم، كبٓ يكن بعد قد اتضحت حيث ظهر الك كالسلبـ،

                                                           
 بتصرؼ.-19ـ، ص  1985-ق 1415، دار النهضة العربية للطباعة كالنشر ،5أبضد بؿمود صبحي، بُ علم الكلبـ، ط -1
 .33ـ، ص 2118لبناف،-طو جابر العلواني، أدب الاختلبؼ بُ الإسلبـ، دار الغرب الإسلبمي، بيركت -2
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معابؼو ، يقوؿ الشهرستاني: "أما الاختلبفات بُ الأصوؿ فحدثت بُ آخر أياـ الصحابة بدعة معبد 
 .1"ابعهني كغيلبف الدمشقي، كيونس الأسوارم، بُ القوؿ بالقدر، كإنكار إضافة ابػير كالشر إبٔ القدر

أم أف نشأة علم الكلبـ تبلورت  ربىيا بعد عصر النبوة برديدا بعد كفاة النبي صلى الله عليه وسلم ،كما أف 
سبب كاحد، بل كاف نتيجة لعوامل متعددة تنوعت بين عوامل  نشأتو بٓ تكن  بشرة أك نتيجة لعامل أك

 داخلية كخارجية.

 العوامل الداخلية:

ت القرآف الكرنً أساسا لانطلبؽ علم الكلبـ بُ عرض كطرح شكلت آيافقد  الكريم:القرآن 

ككذلك سائر الكلبـ بُ تفصيل فركع  ... كلبـ ابؼتكلمين بُ ابغجاج بُ توحيد الله" ما يؤكد أفالعقائد،

 .2التوحيد كالعدؿ إبما ىو مأخوذ من القرآف "

 برث على النظر بُ ابؼسلموف يسعوف للقراءة كالتدبر كفق التوجيهات القرآنية التيكقد كاف 
 لا يتفكركف، كلا يستخدموف عقوبؽمملكوت السموات كالأرض، كبابؼقابل فقد ذـ القرآف الكرنً الذين 

أىفػىلىمٍ يىسًيريكا بُ الٍأىرٍضً فػىتىكيوفى بؽىيمٍ قػيليوبه يػىعٍقًليوفى بًهىا  ﴿: قاؿ الله تعابٔ بُ النظر الكوني كالتبصر العقلي،

  .[46ابغج:] ﴾وفى بًهىا ۖ فىإًنػ هىا لاى تػىعٍمىى الٍأىبٍصىاري كىلىٰكًن تػىعٍمىى الٍقيليوبي ال تًي بُ الص ديكرً أىكٍ آذىافه يىسٍمىعي 

كما أف القرآف الكرنً بدا استبطنو من آم متشابو، مثل منطلقا للتفسير كالبحث بُ تلك الآيات 
" ابذهوا إبٔ ظر كالتفكر للمتكلمين، الذين القرآنية بأسرارىا ككنهها، فكاف لقراف الكرنً بذلك موضع الن

كمن ىذا ، يعطي لكل الوجو الذم يريد  قرآف بض اؿ أكجوكال   كيتدبركنو، يقرؤكنو-قلت كما – القرآف

                                                           
 .31، ص 11ج  ،ابؼرجع السابق الشهرستاني، ابؼلل كالنحل،-1
ابؼطبعة لكلبـ، مطبوعة مع كتابو اللمع بُ الرد على أىل الزيغ كالبدع، االأشعرم، رسالة بُ استحساف ابػوض بُ علم أبو ابغسن -2

 .12ـ،ص 1953الكاثوليكية، بيركت، 
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اختلفت الطرؽ بالناس كلكن ك  ,بدأ الفكر الإسلبمي ,التدبر كىذا التفكر بُ أعماؽ النص الإبؽي
 .1القرآف " :الأصل كاحد ىو

آف الكرنً بذلك ابؼوجو للنظر العقلي الذم سيكوف لاحقا ىو منهج ابؼتكلمين عبر فكاف القر 

 بـتلف مسائلهم كقضاياىم الكلبمية.

 الخلاف السياسي:

-لأكؿ مرة بُ الفكر الإسلبمي-بسبب قضية ابػلبفة، فقد مثلت نقطة بروؿ أسهمت بُ بركز 
بؼسلمين،حيث تطور ابػلبؼ كتعمق مشكلبت سياسية كاضطرابات مذىبية بلغت حد افتراؽ بصاعة ا

ليصبح ذك طابع ديني ، كقد نبو الشهرستاني على خطورة ىذا الأمر فقاؿ:" كأعظم خلبؼ بين الأمة 

 .2"ثل ما سل على الإمامة بُ كل زمافخلبؼ الإمامة إذ ما سل سيف بُ الإسلبـ على قاعدة دينية م

 كذلك لتعدد أراءىم كتباين مفاىيمهم كعليو فقد مثلت قضية ابػلبفة مشاتل لأقواؿ ابؼتكلمين

 بتباين مرجعية التفكير التي يصدر عنها ابؼوقف الفكرم لأم مدرسة كلبمية.

فجاءت قضية الإمامة مبثوثة بُ مباحث علم الكلبـ ككانت حدثا ارتكازيا بُ نشأتو كتطور 
توٌلدكا بسبب عاطفة أف ابػوارج كالشيعة "مدارسو، بل إف ىذا ما يؤكده زاىد الكوثرم حين اعتبر 

 .3"سياسية لا دخل للعلم فيها 

 

 

                                                           
 .226، ص1ـ، ج1995مصر،-، دار ابؼعارؼ، القاىرة9علي سامي النشار نشأة التفكير الفلسفي بُ الإسلبـ، ط- 1
 .24،ص 1ج ،ابؼرجع السابق الشهرستاني، ابؼلل كالنحل،-2
بي ابغسن الأشعرم لابن عساكر، دار الكتاب العربي، زاىد الكوثرم، مقدمة كتاب تبيين كذب ابؼفترم فيما نسب إبٔ الإماـ أ-3

 .18ـ، ص  1979بيركت، 
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 العوامل الخارجية:

 العقائد والديانات الدخالفة:

تعامل ابؼسلمين مع أدياف البلبد ابؼفتوحة شهدت الفتوحات الإسلبمية ابؼتسارعة برديات بُ 
ابغضارات  أف ىذا التمازج كالاختلبط كالتوسع بُ الفتوحات مع كجود ركاسب ككلا ش، كثقافاتها

 السابقة كاف لو الأثر البارز بُ نشأة علم الكلبـ كتطور مسائلو لاحقا. 

 ابؼسلموف يعيشو الذم الواقع ضوء بُ العقيدة يصوغ ابؼرحلة ىذه طيلة العقدم الفكر ظل كقد "
 النمو نتيجة ذاتية مشاكل من أيديهم بين ينجم كفيما كفلسفية دينية برديات من لو يتعرضوف فيما

 .1ابؼتسارع "  ضارمابغ

فاحتاج ابؼسلموف للجداؿ مع ابؼعاندين كابؼسترشدين من اليهود كالنصارل كغيرىم من أصحاب 
لاى إًكٍرىاهى بُ  ﴿ :حرية العقيدة امتثالا لقولو تعابٔابؼلل ، كانتهجوا مع بـالفيهم قواعد إسلبمية مثل 

كما بُ قولو   بابغجة كالنصيحة بُ رفق كلين[، فكانت دعوة ابؼتكلمين قائمة 256﴾ ]البقرة:  الدًٌينً 

وٍعًظىةً ابغىٍسىنىةً كىجىادًبٍؽيمٍ بًال تًي ىًيى أىحٍسىني  ﴿تعابٔ: ةً كىالٍمى بًيلً رىبًٌكى بًابغًٍكٍمى  .]125:النحل[﴾ ادعٍي إًبٔى سى

بابؼقابل تعددت أدكار ابؼتكلمين عبر الدفاع عن عقيدة ابؼسلمين من مطاعن القادحين بُ دين 

لإسلبـ، كجاءت أىم الأدكار بُ رد ابؽجوـ " الذم قاـ بو على الإسلبـ آباء ابؼسيحية إباف ذلك ا
الوقت, كقد بدأ آباء الكنيسة منذ دخل ابؼسلموف بلبد ابؼسيحية يهابصوف الإسلبـ ىجوما عنيفا, 

ابؼسلمين كيتكلموف عن طبيعة ابؼسيح  كعن الكلمة , كمع  تلك الطبيعة كمع  الكلمة بُ كتابات 

 .2أنفسهم "

                                                           
 .136ـ، ص 1995، الزيتونة للنشر كالتوزيع،2عبد المجيد النجار، بُ فقو التدين فهما كتنزيلب، ط - 1
 .54، ص 1ج ،ابؼرجع السابقعلي سامي النشار، نشأة التفكير الفلسفي بُ الإسلبـ، - 2
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كما جاءت بسثلبت الأدكار الريادية بُ ابؼنافحة عن الدين الإسلبمي من مطاعن بـالفيو عبر 
الذين تصدكا بؽذا التحدم بدا أكرثو دخوؿ ابؼسيحيين بُ شعوب -كأحد ابؼدارس الكلبمية–ابؼعتزلة 

سيحيين  كانوا "يثبتوف ﵁ الأقانيم الثلبثة، ابغضارة الفابرة لبلداف العابٓ، كقد ذكر عبد المجيد النجار أف ابؼ
الأب كالابن كالركح القدس،  :كىي صفات الوجود كابغياة كالعلم ،التي بذسدت فأصبحت آبؽة ثلبثة

ككانوا بهادلوف بهذه ابؼقولة بُ المجتمع الإسلبمي، يرموف فيها برريف التوحيد إبٔ تثليث؛ بتجسيد 

إبٔ القوؿ بأف صفات الله ىي عين ذاتو -خوفان من ىذا ابػطر– تزلةالصفات الإبؽية، كىو ما حدا بابؼع
كليست زائدة عنها، قطعان بُ ذلك لإمكانية أف تتجسد آبؽة، كما يريد ابؼسيحيوف، كمن بشة كاف مبحث 

 .1"الذات كالصفات 

من رحم التحدم -كمبحث الصفات–كىو مثاؿ شارح عن توالد قضايا علم الكلبـ كموضوعاتو 

 ابؼخطر للئسلبـ كابؼسلمين.الفكرم 

 كغير منها ابؼنزلة– الإسلبمية غير الاعتقادية التيارات مواجهة"  بُ ابؼتكلمين دكر إنكار بيكن كلا
 استوعبوا كقد بؽم، ابؼعاصر التوحيدم غير كالنظر ابؼادية العقلبنية على القائمة الفكرية كالابذاىات-ابؼنزلة

 .2 "ظرفية كأكضاع نظرية كسائل من كالتاربىية العلمية معصرى أسباب بـتلف كاملبن  استيعابان 

ما يؤكد أف علم الكلبـ رافق نشأتو تطور القضايا العقدية كالفكرية الداخلية مع الفكر الوافد 

 ابعديد بُ إطار الفتوحات الإسلبمية كدخوؿ أفواج من الناس بُ الإسلبـ.

ذه ابغركة الفكرية ابؼستجدة متغيرا فاعلب ك قد مثلت ى لكتب الفلسفة اليونانية:حركة الترجمة 

بُ تبلور علم الكلبـ كاتساع مضامينو ،كيذكر ابن الندنً بُ الفهرست أف " ابؼأموف كاف بينو كبين ملك 
الركـ مراسلبت كقد استظهر عليو ابؼأموف فكتب إبٔ ملك الركـ يسألو الإذف بُ إنفاذ ما من بـتار من 

                                                           
 .143 ص ،ابؼرجع السابقنجار، بُ فقو التدين فهما كتنزيلب، عبد المجيد ال- 1
 .71 صـ، 2111، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء،2طو عبد الربضن، بُ أصوؿ ابغوار كبذديد علم الكلبـ، ط - 2
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خرة ببلد الركـ فأجاب إبٔ ذلك بعد امتناع فأخرج ابؼأموف لذلك بصاعة منهم العلوـ القدبية ابؼخزكنة ابؼد
ابغجاج بن مطر كابن البطريق كسلما صاحب بيت ابغكمة كغيرىم فاخذكا بفا كجدكا ما اختاركا فلما 
بضلوه إليو أمرىم بنقلو ..فجاءىم بطرائف الكتب كغرائب ابؼصنفات فيفي الفلسفة كابؽندسة كابؼوسيقى 

 .1ربشاطيقى كالطب "كالا

فتم تربصة كتب فلبسفة اليوناف الأكائل بفا أكرث مناقشات معرفية كفلسفية جديدة داخل بنية 
الفكر الإسلبمي بدا سجل من تلبقح فكرم بلغ حد التعارض الندم مع الفلبسفة ابؼسلمين، ما أنتج 

 قفزات متسارعة بُ سيركرة علم الكلبـ معرفيا ك ربىيا.

اني: "بٍ طالع بعد ذلك شيوخ ابؼعتزلة كتبى الفلبسفة حين فسرت أياىـ ابؼأموف، يقوؿ الشهرست

 .2فخلطًت مناىجها بدناىج الكلبـ، كأفردتها فنا من فنوف العلم، كبظتها باسم الكلبـ"

كلئن تعددت علل ظهور علم الكلبـ كبسايزت موضوعاتو فهو يعتبر علما إسلبميا كليد الظرفية 
 كبردياتها الداخلية كابػارجية. ابغضارية الإسلبمية

 كبابؼعطيات الواقعية بابؼشكلبت مرتبطان  كنشأتو كاف ظهوره بُ الكلبـ علم أف لنا كما يتضح

 .إشكالاتها كحل معابعتها كحاكؿ الإسلبمي، المجتمع بُ كالثقافية السياسية

حتَّ لقد كجدنا غرك أف جهود ابؼتكلمين كأعمابؽم كانت موضع تقدير ابؼسلمين كثنائهم،  كلا 
من الفلبسفة الإسلبميين من يشيد بهذه ابعهود إشادة كبرل، كيصفها بأنها لا تقل بُ أبنيتها كبُ حاجة 
ابؼسلمين إليها عن ابعهود التي يقوـ بها ابعنود بُ ميادين ابعهاد ابغربي؛ لأف غاية الفريقين كاحدة، كىي 

 .3صيانة الدين كالدفاع عنو 

                                                           
 .311ـ، ص 1997-ق1417، دار ابؼعرفة، بيركت، 2ابن الندنً، الفهرست، برقيق: إبراىيم رمضاف، ط - 1
 .32 ص، 1ج  ،ابؼرجع السابق الشهرستاني، ابؼلل كالنحل، -2
 115ـ، ص2116أبو ابغسن العامرم، الإعلبـ بدناقب الإسلبـ، برقيق أبضد غراب، دار الكتب العلمية للنشر كالتوزيع، -3
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ا العلم سيتغير كأىدافو ستتمايز بتغير الظركؼ كالأحواؿ السياسية لكن يبدكا أف مسار ىذ
كالثقافية عموما على الرغم من الغاية ابعليلة التي نشأ من أجلها علم الكلبـ، فهو علم إسلبمي كليد 
ابغضارة الإسلبمية يتأثر بدساراتها كيعتريو ما يصيبها عبر مسيرتو الطويلة، كىو ما يعكس اىتماـ ابؼفكرين 
و كالدارسين للحضارة الإسلبمية بهذا العلم الأصيل عبر مراحلو كأنساقو التاربىية كابؼعرفية، كىوما سنبحث

 بُ موقف بن نبي من علم الكلبـ.
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 الدطلب الثاني: موقف بن نبي من علم الكلام

رصيد بن نبي بودد موقفو من بعض العلوـ الإسلبمية كمنتج حضارم ك  مالك بيكن القوؿ أف

 تراثي بناءا على برليلبتو الفكرية كرصده العميق لقضايا ابغضارة الإسلبمية بُ مراحلها ابؼتمايزة كابؼتعددة.

علم الكلبـ كأحد عوامل التغيير بُ ابؼسيرة ابغضارية للعابٓ الإسلبمي، كبُ ضوء ذلك بيكن اعتبار 

كنظرتو لعلوـ الدين كابغضارة بكاكؿ رصد طبيعة موقف بن نبي كبظاتو بُ ظل سياؽ عصر بن نبي 
 الإسلبمية عموما كبالأخص منو علم الكلبـ.

يرل مالك بن نبي أف علم الكلبـ:" لا يتصل بُ الواقع بدشكلة النفس، إلا بُ ميداف العقيدة أك 
ابؼبدأ، كابؼسلم حتَّ مسلم ما بعد ابؼوحدين، بٓ يتخل مطلقان عن عقيدتو، فلقد ظل مؤمنان، كبعبارة أدؽ 

ؤمنان متدينان، كلكن عقيدتو بذردت من فاعليتها، لأنها فقدت إشعاعها الاجتماعي فأصبحت ظل م

 .1  "متحلل من صلبتو بوسطو الاجتماعيجذبية فردية، كصار الإبياف إبياف فرد 

-إف صح التعبير-كما يؤرخ مالك بن نبي بؽذه الفترة بتحقيب  ربىي يبتدئو من حدث ارتكاز
كما أعقب ذلك من ابكراؼ عن ابؼسار ابغضارم بُ كل العلوـ كابؼيادين بدا فيو  ،2كىو سقوط ابؼوحدين 

 علم الكلبـ بدا طرأ عليو من تغييرات موضوعية كمنهجية.

                                                           
 .54ص  السابق، رابؼصد الإسلبمي،مالك بن نبي، كجهة العابٓ  -1
عرفت بُ التاريخ بدنطقة العقاب؛ لوجود قصر قدنً فيها ابظو: العقاب دارت حولو  ،ق 619كاف ذلك بُ معركة العقاب سنة   -2

 ابؼوقعة، لكن سبحاف الله فإف اسم ابؼوقعة كاف ابظان على مسمى، فقد كانت عقابان للمسلمين على بـالفتهم، كعقابان للناصر على اعتداده
واؿ التي فتحت عليهم بعد عهد ابؼنصور ابؼوحدم ربضو الله، ككانت عقابان برأيو، كعقابان للمجاىدين على انغماسهم بُ الغنائم كالأم

ينظر راغب  للثورات ابؼتكررة التي دارت على دكلة ابؼوحدين بعد صلبح حابؽا، كالتي أدت إبٔ إنهاؾ قول ابؼوحدين ضد النصارل،
 .11،ص 11السرجاني،الأندلس من الفتح إبٔ السقوط،ج
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بٓ يهتد إبٔ جوىر ابؼشكلة -منذ ما بعد ابؼوحدين-بالتابٕ يعتبر بن نبي أف علم الكلبـ الإسلبمي
دية بُ نفوس ابؼسلمين رغم بقائهم على العقيدة غياب الفاعلية العق الإسلبمية، كىوابغضارية 

 الصحيحة.

عهدا جديدا  –حسبو -كيقصد بن نبي بدا بعد ابؼوحدين عصر الابكطاط الإسلبمي الذم مثل 

بُ مسار ابغضارة الإسلبمية، يقوؿ بن نبي:" كعابٓ ما بعد العهد ابؼوحدم بيثل عابؼا ذا بعدين بنا: 
 ، فهي مرحلة بزلف كخركج من ابغضارة.1عد الفكرة "الشيء كالشخص، فهو عابٓ فاقد لب

يرل بن نبي أف علم الكلبـ بٓ يسعى بغل مشكلة ابغضارية، كالتي ترتبط أساسا بسقوط الفرد 
ابؼسلم بُ غيابات التخلف كالركود كابعمود رغم أنو بيتلك عقيدة صحيحة كبووز كل عوامل النهضة 

 كابغضارة.

ء الأمراض المجتمعية بُ جسد ابغضارة الإسلبمية، كلكن ابؼرض كقد تتبع بن نبي مراحل استشرا
ازداد فشوان بُ بؾتمع  ما بعد ابؼوحدين ، فأصبح ابؼسلم نتيجة لغركره لا بواسب نفسو، كلا يعترؼ 
بأخطائو، كأصبحت ابؼعادلة:  بدا أف الإسلبـ دين كامل كبدا أنو مسلم، فالنتيجة أنو كامل، كبذلك 

 .2ه لزيادة ابعهد كالتقدـ اختلت أم حركة عند

كضمن ىذا الإطار كاف بن نبي بولل مشكلبت ابغضارة الإسلبمية بديادينها ابؼختلفة كعلم  

 الكلبـ منها كأحد بسثلبتها أصابتو دكاعي السقوط كنتائج التخلف.

ىذا الواقع ابؼأزكـ للمسلم كحضارتو كعلومها  تناىى إبٔ كتابات كثيرا من رجالات الإصلبح 
ركات الإصلبحية ،يقوؿ مسعود الندكم: " فلب بىفى على من لو إبؼاـ بدجريات التاريخ الإسلبمي كابغ

ذلك الابكطاط العلمي كالفكرم الذم أحاط بالعابٓ الإسلبمي سرادقو كأناخ عليو منذ القرف الثامن 

                                                           
 .125ص  السابق، رابؼصد الكبرل، مالك بن نبي، القضايا - 1
 .77ص  ،ابؼصدر السابقمالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي،  - 2
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بالقبوؿ بُ  للهجرة ، فقد أغلق الفقهاء باب الاجتهاد ، كتلقوا متوف مؤلفات ابؼتأخرين كحواشيها
حلقات دركسهم ، ككذلك تسرب إبٔ المجتمع الإسلبمي كىن بُ خلق أىلو كشمائلهم لاستيلبء أمراء 
ابعهلة على أمورىم كاستبدادىم بالأمر دكف غيرىم ، فذب فيهم الابكطاط دبيب الديداف بُ العود إبٔ 

 .1لو العدك الشامت"  أف استفحل الأمر كاشتد ابػطب ، كبلغ الأمر مبلغاى ، بكى الصديق كرثي

كبُ ضوء ىذا الواقع ابغضارم يفسر التراجع الذم حدث بُ مسار علم الكلبـ كقضاياه كمناىجو 
 كأساليبو.

كىذا ابؼوقف من بن نبي فيو ربط كاضح بين العقيدة كمحرؾ للفرد ابؼسلم كبين علم الكلبـ الذم 

 عقيدة بُ النفوس كالدفاع عنها.ابكرؼ عن مساره ككظيفتو ابغضارية ابؼنوطة بو بُ حراسة ال

ما يؤكده كلبـ مالك بن نبي حين اعتبر أف:" كلمة  علم الكلبـ  ستصبح قدران مسلطان على حركة 
الإصلبح، القدر الذم حاد بها جزئيان عن الطريق، حين حط من قيمة بعض مبادئها الرئيسية كمبادئ 

 .2؟ فكرة  السلف  " السلفية ، أم العودة إبٔ الفكرة الأصلية بُ الإسلبـ

يفسر ىذا ابؼوقف من بن نبي بذاه علم الكلبـ أنو كاف مثل الطبيب الذم شخص علل ابغضارة 
الإسلبمية، فقد رأل بُ علم الكلبـ موطن الداء نظير ابكرافو عن مساره ابؼوضوعي من نصرة الدين 

د انشغلت بنفسها بُ خصومات كبرريك النفوس ابؼسلمة كبؾابهة ابؼغرضين فيو إبٔ أف فرؽ علم الكلبـ ق

 مذىبية.

يدلل على ذلك موقف حجة الإسلبـ أبو حامد الغزابٕ الذم كبرغم إشادتو بعلم الكلبـ بُ بداية 
عليو الصلبة -تكونو كظهوره إلا أنو لاحظ أف "كل فرقة تكفر بـالفها، كتنسبو إبٔ تكذيب الرسوؿ 

، كبُ -تعابٔ-الرسوؿ بُ إثبات الفوؽ ﵁ ، فابغنبلي يكفر الأشعرم، زاعما أنو كذب -كالسلبـ

                                                           

 .133ـ ص 2119-ق1431، دار العربية، بيركت،1مسعود الندكم،  ريخ الدعوة الإسلبمية، ط - 1
 .53ص ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي،  -2
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كبُ إثبات  -تعابٔ-الاستواء على العرش، كالأشعرم يكذبو، زاعما أنو كذب الرسوؿ بُ جواز رؤية الله 
العلم كالقدرة كالصفات لو، كابؼعتزبٕ يكفر الأشاعرة زاعما أف إثبات الصفة تكثيره للقدماء، كتكذيبه 

 .1للرسوؿ بُ التوحيد"

جهة ابػصوـ ابػارجين، غلبت النزعة ابؼذىبية العصبية التي قادت كثيرا من ابؼتكلمين إبٔ فبدؿ موا

مواجهة بعضهم البعض، فتحولت ابعهود إبٔ داخل البيت الإسلبمي، بدلا من ابػصوـ ابغقيقيين الذين 
 يبتغوف القضاء على الإسلبـ كتشويو صورتو .

ة، كمن بٍ افتقدت ىذه الأدلة ما تقتضيو العقيدة كما انساؽ ابؼتكلموف إبٔ ابعدؿ بُ مواطن كثير 
من تكامل بُ خطابها بعوانب الشخصية الإنسانية كبُ معرض ذلك يقوؿ بن نبي:" كعليو فليست 
ابؼشكلة أف نعلم ابؼسلم عقيدة ىو بيلكها، كإبما ابؼهم أف نرد إبٔ ىذه العقيدة فاعليتها كقوتها الإبهابية، 

 .2كتأثيرىا الاجتماعي"

 ضوء ما سبق يقرأ مالك بن نبي طريقة عرض العقيدة الإسلبمية كابؼناىج ابؼتبعة بُ تناكؿ كبُ
موضوعاتها كبؿاكرىا الكبرل، فقد عنيت ىذه ابؼناىج من ابؼتكلمين بجانب كاحد كىو ابعانب العقلي 

 الذم اشتغل بُ جل جهوده بابؼستول العقلي المجرد كما كرد بُ التراث الكلبمي الإسلبمي.

كقد كافق إقباؿ ما ذىب إليو بن نبي بُ دعوتو إبٔ بذديد عرض العقيدة الإسلبمية، حيث بذؿ 

 إقباؿ جهدا كبيرا بُ بررير الذات ابؼؤمنة كالعناية بها كتفعيلها كتوجيهها للقياـ بدكر حضارم متجدد.

                                                           
 .149ـ، ص1993-ق1413، مكتبة ابعندم، 1يصل التفرقة بين الإسلبـ كالزندقة، طأبو حامد الغزابٕ، ف -1
 .54 ص، ، ابؼصدر السابقمالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي -2
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بيلك يقوؿ إقباؿ:" كلذلك لا نستطيع أف نكوف صورة حقيقة كاضحة عن الله، كذلك الإنساف 
الوجود ابغقيقي ؿ"الأنا" كلكن ىذه "الأنا" قد خلقت كفقا لتعليم القرآف بُ الزماف، كتظل بعد ابؼوت 

 .1قائمة، لكنها ليست بُ صورة ميلبد جديد على الأرض" 

بوتفي بهذا الكلبـ من كقد كجدنا عبر بحثنا ىذا أف مالك بن نبي بُ كتابو كجهة العابٓ الإسلبمي 

هما أعمق للذات كصلتها با﵁ كما يراه بسيزا بُ معابعة الذات ابؼؤمنة كالعناية بها كإعادة إقباؿ، كيعتبره ف
 توجيهها.

ابػاص بالعابٓ الإسلبـ كلكن كيف نصوغ ابؼشكلة بُ الإطار  " :مستفهما يقوؿ مالك بن نبي
ا  إقباؿ  بُ لقد رأينا أف ابؼدرسة الإصلبحية قد صاغتها بلغة علم الكلبـ، بينما صاغه ؟..ابغديث

مصطلحات أخرل، حين نبو على أف ابؼطلوب ليس العلم با﵁، كلكنو بُ أكسع كأدؽ معانيو  الاتصاؿ 
يره ىو  بذلي ىذه با﵁ ؛ ليس ابؼطلوب مفهومان كلبميان، كلكنو انكشاؼ للحقيقة ابػالدة كبحسب تعب

 .2"الذات العلوية 

للعابٓ الإسلبمي بُ ظرفيتو ابغديثة، كقبل أف حيث يتساءؿ بن نبي حوؿ بنية الإشكاؿ ابغضارم  
بهيب بن نبي فهو يشيد بتفوؽ إقباؿ كتعمقو الفلسفي بُ بررير موطن الإشكاؿ، كيعتب بابؼقابل على 

بُ مسلكها  -كالشيخ محمد عبده كبصاؿ الدين الأفغاني -ابؼدرسة الإصلبحية ابغديثة كرجالاتها 

 تعمق بُ الذات ابؼتلقية بؼضامين علم الكلبـ نفسو . التجريدم حوؿ بذديد علم الكلبـ دكف ال

إف ىذا التركيز على العقيدة الإسلبمية من بن نبي كأمثالو من ابؼفكرين ابؼسلمين ابؼشتغلين 
بالنهضة كالتجديد مرده إبٔ اعتبار العقيدة بؿور النهضة كسبيل التطور كإعادة بناء الشخصية ابؼسلمة 

 اقتداءا بالنموذج النبوم.

                                                           
 .36 ـ، ص1979، 32عدد  كفن،بؾلة فكر  ماىر،تربصة: دكتور مصطفى  ابؽندية،يوىاف فوؾ، حركة التجديد الإسلبمية  -1
 .155 ص ، ، ابؼصدر السابقالعابٓ الإسلبمي مالك بن نبي، كجهة -2
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كقد يفسر موقف بن نبي من علم الكلبـ بكونو ابكرؼ بُ مسلك بذسد كثيرا كحضر بقوة بُ  
التراث الكلبمي عبر الإغراؽ بُ ابعدؿ كالعقلبنية ابؼتجردة كىذا ابؼسلك أغفل أسلوب الإسلبـ بُ 
تكوينو للعقيدة بُ الشخصية ابؼسلمة بىاطب القلب كالعقل، كليس بالتركيز على ابعانب العقلي 

 بؼتجرد.ا

كىذا النقد من بن نبي يوافقو بالضبط كلبـ الشيخ محمد الغزابٕ بُ كتابو عقيدة ابؼسلم عن مسلك 
تناكؿ العقيدة بُ علم الكلبـ بصورة بذريدية بعيدة عن الركحانية ابؼميزة:" كالذم آخذه على منهج 

، كما تصنع ذلك  البحث بُ " علم الكلبـ " أنو نظرم بحت ، ينظم ابؼقدمات كيستخلص النتائج
تسجل الرقم ، كتقذؼ بو الآلات ابغاسبة بُ عصرنا ىذا ، أك ابؼوازين التي تضبط أثقاؿ الأجساـ ، بٍ 

 1" . للطالبين

حيث يرل الشيخ محمد الغزابٕ أف ىذه ابؼسائل التي أثيرت بُ علم الكلبـ يؤخذ عليها بأنها تيقاؿ 
، كما يتمخض عنها من نتائج، كىي لا بزتلف كثيرا عن كتيدرس ككأنها علوـ نظرية بحتة تهتم بالأسباب

 طريقة عمل الآلات ابغاسبة.

كمن كراء النقد اللبذع ابؼوجو لعلم الكلبـ كمناىجو كموضوعاتو، كاف يهدؼ الفيلسوؼ مالك بن 
 بني برليل السقوط ابغضارم كتشخيص عللو عبر كل ابؼيادين بدا فيها ميداف علم الكلبـ الإسلبمي.

ؿ بن نبي: " فعلم الكلبـ لا يواجو مشكلة  الوظيفة الاجتماعية  للدين؛ لأف ابؼؤمن لا بٍ يقو 

 .2يفيد شيئان من مدرسة تعلمو مسألة كجود الله فحسب، دكف أف تلقنو مبادئ الرجوع للسلف" 

فهو بذلك يبين عجز علم الكلبـ عن بؾابهة التحديات نافيا عنو صلبحية التجديد كالنهوض 
عتبرا أف ابػلل أعمق بفا يتصوره رجالات الفكر كالدين بُ البلبد الإسلبمية، ك:" بينما قد ابغضارم، م

                                                           
 .18ـ، ص 2113-ىػ 1434، نهضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، مصر، 1محمد الغزابٕ، عقيدة ابؼسلم، ط -1
 .54ص ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي،  -2
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رأل رجل دين كالشيخ محمد عبده أف ابؼشكلة لا برل إلا بإصلبح العقيدة كالوعظ .. ابْ ... على حين 
 . 1أف كل ىذا التشخيص لا يتناكؿ بُ ابغقيقة ابؼرض، بل يتحدث عن أعراضو" 

أزمة العابٓ الإسلبمي ابؼعاصر بارتكاساتها كبـلفاتها ابؽائلة يوجو بن نبي الدكر الوظيفي كبؼواجهة 

 إبٔ بذديد الدين كبعث العقيدة بُ النفوس بعيدا عن ابؼهاترات الكلبمية كابعدؿ العقيم.

كلا يفوتنا ىنا أف نذكر مقولة بن نبي الشهيرة:" كبُ كلمة كاحدة: إف مشكلتنا ليست بُ أف 
ن  للمسلم على كجود الله، بقدر ما ىي بُ أف نشعره بوجوده، كبملؤ بو نفسو باعتباره مصدران  نبرى

 .2للطاقة" 

يضع بن نبي بذلك نظرية بفيزة بُ التغيير النفسي كابغضارم، تقتضي تفعيل العقيدة بُ النفوس 
بهب أف يسلك ىذا كاف -بحسب بن نبي-باعتبارىا ا﵀رؾ ابغقيقي للنهضة ابغضارية، كأف علم الكلبـ

سببا للتخلف -أم من علم الكلبـ-ما جعل منو ابعاؼ،ابؼنطق العملي الركحي بدؿ ابؼنطق التجريدم 
 كعرضا من أعراض ابؼرض ابغضارم كفق مالك بن نبي.

كمن كجهة نظرنا بُ ىذه الدراسة نرل أف بن نبي ابذو إبٔ ىذا ابؼوقف من علم الكلبـ بُ ظرفية 
تو للسقوط ابغضارم كمعاينتو بؽذا التخلف بدا ينزع للبحث بُ أسبابو الكلية، فرأل بؿددة ابمازت بدعايش

 .كابؼأزكـ حضاريالواقع ابؼتخلف بن نبي أف علم الكلبـ كاف أحد الأسباب التي أكدت إبٔ ىذا ا

 

                                                           
 .41ص  السابق، رابؼصد النهضة،مالك بن نبي، شركط -1
 .54ص السابق،  رابؼصد الإسلبمي،بي، كجهة العابٓ مالك بن ن -2
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 تصور مالك بن نبي للتصوفالدبحث الثالث: 

 الدطلب الأول: مفهوم التصوف

 التصوف في اللغة:

ا عن الاشتقاؽ اللغوم بؼصطلح التصوؼ كجدنا أف الباحثين قد اختلفوا بُ أصل كلمة بُ بحثن

 .الصوفية، كتعددت آراءىم كأقوابؽم بُ ذلك

 فيذكريورد أبرزىا  "التعرؼ بؼذىب أىل التصوؼ ػ"كقد كجدنا أف الكلبباذم بُ كتابو ابؼوسوـ ب 
كىقىاؿى بىعضهم آثارىا، فية لصفاء أسرارىا كنقاء فًي ة صو " قىالىت طىائفًىة إًبم ىا بظيت الص و :أقوابؽم ،حيث 

كىقىاؿى قوـ إًبم ىا بظوا صوفية لقرب ، الصوبُ من صفت ﵁ ميعىامىلىتو فصفت لىوي من الله عز كىجل كرامتو
ؿى قوـ إًبم ىا كىقىا،  على عهد رىسيوؿ الله صلى الله عىلىيٍوً كىسلم ىل الصٌفة ال ذين كىانيوا أكصافهم من أىكٍصىاؼ أ

 .1بظوا صوفية للبسهم الص وؼ "

 علا يتسكبدا أكرده الكلبباذم من أقواؿ بُ أصل اشتقاؽ الكلمة قد تنضاؼ إليها أقواؿ أخرل 

 لغويا.البحث لذكرىا، كىو يوحي بحجم الاختلبؼ كتعدد ابؼسالك بُ مدارسة لفظة التصوؼ 

سنة ابؼراعوف أنفاسهم مىعى الِل  تعابٕ ابغافظوف كقاؿ القشيرم بُ الرسالة: " فانفرد خواص أىل ال

ا الاسم بؽؤلاء الأكابر قبل ابؼائتين من ابؽجرة "  .2قلوبهم عىن طوارؽ الغفلة باسم التصوؼ كاشتهر ىىذى

 

                                                           
لبناف، -، دار الكتب العلمية، بيركت1أبو بكر الكلبباذم، التعرؼ بؼذىب أىل التصوؼ، برقيق: أبضد شمس الدين، ط -1

 .21ـ، ص 1993-ق1413
 
ـ، 1989-ق1414لشعب، القاىرة، أبو القاسم القشيرم، الرسالة القشيرية، برقيق: عبد ابغليم بؿمود، مطابع مؤسسة دار ا -2
 .34، ص 1ج
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كلا يشهد بؽذا  :خلدكف كلبـ القشيرم بُ ىذا الرأم فيقوؿ:" كقاؿ القشيرمٌ ربضو الله كينقل ابن
لعربيٌة كلا قياس. كالظاٌىر أنوٌ لقب، كمن قاؿ اشتقاقو من الصٌفاء أك من الصٌفة الاسم اشتقاؽ من جهة ا

فبعيد من جهة القياس اللٌغومٌ، قاؿ: ككذلك من الصٌوؼ لأنٌهم بٓ بىتصٌوا بلبسو، قلت: كالأظهر إف قيل 
س بُ لبس فاخر بالاشتقاؽ أنوٌ من الصٌوؼ كىم بُ الغالب بـتصٌوف بلبسو بؼا كانوا عليو من بـالفة النٌا

 .1الثيٌاب إبٔ لبس الصٌوؼ "

-حسب رأينا-كبذلك فاف أقرب مدلوؿ لغوم للتصوؼ ىو من لبسهم للصوؼ كىو ما يفند
بعض الأقواؿ التي حاكلت استقطاب التصوؼ كتراثو النفيس إبٔ أصوؿ غير إسلبمية بؼا فيو من بسيز 

 يا كتراثيا ىاما.كنتاج زاخر تفتخر بو حضارتنا الإسلبمية كبيثل رصيدا فكر 

 التصوف اصطلاحا:

 ابؼفاىيم من التصوؼ ذلك أف مفهوـ تعدت تعريفات التصوؼ كبسايزت بُ مضامينها كأىدافها،
 .للتصوؼ مانعا جامعا تعريفا بكصر أف الصعب لذلك من ،تعريفها على يتفق بٓ التي

زركؽ عن التصوؼ بدا  كلكي بمسك زماـ التعريف الذم نبني عليو بحثنا ىذا نورد ما ذكره الشيخ

 يعتبر بؿددا ىاما بُ كصف ىذا العلم كبياف مسلكو.

يقوؿ الشيخ رزكؽ: " حقيقة التصوؼ ترجع لصدؽ التوجو إبٔ الله تعابٔ من حيث يرضى بدا 
يرضى، كذلك متعدد، فلذلك ادعاه كل أحد بدا ىو فيو، كعبر عنو كل أحد بدا انتهى إليو منو على قدر 

 .2مة "القصد كالفيض كابؽ

                                                           
 .511، ص1ج، ابؼرجع السابق ابن خلدكف، ابؼقدمة، -1
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تصوفو  ﵁، كمبلغكبالتابٕ فإف الشيخ زركؽ يرل أف حقيقة التصوؼ قائمة على صدؽ التوجو 
 ﵁ كسلك صراطو ابؼستقيم. كالإخباتمرىوف بصدقيتو بُ التوجو 

يؤرخ ابن خلدكف للتصوؼ بداية من القرف الثاني للهجرة معللب ذلك بتغير بنية المجتمع ابؼسلم 
عتبرا أف:" ىذا العلم من العلوـ الشٌرعيٌة ابغادثة بُ ابؼلٌة كأصلو أفٌ طريقة ىؤلاء كانفتاحو على الدنيا ،م

القوـ بٓ تزؿ عند سلف الأمٌة ككبارىا من الصٌحابة كالتٌابعين كمن بعدىم طريقة ابغقٌ كابؽداية كأصلها 
فلمٌا فشا الإقباؿ العكوؼ على العبادة كالانقطاع إبٔ الله تعابٔ كالإعراض عن زخرؼ الدٌنيا كزينتها، 

على الدٌنيا بُ القرف الثاٌني كما بعده كجنح النٌاس إبٔ بـالطة الدٌنيا اختصٌ ابؼقبلوف على العبادة باسم 

 .1الصٌوفيٌة كابؼتصوٌفة "

ة كأخركية ، كما بيهد لذلك حجة الإسلبـ الغزابٕ بقولو: " كالعلوـ العقلية تنقسم إبٔ دنيوي
فالدنيوية كعلم الطب كابغساب كابؽندسة كالنجوـ كسائر ابغرؼ كالصناعات ، كالأخركية كعلم أحواؿ 

 2القلب كآفات الأعماؿ كالعلم با﵁ تعابٔ كبصفاتو كأفعالو ".

كلعظيم أثر حجة الإسلبـ أبو حامد الغزابٕ بُ التصوؼ نورد بذربتو الصوفية التي دكنها بُ كتابو 
" كدمت على ذلك مقدار عشر سنين، كانكشفت بٕ بُ أثناء ىذه  يقوؿ:ذ من الضلبؿ إذ ابؼنق

ابػلوات أمور لا بيكن إحصاؤىا كاستقصاؤىا، كالقدر الذم أذكره لينتفع بو. إني علمت يقينان أف 

الصوفية ىم السالكوف لطريق الله تعابٔ خاصة كأف سيرتهم أحسن السير، كطريقهم أصوب الطرؽ، 

 .3هم أزكى الأخلبؽ "كأخلبق

كمن خلبؿ ما ذكره أبو حامد الغزابٕ بقد أف التصوؼ يرتبط أساسا بحسن ابػلق كصدؽ التوجو 
 إبٔ الله كالسير بُ طريقو.

                                                           
 .511، ص1ج، ابؼرجع السابق ابن خلدكف، ابؼقدمة، -1
 . 18، ص3ـ، ج 1982-ق 1412لوـ الدين، دار ابؼعرفة، بيركت، أبو حامد الغزابٕ، إحياء ع -2
 .177ص ،ابؼرجع السابقأبو حامد الغزابٕ، ابؼنقذ من الضلبؿ،  -3
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كبُ حلية الأكلياء للئماـ ابغافظ أبو نعيم الأصبهاني بقد ﵀ة مهمة تعين على استكماؿ تصورنا 
:  عن مفهوـ التصوؼ، فيذكر أنو:" بؼا سيئًلى  الت صىو ؼي خيليقه كىرنًه , »الس رمً  الس قٍطًي  عىنً الت صىو ؼً فػىقىاؿى

بىيٍرجًيوي الٍكىرنًي إًبٔى قػىوٍوـ كًرىاوـ "
1. 

كللخركج من مأزؽ التعريفات ابغدية للتصوؼ نذكر تعريف أبرز أقطابو ،حيث كرد بُ تعريف 

 . 3أف تكوف مع الله تعابٔ بلب علبقة   أنو قاؿ :بؼا سئل عن التصوؼ:  2ابعنيدتعريف 

كمن خلبؿ ما سبق ذكره نلحظ أف اختلبؼ التعريفات قد يكوف مرده إبٔ أف التصوؼ بذربة 
 كليست فقط علما نظريا، كالتجربة بـتلفة من مريد لآخر كىو ما يفسر اختلبؼ التعبير عنها.

دة كالعبادة، كالتصوؼ كل ىذه كالتصوؼ يوصف بأنو:" الإبياف بُ إبهابيتو، كالإحساف بُ العا
، ككل ىذه ابؼسميات ”الإسلبـ“ابؼفاىيم بدع  كاحد، تتكتل، كتتجمع برت ظلبؿ كلمة كاحدة. كلمة 

ركافد فرعية تتلبقى عند النبع الأصيل عند الشريعة الإسلبمية بُ ركحانيتها كبظاحتها كبُ إشراقها 
 .4كشفافيتها "

قدمو القشيرم يعتبر من جوامع التعريفات الداعمة  كلعل ىذا الوصف الأخير للتصوؼ الذم
لأصالتو كابؼعبرة عن إسلبمية مصدريتو، فهو نتاج حضارم كارث معربُ كرصيد ركحي ىاـ يشكل 

 امتدادا بؼعاني الزىد كالتزكية.

                                                           
 .23 ص، 11 جـ،1988-ق1419، الكتب العلمية، بيركت ر، دا3طالأصفياء، أبو نعيم الأصبهاني، حلية الأكلياء كطبقات  -1
ق، أخذ العلم عن بويى بن معين، قاؿ ابغافظ الذىبي: لو 195د، السامراني البغدادم، كلد عاـ: إبراىيم بن عبد الله بن ابعني - 2

كاف    -ربضو الله  -سؤالات نافعة عنو، ثقة زاىد كرع اشتهر بالرقائق كتهذيب النفس، كجد عليو بعض ابؼ خذات إلا أف شيخ الإسلبـ 
ك مثل ما نقلو عنو الكلبباذم حيث ركل عنو أنو قاؿ للشبلي: بكن حبرنا ىذا كثيرنا ما ينفي نسبتها لو كيعتذر لو كيترضى عنو، كذل

 .632ص  12العلم بربيرنا بٍ خبأناه بُ السراديب فجئت أنت فأظهرتو على رءكس ابؼلؤ،ينظر: سير أعلبـ النبلبء: ج
 .37ـ، ص  1986-ىػ  1416ف ،باكستا-، إدارة تربصاف السنة، لاىور 1ابؼنشأ كابؼصادر، ط –إحساف إبؽي ظهير، التصوؼ -3
 .14ص  ،ابؼرجع السابق الرسالة القشيرية، ،القشيرمأبو القاسم  -4
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أما ابعرجاني فيعرؼ التصوؼ بأنو: " ىو علم القلوب الذم يبحث بُ أحواؿ النفس الباطنة، 
 1."ية القلوب كالطهر كالتجرد، كيؤدم إبٔ الاتصاؿ بالعابٓ العلومكيسعى إبٔ تصف

سبقو يستند إبٔ الشريعة قصد الوصوؿ إبٔ بؿبة الله كإتباع  فالتصوؼ من خلبؿ ىذا التعريف كما

 .اللهنبيو صلى الله عليه وسلم كىو سبيل ابؼؤمنين كمبتغى الطالبين لرضواف 

 فهو رائد التنظير للتصوؼ كلعلم السلوكي، كقد أعطى كبوسن ىنا العودة إبٔ أبي حامد الغزابٕ
كالتعلق  لعبودية، كتعلق القلب بالربوبية،تعريفا آخر مهما للتصوؼ بدا يكوف: "ىو طرح النفس بُ ا

 .2بالعلوـ ابغقيقية، كإتباع رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم بُ الشريعة "

لإسلبمي اشأتو كاف امتداد للرقي ابغضارم من خلبؿ ما سبق بيانو بيكن القوؿ أف التصوؼ بُ ن

 .كالدين كتعبيرا عن إسلبمية المجتمع كنزكعو بكو الزىد كالورع كمكارـ الأخلبؽ

 نشأتو وتطور مراحلو:

التصوؼ من العلوـ كالتجارب التي رافقت انبعاث ابغضارة الإسلبمية بتنوعاتها كإشراقاتها، كقد مر 

 التي رافقت نشأتو كصيركرتو التاربىية. بعديد ابؼراحل كالأدكار كالتغيرات

  :مرحلة الزىد

مثلت حركة الزىد التي نشأت بُ القرنين الأكؿ كالثاني للهجرة أبرز بواكير التصوؼ، فالزىد 
زييًٌنى للًن اسً حيب   ﴿: إسلبمي النشأة، كالقرآف الكرنً كالسنة النبوية الشريفة حثا على الزىد قاؿ الله تعابٔ

نػٍعىاًـ كىابغىٍرٍثً تً مًنى النًٌسىاءً كىالٍبىنًينى كىالٍقىنىاطًيًر الٍميقىنٍطىرىةً مًنى الذ ىىبً كىالٍفًض ةً كىابػىٍيٍلً الٍميسىو مىةً كىالأى الش هىوىا
هي حيسٍني الٍمى بً  نػٍيىا كىالِل ي عًنٍدى  .[14آؿ عمراف:] ﴾ ذىلًكى مىتىاعي ابغىٍيىاةً الد 

                                                           
 .46ص  ،ابؼرجع السابقالتعريفات،  ابعرجاني،الشريف -1
 .142ـ، ص 1911،تابغديثة، بيرك النهضة  ربخيت، داالغزابٕ، ركضة الطالبين كعمدة السالكين، برقيق: محمد  دحامأبو  -2
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 دينار بن ،كمالك ق 110 ابؼتوبَ البصرم ابغسن منهم"  الأكائل ىادالز  من بؾموعة ظهرت كقد
 الصحابة عهد من ابؼمتد الزىد كمثاؿ كغيرىم ، ق 161 ابؼتوبَ الأدىم بن كإبراىيم ، ق 131 ابؼتوبَ

 طائفة بينهم من كظهرت ، الأكؿ العصر بُ الزىاد ىؤلاء أشهر البصرم ابغسن ككاف ") عنهم الله رضي(
 نيل بُ طمعان  يسيرة، كانت كلو الذنوب، من اقترفوه ما على برسران  بكائهم لفرط )لبكائينا( ب عرفوا
 إبٔ تقربان  التعبد بُ ابؼبالغة العظيمة الزىدية ابغركة لتلك ابؼميزة السمات فكانت لغفرانو، كرجاء الله عفو

 من أساسا  باعتباره التوكل مظاىرىا أىم كمن ،الأخلبقية بالناحية العناية كشدة كالذكر بالنوافل الله

  " 1.الصوفية الأخلبؽ أسس

رغم أنهم بٓ يسموا بعد باسم  – كرجالاتو ىؤلاء الزىاد كالنساؾ مثلوا أبرز أقطاب التصوؼك 
لابتعاد عن ملذات الزىد بُ الدنيا كا خالصان، كسبيلهم نقيان  كإبيانهم صافيان  اعتقادىم ككاف -الصوفية 

خاصة بعد الفتوحات الإسلبمية كانتشار الرخاء كالغ  كابعاه بُ على الآخرة  ، كالإقباؿابغياة الزائفة

 .البيئة الإسلبمية التي كثر فيو التمدف العمراني كابغضارم

ككفق ىذا ابغاؿ بيكن اعتبار التصوؼ:" موجود منذ الصدر الأكؿ للئسلبـ، فكثير من الصحابة  
بالزىد كالتقشف، مبالغين بُ العبادة، فكاف منهم  كانوا معرضين عن الدنيا كمتاعها، آخذين أنفسهم

مىن يقوـ الليل كيصوـ النهار، كمنهم مىن يشد ابغجر على بطنو تربية لنفسو كتهذيبان لركحو، غير أنهم بٓ 

ييعرفوا بُ زمنهم باسم الصوفية، كإبما اشتهر بهذا" .
2 

 التنظير للتصوف  مرحلة

فردانية بل انتظمت بُ حركة بظيت بالتصوؼ، كتطورت تطورت مرحلة الزىد كبٓ تعد بؾرد نزعات 
" تول دت بعض الأبحاث الصوفية،  معها مواضيع مستجدة كابؼقامات كالأحواؿ كالسلوؾ كابؼعرفة، حيث

                                                           
 .35 ص ،ـ 2007 ،لبناف- بيركت الطليعة للطباعة كالنشر، ، دار1 ط ،ابؼتصوفة إسلبـ ،الطيب بنمحمد  - 1
 . 251، ص2ـ، ج 2111 كىبة، القاىرة،، مكتبة 7محمد حسين الذىبي، التفسير كابؼفسركف، ط  -2
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كظهرت تعاليم القوـ كنظرياتهم التي تواضعوا عليها، كأخذت ىذه الأبحاث تنمو كتتزايد كلما تقادـ العهد 
بسو القوـ من ا﵀يط العلمي الذم يعيشوف فيو تطورت ىذه الأبحاث كالنظريات، عليها. كبدقدار ما اقت

كلقد استفاد ابؼتصوفة من الفلبسفة كابؼتكلمين كالفقهاء ما كاف لو الأثر الأكبر بُ ىذا التطور 

 1الصوبُ"".

 كبُ ةابؼعاصر  بُ بيئتها كبير تأثير بؽا كاف التي الشخصيات من العديد بُ ىذه ابؼرحلة كما برز
حدثا مهما بُ  ريخ التصوؼ، فقد ابتدأ ابػلبؼ يدب بين 2بغلبج اك مثل ظهور اللبحقة،  العصور
 /ق03 القرف منتصف حوابٕ حقيقتو على ابػلبؼ كابؼتصوفة، كقد " ظهر-ابؼتشددين منهم-الفقهاء 

 كالشاـ كالعراؽ مصر بُ الاضطهادات من سلسلة تلتو بً كمتصوفتها، كالكوفة فقهاء البصرة بين ـ  09
 .3كمقتلو "  بتعذيبو ابغلبج بدأساة انتهت

إف ىذا ابؼأساة التاربىية لأحد رموز التصوؼ مثلت انعكاسا لواقع التصوؼ الذم بدا أنو ينحت 

 للصوبُ.قاموسا للتصوؼ كيرسم بذربة فردانية موغلة بُ العمق ك التعقيد 

غا بُ مسار التصوؼ برمتو، بذلى ذلك بُ  ككاف لظهور حجة الإسلبـ أبو حامد الغزابٕ أثرا بال
كما يقرر بذلك –كتابو  إحياء علوـ الدين  الذم شكل مصدرا ىاما بُ التصوؼ، كبوسب للغزابٕ 

                                                           
 . 251، ص2ج ،ابؼرجع السابق محمد حسين الذىبي، التفسير كابؼفسركف، -1
ىػ  ىو من أىل البيضاء كىي بلدة بفارس، كنشأ بواسط  319ىػ/  244ين بن منصور ابغلبج الزاىد ابؼشهور؛ أبو مغيث ، ابغس -2

 كالعراؽ، كصحب أبا القاسم ابعنيد كغيره، كالناس بُ أمره بـتلفوف: فمنهم من يبالغ بُ تعظيمو، كمنهم من يكفره ، شاع أمره بين العامة
، ةكثلببشائقد أفتوا بقتلو فليسلم إبٔ صاحب الشرطة، كليتقدـ إليو بضربو ألف سوط سنة تسع فتمت بؿاكمتو بأف القضاة إذا كانوا 

فأخرجو عند باب الطاؽ، كاجتمع من العامة خلق كثير لا بوصى عددىم، كضربو ابعلبد ألف سوط ، فلما فرغ ضربو قطع أطرافو 
جلة، كنصب الرأس ببغداد على ابعسر، كجعل أصحابو يعدكف أنفسهم الأربعة، بٍ حز رأسو كأحرؽ جثتو، كبؼا صارت رمادان ألقاىا بُ د
 . 145،ص 2برجوعو بعد أربعين يوما،ينظر ابن خلكاف ،كفيات الاعياف،ج

 .38ص  ،ابؼرجع السابق محمد الطيب، إسلبـ ابؼتصوفة، -3



انث   صم انح  ث  .....................:....الف  سلأمي  الحدب  كر الأ  ي  الف 
ي  ف  ب  ن ب  ع مانك ب 

 موق 
 

 
164 

انو جعل التصوؼ علما قائما بدوضوعو كمنهجو، فقد: " استطاع – 1أستاذنا الفاضل اسعيد عليواف
فيد بأف التصوؼ بدأ بفارسة كبذربة، بٍ بروؿ إبٔ ، ما ي2الغزابٕ أف بهعل التصوؼ علما قائما بذاتو "

 بؾاؿ أك علم مستقل.

 مرحلة تلاقح التصوف بالفلسفة

بيكن القوؿ أف التصوؼ علم إسلبمي خالص كفريد بُ حضارتنا الإسلبمية، كأنو علم داخلي 
كالفلسفة اشتغل عليو رجاؿ الفكر كالدين، كما ظهر احتكاؾ التصوؼ بعلوـ ابغضارة الإسلبمية كالفقو 

.  كغيرىا من العلوـ

كقد أخذ التصوؼ بُ علبقتو بالفلسفة بحظ كافر من الاحتكاؾ كالتلبقح ابؼعربُ بين مضامينو 
كموضوعاتو بل كبُ ركاده كسالكيو، " ككو نوا فلسفة خاصة بهم، حتَّ أصبحنا نرل بينهم رجالان أشبو 

 3ئل فلسفية لا تتفق كمبادئ الشريعة ".بالفلبسفة منهم بابؼتصوفة، كأصبحنا نرل بعضهم يدين بدسا

يذىب أبضد أمين بُ كتابو ابؼوسوعي ظهر الإسلبـ إبٔ القوؿ بوجود اختراؽ منهجي كمعربُ بُ 
عبر تسرب نظريات فلسفية من خارج النسق الإسلبمي إبٔ بعض  الإسلبمي، كذلكبنية التصوؼ 

 .رياتهم التصوفيةتلقفوىا كأسسوا على ما فيها نظ الإسلبميين، حيثابؼتصوفة 

كمثاؿ ذلك كحدة الوجود التي ظهرت بُ القرف السادس كالسابع ابؽجريين مع ابن الفارض كابن  
عربي كرد فعل على الفكرة الإثنينية التي تقسم الوجود إبٔ كاجب الوجود كىو الله كبفكن الوجود كىو 

تعابٔ، أم ليس ﵁ كجود إلا الوجود القائم العابٓ، كبالتابٕ" فػليست مظاىر العابٓ ابؼختلفة إلا مظاىر ﵁ 
بابؼخلوقات كليس ىناؾ غيره كلا سواه، كأف العبد إبما يشهد السوم ماداـ بؿجوباف فإذا انكشف 

                                                           
مير عبد القادر للعلوـ الإسلبمية، قسنطينة الأستاذ الدكتور اسعيد عليواف، أستاذ الدراسات العقدية كمقارنة الأدياف بجامعة الأ -1

 ابعزائر. 
 . 149ص  ـ،2119، 18 دابؼعيار، عد ةالغزابٕ، بؾلمفهوـ الزىد عند أبو حامد  عليواف،اسعيد  -2
 . 251، ص2ج، ابؼرجع السابق محمد حسين الذىبي، التفسير كابؼفسركف، -3
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ابغجاب رأل أنو لا أثر للغيرية كلا للكثرة، كعاين الرائي عين ابؼرئي كابؼشاىد عين ابؼشهود. كبؽم بُ ذلك  
 .1 "كلبـ كثير كشطحات بعيدة ابؼدل

كقد يفسر ىذا الطرح بأف ىناؾ ابكرافات حدثت بُ التصوؼ عبر مرحلة اختلبطو بالفلسفة، كأف 

 ىذه النماذج أك ابؼمارسات بٓ تنشأ مع التصوؼ بل طرأت عليو عبر مسيرتو الطويلة.

كما بسيزت ىذه ابؼرحلة بحضور ابؼنظور الفلسفي بُ مقاربات أك تفاسير نص القرآف الكرنً بُ 

 الإسلبمي.لتصوؼ فضاء ا

بُ كتابو عوارؼ ابؼعارؼ ما يورده السهركردم  نذكرك كمثاؿ شارح عن ىذه الطريقة بُ التفسير 
نها أنواع الكرامات " فأخذ  بأ [17]الرعد:نزىؿى مًنى الس مىاءً مىاءن ﴾﴿ أى يفسر الآية بُ قولو تعابٔ: حيث

كالفقو بقدرىا، كسالت أكدية بغديث،دية قلوب علماء التفسير كاكل قلب بحظو كنصيبو، فسالت أك 

 2. قلوب الصوفية من العلماء الزاىدين بُ الدنيا، ابؼتمسكين بحقائق التقول بقدرىا

حديث النبي صلٌى الٌِل عليو كسلم: " مثل ما بعثني الٌِل بو من ابؽدل كالعلم كمثل الغيث الكثير كبُ 
ككانت منها طائفة  الكثير،الكلؤ كالعشب أصاب أرضا فكانت طائفة منها طيبة قبلت ابؼاء فأنبتت 

ككانت منها طائفة أخرل قيعاف  كزرعوا،أخاذات أمسكت ابؼاء فنفع الٌِل تعابٔ بها الناس فشربوا كسقوا 
لا بسسك ماء كلا تنبت كلؤ ، فذلك مثل من تفقو بُ دين الٌِل كنفعو ما بعثني الٌِل بو فعلم كعلم ، كمثل 

 .3  " يقبل ىدل الٌِل الذم أرسلت بومن بٓ يرفع بذلك رأسا كبٓ 

                                                           
 .162ـ، ص 2112الثقافة، مصر ،أبضد أمين، ظهر الإسلبـ، مؤسسة ىنداكم للتعليم ك   -1
 .19، صابؼرجع نفسو -2
 .2282 م، رق787 ص، 4، ، جبعث النبي صلى الله عليه وسلم باب بياف مثل ما الفضائل،كتاب مسلم،   مسلم، صحيح -3



انث   صم انح  ث  .....................:....الف  سلأمي  الحدب  كر الأ  ي  الف 
ي  ف  ب  ن ب  ع مانك ب 

 موق 
 

 
166 

 تزكت كالشيوخ من الصوفية الزاىدين العلماء يفسر السهركردم ابغديث عبر قولو:" فنفوس 
  1أخاذات". فصاركا الفائدة بدزيد فاختصت صفت كقلوبهم

كعليو فإف السهركردم يفسر الآيات كالأحاديث النبوية تفسيرا فلسفيا صوفيا بدكف أم اعتبار 

 كطريقو.ارية التفسير القرآني الذم لو منهجو بؼعي

 مرحلة التصوف الطرقي:

بيثل التصوؼ بُ صيغتو الطرقية مرحلة مهمة من مراحل التصوؼ التي نؤسس عليها موقف بن 
نبي من ظاىرة التصوؼ الإسلبمي، كيقصد بالطرؽ الصوفية "الطريق التي توصلهم إبٔ الله" أك "السيرة 

 2 الله".ابؼختصة بالسالكين إبٔ

كما تنتظم الطريقة الصوفية بُ بؾموعة من الرسوـ كالقواعد يضعها مشايخ كل طريقة بحيث 
بزتلف عن غيرىا من رسوـ كقواعد الطرؽ الأخرل، كبذلك تتمايز فيما بينها بحسب غاياتها كمقاصدىا 

بحسب الطريقة، كأذكاران  كفلسفاتها، كتتفق بصيعها بُ أف ىناؾ فيما بينها أصولان مرعية، كزيان لخذكف بو
يرددكنها، كقد يصاحبونها بالإيقاعات بالصفقة، أك حركات البدف، أك الدؽ على النحاس، كابؼوسيقى 

 3 عمومان، كضركرة تلقي ابؼريد من أحد ابؼشايخ.

إلا أف ىذا ابؼع  للطريقة اختلف عبر القركف لتطور تطبيق الصوفية لو فقد " أصبحت الطريقة 
لسادس بؽا بيعة معينة كأكراد، كزم خاص، كموالد معينة، كأضرحة تعبد من دكف الله، كزكايا بعد القرف ا

  4." بهتمعوف فيها، ككل شيخ طريقة لو خلفاء، كغالبان ما تكوف مشيخة الطريقة كراثية

                                                           
 .12ـ، ص1983 ،تبيرك  العربي،، دار الكتاب 2السهركردم، عوارؼ ابؼعارؼ، ط -1
 .852ـ، ص 1992-ق1412، دار الرشاد، القاىرة،1صوفية، طعبد ابؼنعم ابغفني، ابؼوسوعة ال -2
 .853، ص ابؼرجع نفسو -3
 .12ص  كآثارىا،الطرؽ الصوفية نشأتها كعقائدىا  السهلي،عبد الله  -4
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يخ التصوؼ ظهور العديد من ابغركات كالطرؽ الصوفية التي بسايزت بين مؤسسيها  ر كسيشهد 
 كبسظهر بلغ حد ابؼناكفة الفكرية ﵀كمات الدين كأصولو الكبرل.ك التمايز من تنوع كما بغق ذل

كمن أبرز الطرؽ الصوفية التي ظهرت كانتشرت انتشارا كبيرا بُ العابٓ الإسلبمي التي ظهرت 
 3ذلية، كالشا2، نسبة بؼؤسسها عبد القادر ابعيلبني 1كانتشرت انتشارا كبيرا بُ العابٓ الإسلبمي القادرية 

، كغيرىا من الطرؽ الصوفية التي توالت ظهورا بُ العابٓ  4نسبة إبٔ مؤسسها أبو ابغسن الشاذبٕ 
 الإسلبمي .

كبللص إبٔ أف التصوؼ الإسلبمي برغم تباين مراحلو التاربىية كبسايز أبماطو الفكرية كحركاتو 

 .ادا عميقا بؼعاني الزىد كالتزكيةكطرقو، إلا أنو كاف جزءا من الفكر الإسلبمي كبذاربو، كما مثل امتد

                                                           
راؽ كىي أقدـ الطرؽ الصوفية على الإطلبؽ تأسيسا كأكبؽا ظهورا على مستول العابٓ الإسلبمي، ينتشر أتباعها بُ بلبد الشاـ كالع -1

كمصر كشرؽ أفريقيا ك شماؿ أفريقيا، كقد كاف لرجابؽا الأثر الكبير بُ نشر الإسلبـ بُ قارة أفريقيا كآسيا، كبُ الوقوؼ بُ كجو ابؼد 
 الأكركبي الزاحف إبٔ ابؼغرب العربي ، كما يعتبر الشيخ أبي مدين شعيب دفين تلمساف أكؿ من ادخل ىذه الطريقة ابعزائر،ينظر 

 .143، دار البراؽ،بيركت، ص 1عقبي،الطرؽ الصوفية كالزكايا بابعزائر  ربىها كنشاطها ،ط صلبح مؤيد ال
أبو محمد، بؿيي الدين ابعيلبني، أك الكيلبني، أك ابعيلي: مؤسس الطريقة القادرية. من كبار الزىاد كابؼتصوفين. كلد بُ جيلبف  كراء  -2

تصل بشيوخ العلم كالتصوؼ، كبرع بُ أساليب الوعظ، كتفقو، كبظع ابغديث، كقرأ ىػ فا 488طبرستاف  كانتقل إبٔ بغداد شابا، سنة 
ىػ كتوبُ بها. لو كتب، منها " الغنية لطالب  528الأدب، كاشتهر. ككاف لكل من عمل يده. كتصدر للتدريس كالإفتاء بُ بغداد سنة 

ط " كللمسشرؽ مرجليوث الإبقليزم  -بالفيوضات الربانية ط " ك "  -ط " ك " فتوح الغيب  -ط " ك " الفتح الرباني  -طريق ابغق 
خير  رسالة بُ تربصتو نشرىا ملحقة بالمجلة الأسياكية الانكيزية. كبؼوسى بن محمد اليونيني كتاب " مناقب الشيخ عبد القادر ابعيلبني"ينظر:

 .47، ص 4الدين الزركلي، الأعلبـ،ج
ابعزائر،  من القرف الثالث عشر ميلبدم كقد انتشرت بُ مصر كاليمن كمراكف كغرب يعود تأسيس ىذه الطريقة إبٔ النصف الثاني -3

 149 صكنشاطها، الصوفية كالزكايا بابعزائر  ربىها  ؽالعقبي، الطر صلبح مؤيد  ينظر:
بغسن: ـ أبو ا 1258 - 1195ىػ =  656 - 591لشاذبٕ ابؼغربي،  اعلي بن عبد الله بن عبد ابعبار بن يوسف ابن ىرمز  -4

ط ". كلد بُ بلبد " غمارة " بريف ابؼغرب، كنشأ بُ  -رأس الطائفة الشاذلية، من ابؼتصوفة، كصاحب الأكراد ابؼسماة " حزب الشاذبٕ 
بني زركيل  قرب شفشاكف  كتفقو كتصوؼ بتونس، كسكن " شاذلة " قرب تونس، فنسب إليها. كطلب " الكيمياء " بُ ابتداء أمره، بٍ 

ينظر: خير الدين  .بٔ بلبد ابؼشرؽ فحجٌ كدخل بالعرؽ. بٍ سكن الإسكندرية. كتوبُ بصحراء عيذاب بُ طريقو إبٔ ابغجتركها، كرحل إ
 .315، ص4الزركلي، الأعلبـ،ج
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الدكرية برعاية الشيخ  كالأكراد الأذكار من الطقوس ابؼكونة من بؾموعة التصوؼ يصبحقبل أف  
 العابٓ بوصفو سلطة ركحية، بدقابل ابؼريد ابؼتلقي أك السالك للطريقة الصوفية . أك

 حينها التصوؼ، عن تعبر التي دةالوحي الثقافية الاجتماعية ابؼؤسسة 1الزاكية أصبحت " عندما أم
 من الفلسفي، التصوؼ عن استقلبليتو اكتسب الثقابُ الإسلبمي ابغقل بُ جديد ثقابُ لوف تشكل

 الأقاليم بعض بُ الشعبية الثقافة بؾالات يكتسح كأصبح ناحية أخرل من الربظي الدين كعن ناحية،
 بل الشعبي، الدين عن التعبيرات أىٌم من يعتبر حيث العربي منطقة ابؼغرب بُ بخاصٌة، الإسلبمية،

 2للهوية ". جوىريا كمكونا

ىذا اللوف ابعديد من التصوؼ يقودنا إبٔ بحث موقف بن نبي من التصوؼ، خاصة بُ ظل 
التوجو الاستعمارم الداعي إبٔ عقد برالف مع الطرؽ الصوفية بؼلء الساحة الدينية كالسياسية كفق 

 التمكين لسلطاف الاحتلبؿ الأجنبي بُ أرض الإسلبـ.ضوابط فصل الدين عن ابغياة ك 

 

  

                                                           

 معاني الزاكية كأخذت كتآلفوا، تضامنوا لبعض، أم بعضهم الناس انزكل مثل معاني عنها الزاكية عادة ىي الركن من البيت، كتولدت 1-

تعليمية برتوم بُ الغالب على قبة كغرفة للصلبة كضريح للوابٕ الصابّ كغرؼ لتحفيظ القرآف  بدؤسسة شبيو ديني بناء على يطلق ما
ابعزائر،  ،دار البعث للطباعة كالنشر ،قسنطينة،1ابضيدة عميراكم ، من ابؼلتقيات التاربىية ابعزائرية، ط كاستقباؿ الزائرين ،ينظر:

  .24ـ، ص 2111
 .15ـ ،ص 2112، قطر،12عدد  حسن مرزكقي، الإسلبـ الطرقي كمستويات التأصيل ،بؾلة عمراف، -2
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 الدطلب الثاني: موقف بن نبي من التصوف.

من ابؼشهود بُ الساحة الفكرية أف مالك بن نبي امتاز بجديتو كموضوعيتو كمفكر إسلبمي بُ 
اربىي كالنسق تناكلو لعديد القضايا ابؼعرفية كالدينية، فقد تناكبؽا كحاكؿ تفسيرىا بُ إطار ابؼسار الت

 ابغضارم الذم أنتجت فيو كترعرعت إبانو.

كبُ ظل ابؽجمة الاستعمارية على الشرؽ كاحتلبؿ دار الإسلبـ كاف بن نبي يرقب كيتفاعل مع 
كضع بئيس ،اختلت فيو موازين الفكر الديني كطغى عليو التخلف ابغضارم كالانهيار الثقابُ بدظاىره ك 

 .أبماطو كالتي من ضمنها التصوؼ 

كبنظرة  ربىية لواقع التصوؼ بُ ابعزائر كابؼؤسسات ابؼعبرة عنو بقد أنو كاف للتصوؼ حضورا قويا 
كفاعلب بُ الواقع المجتمعي كالسياسي كالديني ، فقد مثل: " أكبر بذمع كطني ديني على مستول إسلبمي 

، كىي ابؼبايعة التي 1832ىو مبايعة ابغاج عبد القادر بن بؿيي الدين أميرا للمؤمنين بُ معسكر سنة 
رجعت بالأذىاف إبٔ طريقة السلف من ابػلفاء الراشدين ، كعلى أثر ابؼبايعة أصدر الأمير تعليماتو 
بوجوب الطاعة، كتعهد بإجراء العدؿ على سنة الله كرسولو، كاحتراـ الشريعة كالعمل على طرد العدك، بٍ 

إليو أيضا الدام حسين كغيره بفن كانوا يعملوف على  أعلن ابعهاد بُ سبيل الله كالوطن، كابعهاد قد دعا
بررير ابعزائر من الاحتلبؿ، كلكن مبايعة الأمير قد نظر إليها عندئذ على أنها صادرة من طريقة صوفية 

 .1ىي القادرية" 

كقد سعى الأستاذ أبو القاسم سعد الله بتقدنً تفسير لظاىرة الإقباؿ على التصوؼ كالانضواء بُ 
كأبماطو الفكرية حيث يقرف ذلك بتصدم بعض ابغركات الصوفية للبحتلبؿ الفرنسي بعد أف مؤسساتو 

أعلنت ابعهاد ضده، كىو ما أثر بُ الضمير ابعمعي كبكا بكو إرادة الشعوب ابؼسلمة التي ترزح برت 

 كطأة الاحتلبؿ ككيلبتو.
                                                           

 .29، ص 14ج ،ابؼرجع السابق أبو القاسم سعد الله،  ريخ ابعزائر الثقابُ، -1
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كجدىا ابعيف الفرنسي إبٔ يقوؿ أبو القاسم سعد الله: " كقد عزا بعضهم ابؼقاكمة الشديدة التي 
 .1انتماء الناس إبٔ ىذه الطرؽ الصوفية التي كانت برمس للجهاد " 

كبابؼقابل فانو كجد تصوؼ سلبي كطرؽ منحرفة ساندت الاستعمار كسلمت بجبركتو كقوتو، بل 

 كقدمت تفسيرات فكرية كدينية للتعايف مع الاحتلبؿ كالقبوؿ بشره كالرضا بقدره.

اًبحثوا بُ  ريخ الاستعمار العاـ، كاستقصوا أنواع الأسلحة التي ير الإبراىيمي: " يقوؿ الشيخ البش

 .2" فتك بها بُ الشعوب، بذدكا فتكها بُ استعماؿ ىذا النوع الذم يسمٌى  الطرؽ الصوفية 

بٍ يردؼ البشير الإبراىيمي شارحا طبيعة التوظيف الاستعمارم للتصوؼ ا﵀رؼ عبر  اختراؽ 
فهم بُ مسارات تضمن ابػضوع كالتسكين للفعل الثورم ،فيقوؿ البشير الإبراىيمي:" فإف شيوخو كتوظي

الاستعمار الفرنسي ما رست قواعده بُ ابعزائر كبُ شماؿ أفريقيا على العموـ كبُ أفريقيا الغربية كبُ 
لمة أفريقيا الوسطى إلا على الطرؽ الصوفية كبواسطتها، كلقد قاؿ قائد عسكرم فرنسي معركؼ، ك

أحاطت بابؼع  من بصيع أطرافو قاؿ: "إف كسب شيخ طريقة صوفية أنفع لنا من بذهيز جيف كامل، 
كقد يكونوف ملبيين، كلو اعتمدنا بُ إخضاعهم على الأمواؿ كابعيوش بؼا أفادتنا ما تفيده تلك الكلمة 

، أما كلمة الشيخ فإنها الواحدة من الشيخ، على أف ابػضوع لقوٌتنا لا تؤمن عواقبو لأنو ليس من القلب
 .3" بذلب لنا القلوب كالأبداف كالأمواؿ أيضنا

ببنية الطرؽ الصوفية نفسها كمدل -حد التناقض أحيانا-يفسر ىذا التنوع بُ الأدكار الوظيفية
توغل الاحتلبؿ الفرنسي بُ توظيف ىذه الطرؽ الصوفية كأدكات بُ الصراع مع قول التحرر داخل 

 البلداف ابؼستعمرة.

                                                           
 .33، ص 14ج ،ابؼرجع السابقأبو القاسم سعد الله،  ريخ ابعزائر الثقابُ،  -1
 .143، ص 15ـ، ج1997، دار الغرب الإسلبمي،1ماـ محمد البشير الإبراىيمي، طالبشير الإبراىيمي، آثار الإ-2
 .143، ص 15ج ،ابؼرجع نفسوا-3
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لقد مثلت ىذه ابغالة للتصوؼ منطلقا ىاما بؼالك بن نبي بُ تشخيصو لعلل العابٓ الإسلبمي 
 لرز برت كطأة التخلف كابعمود. الذم

" كبٓ يكن عجيبا أيضا أف مر الشعب العربي بتلك  النهضة:يقوؿ مالك بن نبي بُ كتابو شركط 
الكوف، كمن سنن الله بُ خلقو أنو عندما  ابؼرحلة، حين شيد معبدا للؤقطاب  الدراكيف  ابؼتصرفين بُ

 .1تغرب الفكرة يبزغ الصنم، كالعكس صحيح أحيانا "

" الدراكيف "كاعتبرىم سببا للتخلف كمظهرا من ػفقد بظى مالك بن نبي منتسبي التصوؼ كقتها ب
 مظاىره التي ميزت ىذه ابغقبة التاربىية للحضارة الإسلبمية.

التصوؼ ا﵀رؼ كبين النفسية المجتمعية كالفردانية الإسلبمية بُ   بين العلبئق مالك بن نبي للبو
كتابو القضايا الكبرل ، كيعتبر أف ىذا التصوؼ ىو سبب التخلف لأف الفرد اتكأ بُ تفسير تقاعسو 
عن الاستئناؼ ابغضارم كالفعل الإبهابي ا﵀قق للنهضة على مضامين التصوؼ ا﵀رؼ كخطابو 

 القدر.التخديرم باسم القضاء ك 

كبُ ىذا السياؽ يقوؿ بن نبي: " ففي ابؼرحلة التي سبقت عىهٍدى اسٍتعمار ابعزائر، اكتفى الإنساف 
بدجرد ابغياة ابػاملة، كاختلق لو، لكي ييغالًطى نفسىو بالنسبة إبٔ كضعو البائس، ضركبان من الت عًلب ت 

ىـ الد كافع ابؼعلًٌلىة  2." .الصوفي ة الكاذبة كاف ييقًيميها مقا

كما يربط بن نبي بين نتاج ىذا التصوؼ كبين الاستعمار كيعتبر الأخير قد استغل التصوؼ لتأبيد 
احتلبلو كاستثماره كعامل مهم بُ بزدير الشعوب كمنعها عن الانعتاؽ كالتحرر ،كيعطي مثالا شارحا 

هً بت لك الت عًلب ت مقابل بشن منخفض أك بأحد الطرؽ الصوفية قائلب :" كلقد تكف لت النزعة ابؼرابطي ةي بدىدًٌ
مرتفع لتًىصٍرفًىو عن ماضيو، كحاضره، كمستقبلو،  بٍ ضاعف الاستعمار من خطورة ىذه الوضعية، جاعلبن 

                                                           
 .28 ص، ابؼصدر السابق مالك بن نبي، شركط النهضة،-1
 .33ص ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، القضايا الكبرل، -2
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من الإنساف بؾرد  شيءو  من بصلة أشيائو، كما جعل من النزعة ابؼرابطية جهازان للئرساؿ ميضٍطىلًعان 
ويلها إبٔ دكافع جديدة مطابقة لًمىرامًو " .بإيصاؿ توجيهاتو إبٔ الشعب، بعد بر

1 

كىو ما يعكس حجم الأدكار الوظيفية التي انتظم فيها بعض الطرؽ الصوفية كبدا يفسر الوضع 

 النفسي كالركحي للفرد ابؼسلم ابؼنتظم بُ ىذه الطرؽ الصوفية 

نهضوم جاد، لقد كاف بن نبي من ابؼفكرين القلبئل الذين بواكلوف إبٔ حد كبير تأسيس كعي 
 المجتمعي، باعتباركاعتبر أف التصوؼ ابؼنحرؼ كما بغقو من غلو من بواعث الفساد ابغضارم كالتخلف 

"التصوؼ الذم قاد إبٔ دركشة ابؼرابطين كشعوذتهم، لا بيكن أف يقدـ لنا الأساس الضركرم للئصلبح، 

 2عندما بكث جهودنا إبٔ النهضة ".

رؼ يسلط بن نبي الضوء على فكرة مهمة مرتبطة بعلبقة ابعانب كبهذا النقد اللبذع للتصوؼ ابؼنح

 الركحي بُ الإسلبـ كبؿاكلة النهضة، كمدل آثار ىذا على البنية ابؼعرفية السائدة للحضارة الإسلبمية.

، كالتصوؼ 3ذلك أف مرحلة الركح كفق بن نبي ىي أىم مرحلة تدفع ابغضارة كتؤسس نهضتها
حث عن ىذا المجهوؿ، حيث أف كل علم ىو بُ جوىره ابعهد الذم يبذلو الإسلبمي باعتباره " علم يب

 4الًإنساف من أجل اكتشاؼ ما بههل ".

فهو كفق بن نبي علم يسعى الإنساف من خلبلو إبٔ كعي ذاتو كبؿيطو كفق إرادة الله النافذة فيو، 
ين حرارة كركعة بُ بحثو كبذلك يكوف ابؼتصوؼ " باحث عن ابغقيقة ابػفية، بل ىو أحيانان أكثر الباحث

                                                           
 .33ص ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، القضايا الكبرل،  -1
 .54 ص، السابق الإسلبمي، ابؼصدرالك بن نبي، كجهة العابٓ م-2
سيأبٌ التفصيل أكثر بُ الفصل الرابع حوؿ طور الركح كأىم دفعة للحضارة بُ مراحلها التي تستوفيها، كذلك عبر الدكرة ابغضارية   -3

 كما قررىا بن نبي.
 .167ص ابؼصدر السابق، مالك بن نبي، بُ مهب ابؼعركة،  -4
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عن ابغقيقة، يبحث عنها بُ خفايا نفسو ابغميمة، كأبعد من ىذا المجاؿ النسبي، بُ سر ذلك الأفق 
 1النائي الذم تسبح فيو ابغقائق ابؼطلقة ".

ككفق بن نبي فإف التصوؼ ابغق بيثل متغيرا فاعلب بُ الصناعة ابغضارية بدا بودثو بُ نفوس أتباعو، 

 كالعمارة.من قوة ركحية ىائلة توجو الإنساف إبٔ العابٓ كحقائقو بدا بوقق الاستخلبؼ كبدا يعكسو 

وؼ الثورة الركحية بُ يعزز ىذا الطرح من بن نبي ما أكرده أبو العلب عفيفي بُ كتابو  التص
ليم الذم ابذو إبٔ إبراز التصوؼ بوصفو ثورة ركحية إسلبمية ضد التفسير العقلي ابعاؼ لتعا الإسلبـ  ،

 .الإسلبـ من قًبل ابؼتكلمين كالفلبسفة، كضد التفسير الصورم النظرم للفقهاء

كبظيت ىذا ابؼوقف  الثورة الركحية بُ الإسلبـ  لأف التصوؼ  " يقوؿ الدكتور أبو العلب عفيفي: 
كىو كاف انقلببان عارمنا على الأكضاع كابؼفاىيم الإسلبمية كما حددىا الفقهاء كابؼتكلموف كالفلبسفة. 

 2.بث بُ تعاليم الإسلبـ ركحنا جديدة أدرؾ مغزاىا من أدركو كأساء فهمها من أساءه " الذم

لا شك أف التصوؼ الإسلبمي الأصيل بيثل رصيدا ىاما بُ تعزيز القيم الركحية كالنفسية الداعمة 
ا ركحيا أف التصوؼ بأسلوبو الركحي يودع بُ نفس الإنساف ابؼسلم مدد منشود، ذلكلأم فعل حضارم 

 .يدفعو للنهضة كالوعي ابغضارم أكثر من باقي العلوـ النظرية كالتجريدية على أبنيتها

يهيم الفيلسوؼ بُ ميداف العقل لا يبرحو، يتجاكز الصوبُ ميداف العقل إبٔ ميداف  كبينما " 
ناقف كبهادؿ الوجداف كالإرادة أك ميداف ابغرية ابؼطلقة. كبينما يظل الأكؿ يدكر بُ دائرتو ابؼغلقة ي

إلا إبٔ فكرة عن ابغقيقة لا حياة فيها كلا ركح. بويا الثاني -إف كصل–كيعترض كيفترض، كلا يصل 

 3حياة ركحية خصبة، يشعر فيها بالسعادة العظمى".

                                                           
 .167ص ابؼصدر السابق، بن نبي، بُ مهب ابؼعركة، مالك  -1
 .11ص  ،دار الشعب للطباعة كالنشر، بيركت،1طأبو العلب عفيفي، التصوؼ الثورة الركحية بُ الإسلبـ، -2
 .21، ص ابؼرجع نفسو -3
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 إبما الركحي ابعانب كىذا للركح، النهضة ابؼادية حاجة كىو ما ينبو إليو بن نبي كتقصده بُ تفسير
  كيوفره التصوؼ كالزىد ابغقيقي. يحة،الصح العقيدة توفره

كيتبين لنا بُ دراستنا ىذه كمن خلبؿ ما سبق أف نقد مالك بن نبي للتصوؼ كمسالكو ابؼرحلية 
الطارئة كالعارضة عليو، كاف جزءا من عملية إصلبحية طويلة براكؿ تنقية ابؼناىج الصوفية، بغية إعادة 

 لاستئناؼ ابغضارم ابؼنشود.ىدؼ ا دبؾها بُ مسار الفعل النهضوم لتحقيق

  



انث   صم انح  ث  .....................:....الف  سلأمي  الحدب  كر الأ  ي  الف 
ي  ف  ب  ن ب  ع مانك ب 

 موق 
 

 
175 

 خلاصة الفصل الثالث:

 بُ الأخير نصل عبر ىذا الفصل إبٔ النتائج التالية:

   الإستشراؽ ىو أحد أكجو الصراع الفكرم بين الشرؽ كالغرب، كجل ما أنتجو جحافل ابؼستشرقين
ارؼ ابغضارم كاف بُ طار بسكين الغرب من رسم استراتيجية ابؼواجهة كالتحدم بدؿ التحاكر كالتع

 مع الشرؽ.
  كأىلو كفقمثلت الرؤل الإستشراقية أبموذجا صارخا من ابؼسعى الغربي لبناء صورة بمطية عن الشرؽ 

 تواطئ معربُ لتغذية التعصب الفكرم كالتمهيد للنفخ بُ كير العداء ابغضارم بين الشرؽ كالغرب.
 موضوعية، بلبغضارة الإسلبمية برؤية يقرر بن نبي أف الأدكار الوظيفية للئستشراؽ ليست استكناه ا 

جاءت مواكبة للحملة الاستعمارية كأىدافها العدائية بذاه الشرؽ بغية تطويعو كإحلبؿ نسق ماىوم 
 بديلب عنو.

  بيثل ظهور علم الكلبـ الإسلبمي بُ بواكيره استجابة لقضايا داخلية كبرديات خارجية بُ كياف
 على النخبة الفكرية كالسياسية. ابغضارة الإسلبمية ما خلف أثرا كبيرا

  مثلت التحولات الاجتماعية كالسياسية بُ ابغضارة الإسلبمية مرتكزا أساسيا بُ تشكيل علم
 الكلبـ كموضوعاتو كأىدافو، فصاغت ىذه التغيرات بنيتو كمقاصده بُ مراحل متعددة كمتباينة.

 ابؼوحدين دما بع منذ-لبمية انتقد مالك بن نبي علم الكلبـ بُ مرحلة ابكطاط ابغضارة الإس- 
 كاعتبره نسقا معرفيا عاجزا عن ابؼدارسة ابعادة بؼوضوعات العقيدة كبردياتها ابؼعاصرة . 

  التصوؼ الإسلبمي مثل امتدادا بؼعاني التزكية كالزىد منذ نشأتو الأكبٔ كىو علم إسلبمي أصيل
 بسيزت بو ابغضارة الإسلبمية بُ صيركرتها التاربىية.

 اختلبفا بينا عن التصوؼ الأكؿ بُ نشأتو   بـتلفا-بأبماطو الطرقية -الك بن نبي التصوؼ يعتبر م
 كما صاغو أقطاب التصوؼ الإسلبمي، كبذلت بذاربهم عبره.
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  اعتبر مالك بن نبي أف التصوؼ ا﵀رؼ سبيل الاستعمار بُ تطويع الشعوب كتسكينها كمنعها من
 كار كظيفية استعمارية.ابؼقاكمة، كبذلك فقد انغمس التصوؼ بُ أد

 الصحيحة، العقيدة توفره إبما الركحي ابعانب كىذا للركح، النهضة ابؼادية ينبو بن نبي إبٔ حاجة 
  كيوفره التصوؼ كالزىد ابغقيقي.

  كاف نقد مالك بن نبي للتصوؼ كمسالكو ابؼرحلية الطارئة كالعارضة عليو جزءا من عملية إصلبحية

الصوفية، بغية إعادة دبؾها بُ مسار الفعل النهضوم لتحقيق نهضة  طويلة براكؿ تنقية ابؼناىج
 حضارية.

  بذلت الأبعاد الفكرية كالدينية بُ نتاج بن نبي عبر تصديو للظاىرة الإستشراقية كغلواء التصوؼ
كقد اندرجت ىذه ابعهود بُ إطار بضاية العقيدة  الطرقي، مع بؿاكلة بذديد الدرس الكلبمي،

 ا بُ سبيل برقيق الاستئناؼ ابغضارم الإسلبمي.كالدين كتفعيلهم
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 عند بن نبي والفكرة الدينيةالدبحث الأول: الحضارة 

يعتبر موضوع ابغضارة من ابؼوضوعات الأكثر تداكلا عند الباحثين كابؼفكرين، كمن ابؼسائل 
التاريخ، كمن بين ابؼفكرين الذين  ابؼتفرعة كابؼتشعبة التي عرؼ مدلوبؽا تطورا ملحوظا عبر بـتلف مراحل

اىتموا بدراستها مالك بن نبي، ىذا الأخير نبغ بُ مدارسة مسارىا التاربىي كدكرتها ابغضارية كمرجعيتها 

 العقدية كالدينية مقدما بذلك رصيدا معرفيا ىاما لدارسي ابغضارة كمراحلها التاربىية.

 لحضارةلالتقديم الدفهومي الدطلب الأول: 

:" حضر بوضر فهو حاضر من بؼدلوؿ اللغوم للحضارة إبٔ معاف ترتبط أساسا بفعليشير ا
ىـ لفظي ابغىضارة قدبيا إبٔ "الإقامة بُ  للئشارة-كفتحهابكسر ابغاء -ابغضور أم التواجد، كقد استيخٍدً

ابغىضىر" كىو خلبؼي البادية " 
1. 

البداكة، كابغضارة الإقامة بُ  كجاء بُ القاموس ا﵀يط باب  ح ض ر  كابغاضرة كابغضارة عكس
 .2ابغضر

 civilizationة بؼصطلح ابغضارة بُ الاستعماؿ اللغوم الغربي فقد جاء لفظة ابغضارة بكبالنس

مدني ،كيقصد  civilisك أ : ساكن ابؼدينة،civis: مدينة  ك  civeltsابعذر اللبتيني مشتق من 

 .3اجتماع كتنظيم "يستتبعو من  بو الاستقرار بُ ابغواضر كابؼدف مع ما

كمن ابؼعاني السابقة يظهر أف مصطلح ابغضارة بُ الاستعماؿ العربي أك الأجنبي يفيد بدا ىو 

 مقابل البداكة، كالإقامة بُ ابغضر.

                                                           
 .485 ، ص2 ، جالسابق ابؼرجع ،العربابن منظور، لساف -1
 .659، ص1ج ،السابقابؼرجع الفيركز آبادم، القاموس ا﵀يط، - 2
 .198ـ، ص2113،لبناف-بيركت  ،أكادبييا ر، دا1أكسفورد ا﵀يط، ط بدكم، قاموسمحمد -3
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" ابغضارة أف: خلدكفبُ تعريف ابن كبالانتقاؿ إبٔ التعريفات الاصطلبحية للحضارة فقد كرد 
 .1"من أحواؿ العمراف زيادة تتفاكت بتفاكت الرفٌو كتفاكت الأمم ىي أحواؿ عاديةٌ زائدة على الضٌركرمٌ 

نهاية العمراف كخركجو إبٔ  ةأف: "ابغضار  آخر، فذكركقد كجدنا أف ابن خلدكف أيضا بدفهوـ 

 .2الفساد كنهاية الشر كالبعد عن ابػير"

ة متقدمة بدرحل أساسامرتبط  ابن خلدكف عرؼ ابغضارة بطور معين من أطوارىا، أفكىنا بقدد 

 البحث.سيفيد لاحقا بُ ثنايا ىذا  من الرقي ابؼقترف بالفساد بُ ذركتو، كلعل ىذا ما

كقد عرفها ككؿ ديورانت بُ كتابو قصة ابغضارة باعتبارىا:" نظاـ اجتماعي يعين الإنساف على 
كالنظم السياسية، الزيادة من إنتاجو الثقابُ، كإبما تتألف ابغضارة من عناصر أربعة: ابؼوارد الاقتصادية، 

كالتقاليد ابػلقية، كمتابعة العلوـ كالفنوف؛ كىي تبدأ حيث ينتهي الاضطراب كالقلق، لأنو إذا ما أمًنى 
الإنساف من ابػوؼ، برررت بُ نفسو دكافع التطلع كعوامل الإبداع كالإنشاء، كبعدئذ لا تنفك ابغوافز 

 .3زدىارىا"الطبيعية تستنهضو للمضي بُ طريقو إبٔ فهم ابغياة كا

رجعية التفكير الصادرة عن تنوعها كتعددىا بتعدد م آنفا على التعريفات ابؼذكورة ابؼلبحظك 

 الرقي.فوكؿ ديوارنت ربط بين ابغضارة كبين منتج البشرية بُ مسارىا التطورم بكو مزيد من  ،صاحبها

 

                                                           
 .461، ص1، جالسابقابؼرجع  ابن خلدكف، ابؼقدمة -1
 137ابؼرجع نفسو، ص -2
دار ابعيل،  ي بقيب بؿميود كآخرين،كيلياـ جيمس ديورىانت ، قصة ابغضارة ، تقدنً: الدكتور بؿيي الدٌين صىابر تربصة: الدكتور زك - 3

  .13، ص 1ـ،ج  1988 -ىػ  1418بيركت ، لبناف، ، 
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يدؿ عليو بُ مفهومو كابغضارة بُ مفهومها ابغديث ك ابؼعاصر:" قد أصبح أكثر اتساعا، بفا كاف 
اللغوم التقليدم.. كإذا كاف أصل ابغضارة: الإقامة بُ ابغضر. فإف ابؼعاجم اللغوية ابغديثة، ترل أف 

 .1ابغضارة ىي: الرقي العلمي، كالفني، كالأدبي، كالاجتماعي، كالاقتصادم بُ ابغضر.. "

ا من إقامتو بُ ابؼدينة كبفا سبق يتبين أف ابغضارة تشمل بؾالات عديدة من حياة البشر، بدء

 كاجتماعو بُ بؾتمع أكثر تواصلب كتشعبا إبٔ بفارساتو كإنتاجو ابؼادم كابؼعنوم.

حسن حبنكة ابؼيداني برليلب مهما حوؿ بنية ابؼفهوـ الفلسفي كابؼعربُ للحضارة فهو  يذكر الشيخ
ابغضر، أم بُ مواطن إذا كانت ابغضارة تعني بُ أصل اللغة إقامة بؾموعة من الناس بُ يرل أنو :"

العمراف، سواء كانت مدنان أـ حواضر أـ قرل، فإف معناىا قد توسع عند ابؼؤرخين كالباحثين 
الاجتماعيين حتَّ صار شاملبن بعميع أنواع التقدـ كالرقي الإنسانيين؛ لأنهما لا يزدىراف إلا عند 

 .2ابؼستقرين بُ مواطن العمراف"

هوـ مثل مشاتل للبستقراء كالتتبع من عديد الباحثين كابؼفكرين كبالتابٕ بيكن اعتبار ابغضارة كمف
كالدارسين، ذلك انو ارتبط أساسا بتحولات البشر كأبماط معيشتهم كسلوكاتهم كمن بٍ مراحل حياتهم 

 كمتعددة.كإبقازاتهم بل كابكطاطهم بُ مراحل متباينة 

يم حوؿ بنية ابغضارة كفلسفتها كبُ السياؽ ذاتو نرل عبر ىذا البحث أف بمايز بين ىذه ابؼفاى
كأبماطها ابؼختلفة، كىو ما يقودنا إبٔ بياف مفهوـ ابغضارة الإسلبمية كتقدنً معربُ نؤسس عليو بنية ما 
سيرد من مباحث كمطالب خاصة ما ارتبط منها بتحليل مالك بن نبي لبنية ابغضارات كفلسفتها 

 كأطوارىا التاربىية.

                                                           
ذك  -العدد الثالث -، ابعامعة الإسلبمية بابؼدينة ابؼنورة الطبعة: السنة العاشرة 11أبضد عبد الرحيم السايح، ابغضارة الإسلبمية، ط  -1

 .67،صـ1977نوفمبر تشرين ثاني  -ىػ 1397ابغجة 
د الربضن بن حسن حبنكة ابؼيداني، بغضارة الإسلبمية أسسها ككسائلها كصور من تطبيقات ابؼسلمين بؽا ك﵀ات من تأثيرىا بُ عب -2

 .19ـ،ص 1998-ىػ1418، دار القلم 1سائر الأمم،ط
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كل مقوماتها، كعناصر كجودىا، كأسباب بمائها كازدىارىا، من   فابغضارة الإسلبمية " استمدت
كالإسلبـ كاف كلا يزاؿ دين ابغضارة كالإنسانية، بدع  أنو كاف منذ نزكلو دين عبادة، كدين  ذاتو،الإسلبـ 

 .1معاملة، كأنو أنشأ لونا من ابغضارة، عرؼ بابظو، كىو ابغضارة الإسلبمية"

باعتباره الفكرة التي حققت النقلة  الإسلبـم للمسلمين بُ ضوء كمن ىنا يتمظهر النتاج ابغضار 

 ابؽائلة.ابغضارية 

التحضر بُ بنيتو  أبماطكما أف تفسير الفعل ابغضارم من منظور إسلبمي قد بىتلف مع باقي 
بُ  ؽلا تغر فقط بالتمدف كالعمراف البشرم كما  دلا تعت الإسلبمية ةأساسا، فابغضار الفلسفية كابػلقية 

 ركحانية البعيدة عن ابؼنجز العمراني البشرم كأحد أبرز مظاىر الصناعة ابغضارية.ال

كبُ ذلك بياف أف:" الرقي ابغضارم بُ جانب الوسائل ابؼادية فقط، كابؼقركف بالتخلف ابغضارم 
بُ جوانب ابؼفاىيم الفكرية الراقية، عن الكوف كالإنساف كابغياة كالوجود بأسره، كابؼقركف بالتخلف 

بغضارم، بُ العقائد الصحيحة، كالأخلبؽ الكربية، كالعلبقات الاجتماعية ابػيرة، كابؼراقي النفسية ا
كالركحية ابؼشرقة، لا بد أف يسوؽ الإنسانية إبٔ شر مستطير، تقوض فيو بنفسها أركاف حضارتها، التي 

 .2تصنعها بُ أجياؿ كقركف"

الراىن، ىا التاريخ البشرم حتَّ عصرنا كمن ىنا تظهر الفوارؽ كتتمايز ابغضارات التي شهد
 إنسانيةالإسلبمية مايزت فعلها كمسارىا ابغضارم بالقيمية الدينية كابػلقية التي حققت  فابغضارة

 كبسطت لو العيف بُ كنف ابغياة كالوجود. الإنساف

كوف كقد صبغت توجو ابغضارة الغربية ابؼعاصرة مثلت انعكاسا خطيرا على الأما النزعة ابؼادية 

 .كابغياة تدعو للوقوؼ عند آثارىا كشف سوءاتها

                                                           
 .71، ص ابؼرجع السابق أبضد عبد الرحيم السايح، ابغضارة الإسلبمية، - 1
 .26 ، صالسابقابؼرجع يداني، بغضارة الإسلبمية أسسها ككسائلها، عبد الربضن بن حسن حبنكة ابؼ -2
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بابؼقابل فإف ابغضارة الإسلبمية بُ أبرز بسثلبتها كأىم مرتكزاتها بقد أنها:"تؤمن بالعلم بُ أصدؽ 
خاطبت العقل كالقلب معا، كأثارت العاطفة قد العقيدة بُ أصفي مبادئها، ف علىأصولو، كترتكز 

كسر العجب بُ ىذه ابػاصة من  ،بٓ تشاركها فيها حضارة بُ التاريخكىي ميزة ، كالفكر بُ كقت كاحد
مبادئ ابغق كالعدالة، مرتكزا إبٕ  علىخصائص حضارتنا أنها استطاعت أف تنشئ نظاما للدكلة قائما 

 .1الدين كالعقيدة "

د حضارة بذمع بين القيم الركحية كالدينية كبين ابؼادة كعابٓ الشهو -أم ابغضارة الإسلبمية-فهي
للفعل الإنساني بكو التطوير كالإبداع  كابغياة، كموجهةبؿققة بذلك انسجاما مع فطرة الإنساف كالكوف 

كىيىسٍتىخٍلًفىكيمٍ بُ الٍأىرٍضً فػىيػىنٍظيرى كىيٍفى  ﴿: لتحقيق السبق ابغضارم كالشهود الإسلبمي كما بُ قولو تعابٔ
 .[129الأعراؼ:] ﴾تػىعٍمىليوفى 

ابغضارة التي لا يستعلي فيها  "بو حضارة الإسلبـ أف: تما تفردف أىم فإ قما سببالإضافة إبٔ 
عرؽ على عرؽ، كلا لوف على لوف ىي ابغضارة الإسلبمية، التي يسعد بها الإنساف بل كتسعد بها 
الإنسانية كلها، أما ابغضارة التي يعلو فيها الأبيض كبيتهن الأسود، كيسعد بها ذكك البشرة البيضاء 

 .2"بؼلونوف فهي ابغضارة ابعاىلية التي ترتد بها الإنسانية إبٔ الوراء مئات القركفكيشقى بها ا

كىذا الانسجاـ المجتمعي كالعرقي ابؼنصهر بُ بوتقة الإسلبـ ىو الضامن كالكفيل باستمرار الفعل 

 ابغضارم كتوجيهو بكو آفاؽ كميادين حضارية شتَّ.

                                                           
 .74ـ، ص1999-1421، دار الوراؽ للنشر كالتوزيع، بيركت،1مصطفى السباعي، من ركائع حضارتنا، ط  -1
 .21ص ـ،2113-1424الوراؽ للنشر سلسلة التراث الإسلبمي ، ر، دا2ابؼكتبة الإسلبمية، ط  بصعة،عماد علي  -2
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لنزعة الإنسانية كابعمالية عند ابن باديس، ككفق ىذا النسق التحليلي كتب عمار طالبي عن ا
باعتبارىا تعود إبٔ التصور القرآني للحقيقة الإنسانية، التي " أكضعت للناس أبصع أف بني الإنساف من 

 .1طينة كاحدة، كأف ىذه الطينة أك تلك الطبيعة تتساك ل فيها بصيع الناس "

نسانية التي أقرىا القرآف الكرنً بُ قولو ابغضارة الإسلبمية التي حفلت بالنزعة الإ زما ميكىو 

 [01النساء:] ﴾ياى أىيػ هىا الن اسي اتػ قيوا رىب كيمي ال ذًم خىلىقىكيمٍ مًنٍ نػىفٍسو كىاحًدىةو  ﴿: تعابٔ

قاؿ  –فإف دماءكم كأموالكم قولو صلٌى الله عليو كسلٌم:"  جاءت تطبيقات ذلك من خلبؿكما 
ليكم حراـ، كحرمة يومكم ىذا، بُ شهركم ىذا، ألا ليبلغ الشاىد كأعراضكم، ع –محمد كأحسبو قاؿ 

 .2" منكم الغائب

تفاضل  أميضمن سلبمة النسيج المجتمعي كصلببتو بعيدا عن  الإنساني لتوجيو الإسلبميكىذا ا

 ابعنس إلا بالتقول كالعمل الصابّ كأبرز معيار للمفاضلة. أكالعرؽ  أكغير بؿمود بُ اللوف 

أف ابغضارة الإسلبمية قائمة على الدين الإسلبمي كتدكر بُ إطار توجيهاتو كرؤيتو  كخلبصة القوؿ
 بوقق تقدـ ابعماعة الإنسانية كخدمتها. كابغياة، بداالكبرل للكوف 

  

                                                           
أفريل  –، السنة الثالثة ، مارس  11، ابعزائر ، العدد  الأصالةمار طالبي ، النزعة الإنسانية ابعمالية عند ابن باديس ، بؾلة ع  -1

 .51، ص  1972
 .105صحيح البخارم، كتاب العلم، باب ليبلغ العلم الشاىد الغائب، -2
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 الدطلب الثاني: مفهوم الحضارة عند مالك بن نبي

عن طريق كذلك مرة أخرل  كإعادة بنائهاابغضارة  حوؿ مشكلةتركزت جهود مالك بن نبي 

 التحليل بؼعرفة قوانينها كمعرفة عناصرىا الأكلية البنائية ابؼادية منها كابؼعنوية.

" كبيكن تعريف ابغضارة بُ الواقع بأنها بصلة قولو:كقد قدـ مالك بن نبي مفهوما للحضارة بحسب 

لضمانات الاجتماعية اللبزمة العوامل ابؼعنويةٌ كابؼادي ة التي تتيح لمجتمع ما أف يوفًٌر لكلًٌ عضوو فيو بصيع ا
 1لتطو ره  ".

جهد بصاعي تينتظم فيها الفرد كيقدـ من  -بحسب بن نبي-كمن خلبؿ ىذا ابؼفهوـ فإف ابغضارة 

 خلبؿ العمل المجتمعي صنوفا من الفعل ابغضارم بُ بؾالات شتَّ.

ي بصلة العوامل كى -ذلك أف " إرادة المجتمع كقدرتو تيضفياف صفة ابؼوضوعية على كظيفة ابغضارة
كىي نفسها تتموضع بُ شكل سياسة، بُ صورة تشريع بيثلبف  -ابؼعنوية كابؼادية اللبزمة لتنمية الفرد

 .2إسقاطان مباشران لعابٓ الأفكار على الصعيد الاجتماعيٌ كالأخلبقيٌ" 

ما إف حضارةن ما ىي نتاجي فكرة جوىرية تىطٍبع على بؾتمع بُ مرحلة كما يرل مالك بن نبي:" 
ىذا المجتمع نظامو الفكرم  طبقان للنموذج الأصلي  التاريخ، كيبنيقبل التحضر الدفعة التي تدخل بو 

بغضارتو إنوٌ يتجذٌر بُ بؿيط ثقابُ أصليوٌ بودد سائر خصائصو التي بسيزه عن الثقافات كابغضارات 

 3".الأخرل

                                                           
 .42، ص ابقابؼصدر السمالك بن نبي، مشكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبمي،  -1
 .43ص  ابؼصدر نفسو، -2
 .41، ص ابؼصدر نفسو -3
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سميها بالفكرة ابعوىرية  أفٌ أساس ابغضارة عند مالك بن نبي ىي الأفكار أك ما ي فنلبحظ
كالفكرة ابؼسيحية التي كانت سببا رئيسيا بُ بزكغ ابغضارة الأكربية حيث يقوؿ مالك بن نبي:" إفٌ 

 1كلقد بنت عابؼها الفكرم انطلبقان من ذلك ." الفكرة ابؼسيحية قد أخٍرجىت أكربة إبٔ مسٍرح التاريخ،

تمع ما ىي من تؤسس فعليا حضارة لو كتكوف كيرل مالك بن نبي أف الأفكار ابعادة كابعديدة لمج

 ىي بؿرؾ الفعل ابغضارم كموجهة لو.

 ابؼتعاقبة،كمثاؿ ذلك بُ ابغضارة الإسلبمية التي تشكل سلسلة من ابغضارات الإنسانية 
فقد:"بسكن الإسلبـ من نشر طابعو ابغضارم، كعقيدة للحياة، كأف يصبح بُ أقل من ربع قرف، مقوما 

 .2ت ابغضارة الإنسانية "أساسيا من مقوما

" إف  دكر الأفكار بُ نبي:مالك بن  ابغضارية، فاعتبرك بالتابٕ فالأفكار التي برقق الصناعة 
حضارةو ما لا يقتصر على بؾرد الزينة كالزخرفة؛ كزخارؼ ابؼدفأة بُ ابؼنزؿ مثلبن، فهو لا يصبح كذلك إلا 

ي فترة اندماج بؾتمعو ما بُ التاريخ يكوف للؤفكار فف التحض ر،حينما يصبح المجتمع بُ عصور ما بعد 

دكره كظيفي "
3 . 

كعن علبقة الأفكار ابؼؤسسة للفعل ابغضارم فإف مالك بن نبي يربطها باستجابة بؾتمعية كتلقي 
يقوؿ مالك بن نبي:" كمع ذلك كحتَّ بُ ىذه ابؼرحلة فإف ىذا أخرل، بُ مراحل متعددة كمتباينة أحيانا 

 سابق كيورثها الذم يليو، كأفكار ،  بماذج  يرثها ابعيل عن ابعيل الرائدة-على أفكار العابٓ يشتمل 

 . 4عملية يواجو بها كل جيل الظركؼ ابػاصة بتاربىو "

                                                           
 .41، ص ابؼصدر السابقمالك بن نبي، مشكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبمي،  -1
 .71، ص ابؼرجع السابقابغضارة الإسلبمية،  أبضد السايح، -2
 .42، ص ابؼصدر نفسومالك بن نبي،  -3
 .57ابؼصدر نفسو، ص  -4
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كتبزغ فكرة مالك بن نبي عن بسيز ابغضارة بأفكارىا ابػاصة بُ ظل الثنائيات ابغضارية ابؼتقابلة بُ 
ى أف " لكل حضارة من ابغضارات الإنسانية أسس فكرية كنفسية  تأبٌ تأكيدا عل اابغابٕ، كمعصرنا 

كانت بؽا ىي القوة الدافعة، كابؼوجهة، كا﵀ددة بػط سيرىا، كلذلك لا بد أف تكوف ابؼظاىر ابغضارية 

 .1لكل أمة نتائج ملبئمة لمجموعة الأفكار كالعقائد كالتقاليد كالعوامل النفسية ابؼهيمنة عليها "

بتقدنً معادلة  -انبجست من تكوينو كمهندس–بن نبي بُ كضع معادلة رياضية كقد تفرد مالك 
رياضية مركزة كمبدعة قدمت برديدا بؼفهوـ ابغضارة كبنيتها عبر مركباتها ابغضارية كجاءت بدفهوـ النتاج 

 :2كالتابٕ  ةابؼعادلابغضارم ذاتو كىذه 

 منتوج حضارم= إنساف+تراب+زمن.

ياضية فإف النتاج ابغضارم ىو عبارة عن حصيلة بؾموع لكل من كمن خلبؿ ىذه ابؼعادلة الر 

 .كمركب الزمنمركب الإنساف كمركب التراب 

كيقدـ مالك بن نبي شرحا تفصيليا بُ معرض تأسيسو بؽذه ابؼعادلة القيمة عبر قولو :" كبهب 
، كإبٔ ما بعد الآف أف أكتب ىذه ابؼعادلة لكل منتوج من منتوجات ابغضارة من الإبرة إبٔ ما بعدىا

كحين أنتهي من ترتيب ..الصاركخ، حتَّ أكوٌف جدكلان كاملبن من ابؼعادلات، الواحدة برت الأخرل 
على الطريقة ابؼستخدمة بُ ابعبر، كأنتهي حينئذ إبٔ  عموديان،ابؼعادلات بهذه الصورة، بيكن أف أبصعها 

 ىذه النتيجة الشاملة: 

 .3وع تراب + بصوع كقت"بصوع منتجات حضارية = بصوع إنساف + بص

                                                           
 .29، ص ابؼرجع السابقحسن حبنكة ابؼيداني، بغضارة الإسلبمية أسسها ككسائلها، عبد الربضن بن  -1
 .199، ص ابؼصدر السابقمالك بن نبي، تأملبت،  -2
 .199ص  ابؼصدر نفسو، -3
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يضيف  ابغضارم، فنجدهللفعل –حسب بن نبي -ىذه الركائز الثلبث ابؼؤسسة إبٔ بالإضافة
بيانو بُ  ما سيأبٌبؼعادلة ابغضارة كىو الفكرة الدينية التي تركب ىذه العناصر الثلبث كىو  عنصرا آخر

 البحث.باقي مطالب 

قسما مهما من كتاباتو التي عنت ببحث معمق مثلت رؤية مالك بن نبي بؼشكلبت ابغضارة  كما

 حوؿ شركط النهضة كبرقيق الفعل ابغضارم ابؼنشود.

كقد قدمنا سابقا أف ظركؼ النشأة كبيئة مالك بن نبي سيكوف بؽا بالغ الأثر بُ رؤيتو الفكرية 
 .فردة بؼشكلة ابغضارةكالتي بذلت عبر مدارستو العميقة كابؼت

ه ابؼعادلة ىي الشركط الأساسية للنهضة ابغضارية عند مالك بن من ىذا نستنتج أفٌ عناصر ىذ
نبي، لكن لا يوجد ىذا الناتج ابغضارم تلقائيا بفعل كجود بؾموعها إلا بحضور مركب ابغضارة الذم 

بالفكرة الدينية التي تعتبر الأساس بُ  كالذم يعرؼيؤثر بُ تفاعل ىذه العناصر مع بعضها البعض 
 .1تاريخدخوؿ ابغضارة إبٔ ال

 الدورة الحضارية:

حرص مالك بن نبي على الاشتغاؿ بواقع الأمة الإسلبمية كما بغقو من ترىل كابكطاط بُ كل 

كىو عنواف يقودنا  كضع مشركعو بعنواف  مشكلبت ابغضارة ، كابغضارية، كلذلابؼستويات كالمجالات 

 كنؤسس لفعل حضارم جديد.إبٔ استشكاؿ ابغضارة كبنيتها كأطوارىا حتَّ نفهم كضعنا ابغضارم 

كقد ذىب مالك بن نبي إبٔ أف ابغضارة بسر بأطوار كما لو أنها كائن حي بير بدرحلة ابؼيلبد كلو 
 قوانين تطور كبمو كصولا إبٔ الأفوؿ ا﵀تم.

                                                           
 سنورد التحليل الكامل للفكرة الدنية ابؼركبة لعناصر ابغضارة بُ الفصل ابغابٕ .-1
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كيرل بن نبي أف للحضارة دكرة بسر بثلبث مراحل:" فالدكرة ابغضارية باعتبارىا من اىم أدكاتو 
اسة كبرليل ابغضارة، كترتكز على ابؼبدأ الذم كضعو بن نبي، كيتلخص بُ أفٌ ابغضارة التحليلية بُ در 

 مكاف نفدت فيو عناصرىا  كتنقلها مناستمرار ابغضارة  كالذم يعنيبوكمها قانوف ابؽجرة أك الدكرة، 

 شركطها  الأكلية إبٔ مكاف آخر توفر فيو ىذه الشركط لتنطلق منها دكرة جديدة تواصل بو 

 . 1"كالعمراف البشرمابغضارة  كتنقضي سنةا إبٔ أف ينتهي التكليف سيرى

"حلقة من سلسلة  كالسنني، فحضارتناكابغضارة الإسلبمية ليست نشازا من ىذا القانوف التاربىي 
ابغضارات الإنسانية، سبقتها حضارات كستتبعها حضارات. كقد كاف لقياـ حضارتنا عوامل، كلانهيارىا 

 .2أسباب"

اكًبؽيىا  ﴿: الك بن نبي بُ الفصل الأكؿ لوجهة العابٓ الإسلبمي بقولو تعابٔافتتح م يـ نيدى كىتلًٍكى الٍأىيا 

ب  الظ الًمًينى  اءى ۗ كىالِل ي لاى بويً  [140آؿ عمراف:] ﴾بػىيٍنى الن اسً كىليًػىعٍلىمى الِل ي ال ذًينى آمىنيوا كىيػىت خًذى مًنكيمٍ شيهىدى

خلبؿ اعتباره مكتشف منطق التاريخ بُ سير  من بعبد الربضن بن خلدكف كقد تأثر مالك بن نبي
 مسيرة ابغضارة بأكملها. كتعميمها علىالظاىرة  كتبنيو بؽذهشكل دكرة  كتداكلو علىأحداثو 

" كاف ابن خلدكف كحده، ىو أكؿ من استنبط فكرة  الدكرة  بُ ذلك:يقوؿ بن نبي بُ بياف 

إذ بىتفي عمق الفكرة خلف مصطلحات ضيقة ضحلة؛ فقد رد نطاؽ  نظريتو عن  الأجياؿ الثلبثة 
ابغضارة إبٔ حدكد العصبية الأسرية ، كعلى الرغم من ضيق ىذه النظرة التي قد تعكس لنا عناصر 

                                                           
 ـ،2115لك بن نبي، دار بن مرابط، ة الغربية بُ الوعي ابغضارم الإسلبمي ابؼعاصر أبموذج مابدراف بن مسعود بن ابغسن، ابغضار  -1
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النفس الإسلبمية آنذاؾ، فإنها تدفعنا إبٔ تأكيد ابعانب الانتقابٕ بُ ابغضارة، أم إننا لا نرل فيها سول 
 .1وية، لكل منها بالضركرة بُ بؾابؽا ابؼعين بداية كنهاية"تعاقب ظواىر عض

ك تأثر بُ ذلك أيضا بدفكرين أبؼانين بنا:  ىرماف دم كيسرلنج  ك  أكزكالد أشبيقلر  اللذاف حللٌب 
ظاىرة نشوء ابغضارة ابؼسيحية ك مراحل التاريخ التي مرت بها ك رأل فيها مالك بن نبي تفسير النشوء ك 

 .2الإسلبمية ك ذلك عبر ثلبث أطوار لا بزضع للصدفة ك إبٌما بوكمها منطق التاريخ تطور ابغضارة 

كحسب عرضو للتحليل التاربىي بُ صورة بزطيطية يبين القيم النفسية الزمنية للحضارات بدلالة 
بشة ، كبين البدء كالنهاية كالأفوؿابؼراحل ابغضارية ابؼختلفة كىي حضارة تقع بين حدين اثنين: ابؼيلبد 

كبذلك تكوف مراحل الدكرة ابغضارية ثلبثة أطوار كما ىو مبين بُ ابؼنح  البياني  ،مرحلة كسيطة

 :3التابٕ
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الثلبث من أطوار ابغضارة كفق العناصر التالية: " مرحلة  الأطواركقد كسم مالك بن نبي ىذه 
 .1الركح؛ مرحلة العقل، مرحلة الغريزة "

 الطور الأول: مرحلة الروح

ببزكغ الفكرة الدينية  زبداياتها كيتميابؼرحلة بُ ابػط الصاعد من ابغضارة مع  الطور أكل ىذا يتمث

، كما يتميز بتحرر الفرد من ىيمنة الغريزة ك بىضع بؽيمنة الركح، "ك تنشأ إرادة المجتمع التي تتموضع 
 .2لركحية " العوامل ابؼعنوية عند نقطة الصفر إنٌها تكوف بُ أعلى درجاتها بُ ابؼرحلة ا

ك يعتبره الطور ابغضارم ابؼوسوـ " بأركع أشكاؿ التقشف التي كاف عليها الرسوؿ صلى الله عليه وسلم مثلها 
كأبي بكر –الأعلى بُ حياتو الشخصية ك العائلية، كىو يتميز كذلك بابؼواقف الأشد بذلا من صحابتو 

،ك يؤرخ مالك بن نبي  نهاية 3الإسلبمي"  ك عثماف_ الذين كضعوا ثركاتهم بُ خدمة الإسلبـ ك المجتمع

 ك لذلك تسمى بدرحلة الركح  . ىذه ابؼرحلة بُ ابغضارة الإسلبمية بدعركة صفين،

 مرحلة العقل الطور الثاني:

عن طور انتشار  كىو عبارةىو عبارة عن ابػط الواصل ابؼوازم بيثل الطور الانتقابٕ بين الطورين 
دؼ منعطف العقل، يقوؿ بُ ىذا:" غير أفٌ ىذا العقل لا بيلك سيطرة يصا كبُ ىذه، كتوسعهاابغضارة 

الغرائز بُ التحرر من قيودىا بالتدريج على الصورة التي عرفناىا عن عهد  كحينئذ تشرعالركح على الغرائز 
 .4بني أمية، إذ أخذت الركح تفقد نفوذىا، كما كف المجتمع عن بفارسة ضغطو على الفرد"
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أيضا ينقص شعاع الفكرة الدينية حتَّ ك إف بلغت ابغضارة أكجها بُ العلوـ ك بُ ىذه ابؼرحلة ك 
الفنوف فإنها قد تلتقي مع بدء مرض اجتماعي ك إف بٓ تكن آثاره ا﵀سوسة ظاىرة بعد، ك بؽا تسمى 

 ابؼرحلة بدرحلة العقل.

كسط لا  بىتفي لأف آثاره تتبدد بُ " فالعقلكيفسر بن نبي تلك ابغالة كذلك الطور بقولو:

يستطيع أف يفهمها أك يستخدمها، كمن ىذا الوجو يبدك أف أفكار ابن خلدكف قد جاءت إما مبكرة أك 
متأخرة عن أكانها: فلم تستطع أف تنطبع بُ العبقرية الإسلبمية التي فقدت مركنتها ابػاصة، كمقدرتها 

 .1على التقدـ كالتجدد " 

 الطور الثالث: مرحلة الغريزة

خير الذم يسمى بطور الأفوؿ ،ك بيثلو ابؼنح  البياني بابػط النازؿ ك الذم يتميز ىو الطور الأك 
بطور الابكلبؿ ك الابكطاط ك غياب الفكرة الدينية ك كظيفتها الاجتماعية ك تفشي الغريزة ك تفكك 

 ريزة.الركابط الاجتماعية ك العلبقات الداخلية، فتنتهي بذلك دكرة ابغضارة ك ىذا ما يسمى بدرحلة الغ

يصف بن نبي تلك ابؼرحلة فيقوؿ: " ففي ابغالة التي تنكمف فيها تأثيرات الركح كالعقل، تنطلق 
الغرائز الدنيا من عقابؽا، لكي تعود بالإنساف إبٔ مستول ابغياة البدائية. ككذلك كاف شأف ابؼسلم، فقد 

فات كابغركب أف عاد إبٔ بعث الدين فيو ركحا بؿركا للحضارة، فلم يلبث بعد مرحلة قضاىا بُ ابػلب

 .2حيث ىو الآف، إنسانا بدائيا"

 و السقوط كمأذنتها بالأفوؿكىذه ابؼرحلة تعد أسوأ ابؼراحل كطريق ابغضارة كمنحدرىا بك
طور الغريزة التي تكشف عن كجهها بساما،  " يبدأ الطور الثالث من أطوار ابغضارة.. :حيث ،كالابكطاط
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ة للفكرة الدينية التي تصبح عاجزة عن القياـ بدهمتها بساما بُ بؾتمع منحل كىنا تنتهي الوظيفة الاجتماعي
 .1يكوف قد دخل نهائيا بُ ليل التاريخ كبذلك تتم دكرة بُ ابغضارة"

كتلخيصا بؽذه الأطوار الثلبثة بقد أف بن نبي اعتبر أف الطور الأكؿ تسوده سيطرة الركح بفعل 
يطرة العقل، بينما تسود الثالثى سيطرةي الغريزة كبو تأفل ابغضارة نفوذ الفكرة الدينية، كالثاني يشهد س

 .تسقط بُ غيابات الابكطاط ابغضارمك 

نستنتج بفا سبق أف مالك بن نبي بسيز بُ تعريفو للحضارة من حيث التركيب الذم يقتصر على 
 .ناتج حضارم = إنساف + تراب +كقت ابؼعادلة ابغضارية كالتابٕ:

كذلك من حيث سيركرتو كعملو التاربىي، ك  بدايةك يتفق مع ميلبد بؾتمع معين  التركيب كأفٌ ىذا 
ة ضمن مراحل ثلبث: الاجتماعية التي تتميز بالأطوار الثلبثناحيتها التاربىية ك كمن كظيفة ابغضارة 

 .مرحلة الغريزةمرحلة الركح كمرحلة العقل ك 

بُ ربط  كمدل فاعليتها كبناء المجتمع دكف أف ننسى أبنية دكر الفكرة الدينية بُ بزكغ ابغضارة 
بؽا بُ  غايةك العلبقات الداخلية لتكوين شبكة اجتماعية فعالة تتخذ من الفكرة الدينية كمبدأ أك منهج 

 التاربىي.مسارىا ابغضارم ك 

بُ سننية التداكؿ حيث رأل بن نبي بوجوب توسيعها  كما نلحظ بسيز بن نبي عن الرؤية ابػلدكنية
أم أف  ة للدكؿ إبٔ أف تصير نظرية بُ ابغضارة بدؿ أف تقتصر على التداكؿ بين الدكؿ،من بؾرد سياس

.  الشموبٕ بُ تطبيقاتو ابغضاريةابؼع بن نبي نقل فكرة التداكؿ من الشق السياسي الفرعي إبٔ
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 لدطلب الثالث: الفكرة الدينية الدركبة لعناصر الحضارةا

ظركفو  كذلك بسببالسمات التي يتميز بها فكره  تظهر أصالة كتابات بن نبي كأىم بظة من

 خصوصية.التي غرست فيو ىذه القيم بدرجعية  كنشأتو كتربيتو ا﵀افظةالاجتماعية 

كبُ برليلو العميق لفلسفة ابغضارة كبنيتها كبدا نظره كما أسلفنا بُ عناصر ابغضارة كمرتكزاتها يرل 

ك" لا بىتلف تطور ابغضارة ابؼسيحية عن  ،ناصر ابغضارةدينية ىي ابؼركبة لعمالك بن نبي أف الفكرة ال
تطور ابغضارة الإسلبمية إذ بنا ينطلقاف من الفكرة الدينية التي تطبع الفرد بطابعها ابػاص، كتوجهو بكو 

 . 1غايات سامية "

كىذا الطرح الفكرم من بن نبي تأكيد ﵀ورية الدين بُ البناء ابغضارم الإسلبمي كمركزيتو 

 سية لأم فعل نهضوم حضارم.التأسي

كيعبر بن نبي عن اقتناعو بالتفسير التاربىي لدكر الفكرة الدينية بُ ابغضارة منوىا إبٔ انو يستلهم 
  "،كقد نوه بن نبي على ذلك بُ كتابو 1946 – 1880”  آراء الفيلسوؼ الأبؼاني" ىرماف كيسرلنج 

ر للدكر الذم تقوـ بو الفكرة الدينية بُ التاريخ، شركط النهضة قائلب: "كذلك لاقتناعي بالتفسير ابؼختص
بُ ابؼوضوع، أعني تلك الآراء التي استخلصها  H.Kesserlingكبؼا اعتمدت عليو من آراء لكسر لنج 

 .2من دكر الفكرة ابؼسيحية بُ تركيب ابغضارة الغربية" 

كينبغي أف  ينية،الدبالعقيدة  إلا-ملبحظكما ىو -كما يرل بن نبي أف:" ابغضارة لا تنبعث 
نبحث بُ حضارة من ابغضارات عن أصلها الديني الذم بعثها، كلعلو ليس من الغلو بُ شيء أف بهد 

 .3التاريخ بُ البوذية بذكر ابغضارة البوذية "

                                                           
 .49ص  ،ابؼصدر السابقشركط النهضة ،مالك بن نبي ،  -1
 .12ابؼصدر نفسو ، ص  -2
 .51ص  ابؼصدر نفسو، - 3



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
194 

بُ كضع شبو ابعزيرة العربية قبل نزكؿ الإسلبـ   كلا سيماالتاريخ الإسلبمي  كالتمعن بُإف النظر 
 الدينية الإسلبمية التوحيدية بالنسبة للئنساف ابؼسلم. ية الفكرةكأبنكاؼ لإدراؾ قيمة 

أف جزيرة العرب مثلب بٓ يكن بؽا قبل نزكؿ القرآف إلا شعب  كمن ابؼعلوـيقوؿ مالك بن نبي:" 
كانت العوامل الثلبثة: الإنساف بدكم يعيف بُ صحراء بؾدبة، يذىب كقتو ىباء لا ينتفع بو لذلك فقد  

بعبارة أصح مكدسة لا تؤدم دكرا بُ التاريخ، حتَّ إذا ما بذلت الركح راكدة خامدة، ك كالتراب كالوقت 
الأردف نشأت من بين ىذه العناصر الثلبثة  أك بدياه-ابؼقدسكما بذلت من قبل بالوادم –بغار حراء 

 .1ابؼكدسة حضارة جديدة "

  كاختفاء ىذا ف كالتراب كالوقتالإنسا كىذا ما يبين دكر الفكرة الدينية التركيبية لعناصر ابغضارة 
الدكر يعني تفكك ىذه العناصر كابكلببؽا الذم يؤدم إبٔ الابكلبؿ ابغتمي للحضارة، كبدكف العامل 

 الركحي أك ابؼركب الركحي لن تعدك أف تكوف ركاما راكدا أك كومة مكدسة لا تؤدم دركا بُ التاريخ. 

  بُ التركيب Catalyseurما تدخل كمركب   كما اعتبر بن نبي أف " دكر الفكرة الدينية حين

 .2البيولوجي لإحدل ابغضارات" 

كمن بٍ يتساءؿ بن نبي " كيف يتاح "للفكرة الدينية" أف تبني الإنساف حتَّ يقوـ بدكره بُ بناء 
ابغضارة كبالتابٕ كيف يتاح بؽذه الفكرة ذاتها أف بسدنا بتفسير عقلي لدكر إًحدل الديانات بُ توجيو 

 .3خ " التاري

كبػصوصية ابغضارة الإسلبمية من استنادىا على الإسلبـ كمؤسس كدافع قوم للفعل ابغضارم 
باعتبار أف " أف الإسلبـ قد انطول على طاقة ركحية، جعلت منو قوة فاعلة، كالشيء ابؼهم بُ ىذه 
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بُ الإسلبـ، قد القوة الفاعلة، أنها كانت أصلب جذريا بيس كل الأكضاع بُ حياة الناس ،كفكرة الدعوة 
كاتتها ظركؼ الانتشار بُ النطاؽ العابؼي، كبُ ظلبؿ الدعوة ابؼستمرة، بسكن الإسلبـ من نشر طابعو 
ابغضارم، كعقيدة للحياة، كأف يصبح بُ أقل من ربع قرف، مقوما أساسيا من مقومات ابغضارة 

 . 1الإنسانية "

 بزكغ ميلبد جديد للئنساف كالمجتمع كابغضارة.كبؽذا كانت لفكرة الدين أبنية بالغة كدكرا رياديا بُ 

كلإثبات فاعلية ىذه ابؼرجعية الدينية بٓ يكتف مالك بن نبي بالدعوة إبٔ النظر بُ ابؼعطيات 
التاربىية فقط كإبما اىتم أيضا بدقاييس التحليل النفسي كالاجتماعي بؼا تغرسو العقيدة الإسلبمية من قيم 

 .ثقافة كنظاـ اجتماعي كاقتصادم كسياسي جديدة كمدل كاقعيتها بُ تشكيل

الفعاؿ للفكرة الدينية بُ تركيب  الإبهابي: " يستجلي لنا بطريقة أكضح الدكر مالك بن نبي يقوؿ
تلك الواقعة. إذ يوضح لنا كيف تشرط ىذه الفكرة سلوؾ الفرد ككيف ىي تنظم غرائزه تنظيما عضويا 

 .2بُ علبقتها الوظيفية ببناء إحدل ابغضارات"

يرل مالك بن نبي أف الأمر لا يتعلق بإثبات أصالة الفكرة الدينية أك صحة العقيدة الإسلبمية 
 الاجتماعي،عندما تترجم على ابؼستول  كترل كاقعيتهابقدر ما يتعلق بتسجيل الفكرة الدينية بُ النفوس 

 كتطوره لاف بريضر الغرب فسقوط ابغضارة الإسلبمية لا يعني نفي الأصالة عن العقيدة الإسلبمية، كما أ
ىو غرس فاعلية الفكرة الدينية بُ نفس -بحسب بن نبي-لكن الأساس يثبت أصالة الفكرة ابؼسيحية،

 ستخلببُ.الإ كمصيرهالإنساف لينتظم بعلبئقو مع خالقو ككونو فيسعى إبٔ برقيق كظيفتو ابغضارية 

م ابؼسلم عقيدة ىو بيلكها، "كعليو فليست ابؼشكلة أف نعلنبي:بذلى ذلك بوضوح بُ قوؿ بن 
كإبما ابؼهم أف نرد إبٔ ىذه العقيدة فاعليتها كقوتها الإبهابية، كتأثيرىا الاجتماعي، كبُ كلمة كاحدة: إف 
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مشكلتنا ليست بُ أف  نبرىن  للمسلم على كجود الله، بقدر ما ىي بُ أف نشعره بوجوده، كبملؤ بو 
 .1نفسو باعتباره مصدران للطاقة "

موقف فكرم  ابغضارم، كىووه إليو بن نبي كسعى لإبرازه ضمن مشركعو النهضوم كىو ما ن
مثيلبت ذلك ما كتبو إقباؿ حوؿ  كالتجديدية، كمناتسق بُ مضامينو مع عديد الدعوات الإصلبحية 

 كدعوتو.بذديد الفكر الديني 

الدين الاجتماعي  ردك بقولو: "فيفسر بن نبي دكر الدين أك الفكرة الدينية ابؼركبة لعناصر ابغضارة 
منحصر بُ أنو يقوـ  بتركيب  يهدؼ إبٔ تشكيل قيم، بسر من ابغالة الطبيعية إبٔ كضع نفسي زمني، 
ينطبق على مرحلة معينة بغضارة، كىذا التشكيل بهعل من  الإنساف  العضوم كحدة اجتماعية، كبهعل 

قتان اجتماعيان مقدران  بساعات ك  -الذم ليس سول مدة زمنية مقدرة  بساعات بسر   -من  الوقت  
بؾالان  -الذم يقدـ بصورة فردية مطلقة غذاء الإنساف بُ صورة استهلبؾ بسيط -عمل ، كمن  التراب  

 .2بؾهزان مكيفان تكييفان فنيان، يسد حاجات ابغياة الاجتماعية الكثيرة، تبعان لظركؼ عملية الإنتاج "

بُ فكر مالك بن نبي لا تقتصر على حياة متدينة فقط ك كىذه الرؤية الدينية ابغضارية التي تبدك 
يؤكد مالك بن نبي ، كما  إبما تشمل عمل الفرد للحضارة الإسلبمية ك ابؼسابنة بُ بنائها ك تشييدىا

على ضركرة جعل الإسلبـ إطارا مرجعيا بُ التعامل مع الأزمات ك ابؼشكلبت ك يتفادل ابغلوؿ ابػارجية 

  ضارتنا الأصيلة.الدخيلة على ح الغربية
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ك من ابؼؤكد أنو عندما نتناكؿ ابغضارة الإسلبمية فلب بدٌ من أف بُ ذلك: " مالك بن نبي يقوؿ
يدخل بُ اطرادىا بالضركرة عاملبف بنا: الفكرة الإسلبمية التي ىي أصل الاطراد نفسو، ك الإنساف 

 .1ابؼسلم الذم ىو السند ا﵀سوس بؽذه الفكرة"

نساف ك الفكرة الدينية بنا أساسا ابغضارة ك ذلك لعلبقة التأثير ك التأثر التي كيقرر بن نبي أف الإ

بينهما ضمن إطار كظيفي متكامل ترسم معابؼو صنوؼ ابغضارة ك صيركرة التاريخ فيها،" فالدين إذف ىو 
دما يعبر عن  مركًٌب  القيم الاجتماعية، كىو يقوـ بهذا الدكر بُ حالتو الناشئة، حالة انتشاره كحركتو، عن

 .2فكرة بصاعية "

غير أف تطبيق ما سبق قد بوتاج إبٔ معرفة العوائق ك ابؼشاكل التي تقف بُ ىذا البناء، كما بوتاج 
أيضا إبٔ برديد ابؼنطلقات ك ابؼنهج ك الغاية ك ذلك لإبهاد حلوؿ ك نتائج تتفق مع طبيعة ابؼقدمات ك 

 الأخلبقية .تتواكب مع مبادئ الأمة الإسلبمية ك مقوماتها 

بوذر بن نبي بفا كقع بُ  ريخ حضارتنا حين سقطت القيم الركحية من موقع الدفع ابغضارم 
كعجزت عن دكرىا ك " حين يصبح الإبياف إبيانان جذبيان دكف إشعاع، أعني نزعة فردية، فإف رسالتو 

صبح إبياف رىباف، التاربىية تنتهي على الأرض، إذ يصبح عاجزان عن دفع ابغضارة كبرريكها، إنو ي
يقطعوف صلبتهم بابغياة، كيتخلوف عن كاجباتهم كمسؤلياتهم، كأكلئك الذين بعؤكا إبٔ صوامع ابؼرابطين 

 .3منذ عهد ابن خلدكف "

غير أف الاستئناؼ ابغضارم قد يتحقق باعتماد ما ذكره بن نبي من التأسيس لفعل نهضوم 
اؼ ابغضارم بفكن بدا بروزه الأمم التي بؽا نسق حضارم من منطلق الفكرة الدينية ذلك أف الاستئن

 ىويابٌ أصيل مثيل الأمة الإسلبمية كلو بُ درجة أفوبؽا.
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كبرصيدىا الإسلبـ كأصلو القرآف الذم  -بحسب كصف بن نبي-فهي حضارة بروز ابؼركب الديني
ينة الكفيلة بقياـ ىو " أعظم ما عرفتو الإنسانية بُ  ربىها ابؼمتد الطويل.. كقد تضمن القواعد الرص

المجتمع الإنساني السليم، تشده الإنسانية فتجد فيو مبتغاىا من التشريعات الفردية، كالعلبئق الأسرية، 
كابؼعاملبت الاقتصادية كابغربية، كالقوانين ابؼدنية، كالأنظمة الدكلية، كبعبارة أكجز.. بذد فيو الأمة كل ما 

 . 1الدين كالدنيا "برتاج إليو بُ حياتها العامة كابػاصة، 

كنتوصل بفا سبق أف مالك بن نبي أسس لنظرية ابؼركب الديني بين عناصر ابغضارة كجاءت معبرة 
عن رؤيتو للحضارة كمشركعو الفكرم ابؼتفرد بُ إطار مرجعيتة الدينية الإسلبمية ، كما أنها صبغت فكره 

 .مع الركحابغضارم بطابع بهمع بين الغيب كالشهادة كتتكامل فيو ابؼادة 

كىو ما ابماز بو عن كثير من مفكرم عصره بفن ابقرفوا مع التيارات الداعية لإقصاء ابؼكوف الديني  
ث رؤية مالك بن نبي حوؿ الإنساف كسبل تفعيلو ، ما يقودنا إبٔ تبحٌ عن الكوف كابغياة لإنساف ابغضارة

 باعتباره أحد أىم أضلبع الفعل ابغضارم .
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 ل الإنسان في فكر مالك بن نبي  الدبحث الثاني: تفعي

ث أىم مقومات ابغضارة كىو الإنساف، باعتباره بسيز مالك بن نبي بُ مشركعو ابغضارم بتبحٌ 
بين ابغضارة كالإنساف ارتباطا  لنفسها، فجعأساس النجاح للفعل ابغضارم أك عامل الأفوؿ بُ ابغضارة 

 تفاعلية.كثيقا كعلبقة 

بؼكانو بُ دكرة التاريخ بفا يسهل عليو معرفة عوامل النهضة أك  يرل بن نبي أف معرفة الإنساف
فيذكر أنو من الواجب " أف ننظر مكاننا من دكرة التاريخ، كأف ندرؾ أكضاعنا، كما  السقوط بُ حياتو،

يعتورنا من عوامل الابكطاط كما ننطوم عليو من أسباب التقدـ. فإذا ما حددنا مكاننا من دكرة التاريخ، 

 .1نا أف نعرؼ عوامل النهضة أك السقوط بُ حياتنا "سهل علي

كبؽذا اىتم ببناء الإنساف كفرد كعنصر من المجتمع، كابتدأ بن نبي بتحليلو بغاؿ الإنساف ابؼتخلف 
"بومل ركح ابؽزبية بين جوانبو، فقد عاش حياتو دائما بُ منحدر بأنو:عن الركاب ابغضارم ككصفو 
ىو دلالة على قدرة تكيفو مع أم كضع بهعل منو رجلب يبني ابغضارة،  ابؼدينة،كرضا ىذا الرجل بالعدـ

 .2كىذا يعود إبٔ تأثير الفكرة الدينية عليو كإخضاعو لعملية التكيف "

كبػركج الإنساف من كضع الركود إبٔ كضع الفعالية لابدٌ من عودة سيطرة الفكرة الدينية بُ 

 دافو كعلبقاتو.، فتنعكس على فكره كنظرتو كأىكالضمائرالنفوس 

كيؤكد مالك بن نبي على ابغاجة إبٔ تفعيل الدكر ابغضارم للفرد ابؼسلم كتأىيلو فكريا كركحيا 
ليقود عملية البناء ابغضارم حيث تبرز ابغاجة إبٔ : "إعادة تنظيم طاقة ابؼسلم ابغيوية ك توجيهها كأكؿ 

نظيما يوحي معو من جديد إبٔ الضمير ما يصادفنا بُ ىذا السبيل ىو أنو بهب تنظيم تعليم القرآف  ت
ابؼسلم  ابغقيقة  القرآنية كما لو كانت جديدة، نازلة من فورىا من السماء على ىذا الضمير، كالثاني ما 
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يصادفنا  ىو أنو بهب بذديد رسالة ابؼسلم ابعديد بُ العابٓ، فبهذا يستطيع ابؼسلم منذ البداية أف بوتفظ 
 .1اش بُ بؾتمع لا يتفق مع مثلو الأعلى ك مبادئو"باستقلبلو الأخلبقي حتَّ لو ع

فإذا توفرت ىذه الشركط بُ الإنساف ابؼسلم أصبح قادر على التغير ك الفعل ابغضارم الذم 
بوتاج إبٔ فكرة التوجيو كما عرفو بن نبي ، حيث اعتبره "قوة بُ الأساس كتوافق بُ السير ككحدة 

 .2 ابعهد كبُ الوقت"ابؽدؼ.. فالتوجيو ىو بذنب ىذا الإسراؼ بُ

ىدايتو، كىذا ما جعل مالك بن نبي بىطط  كبالتابٕ بيثل التوجيو دفعة تؤدم إبٔ تسيير المجتمع ك
 . لفكر الإنساف كتعاملو كعملو كرأس مالو حتَّ برقق الغايات ابغضارية ابؼرجوة

لبثة مؤثرات: بفكره : " من ابؼلبحظ بُ القرف العشرين يؤثر الفرد بُ المجتمع بثونإكبحسب بن نبي ف
  ،ك بعملو ك بدالو، ك حاصل البحث أف قضية الفرد منوطة بتوجيهو بُ نواح ثلبث: أكلا: توجيو الثقافة

  .3"ثالثا: توجيو رأس ابؼاؿ ،ثانيا: توجيو العمل
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 الدطلب الأول: التوجيو الثقافي للإنسان

لبناء إنساف  عامل أساسيك يعد التوجيو عند مالك بن نبي شرطا ضركريا بُ عملية التغيير 
التغيير بوتاج إبٔ ضركرة بذديد الأكضاع بأنساؽ يصفها مالك بن نبي عبر قولو: "  كلكن ىذاابغضارة، 

 .1بدقتضيات ابؼستقبل " كإبهابية تصلناسلبية تفصلنا عن ركاسب ابؼاضي 

يقوؿ محمد تصفيتو من شوائب ابؼاضي، لسلبية بُ فهم ركاسب ىذا ابغشو ك تكمن ىذه الطريقة اك 
 الاجتماعي من ركاسبعند مالك بن نبي تصفية للعادات كالتقاليد كالإطار ابػلقي ك شاكيف:" النهضة 
قد اشتغل على ء لفكر جديد ىو الفكرة الإسلبمية الصافية التي بزطط للمستقبل ك بناابؼاضي الضارة ك 

 .2عبد ابغميد بن باديس "كؿ الإصلبحيوف أمثاؿ محمد عبده ك ابؽدؼ الأ

بن نبي مثاؿ ىذا التجديد من  ريخ حضارتنا بُ بدء تأسيسها كانطلبقتها التاربىية يصف ك 
" كابغضارة الإسلبمية نفسها قامت بعملية التحديد ىذه من ناحيتها السلبية أف:ابؼختلفة ذلك  بنواحيو

ما عن كالابهابية، إلا أف ابغضارة الإسلبمية قد جاءت بهذين التحديدين مرة كاحدة، كصدرت فيه
القرآف الكرنً، الذم نفى الأفكار ابعاىلية البالية، بٍ رسم طريق الفكرة الإسلبمية الصافية التي بزطط 

 .3للمستقبل، بطريقة ابهابية"

كبؽذا يؤكد مالك بن نبي على ضركرة عودة الثقافة إبٔ مستواىا الذم ينبغي أف تكوف فيو 
خلبؿ تصفية ابغشو الفكرم كآثار رجل القلة اللذاف لاعتبارىا العامل الذم يصنع التاريخ ك ذلك من 

، ك عليو ابؼصابين بدرض قابلية الاستعمار سابناف بُ مضاعفة مرض الأمة الإسلبمية كجعلها من أكبر
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فإف مشكلة الثقافة كما يقوؿ مالك بن نبي:" لا بزص طبقة دكف الأخرل ، بل بزص بؾتمعنا كلو بدا 
 .1يبلغ مرحلة التعلم إنها تشمل المجتمع كلو من أعلبه إبٔ أسفلو"فيو ابؼتعلم، ك الصبي الذم بٓ 

كما أف الثقافة تعاني من مرضين، مرض فيو إمكانية العلبج ك ىو ابعهل ك الأمية ك مرض 
مستعصى ك ىو التعابٓ ، ك السبب بُ استعصاء ىذا الأخير ىو  تعلقو بعقل ابؼريض الذم لبى أف 

 انو ك ضميره بكو التعابُ كمن بٍ التقدـ للفعل ابغضارم.يتجرعٌ العلم ك يفعٌل بو كجد

يقوؿ مالك بن بني :"كابغقيقة أننا قبل بطسين عاما كنا نعرؼ مرضا كاحدا بيكن علبجو، كىو 
ابعهل كالأمية، كلكننا اليوـ أصبحنا نرل مرضا جديدا مستعصيا ىو  التعابٓ . كإف شئت فقل: ابغرفية 

 .2عوبة بُ مداكاتو"بُ التعلم، كالصعوبة كل الص

ك بالتابٕ فإذا كاف الإنساف بؿل التثقيف كالتوجيو من بلبة ابؼتعابؼين كيفتقد كجدانو كضميره إبٔ 

 فعالية الثقافة الأخلبقية التي بذمع بين الأصالة ك ابؼعاصرة، فإنوٌ يفتقد الرؤية ابغضارية.

موؿ منو للفعل ابغضارم نتوصل إبٔ كبدا قدمو بن نبي من بياف العلبئق بين ثقافة الإنساف ك ابؼأ
معرفة الوظيفة الشاملة  للثقافة ك الذم مثلها مالك بن نبي بوظيفة الدـ فيقوؿ: "إًذا ما أردنا إيضاحا 
أكسع لوظيفة الثقافة فلنمثل بؽا بوظيفة الدـ، فهو يتركب من الكريات ابغمراء كالبيضاء، ككلببنا يسبح 

 .3ذم ابعسد: فالثقافة ىي ذلك الدـ بُ جسم المجتمع"بُ سائل كاحد من "البلبزما"، ليغ

كىو ما يكشف حرص بن نبي كمفكر فاعل بُ بحث علبقة الإنساف بابغضارة على توجيو 
"فالقضية إذف ليست الإنساف كعنصر أساسي بُ بناء ابغضارة كعامل مؤثر بُ قيامها أك سقوطها ،

نا، إف علينا أف ندرس أكلان ابعهاز الاجتماعي قضية أدكات كلا إمكانيات، إف القضية كانت بُ أنفس
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الأكؿ كىو الإنساف، كليست السلبؿ كغيرىا؛ فإذا بررؾ الإنساف بررؾ المجتمع كالتاريخ، كإذا سكن 
 . 1سكن المجتمع كالتاريخ "

ك يتجلى بوضوح حضور البعد الديني كمكوف بُ برليل بن نبي لعلل ابغضارة كمشاكلها مستندا 
فقد كانت أكؿ آية نزلت على  ،منة لتأىيل الإنساف ركحيا كفكرياـ كقوة فاعلة كضاإبٔ أف الإسلب

 [01العلق:] ﴾اقػٍرىأٍ بًاسٍمً رىبًٌكى  ﴿الرسوؿ صلى الله عليه وسلم: 

كتبحث العلبئق بين كما أف الإسلبـ بدا حول من حقائق كبرل يعلم الإنساف كيوجهو لتعقل 
 ابؼنظور كالقرآف الكرنً كتاب الله ابؼقركء. ، فالكوف ىو كتاب اللهالكوف كابغياة

فدين الإسلبـ " بوض على العلم كإعماؿ العقل كابؼنطق، كيعيب على ابؼقلدين كابؼقدسين 
للماضي دكف فهمو كالرافضين مناقشة ابعديد عن انغلبؽ كبرجر، كما ذلك إلا لأف الإسلبـ دين 

 .2الفطرة"

ابؼختلفة، فابغكمة ضالة كالأمم يقة من ابغضارات ابؼتباينة كتبرز الدعوة إبٔ أف ينشد ابؼسلم ابغق  
 بها.ابؼؤمن أينما كجدىا فهو أحق 

بل إف القرآف الكرنً أسس للمنهج العلمي القائم على ابؼشاىدة كابؼلبحظة، كالسير بُ الكوف 

كأسرار حتَّ يتبصر الفرد ابؼسلم بحضارات السابقين كيتدارس عوامل نهضتها  كقوانينو كاكتشاؼ سننو

 السقوط فيها كىو ما اعتمده بن نبي بُ توجيهو للئنساف ابؼنوط بالفعل ابغضارم.

ية بُ إقامة كعلى صعيد علبقات الإنساف ابعمعية يؤكد بن نبي على كظيفية العلبقة الركح
، انطلبقا من العلبقة الوثيقة بين ابعانب الركحي كابعانب السلوكي حيث يقوؿ: العلبقات الاجتماعية

، ك ىذا بدكره يربط الإنساف ك أخيو ىي التي تلد العلبقة الاجتماعية العلبقة بين الله ك الإنساف"ف
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الوجهة التاربىية  الإنساف...فعلى ىذا بيكننا أف ننظر إبٔ العلبقة الاجتماعية ك العلبقة الدينية معا من
 .1جتماعي كاحد" ، ك من الوجهة الكونية على أنهما عنواف على حركة تطور اعلى أنهما حدث

نظرية التوجيو الثقابُ فإننا بللص إبٔ أبنية اعتماد ىذا التوجيو  بُكمن خلبؿ ما سطره بن نبي 
كذلك حتَّ بمهد السبيل للئصلبح الثقابُ كبرقيق الفاعلية الثقافية للئنساف ابؼسلم خاصة ما أخرج من 

 بلب مثقفة برمل بُ مضامينها علل ابغضارة كبذكر الأفوؿ.

 

  

                                                           
 .56لبد بؾتمع، ابؼصدر السابق، صمالك بن نبي، مي-1



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
205 

 طلب الثاني: توجيو العملالد

ييعد توجيو العمل عند مالك بن نبي التوجيو الثاني ضمن توجيهاتو التي كضعها ضمن حلوؿ 
مشكلبت ابغضارة عبر أحد أىم مرتكزاتها كىو الإنساف كصانع الفعل ابغضارم كمسؤكؿ عنو بساـ 

العطالة كابؽواف إبٔ كضع الفاعلية  نهضة كالانتقاؿ من كضعابؼسؤكلية فرديا كبصاعيا كيعتبره بذلك سبيل ال

 العمل ابؼوجو.ك 

الكسبي إضافة إبٔ العمل  يرل بن نبي أف ابغديث عن توجيو العمل يقتضي كيشمل العمل
لتابٕ فتوجيو باابٕ الذم يعتبر حديث النشأة، ك ابغ انبؾتمعيرل أف ىذا الأخير يتعلق بحاؿ ك  ،التطوعي

اه كاحد بدا بُ ذلك جهد ة يعني سير ابعهود ابعماعية بُ ابذالعمل بُ مرحلة التكوين الاجتماعي عام
الفلبح، لكي يضع كلٌ منهم بُ  لطالب كالعابٓ كابؼرأة كابؼثقف ك اكالتاجر ك  صاحب ابغرفةالسائل كالراعي ك 

 .1كلٌ يوـ لبنة جديدة بُ البناء

تتكشف كابؽدؼ من توجيو العمل بُ فكر بن نبي تأىيل الإنساف للصناعة ابغضارية التي 
مظاىرىا بُ عمل الإنساف بدءا من أنساؽ العيف كابغياة كخاصة بُ ظل كاقع الواقع ابؼختل ك ابؼأزكـ 
للفرد ابؼسلم كقد " تسرب إبٔ المجتمع الإسلبمي كىن بُ خلق أىلو كشمائلهم لاستيلبء أمراء ابعهلة على 

يداف بُ العود إبٔ أف استفحل ، فذب فيهم الابكطاط دبيب الدرىم كاستبدادىم بالأمر دكف غيرىمأمو 

 .2بكى الصديق كرثي لو العدك الشامت"  مبلغاى،كبلغ الأمر  ابػطب،الأمر كاشتد 
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صلٌى الله عليو -كمثاؿ ذلك النموذج ما قررتو السنة النبوم فيما ركاه جابر بن عبد الله، عن الن بيًٌ 
كًلى مًنوي لو صدقةن، كما سيرؽى لو منو صدقةه، كما قاؿ: "ما من مسلم يػىغٍرًسي غرسنا إلا كاف ما أي  أن و-كسلٌم

أكل الس بيعي منو فهو لو صدقةه، كما أكلتً الطيري فهو لو صدقةه، كلا يػىرٍزىؤيهي أىحىده إلا كاف لو صدقةه "
1. 

ىذا با حضاريا كرصيدا للمجتمع كلو، ك فالنتاج الفردم ينتظم بُ الإطار الاجتماعي كيكوف مكس

الرغم من أنو ليس عنصرا أساسيا كالإنساف ك الزمن ك التراب إلا أنو:" يتولد من  العمل الفردم على
، ك بالتابٕ فالعمل ىو كليد العناصر ابؼركبة 2ىذه العناصر الثلبثة  لا من ابػطب الانتخابية أك الوعظية"

 للحضارة الواقعية الفعالة ك ليس بؾرد تنظير يفتقر إبٔ ابؼمارسة العملية.

فتأبٌ إجابتنا أف بن نبي ينكر  تنظير؟عمل بدكف سابق  بيكن كجود ىذا: ىلبُ بحثنا كقد نتسائل 
–يثمر العمل على بصيرة كىو موقف فكرم من بن نبي ينم عن كاقع عاشو  التنظير الأجوؼ الذم لا

 كابعمود.بُ زمن انتشار الكسل -ربضو الله

قرره الإسلبـ من تقديس للعمل النافع  ما كيستند بن نبي بُ توجيو العمل إبٔ الرافد الديني باعتبار
نٍ إلًىوو  ﴿: -سبحانو كتعابٔ  -كالصابّ ،يقوؿ  كىإًبٔى بشىيودى أىخىاىيمٍ صىابًغان قىاؿى ياى قػىوًٍـ اعٍبيديكاٍ الٌِلى مىا لىكيم مًٌ

ريهي ىيوى أىنشىأىكيم مًٌنى الأىرٍضً كىاسٍتػىعٍمىرىكيمٍ فًيهىا فىاسٍتػىغٍفًريكهي بٍي  تي  يبه غىيػٍ  [61ىود:] ﴾وبيواٍ إلًىيٍوً إًف  رىبيًٌ قىريًبه بؾً 

فهذه الآية الكربية بينت أف عمل الإنساف أداء لرسالة ربو بُ برقيق معاني الاستخلبؼ كالأعمار 

 حضارتو.يقود الفرد لبناء  بُ الكوف كابغياة كىو ما

ر بن نبي حوؿ العمل الفردم كمن ىنا تبرز حاجة الفكر الإسلبمي ابؼعاصر إبٔ قراءة جادة لأفكا
كتوجيهو بُ إطار بصاعي بغية برقيق النهضة خاصة بُ عصر" تزايد بركم الإنساف بُ البيئة ابؼادية 
كابعغرافية ككأساليب متقدمة للتوافق الإبهابي معها، فإف التصنيع بكافة أشكالو يلعب دكرنا مهمنا بُ ىذا 
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اسي ا للتحديث جنبنا إبٔ جنب مع ابؼداخل الأخرل التي الصدد، كىذا يعني أف التصنيع يعد مدخلبن أس
 . 1"برقق النمو الاجتماعي كالثقابُ كالسياسي

كيردؼ بن نبي بُ سياؽ تفسير ذات الفكرة فيقوؿ شارحا: " فتوجيو العمل ىو تأليف كل ىذه 

 .2ابعهود لتغيير كضع الإنساف، كخلق بيئتو ابعديدة "

لعمل أحد نظم حل مشكلة الإنساف ابؼوجو للفعل ابغضارم كمن خلبؿ ذلك يتبين أف توجيو ا
التوجيو الثقابُ للئنساف بدا بيثل سبل النهوض  قرره بن نبي بفا سبق عبر إبٔ ما ،ك  التي تنضاؼ

  ثالثا  كىو توجيو رأس ابؼاؿ . ابغضارم حسب بن نبي الذم يقرر عاملب
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 الدطلب الثالث: توجيو رأس الدال

بؼاؿ ابغلقة الثالثة من مشكلة الإنساف ليتأىل للحضارة، ك بقد أفٌ مالك بن جيو رأس ايعتبر تو 

 .نبي بُ بداية عرضو بؽذه ابعزئية بييز كضع رأس ابؼاؿ بين العابٓ الإسلبمي ك الغربي 

يقوؿ مالك بن نبي:" فإنها لا تواجو مشكلة الرأبظالية، لأف رأس ابؼاؿ نفسو بٓ يتكوٌف بعد بُ  

، ك إذف فابؼشكلبت التي كانت تعانيها أكركبا بُ ذلك التاريخ لا تهم العابٓ الإسلبمي غالب تلك البلبد
 . 1اليوـ أك بسسو بُ شيء، فقد انتفت من بلبدنا ابؼشكلبت التي خلفها رأس ابؼاؿ بُ أكركبا"

كما يفرؽ مالك بن ، ك ىذا ما أكجب النظر بُ رأس ابؼاؿ كأداة اجتماعية بُ البلبد الإسلبمية
بين الثركة ك رأس ابؼاؿ، ك" كينبغي لنا أف نفهم قبل كل شيء أف كلمة " رأبظاؿ " ليست من  نبي

مصطلحاتنا، كلا ىي من الشيء الذم تعودناه، فنحن دائما بللط بين شيئين متمايزين بساـ التمايز: 

 .2الثركة، كرأس ابؼاؿ "

ابػاصة ك أمٌا رأس ابؼاؿ كما فالثركة تتميز بالثبات ك السكوف ك التكديس ضمن إطار ابؼلكية 
يعرٌفو مالك بن نبي:" فهو بُ جوىره   ابؼاؿ ابؼتحرٌؾ  الذم يتسع بؾالو الاجتماعي بدقتضى حركتو ك 

، ك بالتابٕ فصفة 3بموه بُ بؿيط أكبر من بؿيط الفرد، ك أقصى من ابؼقدار الذم بردده حاجاتو ابػاصة"

 بؼاؿ عند مالك بن نبي.ابغركية تعد نقطة فارقة بين الثركة ك رأس ا

جعلو بوتاج إبٔ صفة الكيف أكلا لا  كىذا ما كتكديس للثركةإفٌ العابٓ الإسلبمي يعاني من ركود 
 لصفة الكم لأفٌ رأس مالو لا يزاؿ بُ ابؼرحلة ابعنينية كلا ينتظم بُ مشركع اقتصادم حضارم.
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أسيرة بُ أيد قليلة ك بؿتكرة بُ ك الغرض من برريك الأمواؿ بُ البلبد الإسلبمية ىو عدـ بقائها 
إطار ابؼلكية ابػاصة، فتحريك ىذه الأخيرة تكسب الإنتاج سرعة بُ الوتيرة الإنتاجية ك تقدما اقتصاديا 

 ك تنسجم الأعماؿ الفردية مع الأعماؿ ابعماعية . ملحوظا،

للفعل يشير بن نبي بدقة إبٔ مفهوـ توجيو رأس ابؼاؿ كأحد حلوؿ مشكلبت الإنساف ابؼوجو 

لا يتصل أكلا  -ابغضارم بقولو : " كعليو، فإف توجيو رأس ابؼاؿ كىو لا يزاؿ بُ طور التكوين بُ بلبدنا 
بالكم، بل بالكيف، فإف بننا الأكؿ أف تصبح كل قطعة مالية متحركة متنقلة بزلق معها العمل كالنشاط، 

 .1أما الكم فإف ذلك الدكر الثاني، دكر التوسع كالشموؿ "

ك تتحقق السواسية الاجتماعية ك تلغى الطبقية ك تتوحد ابؼصلحة ك الغاية،فلم" يسخر الله ك بذل
ملكو لفرد دكف فرد، أك لفئة دكف فئة، كإبما سخره للبشر بصيعا كجعلو مشاعا بين عباده الذين 

لك الله، استخلفهم بُ الأرض ليعيشوا فيو كينتفعوا بو، فما يعيف أحد منهم بُ ملكو، كما ينتفع إلا بد

 . 2"كليس أحد منهم أحق بدلك الله من غيره، كقد جعل الله منفعتو لكل البشر: فهم فيو سواء

ك بُ الأخير بيكننا القوؿ بأف توجيو رأس ابؼاؿ يعد مشركعا اقتصاديا ميهما طرحو مالك بن نبي ، 
باقتصاد الدكلة ك  يؤكد عبره على ضركرة جعلو كمنهج ضمن الأنظمة السياسية الإسلبمية التي تتعلق

ذلك  حتَّ تتواكب مع سيركرة العجلة الاقتصادية العابؼية ك برقق الأبعاد ابغضارية، "ك بهذا التوجيو 

الذم يسير متضافرا مع توجيو الثقافة ك توجيو العمل يكوف الفرد قد استكمل الشركط الضركرية لتشييد 

 .3حضارة تطابق إطاره ابػاص "

                                                           
 .112، صابؼصدر السابقمالك بن نبي، شركط النهضة،  -1
 1977 -ىػ  1397، 5النشر كالتوزيع، القاىرة ط ابؼختار الإسلبمي للطباعة ك  الإسلبـ،عبد القادر عودة، كتاب ابؼاؿ كابغكم بُ -2

 .39،ص1ـ، ج
 .113ص ابؼصدر نفسو،مالك بن نبي، -3



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
210 

فكرم الرافض لاستيراد مشاريع اقتصادية من خارج ابؼنظومة كقد سجل بن نبي موقفو ال
كقابلة  مفهومة-ابؼاركسيةأم –رفض التوجو ابؼاركسي كاعتبرىا  ذلك حينماكمثاؿ  الاقتصادية الإسلبمية،

 للتطبيق بُ المجتمع ابؼاركسي، أما بُ المجتمع الإسلبمي فتبقى غير مفهومة كغير قابلة للتطبيق.

" فإذا قاؿ ماركسي: إف من ابؼمكن تطوير بؾتمع معين بالتأثير بُ ظركفو  يقوؿ مالك بن نبي:

الاقتصادية، كانت ىذه العبارة كاملة بُ عقلو، صادقة بُ بذربتو اليومية. أما بالنسبة لنا فهي عبارة 
 .1"جوفاء، لا تثبت بذربتنا الشخصية أك الاجتماعية منها شيئا 

نبي انو يستسقي منظومتو التوجيهية من الفقو الإسلبمي  فابؼلبحظ بُ توجيو رأس ابؼاؿ عند بن
كيسعى من خلبؿ ذلك كلو ابٔ  الذم بوقق العدالة الاجتماعية كيرعى ابؼاؿ كأحد مقاصده الكبرل،

بناء مشركع اقتصادم إسلبمي قائم على استغلبؿ مقدرات الأمة ابؼسلمة بدا يوجهها بكو النهوض 
 العابؼي.بها عن ابؼشهد ابغضارم ابغضارم ابؼنشود منذ سقوطها كغيا

بُ معادلة رياضية:  كالذم يتمثلتعريف خاص للحضارة بفا سبق أفٌ مالك بن نبي لو  لنتوصل
يدؿ على  كىذا ما، ثلبثة أطوارإنساف +تراب+ كقت، كما تتميز بدكرة حضارية تتلخص بُ ابغضارة=

الذم يستند فيو إبٔ مرجعية لبمية ك لسقوط ابغضارم للؤمة الإسدقة منهج مالك بن نبي بُ تشخيصو ل
 صداىا بُ فكره الديني. توحيدية تعكسعقدية 

 النهضوية ابغضارية الوطيدة بين الفكر الديني ؿ بن نبي كرؤيتو طبيعة العلبقةكىذا ما يعكس 
اف كفق توجيهات كتوجيو يقتضي تأىيل الإنس ابؽدؼ، ماكبؿورية الإنساف بُ برقيق تلك النهضة كذلك 

 توجيو رأس ابؼاؿ.ة كتوجيو العمل ك الثقاف
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 الدبحث الثالث: مقاربتو للأزمة الدستورية في الحضارة الإسلامية

إبٔ بؿاكلة تقدنً مقاربة مفاىيمية برليلية حوؿ رؤية بن نبي العميقة للبزمة  ابؼبحثنسعى عبر ىذا 
بؿاكلة تقدنً مقاربة  إبٔن خلببؽا م الأكبٔ، كالولوجالدستورية التي أبؼت بحضارتنا الإسلبمية منذ بواكيرىا 

 عطابها ابؼنهجية كارتكاساتها التاربىية كبسثلبتها الواقعية.منهجية كمعرفية للؤزمة ابغضارية الإسلبمية بأ

بوفزنا ىذا الطرح إبٔ تقدنً مفهوـ للبزمة الدستورية كاستكناه موقف بن نبي التحليلي بؼضامينها 
مي عبر مساره التاربىي ابؼميز أحيانا كثيرة كابؼتباين أحيانا أخرل كتشكلبتها بُ النسق ابغضارم الإسلب

حد التناقض مع بنية ابغضارة كفلسفتها ابػلقية كمنظومتها الفكرية ابؼؤسسة على ركافد الدين الإسلبمي 

 كقيمو الكبرل.

 مفهوم الأزمة الدستورية للحضارة الإسلامية الدطلب الأول:

يل الدلابٕ بكوا لابد منو، فإننا نستبق التحديد ابؼفهومي بؼصطلح بؼا كاف سبر ابؼفاىيم بالتحل
 الأكبٔ.من الوىلة  للفكر كالذىافالأزمة الدستورية بتفريق معناىا عن ما قد يتبادر 

قدبيا قدـ إشكالات  ليس-ابؼعاصرعلى الأقل بُ استعمالو –غير أف مصطلح الأزمة الدستورية 
ضطر إليو ابؼفكركف لا للتعبير عن مع  غير موجود بُ الفكر الكتابة عن ابغضارة نفسها كإبما ا

 ابؼعاصرة.الإسلبمي ابؼعاصر كإبما للتعبير عن مفهوـ فرضتو بنية النظم الدكلتية 

كمع  ذلك أف غياب ابؼصطلح من حيث ابؼفهوـ أك الداؿ لا يعني بالضركرة غيابو من حيث 
 ابؼع  أك ابؼدلوؿ.
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ىذا ابؼصطلح كاستعمالاتو بُ الفكر الإسلبمي ابؼعاصر لنجد  -ابغابٕ بُ حدكد بحثنا–كقد تتبعنا 
انو استعمل عند مفكرين معاصرين أمثاؿ محمد ابؼختار الشنقيطي الذم صنف فيو كتابا  كبظو ب الأزمة 

 .1 الإسلبميةالدستورية بُ ابغضارة 

كرد  البحث، كمابُ ثنايا سيرد  رؤية بن نبي حوؿ ىذه الأزمة برديدا كما إبٔكىو بُ كتابو يستند 

ىذا الاستعماؿ الدلابٕ عند محمد إقباؿ كعبد ابغميد أبو سليماف كغيرىم ليعبر عن مرحلة مهمة ك ربىية 
 الأكبٔ.بُ  ريخ ابغضارة الإسلبمية منذ بواكيرىا 

يقوؿ مالك بن نبي: " كىذه النقطة ىي التي تسجل انقلبب القيم الإسلبمية ابغقة إبٔ أشياء لا 

 موقعة صفين التي مثلت نقطة انعطاؼ كفصاـ بُ مسار حضارتنا. إبٔمنو  إشارةبُ  ،2يمة بؽا"ق

يسعفنا الدكتور محمد ابؼختار الشنقيطي بتقدنً تعريف بؽذا ابؼصطلح حيث يعتبر أف الأزمة 
 "ىي ظاىرة ابػركج ابؼبكر بُ  ريخ ابؼسلمين عن مقتضيات القيم الدستورية الإسلبمية الدستورية:

تركتو تلك الظاىرة من فجوة كتوتر دائم بين معايير ابغق السياسي بُ  كالسنة، كماابؼنصوصة بُ الكتاب 

 .3كبفارسة السلطة بُ  ريخ ابؼسلمين ككاقعهم "-كما تشربو الضمير ابؼسلم–النص الإسلبمي

بين القيم كبناءا على ىذا التعريف ابؼقدـ فاف الأزمة الدستورية تشير إبٔ الفجوة التي حدثت 
الإسلبمية ك بين الواقع التاربىي الإمبراطورم الذم عاشو ابؼسلموف سلطويا كتبعات ىذه الفجوة 

 ابغضارية منذ حدكثها إبٔ عصر ابؼسلمين ابغابٕ .

                                                           
 617، كمن تقدنً راشد الغنوشي، كجاء بُ 2118الكتاب صدر عن "منتدل العلبقات العربية الدكلية"، بالدكحة، بُ العاـ -1

 ابغجم ابؼتوسط.صفحات من 
 .36 ، صالسابقابؼصدر  مالك بن نبي كجهة العابٓ الإسلبمي، -2
كالدكلية، العلبقات العربية  ل، منتد1طالغنوشي،  تقدنً: راشدمحمد ابؼختار الشنقيطي، الأزمة الدستورية بُ ابغضارة الإسلبمية، -3

 .37ـ، ص2118،ةالدكح



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
213 

يستند الشنقيطي بُ ذلك إبٔ سبق مالك بن نبي بُ كشف بذكر ىذه الأزمة مستدلا بأفكار بن 
من أكؿ من انتبهوا إبٔ  "ككاف مالك بن نبيالشنقيطي:محمد ابؼختار  نبي كمؤسسا عليها أطركحتو فيقوؿ

آثارىا  الإسلبـ، كشرحفشخص جذكرىا الضاربة بُ فجر الدستورية بُ ابغضارة الإسلبمية عمق الأزمة 

 .1على التاريخ الإسلبمي"

فما ىي ىذه كبعد تقدبينا بؼفهوـ الأزمة الدستورية نلحظ ارتباط ابؼفهوـ بدصطلح القيم السياسية 
 القيم كما أىم معانيها ؟

 القيم السياسية الإسلامية الكبرى:

كىي ابؼبادئ كالقواعد ابؼستمدة من القرآف الكرنً كالسنة النبوية التي تضبط علبقة مؤسسات 
ابغكم ببعضها، كعلبقتها بالأفراد، كتضبط علبقة الدكلة بغيرىا من الدكؿ، كمن ابرز بسثلبتها الشورل 

  بغرية كابؼساكاة.كالعدؿ كا

 :الشورى 

طلب الإشارة بالرأم، ك العاقل من كتأبٌ بدع   الشورل من أىم القيم السياسية بُ الإسلبـ، ك
يشاكر أىل التخصص، ك ينتفع بأصحاب ابػبرة، فما خاب من استشار ك أما ابؼستبد برأيو ك ابؼنفرد 

 .2بقراره، فالفوضى على بابو"

نػىهيمٍ  ﴿ين من القرآف الكرنً فقاؿ تعابٔ:آيت كقد أمر الله عز كجل بها بُ  ﴾كىأىمٍريىيمٍ شيورىلٰ بػىيػٍ
كبظى سورة كاملة بُ القرآف [159آؿ عمراف:] ﴾كىشىاكًرٍىيمٍ بُ الٍأىمٍرً  ﴿: تعابٔ كقاؿ[38الشورل:]

 الكرنً باسم "الشورل".

                                                           
 .65، صالسابق الإسلبمية، ابؼرجعبُ ابغضارة  محمد ابؼختار الشنقيطي، الأزمة الدستورية -1
 .424ـ،ص2119ق،1431،مكتبة أىل الأثر، الكويت،1موسوعة الأخلبؽ،ط خالد بن بصعة بن عثماف ابػراٌز،-2
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جاء بو الإسلبـ ك  كىي تعني أفٌ إمارة ابؼسلمين شورل بينهم ك ىذا أساس ابؼنهج السياسي الذم
اعتبره مالك بن نبي ضمن ابؼقومات الأساسية بُ فكره ك كاجب على كل حاكم مسلم أف يستند إليو بُ 
قراراتو حتَّ تكوف ىذه الأخيرة تعكس قناعة الشعب ك إرادتو فيحصل التجانس بين ابغاكم ك ا﵀كوـ ك 

أبو سليماف بأنو:" بهب ابزاذ القرارات يكوف ابؼنهج ذاتو ك الغاية نفسها، ك لذلك يقوؿ عبد ابغميد 
السياسية العامة بشورل الأمة التي يستفاد فيها بدشورة أصحاب الاختصاص بُ بعض ابعوانب بحسب 

 .1الأحواؿ ك لأف دعول جهل الأمة ك قصورىا بالسلب ك بالتابٕ الفساد ك الإفساد بُ الأمة"

الكواكبي أف الشورل أىم القيم  ت، يرلكابعماعاكلعظم تأثير ىذا ابؼبدأ الديني على الفرد 
كحيثي إني قد بسحٌص عندم أفٌ أصل الدٌاء "ذلك:يقوؿ بُ  السياسية التي تكبح الاستبداد كبسنع تكونو،

 .2"ىو الاستبداد السٌياسي كدكاؤه دفعو بالشٌورل الدٌستورية

 :العدل 

اده بصفة عامة ك بين ابغاكم ك كىو مبدأ من ابؼبادئ الإسلبمية التي فرضها الله عزٌ ك جلٌ بين عب
تً إًبٔىٰ   ﴿ا﵀كوـ بصفة خاصة، ك يستمد مشركعيتو من قولو تعابٔ:  مٍيريكيمٍ أىف تػيؤىد كا الٍأىمىاناى إًف  الِل ى لى

بين العدؿ ىو الأمر ابؼتوسط  ك" ،[58النساء:] ﴾أىىٍلًهىا كىإًذىا حىكىمٍتيم بػىيٍنى الن اسً أىف برىٍكيميوا بًالٍعىدٍؿً 
اه السوم ابؼعتدؿ ك بوقق غايتو ،ك ىو الذم يعطي بؿتول التصرؼ الإنساني معن3الإفراط ك التفريط "

أخلبقية، ك بهسد فطرتو السوية، ك ما ساد العدؿ إلا ساد معو الاعتداؿ ك ما شاع الاعتداؿ إلا شاع ك 

 .4معو العدؿ ك سادت الربضة ك ساد التكافل"

                                                           
 .115ـ، ص ،2111ق،1432السلبـ، مصر، ر، دا3طابؼعاصر، عبد ابغميد أبو سليماف، الإصلبح الإسلبمي  -1
ـ، 2116-ق1427النفائس، ر، دا3طالسحمراني، : أسعد الاستعباد، تقدنًع الاستبداد كمصارع عبد الربضن الكواكبي، طبائ-2

 .18ص
 .421، صعثماف ابػراٌز، موسوعة الأخلبؽ خالد بن بصعة بن-3
 .122، ص ابؼرجع نفسوعبد ابغميد أبو سليماف،  -4
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 :الحرية 

سخٌر لو بصيع بو الإنساف، ك كجلٌ ية جزء من ابغرية الإنسانية التي كرٌـ الله عزٌ تعتبر ابغرية السياس
ىـ كىبضىىلٍنىاىيمٍ بُ الٍبػىرًٌ كىالٍبىحٍرً كىرىزىقػٍنىاىيمٍ مًنى الط يًٌبىاتً كىفىض لٍنىاىيمٍ   ﴿ تعابٔ:كسائلها لقولو  كىلىقىدٍ كىر مٍنىا بىنًي آدى

 [70الإسراء:] ﴾ا تػىفٍضًيلبن عىلىىٰ كىثًيرو بف نٍ خىلىقٍنى 

كقد جاءت الشريعة الإسلبمية لتبين أف كل إنساف يولد حران كلا بهوز استعباده، بل اعتبر الفقهاء 
 ابغرية من مقاصد الشريعة الإسلبمية.

:" كمتَّ بلغت أم ةه رشدىا، كعرفت كابغضارة، فقاؿكقد ربط الكواكبي بين ابغرية كبين سبيل العز 

 .1" ، استرجعت عز ىاللحرية قدرىا

 :الدساواة 

ككانت كتشمل أيضا  ،كالواجبات بين الأفراد كابعماعاتكيقصد بهذا ابؼبدأ ابؼساكاة بُ ابغقوؽ 

 .فقد جاء بُ ابغديث النبوم الشريفالتطبيقات النبوية بسثل أرقى صور ابؼساكاة بين البشر، 

 : من يكلم فيها رسوؿ اللهالتي سرقت، فقالوا ا أبنهم شأف ابؼخزكميةأف قريش" عن عائشة رضي الله عنها 
: أتشفع بُ صلى الله عليه وسلم فكلمو أسامة، فقاؿ : كمن بهترئ عليو إلا أسامة بن زيد حب رسوؿ اللهصلى الله عليه وسلم ؟ فقالوا

كانوا إذا سرؽ فيهم : إبما أىلك الذين من قبلكم أنهم  حد من حدكد الله ؟ بٍ قاـ فاختطب، فقاؿ
: لو أف فاطمة بنت محمد سرقت رؽ فيهم الضعيف أقاموا عليو ابغد، كأنً الله، كإذا سيف تركوهالشر 

 .2" يدىالقطعت 

                                                           
 185ص الاستعباد،عبد الربضن الكواكبي، طبائع الاستبداد كمصارع  -1
 .1688باب قطع السارؽ الشريف كغيره كالنهي عن الشفاعة بُ ابغدكد، رقم  ابغدكد،كتاب   مسلم،ح صحي-2
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كىذه قيم كامنة كمتأصلة بُ الوحي الإبؽي كجاءت تطبيقاتها بُ التجربة النبوية عبر النموذج 
 الدكلتي الإسلبمي كبُ التجربة الراشدية من بعده.

كىو  الطويل،ابؼفكرين الدارسين بتعمق بؼسار ابغضارة ابؼتعرج بُ  ربىنا  لقد كاف بن نبي من كبار
بذلك من أكائل الذين تنبهوا بؽذا الانكسار الذم حدث بُ  ريخ الأمة الإسلبمية، فيرل أف أزمة الأمة 

داية بُ الشرعية الدستورية كالسياسية التي حدثت بعد كقعة صفين، كىي مرحلة انتهاء ابػلبفة الراشدة كب
 ابؼلك العاض.

تىكيوفي النػ بػيو ةي فًيكيمٍ مىا " أف رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم قاؿ: عن النعماف بن بشير، كقد جاء بُ ابغديث النبوم
فىةه عىلىى مًنػٍهىاجً النػ بػي  و ةً، فػىتىكيوفي مىا شىاءى شىاءى الِل ي أىفٍ تىكيوفى، بٍي  يػىرٍفػىعيهىا إًذىا شىاءى أىفٍ يػىرٍفػىعىهىا، بٍي  تىكيوفي خًلبى

 أىفٍ يىكيوفى، بٍي  الِل ي أىفٍ تىكيوفى، بٍي  يػىرٍفػىعيهىا إًذىا شىاءى أىفٍ يػىرٍفػىعىهىا، بٍي  تىكيوفي ميلٍكنا عىاض ا، فػىيىكيوفي مىا شىاءى الِل ي 
أىفٍ يػىرٍفػىعىهىا، بٍي  تىكيوفي ميلٍكنا جىبٍرًيانٌ  ، فػىتىكيوفي مىا شىاءى الِل ي أىفٍ تىكيوفى، بٍي  يػىرٍفػىعيهىا إًذىا شىاءى يػىرٍفػىعيهىا إًذىا شىاءى الله ي

فىةه عىلىى مًنػٍهىاجً النػ بػيو ةً، بٍي  سىكىتى   .1"أىفٍ يػىرٍفػىعىهىا، بٍي  تىكيوفي خًلبى

كتفرؽ  ففي ابغديث إشارة كاضحة إبٔ انتهاء انقلبب ابػلبفة إبٔ ملك عاض بٍ ملك جبرم،

  إبٔ مذاىب كفرؽ، كسيادة العصبيات كابغمية ابعاىلية.بصاعة ابؼسلمين

 38يقوؿ مالك بن نبي: " فلقد عرؼ ىذا العابٓ أكؿ انفصاؿ بُ  ربىو بُ معركة صفين عاـ 
للهجرة، إذ كاف بومل بين جنبيو بعد قليل من سنوات ميلبده تعارضان داخليان؛ كانت  بضية ابعاىلية  

 .2تصطرع مع  الركح القرآني "

                                                           
 .18416رقم حنبل،أبضد بن  حنبل، مسندأبضد بن -1
 .29، صابؼصدر السابقمالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي، -2
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 يردؼ بن نبي كاصفا ذلك ابغدث ابؼؤثر بُ صيركرة ابغضارة من أقصى بداياتو ماضيا إبٔ أقصى بٍ
 غاياتو مستقبلب، معتبرا " ىذه اللحظة ىي نقطة الانكسار بُ منح  التطور التاربىي، كىي بغظة

 .1انقلبب القيم داخل حضارة معينة"

تورية حدثت بعد كقعة صفين كنقطة كمن خلبؿ ذلك يرل مالك بن نبي أف أزمة ابغضارة الدس

 العاض.بروؿ بُ مسار ابغضارة، كىي مرحلة فصلت بين انتهاء ابػلبفة الراشدة كبداية ابؼلك 

  صفين:موقعة 

 37يؤرخ الباحثوف بُ التاريخ كالفرؽ الإسلبمية كالتيارات الدينية كالسياسية بؼوقعة صفين بسنة  
 ،2ى شاطئ الفرات من ابعانب الغربي بين الرقٌةٌ كبالس"ـ ، كىو " موضع بقرب الرقٌةٌ عل 657-ىػ 

حيث دارت معركة بين على بن أبى طالب كمعاكية بن أبى سفياف رضي الله عنهما، كيذكر ابن كثير بُ 
البداية كالنهاية أف الأمر بلغ حد التحارب بين جيشين مسلمين فقد " أقبل علي رضي الله عنه بُ جيوشو، كجاء 

كذلك بدكاف  فبا﵁ ابؼستعاف، فتوافقوا طويلب بُ جنوده، فتواجو الفريقاف كتقابل الطائفتاف معاكية رضي الله عنه

 .3"يقاؿ لو: صفين

 يرجع السبب الرئيس بُ كقعة صفين إبٔ حادثة مقتل خليفة ابؼسلمين عثماف بن عفاف رضي الله عنه كما

 الإسلبمية.فة خلفتو من تبعات على الوضع السياسي كالفكرم بُ عاصمة ابػلب

 

                                                           
 .36، صابؼصدر السابقمالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي،  -1
 .414 ص، 3ـ، ج 1995،تصادر، بيرك  ر، دا2طالبلداف،  مابغموم، معجياقوت -2
 .255، ص 17 جـ، 1986-ق1417الفكر، كالنهاية، دارإبظاعيل ابن كثير، البداية -3
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ابن سعد  ، كيركمفقد استشهد عثماف رضي الله عنه كفاز بابعنة على بلول أصابتو، كما أخبره النبي صلى الله عليه وسلم
عن ميموف بن مهراف قاؿ بؼا قتل عثماف قاؿ حذيفة ىكذا كحلق بيده يعني عقد عشرة فتق  طبقاتو "بُ 

 .1  " فتق لا يرتقو جبل الإسلبـبُ 

 كحضارتها الوليدة . الإسلبمية الأمةيبين خطورة تلك ابغادثة التاربىية على مستقبل  كىو ما

خليفة للمسلمين ،ك" انعقدت  -رضي الله عنه  -كبُ ظل ىذه الأكضاع ابؼنفلتة بويع علي بن أبي طالب 
كلكن عزـ عليو  لو البيعة كلولا الإسراع بعقد البيعة لعلي بعرل على من بها من الأكباش ما لا يرقع خرقو،

 .2ابؼهاجركف كالأنصار، كرأل ذلك فرضنا عليو، فانقاد إليو " 

أصر على معاقبة قتلة عثماف قبل إعطاء البيعة -كقتها-لكن معاكية بن أبي سفياف كابٕ الشاـ
لعلي ، كيتضح موقفو كىو بواكر القراء من رجالو، بفا توضحو الركاية التالية: "جاء أبو مسلم ابػولاني 

س معو إبٔ معاكية فقالوا لو: أنت تنازع عليان أـ أنت مثلو؟ فقاؿ معاكية: لا كالله إني لأعلم أف عليان كنا
أفضل مني، كإنو لأحق  بالأمر مني، كلكن ألستم تعلموف أف عثماف قيتل مظلومان، كأنا ابن عمو، كإبما 

لو ، فأتوا عليان فكلموه بذلك فلم  أطلب بدـ عثماف، فأتوه فقولوا لو فليدفع إبٕ  قتلة عثماف كأسلًٌمي 

 .3يدفعهم إليو"

إبٔ اعتبار كجود ابػلبؼ الندم بين معاكية بن أبي سفياف -بحسب الركاية التاربىية-كىو ما يقودنا
الذم رأل بأخذ البيعة  كمن معو بالثأر لدـ عثماف بن عفاف، كبين علي بن أبي طالب رضي الله عنهما،

 ور كاجتماع كلمة ابؼسلمين كمن بٍ القصاص من قتلة عثماف رضي الله عنه.أكلا من اجل استتباب الأم
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يدلل على ذلك ابؼطالبات من الصحابة رضي الله عنهم كمن بصوع الناس بإقامة القصاص على قتلة عثماف  
كرد فعل أكبٕ على تلك ابغادثة ابؼركعة كالتي بٓ تعهدىا الأمة ابؼسلمة كالمجتمع الإسلبمي بُ قتل 

 .همخليفت

لكن ابػلبؼ استمر بين علي بن أبي طالب كمعاكية بن أبي سفياف كمضى كل طرؼ بُ 

، كاستعد «صفين»كقد " توجو على ابن أبى طالب بجيف يبلغ عدده بكو مائة ألف إبٔ  اجتهاده،
ىػ  قيتًل فيها 37معاكية بؼقابلتو بجيف يقاربو بُ العدد، كدارت بينهما معركة شرسة بُ شهر صفر سنة  

من ابعانبين بكو سبعين ألفنا، بطسة كعشرين ألفنا من جيف على، كبطسة كأربعين ألفنا من جيف معاكية، 

 .1"كبؼا رأل الناس كثرة القتلى من ابعانبين تنادكا يطلبوف كقف القتاؿ 

رغم -كتذكر مصادر التاريخ أف القتاؿ كاف على مراحل خلبؿ أياـ ابؼوقعة ككاف الطرفاف يسعوف
" بٔ بؿاكلات الصلح ككقف القتاؿ كقد سجل ذلك بُ ىدنة بين ابعيشين،كىو ما بً فعليا كإ–القتاؿ 

بُ ىذه السنة بُ ا﵀رـ منها جرت موادعةه بين علي كمعاكية توادعا على ترؾ ابغرب بينهما حتَّ ينقضي 

ا﵀رـ طمعنا بُ الصلح "
2. 

ا قاتلت عليان إلا بُ أمر :"مكما أف معاكية بن أبي سفياف كاف يؤكد على ىذا ابؼع  بقولو
 .3عثماف"

كيذكر ابن العربي بُ القواصم من القواصم تفصيلب مهما بُ بياف حقيقة ما جرل كعمق ابؼسالة 
كخطورتها بؼا كصلت إليو الفتنة من عمق بُ المجتمع الإسلبمي، حيث يقوؿ :" فوجود قتلة عثماف بُ 

تر، كىو من رؤكس البغاة على عثماف كاف أكبر معسكر علي حقيقة لا بيارم أحد فيو، بل أف الأش
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مسعر للحرب بين أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليه وآله وسلم الذين بُ معسكر علي كالذين بُ معسكر معاكية، كبؼا 
طالب علي معاكية كمن معو من الصحابة كالتابعين أف يبايعوه احتكموا إليو بُ قتلة عثماف، كطلبوا منو 

عليهم، أك أف يسلمهم إليهم، فيقيموا عليهم حد الله، كقد اعتذرنا عن أمير ابؼؤمنين علي أف يقيم حد الله 
-بأف قتلة عثماف بؼا صاركا مع علي بُ العراؽ صاركا بُ معقل قوتهم كعنجهية قبائلهم، فكاف علي يرل 

أف قتلهم يفتح عليو بابان لا يستطيع سده بعد ذلك" -بينو كبين نفسو
1. 

كما برصنوا  ،جيف ابؼسلمين كبُ بؾتمع ابؼسلمينتغلغل قتلة عثماف رضي الله عنه بُ  كىو ما يكشف عن
بقبائلهم كاختلطوا بعصبياتهم كىو ما يصعب بلل الصف الإسلبمي منهم كمن بٍ تقدبيهم للقود 

 كالقصاص .

كىذه الصورة التاربىية توضح أف ما جرل كاف بُ سياؽ فتنة بؾتمعية كسياسية انتشرت فيها 
 اكل ابعاىلية كتعمقت من خلببؽا الانقسامات المجتمعية حتَّ بين صحابة رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم.دع

 قضية التحكيم 

كقد كرد  رضي الله عنهما،—الثابت  ربىيا أف صفين انتهت بقضية التحكيم بين عليا كمعاكية
د الر بٍضىن بٍن أىبٍزم عىن أىبيًو قىاؿى شىهًدناى تفصيل ذلك بُ  ريخ ابن خياط حيث يذكر "عىن عىبٍد الِل ً بٍن عىبٍ 

لىة السبت بٍ  رفعت الٍمى  صىاحًف مىعى عىلًيٌ بشىىاف مائىة فىاقػٍتىتليوا يػىوٍـ الٍأىرٍبػىعىاء كىيػىوٍـ ابػىٍمًيس كىيػىوٍـ ابعيٍميعىة كىلىيػٍ
ألفا من أىل الش اـ كىبطىٍسىة كىعشٍرين ألفا كدعوا إًبٔى الص لٍح كافترقوا عىلىى سبعين ألف قىتًيل بطىٍسىة كىأىرٍبىعين 

من أىل الٍعرىاؽ" 
2. 

كىو ما يكشف حجم الاستقطاب كحقيقة الانقساـ الذم حدث بُ صفوؼ ابؼسلمين كاف 

 الرجة كانت بُ قلب ابػلبفة الإسلبمية كبين قادة المجتمع الإسلبمي فكريا كسياسيا.
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لصلح كالتحكيم الذم رضي بو الطرفاف مع بغي كرغم ىذه ابػلبفات كالفتن بً الاحتكاـ إبٔ ا
 على الأخر كاجتهاد كل طرؼ كفق ما رآه كفقهو بُ تلك الظرفية التاربىية. أحدبنا

  سفيان أبيبن  علي لدعاويةتنازل الحسن بن 

عن ابػلبفة تنازؿ ابغسن رضي الله عنه -رضي الله عنه-كمبايعة ابنو ابغسن  -رضي الله عنه-بعد مقتل أمير ابؼؤمنين علي 

كينقل ابن بطاؿ موقف ابغسن بن علي عندما قاؿ: "اتق الله يا معاكية على أمة محمد، لا  بؼعاكية رضي الله عنه،
تفنيهم بالسيف على طلب الدنيا كغركر فانية زائلة، فسلم ابغسن الأمر إبٔ معاكية كصابغو كبايعو على 

دخلب الكوفة فأخذ معاكية البيعة لنفسو على أىل السمع كالطاعة على إقامة كتاب الله كسنة نبيو، بٍ 
فكاف ذلك سنة  ،1العراقين، فكانت تلك السنة سنة ابعماعة لاجتماع الناس كاتفاقهم كانقطاع ابغرب "

 .ق كبظي ذلك العاـ بعاـ ابعماعة  41

للفتنة كابؼلبحظ  ربىيا أف ىذا التنازؿ من ابغسن بن علي بؼعاكية على ابػلبفة كابغكم كاف درءا 
كمنعا للبحتراب بين ابؼسلمين خاصة بُ تلك الظرفية التاربىية التي اتسمت بسطوة الفتن كبركز ركح 

 جاىلية تنفخ بُ كير القبلية كتدعوا للبقتتاؿ بين ابؼسلمين بأسباب كمبررات متعددة.

: شىهًدٍتي 2جاء بُ معجم الطبراني كلعل ما يؤكد ذلك ما  ، قىاؿى ابغىٍسىنى بٍنى عىلًيوٌ  :" عىنً الش عٍبيًٌ
فػىقيمٍ فػىتىكىل مٍ،  رىضًيى اللهي عىنٍوي بًالن خًيلىةً حًينى صىابغىىوي ميعىاكًيىةي رىضًيى اللهي عىنٍوي، فػىقىاؿى لىوي ميعىاكًيىةي: إًذىا كىافى ذىا

ا الٍأىمٍرى بٕ. كىريبد ىا قىاؿى سيفٍيى  ا الٍأىمٍرً ال ذًم تػىرىكٍتىوي بٕ. كىأىخٍبًرً الن اسى أىن كى قىدٍ سىل مٍتى ىىذى افي: أىخٍبًرً الن اسى بًهىذى
ىـ فىخىطىبى عىلىى الٍمًنػٍبرىً، فىحىمًدى اللهى كىأىثػٍ ى عىلىيٍوً  : " أىم ا بػىعٍدي،فىإًف   -قىاؿى الش عٍبي : كىأىناى أىبٍظىعي  -فػىقىا بٍي  قىاؿى

ا الٍأىمٍرى ال ذًم اخٍتػىلىفٍتي فًيوً أىناى كىميعىاكًيىةي إًم ا كىافى أىكٍيىسى الٍكىيٍسً التػ قىى، كىإًف  أىبٍضى  ، كىإًف  ىىذى قى ابغيٍمٍقً الٍفيجيوري
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حً ىىذًهً الٍأيم ةً، كىحىقٍنً دًمىائهًًمٍ، أىكٍ يىكيوفي حىق ا كىافى لًامٍ  ، رئًو أىحىق  بوًً مًنيًٌ حىق ا بٕ تػىرىكٍتيوي لًميعىاكًيىةى إًرىادىةى صىلبى

 ،  ". [111الأنبياء:]﴾أىدٍرمً لىعىل وي فًتػٍنىةه ل كيمٍ كىمىتىاعه إًبٔىٰ حًينو  كىإًفٍ  ﴿فػىفىعىلٍتي ذىلًكى

فقد كاف حقن الدماء كإرادة الصلبح ىو السبب الرئيس لتنازؿ ابغسن بن علي عن ابػلبفة 
كما كاف  ساـ المجتمعي كقتها،ىذا ابؼوقف حلب ظرفيا لأزمة ابغكم كالانق سفياف، كمثلبؼعاكية بن أبي 

 كابؼذىبية.ضركرة لوأد الفتنة التي أطلت بحمية ابعاىلية كسطوة النافخين بُ كير العصبية القبلية 

إف ىذه ابؼرحلة التاربىية مثلت حدث ارتكاز بُ مسار ابغضارة الإسلبمية كىو ما اعتبره بن نبي 
للمسلمين، كحية كالواقع ابغضارم ابعديد  ربىي فاصل بين القيم الر  حضارم، كموقفبذرة سقوط 

قولو " كإننا بقد بُ  ريخ الإسلبـ صورة ىذا التدىور الركحي، الذم يؤدم حتمان إبٔ  ذلك عبر كيؤكد
 1التدىور السياسي، بوصفو نتيجة ثانية ".

التاربىي بؼرحلية ابغضارية الإسلبمية نتجو إبٔ تشخيص مالك كالتحقيب كمن خلبؿ ىذا ابؼفهوـ 
 بن نبي بؽذه الأزمة الدستورية بُ ابغضارة الإسلبمية.
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 زمة الدستورية في الحضارة الإسلاميةللأ الثاني: تشخيصوالدطلب 

بُ صفين بيثل منطلقا  ربىيا بؽم الأحداث ابؼتعاقبة على  ريخ  ثما حدمالك بن نبي إف  لير 
الرؤية ابغضارية كفق تتبع الأحداث كىو يؤسس بؼنظور  حضارتنا كمسارىا ابؼتعرج منذ ذلك الوقت،

 ابؼفصلية كابؼواقف التاربىية للحضارة الإسلبمية.

لقد اعتبر مالك بن نبي أف مشكلة ابغضارة الإسلبمية ابؼبدئية ىي بُ الفصاـ الذم كقع بين 
لإسلبمي،" أزمة تركت بـلفاتها كآثارىا عميقا على العابٓ ا التاربىي، كىيقيمها الدينية العليا كبين الواقع 

حتَّ إننا نرل أف ابغضارة الإسلبمية آنذاؾ بٓ تنشأ عن مبادئ الإسلبـ، بل إف ىذه ابؼبادئ ىي التي 

 . 1توافقت مع سلطة زمنية قاىرة "

النظر إبٔ الفصاـ الذم أحدثتو صفين بُ مسار ابغضارة الإسلبمية كتبعات  يوجوكىو بذلك 
ن القيم الإسلبمية الكبرل التي تؤطر الفعل ابغضارم ذلك على ابعانب السياسي الذم شهد ابكرافا ع

 كتوجهو كبرفظ مساره الطبيعي.

كيرل بن نبي أف ىذه الأزمة التي كانت منذ كاقعة صفين " فصمت الوحدة الشاملة التي بناىا محمد 
طٌ أك ابؽبوط بأمر من ربو، فحطٌت بذلك من مستول ابؼعركة التي بدأت يوـ بدر، كىذا ابغ -صلى الله عليه وسلم  -

كىأىطًيعيوا ﴿الأيديولوجي بٓ يلبث أف أتى بنتائجو ابؼشؤكمة بُ ابؼيداف السياسي ... مصداقان لقولو عز كجل 

 .2" [46الأنفاؿ:]﴾ف  الِل ى مىعى الص ابًريًنى الِل ى كىرىسيولىوي كىلاى تػىنىازىعيوا فػىتػىفٍشىليوا كىتىذٍىىبى ربويكيمٍ ۖ كىاصٍبريكا ۚ إً 

 برليلو ىذا بؼسار ابغضارة الإسلبمية اعتبر بن نبي أف أزمة ابغضارة كانت منذ انفصاؿ القيم كعبر
الركحية عن القيم كابؼبادئ الإسلبمية ابؼؤسسة للحضارة نفسها، مشيرا إبٔ أف حاؿ الابكطاط كيعتبره 

 نتيجة حتمية بؼا حدث منذ صفين.
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إذ ىو النهاية البعيدة للبنفصاؿ الذم حدث بُ يقوؿ مالك بن نبي: " بٓ يكن الانقلبب فجائيان، 
 صفين ، فأحل السلطة العصبية بؿل ابغكومة الدبيقراطية ابػليفية، فخلق بذلك ىوة بين الدكلة كبين 
الضمير الشعبي، ككاف ذلك الانفصاؿ بوتوم بُ داخلو بصيع أنواع التمزؽ، كابؼناقضات السياسية ابؼقبلة 

 .1بُ قلب العابٓ الإسلبمي"

توغلت في كقد المنحرفة عن قيم الوحي كتجربة التاريخ المشوٌىة فهو بذلك يكشف عن 
كبذرت فيو أنواع نهار الإجتماع السياسي الإسلبمي اف ،العقل المسلم وحلت محل الوحي في القيمة

 التمزؽ.

" كلست أدرم بؼاذا بٓ يتنبو ابؼؤرخوف إبٔ ىذه الواقعة، التي حولت مستغربا:بٍ يردؼ بن نبي 
التاريخ الإسلبمي إذ أخرجت ابغضارة الإسلبمية إبٔ طور القيصرية الذم يسوده عامل ابؼقل،  جرمى

 .2كتزينو الأبهة كالعظمة، بُ الوقت الذم بدأت تظهر فيو بوادر الفتور الدالة على أفوؿ الركح "

ضارم يستغرب كيف أبنلت دراسة موقعة صفين من كتابات  ربىنا الإسلبمي كابغ أم أف بن نبي

 عموما، معتبرا ىذه الوقعة بذرة الأفوؿ ابغضارم.

كلعل ىذا ابؼع  ىو ما يؤكده عبد ابغميد أبو سليماف حين اتسق بُ برليلو مع تفسير بن نبي 
للبزمة ابغضارية الإسلبمية حين حلل البعد النفسي كالاجتماعي للمجتمع الإسلبمي ،فقد " ظهرت 

اب" على ابغياة السياسة الإسلبمية بانهيار ابػلبفة الراشدة كقياـ  ابؼلك الآثار السلبية لغلبة قبائل "الأعر 
الأموم العضوض ،كما كاف من آثار ما بقي عالقا بهم من البدائية كابؼفاىيم العرقية ابعاىلية سببنا بُ 

مطلوبا بدء غبف الرؤية الكونية ابغضارية القرآنية ،فكلببنا يكوف الفرد كابعماعة فيو فاقدين للؤىلية ك 

                                                           
 .36ص  ،السابقابؼصدر مالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي،  -1
 .52، صالسابق النهضة، ابؼصدرمالك بن نبي، شركط  -2
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القدرة على ابػيار كتقرير  تنميتهما؛ لتحصل مرحلة الرشد التي يتمتع فيها الإنساف بابغد الأدنى من
 .1ابؼصير"

كليس من ابؼبالغة أف نعتبر تلك ابؼرحلة بدا شهدتو بداية من مقتل خليفة ابؼؤمنين عثماف بن عفاف 
سيا لبداية التأسيس لواقع جديد فرض على العابٓ مثلت منطلقا أسا-تبعو من برولات فجائية ، كمارضي الله عنه

 .الإسلبمي كحضارتو الوليدة

ذلك ما قالو بشامة بن  التاربىي، كمنفقد جاءت الشهادات التاربىية منوىة كمعضدة بؽذا التحليل 
أفاؽ كاستفاؽ  عدم رضي الله عنه بؼاٌ بلغو قتل عثماف رضي الله عنه كذلك بُ خطبة خطبها، بكى فيها بكاءن شديدان فلما

 .2قاؿ: "اليوـ انتزعت خلبفة النبوة من أمة محمد صلى الله عليه وسلم، كصارت ملكان كجبرية، من أخذ شيئان غلب عليو" 

فقد عبر بذلك عن مع  عميق، يتصل بفهم نظاـ ابػلبفة، كأنو شورل، كأف ىدمو بالقوة بووؿ 

 جبرم.نظاـ ابغكم إبٔ ملك 

أزكاج النبي  صلى الله عليه وسلم  بعد ىذه ابغادثة كن يقلن " ىجم البلبء  دمشق أف كيذكر ابن عساكر بُ  ريخ
كىو تصريح خطير ك ربىي يعكس عمق التحوؿ ابؼقبل على الأمة الإسلبمية  ،3" كانكفأ الإسلبـ

 كمستقبلها .

 

 حدث الارتكاز التأسيسيصفين ..

                                                           
العابؼي للفكر الإسلبمي،  د، ابؼعه1ط أبو سليماف، الرؤية الكونية ابغضارية القرآنية ابؼنطلق الأساس للئصلبح الإنساني، عبد ابغميد-1

 .29ص ـ، 2119-ق1431دار السلبـ، القاىرة، 
 .59 ص، 3جالسابق،  الكبرل، ابؼرجعطبقات ال محمد بن سعد، -2
ج  ـ،1995-ق1415الفكر للطباعة كالنشر كالتوزيع، ر، دا1طة العمركم، ، برقيق: عمرك بن غرام ريخ دمشق ،ابن عساكر -3

 .528ص  ،29
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تبعها من مسار  صو بؼوقعة صفين كماذىب إليو بن نبي بُ تشخي إف الواقع التاربىي يؤيد ما
 فكريا.كاف مؤسسا   الإسلبميرغم أف التفسير الظربُ بؼا حدث بُ كتب التراث  سياسي متعرج،

ابن حزـ بُ تفسير الواقعة  ربىيا عبر قولو: " كىقد كىافى تىركو ليجمع  ما أكرده ذلك التبرير  مثاؿك 
الله عىنػٍهيمىا فىكىافى لىوي بذلك فضل عىظًيم قد تقدـ بوًً إنذار كلمة الٍميسلمين كىمىا فعل ابٍغسن ابنٍو رىضًي 

ا سيد كىلىعىل  الله أىف يصلح بوًً طائفتين عظيمتين من أمتًي  رىسيوؿ الله صلى الله عىلىيٍوً كىسلم إًذٍ قىاؿى ابٍني ىىذى
دًمىاء الٍميسلمين " فغبطو رىسيوؿ الله صلى الله عىلىيٍوً كىسلم بذلك كىمن ترؾ حىقو رىغٍبىة بُ حقن

1. 

لكن استمرار ىذا التفسير بتغير الظرفية ابغالية فيو مدعاة كبيرة لفهم كلبـ مالك بن نبي كموقفو 

 الفكرم كرؤيتو ابغضارية ابؼوغلة كابؼتعمقة بُ تفسير أسباب السقوط كأسرار الانهيار.

رة مالك بن نبي بُ أمثاؿ الشنقيطي إبٔ التأسيس على فك كيذىب بعض ابؼفكرين ابؼعاصرين
نو "تشخيص دقيق كمفتاح من أىم ابؼفاتيح لفهم التاريخ أ صفين، معتبراتشخيص السقوط منذ 

نفهم التاريخ السياسي إلا إذا أدركنا انو كاف بُ جوىره كاف تكيفا مع مواريث  الإسلبمي، فلنالسياسي 
ت بالشرعية السياسية بؼصلحة بؼنطق صفقة عاـ ابعماعة التي ضح فرضتو، كاستمرارمعركة صفين كما 

 2الشرعية كالوحدة معا". الأمة، فضاعتكحدة 

كما بقد رضواف السيد بُ كتابو الأمة كابعماعة كالسلطة يبني على فكرة بن نبي حوؿ صفين 
كيؤسس عليو تصنيفو بؼراحل تعايف القيم الإسلبمية مع كحدة -أف جاز التعبير-باعتبارىا حدث ارتكاز

سلطة منذ بداية الإسلبـ، كيطرحها رضواف السيد كفق فكرة التعايف كالتواجد بين الأمة كشرعية ال

 .منظومات مع ترتيب زمني متفاعل

                                                           
 .126ص  4ج ، برقيق: محمد إبراىيم نصر، دار ابعيل، بيركت،كالنحلالفصل بُ ابؼلل كالأىواء ، ابن حزـ -1
 .76ص، ابؼرجع السابقبُ ابغضارة الإسلبمية،  الدستورية الأزمة محمد ابؼختار الشنقيطي، -2
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:" بُ بداية الإسلبـ، كانت القيم الناضمة الكبرم ثلبث قيم الإسلبـ، ككبوقب لذلك منذ بداية 
 أساسية كىي:

 شريعة السلطة -
 كحدة الأمة -

 انتشار الدعوة -

ة متعايشة بُ الفترة النبوية كفترة ابػلبفة الراشدة كلكن بعد "صفقة صفين" أك ككانت ىذه القيم
حدة الأمة ك انتشار "صفقة عاـ ابعماعة" تنازؿ بعض أفراد الأمة عن "شرعية السلطة" بُ مقابل "ك 

فيما بعد تنازؿ بعض فقهاء الأمة عن "كحدة الأمة" بُ سبيل "انتشار الدعوة"، كاليوـ الدعوة" .. ك 
تشف أف فقو التضحية بالشرعية السياسية خوفان من الفتن كابغركب الأىلية كإف عمل علي بطود ثورة نك

 .1مة إبٔ ضياع كافة القيم الكبرل"الأمة مؤقتان قد قاد الأ

-التضحية بالشرعية السياسية–كالواقع التاربىي يؤكد ما ذكره رضواف السيد من فشل ابغل الظربُ 

 بقيت الأمة موحدة. ابؼأموؿ، كلا انتشارا كماالدعوة  كلا حققتسليمة فلب بقيت شرعية سياسية 

كافة القيم الأخرل، كما   إبٔ فقدافكالدرس ابؼستفاد  ربىيا أف التضحية بالشرعية السياسية أدل 

 بودث بُ حاؿ انفراط العقد.

ثل مدخلب كبيرا فغياب أك تغييب النموذج النبوم أك الراشدم بُ مثلو العليا كتطبيقاتو السامقة بي
أنها تتمايز بُ جوىرىا كتطبيقاتها  الفكرية، كمالاستقباؿ بماذج مغايرة لفلسفة الأمة ابغضارية كمنظومتها 

                                                           
 .153صـ، 2111،للنشر كالتربصة كالتوزيع  ؿ، جداك 1، طكالسلطةمة كابعماعة الأ رضواف السيد، -1
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باعتبار أف مبادئ السياسة بُ فكرنا الإسلبمي " قائمة على قيم إسلبمية مثل مبادئ الطاعة كالثقة 
 .1كالعدؿ، كابغسبة كالشورل" 

أف التطور ابؼعركؼ باسم  ابغضارة الإسلبمية ، بٓ يكن بُ الواقع سول  كيرل مالك بن بني أف:"
بؿاكلة للتوفيق بين كاقع الأمر ابؼتخلف عن  صفين  كبين ما جاء بو الإسلبـ، كلقد جهدت مدارس 

 2ابؼتعصب ابؼستبد". -غير الإسلبمي -الفقو لتحقيق ىذا التوفيق، ككقف الأئمة بُ كجو ابغكم ابؼلكي

ابؼهم أف ندرؾ مع   قاؿ:" كمند ابغميد أبو سليماف بُ نفس النسق الفكرم حيث كقد سار عب
غلبة "الأعراب" على ابغياة السياسية للؤمة الناشئة كسيطرة السياسي على الديني كتوظيفو بؼصابغو 

ما عبٌر عن كثير من تنبؤات الرسوؿ  كالفساد، كىوابػاصة كما ينجم عن ذلك من حتمية الاستبداد 
 عما سيكوف بعده من ابكرافات كفتن كما سيكوف لذلك من أثر خطير على مسيرة ابغياة السياسية صلى الله عليه وسلم

كالاجتماعية كالاقتصادية للؤمة كأىم من ذلك تأثيره ابعوىرم على ابغياة الفكرية كعلى الرؤية الكونية 

 .3الإسلبمية"

كالباحثين بُ مسار ابغضارة الإسلبمية بدا كبذلك يكوف مالك بن نبي ملهما لكثير من ابؼفكرين 
بهعل من  صفين، كبدااعتورىا من سطوة الابكرافات العصية كالقبلية على الشق السياسي بخاصة منذ 

كىو  ىذه الواقعة حدث ارتكاز يب  عليو بُ برليل ما قبلو كما بعده من اجل الوصوؿ بغلوؿ حضارية،

 .ما نبغ بو مالك بن نبي كبسيز فيو

  

                                                           
يوسف بوراس ، الفكر السياسي عند مالك بن نبي ، رسالة ماجستير بُ الفلسفة بابؼدرسة العليا للؤساتذة بُ بوزريعة، ابعزائر،  -1

 . 219ـ ،ص  2111
 .62،ابؼصدر السابق، صسلبمي كجهة العابٓ الإ، مالك بن نبي  -2
 .27،ص  2119ق،1431، دار السلبـ، القاىرة، 1عبد ابغميد أبو سليماف، الرؤية ابغضارية القرآنية، ط-3
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 الإسلاميةلدطلب الثالث: معالجاتو للازمة الدستورية في الحضارة ا

بيكن القوؿ أف برليل بن نبي بؼسار ابغضارة الإسلبمية كفق تتبع ابؼسار التاربىي كتعمق بُ جذكر 
الأزمة أكدع بُ مشركعو الفكرم ابغضارم رؤية جديدة ﵀اكلة الإصلبح ابغضارم كمعابعة أسباب 

 بذاكزت شرعية السلطة إبٔ كحدة الأمة نفسها. السقوط كمظاىره التي

كبُ ظل ما عاشو العابٓ الإسلبمي من مفارقة تشمل كاقعا يكتنفو الصراع كالفرقة بدقابل ما تقتضيو 
كقد يعزل تفسير ىذا الوضع إبٔ  الأسس الإسلبمية الداعمة للوحدة الشاملة كالكل الإسلبمي الواحد،

 ىذا الواقع ابؼختل كابؼأزكـ . عوامل متباينة كمتداخلة أسهمت بُ

ككفق ما سبق برزت كتابات بن نبي كنظرياتو ابؼتوجهة بالنقد كالتحليل بؿاكلا عبر ذلك كلو تقدنً 
الإضافة ابؼرجوة كابغل ابؼطلوب ردحا من الزمن بؼشكلة ابغضارة كالعابٓ الإسلبمي ، فطرح بن نبي نظريتو 

 .الكومنولث الإسلبمي"بُ صيغة "   الوحدكية التي جاءت بسثلبتها

 :)كومنولث إسلامية( الاتحاد الإسلامي

تعتبر فكرة الكومنولث الإسلبمية من الأفكار التأسيسية التي اىتم بها مالك بن نبي باعتبارىا 
مشركعا حضاريا يعمل على ابراد العابٓ الإسلبمي، كتتجلى طبيعة ىذا ابؼشركع عبر ما بينو بن نبي كنوه 

" الكومنولث البريطاني" كذلك للمشابهة القائمة بينهما "من  كرتو التي استقاىا من مصدرية فإليو بُ
موجود فعلبن، كىو  الكومنولث البريطاني ، ككل اختيار بؼثاؿ يفرض مواطن شىبىوو بُ مظهر الأشياء  مثاؿ

 .1أك بُ ماىيتها"

                                                           
 .76، صابؼصدر السابقمالك بن نبي، كومنولث إسلبمي،  -1
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براد البريطاني إلا أفٌ كرغم ىذا التشابو الشكلي الذم يكمن بين كلٌ من الابراد الإسلبمي كالا
بن مالك بن نبي يؤكد على عدـ بذاكز ىذا التشابو إبٔ ابؼضموف، فلكل ابراد لو خصوصيتو من حيث 

 .الغايةابؼنطلق كالوجهة كابؼنهج ك 

يقوؿ مالك بن نبي بُ ىذا ابؼقاـ:" لا يتيح لنا مثلبن أف نتصور الرابطة العضوية للكومنولث  

ك حتَّ بُ  رئيس بصهورية ، كلكن بُ  فكرة  ىي:  الإسلبـ ، بفثلة بُ الإسلبمي مشخٌصة بُ ملك  أ
 .1 بؾمع دائم  بهسٌم  الإرادة ابعماعية  للعابٓ الإسلبمي، كبيثل مصابغو العامة"

بيايز مالك بن نبي بين الكومنولث البريطاني كالكومنولث الإسلبمي من حيث التشكيل، فالأكؿ ك 
كذا غاية كلٌ منهما فإذا:" كاف ابؼثاؿ البريطاني ك  ،اسو" بؾموعة شعوب"" أساسو بؾموع دكؿ" كالثاني أس

ة ابؼشكلبت ذات قد قصد بو الإجابة عن شواغل سياسية، فإفٌ ابؼثاؿ ابؼسلم بهب أف يقصد منو مواجه
 .2الاجتماعية"الصبغة النفسية ك 

ء ما بهعلها بؾتمعات فقر ابؼفاىيم كتعلق الشعوب بالأشيا معضلةكبُ ىذا يوجو النظر إبٔ معابعة 
اره ابعمعي استهلبكية كبالتابٕ فاف الكومنولث الإسلبمي بهب أف ينصب على معابعة ذلك كلو بُ إط

 .كالفرداني على السواء

فلكل منهما دكر يسعى  ،ولث الإسلبمي من ناحيتو الوظيفيةكما تفرد بن نبي بفكرتو عن الكومن
" فالكومنولث الإسلبمي من كجهة النظر "الوظيفية" بهب  ابؼضي بُ مساره ككفق بؿدداتو الوظيفية إبٔ

أف بيكن البشرية ابؼسلمة أساسا من استدراؾ تأخرىا، كاستدراؾ بزلفها بالنسبة إبٔ التطور العاـ، 

 3كبالنسبة إبٔ ابؼساحات الكبيرة ابؼخطٌطة بابػصوص".

                                                           
 .76، صابؼصدر السابقمالك بن نبي، كومنولث إسلبمي،  -1
 .77ص ابؼصدر نفسو، -2
 .78، صنفسوابؼصدر  -3



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
231 

ضارم كبرقيق فدكر الكومنولث الإسلبمي يكوف بذلك أحد كسائل ابػلبص من التخلف ابغ
 .ار النسق ابغضارم للشعوب ابؼسلمةتقدـ بصعي بُ إط

لنخلص إبٔ أف مالك بن نبي استلهم فكرة الكومنولث الإسلبمية من الكومنولث البريطانية لكن 

 الإسلبمي.بُ صورتها الشكلية كبسايز عنها بُ تأطيره بؼضمونها عبر ابؼكوف الديني 

يهدؼ إبٔ رسم معابٓ  إسلبمية،سلبمي مشترؾ إنساني بصيغة ما يقودنا إبٔ اعتبار الكومنولث الإ
كما انو ليست فكرة طوباكية كلا ايتيقيا من بن نبي كتعليل ذلك أف ىذا ابؼشركع  الوحدة الإسلبمية،

 كفنية.عدة مبررات جغرافية سياسية كأسباب نفسية 

 مبررات مشروع الاتحاد الإسلامي.

رة الكومنولث الإسلبمي بُ ظل كضع العابٓ الإسلبمي، سياؽ نشأة فك نبي إبٔيشير مالك بن 

 كبدا يلحقو من بزلف للئنساف ابؼسلم كالمجتمع عامة عن الركب ابغضارم ابؼتقدـ كبتحولات متسارعة.

" فهذه الأزمة ليست بُ طبيعة مشاكل المجتمع الإسلبمي، بقدر ما ىي بُ موقف الإنساف  

 1".ابؼسلم بالنسبة إبٔ ىذه ابؼشاكل

ستنادنا إبٔ كضع العابٓ الإسلبمي الذم آؿ إبٔ بطسة عوابٓ كإبٔ الوضع النفسي ابؼتدىور للفرد كا
ابؼسلم ارتأل مالك بن نبي أف تكوف دراستو بؼشاكل ىذه الأزمة ضمن إطارىا ابعغرابُ كالسياسي 

 :التاليةابؼبررات  كالسيكولوجي كالفني، كبناء على ىذا حصر مبررات مشركعو للببراد الإسلبمي بُ

  :الدبررات الجغرافية السياسية 

موسكو   -تظهر ىذه ابؼبررات بُ سياؽ بركز القوة ابؼركزية بُ العابٓ كامتدادىا على بؿور كاشنطن
،كبُ ظل ابغضارة الغربية  التي بذسد مع  ابغضارة الأحادية كالعابؼية بُ العصر -كما يسميو بن نبي
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ديدىا بؼساحات بـططة قوية ذات صبغة جغرافية سياسية ،كما ابغابٕ، كما تظهر أيضا مركزيتها بُ بر
العامل الفني الذم ترتب عليو، بُ بؾرل النصف الأخير من القرف العشرين، أشار بن نبي بُ قولو: " ف

موسكو، ترتب عليو من جراء ىذا ابغدث نفسو نتيجة أخرل ذات  -بسركز القوة على بؿور كاشنطن

 1.سياسية" -صبغة جغرافية

بُ غمار ىذا العابٓ ابؼخط ط يشعر ابؼسلم بعدـ جدكاه، كأف  أحداث التاريخ تسجل دكف تدخل ك 
 فاعل منو ،بُ ظل عابٓ متسارع بُ تطوره كتقدمو ابغضارم.

 .الدبررات النفسية والسيكولوجية 

 يعيف الإنساف ابؼسلم آثارا نفسية أحدثتها صدمة ابغضارة الغربية، كىذه الآثار بسثل ردة فعل
نفسية نتجت عن ىذه العوامل كالتي بذعل الإنساف يستشعر بعدـ كجوده بُ ىذا العابٓ كغيابو ابغضارم 

 .2فهو " يرل نفسو بؾتازنا من طرؼ التطور ابؼسرعٌ لبقية البشرية"

فالإنساف ابؼسلم كىو يفكر بدصير العابٓ الإسلبمي تسيطر بُ داخلو بذكر ثورة، كىنا بهد نفسو 
 أماـ احتمالين:

 الاحتماؿ الأكؿ: يقوـ بثورة طبق بزطيط سابق يراعي فيها العوامل النفسية كالاجتماعية. -

 طتو، فإفٌ العابٓ الإسلبمي سيكوفالاحتماؿ الثاني: بُ حاؿ عدـ كجود قيادة حكيمة ترسم لو خ -

 .3مندفعنا إبٔ أم ثورة تأتيو من ابػارج، ثورة لن يكوف بُ مقدكره التحكم فيها "

ين الاحتمالين بهد الإنساف ابؼسلم نفسو أماـ ضركرة التخطيط للعابٓ الإسلبمي كمن خلبؿ ىذ
عن طريق المجاؿ الأخلبقي، كذلك بتعزيز ثقتو بُ نفسو كالعمل على التخلص من الأحاسيس السلبية 
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التي تشعره بالعجز ابغضارم؛ أم أفٌ مالك بن نبي بواكؿ من خلبؿ ىذا التخطيط أف يقضي على فكرة 
الاستعمار التي بيثت فيو منذ عصر ابؼوحدين، كذلك بغية استرجاع الأمة لسيادتها ابغضارية  قابلية

 كريادتها ابؼركزية.

 :الدبررات الفنيّة 

يرل بن نبي أف بؾرد التفكير بُ التخطيط من الناحية الفنية يبرز مشكلبت العابٓ الإسلبمي،" 
بطريقة متحاد ة بين خط يٍ طوؿ  طنجة  فهي مشكلة العابٓ الإسلبمي، أم مشكلة مساحة منحصرة

 .1كجاكر  ، كبين خط يٍ عرض:  مدينة ابعزائر كدار السلبـ  "

كيعتبر بن نبي أف مرد ابؼشكل أيضا إبٔ كجود عوابٓ إسلبمية كليس عابٓ إسلبمي كاحد ، كبالتابٕ 

 لا بيكن أف يقوـ التخطيط إلا  على قاعدة ابرادي ة بُ صورة كومنولث.

 ابؼبررات ابعغرافية السياسية، ابؼبررات النفسية كالسيكولوجية،استنادا إبٔ ىذه ابؼبررات الثلبث  ك  
رسم بن نبي فكرة كومنولث إسلبمي كسعى لإخراجها كفق مشركع كحدكم متكامل ابؼبررات الفنية   
 للعابٓ الإسلبمي.

من -ة بيكن القوؿ أف بن نبيتعليقا على ما سبق بيانو بُ أطركحة بن نبي حوؿ الوحدة الإسلبمي

إبٔ التأسيس لأفكار عصرانية قدمت بماذج -كفق منطق عملي–خلبؿ فكرة كومنولث إسلبمي سعى 
كبسثلبت متساكقة مع النسق ابغضارم ك الدكلتي ابؼعاصر،كذلك كلو لأجل  تدارؾ حجم التحولات 

ول كتكتلبت تتصارع من اجل ابغضارية بُ بلداف ما بعد الاستقلبؿ كالتي بيكن تلخيصها بُ بركز ق

 القوة ك ابؽيمنة  كالبقاء .
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كما أف]الكومنولث الإسلبمي [ بيثل مسابنة عملية مؤسسة منهجيا كمعرفيا كفق مبررات متعددة 
 كبدرجعية دينية إسلبمية بسثل الناظم الفكرم بؽذا ابؼشركع الوحدكم .

نية من أجل النهضة كالاستدراؾ على كىي بؿاكلة متفردة كبفيزة تشكل أرضية لبناء بؿاكلات عصرا
بعد مرحلة من العطاء من الزمن كذلك التراجع الذم حصل بُ ابؼيداف ابغضارم منذ أكثر من قرنين 

 الإنساني.النوعي كالتحضر 

تتسم بابعدية كابؼساكقة للواقع  -فكرة الوحدة عبر الكومنولث الإسلبمي-كلئن كانت ىذه ا﵀اكلة
الشكلي كالنمط الوظيفي ،فإف مالك بن نبي كبُ سبيل برقيق النهوض ابغضارم الزمني من حيث التمثل 
كآلياتها بٓ يغفل تقنين الفعل النهضوم -بدا ىو مقترح من كحدة إسلبمية شاملة–ربط بين آليات النهضة 

كمن بٍ تقدنً مقاربة -كما اشرنا سابقا-بدا يشمل ذلك من ثقافة السننية كالعودة إبٔ جذكر الأزمة
 وية حضارية بُ إطار ابؼرجعية الدينية الإسلبمية.نهض

فكاف مع كحدة الأمة انتشار الدعوة كإقامة الشهادة على الناس كذلك كلو كفق إبداع الإنساف 

 ابؼسلم كتقدبيو بماذج مشرفة من  ريخ الإنسانية كلها.

تاج بن نبي كبُ سبيل برقيق الاستئناؼ ابغضارم بيكن القوؿ أف أىم الإضافات التي قدمها ن
كالدعوة إبٔ ابعرأة  السقوط ابغضارمللفكر الإسلبمي ابؼعاصر ىو عمق التحليل بُ تشخيص أسباب 

 ةالتسويغي، كإعادكالشجاعة الفكرية بُ تناكؿ موضوع السقوط بعيدا عن إكراىات الكتابة كالفقو 
تعميق الهوٌة سلطة الوحي لمكانها المستلب الذي حلت محلو سلطة تاريخية مشوٌىة أسهمت في 

 بين واقع الحياة السياسية وقيم الوحي الخالدة.
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 لحل الظرفي والدرس التاريخيا

يكا مىا ﴿ينطلق مالك بن نبي ربضو الله من قولو تعابٔ ي مىا بًقىوٍوـ حىتَّ ٰ يػيغىيرًٌ إًف  الِل ى لاى يػيغىيرًٌ

منها قانونا للتغيير بكل مستوياتو، ك  ،ك بهعلها أساس نتاجو الفكرم، ك يتخذ[11الرعد:]﴾بأىًنفيسًهًمٍ ۗ

يبحث بُ كقائع التاريخ ليؤكد للعقل ابؼسلم أفٌ الله تعابٔ يعلٌمنا بهذه الآية ك آيات القرآف كلٌو أفٌ التغيير 

 .بىضع لسنن علينا أف نكتشفها ك نوظفها بُ بنائنا ابغضارم بكل مستوياتو

وانين كسنن لا تتخلف، كعلينا التعامل معها يقوؿ بدراف بن مسعود :" كأف التغيير بهرم كفق ق
بدنهجية، لأف تلك السنن من أقدار الله التي بركم حركة التاريخ كالمجتمعات كالواقع، كىذا ما بيكن 

كاحدان من ركاد  -عليو ربضة الله-تسميتو بػ"السننية" بُ التفكير كالتغيير.كلقد كاف  مالك بن نبي  
لإسلبمي بفن ابزذ ىذه الآية شعاران لكل أعمالو الفكرية كمشاريعو التجديد كالإصلبح بُ العابٓ ا

 .1التجديدية؛ بل كانت تشكل إطاران عامان لرؤيتو ابغضارية كمنهجو بُ التغيير"

كقد ابذو بن نبي إبٔ الربط بين بؿاكلة النهوض كبين دراسة التاربىية العميقة للحضارة الإسلبمية 
شكلبت ابغضارة نفسها،كذلك حين اعتبر أف:" مشكلة كل شعب ىي بُ عبر التنويو إبٔ أبنية دراسة م

جوىرىا مشكلة حضارتو ك لا بيكن لشعب أف يفهم أك بول مشكلتو ما بٓ يرتفع بفكرتو إبٔ الأحداث 

 .2الإنسانية، ك ما بٓ يتعمق بُ فهم العوامل التي تبني ابغضارات أك تهدمها "

ابؼتعرج بقد دعوة بن نبي إبٔ تفحص الأسباب العميقة كبالعودة إبٔ مسار ابغضارة الإسلبمية 
للسقوط ،حيث يقوؿ :" إف العابٓ الإسلبمي لفي مسيس ابغاجة بُ ىذه النقطة إبٔ أفكار كاضحة 
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تهدم سعيو بكو النهضة كبؽذا فإف بفا يهمنا بُ ابؼقاـ الأكؿ أف نتأمل الأسباب البعيدة التي حتمت 
 .1"تقهقره كابكطاطو  

ى ذلك بيكن القوؿ إنو لا نهضة للعابٓ الإسلبمي خارج شرط كعيو بأزمتو ابغضارية،كلا تأسيسا عل
يكوف ذلك إلا بُ إطار الانعتاؽ من ركاسب التراث الفكرم ابؼوغل بُ الفكر ابعبرم خاصة بُ الشق 

س السياسي ، " فكل بؿاكلة لإعادة بناء حضارة الإسلبـ بهب أف تقوـ أكلان، كقبل كل شيء، على أسا
سيادة  الفقو ابػالص  على  الواقع السائد  الذم نشأ عن صفين، كلا شك أف ىذا يقتضي رجوعان إبٔ 

 . 2الإسلبـ ابػالص، أعني تنقية النصوص القرآنية من غواشيها الكلبمية كالفقهية كالفلسفية."

اثنا منذ الذم ساد بُ تر -إف جاز التعبير-كمن خلبؿ كلبـ بن نبي فهو بوذر من الفقو التسويغي

 فجر ابغضارة الإسلبمية أم بُ القرف الأكؿ ابؽجرم.

كبناءا على ذلك فاف التأسيس للفعل النهضوم ابغضارم بهب أف يكوف بُ إطار الفصل بين 
كمن بٍ تقدنً نتاج فكرم إبداعي كمتجدد بتجدد آليات -بحسب بن نبي-الفقو ابػالص كالواقع السائد

 بؼعاصرة.النهوض كمستلزماتو ككفق ظرفيتو ا

يرل عبد ابغميد أبو سليماف أف " من أىم الأسباب التي سبق أف بردثنا عنها بؽذه الظاىرة 
ىو ضعف كعي ابعمهور كضعف ثقافتو كمعرفتو  -البائسة الشيطانية  يعني بفارسة الاستبداد كالفساد  

 .3".لاستبداد كالفسادبالوسائل التي تضبط سير ابغكومات كالأنظمة، كالتي تضع حدان لظاىرة متلبزمة ا

كيرل مالك بن نبي أف ابرز العلل التي استحكمت بُ جسد الأمة الإسلبمية ماضيا كحاضرا 

 مردىا ابٔ الاستبداد السياسي الذم بدا منذ بروؿ ابػلبفة إبٔ ملك عضوض .
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أطفأ كما أف السلبية التي رانت على العابٓ الإسلبمي إبما تكوٌنت بفعل كالاستبداد كالقهر، الذم 
 ككبلها عن الفعل الإبداعي . بُ الشخصية الإسلبمية جذكتها، كأفقدىا كىجها،

كبوقب بؽذا ابؼسار ابؼنحرؼ  ربىيا عبر قولو:" كلقد عرؼ التاريخ الإسلبمي بغظة كهذه بُ معركة 
لي صفين، تلك ابغادثة ابؼؤسفة ابؼؤثرة التي نتج عنها التذبذب بُ الاختيار، الاختيار ا﵀تم بين ع

كمعاكية، بين ابؼدينة كدمشق، بين ابغكم الدبيقراطي ابػليفي كابغكم الأسرم، كلقد اختار المجتمع 
الإسلبمي بُ ىذه النقطة الفاصلة بُ  ربىو الطريق الذم قاده أخيرا أخيران إبٔ الاستعمار كإبٔ القابلية 

 .1للبستعمار " 

العابٓ الإسلبمي خلبؿ القرنين ابؼاضيين فقد فسر بن نبي مشكلة الاستعمار الذم اجتاح بلداف 
بتوغل عميق بُ غياىب ىذه الظاىرة التي أبظاىا" القابلية للبستعمار "فهي عرض من الداء ابغقيقي 
الذم أصاب الأمة كحضارتها ،كىو تفسير عميق يبتعد بو عن ابؼبررات كالتحليلبت السطحية بؽذه 

 ابؼعضلة .

نتيجة أك مظهر كبين سقوط الشرعية السياسية منذ حادثة كما ربط بين القابلية للبستعمار ك

 صفين بدا ابظاه بن نبي مشكلة الاختيار بين بين ابغكم الدبيقراطي ابػليفي كابغكم الأسرم.

إف قراءة متجددة لفكرة بن نبي عن جذكر الأزمة ابغضارية كاستدعاء بسثلبتها ابؼعاصرة يوجو الفكر 

 الإسلبمي كابغضارم بدا يشكل جزءا من ابغل ابؼبحوث عنو زمنا طويلب.إبٔ العقد النظرية بُ  ربىنا 

يقوؿ مالك بن نبي:" إف ىناؾ نتيجة منطقية كعلمية تفرض نفسها، ىي: أنو لكي نتحرر من 

 .2" ن  سببو  كىو القابلية للبستعمار أثر  ىو الاستعمار، بهب أف نتحرر أكلان م

                                                           
 .119ص ابؼصدر السابق، فكرة الإفريقية الآسيوية ، مالك بن نبي، -1
 .95، صابؼصدر السابقن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي، مالك ب-2



ع: صم الراب  سلأمي  المعاصر..............الف  كر الأ  ه  نلف  اف   المص 
مه  ي 

ي  والف  ب  ن ب   مانك ب 
 

 
238 

البعد النفسي كابػلفية الاجتماعية التي بسهد لقبوؿ ا﵀تل كىو ما يقدـ لنا معطى جديدا لاستكناه 
 كالاستعمار.بُ تعامل المجتمعات الإسلبمية مع قول الاستبداد 

فابػلبص من الاستعمار كالاستبداد بدختلف أشكالو يقودنا إبٔ معابعة مسبباتو كبتر جذكره 

 كقيمو ابػالدة بالتجربة التاربىية. النظرية بُ تراثنا كمنظومتنا الفكرية التي استبدلت سلطة الوحي

ف أىم معابعة لظاىرة الاستبداد الذم تسلط على التجربة التاربىية أكبُ سبيل ذلك يرل بن نبي 
بُ ابغضارة الإسلبمية ىو العودة إبٔ قيم الوحي كالاسترشاد بها،فهي بسثل القواعد كا﵀ددات الكبرل 

 لأم ابكراؼ . ابؼوجهة للفرد ابؼسلم كابعماعة عموما منعا

كبصل القوؿ إف ابؼسلم بؿفوظ من النزعات النافية للشعور الدبيقراطي، يقوؿ مالك بن نبي:" 
ابؼوجودة أك ابؼدسوسة بُ طينة البشر، بدا كضع الله بُ نفسو من تكرنً مقدس، كما جعل عن بيينو كشمالو 

 .1"  دبُ كحل العبودية أك كحل الاستعبا علا يقمن معا ا، ترشد طريقو حق 

كمن خلبؿ ما طرحو بن نبي بيكن القوؿ أف التجربة التاربىية ابؼنحرفة عن الوحي بسثل مسارا 
مثلت بذرة التحوؿ من القيم  صفين، التيللببكراؼ الذم حدث منذ فجر ابغضارة الإسلبمية بُ 

 التاربىية.السياسية الإسلبمية كسلطة الوحي إبٔ قيم القهر كالتملك كسلطة التجربة 

ابغضارم باعتبارىا الضامن بؼنع الابكراؼ  الإسلبميةضركرة تفعيل القيم  إبٔا ابذو بن نبي كم
أف ابػطأ بُ تنزيل التصورات كابكراؼ التصرفات عن ابؼبادئ لا يطعن فيها بأم حاؿ، إذ بوصر  باعتبار

 .ضارة الإسلبمية كمسارىا التاربىيالعيب بُ التطبيق لا بُ ابؼبدأ كما بُ حاؿ ابغ

                                                           
 .78ص لسابق، ابؼصدر ا ،نبي، تأملبتمالك بن  -1
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قوؿ مالك بن نبي: " كىكذا كجدنا ابغضارة الإسلبمية تتوسع كتنشر فوؽ الأرض، تتغلب أكلا ي
على جاذبيتها بدا تبقى لديها من بـزكف ركحي، حتَّ إذا ما كىنت فيها قول الركح، كجدناىا بزلد إبٔ 

  .1الأرض شيئا فشيئا "

ية طرحها بُ مشركع كحدة كقد قدـ بن نبي معابعات جذرية من جنيس بذذر ىذه الأزمة ابغضار 

إسلبمي  كأمة كاحدة بُ كياف كاحد، بٍ سعى إبٔ بررير الشرعية السياسية كقيمها   كومنولث الأمة
كىو ما يستدعي عدـ الارتهاف للتجربة  ي الذم راكمو الاستبداد السياسيالكبرل من الإرث التاربى

 التاربىية ابؼنحرفة عن قيم الوحي .

ثل مشاتل لإعادة بسسبق بيانو  ما كفقبن نبي للؤزمة الدستورية ابغضارية عابعات لنخلص إبٔ أف م
بُ ظل ما يشهده ىذا  كالاجتماعي،السياسي استقراء مسار ابغضارة الإسلبمية كخاصة بُ ابؼيداف 

ابؼسار بُ ضوء ابؼقاربات ابعديدة التي يفرضها الواقع الإسلبمي ابؼتشبع بتغييرات متواترة شملت مناحي 

 .الفكريةبُ ظرفية مكتنزة بالأحداث السياسية كابؼفارقات  رةابغضا

 

  

                                                           
 .53ص ابؼصدر السابق،  ،نبي، شركط النهضةمالك بن  -1
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 خلاصة الفصل الرابع 

 نصل إبٔ الاستنتاجات التالية: الرابع،بُ ختاـ ىذا الفصل 

  ابغضارة مفهوـ يتصل بالعمراف كالتطور ابؼادم كابؼعنوم بُ حياة البشر كىي متعددة كتداكلية بين
 .كالأممالشعوب 

  لإنسانيةكا﵀قق  الإنسانيةلتطور البشرم ابؼمزكج بالقيم ل أبموذجا راقيامثلت  ةالإسلبميابغضارة 
 الكبرل بُ الكوف كابغياة. كأىدافو الإنساف

 مالك بن نبي ىي نتاج جهد بصاعي ينتظم فيها الفرد كيقدـ من خلبؿ العمل  ابغضارة عند
 المجتمعي صنوفا من الفعل ابغضارم بُ بؾالات شتَّ.

  معادلة: الإنساف + التراب +  قالأساسية كفة بحسب بن نبي إبٔ عناصر تركيبها تستند ابغضار
 الدينية.بؽذه العناصر ىي الفكرة  الوقت كابعامع

   االغريزة لالركح، العقيؤسس بن نبي للدكرة ابغضارية كفق منظور متجدد قائم على مراحل ثلبث،  
 . لفكرة الدينيةبحسب التفاعل بين معادلتو ابغضارية كمدل ارتباطها با

  الناظم الأساسي لأم  الإسلبمية، كىويرل مالك بن نبي أف الإسلبـ قوة دافعة للحركة ابغضارية
 حقيقية.نهضة حضارية 

  توجيو ثقافتو كعملو باعتبار ابغضارة قائمة على ثقافة ك  الإنسافيؤكد بن نبي على حتمية تفعيل
 الإنساني.المجتمع 

 ابؼنشود. الإسلبميس ابؼاؿ إسهاما جادا كبفيزا بُ ابؼنظور الاقتصادم بسثل رؤية بن نبي لتوجيو را 
  الذم حدث بين القيم الإسلبمية  مفهوـ كصفي للفصاـ الإسلبميةالأزمة الدستورية بُ ابغضارة

ياسي كالاجتماعي للؤمة كتبعات ذلك من انفراط العقد الس بين الواقع التاربىي للمسلمين،ك 
 .الإسلبمية
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 ىو نتيجة تورية بُ حضارتنا ك الدس الأزمة-نبيبحسب بن –دث ارتكاز يفسر فين حبسثل كقعة ص
 الديني.حتمية لفقداف ا﵀رؾ القيمي 

  كىي رؤية بسثل أرضية  الإسلبميةالدستورية بُ حضارتنا  العميق للؤزمةبسيز مالك بن نبي بتشخيصو
 .ف ابغضارم كتبحث جذكره التاربىيةبؼعاينة التخل

 من بن نبي بُ إطار معابعاتو للبزمة  إسهاما  إسلبمي كومنولث إسلبمي اد بيثل مشركع ابر

 .الإسلبميةالدستورية بُ ابغضارة 
  السياسي التاربىي من  الإرثكالعدؿ كابغرية كابؼساكاة  من   الشورلبررير القيم السياسية الكبرل

 لك بن نبي.كفق ما الإسلبميةالدستورية بُ حضارتنا  الأزمةاىم بؿددات ابػركج من 
  لاستيعاب الواقع كفق رؤل مالك بن نبي مشاتل  الإسلبميبيثل النتاج التحليلي للمسار ابغضارم

كمن بٍ التأسيس ابؼتبصر لفعل نهضوم حضارم بأبعاده السياسية كالاجتماعية  ،ابغضارم ابؼأزكـ
 كالثقافية.
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 ــاتدةــــــــــــــــــــــــــــــــــــخ

البعد الديني بُ فكر مالك بن نبي، كقد تطرؽ  بذلياتلقد عملنا على استدعاء كبرليل أىم 
البحث إبٔ حياة مالك بن نبي كظركؼ نشأتو، كأثر ىذه الظركؼ كابؼكونات السياسية كالاقتصادية 

 كالاجتماعية الثقافية التي ارتبط بها حياتيا كمعرفيا.

كابؼفاىيم التي تفاعل معها مالك بن نبي، كالاحتكاكات  كقد عرضنا بالتفصيل للقضايا كالظواىر
كالتواصلبت كالانفتاحات التي تداخل معها، ككاف من أىم القضايا التي تبدل من خلببؽا حضور ابؼكوف 
الديني بُ نتاج بن نبي موضوع الظاىرة القرآنية بُ تكوينها كتقسيماتها للوحي الإبؽي بين قرآف كسنة 

 اىرة النبوية ابؼبلغة للوحي.كمدل ارتباطها بالظ

كمن خلبؿ مدارسة قضايا مثل الاستشراؽ، علم الكلبـ كالتصوؼ بُ فكر مالك بن نبي بذلت 
ابؼرجعية الدينية التي كجهت فكره للنحو بُ اىتمامات كمسارات جديدة كجد نفسو مدفوعا إليها 

ن أفكار كمفاىيم كتصورات كمنشغلب بقضاياىا كموضوعاتها، كىو ما استدعى أف يستحضر ما عنده م
دينية ليدخل عبرىا بُ مراجعات كتقوبيات كنقديات بؽذه القضايا كمناىج تفكيرىا متدرعا بأصالتو 
الإسلبمية كمستوعبا لركح العصر، كىي جهود من بن نبي لا ينكر بؽا دكرىا ابؼبكر بُ كشف أزمتنا 

 ابغضارية.

ارية الإسلبمية بدا يستجلي العلبئق بين الوحي كختم البحث بتقدنً معابعات بن نبي للؤزمة ابغض
كالتاريخ كبين بزكغ ابغضارة كأفوبؽا، بُ إطار التأسيس بؼقاربات نهضوية تساءؿ التاريخ ابغضارم 

بُ شقو السياسي منذ كقعة صفين، مع دعوة بن نبي إبٔ استدعاء -بحسب بن بني–للمسلمين ابؼنحرؼ 
وؿ كالانتقاؿ ابغضارم ابؼأموؿ، كىو ما يعكس حضور الفكرة القيم السياسية الإسلبمية كضامن للتح

 الدينية بقوة بُ تأصيلبتو كآلياتو كمنطلقاتو الفكرية.
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 كبللص بُ نهاية بحثنا إبٔ بؾموعة من النتائج بقملها بُ الابٌ:

حضر ابؼكوف الديني بُ نتاج مالك بن نبي الفكرم بصورة كاضحة كمشهودة، كجاءت بسثلبت ذلك -  
 كالواقعية.الدكر ا﵀ورم للدين بُ ابغضارة كتكوينها كمساراتها التاربىية  عبر

البعد الديني بُ فكر مالك بن نبي من خلبؿ القضايا كابؼوضوعات التي استحوذت  مظاىربذسدت  -

 على اىتمامو كشكلت أرضية بؼنطلقاتو كتأصيلبتو بُ إطار صوغو بؼشركع حضارم متجدد.

لقرآنية بموذجا شارحا عن نظرة بن نبي للوحي الإبؽي بوصف القرآف الكرنً كحدة مثل كتابو الظاىرة ا -
متكاملة رغم نزكلو منجما بغكمية التربية الدينية ابؼوجهة لصناعة فعل حضارم، كما مثلت الظاىرة 

ت القرآني، كيلحظ بُ ذلك بسيز بن نبي بنحا﵀مدية  النبوية  بُ كصفها الذابٌ بموذجا تطبيقيا للوحي 
 مصطلحات كمفردات خاصة بو.

 إطارارتبطت كتابات بن نبي كبرليلبتو بقضايا كاقعية كمباحث مثل الاستشراؽ كالاستعمار بُ  -
 كمعابعات بؼوضوعاترافق ذلك تقدنً تصورات  دكالتوتر، كقاحتكاكات كتواصلبت شديدة التشابك 

 .جديد علم الكلبـ كالتصوؼ بغية إعادة تأىيلها بابذاه مستقبل حضارم

تقصد مالك بن نبي مسار ابغضارة الإسلبمية بالتحليل التاربىي العميق، كىو ما أبشر انبعاثات متفردة  -
 مايزت بين  ريخ ابغضارة ابؼتعرج كقيم الإسلبـ ابؼؤسسة كالدافعة بؽذه ابغضارة.

عابٓ الإسلبمي تشكل معابعات بن نبي ابغضارية ببعدىا الديني الأصيل أرضية صلبة لتحليل كاقع ال -
كالواسع بين مالك نتيجة الاقتراب ابغي كموضوعاتو، كىي تصورات نضجت مسائلو كقضاياه كتبحث 
ستقطب أكسع يلازاؿ كتشابكاتو، كما بسثل رصيدا فكريا ىاما تعقيداتو كتناقضاتو بالواقع بن نبي ك 

 .كافةفكرية  الالساحات الاىتمامات البحثية على مستول 
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لكنو الأكثر  ،ا ىو إلا أحد ابؼسارات الفكرية كليس ابؼسار الوحيدالفكر الديني م مسار بن نبي بُ -
بُ سبيل برقيق نهضة للعابٓ  ركالتواصل مع العص كالانفتاحكنضجا كتأكيدا على قيم التجديد  تطورا 

 الإسلبمي.

كرية كابغضارية، الف اكقضاياىأمتو  شديد الوعي بدسائلبيثل بن نبي مثالا شارحا عن ابؼفكر ابؼسلم  -
كقد بصع بين أصالة ابؼرجعية الدينية كركح العصر كسياقاتو ابؼستجدة، ما يوجو الباحثين إبٔ سبر أغوار 

كاقتحاـ  ،الإسلبمي عابٓتطوير العمل الفكرم كالبحث العلمي كبذديد الأفكار بُ الفكره بُ سبيل 
ك بن نبي بوصفو خبرة إنسانية، كالاشتغاؿ جديدة، بدا بوقق اعتماد الرصيد الفكرم بؼالبؾالات معرفية 

على بموذج راشد موافق للمقاصد الكلية الإسلبمية بُ إطار تبحث سبل الاستئناؼ ابغضارم كىو ما 
 تستهدفو الدراسة كتوجو النظر إليو.
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-، دار ابؼعارؼ، القاىرة9النشار نشأة التفكير الفلسفي بُ الإسلبـ، ط علي سامي .105
 .ـ1995مصر،

دار الوراؽ للنشر سلسلة التراث الإسلبمي  ،2، ابؼكتبة الإسلبمية، ط عماد علي بصعة .106
 .ـ 1424-2003،
، دار الغرب 1، ط1962عمار بوحويف، التاريخ السياسي للجزائر من البداية كلغاية  .107

 .ـ1997الإسلبمي، 
 .ـ1997ق،1417، الشركة ابعزائرية، ابعزائر،3ط عمار طالبي، أثار ابن باديس، .108
 .ـ2002، دار ربوانة، ابعزائر ،1عمورة عمار، موجز بُ  ريخ ابعزائر، ط .109
-ق1420، دار إحياء التراث العربي،3فخر الدين الرازم، مفاتيح الغيب، ط .110

 .ـ1999
 .   282ـ، ص 2009دار ابؽدل، ابعزائر ،، 4الفضيل الورتيلبني، ابعزائر الثائرة، ط .111
، دار الفكر، دمشق، 1فوزبة بريوف، مالك بن نبي عصره كحياتو كنظريتو بُ ابغضارة، ط .112

 .ـ2015-ق1431

مازف بن صلبح مطبقاني، الاستشراؽ كالابذاىات الفكرية بُ التاريخ الإسلبمي،  .113
 ـ.1995الرياض، مكتبة ابؼلك فهد الوطنية، 

، دار الكتاب 1محمد يوسف عدس، ط تر: الإسلبـ، بُ الديني الفكر دمحمد إقباؿ، بذدي .114
 .ـ2011-ق1432اللبناني،

 .ـ1964، دار ابؽلبؿ، القاىرة 1محمد البهي، الدين كابغضارة الإنسانية، ط .115
، دار القلم، دمشق، 1محمد العبدة، مالك بن نبي مفكر اجتماعي كرائد إصلبحي، ط .116

 .ـ2006-ق 1427



ع  المصادر والمراج 
مه 
ات   .........................................................:............ف 

 

 
258 

-ق1420م،  ريخ ابعزائر ابؼعاصر، منشورات ابراد الكتاب العرب،محمد العربي الزبير  .117
 .ـ1990

ىػ 1434، نهضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، مصر، 1محمد الغزابٕ، عقيدة ابؼسلم، ط .118

 .ـ2003-

 .136ـ، ص1993، مكتبة كىبة، القاىرة، 6محمد الغزابٕ، ليس من الإسلبـ، ط .119
 الغنوشي، راشدتقدنً:ورية بُ ابغضارة الإسلبمية، محمد ابؼختار الشنقيطي، الأزمة الدست .120
 .ـ2018منتدل العلبقات العربية كالدكلية،الدكحة، ،1ط
 .ـ2003لبناف، -،دار اكادبييا،بيركت 1محمد بدكم ،قاموس أكسفورد ا﵀يط، ط .121
 ،لبناف- بيرك الطليعة للطباعة كالنشر، دار ،1ط ،ابؼتصوفة إسلبـ ،الطيب محمد بن .122

 .ـ 2007
 .ق1387،دار التراث،بيركت،2 ريخ الرسل كابؼلوؾ ،ط بن جرير الطبرم،محمد  .123
،دار الكتب 1برقيق: محمد عبد القادر عطا ،ط  الطبقات الكبرل ، محمد بن سعد، .124

 .ـ1990-ق1410العلمية، بيركت، 
 كالنشر لطباعة الرسالة مؤسسة ،8 ط ا﵀يط، القاموس الفيركزآبادم،محمد بن يعقوب  .125

 .ـ2005 ت،بيرك  كالتوزيع،

  .ـ 2000، مكتبة كىبة، القاىرة، 7محمد حسين الذىبي، التفسير كابؼفسركف، ط  .126
 -ىػ  1422مصر، -، دار الوفاء ، ابؼنصورة1محمد رأفت سعيد،  ريخ نزكؿ القرآف،ط .127

 .ـ2002
 1947 -ىػ  1366، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، 2محمد رشيد رضا ،تفسير ابؼنار،ط .128
  .ـ
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، دار 1مضاف البوطي،كبرم اليقينيات الكونية ،طمحمد سعيد ر  .129
 .ـ1997-ق1417الفكر،دمشق،

-ق1428، دار الفكر، دمشق، 1محمد شاكيف، مالك بن نبي ك الوضع الراىن، ط .130
 .ـ2007

، مركز دراسات الوحدة 2محمد عابد ابعابرم، إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر، ط .131

 .ـ1990العربية، بيركت، 
، مطبعة عيسى البابي 3زرقاني، مناىل العرفاف بُ علوـ القرآف، طمحمد عبد العظيم ال .132

 .ـ1943 –ق 1362ابغلبي كشركاه، مصر، 
، دار القلم للنشر 1محمد عبد الله دراز، الدين بحوث بفهدة لدراسة  ريخ الأدياف، ط .133

 ـ1952-ق1371كالتوزيع، الكويت، 
آف الكرنً، تقدنً : عبد العظيم محمد عبد الله دراز، النبأ العظيم نظرات جديدة بُ القر  .134

 .ـ 2005 -ىػ1426إبراىيم ابؼطعني ، دار القلم للنشر كالتوزيع، 
 . ـ2001القاىرة، قباء، ، دار1الدين،ط فلسفة إبٔ مدخل ابػشت، عثماف محمد .135
، ،تقدنً .136 : د. رفيق العجم،  محمد علي التهانوم، كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ

 .ـ1996بيركت،  –مكتبة لبناف ، 1برقيق د. علي دحركج، ط

محمد علي ابغسن، ابؼنار بُ علوـ القرآف مع مدخل بُ أصوؿ التفسير كمصادره، تقدنً:  .137
 .ـ  2000 -ىػ  1421، موسسة الرسالة ، بيركت ، 1محمد عجاج ابػطيب، ط 

بؼعجم ابؼفهرس لألفاظ القرآف الكرنً، ابؼكتبة الإسلبمية، دار ا محمد فؤاد عبدالباقي، .138
 .ـ1944-ق1364تب ابؼصرية، القاىرة ، الك
، 1محمد ماضي،الوحي القرآني بُ ابؼنظور الإستشراقي،دار الدعوة للطبع كالنشر،ط  .139

 .ـ 1996
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، مكتبات عكاظ للنشر كالتوزيع، جدة، 5بؿمود بن الشريف، الأدياف بُ القرآف، ط .140
 .ـ1984-ق1404

،دار 2ابغضارم،طبؿمود بضدم زقزكؽ، الإستشراؽ كابػلفية الفكرية للصراع  .141
 .ـ1989-ق1409ابؼنار،

-ق1431، دار العربية، بيركت،1مسعود الندكم،  ريخ الدعوة الإسلبمية، ط .142

  .ـ2009
، ابؼكتب 3مصطفى السباعي، الإستشراؽ كابؼستشرقوف ما بؽم كما عليهم، ط  .143

 .ـ1985-ىػ 1405الإسلبمي، بيركت، 
لنشر كالتوزيع،بيركت، ،دار الوراؽ ل1مصطفى السباعي، من ركائع حضارتنا،ط .144

، دار 1غوستاؼ لوبوف،سيكولوجية ابعماىير،تربصة :ىاشم صابّ ،ط  - .ـ1999-ق1420
 ..ـ1991الساقي،بيركت ، 

، دار الوراؽ للنشر كالتوزيع، 1مصطفى السباعي، من ركائع حضارتنا، ط  .145
 .ـ1999-1420بيركت،

دار الكتاب العربي،  ،8مصطفى صادؽ الرافعي، إعجاز القرآف كالبلبغة النبوية، ط  .146
 ـ. 2005بيركت، 

 .، ابؼكتبة العصرية ،بيركت1مصطفى صادؽ الرافعي، كحي القلم ،ط .147
، كزارة الأكقاؼ 1مصطفى محمد بضيداتو، عبد ابغميد بن باديس كجهوده التربوية، ط .148

 .ـ1997كالشؤكف الإسلبمية، الدكحة، 
لفكرم، دار الأمل للطباعة مولود عوبير ، مالك بن نبي رجل ابغضارة مسيرتو كعطاؤه ا .149

 .ـ 2007ك النشر ك التوزيع، تيزم كزك ، 
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 1418، 1نبيل السمالوطي ، بناء المجتمع الإسلبمي، دار الشركؽ للنشر كالتوزيع ،ط  .150
 .ـ1998-ق
نور الدين أبوبغية، بصعية العلماء ابؼسلمين ك الطرؽ الصوفية ك  ريخ العلبقة بينهما،  .151
  .ـ 2016-ق1437لتوزيع، ، دار الأنوار للنشر ك ا2ط
 -ىػ 1414، مطبعة الصباح، دمشق، 1نور الدين عتر، علوـ القرآف الكرنً، ط  .152

 .ـ1993
كائل حلبؽ، قصور الإستشراؽ: منهج بُ نقد العلم ابغداثي، تربصة :عمرك عثماف،  .153
 .ـ  2019، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، بيركت ،1ط
ة ، تقدنً: الدكتور بؿيي الدٌين صىابر تربصة: كيلياـ جيمس ديورىانت ، قصة ابغضار  .154

 .ـ 1988 -ىػ  1408الدكتور زكي بقيب بؿميود كآخرين،دار ابعيل، بيركت ، لبناف، ، 
 .ـ1995،دار صادر،بيركت،2ياقوت ابغموم،معجم البلداف،ط- .155
، دار ابؼدار 2يوىاف فوؾ،  ريخ حركة الإستشراؽ تربصة: عمر لطفي العابٓ، ط  .156

 .ـ2000لبناف ، –يركت الإسلبمي، ب
يوىاف فوؾ، حركة التجديد الإسلبمية ابؽندية ، تربصة: دكتور مصطفى ماىر ، بؾلة فكر كفن ،   .157

 .ـ 1979، 32عدد 

 

 رسائل جامعية: 
 .ـ2009، 18اسعيد عليواف، مفهوـ الزىد عند أبو حامد الغزابٕ، بؾلة ابؼعيار، عدد  .1
البشير الإبراىيمي كالأمير شكيب أرسلبف، رسالة بشير فايد، قضايا العرب كابؼسلمين بُ أثار  .2

 .ـ 2010دكتوراه  منشورة ، جامعة منتورم، قسنطينة،
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بشير قلببٌ، البعث ابغضارم عند مالك بن نبي ككحيد الدين خاف، رسالة دكتوراه  غير  .3
 .ـ1997-ق1428منشورة ، جامعة الأمير عبد القادر، قسنطينة،

مالك بن نبي ، رسالة ماجستير بُ الفلسفة بابؼدرسة العليا  يوسف بوراس ، الفكر السياسي عند .4
 .ـ  2011للؤساتذة بُ بوزريعة، ابعزائر، 

 

  دوريات: 
  .  ـ2012، قطر،02 دعمراف، عد التأصيل، بؾلةحسن مرزكقي، الإسلبـ الطرقي كمستويات  .1
ية، بؾلة سلماف نصر ، بماذج حية لطرؽ الاستعمار الفرنسي بُ القضاء على الشخصية الوطن .2

ابؼعيار، كلية أصوؿ الدين كالشريعة ك ابغضارة الإسلبمية، جامعة الأمير عبد القادر، قسنطينة 
 .ـ2005، 10ابعزائر، العدد

 40 عبد الربضن حللي، منهجية الرسالات كدلالات ختم النبوة، إسلبمية ابؼعرفة، العدد .3
 .ـ2005-ق1426،

كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية    التاريخ كابؽوية ، بؾلة عز الدين صحراكم، اللغة العربية بُ ابعزائر .4
 .2009، 05 العدد، كالاجتماعية، جامعة فرحات عباس، سطيف

، ة، السنة الثاني7لة الأصالة العدد بؾ باديس،ابعمالية عند ابن  ك النزعة الإنسانية طالبي،عمار  .5
 .ـ1972أفريل  -ىػ / مام  1392ربيع الأكؿ  -صفر 

سين، ابغزب الشيوعي ابعزائرم كموقفو من الثورة ابعزائرية، بؾلة الأستاذ، كلية مها ناجي ح .6
 . ـ2015، 212 التربية للبنات قسم التاريخ، جامعة بغداد، العدد

 

 :مراجع على الإنترنت 
   قومو. بُ المجهوؿ نبي بن مالك:ابعزيرة .1

.youtube.com/alzazeeradochttp://www  

http://www.youtube.com/alzazeeradoc
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 ابؼرزكؽ:موقع الدكتور أبو يعرب  .2
https://abouyaarebmarzouki.wordpress.com/ 

 قع الربظي بؼؤسسة راند.ابؼو  .3
- tmlhttps://www.rand.org/ar.h  

https://abouyaarebmarzouki.wordpress.com/
https://www.rand.org/ar.html
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 القرآنية  الآيات فهرس
 الآية الكريمة مطلع السورة رقم الآية الصفحة

 ﴾...مىالًكً يػىوًٍـ الدًٌينً ﴿  الفابرة 04 61

 ﴾ ..... لاى إًكٍرىاهى بُ الدًٌينً  ﴿ البقرة 256 143

 ﴾.... الٍأىمٍرً كىشىاكًرٍىيمٍ بُ  ﴿ آؿ عمراف 159 213

 ﴾.....للًن اسً حيب  الش هىوىاتً  زييًٌنى  ﴿ آؿ عمراف 14 161

اكًبؽيىا بػىيٍنى الن اسً  ﴿ آؿ عمراف 140 188 يـ نيدى  ﴾ ...كىتلًٍكى الٍأىيا 

 ﴾ .....ياى أىيػ هىا الن اسي اتػ قيوا رىب كيمي  ﴿ النساء 01 183

مٍيريكيمٍ أىف تػيؤىد ك  إًف   ﴿ النساء 58 214 تً إًبٔىٰ أىىٍلًهىا الِل ى لى  ﴾ ...ا الٍأىمىاناى

 ﴾..... لِلً ً  دًينػىهيمٍ  كىأىخٍلىصيوا﴿  النساء 146 61

نىا إًبٔىٰ نيوحو  ﴿ النساء 163 73 يػٍ ا أىكٍحى نىا إلًىيٍكى كىمى  ﴾ .....إًنا  أىكٍحىيػٍ

 ﴾....كىإًذٍ أىكٍحىيٍتي إًبٔى ابغىٍوىاريًًٌينى أىفٍ آمًنيوا بي  ﴿ ابؼائدة 111 73

 ﴾ ......﴿ قيلٍ ىىلٍ يىسٍتىوًم  الأنعاـ 50 55

 ﴾.....كىإًف  الش يىاطًينى لىييوحيوفى إًبٔىٰ أىكٍليًىائهًًمٍ  ﴿ الأنعاـ 121 70

 ﴾ ......كىيىسٍتىخٍلًفىكيمٍ بُ الٍأىرٍضً  ﴿ الأعراؼ 129 182

ةً  الأنفاؿ 12 70 ئًكى  ﴾ ....﴿ إًذٍ ييوحًي رىب كى إًبٔى الٍمىلبى

 ﴾ ...... .الِل ى كىرىسيولىوي  اكىأىطًيعيو  ﴿ الأنفاؿ 46 223
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 ﴾ .......كىإًبٔى بشىيودى أىخىاىيمٍ صىابًغان  ﴿ ىود 61 206

ي مىا بًقىوٍوـ  إًف   ﴿ الرعد 11 235  ﴾ۗۗ  .........الِل ى لاى يػيغىيرًٌ

اءً مىاءن  الرعد 17 165  ﴾ .......﴿ أىنزىؿى مًنى الس مى

 ﴾ .......كٍحىىٰ رىب كى إًبٔى الن حٍلً كىأى  ﴿ نحلال 68 75

وٍعًظىةً ابغىٍسىنىةً  النحل 125 146 ةً كىالٍمى بًيلً رىبًٌكى بًابغًٍكٍمى  ﴾....﴿ ادعٍي إًبٔى سى

ىـ   كىلىقىدٍ  ﴿ الإسراء 70 215  ﴾ .......كىر مٍنىا بىنًي آدى

 ﴾ .......فىخىرىجى عىلىى قػىوٍمًو ﴿ مرنً 11 69

نىةه ل كيمٍ  كىإًفٍ  ﴿ الأنبياء 111 222  ﴾ .......أىدٍرمً لىعىل وي فًتػٍ

 ﴾ .......أىفػىلىمٍ يىسًيريكا بُ الٍأىرٍضً  ﴿ ابغج 46 145

لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو  ﴿ ابغج 52 92  ﴾ .......كىمىا أىرٍسى

فٍكً  ﴿ النور 11 80  ﴾ۗۚ  .......إًف  ال ذًينى جىاءيكا بًالٍإً

 ﴾ .......كىقىاؿى ال ذًينى كىفىريكا  ﴿ الفرقاف 04 118

ر   ﴿ الفرقاف 06 118  ﴾ .......قيلٍ أىنػٍزىلىوي ال ذًم يػىعٍلىمي السًٌ

 ﴾ .......كىقىاؿى ال ذًينى كىفىريكا  ﴿ الفرقاف 32 81

نىا إًبٔىٰ  ﴿ القصص 07 73 يػٍ  ﴾ ....... ميوسىىٰ  أي ٌـً كىأىكٍحى

ليو مًنٍ قػىبٍلًوً مًنٍ كًتىابو كى  ﴿ العنكبوت 48 99  ﴾ .......مىا كينٍتى تػىتػٍ
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 ﴾ .......﴿ كىمىا كىافى لًميؤٍمًنو كىلاى ميؤٍمًنىةو  الأحزاب 36 93

 ﴾ .......كىأىكٍحىىٰ بُ كيلًٌ بظىىاءو  ﴿ فصلت 12 73

 ﴾ .......شىرىعى لىكيمٍ مًنى الدًٌينً ﴿  الشورل 13 61

 ﴾  .......ىيمٍ شيورىلٰ كىأىمٍري  ﴿ الشورل 38 213

 ﴾ .......كىمىا كىافى لبًىشىرو أىفٍ ييكىلًٌمىوي الِل ي  ﴿ الشورل 51 72

 ﴾ .......إنً وي فىك رى كىقىد رى ﴿  ابؼدثر 18 55

 ﴾  ....... اقػٍرىأٍ بًاسٍمً رىبًٌكى  ﴿ العلق 01 203
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 الأحاديث النبويةفهرس                               
 

 الصفحة الراوي ف الحديث النبويطر 

 75 البخارم " ..........أحيانا لتيني مثل صلصلة ابعرس كىو أشدٌه عليٌ  "

تٍيًكى الٍوىحٍيي؟"  99 مسلم ............"ياى رىسيوؿى الِل ً كىيٍفى لى

 165 مسلم .........."مثل ما بعثني الٌِل بو من ابؽدل كالعلم كمثل الغيث"

 183 البخارم .................."كأموالكم  فإف دماءكم" 

 206 مسلم ........"ما من مسلم يػىغٍرًسي غرسنا"
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 ملخص:  

يتناكؿ البحث أىم بذليات البعد الديني بُ فكر مالك بن نبي باعتباره أحد أبرز العقوؿ 
نتاج بن  ابؼفكرة كابؼؤسسة للفعل النهضوم ابغضارم الإسلبمي، كقد تبدل حضور ابؼكوف الديني بُ

نبي عبر مباحث الوحي كالنبوة التي انتظمت بُ كتابو الظاىرة القرآنية، كما ابقلت ىذه الأبعاد الدينية  
كمرجعية تأسيسية لبنية برليلبت مالك بن نبي كبُ مواقفو ابؼتميزة من الإستشراؽ كالتصوؼ كعلم 

ي كابغضارم للمسلمين كعبر الكلبـ الإسلبمي، كىي قضايا ارتبطت بُ مضامينها مع الواقع التاربى
 صيركرة ابغضارة الإسلبمية .

كبُ ضوء التجربة التاربىية للحضارة الإسلبمية، برزت القيمة ابؼضافة بؼالك بن نبي عبر بذاكز 
السرديات التي تعبر عن قضاياىا بدا يصاقب قضايا الواقع الإسلبمي بُ أبرز بسثلبتو ابؼعاصرة،  إذ لا 

ير إبٔ يومنا ىذا عددا من الإشكالات التي تستوجب تناكبؽا بدوضوعية، كىو ما تزاؿ ىذه القضايا  تث
حدا بدالك بن نبي إبٔ تشخيص الفصاـ الفكرم بُ  ريخ ابؼسلمين بين الوحي كقيمو الكبرل كبين 

التاربىي للمسلمين ،كاعتبره حدث ارتكاز كمتغيرا فاعلب بُ أزمة ابغضارة  الإمبراطورمالواقع 
 منذ بواكيرىا الأكبٔ كصولا إبٔ الواقع الإسلبمي ابؼعاصر .الإسلبمية 

يشكٌل البحث برديا لقناعات القارئ ابؼستقرئ للوقائع، لكوف قضاياه تتعلق بطبيعة التاريخ 
، كيرنوا إبٔ التأسيس لفكر إسلبمي أصيل ينهل ابغضارم نفسو، كما أسفر عنو من تأثيرات كنتائج

بالأصوؿ الإسلبمية ،كىو ما انتظم بُ شخصية مالك بن نبي الفكرية من ابػبرة الإنسانية مع تشبثو 
 بتمثلبتها كأبعادىا الدينية.
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  Abstract 

The research deals with the most important manifestations of the religious 

dimension in the thought of Malik bin Nabi, as he is one of the most important 

thinkers and founders of the renaissance of Islamic civilization. Malik Bennabi's 

analyzes and his distinguished positions on Orientalism, mysticism and Islamic 

theology, issues that were linked in their contents with the historical and civilized 

reality of Muslims and through the process of Islamic civilization. 

In light of the historical experience of Islamic civilization, the added value 

of Malik Bennabi emerged by transcending the narratives that express its issues 

in a way that accompanies issues of the Islamic reality in its most prominent 

contemporary representations, as these issues still raise to this day a number of 

problems that need to be addressed objectively. Malik bin Nabi to the diagnosis 

of intellectual schizophrenia in the history of Muslims between revelation and its 

great values and the historical imperial reality of Muslims, and considered it a 

founding event and an effective variable in the crisis of Islamic civilization from 

its early beginnings to the contemporary Islamic reality. 

The research constitutes a challenge to the convictions of the reader who 

reads the facts, as they relate to the nature of civilized history itself, and the 

resulting effects and results ،They aspire to establish an authentic Islamic thought 

that draws from human experience while clinging to Islamic principles،This is 

what was organized in Malik bin Naabi's intellectual personality with its 

representations and religious dimensions. 

Keywords: Malek Bennabi, , Religious Component - Islamic values - 

civilizational crisis. 
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Résumé : 

La recherche porte sur les manifestations les plus importantes de la 

dimension religieuse dans la pensée de Malik bin Nabi en tant que l'un des 

penseurs et fondateurs les plus éminents de la renaissance de la civilisation 

islamique.Les analyses de Malik Bennabi et ses positions distinguées sur 

l'orientalisme, le mysticisme et la théologie islamique, questions qui étaient liées 

dans leur contenu à la réalité historique et civilisée des musulmans et à travers le 

processus de civilisation islamique. 

Compte tenu de cette expérience historique de la civilisation islamique, la 

valeur ajoutée de Malik Bennabi a émergé en transcendant les récits qui 

expriment ses enjeux d'une manière qui accompagne les enjeux de la réalité 

islamique dans ses représentations contemporaines les plus marquantes, comme 

ces enjeux se posent encore à ce jour. un certain nombre de problèmes qui 

doivent être abordés. 

La recherche constitue un défi aux convictions du lecteur qui lit les faits, 

car ses enjeux sont liés à la nature de l'histoire civilisée elle-même, et aux effets 

et résultats qui en découlent. Ils cherchent à établir une pensée islamique 

authentique qui puise dans l'expérience humaine avec son adhésion aux principes 

islamiques, ce qui était organisé dans la personnalité intellectuelle de Malik bin 

Nabi avec ses représentations et ses dimensions religieuses. 

 

Mots clés : Malek Bennabi, , Composante religieuse - valeurs islamiques - crise 

civilisationnelle. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

People's Democratic Republic of Algeria 

Ministry of Higher Education and Scientific Research 

    Amir Abd-el-Kader University of Islamic Sciences Constantine  
 

 

 Faculty of THEOLO                                                   Department Of : Creed a 

Ordinal  Number:……..                                                                 Comparing Religions                                                    

Identification Number……….                                  Specialty: Islamic Creed                               

 

   
  

The Religious Dimension In The Thought Of Malek Bin Naabi 

 

                               - An Analytical Study - 
 

 

Thesis submitted for academic doctoral sciences/LMD  

 in: Specialty: Islamic Creed              

Elaborated by the student                                                  Supervised by Doctor                  

   Azzouz Dahmane                                                          Zoubeida Taieb 

 The discussion jury members  

Original  University Scientific Rang Function Name and First 

Name 

    

 supervisor and  

    rapporteur 

  

Zoubeida taieb 

    

    

    

 

University Year: 

 1442 -1443h / 2021-2022  


