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 كلمة شكر وتقدير                                     

اللهم لك الحمد والشكر كما ينبغي لجلال وجهك وعظيم سلطانك وعلو 
 مكانك، واللهم صل على سيدنا

محمد وعلى آلو وصحبو وسلم عدد خلقك ورضاء نفسك وزنة عرشك 
 ومداد كلماتك.

أستاذي الفاضل الدكتور محمد بودبان، على أتقدم بجزيل الشكر إلى 
توجيهاتو السديدة ونصائحو القيمة، ولو الفضل في إتمام ىذا العمل وإخراجو إلى 
حيز الوجود، أسأل الله رب العرش العظيم أن يجزيو عني خير الجزاء ويرفعو مقام 

 العليين والعلماء.

ومقارنة الأديان دون كما أتقدم بالشكر أيضا إلى كل أساتذة قسم العقيدة 
، الذين لم شكيربآسيا  والأستاذة  شهناز سمية بن الموفقخاصة الأستاذة  استثناء

يبخلوا عليا بالنصح والتوجيو فكانوا نعم الأساتذة ونعم الرفقاء، كما أزف شكري 
إلى كل العاملين في المكتبات التي زرتها وما قدموه لي من للأستاذ براهمي خالد و 

 استقبال.عون وحسن 

وأيضا أشكر السادة أعضاء لجنة المناقشة والذين شرفوني بقبول مناقشة 
 البحث وتقييمو، وسأعمل جاىدة  على   الاستفادة من نصائحهم وتوجيهاتهم.

 

 



 

 

 الإهداء                             

اىدي ىذا العمل المتواضع إلى الوالدين الكريمين حفظهما الله احتراما 
 وإلى كل: وإجلالا،

 أفراد أسرتي؛

 ائي،أىلي وأقرب                           

 أصدقائي وزملائي؛                        

 ؛أساتذتي، وأسرة جامعة الأمير عبد القادر

 .من ساندني وعلمني وإلى كل                   

 

 مة براهميالطابة: سلي                                                     
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 مقدمة:   

سارعت الجماعات البشرية الأولى منذ بزوغ وعيها ونضوج فكرىا، لإرساء قواعد وقوانتُ       
تنظيمية تعمل على وحدتها وتطورىا بشكل ديناميكي متوازن وذلك اعتمادا على ملكة الإنسان 

 والعقلية ومكتسباتو التجريبية والديتافيزيقية.الفطرية 

من نفس جنسو   كوكباتذو طبيعة اجتماعية فقد سعى للعيش وفق   الإنسان أنباعتبار و       
تجمع بينهم روابط  وقيم  ومبادئ تعمل على استقرارىم  وفق  منظومة اجتماعية موحدة، وىذه 

فة لسوىي ما يصطلح عليها  اليوم  بف؛ لفردسلوك ال وقوانتُن في لرملها  قواعد الدبادئ تكو  
وأفعالو وفق الإنسان تهتم فقط بوىو أحد العلوم الإنسانية التي   ؛الأخلاقعلم أو   الأخلاق

تبحث التي  من العلوم الدعيارية  أيضا يعدكما ثنائتي )الصح والخطأ(، وىو أقرب العلوم الدعبرة عنو  
 كلي عام.  إطارعن صحة الدعيار الباعث عن الخلق من خلال موضعها في 

كان لابد    الإنسانالعلوم التي اعتنت بسلوك  أىممن باعتباره  الأخلاقن الباحث في علم إو     
 أي ،لدفهوم تواجده الكوني وتفاعلو المحيطي استيعابولحظة  أالدسار التاريخي الذي بديتتبع  أنعليو 

الديانات  القديمة  التي  أند لصلتاريخ الفكر الديتٍ   تتبعناوإن  لحظة وعيو بمسؤولية مالو وما عليو،
على   حتوتا قد ؛ومصر الرافدينبلاد والتي اقصد بها ديانات  الأوسطولدت  في كنف  الشرق 
تقويم السلوك   والقانونية  الشاملة والدقيقة التي عملت على  الأخلاقيةالكثتَ  من الدنظومات  

 . الأخلاقيةمشكلة بذلك ما يسمى  بالدنظومة 

ذو الطابع  الفلسفي التي   الأقصىوليس ببعيد عنها تلك  الديانات التي ظهرت في  الشرق      
كما  فعلت ذلك البوذية  لقيام النظام والقانون، أساسي مبدأمن اللاعنف   تقدس  السلام وتجعل

 ودعت لتحرير النفس من سجن الدادة. يالطبقي الذندوسجاءت لكسر النظام التي 

وىذا ما لصده ، منها الأوفرالحظ  الأخلاقيكان للسلوك   د السماوية فق  للأديانبالنسبة  أما     
وارثة عنها قبلها بالكثتَ من التعاليم الخلقية التي تضمنتها اليهودية  أقرتفي الديانة الدسيحية  التي 



 .........................................................................................مقدمة...............
 

 
 ج

الوصايا وأصل  رأسخلق المحبة الذي ىو  إلى بالإضافة ،ايا العشرما يصطلح بالوصتقديس 
  الأخلاقيالدبدأ   الآخرخر الديانات السماوية فلم يهمل ىو آباعتباره  الإسلامأما  .الناموس

حيث خصت  الكثتَ من النصوص الدينية للحديث عن  الفعل  الإسلاميةالدبادئ  أىمواعتبره من 
والعقيدة  موجود في كل  الأخلاقوبالتالي فالربط بتُ الإيمان والسعادة، وربط بينو وبتُ   الأخلاقي

 في تواجده الكوني.  الإنسانلارتباط ذلك  برسالة  الأديان

واقع يشهد   ،الدعاصرالأخلاق بصفة عامة كان بسبب الواقع الدسألة  عن  الحديث إنو      
من تفاقم الدشكلة ة العنف والحرب وانتشار الجريمة وما يزيد الضطاط لدعتٌ الإنسانية، فطغت عليو لغ

أتباع الدين  جراء سلوكيات ،أن معظم تلك الآفات الدتعدية على الإنسانية كانت باسم الدينىو 
مبتعدين تداما عن تلك الدبادئ النبيلة التي تكلمت عليها معظم الفلسفات القديمة والأديان 

الدين، وىذا ما دق ناموس الخطر لإدراك ىذا و  العقيدة لحقد علىموجة من ا لشا ولًدالسماوية 
الواقع الدتشائم  فظهرت العديد من الدراسات و الأبحاث  حول الأخلاق وفلسفتها ومكانتها في 

وىو ما دعاني أيضا للخوض في لرال الأخلاق، فارتأيت  المجتمع ودورىا في حل تلك الدعضلات،
 لسفة الأخلاق كل من؛ أوغسطتُ وأبوات الدينية التي اىتمت بفأن اختار من بتُ تلك الشخصي

 حامد الغزالي.

فأوغسطتُ من أىم شخصيات  اللاىوت الدسيحي  ومعلمي الكنيسة ومن آبائها الأوائل،     
يلسوفا و أخلاقيا مثاليا، فقد كان لاىوتيا منقطع النظتَ، ومدافعا عنيدا عن العقيدة  الدسيحية وف

حامد الغزالي  فهو لا يقل شأنا من مناظره فهو من أىم شخصيات الفكر الإسلامي التي  أما أبو
 اىتمت بالأخلاق والفضيلة.

 إشكالية البحث:

تعد الدشكلة الأخلاقية من أىم قضايا الفكر الإنساني باعتبار أن الأخلاق من أصعب    
ع وغرائز وإرادة ولرموعة التعاليم التكوينات داخل بنية الإنسان الدعقدة وىي مزيج مكون من طبائ
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أما  وىي بذلك أعقد منتج إنساني، ىذا على الدستوى الفردي الدوجهة سواء الاجتماعية أو الدينية
فهي عنصر اساسي للتمدن ووجود المجتمع وبقائو ومقوما جوىريا من  ؛على الدستوى الاجتماعي

لا إلى حد كبتَ عما يعانيو عالدنا مقومات كيانو وشخصيتو، ويعد النقص في ىذا الجانب مسؤو 
 .لذذه الدعضلات لذا لابد من البحث عن طرق لحلاليوم من مشكلات، 

  ،الغوص في منابع الفكر الإنساني ذات الطابع الأخلاقيومن بتُ  ىذه الطرق والدناىج    
العالدي ولعل أىم ىذه الدنابع ىي شخصية بعد ديتٍ تأثتَي على بنية المجتمع  خاصة  تلك التي لذا

، ولضن كل من أوغسطتُ الدمثلة عن العالم الدسيحي وشخصية الغزالي الدمثلة عن العالم الإسلامي
لا ندعو إلى أخلاق لا تتلاءم مع عصرنا بل أخلاق تجمع ما بتُ الأخلاق الدسيحية ىنا 

، لذا سنبحث عن مواطن متقاربهما بشكل والأخلاق الإسلامية  بحكم شموليتهما وعالديت
 .والسلوك الاتفاق دون الاختلاف في تصورهما البنيوي للأخلاق

 من خلال ما سبق يمكننا طرح التساؤل الرئيسي التالي: 

ما مدى فاعلية الفلسفة الأخلاقية  عند كل من أوغسطين والغزالي في التقارب الفكري     
المكونة  للفعل الخلقي وما  البنية الداخلية ي؟ وما هما بين العالم المسيحي والاسلامي 
 المنظومة الأخلاقية التي قدماها؟ 

 الأسئلة الفرعية:

 ماذا نعتٍ بعلم الأخلاق وما أىم الأسس الذي يقوم عليو وما مدى حاجتنا إليو؟ 
 ىل كان للأخلاق حظ وافر في فلسفة الفكر الديتٍ والحضارات القديمة؟ 
 غسطتُ والغزالي؟و خلاقي في تصورات كل من أالدبدأ الأومصادر  ىي مقومات ما 
   السلوك فعل يصدر من الإنسان فما ىي مكونات الإنسان، وما علاقة النفس والقلب

  ؟بالأخلاق
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  ؟ىل ىناك روابط بتُ السعادة و الفضيلة والعقل 
  ما ىي آلية الحكم على الفعل) صحيح، خاطئ( عند كل منهما؟ وىل للفضيلة دور في

 ذلك؟
  عند أوغسطتُ والغزالي؟ وما علاقتها بالسعادة ىل الأخلاق تحقق الخلاص 

 :أهمّية الموضوع

ومفارقات بالنسبة لفكر كائن  يتحدد باعتباره  معضلاتإن ىذه التساؤلات  وما تطرحو من     
رام   إذا ما حياتيةاليوم وأكثر من أي وقت مضى  ضرورة  الأخلاقيةقيمة تجعل من الفلسفة 

، والإنسان الإنسانثنائيتي أصيلة تصالح  بتُ  عالدية أخلاقوتحقيق  إنسانيتوالحفاظ على  الإنسان
 ، كما تكمن أهمية الدوضوع أيضا في:والطبيعة الإنسانوبتُ 

  تعد الدشكلة الأخلاقية من العلوم الصعبة  من حيث تطبيقها رغم الدعرفة بما يجب وما لا
خلاقي يلاءم  تنوع طبيعة النفس الانسانية، لأن فهم يجب لذا لابد من منهج تربوي أ

 الطبيعة الإنسانية وفهم القيم والدعايتَ الأخلاقية تعتمد كل منهما على الآخر.
  تداخل ىذا العلم مع كل من علم الاجتماع الذي يدرس ما ىو كائن من أخلاق المجتمع

، كما لو لم العادات"والشعوب وسلوك وأخلاقيات الطبقات الدختلفة من كل لرتمع " ع
علاقة وطيدة مع علم النفس التًبوي كذلك مع علم التاريخ الذي يدرس تطور أخلاق  

 كل حضارة عبر أزمنة لستلفة.
  ة الصالحةالحياة الروحي لضو الإنسانضمتَ إن القواعد الأخلاقية كان من شأنها أن توجو. 
  وحية في كل العصور    الأجيالوالغزالي  باتت معاصرة  لكل  أوغسطتُإن أفكار كل من

  .لدعاصرالتاريخ ا إلىالقرون  الوسطى  بل جاوزىا  علىلم يقتصر  إذ أن أثرهما، التي تلتو
  تبيان دور الفضيلة في بلوغ الغايات الإنسانية الدينية والدنيوية من خلال نموذجتُ مسيحي

 و مسلم. 
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  صر العولدة وما تفرعت عنو  من في العصر الذي نعيشو وىو ع أيضاالدوضوع  أهميةوتكمن
عولدة   أيضاولكن ىناك   ،عولدة  اقتصادية وسياسية  والثقافات والعلاقات الاجتماعية

 أي، ويمكن لذذه  الظاىرة  نظمة  والشبكات الدنظمة  للرذيلةوعولدة الجريمة  الد  الإرىاب
مثل المجاعة  والفقر  الأزماتوالبشرية  كالتعاون لتجاوز  الإنسانتوجو  لخدمة  أنالعولدة  

 والحروب.

 اختيار الموضوع :  أسباب

إن الأسباب التي دفعتنا لاختيار ىذا الدوضوع كثتَة و يمكن تقسيمها إلى أسباب ذاتية و   
 أخرى موضوعية:

 ذاتية: أسباب -أ

  الديول الشخصي للدراسات التي تعتٍ بالأخلاق وفلسفتها والدور الفعال الذي تؤديو في
 السلام العالدي.

 . كون الدوضوع يمس كل من الديانتتُ الإسلام والدسيحية 
 بالفكر الديتٍ. لزاولة الخوض في الدباحث الفلسفية وربطها 
   لدا لذما  أعلام الفكر الديتٍ الدسيحي والإسلاميمن خلال   الإنسانيالضمتَ   لدسلزاولة

 .من مكانة مرموقة لدى أتباع الديانتتُ

 موضوعية: أسباب-ب 

 دام في وسع الباحث  القارئ أن يتبتُ أن بحثا كهذا كان مطلوبا في عصر يعاني انع
ية الدتمخضة من انتشار التوجهات الفكرية  السلب، بسبب الاستقرار واليقتُ في الحياة

 لشا أدى لظهور الطبقية الاجتماعية. تكوين ديتٍ سياسي
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  بشكل  متحالف  إنما     الإسلاميفي منظوره الديتٍ الدسيحي   الأخلاقإن الوقوف على
 كان لضرورة ملحة  تفرضها الحاجة الدستنكرة.

  معرفة الدنهج التًبوي الأخلاقي لأعلام فلسفة الفكر الديتٍ )أوغسطتُ والغزالي( ولزاولة
 تقديمها كنموذج إصلاحي للفرد والمجتمع .

 أهداف البحث:

 ن النظري إلى حيز التطبيق من خلال تطبيق آلية أو الدنظومة لزاولة اخراج الأخلاق م
 الأخلاقية التي وضعها كل من الغزالي وأوغسطتُ.

 حلقات وتبيان أن  ،القرون الوسطى  والعصور الحديثة تلك الحدود التي تفصل بتُ لزو
 .متواصلة الإنسانيسلسلة الفكر 

 أوغسطتُ. الأخلاقي لكل من الغزالي و التعرف على جذور الفكر 
 .فهم آلية السلوك والفعل الخلقي من بدايتو كفكرة داخلية حتى صدوره للوجود 
  القائمة  على تفستَات ضيقة لا  ماتيقستالىو تحرير وعينا من  أيضا إليووما نهدف

 .قويا  في  النصوص  الدينية  يوجد لذا أصلا
   بتُ   أخلاقيوالقاعدة  لتفاىم  الأساسن تكون مثل ىذه الدراسات أ أجلمن

 .الأديان )الدصدر الإلذي( والفلسفة)الإنتاج البشري(
 البحث: منهج   

لكن  ،الأخلاق  عبر القراءة  الداخلية يقتضي البحث  عن موضوع  إن البحث الأفقي   
 الفلسفةن العنصر المحرك ىنا ىو سلم ذا الدوضوع تفرض البحث العمودي، وأإشكاليات ى

من الضروري  لذا كان ،من أوغسطتُ والغزالي الأخلاقية بمعناىا السلوكي والنظري من خلال كل
 انتهاج عدة مناىج من بينها:
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واستخراج ذلك من خلال قراءة يتضح ىذا الدنهج في أغلبية الفصول : و المنهج التحليلي -أ
وما كتب عنهما ثم  شرحها  الأفكار الأخلاقية من خلال مؤلفات كل من الغزالي وأوغسطتُ

 .وتفستَىا والربط فيما بينها  للوصول إلى حلول للإشكاليات والتساؤلات الخاصة بهذا البحث
وىذا الدنهج يخدم الدنهج السابق وذلك من خلال تحديدنا للظاىرة  المنهج الاستقرائي:-ب

اصر والدعلومات الجزئية الأخلاقية عند كل من القديس أوغسطتُ وأبي حامد الغزالي وجمع كل العن
والعامة  الخاصة بالأخلاق بعد تحليلها  وذاك باستخدام آلية الدلاحظة والقراءة الجزئية للوصول 

 لحقائق موضوعية تخص كل من الفيلسوفتُ.
التقارب الأخلاقي بتُ كل من أوغسطتُ من أجل استنباط أوجو  :المنهج الاستنباطي-ج 

ىذا عصرين وإيديولوجيتتُ لستلفتتُ، إذ أننا اعتمدنا على خاصة أن كل منهما من  والغزالي
في عناصر ومكونات الدنظومة الأخلاقية لكل منهما خاصة في الفصل الأول والثاني،  الدنهج

سمح لنا ستنباط يوذلك من خلال المحاذاة والدوازنة في ىذه العناصر بعد تحليلها، كما أن الا
ري بشري يدمج ما بتُ الدين والفلسفة كما يسمح لنا بفهم الظاىرة الأخلاقية ضمن وعاء فك

 باستنتاجات أخرى كعملية التأثر والتأثتَ. 

 الدراسات السابقة:

بالأخلاق سواء من الجانب الديتٍ أو اىتمت التي والدراسات  لقد زادت تلك البحوث    
أوغسطتُ، قضايا الأخلاقية لكل من الغزالي و النفسي في العصر الحديث وكذلك ال الفلسفي أو

وكانت في لرملها عبارة عن كتب وأطروحات ورسائل جامعية ومقالات لزكمة في لرلات عالدية، 
  ها:ومن بينحيث كان لتلك الدراسات علاقة بموضوعنا 

اه ؛ لمحمد زكي عبد السلام مبارك و ىذا البحث عبارة عن أطروحة دكتور خلا  عند الغزاليالأ-
م الباحث م، ثم نشر ىذا العمل بكتاب لو نفس التسمية، وقد قس4291بالجامعة الدصرية عام

 عملو في أربعة عشر باب.
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حيث خص كل من الباب الأول إلى غاية الباب الرابع للحديث عن حياة الغزالي ونشأتو     
و عن الدنابع التي  العلمية وتأثتَ عصره في تكوين شخصيتو وعقليتو ،كما تكلم فيهم عن مؤلفاتو

استقى منها الغزالي أفكاره الأخلاقية والفلسفية، وىذا ما يوافق ما قدمناه في بحثنا  من خلال كل 
 .من الدبحث الأول والثاني والثالث من الفصل الثاني ) الفلسفة الأخلاقية عند الغزالي(

إلى علم الاخلاق عند اما بالنسبة للباب الخامس من بحث زكي مبارك فيمثل بداية ولوجو     
الغزالي  بتطرقو لكل من مبحثي الختَ والشر والضمتَ والإرادة حيث تكلمنا فيها أيضا في الفصل 

وغاية الأخلاق في من الباب السادس لغاية الباب  والرذائل الثالث، وقد تكلم ايضا عن الفضائل
لواجبات ومدى تأثتَ الغزالي الثامن، أما باقي الابواب فقد خصها للحديث عن العلوم والحقوق وا

في العصور التي تلتو وىذا مالم نتطرق لو، كما أنو لم يتكلم عن النفس ومكوناتها وقواىا وعلاقتها 
بالسلوك، وآلية الفعل الخلقي من بدايتو في النفس عن طريق الإرادة والقدرة حتى يكون فعل 

 )الفلسفة الاخلاقية عند الغزالي(. ظاىري، كما فصلنا فيو في الدبحث الخامس من الفصل الثاني

التفكير الأخلاقي وعلاقته بالمسؤولية الاجتماعية وبعض المتغيرات لدى طلبة الجامعة  -  
ضمن متطلبات الحصول على درجة  قدمتها الباحثة ميسون لزمد عبد القادر؛ الإسلامية بغزة

حيث قاربت  م؛9002غزة، سنةالداجستتَ، قسم علم النفس، كلية التًبية، الجامعة الإسلامية 
 Gordenالباحثة بتُ مفهوم الخلق عند  الغزالي و مفهوم السمة عند "جوردن ألبورت" 

Albort في العصر الحديث؛ باعتبارهما تحملان نفس الدعتٌ والخصائص، كما تناولت أمهات "
يكون بالتخلق، الفضائل الأربع والأخلاق السيئة، والعادة وأثرىا في تكوين الأخلاق والخلق 
 وعرجت أيضا عن طبيعة الطفل القابلة للفضيلة أو الرذيلة على حسب نوع التًبية.

؛ قدمها الباحث أيوب دخل الله، ضمن متطلبات التربية الإسلامية عند الإمام الغزالي- 
م وقد اعتمدت على 4221الحصول على درجة الداجستتَ، نشرت ىذه الدراسة في لبنان عام 

يسعى ىذا البحث لوضع الداضي في ذمة الحاضر والدستقبل والعودة لأصول الفكر  ولى،الطبعة الأ
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فقد عمد الديتٍ والتمسك بالتًبية الإسلامية التي لم يكن لذا باع في الكتب التًبوية الحديثة، 
الباحث لتقديم الفكر التًبوي الإسلامي عند الغزالي بصياغة ومنهجية تتلاءم وحاجات العصر 

 ، والسعي لإيجاد نظام تربوي اسلامي.التًبوي

( عصر الغزالي 3إلى ف 4ولقد قسم بحثو إلى عشرة فصول؛ تكلم في الفصول الأولى )من ف     
وحياتو وبيئتو الإيديولوجيا، كما فعلنا لضن في الدبحث الأول والثاني والثالث في الفصل الثاني، أما 

وىذا ما يتوافق مع عقيدة والله والكون والإنسان الفصل الرابع فخصو للحديث عن نظرة الغزالي لل
بحثنا من خلال الدبحث الرابع من الفصل الثاني غتَ اننا لم نتطرق للعقيدة والكون والله بل تكلمنا 

فتكلم فيو عن التًًبية وأنواعها عند  عن الإنسان ومكوناتو وقواه، اما الفصل الخامس والسادس
الغزالي والفصل السابع لغاية العاشر تطرق فيها لطرق التًبية الإسلامية معتمدا على الكتاب 

 والسنة.

للباحث ميلود  تحليل النفس التشخيصي والعلاج عند الغزالي )دراسة تحليلية مقارنة(؛ - 
، بجامعة عمار 8لد، المج9جتماعية، العدد ، وىي مقالة علمية  نشرت بمجلة العلوم الاميدان

 ثليجي بالأغواط.

تناولت ىذه الدراسة التحليل النفسي عند الغزالي ونظرتو للنفس وما اقتبسو من فلاسفة       
نان ومن تبعهم من فلاسفة الإسلام، وذلك من خلال حديث الباحث عن أقسام النفس عند اليو 

بعده ولكن ىذه مغالطة فأقسام النفس أول من تناولذا وقسمها الغزالي والتي اخذ بها فرويد من 
للقوة  بهذا التقسيم) عاقلة، غضبية، شهوانية( أفلاطون وليس الغزالي، وقد تطرق الباحث أيضا

هما؛ شهوة البطن غريزتتُ أساسيتتُ عند الغزالي و الشهوانية وقد بتُ أثرىا السلبي من خلال  
ىي الأصل في بروز الغرائز بداية من الجنس ثم تتبعها غرائز اخرى  والشهوة الجنسية، فشهوة البطن

غريزة حب الطعام بشكل متوازن ومعتدل )مال، جاه...(، كما تكلم عن العلاج بالتحكم في 
في كل شيء منذ البداية، وبالزواج لحفظ الفرج والنسل أو  وعن فوائد الجوع، ولابد من الاعتدال
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نبوي اسلامي وىذا ما يوافق ما تناولناه بالتفصيل في الفصل الثاني  الصيام ولكن ىذا الحل ىو حل
 الفلسفة الأخلاقية عند الغزالي في الدبحث الرابع )الانسان مكوناتو وقواه(.

حيث قرب ما بتُ النشاطات أما النقطة الثاني التي تكلم فيها الباحث ىي الأحلام والحدس   
ور منبع حقائق النفس، كما ان الحقائق تستمد بالحدس من النفسية الباطنية والأحلام وأن اللاشع

باطن النفس بعد رياضتها وصفائها وقد تطرقنا ذلك )صفاء النفس وولوجها لعالم الحقائق( في 
مكونات الإنسان(، كما تكلمت الدراسة أيضا )  الدطلب الأول في الدبحث الرابعالفصل الثاني 

 عن أساليب علاج أمراض النفس.

؛ وىي دراسة للباحث كحول س الصوفي ونظرية الأخلا  عند القديس أوغسطينالحد- 
يان عاشور سعودي نشرت كمقال بمجلة مفاىيم للدراسات الفلسفية والإنسانية الدعمقة بجامعة ز 

 م.9090، 08الجلفة، بعدد

والتي دافع عنها في  اىتمت ىذه الدراسة بتقديم الأخلاق الدسيحية من خلال القديس أوغسطتُ 
بتُ الإيمان  أعمالو الفلسفية واللاىوتية، واضعا الأسس الطبيعية للأخلاق كما بتُ العلاقة ما

فقط دون الحديث عن  والأخلاق والسعادة؛ حيث تكلم الباحث فيها عن الفضائل الأربعة
ائل ىي نوع آخر الفضائل اللاىوتية )الحب والإيمان والخلاص (، كما بتُ أن كل فضيلة من الفض

من الحب وقد تكلمنا أيضا عن ىذا الدوضوع بالتفصيل في الفصل الأول في الدبحث الخامس 
)الخلق والفضيلة عند أوغسطتُ(، كما تكلمت الدراسة عن رأي أوغسطتُ في الإرادة وأنها إرادة 

ى اتخاذ القرار الحر حرة ختَة، وأن الشر نابع من الخطيئة الإرادية للنفس التي منحها الله القدرة عل
 وىذا ما يوافق ما تكلمنا عنو في الفصل الثالث الدبحث الأول )الختَ والشر عند أوغسطتُ(.

؛ مقالة للباحثة نسيبة مزواد بمجلة الدعيار لجامعة مفهوم تفاهة الشر عند القديس أوغسطين- 
 م.9042، 93لرلد 18التي نشرت بعدد الأمتَ عبد القادر و 
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من خلال عرض آراء الفلاسفة الدراسة أيضا بقضية الشر والبحث عن مصدره اىتمت ىذه     
في ذلك ووقوعهم في تناقضات من خلال ثنائتي؛ الله مصدر كل موجود والشر موجود يعتٍ الله 
 مصدر الشر)التفستَ الأفلاطوني(، أو نفي الشر عن الله بمعتٌ الله ختَ كلي والله مصدر كل

)التفستَ الدانوي(، ولكن أوغسطتُ  موجود او أن الشر من مصدر ثانيموجود وىذا يعتٍ الشر غتَ
رفض التفستَن وأعطى تفستَ فلسفي ديتٍ وىو أن الشر يعود إلى عمق الإنسان الذي يكمن فيو 
الشر وفسره بانو نقص في الختَ وىذا ما تطرقنا إليو بشكل مفصل في الفصل الثالث من خلال 

  شر عند أوغسطتُ(.أيضا الدبحث الاول)الختَ وال

؛ مقال للباحث عفيان لزمد نشرت بمجلة الراصد المدينة والأخلا  عند القديس أوغسطين-  
تكلم فيها الباحث عن ، 9042، ماي1المجلد  40أحمد بن بلة ، العدد -4العلمي بوىران 

التي شبهها بالتجمع ماىية كل من الددينة الفاضلة والتي سماىا الددينة الأخلاقية والددينة الأرضية  
الثالث الخاص بمؤلفات الدبحث   الجرثومي وىو العالم الدادي وقد تناولنا ذلك بشكل لستصر  في

زيغ إرادتو أوغسطتُ، كما تكلم الباحث عن الشر الذي دخل للأرض جراء معصية آدم بسبب 
 ر عند أوغسطتُ(.الحرة وقد تناولنا ذلك بالتفصيل في الفصل الثالث الدبحث الأول )الختَ والش

كما تطرق فيو عن بلوغ الفضيلة التي تكون بالتًفع عن كل الداديات والابتعاد عن الشهوات،    
وقد بتُ أهمية كل من إيطيقا الحب خاصة الدؤسسة على حب الله وبتُ اهميتها في قيام الددينة 

وقد فصلنا   ،والأخلاقية الفاضلة، كما تطرق إلى فضيلة العدالة ودورىا في تأسيس الددينة السياسية
 .(ذلك في الفصل الأول في  الدبحث الخامس )الخلق والفضيلة عند أوغسطتُ

كما تكلم عن مفهوم لم نتطرق لو وىو مفهوم الغتَية والانقسام وربط ذلك بانقسام مدينة الله  
على عدة نماذج تاريخية لذا بعد لاىوتي وىي  ىذا الدفهومأسقط  ، حيثومدينة الشيطان

شخصيتي؛ ىابيل )الختَ( وقابيل )الشر(، واسحاق اسماعيل )الجسد والدوعد(، ورملوس ورمسيس 
 )تأسيس مدينة روما بتُ الأخوية(، وقد فسر الباحث ىذا الانقسام بغياب الفضائل الأخلاقية.
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 أهم المصادر والمراجع لهذا البحث:

 ُم ففيو قس   ؛بو اللاىوتيةوىو من أىم كت بمجلداتو الثلاث مدينة الله للقديس أوغسطت
كما بتُ فيو تلك  ،عالم الشر وعالم سماوي وىو الختَ العالم إلى قسمتُ عالم ارضي وىو

 الفضائل والدبادئ الختَة لقيام ذلك العام.
  الاعتًافات للقديس أوغسطتُ ويرصد فيو نوع من ستَتو الذاتية وكيفية اىتدائو

 .وفيو انعكاس لأدبو الخاص مع ربو  للمسيحية
 ُتعليم أصول الدين في الحياة السعيدة للقديس أوغسطت. 
 .كتاب الإحياء لأبي حامد الغزالي اعتمد فيو على ربع الدهلكات وربع الدنجيات 
   كتاب ميزان العمل لأبي حامد الغزالي  كذلك. 
  الوسطى لإتتُ جلسون وغتَىا.الفلسفة الدسيحية في العصور 

 تقسيمات البحث:
 يتمثل ىيكل الدراسة لذذا البحث في مقدمة وأربعة فصول وخاتدة، وكانت الفصول كالتالي:  

فصل تدهيدي ضبطنا فيو مفهوم الدصطلحات الخاصة بالبحث كما تعرفنا فيو على ماىية  الأول:
فلسفة الأخلاق وأىم أسسو وأهميتو، كما تتبعنا فيو الإرىاصات الأولى لظهور الفكر الأخلاقي 

 وذلك من خلال الوقوف على المحطات التاريخية الخاصة بأىم الحضارات البشرية.

ول الخاص بفلسفة الأخلاق الأوغسطينية حيث قسمناه إلى خمسة وىو الفصل الأ الثاني:
مباحث؛ كان الأول والثاني ترجمة لحياة القديس وعصره لتوضيح صورة شاملة عن بيئتو التي 
شكلت خلفيتو الفكرية، أما الدبحث الثالث فتناولنا فيو أىم الدنابع التي تشرب منها أوغسطتُ 

الرابع خصصناه للحديث عن الإنسان وقواه وعلاقتها ومقومات فكره الأخلاقي، والدبحث 
بالأخلاق لفهم آلية السلوك الخلقي، أما الخامس  فكان لدعرفة ماىية الخلق والفضيلة ومنهجية 

 أوغسطتُ في تقديمو للأخلاق حيث فيو منظومة الأخلاق الأوغسطينية الكاملة.
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قية و قد قسمناه أيضا إلى خمسة وىو الفصل الثاني الخاص بفلسفة الغزالي الأخلا الثالث: 
مباحث، والتي من خلالذا سنتعرف على بيئة الغزالي وعصره ومقوماتو ومصادره الأخلاقية ومعرفة 
قوى الإنسان وعلاقتها بالأخلاق كما تكلمنا أيضا عن الخلق والفضيلة وقدمنا الدنظومة التًبوية 

 للغزالي.

نهجية معرفة ما يصح من الفعل وما لا يصح تحت : وىو الفصل الثالث حيث قدمنا فيو مالرابع
مفهومي الختَ والشر لأوغسطتُ والحسن والقبيح عند أوغسطتُ، كما تناولنا علاقة لشارسة الفضيلة 
بالسعادة الأخروية والدنيوية، وفي الأختَ عرضنا مناقشة كل من الغزالي وأوغسطتُ لبعض القضايا 

 الاجتماعية.

البحث كما احتوت على جملة من التوصيات و ىذا الخاتدة فقد احتوت على اىم نتائج أما   
 .بليةآفاق بحثية مستق

 

 



 

   
 :الفصل التمهيدي

لمحة عامة عن علم الاخلاق  
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 تمهيد:   

يهدف ىذا الفصل إلذ إنشاء قاعدة معلوماتية ىامة من خلال مباحثو الثلاثة؛ حيث انصب اىتمام     
اتظبحث الأول على تقدنً مفهوم متغتَات البحث الأساسية واتظتمثلة في كل من مصطلح؛ الإيتيقيا 

حيث أهميتو والأخلاق واتظساءلة والمجادلة، أما اتظبحث الثاني فخصصناه للحديث عن علم الأخلاق من 
وحاجتنا اتظستدامة لو سواء على الصعيد الفردي أو الاجتماعي كما سنتعرف على أىم أسس ىذا العلم 
اتظتمثلة في الضمتَ والإرادة واتظسؤولية، فيما سلط اتظبحث الثالث الضوء على تطور علم الأخلاق 

 استنادا على قراءة تاريخية للشعوب القديدة. 

 ىيكلة الفصل:

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 عامة عن علم الأخلاق وتطورهلمحة 

:تحديد 1مث
اتظفاىيم وضبط 

 تعريف الأخلاق:1مط
 لغة-
 اصطلاحا-

مصطلحات متعلقة 
 الأخلاقب

 اتظساءلة :تعريف2مط 
 لغة-
 اصطلاحا-

 :تعريف المجادلة.3مط
 لغة-
 اصطلاحا-
مفهوم المجادلة عند -

 الفلاسفة
مصطلحات متعلقة -

 باتصدل

 وأسس أهمية :2مث
 الأخلاق علم

 :أهمية علم الأخلاق.1مط
 من حيث اتظوضوع-
 من حيث الغاية-
 اتضاجة إليو-

:أسس علم 2مط
 الأخلاق.

 الضمتَ والشعور-

 الإرادة-

 اتظسؤولية-

:نشأة وتطور الفكر الأخلاقي 3مث
 تاريخيا

 حضارة ما بتُ الرافدين:1مط
 لمحة عامة عن اتظنطقة-
 حامورابي وشريعتو-
 النصوص الأدبية-

 
 :اتضضارة اتظصري:2مط
 نبذة عامة عن اتظنطقة-
 الفكر الأخلاقي في المجتمع اتظصري-
 كتب اتضكمة-

 :البوذية3مط
 لمحة عامة عن اتظنطقة-
 الفكر الأخلاقي في الديانة البوذية-
 الفضائل والرذائل عند بوذا-
- 

 : الأخلاق في الفلسفة اليونانية.4مط
 لمحة عامة عن اتظنطقة-
 أفلاطون-سقراط    - 
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 المبحث الأول: تحديد المفاىيم وضبط متغيرات الدراسة.

يعتبر التعريف باتظصطلحات الواردة في عنوان البحث من اتظقدمات اللازمة لأي دراسة أكاديدية، لذا   
 (، واتظساءلة واتصدل. امن الأخلاق )الإيتيق سنحاول تحديد اتظفاىيم الأساسية اتظتمثلة في مفهوم كل

 

 المطلب الأول: تعريف الأخلاق. 

 لغة:-الفرع الأول

ىو السجية والطبع  والطبيعة واتظروءة  والدين؛ وحقيقتو أنو وصف لصورة  الأخلاق ترع خلق، و   
وىي نفسو و أوصافها ومعانيها اتظختصة بها، بمنزلة اتطلق لصورتو الظاىرة و أوصافها  الإنسان الباطنية

ومعانيها، وتعما أوصاف حسنة  وقبيحة، والثواب والعقاب يتعلقان بأوصاف الصورة الباطنية أكثر تؽا 
و نقول تخلَّق بفتح اللام وشدىا بمعتٌ تكلف أن يظهر من خلقو 1يتعلقان  بأوصاف الصورة الظاىرة.
 2خلاف ما ينطوي عليو أي تطبع بو.

فاتظعاني اللغوية  العربية لكلمة الأخلاق تدل على أن للأخلاق جانبتُ أحدهما نفسي باطتٍ والآخر     
ة، ومظهرىا اتطارجي ىو ما نسميو اتظعاملة أو السلوك، سلوكي ظاىري، أي أن الأخلاق  نفسية معنوي

فالأخلاق مصدر والسلوك مظهر، كما أن الأخلاق تدل  على الصفات  التي اكتسبت  وأصبحت  
 3كأنها خلقت  مع طبيعة الإنسان.

أو  أما إذا رجعنا إلذ اتصذر اليوناني للكلمة التي تدل على معتٌ الأخلاق وجدناه يشتَ إلذ معتٌ العرف  
  الاستعمال الذائع، أي أنو يدل بصيغة اتصمع على العادات الأخلاقية ، و قد أمست ىذه الكلمة

                                       
 2004)دار صادر، بتَوت،3الفضل ترال الدين تػمد بن مكرم بن منظور الإفريقي اتظصري،  لسان العرب، مادة خلق، ط وأب 1

 .140، ص5م(مج 
 .252م(ص2004)مكتبة الشروق الدولية، مصر، 4تغمع اللغة العربية: اتظعجم الوسيط، إشراف: شوقي ضيف، ط 2
 .12م( ص1986)دار اتعداية، مصر،  1تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظري والتطبيق، ط 3
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moral   "تدل على الأعراف و العادات الأخلاقية، و إذا رجعنا إلذ اتصذر اللاتيتٍ فكلمة
éthique"   تدل على طراز من السلوك الأخلاقي و قد جعل الاستعمال تعذه الكلمة تدل خاصة

 لى ما يعرف الآن باسم الإتيقيا أي الأخلاق الفلسفية.ع

فنعت أخلاقي يرادف في الاستعمال اللغوي  للثقافات  الغربية الدلالة اتظعنوية أو الأدبية  مقابل   
 1الدلالة  اتظادية  فهو نعت ينطبق على الأفعال والأحوال  التي  تعزى للفكر لا للجسد.

 اصطلاحا:   -الفرع الثاني

قد تضاربت الكثتَ من معاني الأخلاق الاصطلاحية لذا أردت أن أعرج على بعضها تػاولة بذلك ل   
 .ثم سنتكلم على فلسفة الأخلاق او علم الأخلاق إعطاء لمحة توضيحية شبو شاملة للفظة الأخلاق

 الأخلاق في الموسوعات العربية:-أولا

 :Caractèreلقخ  -

يطلق لفظ الأخلاق على تريع الأفعال الصادرة عن النفس تػمودة أو مذمومة، فإذا أطلق على    
وىذا  2الأفعال المحمودة فقط فهي تدل على الأدب لأن الأدب لا يطلق إلا على المحمود من اتطصال.

 يعتٍ أن للأخلاق جانبتُ جانب سلبي وجانب إيجابي.

سلوك أي باتظقاصد والنوايا  وبالتَّطلع القيمي أكثر من عنايتها وىي تعتٍ باتصانب الداخلي من ال   
بالظواىر السلوكية الفردية والاجتماعية، أي أن منطلق اتظعرفة الأخلاقية ىو ما يتألق من بوتقة 

 وىنا يتبتُ لنا أنها ذو مصدر باطتٍ داخلي. 3الوجدان،

                                       
 .37ص  1م(ج 1986، بتَوت، )معهد الإنماء العربي1معن زيادة زياد : اتظوسوعة الفلسفية العربية، ط  1
 .49م(ص1982، دط، )دار الكتاب اللبناني، لبنان، 1تريل صليبا :اتظعجم الفلسفي،ج 2
 .38، ص1معن زيادة زياد : اتظوسوعة الفلسفية العربية، )مرجع سابق(، ج  3
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يم اتظطابقة للمثل الأعلى الأخلاقي، وإذا فإذا أ طلقت لفظة الأخلاق على مبادئ السلوك دل على الق  
يعتٍ أنو في الدّلالتتُ   1أطلقت على السلوك العملي دل على مطابقة ىذا السلوك تظبادئ الأخلاق،

 يقصد بلفظة الأخلاق اتظبادئ حتى وأن أطلقت على السلوك.

 :موسوعة لالاندالأخلاق في -ثانيا

 طت عدة مفاىيم تظصطلح الأخلاق من بينها:اختًت موسوعة "لالاند" الفلسفية  لأنها أع 

"الأخلاق ىي تغمل التعاليم  اتظسلم بها  في عصر وفي تغتمع تػددين ، والمجهود اتظبذول  في سبيل  -أ 
 الامتثال  تعذه التعاليم  واتضض على الاقتداء بها".

 مان و اتظكان.نستنتج من ىذا التعريف أن الأخلاق ذو مصدر تػلي أي أنها تتغتَ بتغتَ الز    

و يقصد بالأخلاق أيضا "العلم العملي، وموضوعو السلوك سواء سلوك الإنسان أو سلوك  -ب
اتضيوان، بصرف النظر على الأحكام التقويدية التي يطلقها الناس على ىذا السلوك، ويدكن تسمية ىذا 

 ".Ethographie أو  Ethologieالعلم 

 تؾد في ىذا اتظقصود أن الأخلاق لا تعتٍ باتصانب الباطتٍ فقط بل اتصانب السلوكي أيضا.  

ويقصد بها أيضا "العلم الذي  يتخذ موضوعا لو مباشرة، وىو الأحكام  التقويدية  على الأعمال   -ج
اتظوسومة  بأنها  حسنة أو قبيحة، وىذا  ما يدكن أن يسمى  الإيطيقيا أي "علم الأخلاق 

Ethique"2. 

 

 

                                       
 52ص 1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج1

م(، مج: 2001، )دار عويدات للنشر، لبنان، 2، ط3فية، ترترة: خليل أتزد خليل،ع مج :أندريو لالاند: موسوعة لالاند الفلس 2
 .372، ص1
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 الأخلاق عند بعض العلماء:-ثالثا

ولقد سعى 1عرّفوا الأخلاق على أنّها علم اتطتَ أو العلم باتطتَ والشّر،الأخلاق عند الرواقيين: -أ
بعض الباحثتُ اتظعاصرين إلذ تطوير ىذه الدلالة اتظزدوجة بالتًكيز على اتصانب القيمي و تجاوز النظرة 

لأخلاق أنها علم اتطتَ، لبلوغ نظرة جديدة ترى أن الأخلاق علم القيم اتظدرسية التي تقول عن ا
axiologie    .2أو أنها على الأقل جزء أساسي من ىذا العلم، بل من فلسفة القيم باتظعتٌ الدقيق  

:" الأخلاق حال للنفس  داعية تعا إلذ أفعاتعا  من غتَ  فكر ولا روية، مسكويو الأخلاق عند -ب 
تنقسم إلذ قسمتُ، منها ما يكون  طبيعيا  من أصل اتظزاج ) كالذي يغضب بسرعة(،  وىذه اتضال 

ومنها  ما يكون  مستفادا  بالعادة  والتدرّب، وربما كان مبدؤه بالروية  والفكر  ثم يستمر عليو أولا فأولا  
  3حتى يصتَ ملكة وخلقا".

لنفس  تتًجم إلذ سلوك  حيث تكون أي أن الأخلاق عند مسكويو ىي  حالة داخلية تكون  في ا   
 مكتسبة أو فطرية.

"اتطلق عبارة  عن ىيئة  للنفس  راسخة  تصدر  عنها الأفعال  بسهولة  الأخلاق عند الجرجاني:  -ج
ويسر  من غتَ حاجة  إلذ فكر  وروية، فإن كانت  اتعيئة  بحيث تصدر عنها  الأفعال اتصميلة عقلا  

خلقا حسنا، وإن كان الصادر  منها  الأفعال القبيحة  تشيت  اتعيئة التي وشرعا بسهولة  تشيت  اتعيئة 
 4اتظصدر خلقا سيئا.

أضاف اتصرجاني في ىذا التعريف أن مصدر الأخلاق العقل و الشَّرع ولا شك فيو أن ىذا اتظفهوم قد  
 أخذ بو تلميذه الغزالر فيما بعد.

                                       
 38، ص1معن زيادة: اتظوسوعة الفلسفية العربية، )مرجع سابق(، ج 1
 . 37، ص1اتظرجع نفسو، ج  2
 .25م(،  ص1900قي، مصر، ابن مسكويو ، أتزد بن تػمد: تهذيب الأخلاق، تحرير: عبد العليم صالح، دط) مطبعة التً   3
 .109م(ص2000علي بن تػمد الشريف اتصرجاني: التعريفات، دط )  مكتبة لبنان بتَوت،  4
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على الله تعالذ وقيل أيضا ىو ألا يخاصم اتظرء ولا  (: ىو الإقبالالأخلاق عند السّالكين)المتصوفة -د
  1يخاصَم، وأن يكون متجلدا في الشدائد والمحن.

أن الأخلاق لا تقتصر فقط على اتصانب الأفقي؛ والذي أقصد بو الأخلاق التي تكون بتُ بتٍ  أي   
 الإنسان فقط بل تشتمل اتصانب العمودي الذي يكون بتُ الإنسان والله.

 أقسام الأخلاق (:)لفظ الأخلاق اليوم على اتظعاني التاليةويطلق -ه

وىي تغموعة قواعد السلوك اتظقررة في زمان معتُ لمجتمع معتُ)كقولنا أخلاق  الأخلاق النسبية:*  
 العرب وأخلاق الصينيتُ...(.

العلم : وىي تغموعة قواعد السلوك الثابتة التي تصل لكل زمان ومكان، ويسمى الأخلاق المطلقة*
 2الذي يبحث في ىذه الأخلاق بفلسفة الأخلاق وىي اتضكمة العملية التي تفسر معتٌ اتطتَ والشر.

 :Ethique. Moral philosophyا" علم الأخلاق "الإيتيق -الفرع الثالث

يعتٍ بهذا العلم دراسة الأخلاق من الناحية الفلسفية أي دراسة  النوايا اتضسنة والسيئة  والصواب      
اتططأ من السلوك، وفلسفة الأخلاق ىي قبل كل شيء انضباط عملي ىدفها الأساسي ىو تحديد  و 

  3ش وما العمل الذي يجب على اتظرء أن يفعلو في سلوكو.يكيف يجب على اتظرء أن يع

أو فلسفة الأخلاق  لذا يسمى "علم الأخلاق" بعلم السلوك أو تهذيب الأخلاق     
أو اتضكمة العملية أو اتضكمة اتطلقية، وتظعرفة ما يجب على الإنسان فعلو لبلوغ  Ethique(ا)الإيتيق

السعادة. ولقد تكلم فيو  الفلاسفة عن طبيعة الوجدان والضمتَ وطبيعة اتطتَ والعدل والواجب والمحبة  و 
                                       

 540، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي،)مرجع سابق(، ج 1
 51، ص اتظرجع نفسو   2

3  Jonn Deigh: An introduction to ethics, Cambridge introduction to philosophy, first 
published, (published in the United states of America by Cambridge University 
Press,N.Y. 2010).P9 
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وىو علم  1مة،بنوا تريع اتظفاىيم اتطلقية التي تصوروىا على الأسس اتظستمدة من مبادئهم الفلسفية العا
مستقل عن علم ما بعد الطبيعة)اتظيتافيزيقيا(، على حتُ  أن علم ما بعد الطبيعة تابع لعلم الأخلاق  

أي من الأسباب التي أدت الفلاسفة  2وإن بحث اتظرء ختَه الذاتي متقدم على بحثو عن اتطتَ اتظوضوعي.
 للبحث في الأخلاق ىو السعادة الذاتية. 

أي أنو يبحث في الأحكام القيميّة التّي تنصب على الأفعال  3اتضكم التقويدي،وىو علم موضوعو    
 الإنسانية من ناحية أنها ختَ أو شر، وىو أحد العلوم اتظعيارية  وىو نوعان:

 .عملي )علم السلوك(-أ

 4نظري يبحث في حقيقة اتطتَ والشر والقيم الأخلاقيّة من حيث ىي.-ب

ة أوامر أو نصائح وحسب بل إنها منظومة منهجية، أي بناء منطقي فالأخلاق الفلسفية ليست ترل  
يشتمل أولا على تصور نظري عن الإنسان والعالد، وثانيا على مبدأ أساسي يحكم بموجبو على تؼتلف 

.وىناك من يصفها بأنها منطق السلوك لأنو يدرس شروط تناسق 5طرز سلوكو في شتى ظروف اتضياة
 6كما يدرس اتظنطق تناسق الفكر مع مستوياتو.  السلوك مع اتظثل العليا ،

لاحظنا أن ىناك الكثتَ من التعريفات اتظتضاربة فيما بينها حول تعريف الأخلاق إذ لا يوجد تعريف     
واحد شامل وكافي، وربما ىذا يعود إلذ الإيديولوجيات اتظختلفة سواء أكانت دينية أو فلسفية أو إلذ 

ن مكان إلذ آخر، أو يعود إلذ تطور الأذىان و اختلاف الأزمان، إلا أن اختلاف الثقافات وتنوعها م
تريعها يتفق على أن الأخلاق ىي تغموعة من السلوكيات والأفعال التي تصدر من الإنسان بحيث 

 تكون مضبوطة تحت مفهومي اتطتَ والشر اتضسن والقبيح.
                                       

 .51، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 1
 .52اتظرجع نفسو، ص 2

 .371، ص1: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج لالاند 3
 124م(، ص1983إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، دط،) اتعيئة العامة لشؤون اتظطابع الأمتَية ، مصر،  4
 .38، ص1معن زيادة: اتظوسوعة الفلسفية العربية، )مرجع سابق(، ج 5
 17م(، ص 1999مصر،  ، )  مكتبة مدبولر،2تػمد عبده: فلسفة الأخلاق، ط 6
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 مصطلحات متعلقة بلفظة الأخلاق:-الفرع الثالث

 :Moralismeالمذىبيّة الأخلاقية:-ثانيا

ىي النظرية التي تقرر أن للأخلاق قيمة مطلقة )أي اتظبدأ الأعلى ( وىي الأصل التي ترجع إليو تريع    
وتستعمل ىذه اللفظ أحيانا بمعتٌ  عامي  للدّلالة على التمسك بالأخلاقية اتظنفصلة 1القيم الإنسانية،

أو حتى التمسك بتصحيح السلوك  اتظفصول عن الشعور  الأخلاقي عن كل اعتقاد غيبي أو ديتٍ  
 2الذي يفتًض  بو تحريكو.

 :Moralأخلاقي  -ثالثا

 3كل مالو صلة بالأخلاق كالضمتَ أو العمل أو اتضكم الأخلاقي ويقابل اللاأخلاقي.

 : Moralityأخلاقية -رابعا

 4لاقي الإرادة والقصد مع فكرة الواجب.يطلقها كانط على التوافق التام مع القانون الأخلاقي  وت

 اللاأخلاقية و اللاخلقي:-خامسا

و يقصد بو كل ما GUYAU، 5مصطلح مولد ربما يعود  توليده في فرنسا إلذ غيو  اللاخلقي: -أ
ىو مضاد لقواعد السّلوك اتظقبولة في زمان معتُ ومكان معتُ أو اتظسلم بها عند متكلم معتُ، و 

 6ىو الذي يعتًف بالقيم الأخلاقية السائدة  ويعمل في نفس الوقت على تؼالفتها. الإنسان اللاأخلاقي

                                       
 52، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج1

 .840،  1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج   2
 5ابراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي ، )مرجع سابق(، ص 3
 5اتظرجع نفسو، ص 4
 .54، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 5
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وىناك فرق بتُ الغتَ أخلاقي واللاأخلاقي، فالأول ىو اتظعاكس للأخلاق ولكنو يعي نسبيا  1تؼالفتها.
 2الشيء الذي يقوم بو أما الثاني) اللاأخلاقي( فهو يعي حتى وجود أحكام أخلاقية.

فاللاأخلاقي؛ ىو الذي فقد ) الأديب الفرنسي( " Indrea Gued" أما عند آندريو جيد    
وىذا ما يتضح جليا في رواية اللاأخلاقي ل"جيد"  التي  إحساسو بما ىو في نظر الناس ختَ أو شر،

ن اللذان يدثلازوجان "ميشل ومرسلتُ" و  تعكس فكره؛ وىي رواية مقتبسة من ستَتو الذاتية ، بطلاىا
 "آندريو جيد"تعذه الرواية سوف يتطلع على نظرة  والقارئنمطان متناقضان )الأخلاقي واللاأخلاقي( 

عن سرقة طفل للمقص، دون يبلغ عنو أو حتى  وصمتو للأخلاق فمثلا في الرواية نرى البطل ميشل 
اءه أيضا عن وبحث عنو حتُ طرد، واستغن اتظزعج يظهر لو او ينصحو، وعفا عن عامل اتظزرعة السكتَ

  3. وقد حصل جيد على جائزة نوبل للأدب عن ىذه الرواية*زوجتو اتظثالية

وىناك رأي آخر يرى اللاأخلاقي ىو كل ما ليس علاقة لو بالأخلاق ولا يدخل في نطاقها،كأفعال 
 4الطبيعة وأفعال اتضيوان فإنها بمعزل عن الاخلاق تطلوىا من الوعي والعلم وىي ذو أفعال حيادية.

مذىب ينفي وجود أية أخلاق ولا يسلم إلا بأحكام واقعية ولا يقبل أحكاما  أخلاقية :اللا-ب
 5.قيمية

  ولقد ذىب نيتشو إلذ نظرية تدعو إلذ سلوك جديد ينادي بنبذ الأخلاق التقليدية وتشاىا   
6Immoralis  وقد تشاىا بأخلاق الشفقة أو أخلاق الأثرة حيث يقول:" ...كنت أرى في ذلك

الذي ينم عن وجوده عبر  الانهاك الذي ينظر إلذ اتطلف، الداء الأختَو بداية النهاية، توقف اتظستَة 
عوارض العطف والكآبة، فهمت أن أخلاق الشفقة ىذه الأخلاق التي كانت تصيب حتى الفلاسفة 

                                       
 .257ص،  2م(ج 1982ي()دار الكتاب اللبناني ،لبنان،-تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي )ط 1
 .54، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج  2
 م(.2004، )الدار اتظصرية اللبنانية، مصر، 2أندريو جيد: اللاأخلاقي ، ترترة: تػمود قاسم، ط 3*
 .257، ص2الفلسفي،)مرجع سابق(،  جتريل صليبا: اتظعجم  - 4
 .55، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج  5
 .158ابراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 6
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كانت عارضا من أشد عوارض ثقافتنا الأوروبية ازعاجا ىذه الثقافة تعد مؤشرا على   ،ضىوتجعلهم مر 
وىذه الأخلاق  1اتجاىها تؿو ضرب البوذية اتصديدة تؿو العدمية...تؿن بحاجة لنقد القيم الأخلاقية"،

ة ما ىي "، لأنوّ يرى في الأخلاق التقليديsurhommeاتصديدة تقوم على القوة وعبادة الأنا الأعلى" 
وليس في ىذا اتظذىب إبطال مطلق للأخلاق، والذ جانب ىذه اللاأخلاقية ىناك 2إلا أخلاق الضعفاء،

فلسفة لا أخلاقية مطلقة  لا تأمر بشيء ولا تنهي عن شيء بل تنكر الأخلاق وأحكام القيم إنكارا 
  3تاما.

جود الأخلاق ولا يعمل ولا إذن  فاللاأخلاقي ينسب للفعل  والفاعل  وىو إما أن يكون مقرا بو  
يعتًف بها ويعمل على تؼالفتها، أو ىو مالا علاقة لو بالقصد والضمتَ  وىي أفعال حيادية كأخلاق 
اتضيوان مع بنيو فهي لا توصف بالأخلاقية، أما اللاأخلاقية فهي نظرية تعود لنيتشو الذي يدعو إلذ نبذ 

 الأخلاق اتظتعارف عليها ويدعو إلذ أخلاق جديدة.

 .Obligation moraleإلزام أخلاقي:-سادسا

وىو عند   4وىو ما ينبغي عملو دون إرغام، فيأخذ الإنسان نفسو بما يدليو القانون الأخلاقي،   
، والواجب أي كانط اتضرية واستقلال الإرادة"كانط" وثيق الصلة  بفكرة الواجب  وأىم مبادئو في ر 

  5للقانونعنده ضرورة القيام بفعل عن احتًام 

 

 

                                       
(، فريدريك نيتشو: أصل الأخلاق وفصلها، ترترة:حسن قبيسي، دط، ) اتظؤسسة اتصامعية للدراسات والنشر والتوزيع ، لبنان، دت 11
 .14-13ص
 .5052، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 2
 .257، ص2تريل صليبا اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 3
 .20إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 4
 .28(، ص1965والإرشاد القومي، سوريا، إمانويل كانت: تأسيس ميتافيزيقيا الأخلاق، ترترة:عبد الغافور مكاوي، دط،) الثقافة  5
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   .Responsabilité moraleمسؤولية أخلاقية: -سابعا

ويقصد بها أىلية العاقل  للجزاء  على أفعالو  الاختيارية  فهي تفتًض القدرة على الاختيار، وعلى   
ذلك لا تستوجب الأفعال الضرورية أو  القهرية أي مسؤولية، وتفتًض اتظسؤولية  الأخلاقية  العقل 

 وتنقسم إلذ داخلية وخارجية:   1والروية  فمن فقدهما  فلا  مسؤولية  عليو.

أخلاقية  ومعنوية تجعل صاحبها مسئولا عن أفعالو  ونواياه  في تػكمة الوجدان،  وقوامها  الداخلية:-أ
اعتبار اتظرء أن لذاتو )الأنا( "مزدوجة" يعزوىا  للقيمة اتظثلى تارة ويعزوىا تارة أخرى لذاتو الفاعلة ، ويلتزم  

 بتحمل مسؤولية ما يختار .

 .2ىي اتظسؤولية  الاجتماعية  والقانونية أي اتظسؤولية  اتظدنية الخارجية:-ب

أي أنها إلزام  يوجب على الفاعل أن يتحمل نتائج عملو، وأن يكون واعيا وعاقلا  وحرا، واتظسؤولية     
 .الأخلاقية لا تكتفي  بتًك  القبيح  بل تطلب  صنع اتضسن  بل الأحسن

 :Mœursالعادات الأخلاقية:-ثامنا

بينها وبتُ   Levy Bruhlتغموعة  سلوك وعادات سائدة في تغتمع معتُ، ويقابل "ليفي بروىل"   
  3الأخلاق  النّظرية  التي يضع  قيمتها اتظثاليون.

وتكون ىذه العادات إما أخلاقية بالفعل أو تكون بعيدة كل البعد عن الأخلاق وىي نسبية ليست    
 مطلقة.

 

                                       
 .182إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(،  ص  1
 .36،ص1معن زيادة: اتظوسوعة الفلسفية العربية، )مرجع سابق(، ج 2
 .115إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 3
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 :Métamoraleما بعد الأخلاق-تاسعا

للدلالة  على جزء من علم الأخلاق يتضمن  Levy_Bruhl"1مصطلح ابتكره ليفي بروىل" 
البحث في كل  متعال عن اتضقيقة الأخلاقية الواقعية  وفي كل ما ىو ضروري لاتصاف ىذه اتضقيقة 

صفة لأسس الأخلاق  ومبادئها التي تسمو على الأفعال  Métamoraleولفظ 2باتظعقولية.
وىي مقابلة لقواعد الأخلاق العملية  اتظطبقة في الأفعال  3خلاقية الوضعية تشبيها لو باتظيتافيزيقيا،الأ

 ان معينومكان  فليفي دعى إلذ أخلاق عملية واقعية وفق المجتمع اتظدروس في زمن 4المحمودة  واتظشروعة.
اتظنطق اتضديث وىو اتظنهج  وأنها قابلة للتطور كالعلوم الأخرى، ولابد من انتهاج منهج آخر يقره

 5القياسي الذي حدده الإغريق قديدا.الاستقرائي الذي كان سببا في تقدم العلوم على عكس اتظنهج 

 بالإضافة إلذ ىذه اتظشتقات تظصطلح الأخلاق ىناك مرادفات تعا أيضا علاقة  بالأخلاق من بينها:     

 :Caractèreالطبع-أ

سيكولوجيا تغموعة مظاىر السلوك والشعور اتظكتسبة واتظوروثة التي تديز فردا عن آخر وىي عند    
 وقد أترل لالاند ترلة تعريفات للطبع منها:6اتصرجاني اتصبلة التي خلق عليها الإنسان،

أو في ىو علامة تؽيزة تفيد في التعرف إلذ شيء ما بشكل خاص، أي أنو يديز الكائن سواء في بنيتو -
 وظائفو.

                                       
 .789، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 1
 .299، ص2تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 2
 .163إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 3
 .299ص2تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 4
اتضلبي وأولاده، مصر،  ليفي برويل: الأخلاق وعلم العادات الأخلاقية، ترترة: تػمود قاسم، دط، )مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 5

 .15-14دت(، ص
 .111إبراىيم اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 6
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في اتظنطق ىو كل عنصر مفهومي  يدكن إقراره مع حقيقة كائن أو تصور  وىناك فرق بتُ الطبائع -
 اتصوىرية والطارئة واتظشتًكة واتطاصة.

 1 في علم النّفس ترلة كيفيّات مألوفة  في الشعور والاستجابة  تديز فردا من آخر.-

 :Habitudeالعادة-ب  

م  مصطلح العادات الأخلاقية، فالعادة ىي قدرة مكتسبة على أداء عمل أدرجتها من أجل فه   
بطريقة آلية مع السرعة  والدقة  والاقتصاد في المجهود، فتقلل العادة  من اتصهد اتصسمي والعمل  
الذىتٍ، فتخالف الغريزة في أنها مكتسبة في حتُ أن الغريزة وراثية وتخالف العرف الاجتماعي من حيث 

وتعا معنيان معتٌ واسع عام ومعتٌ ضيق 2ن فردية  وبينما يكون العرف عادة تراعة بشرية،أنها تكو 
 خاص: 

فباتظعتٌ الأوسع العادة ىي أدب الوجود العام واتظستدنً، وىي حالة وجود معتُ، سواء في تغمل -1  
 عناصره أم تعاقب مراحلو.

سبة بل أيضا العادة التوافقية اتظتواضع عليها  باتظعتٌ اتطاص اتظقصود بالعادة  ليس فقط العادة اتظكت -2

 3بعد تغتَ تجاه ىذا التغتَ بالذات الذي أدى إلذ نشوئها.

 : Valeurالقيمة-ج 

تدل لفظة القيمة  إترالا على معان تختلف بحسب المجالات التي  يرد فيها اختلافا  يزيد أو ينقص    
ا ىو جدير باىتمام اتظرء وعنايتو، لاعتبارات عن ىذا الاستعمال العادي، فتطلق القيمة على كل م

                                       
 .148-147، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 1
 .115ابراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق( ،ص 2
 .533، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 3
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والقيمة الأخلاقية شانها شأن سائر  1اقتصادية، أو سيكولوجية، أو اجتماعية أو أخلاقية أو ترالية،
القيم و ىي دائما في الأفق و ىي مطلب قريب و بعيد تؿبو و نسعى إليو و تؿقق منو ما تؿقق و لكننا 

لفظ القيمة في علم الأخلاق على ما يدل عليو اتطتَ ، بحيث تكون قيمة و يطلق  2لا نبلغو بأسره أبدا،
الفعل تابعة تظا يتضمنو من ختَية، فكلما كانت اتظطابقة بتُ الفعل والصور الغائية اتظرتسمة  على 

وىي الأصل الذي  تبتٌ  عليو أحكام القيم  valeurs idealesصفحات الذىن بالقيم اتظثالية 
Jugements devaleurs.3؛ أي  الأحكام الإنشائية  التي تأمر  بالفعل أو التًك 

 و القيمة من حق وختَ وترال تكون:

إما صفة عينية كامنة  في طبيعة الأقوال )في اتظعرفة(، والأفعال)الأخلاق(، والأشياء)الفنون(، -1
قال اتظثاليون العقليّون ومادامت كامنة في طبيعتها فهي ثابتة لا تتغتَ  بتغتَ الظروف واتظلابسات، وبهذا 

 وىي بهذا اتظعتٌ تطلب لذاتها.

أو صفة يخلعها)يحكمها( العقل على الأقوال والأفعال والأشياء طبقا للظروف واتظلابسات  وبالتالر  -2
تختلف باختلاف من يصدر اتضكم، وبهذا قال الطبيعيون من اتضسّيتُ والوضعيتُ اتظنطقيتُ، وىي بهذا 

الاىتمام بالشيء أو استحسانو أو اتظيل إليو والرغبة فيو، وتؿو ىذا تؽا يوحي بأن القيمة ذات اتظعتٌ تعتٍ 
طابع شخصي ذاتي خالر من اتظوضوعية بمعتٌ أنها ظرفية، وتكون وسيلة إلذ تحقيق غاية، وللقيمة 

 قسمان:

لذاتية ىي الصفة وقيمة الشّيء من الناحية ا 4ذاتية: تخص  الشيء لذاتو  وتكون صفات كامنة فيو،-
 5 التي تجعل ذلك الشيء مطلوبا ومرغوبا فيو.

                                       
 .212، ص2تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 1
  40، ص 1معن زيادة: اتظوسوعة الفلسفية العربية، )مرجع سابق(، ج  2
 213ص2تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 3
 .151إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 4
 .212،ص2سابق(، جتريل صليبا: اتظعجم الفلسفي،)مرجع  5
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 1 غتَ ذاتية: خارجة عن طبيعة الشّيء ولا تدخل في ماىيتو.-

ونفهم من القول الأول القيمة بكونها كامنة تطلب لذاتها أي أنها لا تتعلق بالظرف وتغتَاتو ولا تخضع   
أما بكون القيمة تتعلق بحكم العقل  قول أنها مطلقة،للزمن واتظكان بل تطلب في حد ذاتها  ويدكننا ال

 أي أنها عكس القول الأول وتخضع للظرف والزمن واتظكان وىي ىنا نسبية. 

 المطلب الثاني: تعريف المساءلة.

لقد تكلمت عن اتظساءلة في ىذا اتظطلب في معناىا التساؤلر)أي اتظسألة( وليس بمعتٌ اتظساءلة     
 "Accountability"لتي تتعلق باتظسؤولية والتي تعتٍ المحاسبة وىي من اتظصطلحات اتضديثة.ا 

 :لغة-الفرع الأول

مصدر ساءل، واتظساءلة)اسم( ىو الاستخبار ونقول ساءلو عن أمره استخبره عنو واتظسألة ىي    
 3أما فعل سأل فيأتي بمعتٌ طلب  ومنو نقول السائل ىو الطالب. 2القضية التي يبرىن عليها،

   اصطلاحا: -الفرع الثاني

من  السؤال وىو ما ي سأل وىو استدعاء اتظعرفة، أو ما يؤدي إلذ اتظعرفة، فإن كان السؤال للمعرفة     
فهو يؤدي إلذ الاستفهام والاستعلام أو يؤدي للتعريف والتبيتُ، وإن كان للجدل كان من حقو أن 

 يطابق موضوعو بلا زيادة ولا نقصان.

عريفات" اتظسائل ىي اتظطالب التي يبرىن عليها في العلم  ويكون الغرض من ذلك العلم وفي كتاب "الت
أما في كتاب الكليات فاتظسألة ىي قضية نظرية في  5يكون للطلب ) من الأدنى إلذ الأعلى( ، 4معرفتها،

                                       
 .151إبراىيم مذكور: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ص 1
 .411تغمع اللغة العربية، اتظعجم الوسيط، )مرجع سابق(، ص 2 

 .97،ص7ابن منظور، لسان العرب، )مرجع سابق(،مج 3
 .225اتصرجاني :التعريفات، )مرجع سابق(، ص 4
 .128اتظرجع نفسو، ص 5
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أما ما لا في الأغلب تتألف منها حجتها وىي مبانيها التّصديقيّة وقد تكون ضرورية تػتاجة إلذ تنبيو، و 
  1خفاء فيو فليس من اتظسألة في شيء.

ومن شرط السؤال أن يكون واضحا  ومعقولا، لأنو إذا لد يكن كذلك أدى إلذ اتظغالطة، أما اتظسألة    
فهي الدعوى من حيث ورود  السؤال عليها، أو على دليلها،  وتطلق أيضا على  القضية  اتظطلوب 

  2بيانها في العلم.
السؤال و ما يزال الطريق إلذ اتضكمة و الفهم و اتظعرفة منذ أقدم العصور و حتى يومنا ولقد كان     

ىذا؛ حيث اتخذه سقراط كمنهجية في التعليم وإعطاء اتظعرفة بدل التلقتُ،  أما أرسطو فقد كان أول 
لانتباه ىي و الذي اعتبر أن اتظسألة اتصديرة با،من جعل من السؤال قضية فلسفية في كتاباتو اتظنطقية 

اتظسألة اتصدلية، و التي يعرفها بكونها موضوع بحث من شأنو اتظساهمة في اتطيار و التًك أو في الصدق و 
اتظعرفة و ذلك إما بمفردىا أو بصفتها مساندة في حل بعض اتظسائل الأخرى اتظماثلة و إما أن تتناول 

م رأيا فيو يخالف رأي الفلاسفة أو أن يبتٍ اتظساءلة موضوعا لا رأي فيو للناس عامة بأي اتجاه أو أن تع
الفلاسفة خلافا عليو، و القضية اتصدلية تكمن في السؤال عن شيء يأخذ بو كل الناس أو أكثرىم أو 

 3الفلاسفة على أن لا يكون ىذا الشيء متعارضا مع الرأي العام. 
يسي إلذ اتضكمة و الفلسفة على ورغم اعتماد الكثتَ من العلماء على السؤال الذي بقي اتظدخل الرئ   

مر العصور فلم يحظى بالقسط الوافر من التساؤل و التفلسف على ماىيتو اتطاصة لذا لا تؾد الكثتَ من 
 اتضديث عنو بصفة موسعة. 

 
 
 
 

                                       
 .857ص (،م 1998مؤسسة الرسالة، لبنان، (، 2ي: الكليات، طأبي البقاء أيوب الكفو 1

 .675،ص1تريل صليبا :اتظعجم الفلسفي،)مرجع سابق(، ج  2
  49، ص 1معن زيادة : اتظعجم الفلسفي العربي، )مرجع سابق(، ج   3
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 .Eristiqueالمطلب الثالث: تعريف المجادلة:

   لغة :-الفرع الأول
ء إحكام فتلو، واتصدل)بفتح الدال ( ىو الصرع اتصدل )بسكون الدال( ىو شدة الفتل وجدل الشي   

واتطصم ونقول جادلو أي خاصمو وجادلو تغادلة وجدالا ناقشو وخاصمو، والمجادلة ىي اتظناظرة  
 1واتظخاصمة.
 اصطلاحا: -الفرع الثاني

وىو  3واتصدل في الأصل فن اتضوار واتظناقشة،  2اتصدال ىو اتظراء اتظتعلق بإظهار اتظذاىب وتقريرىا،     
في اصطلاح اتظنطقيتُ قياس مؤلف من مقدمات  مشهورة أو مسلمة  والغرض منو إلزام اتطصم، وإفحام 
من ىو قاصر عن إدراك مقدمات  البرىان، فإن كان اتصدلر سائلا معتًضا كان الغرض من اتصدل إلزام 

 4 ا للرأي، كان الغرض منو ألا يصتَ ملزما من اتطصم.اتطصم وإسكاتو، وإن كان تغيبا حافظ
 فاتصدل يعتٍ فن الكلام وفن اتظناقشة وىو أسلوب للاستدلال والتعليم وىو أيضا منهج للحوار.    

 مفهوم المجادلة عند الفلاسفة:-الفرع الثالث
أن اتصدل قد نشأ في تلميذ بارمانيدس، وىذا يعتٍ  "زينون الإيلي" اتصدل ل اختًاعفن  أرسطو يرجع   

  5القرن اتطامس قبل اتظيلاد، ثم جاء بعده  أرسطو ليضع قوانتُ والقواعد التي تحكم ىذا الفن.
وسنقتصر فقط على معناه عند كل من أفلاطون وأرسطو من القدامى، وكانط وىيجل واتظاركسيتُ      

 .والعصر اتضديث 
 كان للكلمة معنيان:  من فلاسفة اليونان: عند القدامى -أولا 

 قوة الاستدلال وتكون تغادلة دقيقة )إيجابي(.أي : معنى تقريضي منطقي -أ
                                       

 .99-98،ص3ابن منظور: لسان العرب،)مرجع سابق(،مج 1 
 .390،ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي،)مرجع سابق(، ج  2
 .391اتظرجع نفسو، ص 3
 .78اتصرجاني: التعريفات،)مرجع سابق(،ص 4
 13م(، ص1995نشر والتوزيع، لبنان، ،) اتظؤسسة اتصامعية للدراسات وال1مد فتحي عبد الله: اتصدل بتُ أرسطو وكنط، طتػ 5
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 1تعتمد على اتظهارة والشطارة اتضاذقة والغتَ مفيدة)سلبية( معنى ازدرائي:-ب

اتصدلر ىو الذي يحسن السؤال واتصواب ) وىذا ما ينصب في مفهومنا للبحث(،  عند أفلاطون:-ج
 لارتقاء من تصور إلذ تصور، ومن قول إلذ قول للوصول إلذ أعم التصورات وأعلى اتظبادئوالغرض منو ا

حيث ينطلق العقل عن طريق اتظفاىيم الرياضية بمنهج فرضي حتى يصل إلذ أعلى  2اتظبنية على العقل،
 كذلك يصل اتظرء إلذيقول أفلاطون:"   3الفروض ولا يكون ذلك إلا عن طريق الديالكتيك) اتصدل(،

قمة العالد اتظعقول بالديالكتيك  عندما يكف عن الإلتجاء إلذ أي حاسة من حواسو، ويبلغ بالعقل 
و"جدل ىابط" ويدكننا تلخيص ذلك في    وىو قسمان: "جدل صاعد" 4وحده ماىية كل شيء"

 5اتظخطط التالر:

 : الجدل الصاعد والجدل الهابط.1الجدول رقم                           

 الجدل  الهابط         الجدل الصاعد           

يرفع الفكر من الاحساس  إلذ الظن، 
 ومن الظن إلذ العلم الاستدلالر 

ومن العلم الاستدلالر  إلذ العقل 
 .المحض

 ىو النزول من أعلى اتظبادئ إلذ 

 أدناىا ووسيلتو  القسمة

 

 

 391،ص1من إعداد الطالب اعتمادا على تريل صليبا : اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج المصدر:           

                                       
 .273، ص1)مرجع سابق(، مج  لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية،  1
 .273ص )اتظرجع نفسو(،لالاند:  2
( 2014جوان  3، عدد3نور الدين ىالر: اتظعرفة واتظنهج اتصدلر في فلسفة أفلاطون، )تغلة اتضكمة للدراسات الفلسفية، تغلد 3

 .181ص
 272(، ص1998مصر،  أفلاطون: اتصمهورية، ترترة فؤاد زكرياء، دط، )دار الكتاب العربي للطباعة والنشر، 4

 .391، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج  5
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بمعتٌ أن أفلاطون استخدم اتصدل بمعنيتُ؛ اتظعتٌ الأول ىو العلم الذي يوصلنا إلذ اتظبادئ الأولذ     
 المحسوس.دون الالتجاء إلذ ب والثاني كطريقة ومنهج يرتفع بو القعل من المحسوس إلذ اتظعقول

آراء  اتصدل عند أرسطو ىو استدلال، يقوم على مقدمات تػتملة مستمدة من عند أرسطو: -د
بتُ اتصدل والتحليل اتظنطقي؛  وقد فرقفن وسط بتُ البيان  والتحليل،  كما أنو 1اتصمهور أو العلماء،

الراجحة  أو المحتملة،   لأن موضوع التحليل اتظنطقي عنده ىو البرىان أي  الاستنتاج اتظبتٍ على الآراء
 2أما اتصدل فيكون ما بتُ الأقاويل  البرىانية والأقاويل اتططابية.

وقد كان كتاب الطوبيقا الأرسطي  كما يبدو يقصد بو أن يكون معينا في اتظناقشة اتصدلية وىو كتاب    
سطو من ىذا الكتاب تؼتصر تظعرفة كيفية إقامة اتضجج أو تقويضها عن طريق اتظواضع اتظعطاة، وغرض أر 

وأن تكون إذا أجبنا جوابا استنباط طرائق يدكن بها عمل قياس من مقدمات ذائعة في كل مسألة تقصد 
لد نأت فيو بشيء مضاد أي لد تقل فيو قولا متناقضا، ويرى أرسطو ان كتابو مفيد في ثلاثة أغراض ىي 

عقلية ومفيد للمناقشة مع الآخرين بالاستناد التعليم واتظناقشات والعلوم الفلسفية، فكتابو مفيد كرياضة 
 إلذ مقدماتهم اتطاصة.

يرى أرسطو أنو لكي تكون ىناك تؽارسة جدلية فلابد من وجود شخصتُ متجادلتُ، ويتًتب  و       
الاىتمام إلذ العنصر أن يعتَ  على ذلك أن المجادل يستخدم  تصورات معينة، وكان يجب على أرسطو

 3رات، وأن النجاح يتحقق عندما يتوصل شخص ما لاتفاق معارضو معو.الذاتي في ىذه التصو 

وبالتالر فاتصدل عند أرسطو موضوعو الاستدلالات التي تكون مقدماتها تػتملة، كما فرق بتُ      
 وسيلة للتدريب على التفكتَ. وىو اتصدل )الآراء( وعلم التحليلات أي البراىتُ

 

                                       
 17(، صمرجع سابق ،) 1تػمد فتحي عبد الله: اتصدل بتُ أرسطو وكنط، ط 1

 394، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 2
 17مرجع سابق(، ص ،) 1تػمد فتحي عبد الله: اتصدل بتُ أرسطو وكنط، ط 3
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 فقد أطلقوا لفظ الجدل على معنيين:أما المتأخرون من الفلاسفة -ثانيا

 ىو القدرة على الاستدلال الصحيح.-أ

 ىو اتظراء اتظتعلق بإظهار اتظذاىب وتقريرىا والتفنن في إيراد مالا نفع فيو من البيانات الدقيقة.-ب

أنو  أي أن مفهوم المجادلة ىو فن المحاورة واتظساجلة، ومن ثم فن التحاور  بمقايسات بأسئلة وأجوبة، كما 
  1فن تقسيم الأشياء  إلذ أنواع وأصناف )أو ىو فن تصنيف اتظفاىيم( للتمكن من فحصها ومناقشتها.

فكلمة جدل تأتي بمعتٌ استحساني وحدّىا بأنها التطبيق العلمي للتقيد  (1770)أما عند ىيجل: -ج
ويصفو ىيجل بأنو اتظنهج اتضقيقي الوحيد للعرض الفكري والعلمي  2بالقوانتُ اتظلازمة لطبيعة الفكر،

وىو عنده اتظنطق الذي يبحث في طبيعة العقل أو دراسة  3،والطريقة للكشف عن شكل الفكر اتطالص
يعتٍ بالأشكال والصور وحدىا، وإنما يدرس ىذه الأشكال مع مضمونها  للفكر اتطالص  فهو لا

 4.على إيقاع ثلاثي من إيجاب إلذ سلب إلذ التأليف بينهما ومضمونها ىو الفكر وىو يستَ
وىو التطور اتظنطقي الذي يوجب ائتلاف القضيتتُ اتظتناقضتتُ  واجتماعهما في قضية ثالثة، وتعذا 

 التّطور الذي ىو تطور الفكر والوجود معا  ثلاثة أركان:

 الدعوى أو الإيجاب. -1 

 نقيض الدعوى أو السلب.-2

ىو التأليف بتُ الرأيتُ اتظتناقضتُ واتصمع بينهما في رأي واحد أعلى منهما، وعلى ذلك التًكيب و -3
فاتظنطق عند ىيجل مبتٍ على عدم تساوي النقيضتُ في الإمكان، أما اتصدل فمبتٍ على تقابل الضّدين 

 لاستخراج نتيجة جامعة بينهما.

                                       
 .273، ص1لالاند:موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 1
 .274اتظرجع نفسو، ص  2
 .99م(، ص2017بيتً سينجر: ىيجل، ترترة: تػمد إبلااىيم السيد، دط، ) مؤسسة ىنداوي، مصر،  3
 .20م(، ص2007، )دار التنوير، لبنان، 3إمام عبد الفتاح إمام: اتظنهج اتصدلر عند ىيجل، ط 4
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عبدا والعبد سيدا، لأن فراغ السيد  وجدل السيد والعبد عند ىيجل ىو التّطور الذي يجعل السيد  
وسعيو في سبيل اللذات يجعلانو تضاجاتو وشهواتو ويهبطان بو إلذ مستوى اتضيوان، على حتُ أن عمل 

 1العبد يكسبو سيطرة على نفسو وعلى الطبيعة  ويجعلو في النهاية سيدا.

فمصطلح جدليات يطلق  على كل الاستدلالات الوهمية ويحدد اتصدل  :(1271)طما عند كانأ -د
عموما بأنو منطق اتظظهر ) وىو بمفهوم سلبي(، ثم استعمل كانط ىذه الكلمة  للدلّ على درس ىذا 

  .2الوىم  ونقده

: ىو التوفيق بتُ مثالية ىيجل  ومادية زعيمهم كارل ماركس، لأن التّطور  والجدل عند الماركسيين-ه
 .3اتصدلر عند ىيجل ىو تطور الفكرة، أما عند ماركس فهو تطور اتظادة

يعتٍ أن اتصدل عند ىيجل ىو اتظنطق القائم على الفكرة الروحي واتظاركسي قائم على اتظادية )جدل      
 .، أما كانط فاتصدل عنده قائم على التوىممادي(

 ويطلق الجدل في أيامنا على المعاني التالية: -ثالثا

اتصدل ىو طريقة الفكر الذي يعرف ذاتو، ويعبر عن موقفو بتأليف حكم مركب جامع بتُ الأحكام -أ
 اتظتناقضة.

اتصدل ىو طريقة الفكر الذي يوجو حركتو إلذ جهات متعارضة تؤثر فيو تأثتَا متقابلا يفضي في  -ب
 النهاية إلذ تقمو كجدل العبد والسيد السابق ذكره.

ر باتضركة وميلو إلذ تغاوزة ذاتو على أن تكون طريقتو في تفهم كل شيء اتصدل ىو اتصاف الفك-ج
 إرجاعو إلذ المحل الذي يشغلو في تيار الوجود اتظتحرك. 

                                       
 .394،ص1صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، جتريل   1
 .273، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج   2
 274، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج  3
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اتصدل ىو موقف الفكر الذي يقرر أن حكمو على الأشياء لا يدكن أن يكون نهائيا، وإن ىناك بابا -د
 .1مفتوحا لإعادة النظر فيها دائما 

 مصطلحات متعلقة بالجدل:-الفرع الرابع

 اللحظة الجدلية: -أولا

ىي الانتقال من حد إلذ آخر مناقض لو، أو ىي انطلاق الفكر بتأثتَ حاجتو إلذ تغاوزة التناقض،   
 2واتصدلر ىو اتضركي أو التقدمي أو التطوري.

 : polémiqueجدالي، سجالي-ثانيا

 كتاب جدالر أو حجة جدالية.  ما يتعلق بالنقاش أو ما يشكل نقاشا عاما، كقولنا   

 .Méthode polémiqueالمنهج الجدالي .سجالي -ثالثا

تغموعة أساليب النقاش )الشفهي أو اتظكتوب( من حيث إمكان التفريق ما بتُ  اتضجج أو اتظواقف   
 3 اتظشروعة تعؤلاء الذين تتسم أساليبهم بسمة اتططأ أو اتظغالطة.

 المسألة المنطقية الجدلية:   -رابعا

ىي طلب معتٌ ينتفع بو في اختيار الشيء أو رفضو، أو في اتضق واتظعرفة إما ىي بنفسو وإما من قبل   
آخر كقول ىل اللذة مؤثرة أم لا؟ وىذا ما سنتطرق إليو في بحثنا، وقد حدد أرسطو  ،أنو يعتُ على شيء

 4نده إما بالأخلاق أو اتظنطق أو بالطبيعة.اتظسائل التي يدكن بحثها جدليا وىي مرتبطة ع

                                       
 .394، ص1تريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(، ج 1
 .394اتظرجع نفسو، ص 2
 .993، ص 1عة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مجلالاند موسو  3
 109(، صسطو وكنط،) مرجع سابقتػمد فتحي عبد الله: اتصدل بتُ أر  4
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ىو من أىم اتظناىج العقلية التي ىو أسلوب للمناقشة والتعليم وىو بمثابة منهج للحوار و فاتصدل   
 واتظعرفة.يسلكها اتظرء للوصول إلذ اتضقيقة 

 :"مساءلة الإتيقية ضمن جدلية المسيحية والاسلامالتعريف الاجرائي" ال -المطلب الرابع

اتظساءلة الإيتيقية ضمن  "مفهوم البحثبعد تحديدنا تظفهوم متغتَات البحث يدكننا أن نوضح      
 : م الاسلااتظسيحية و جدلية 

وقد  ،التي يبرىن عليها في العلم  ويكون الغرض من ذلك العلم معرفتهاوالقضايا اتظسائل ىي اتظطالب    
حدد أرسطو اتظسائل التي يدكن بحثها جدليا وىي مرتبطة عنده إما بالأخلاق أو اتظنطق أو بالطبيعة، 

اتظعرفة، فإن كان ىذه يؤدي إلذ  اتظنهج الذي ، أوالأخلاقية لمعرفةلاستدعاء  يىواتظساءلة الاخلاقية 
معرفة كينونة ىنا بمعتٌ  ؛والتبيتُ السؤال للمعرفة فهو يؤدي إلذ الاستفهام والاستعلام أو يؤدي للتعريف

عبر   ،من تصور باطتٍ للإنسان إلذ سلوك ظاىريوالاستفهام عن مصدره وبيان حدوثو  الأخلاق 
آليات داخلية ثم خارجية من إرادة حرة وقدرة على ذلك وفق لنموذج أو مثل أعلى كمعيار تغموعة من 
دال من وجود طرفتُ للجأرسطو الذي يرى أنو لابد  ينا رأيأما بالنسبة للمجادلة فقد تبنً  ،لصحة الفعل

، ويتًتب  على ىذا  أن المجادل يستخدم  الفكر الديتٍ الاسلامي والفكر الديتٍ اتظسيحي هما ىناو 
تصورات الذاتية لكل من أوغسطتُ لبالإضافة ل ،تصورات معينة، أي تصورات نابعة من كل الديانتتُ

دل باعتباره فن اتضوار واتظناقشة  يتحقق عندما يتوصل المجادل  للاتفاق أن النجاح  في اتصكما   والغزالر، 
غسطتُ اتظمثل عن الطرف اتظسيحي والفلسفة و خلاقية لأتػاولة التوفيق بتُ الفلسفة الأ وىنا ، مع تغادلو

 الأخلاقية للغزالر اتظمثل عن الطرف الاسلامي  وىذا ما يتوافق مع أىداف البحث.
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    الثاني: أىمية وأسس علم الأخلاق.المبحث 

علم الأخلاق علم معياري  يضع اتظبادئ  التي ينبغي أن يكون عليها السلوك الإنساني، كما يهتم    
بوضع اتظناىج التًبوية الصحيحة  لتقونً ىذا السلوك، وىو من العلوم التي لا يدكن الاستغناء عنو 

 الفرد والمجتمع وىذا ما سنبينو في ىذا اتظبحث  الذي باعتباره همزة وصل بتُ الإنسان ونفسو وبتُ
 خصصناه للحديث عن أهمية علم الأخلاق وأىم الأسس التي يقوم عليها.

 

 المطلب الأول: أىمية علم الأخلاق. 

تكمن أهمية علم الأخلاق في عدة جوانب أترلناىا في ثلاث فروع؛ من حيث اتظوضوع ومن حيث   
 لو:الغاية وما مدى حاجتنا 

 : من حيث الموضوع -الفرع الأول

 اىتمامو بسلوك الإنسان )الفعل الظاىري(:-أولا

": لا يوجد علم لو كثتَ الاتصال بنا أكثر من الأخلاق، ذلك بأنو ىو الذي   1يقول "مالبرانش*   
سلوكو يعلمنا واجباتنا تؿو الله، واتظلك والأىل، وتريع ما يحيط بنا، كما يعلمنا  الطريق الذي يجب 

 2لنكون سعداء  سعادة خالدة، وتعذا  فكل الناس  في حاجة ماسة لتعلّمو".

فعلم الأخلاق ىو علم تحليل السلوك الإنساني من حيث بواعثو وأىدافو وغاياتو ووسائل الإلزام     
  ومن حيث كونو ختَا أو شريرا،  فيعمل على تقونً 3والواجب والضمتَ مع دراسة  الإرادة واتظسؤولية،

                                       
م ( فيلسوف فرنسي وىو أحد أتباع ترعية اتططابة "الأوراتوار"، وأحد 1638_1715) Nicolas Malebrancheمالبرانش:1

وواحد من أتباع الاتجاه الديتٍ العقلي لتأثره بديكارت )الاتجاه العقلي(، وبالفلسفة الدينية للقديس  فلاسفة اتظدرسة الديكارتية
 (.15م(، ص1996أوغسطتُ؛ )راوية عبد اتظنعم عباس: مالبرانش والفلسفة الإتعية، دط، )دار النهضة العربية، لبنان، 

 29بيق، )مرجع سابق(، صتػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتط2
 .17م(، ص1990،)دار اتصيل، لبنان، 1تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي دراسة مقارنة، ط 3
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ويدكن أن يعرف أيضا  بأنو  علم  يتناول دراسة  سلوك 1ىذا السلوك  وفق معيار أخلاقي معتُ.
الإنسان  وأفعالو  بالقياس  إلذ مثل أعلى. كما أن الفعل الإنساني الذي تدرسو الأخلاق ىو الفعل 

 2اتظعرفة. الصادر عن الإنسان بالاختيار اتضر مع الوعي بو واتظعرفة وىذا يتضمن النية والقدرة

وىنا وجب علينا أن نميز بتُ الفعل اتطلقي وغتَه؛  فليست  كل الصفات  اتظستقرة  في النفس من     
قبيل  الأخلاق  بل منها غرائز  ودوافع لا أصل تعا  باتطلق،  ولكن الذي  يفصل  الأخلاق  ويديزىا 

م؛ فالأكل عند اتصوع  بدافع عن جنس  ىذه الصفات  كون آثارىا  في السلوك قابلة  للحمد أو للذ
 وىذا يعتٍ أن للسلوك أنواع ىي: 3الغريزة  ليس ما يحمد عليو  أو يذم لكن الشره الزائد أمر مذموم،

الناتج عن الغرائز الطبيعية والعادات الفردية وىذا النوع ثابت إلذ حد كبتَ ولكن ىذا  سلوك فطري:-أ
 من اتصهد يستطيع الإنسان أن يتحرر من بعض غرائزه الثبات يدكن أن يكون نسبيا في الإنسان فبكثتَ

 بكبتها أو بالقضاء عليها.

 : السلوك النّاشئ عن العادات الاجتماعية والعرف الاجتماعي.سلوك كسبي)مكتسب(-ب

الناشئ عن العادات الأخلاقية وىذا النوع يلتزم بو الإنسان خوفا من العقاب  الذي  سلوك خلقي:-ج
ع أو من الله، كما أنو يجد من نفسو باعثا داخليا على القيام  بو وىو ما يسمى يحل  بو من المجتم

  4بالشعور اتطلقي وأىم صفات ىذا الشعور ىي تحبيذ السلوك أو استنكاره .

 اىتمامو بالجزاء و النفس ) الفعل الباطني(: -ثانيا

 في النفس  وما يصل منها   إذا توغلنا إلذ عمق ىذا العلم فسنجد موضوعو يتناول اتصانب الباطتٍ   
كالشعور والضمتَ، بل يهتم أيضا بالنّوايا اتطفية، لان العبرة بها واتظعول عليها وليس على العمل الظاىر 

                                       
 .22تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتطبيق، )مرجع سابق(، ص 1
 .17اتظرجع نفسو،  ص 2
 .11م( ص1999)دار القلم، سوريا،  5، ط1اتظيداني: الأخلاق الإسلامية وأسسها،ج عبد الرتزان حنبكة  3
 .22تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتطبيق، )مرجع سابق(، ص4
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وحده، على عكس  القانون الذي يهتم باتصانب الظاىري فقط الذي يقوم على تغموعة من القوانتُ 
تلف حسب نوع الفعل اتظرتكب، أما الفعل اتظوضوعة حيث يعاقب من  خالفها أي  جزاء واحد يخ

 الأخلاقي فلو ثلاثة أنواع من اتصزاء:

 اتصزاء الديتٍ) يرتبط باتصانب الاعتقادي(. :1الجزاء-أ

 حيث يجد اتظرء في نفسو وفي صدره شعور ناتج من قلبو ويتأثر لو ضمتَه.  الجزاء الروحي:-ب

 1الذي يتًتب على تؼالفة القاعدة اتطلقية من سخط الناس وعدم رضا المجتمع. الجزاء الدنيوي:-ج

ىذا بالنسبة لعلم الأخلاق في حد ذاتو أما بالنسبة لباحث أو دارس الأخلاق فعملو مقصور  على   
بيان القوى واتظلكات والأفعال للإنسان، فتتناول بحوثهم  قوى الإنسان و ملكاتو وأفعالو  من حيث 

ا عنو واتصاتعا بو، ويسمونها العلوم الإرادية باعتبارىا حاصلة  بمحض اختيار الإنسان  وإرادتو  صدورى
كما وضحنا آنفا وىي التي بها تتعلق قوة الإرادة  والتمييز، والنظر فيها وفي مقدماتها  ونتائجها  وآثارىا 

انقسام الأفعال الصادرة عنو إلذ  اتظتًتبة عليها تسمى الفلسفة العلمية، ويرتبون على تلك النظرة ضرورة
 2اتطتَات والشرور  وبالتالر إلذ الفضائل والرذائل.

فعلم الأخلاق إذن علم معياري يهتم بدراسة  وتقونً السّلوك البشري على أساس أو نموذج أعلى،    
روي، حيث يكون ىذا السلوك خاضع لإرادة حرة تتبعها مسؤولية وبالتالر يكون جزاء إما دنيوي أو أخ

 وىو من أىم العلوم الإنسانية وأقربها لنا.

 : من حيث الغاية-الفرع الثاني

من أهمية علم الأخلاق أيضا الغاية اتظرجوة من ىذا العلم في الواقع البشري، لذا ارتأينا أن نبتُ الغاية   
 من ىذا العلم في ترلة من الآراء و النقاط التالية:

                                       
سماوية، يعقوب اتظليجي: الأخلاق في الإسلام مع اتظقارنة بالديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات ال1

 .21-17م(، ص 1985دط،)مؤسسة الثقافة اتصامعة، مصر، 
 117م( ص1992،) دار الكتاب العربي، مصر، 1تغموعة من اتظؤلفتُ: الإسلام ومكارم الأخلاق، ط2 



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
41 

 آراء بعض الفلاسفة: -أولا 

فهناك وجو النظر تؤكد أن علم الأخلاق ىو دراسة نظرية صرفة  تهدف إلذ فهم طبيعة الأخلاق  -أ 
الذي يقول  أن   2وىذا الذي ذىب اليو "باسكال"*1دون أن يكون تعا أي تأثتَ على سلوك دارسيها،

من الذي يرى أن تزاسة الأخلاقيتُ  3الأخلاق الصحيحة  تهزأ بعلم الأخلاق، و"ىربرت اسبنسر"*
الفلاسفة واىتمامهم بنشر العلم ورغبة في إصلاح النفوس بدع سخيفة،  فكيف يرجى من العلم تهذيب 
النّفوس بينما اتظتعلمتُ الذين استنارت عقوتعم  بالعلم والعرفان لا حظّ تعم من الأخلاق، وىكذا ينكر 

ليس  في استطاعتو  تبديل  "اسبنسر"  وجود أي صلة  بتُ العلم  والأخلاق، واتضقيقة أن علم الأخلاق 
 4الناس  وتغيتَ طبائعهم،

، 5ب_ وتؤكد وجو نظر ثانية على أن  اتعدف الأساسي من الأخلاق  ىو التأثتَ على سلوكنا الواقعي
وىذا ما ذىب إليو سقراط  الذي يرى أن الفضيلة  ىي اتظعرفة أي ان  معرفة  الفضيلة  سبب 

 6الإنسان منها . لاكتساب   الفضيلة  واتصهل  بها يحرم

وتؤكد وجهة نظر ثالثة  ويؤديها  أغلب  اتظفكرين أنو  بينما تكون  الأخلاق علما نظريا يهتم -ج 
بكشف  اتضقيقة  في الأمور الأخلاقية، فيجب أن يبقى  في مسار  البحث  الأخلاقي نقدا دائما  

  1ميا برغم طبيعتو.للمعايتَ  الأخلاقية اتظوجودة، ولذلك يصبح علم الأخلاق موضوعا عل

                                       
 24تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتطبيق، )مرجع سابق(، ص 1

م(؛ عالد  رياضي وفيلسوف فرنسي، صاحب رسالة اتظثلث اتضسابي وم صيغ 1623-1662)Pascal Blaise: باسكال بليز 2*
مبدأ اتضساب اللانهائي، لو كتابات في النعمة تضقيقة الدين اتظسيحي وصاحب اتطواطر وغتَىا؛ )جورج طرابيش: معجم الفلاسفة، 

 (.180-179م(، ص2006، )دار الطبيعة، لبنان، 3ط
م(، فيلسوف إتؾليزي اىتم بالفلسفة واتظيتافيزقيا وعلم النفس، من بتُ  1820-1903)Spencer Herbert*اسبنسر ىربرت:  3

 كتبو مبادئ علم النفس، ومبادئ علم الاجتماع، ومعطيات الأخلاق وغتَىا؛ )جورج طرابيش: معجم الفلاسفة )اتظرجع نفسو(، ص
356-357 .) 

 .36.37رجع سابق(، صتػمد عبد الرتزان مرحبا: اتظرجع في تاريخ الأخلاق، )م  4
 .24تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتطبيق، )مرجع سابق(، ص  5
 .36تػمد عبد الرتزان مرحبا: اتظرجع في تاريخ الأخلاق، )مرجع سابق(، ص   6
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 غايات أخرى لعلم الأخلاق: -ثانيا

قمع الشهوة: إذا كانت  اتضياة الإنسانية  قد قيدت آدابها  ببواعث  الشهوة التي  تدفع  النفس  إلذ -أ
تحصيل ملذاتها الراىنة  فإنو لابد من تقونً اتطلق  البشري وذلك من خلال انفعلاتو  وشهواتو إلذ درجة 

ب اتطتَ على الشر ، وتستعلي فيو  الفضيلة على الرذيلة، فلما كانت الشهوة أقوى ما يستقوي فيها ح
 2يستولر على النفس  كان لابد من قمعها من مؤثر آخر  يوازيها قوة وأثرا  وىي الأخلاق.

و أهميتو ليست مقصورة على معرفة النظريات  والقواعد  بل من أغراضو أيضا التأثتَ في إرادة -ب
 3وىدايتو، وتحميلو على تعديل سلوكو حتى يحقق اتظثل الأعلى  للحياة، ويحصل ختَه وكمالو،الإنسان 

 وىنا يخرج ىذا العلم من نطاقو النظري الذ التطبيقي.

كما انو يسعى لإقامة نظام يسوغها في الواقع، ويتطلع إلذ إقامة نمط معتُ من العلاقات الإنسانية  -ج  
 4بدء من معانيها وقيمها كما تتطلع إلذ اتضفاظ على ىذا النمط.التي يدكن  تعريفها وفهمها 

اختلفت الآراء حول فائدة علم الأخلاق كما رأينا بتُ إمكانيتو في تغيتَ الواقع وبتُ انو يبقى كمجرد    
علم افتًاضي نظري، ولكن حسب رأينا يبقى علم الأخلاق كمثابة مرشد لطريقي اتطتَ والشر وىنا 

وىرية بأنو ليس علم إلزامي كالقانون بل ىو علم يقدس اتضرية ويقوي الإرادة ويبتُ تكمن قيمتو اتص
 اتظسؤولية.

 الحاجة إليو:-الفرع الثالث

تعتبر الأخلاق مطلب اجتماعي وفردي تظا لو قوة في تنظيم السلوك البشري خاصة في ظل ىذا الواقع    
فوقها على ذلك العالد النقي عالد الروحانيات اتظأساوي الذي تتخبط فيو اتظاديات والشهوات معلنة ت

                                                                                                                    
  387م(، ص2000مصر، وليام ليلى: اتظدخل  إلذ علم الأخلاق، ترترة: علي عبد اتظعطي تػمد، دط، )منشأة اتظعارف،  1

 .39م(، ص1936إتشاعيل مظهر: فلسفة اللذة  والألد، دط، ) مطبوعات مكتبة النهضة اتظصرية، مصر،  2
 .20م(، ص1990،) دار اتصيل، لبنان، 1تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي "دراسة مقارنة"، ط  3
 .193(، ص1988، ) دار طلاس للدراسات والتًترة والنشر، سوريا، 2ريدون بولان: الإسلام والسياسة، ترترة: عادل العوّا، ط  4
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عالد الأخلاق واتضب والسلام، لذا سأتكلم في ىذا الفرع عن حاجتنا للأخلاق وذلك من خلال 
 اتضاجة الروحة والاجتماعية والفردية.

 روحيا: -أولا

رسة اتطتَ، فإذا كان  يهتم الإنسان بما أودع فيو من العقل بمعرفة اتضقيقة،  و بما أودع فيو من شعور بمما  
للعلم أهمية في رقي الإنسان اتظادي، فإن الأخلاق أكثر أهمية لأنها تتصل بالناحية الروحية عند الإنسان 

فلا ينتظر من كل إنسان أن يكون عاتظا، أو أن يلم بنظريات العلم  ولكن ينتظر  منو أن يدرك معتٌ  
فمن اتظعلوم  أن الأخلاق تدثل 1اتظبادئ اتطلقية، الواجب و أن يهدف في أعمالو وتصرفاتو إلذ تحقيق

صورة الإنسان الباطنية والتي تتًجم فيما بعد إلذ سلوك خلقي  وىذه الصورة  ىي قوام  شخصية 
لذلك فان مسألة الأخلاق من اتظسائل التي يجب  أن يهتم  بها كل إنسان بأن يتخذ  لو  2الإنسان،

  3صرفاتو  وأفعالو  ويحكم  بو على تصرفاتو وتصرفات الآخرين.مبدأ  خلقيا  يستَ عليو  ويقيس بو ت

لأنو إذا صلحت ىذه العلوم  التي ىي عامل  مهم في التهذيب  تقدست النفس وصفا مزاجها    
وعرفت الكمال  وواجهت اتطتَ المحض وعشقت الأنوار الإتعية فتنال بذلك السعادة التي معناىا اتضياة 

نا في الفصول )وىذه النقطة سيكون تعا اتضظ الوافر من بحث 4الدائمة وىذه السعادة ىي غاية الإنسان.
 القادمة(.

وىذا جوىر آخر للأخلاق فبالإضافة إلذ تقديسها للحرية فهي تسعى أيضا  من اجل الوصول    
 بالروح إلذ طينتها الأصلية البريئة، وأن تسعى إلذ الاستقرار النفسي و إلذ الطمأنينة وراحة الضمتَ.

 

                                       
 .9م(، ص2000تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة  وعلم الاجتماع، دط، )دار اتظعرفة اتصامعية، مصر،  1

 .23م(، ص2002، ) دار اتظناىج، الأردن، 2، ط2لاق في الإسلام، جكايد قرعوش، خالد القضاة، نصر البنا وآخرون: الأخ 2 
 9تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة و علم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص 3
 .54م(، ص1983، )دار الغرب الإسلامي، لبنان، 2عبد العزيز بن عبد الله: الفلسفة والأخلاق عند ابن اتططيب، ط  4
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 على المستوى الفردي:-ثانيا

انب النفسي في حياة الإنسان فإنها تعد بمثابة  الركن اتظعنوي لكل عمل تظا كانت الأخلاق تدثل اتص   
فالأخلاق تزرع في نفس الفرد  1يقوم بو وبمثابة الروح لكل بناء أساسي سواء  في تغال الأسرة  أو المجتمع؛

ترسم الأمانة و الاستقامة  واتضياء  والعفة  والتواضع  وغتَ ذلك من القيم  والفضائل السامية  التي 
صورة  الإنسان الداخلية وىو مالا غتٌ لأحد عنو، حيث يتساوى النّمو العقلي و النّمو اتطلقي من 
حيث ضرورتهما للبشر، يقول كانط:" إن النقص اتضاصل  من إهمال التهذيب أشد  وطأة وأضر 

 2بالإنسان من نقص  التعليم".

بل ىي ضرورة فردية  واجتماعية أي ضرورة فالأخلاق اتضسنة القويدة ليست فقط كمالا تحسينيا،     
إنسانية ملحة  غاية الإتضاح، ذلك لأنها تنمي فيو  اتظيل  إلذ التسامي  والارتقاء  النفسي والعقلي  
والروحي، فتدعوه تطلعاتو وأشواقو العليا  إلذ السّمو والتفوق  إذن  لابد من تربية خلقية سديدة  تدكن 

اعي اتعبوط  والتّسفل الكامنة فيو  وتقوي نوابع  اتطتَ والصواب الإنسان  من التغلب  على دو 
والإحساس بالواجب  وتقوي الضمتَ  وتدكن للفضيلة  في النفس، وتوجو اتظيول  والنزعات  اتظتدنية  إلذ 

 .3وجهة إيجابية راشدة، أو تحدث توازنا  وانسجاما بتُ نزعات الإنسان وتطلعاتو العليا

 الجماعي:على المستوى  -ثالثا

أما على اتظستوى اتصماعي فالأخلاق أساس بناء المجتمعات الإنسانية  فيجعلها تغتمعات تػصنة لا      
تنال منها عوامل التًدي والسقوط، فليست اتضضارات قديدها وحديثها كامنة في ضعف إمكاناتها اتظادية 

 تكم إليها.أو منجزاتها العلمية، وإنما في قيمها الأخلاقية التي تسودىا وتح

                                       
في الإسلام مع اتظقارنة بالديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات السماوية،)مرجع يعقوب اتظليجي: الاخلاق   1

 .25سابق(، ص
 .25،)مرجع سابق(، ص2كايد قرعوش، خالد القضاة، نصر البنا وآخرون: الاخلاق في الاسلام، ج2

 .20تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، ص 3
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يقول مارتن لوثر:" ليست سعادة البلاد بوفرة إيرادىا ولا بقوة حصونها ولا بجمال بنائها، وإنما سعادتها   
 1بعدد اتظهذبتُ من أبنائها،  وبعدد الرجال ذوي التًبية والأخلاق فيها".

فالأخلاق  ضرورية لأنها تعمل على دوام اتضياة  الاجتماعية وتثبيت أركانها، وتعمل على تقدم     
فالإنسان دائما بحاجة ماسة  إلذ نظام خلقي كما رأينا   2وازدىار اتضضارة من الناحية العلمية والعمرانية،

هو إلذ استخدام قواه في تغالات فيحقق لو حاجتو  الاجتماعية ويقف أمام ميولو ونزعاتو  الشريرة  ويوج
    3يعود  نفعها على نفسو  وعلى غتَه باتطتَ. 

أما إذا خلا المجتمع من اتظنظومة الأخلاقية ستكون اتضياة جحيما لا يطاق وسيتحول الناس إلذ     
لأنانية  وحوش ضاربة، كما أن الإنسان بطبعو يحتاج إلذ الغتَ وبطبعو ينزع إلذ التسلط والتجبر والتكبر وا

فيحدث اختلال في القيم واتظوازين الاجتماعية  ثم لا يلبث أن يتطرق الفساد  اتطلقي إلذ  4والانتقام،
أفراد اتصهاز اتضكومي فتشيع الرشوة وينعدم الضمتَ وتتفشى الفوضى وبذلك يصبح المجتمع تغتمع غابي، 

كمن أهمية الأخلاق في حفظ حيث ت5فلا  عدل ولا ختَ و لا معروف فتصبح الأخلاق لا وزن تعا.
المجتمع من اتظظاىر السلوكية الفاسدة تؽا يجعلو تغتمعا قويا تسوده قيم اتضق والفضيلة والإحسان وتحارب 

 6فيو قيم الشر والفساد.

 انسجام الفرد و الجماعة:*

                                       
 .26ص (، ،)مرجع سابق2كايد قرعوش، خالد القضاة، نصر البنا وآخرون: الاخلاق في الاسلام، ج1

 .25تػفوظ علي عزام: الأخلاق في الإسلام بتُ النظريةّ والتطبيق، )مرجع سابق(، ص  2
 .24اتظرجع نفسو، ص 3
 .25اتظرجع نفسو، ص 4
ديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات السماوية،) مرجع يعقوب اتظليجي: الأخلاق  في الإسلام مع اتظقارنة بال 5

 76سابق(،ص
ميسون تػمد عبد القادر: التفكتَ الأخلاقي وعلاقتو باتظسؤولية الاجتماعية وبعض اتظتغتَات لدى طلبة اتصامعة الإسلامية بغزة، رسالة  6

 .16م، ص 2009بغزة، فلسطتُ،  ماجستتَ، كلية التًبية ،علم النفس، اتصامعة الإسلامية
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دل فرد وفرد، فلا أخلاق بدون تبا 1إن التًبية اتطلقية  أسلوب لتنظيم العلاقة  بتُ الفرد  والمجتمع،   
وبدون علاقة ثقة متبادلة، ففي الأخلاق تحدد معاني  وقيم  العلاقات  الفردية  اتظتبادلة  وتسعى  على 

أي بمعتٌ أن الفرد كائنا فرديا واجتماعيا معا واحد في آن  2تنظيمها في سلك معقول  ومفهوم  بالفعل،
ي الذاتي  في نواحي عديدة من مسلكو اتضياتي، واحد، إذ فيو ميول عارمة تؿو التفرد  والاستقلال  الفرد

وىذا  يستدعي سلوكا يديل  بو أو يدفعو  إلذ أخلاق تشبو الأثرة  والأنانية، كما أن فيو ميول اجتماعية؛ 
فهو اجتماعي مدني بالطبع  واتضاجة أي أن اجتماعية  الإنسان ميل أصيل مركوز فيو، وىو تػتاج إلذ 

اجة ضرورية أساسية، فللنزعة  الفردية  متطلبات  ولنزعتو الاجتماعية غتَه من أفراد اتصماعة كح
متطلبات، وىذا يتطلب منو ضرورة أن يتنازل  عن شيء من فرديتو  ومقتضياتها للجماعة، فلابد من 
الأخلاق القويدة التي تجعل سلوكو الأخلاقي ناتجا عن انبعاث ذاتي تؿو اتضق والعدل واتطتَ والصواب 

حال الفرد وحال المجتمع معا، ويتم التّوازن والانسجام بتُ نزعات الإنسان )الفرد  حتى يستقيم
 3واتصماعة(.

الذي يرى أن جوىر الأخلاق قائم في الانسجام بتُ وجدان الفرد   4ويؤكد ذلك "شافيستًي"*  
لاجتماعية أي في ترال التناسب والتناسق بتُ الأفراد بعضها مع بعض في علاقتهم ا 5ومطالب المجتمع،

مع استبعاد سائر اتظيول الشاذة غتَ الطبيعية التي لا تستهدف غاية معينة، ويرى أن احتمال الفضيلة  في 
 6ذاتها  يكفي تضث الإنسان على فعل اتطتَ .

                                       

 .33م(، ص1998تػمد فيصل شيخاني: القيم والأعراف الأخلاقية في اتضضارة الاسلامية، دط، ) مطبعة اليمامة، سوريا،  1 
 .193ريدون بولان: الاسلام والسياسة، )مرجع سابق(، ص 2
 .21تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الاخلاقي، )مرجع سابق(، ص 3
م(، فيلسوف وأديب إتؾليزي وىوحفيد وزير اتظلك تشارلز الثاني تتلمذ على يد 1671-1713)Shaftesburyتسبري: * شاف 4

الفيلسوف"جون لوك"، لو كتاب الأخلاقيون: الرابسودة الفلسفية، الاستطيقا في مناجاة النفس، فحص عن الفضيلة والفضل؛ )جورج 
 (.395طرابيش، )مرجع سابق(، ص

 19م(، ص1998، )مكتبة مديولر، مصر، 2فلسفة الأخلاق، ط مصطفى عبده: 5 
  1995، دط، ) مؤسسة شباب اتصامعة، مصر، 1تػمد عزيز: قراءات في علم اتصمال حول الاستطيقا النظرية والتطبيقية، ج 6
 .23ص
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وبالتالر فإن ىذا الانسجام والتناسق أو إذ أمكن تسميتو التضامن الاجتماعي لا يستمد قوتو إلا    
ردية إلذ الأنا الاجتماعية في كل فرد منا فتمثل  الأنا الاجتماعية  إلزاما تجاه المجتمع ، ولا بإضافة الأنا الف

 يكون ذلك إلا بمكارم الأخلاق التي تعد ضرورة اجتماعية فردية على حد سواء.

 المطلب الثاني: أسس علم الأخلاق.

كثتَا ما يتكلم باحثي علم الأخلاق على أركان وأسس يقوم عليها ىذا العلم وىي كثتَة  منها    
الواجب و العقل الضمتَ اتظسؤولية وغتَىا إلا أننا اقتصرنا على أهمها في نظرنا وىي الشعورو الضمتَ، 

 الإرادة واتظسؤولية.

 الضمير و الشعور: -الفرع الأول

تعريفو وماىيتو وخصائصو كان لابد علينا أن نتطرق أولا إلذ شي يسبق  قبل أن نتحدث عن الضمتَ  
 الضمتَ ألا وىو الشعور.

 الشعور:-أولا

لكي يكون لنا ضمتَ يجب أن يسبق ذلك وجود الشعور، و ىو ذلك  الوميض  الذي يصاحب    
ي أو اتضكم(، ويضيء  السبيل أمام  كل عملية عقلية، سواء أكان ذلك يختص بمعرفة )كالإدراك اتضس

أو بسلوك تحدده الإرادة، أو بإحساس ترالر أو عاطفي ، وعلى ذلك فالشعور بمعناه العام  يشمل كل 
أي بمعتٌ أن الشعور أعم من اتظعرفة في حتُ تؾد في موسوعة لالاند ترى   1عمليات العقل ومنها اتظعرفة.

م أو انفعالات ذات أسباب أخلاقية أن الشعور يطلق  على حالة عاطفية أو نزعة وجدانية للذات )آلا
 2(في مقابل اتظعرفة باعتبار أن العقل ىو ملكة اتظعرفة الوحيدة 

 

                                       
 .124تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة وعلم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص1
 1286، ص   1الفلسفية، )مرجع سابق(، مج لالاند: موسوعة لالاند  2
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 تعريف الشعور:-أ 

خاصة في كل كائن إنساني تديزه عما سواه  وبالتالر فكل التصورات التي  1الشعور ىو ملكة أو غريزة*   
فالأنا معناىا اللّاأنت، وعلى ىذا النحو لا  يتصورىا كل  فرد خاصة  بو ولا يشتًك معو فيها سواه،

تكون الإنسانية إلا أفرادا يعيش كل منهم منطويا على نفسو. وىذه الفكرة التي تؤكد ذاتية الفرد وتحرص 
على تأييد الطابع الاستقلالر في التفكتَ  تصدم بالواقع  الذي يجبرىا على أن تظل تغرد فكرة نظرية، 

أو تحفزنا العواطف النبيلة للعمل، تؾد أنفسنا  نبحث عن الغتَ، ونطلب إليو  فبمجرد أن يعتًينا اتطوف
فالإنسان  2اتظعونة أو نشاركو عواطفنا، ومعتٌ ذلك أن شعورنا يتصل بشعور الآخرين ويتفاعل معو،

 بطبعو اجتماعي.  

ل ىو الامتزاج وىذا يعتٍ أن الشعور  لا يقتصر فقط على الشعور النفسي  وليس معناه الأنا فقط؛ ب  
بتُ الأنا والعالد اتطارجي  بتُ التفكتَ والتأمل  فالتفكتَ يتعلق بأشياء خارجة عن الذات، والتأمل  

 يتعلق بالذات، ولعل ىذا ما يفسر لنا علاقة الفرد والمجتمع تفستَا ميتافيزيقيا. 

 أنواع الشعور: -ب

ة ذاتو معرفة نظرية  وىذه اتظعرفة  : ىو عكوف الفرد على معرفالشعور النفسي أو السيكولوجي-1
ىي بداية اتظعرفة العلمية، فالتأمل الباطتٍ حتُ يصل إلذ بعض اتظعطيات عن الذات يقوم بربط ىذه 
اتظعطيات عن طريق التحليل  ببعض الشروط اتصسمية أو اتظادية اتطارجة عن نطاق اتصسم، ويتميز ىذا 

 اتعوى والسؤال الذي يحاول الإجابة عليو ىو:"من أنا".الشعور باتظوضوعية واتضكم الذي لا يصدر عن 

                                       
وتوصلا إلذ نظرية تقول أن ىناك في اتضياة العضوية    Samuel Butlerوصمويل بطلر   Heringالغريزة ىذا مابحثو  ىرنج 1

وىها )إتشاعيل ظاىرة خفية تشياىا "الذاكرة اللاشعورية   وقضيا بأنها ظاىرة تلازم اتضياة العضوية في تريع مظاىرىا وعلى تؼتلف وج
 (.221مظهر: فلسفة اللذة  والالد "مرجع سابق"ص

 .124تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة و علم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص  2



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
49 

: ىو الأثر أو الصدى الذي يحدثو تردد اتظعطيات اتطارجية عن النفس وىو شعور الشعور الجمالي-2
كسماعنا للموسيقى أو تأملنا تظناظر 1الارتياح إزاء الانفعالات التي تحدثها الأشياء اتصميلة في النفس.

 طيب في ذواتنا.طبيعية فلها الأثر ال

: يعمل على توجيو الطاقة العقلية  ورفعها من عالد اتظادة إلذ عالد الروح أي انو يحول الشعور الديني-3
وىو من أرقى  2الأنانية اتصشعة  في الإنسان  إلذ حب خالص ينتهي في أرقى درجاتو إلذ اتضب الإتعي،

كن أن نسميو بالشعور الروحاني لأنو يعمل اتظشاعر التي يدكن أن تصل إليها ملكة الشعور وىو ما يد
 على تشو الروح وترفع الذات.

: أىم ما يديز ىذا الشعور انو يهتم باتظستقبل وينظر إلذ الأمام ليحدد الشعور الأخلاقي أو الضمير-4
السلوك الإنساني حسب ما توحي بو النية الطيبة، يتجو ىذا الشعور تؿو السلوك العملي ويحاول الإجابة 

فالشعور اتطلقي ىو شعور طاغ يوجب على  3ى  سؤال :"ماذا أفعل" ويخاطب الإنسان بصيغة الأمر،عل
صاحبو أن يقوم بعمل معتُ وان يدتنع عن قيام بعمل آخر، فإذا قام بالعمل أحس بالراحة والطمأنينة، 

       طط التالروما يتفرع منو في اتظخو سنلخص الشعور  4وإلا شعر بالوخز الداخلي والتبكيت والندم.
 : أنواع الشعور.1الشكل رقم

 
 من إعداد الطالبة اعتمادا على ما سبق. المصدر:                               

                                       
 125تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة و علم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص 1
 .125اتظرجع نفسو، ص  2
 .124اتظرجع نفسو، ص 3

 110م(، ص 1988،)جروس برس، لبنان، 1، ط1اتظرجع في تاريخ الأخلاق، ج مرحبا:  تػمد عبد الرتزان  4

 الشعور

الشعور الاخلاقي 
الضمير)  

الشعور 
 السيكولوجي

 الشعور الديني

 المعرفة
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 الضمير: -ثانيا 

 تعريفو:-أ

حاول الباحثون في الأخلاق تحديد الضمتَ كأساس لا غتٌ عنو في علم الأخلاق، وحاولوا العودة بو    
إلذ نشأة علم الأخلاق، وقد عرف الضمتَ  طريقو إلذ الدراسات  الأخلاقية حتى أصبح أساس من 

سنة  " كملكة تدييز بتُ اتطتَ والشر إلا فيConscienceأسسو،  وأخذ لو ىذا اتظصطلح "ضمتَ"
م، أما عن اتظعتٌ  اتظقصود بكلمة  ضمتَ، فقد تردد أيضا عند الباحثتُ باختلاف نظرىم  1225

 1فهو عند سقراط يظهر كصوت الإلو  تارة وتؼتلطا بصوت العقل تارة أخرى، واتجاىاتهم؛

لأخلاقية  ويعرفو "لالاند" بأنو خاصية  العقل  في إصدار أحكام معيارية  تلقائية ومباشرة على القيمة ا
متمثلا في شكل  صوت يأمر  وينهى بالنسبة للأفعال  اتظقبلة، أو في مشاعر  السرور )الرضا( أو 

  2الألد)التأنيب( بالنسبة للأمور اتظاضية.

 نظريات نشأة الضمير الأخلاقي:-ب

 ىناك عدة نظريات تقدم تفستَ لنشأة الضمتَ الأخلاقي، من بينها:

ىذا التفستَ إلذ النزعة التي نشأت في القرن  السابع عشر وتطورت حتى  : يعود التفسير التجريبي -1
بلغت أوجها  في مذىب اتظنفعة العامة والنفعية، وكان أخص ما يديزىا إرجاع الأخلاق إلذ التجربة 

حيث يفسر بأن الضمتَ يولد  من اتطارج أي من التجارب  3وتعليقها على نتائج الأفعال وآثارىا،
اتضسية التي تنطبع في النفس، وىذه التأثتَات تكون العادات التي تجعلنا نتوقع حدوث الشيء متى 

                                       

 80م(، ص1984عبد اتضي تػمد قابيل: اتظذاىب الأخلاقية في الإسلام، دط، )دار الثقافة للنشر والتوزيع، مصر،  1 
 212 ، ص1لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، )مرجع سابق(، مج 2

 .112،)مرجع سابق(، ص1اتظرجع في تاريخ الأخلاق، ج تػمد عبد الرتزان مرحبا:  3



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
51 

حدث سببو،)مبدأ السببية(، وبالتالر فالتجربة ىي اتظصدر الأساسي لنشأة الضمتَ كما يعتبر أن العادة 
  1التجربة ىي أساس العادات اتصماعية.الفردية التي تولدت عن 

نستنتج من ىذا التفستَ حسب قوتعم بأن الضمتَ ليس فطري بل مكتسب بالتجربة، كذلك       
 بنسبية أحكام الضمتَ.

:ذاع صيت ىذا اتظذىب في القرن التاسع عشر وكان من رواده "سبنسر ىنري"  التفسير التطوري-7
 فمن خلال كتابو   3عن "حالة الطبيعة "، وعن نظرية دارون* 2الذي استمد نظريتو من نظرية ىوبز*

ويربط الذي يقول  4،وللتفصيل أكثر يدكن العودة تعذا الكتاب "" نشأة الإنسان والانتقاء اتصنسي
سبنسر فكرة الضمتَ الأخلاقي بالفكرة العامة التي تسيطر على مبدأ التطور وىي فكرة "بقاء الأصلح" 

ىي التي تعود فائدتها على اتصنس، ومنها الوسائل النافعة في السلوك، وتصبح بذلك  والتغتَات النافعة 
استعدادات وراثية في سلالاتهم، أي أن فكرة الوراثة تتدخل إلذ حد ما في تكوين الضمتَ الأخلاقي 

 5وتحديد اتجاىو.

                                       
 .134تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة وعلم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص  1
م( فيلسوف إتؾليزي يكتٌ بفيلسوف اتطوف، صاحب رسالة في الطبيعة الإنسانية 1588_1679)Hobbes Thomes*ىوبز:2

فلسفية للمواطن اتظعروف باسم اتظواطن، وكذلك رسائل في اتضرية والضرورة؛ اعتبر توماس ىوبز الإنسان فردا يعمل    وكتاب العناصر ال
 (.709بمقتضى قوانتُ نزعة أنانية نفعية؛ ) جورج طرابيش: معجم الفلسفة، ) مرجع سابق(، ص

عنوي  حيث  قال" تظا أن  ضرب الإنسان بقدمو الثابت في *لد يؤكد دارون نظريتو من اتصانب العضوي فقط بل من خلال اتصانب اتظ 3
مدارج اتظدنية، واتحدت الفصائل الصغتَة  فكونت تراعات كبتَة، همس وحي الغريزة في ضمتَ كل فرد من تلك اتصماعات ، بأنو ملزم 

ىو تابع تعا، ولو لد يكن على صلة  بأن  يدد بيد اتضب والعطف وبكل ما أوتي من الغرائز الاجتماعية، إلذ كل أعضاء اتصماعة التي
مباشرة بهم، أما وقد وصلت الإنسانية إلذ ىذا اتضد، فلم يبق أمامها من حائل يصد موجة اتضب الأخوي والعطف اتظتبادل، )إتشاعيل 

 (.221مظهر: فلسفة اللذة  والالد "مرجع سابق"ص
، )المجلس الأعلى للثقافة، مصر 1، ط2تػمود اتظليجي، جتشارلس داروين: نشأة الإنسان والانتقاء اتصنسي، ترترة، تغدي  4

 .51-50م(، ص2005
 70م(، ص 1988، )الأىالر للطباعة والنشر والتوزيع، سوريا، 1تػمد اتصبر: الرؤية اتظنهجية لدراسة الأخلاق، ط  5
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ىذه النظرة ولكن ىذا حسب رأيي  يتعارض مع مبدأ اتضرية التي ىي من أىم خصائص الضمتَ، و   
تؤكد أن أبناء الأشرار  سيكونون بطبيعة اتضالة أشرار بفعل الوراثة ولكن الواقع ختَ دليل لرد ىذه 

 النظرية.

: ينظر ىذا اتظذىب  إلذ العلم على انو الوسيلة  الوحيدة  اتظشروعة  للمعرفة التفسير الوضعي-3
ة،  و ىو لا يفسر الضمتَ  بالنشاط الذي  الإنسانية، فهو يعتًف  إلا بما  تثبتو اتظشاىدة اتظوضوعي

ينبعث من باطن الذات، ولا بالقيم اتظطلقة التي لا يعتًف بوجودىا أصلا، وإنما يحدده عن طريق القواعد 
العامة  السارية  فعلا في تغتمع ما،  والتي يتصرف الأفراد بمقتضاىا، فالشروط التي تخضع تعا اتضياة في 

قات الأفراد ىي الأصل  في نشأة الضمتَ  الأخلاقي، كما أن الأخلاق ليست المجتمع والتي  تنظم علا
في نظر اتظذىب  الوضعي إلا فصلا من علم الإنسان، وىذا العلم ينقسم بدوره إلذ  البيولوجي وعلم 

 1الاجتماع.

يرجعون  تكوين الضمتَ إلذ قوانتُ نفسية وبيولوجية على أساس أن نشأتو عند علماء النفس:  -1
لإنسان في الأصل يعمل وفق للذة، ولكنو بذكائو سرعان ما تبتُ لو أن ليس من مصلحتو انتهاب ا

اللذات أينما  كانت فرب  لذة عاجلة تقضي على الاستمتاع  بلذات اكبر آجلة،  وشيئا فشيئا حدث 
بتت العادة نقل للقيمة  وانفصلت  اللذة عن الفعل اتصالب تعا، وأصبح ىذا الفعل ذا قيمة في ذاتو  وث

ىذا الوضع  في الفرد  ورسختو الوراثة في النوع، حتى وجدت لبعض الأفعال صفة الإلزام  التي تفرض 
نفسها على الشعور، أما أنصار التحليل النفسي  عند "فرويد" وأتباعو ، فتَون أن الضمتَ ىو حاصل 

ات    منها ما يتكون ما تشاه الضغوط الأبوية  على الطفل  وىي ضغوط  تتألف من أوامر  ونواه وتحريد
فرويد ب"الأنا الفوقاني"؛  وتكوين الأنا الفوقاني  أو الأعلى  يسبق تاريخيا تكوين الضمتَ الأخلاقي 

فهذا الأختَ لا يبدأ  في التكوين إلا ابتداء من سن الثامنة عشر ويستمر  تكوينو طوال عهد اتظراىقة  
 2نهائي للاستقلال الآني الأخلاقي يتم عادة مع نهاية اتظراىقة مارا بكثتَ من التغتَات،  والاكتساب ال

                                       
 137تػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسفة وعلم الاجتماع، )مرجع سابق(، ص   1
 .82د قابيل: اتظذاىب الاخلاقية في الاسلام، )مرجع سابق(، صعبد اتضي تػم   2
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 :الإرادة-الفرع الثاني

إن وجود الضمتَ لوحده لا يكفي لأن يكون مقوما أساسيا للسّلوك مادام منحصرا في بوتقة الذات    
وبالتالر لن  الداخلية كما رأينا فبالرغم من ضروريتو إلا انو يبقى تغرد صوت معنوي ما لد يظهر للعيان،

 يتجسم الضمتَ إلذ واقع  ما لد تكن ىناك إرادة قوية، فما ىي الإرادة وما أهميتها؟

 تعريفها:-أولا

الإرادة عنصر  مهم من عناصر  تكوين النفس  الإنسانية، ىذه النفس  التي تضم بتُ جنباتها    
حيث يعرفها البعض  بأنها  1فكار.تشكيلة واسعة من الدوافع  والانفعالات واتظيول  والاستعدادات و الأ

"رغبة دخلت  في نزاع مع رغبة أخرى"، ومنهم من عرفها  بأنها "القدرة  على قبول تصور أمر ما أو 
وىي عند ابن اتططيب "مناسبة تتقدم    2رفضو" وىناك من يرى بأنها "عبارة عن رغبة مقرونة  بقدرة"، 

الذي يؤثر في القلب ويحرك الرغبة بتحريك العزم  كل عمل  قبل الشروع فيو  وىي تنبعث عن اتطاطر
الذي يحرك بدوره الثبات، والثبات ىو الذي يبعث الأعضاء على العمل وعلى الاستمرار في العمل، 

 3فمبدأ الأفعال إذن  خواطر لا تلبث بعد التأثتَ على القلب الذي ىو مركز اتظعرفة أن تنقلب إلذ إرادة.

 الإرادة و الأخلاق: -ثانيا

لا ترتبط الإرادة بقانون يعينها على الفعل بل تتعلق بموضوع ما وتكون ىذه العلاقة  علاقة شرطية؛      
كقولنا علي أن افعل ىذا الشيء لأنتٍ أريد شيئا آخر، ىذا بالنسبة للإرادة في إطارىا العام، أما إذا 

قولنا إن  علي أن أفعل على ارتبطت بالأخلاق  وبالتالر الأمر اتظطلق، فإنو على العكس من ذلك  ك
ىذا النحو أو ذاك، حتى لو لد أرد شيئا آخر؛  فمثلا لو اتبعنا الإرادة من بابها اتظفرد )دون ارتباطها 
باتصانب الأخلاقي( فينبغي ألا نكذب إذا أردنا أن تؿافظ على شرفنا، أما إذا ارتبطت باتصانب 

                                       
 41كايد قرعوش، خالد القضاة، نصر البنّا وآخرون: الاخلاق في الاسلام، )مرجع سابق(، ص    1
 41اتظرجع نفسو، ص   2

 56م(، ص1983 ، )دار الغرب الإسلامي، لبنان،2الفلسفة و الاخلاق عند ابن اتططيب،طعبد العزيز بن عبد الله:    3 



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
54 

علينا أدنى عار، وبالتالر لابد من  تجريد الأمر  الأخلاقي فينبغي ألا نكذب  حتى لو لد يجلب الكذب
الأختَ من كل موضوع،  كي لا يكون تعذا اتظوضوع أي تأثتَ على الإرادة  وبحيث لا يقتصر  العقل 

 1العملي  أي الإرادة على أن يدير منفعة أجنبية.

تحقيق مصلحة ما،  ونفهم من ذلك أن الإرادة بشكلها العام تكون ذو علاقة شرطية إلزامية ىدفها    
أما إذا تعلقت بالأخلاق فهي تأخذ مسار خاص يلغى اتظبدأ الشرطي من أجل تفعيل السلوك الأخلاقي 

 فقط.

 المسؤولية )التبعية الأخلاقية(: -الفرع الثالث

تعتبر اتظسؤولية ىي الأخرى أحد أسس علم الأخلاق وذلك لارتباطها بالإرادة واتضرية  فلا تكون    
 لأخلاقية إلا إذا وجدت الإرادة فمتى وجدت الإرادة وجدت اتظسؤولية.التبعية ا

 تعريف المسؤولية:-أولا

ترتبط اتظسؤولية بفكرة الإلزام وفكرة اتصزاء وىي أفكار متضامنة  لا تنفصل، لان اتظسؤولية نوع من   
الإلزام وكون الإنسان مسئولا يعتٍ كونو ملزما بالقيام  بشيء وبأن يقدم عنو حسابا، فهي قبل كل شيء 

ذلك بإلزامو بجهده  اتطاص، استعداد فطري وىي قدرة اتظرء على أن يلزم نفسو أولا  وعلى أن يفي بعد 
 2وىي بهذا اتظعتٌ الواسع تشة من السمات اتظميزة التي يستمدىا  الإنسان من جوىر ذاتو. 

فالأعمال التي ليس في طاقة الإنسان التحرر عنها والتي غلب فيها على نفسو لا يسال عنها، كأعمال 
رية  الواعية ىي أساس اتظسؤولية  اتطلقية، وتعتبر اتض 3المجنون واتظغمى عليو وأعمال اتظكره وغبر ذلك،

                                       

م(، ص 1963، ) اتعيئة اتظصرية العامة للكتاب، مصر، 2إمانويل كانت: تأسيس متافيزيقيا الأخلاق، تر:عبد الغفار مكاوي، ط 1 
92. 

 .7اتزد أمتُ: الأخلاق، )مرجع سابق(،  ص 2
 .7اتزد أمتُ: الأخلاق، )مرجع سابق(،  ص 3
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وىذا يعتٍ أن كل فعل يصدر لا حرية واعية لا تتًتب عليو أية مسؤولية خلقية، فاتظسؤولية صفة  تلازم 
 وبالتالر فاتظسؤولية  تفهم  على معنيتُ :1صاحبها من قبل  أن يبدأ الفعل إلذ ما بعد انتهائو، 

سئول عن عقلو  وقلبو وعملو وجسمو ومالو  وأوقاتو وعن حياتو _مسؤولية الإنسان عن نفسو فهو م1
 بصفة عامة.

 2مسؤولية الإنسان تؿو الآخرين.-2

 أنواع المسؤولية:-ثانيا

ىناك نوعان من اتظسؤولية؛ مسؤولية قانونية  ومسؤولية أخلاقية، فالإنسان إذا  خالف  قانون البلاد     
تؼالفتو، وإذا خالف  أوامر الأخلاق كان مسئولا أمام الله كان مسئولا أمام القضاء، وعوقب من أجل 

وضمتَه، واتظسؤولية الأخلاقية أوسع دائرة من اتظسؤولية القانونية ذلك لان القانون لا يأمر ولا ينهى إلا 
إذا استطاع أن يعاقب من يخالف أمره ونهيو  بالعقوبات التي نص عليها، أما الأخلاق فسلطانها أوسع، 

تولذ  تعا اتظتوبة  والعقوبة ىو الله والضمتَ، وكلاهما  يشرف على الأعمال الظاىرة  والباطنة، لأن من ي
 3فالقانون لا يستطيع أن ينهى عن الكذب واتضسد عكس الأخلاق التي تنهى عن ذلك.

إذن فالإنسان يحتاج إلذ عدة مبادئ  رئيسية  وأساسية لتنظيم  علاقتو مع الآخر ويلزم أن تكون     
ىذه اتظبادئ متوافقة مع طبيعة الإنسان وعقلو  وغتَ متعارضة مع مصلحة اتصماعة أو الأعراف  
والتقاليد السائدة وكل تلك اتظبادئ ىي ما يضمو علم الأخلاق فهو من أىم العلوم التي يصعب على 

تضضارات عند اسوف نتوغل في تاريخ الفكر الاخلاقي  تالروفي اتظبحث ال، الإنسان الاستغناء عنها
 تُ لنا أكثر أهمية ىذا العلم وارتباطو بالإنسان.من خلالو سوف يتب القديدة والذي

 

                                       
 .39سابق(، ص وليام ليلى: مقدمة في علم الأخلاق ، )مرجع   1
 .40وليام ليلى: مقدمة في علم الأخلاق، )مرجع سابق(، ص  2
 .9اتزد أمتُ: الأخلاق، )مرجع سابق(، ص 3
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 المبحث الثالث: نشأة وتطور الفكر الأخلاقي تاريخيا.

من خلال ىذا اتظبحث سنتعرف على جذور وأصول الفكر الأخلاقي من خلال تتبع تطور اتضضارة    
الإنسانية بشكل متسلسل تاريخي بداية من اتضضارة العراقية ثم اتظصرية مرورا بالبوذية حتى ننتهي إلذ 

 اتضضارة اليونانية.

 

 .المطلب الأول: حضارة ما بين الرافدين

ق م(  التي  1595-1894اتصانب الأخلاقي في بحثنا ىذا اختًنا اتضضارة البابلية) بما أننا نتكلم عن  
عرفت بتطورىا الفكري اتظبكر سواء في اتصانب الأدبي أو اتصانب السياسي،  لذا سنأخذ عينة من تلك 

 ة.النماذج التي تصور لنا تلك اتظنظومة الأخلاقية واتظتمثلة في شريعة حامورابي واتظخطوطات الأدبي

 لمحة عامة عن المنطقة:   -الفرع الأول

تعود  2أي وادي دجلة والفرات مهد الدول التي تعد بتُ الأقدم في العالد،  1تعتبر منطقة ميزبوتامي*  
 3 "(،ق.م. في "اوك3200إلذ  الألف الرابعة قبل اتظيلاد فهي أول حضارة عرفت الكتابة )بداية نقشيو 

زالت دولا مثل سومر وآكاد وبابل وآشور كان تعا تأثتَ كبتَ ومباشر ولقد ظهرت في ىذه اتظنطقة ثم 
 4على بلاد القوقاز وآسيا الوسطى وعلى بلاد اليونان.

ولقد عرفت شعوب ىذه اتظنطقة العبادات وفكرة التقديس من بداية  عهدىا حيث أوجدت لنفسها    
تبط وضع ىذه القوانتُ بعدة عوامل قوانتُ وأحكام لتستَىا وفق منظومة  اجتماعية  تػكمة، وقد ار 

                                       
من جبال أرمينيا في البداية يكونان  * ميزبوتامي: ىو الاسم  الإغريقي لوادي دجلة والفرات  معنا بلدان ما بتُ النهرين والذي ينبعاني 1

قريبتُ جدا من بعضهما ثم يتباعدان جدا ولا يقتًبان مرة أخرى إلا عند دخوتعما أرض العراق اتضالر.) ف.دياكوف وس.كوفاليف: 
 (.81، ص1م(،ج2000،)دار علاء الدين، سوريا، 1اتضضارات القديدة، ترترة: نسيم واكيم اليازجي، ط

 .81اتظرجع نفسو، ص  2
 .95اتظرجع نفسو، ص  3

 .7م(، ص1991ك.ماتفيف و أ.سازونوف: حضارة ما بتُ النهرين العريقة، ترترة: حنا آدم، دط، ) دار المجسد، سوريا،   4 
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اجتماعية مناخية وجغرافيا، فكانت عبادات الشعوب الزراعية واتظدنية أرقى طورا من عبادات الشعوب 
  1البدوية اتظتنقلة.

 ق م(: 1581-1277حامورابي  وشريعتو)  -الفرع الثاني

 التعريف بشخصية حامورابي: -أولا

-1730تزورابي ىو اتظلك السادس في السلالة العمورية التي حكمت بابل وقدحكم ما بتُ )  
ق م تظدة ثلاثتُ عاما، ويعتبر من أعظم ملوك بلاد ما بتُ النهرين لأنو ترع بتُ صفات  2(*1685

ذىبي القائد العسكري اتظاىر والسياسي المحنك واتظلك العادل واتظشرع اتظصلح ويعتبر عهده العصر ال
وارتقت الآداب والعلوم والفنون 3للعراق القدنً تظا كان ينعم بو سكانو من الرخاء والرفاىية أثناء حكمو،

حيث انصرف في أولذ سنوات حكمو إلذ الإصلاحات الداخلية  وترفيو حالة السكان 4إلذ ذروتها،
ثم انتقل إلذ توسيع 6سنوات،وإلذ تقوية وسائل الدفاع حول اتظدن اتعامة في دولتو تظدة تسس 5اتظعاشية،

تؽلكتو  بالقضاء على اتظماليك الأربعة المجاورة موحدا بذلك منطقة  ميزوبوتاميا  وتكوين الإمبراطورية 
 7البابلية.

 

 

                                       
  .304،ص2حسن الباش: القرآن والتوراة أين يتفقان وأين يفتًقان، دط، )دار قتيبة، سوريا، دت(، ج  1
 1750-1792فات في زمن حكم تزورابي حيث تؾد في كتب أخرى أن فتًة حكمو مابتُ )نلاحظ وجود الكثتَ من الاختلا2 

، )دار علاء الدين، سوريا، 2ق.م() تغموعة من اتظؤلفتُ: شريعة تزورابي وأصل التشريع في بلاد الشرق الأدنى، ترترة: أسامة سراس، ط
 (.9م(،  القدنً ص1993

 .38م(،ص1997دنً وحضارتو، دط، )مؤسسة شباب اتصامعة، مصر، حلمي تػروس إتشاعيل: الشرق العربي الق  3
 .246م(، ص 1998،) الأىلية للنشر والتوزيع، الأردن، 1خزعل اتظاجدي: إتؾيل بابل، ط  4
 .8تغموعة من اتظؤلفتُ: شريعة  تزورابي، )مرجع سابق(، ص  5
 .39صحلمي تػروس إتشاعيل: الشرق العربي القدنً وحضارتو، )مرجع سابق(،  6
 98ف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سابق(، ص 7
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 شريعتو: -ثانيا

لشريعة تزورابي أثر تاريخي ىام لبلاد ما بتُ النهرين؛ فهي وثيقة تذينة تكشف بنية المجتمع في ذلك   
عبارة عن ترع منقح تظواد الشرائع التي سبقتها كشريعة "أورنمو"، وشريعة "لبت عشتار"   وىي1الزمن.

وىي قوانتُ تحتوي على تشريعات كاملة، لتنظيم المجتمع وتزايتو، ثم أضاف تزورابي   2و"شريعة إيشنونا"
  3على تلك القوانتُ الكثتَ من اتظواد الأخرى.

اتظلكية في أواخر عهده على مسلات  مصنوعة من حجر البازلت  ولقد أمر بتدوين قراراتو وأحكامو    
وضعت في اتظعابد لتكون شاىدا على انو "قد أرسى دعائم العدل في البلاد" وقام بوظيفتو كملك 

  4عادل.

 33مادة ضاع منها  282تتألف الشريعة من ثلاثة أبواب مقدمة  متن وخلاصة، وتغمل مادتها      
عاتصت ىذه النصوص تؼتلف اتصرائم والقضايا اتظتعلقة بالتجارة 5ي تضق اتظسلات،مادة بسبب التلف الذ

بالتجارة والأعمال الأخرى كالزواج والعائلة واتظلكية وإيجار اتظساكن والأراضي، ويلاحظ أن القانون كان 
قاسيا في توقيع العقوبات على كل من يخرج على العرف أو يقتًف ما يتنافى مع مبادئ الأخلاق، 

 6حكام كانت تأخذ بمبدأ العتُ بالعتُ والسن بالسن.ومعظم الأ

" وىي الطبقة Awilumوتسمى"الأويلم   كما أنو  قسم المجتمع إلذ ثلاث  طبقات؛ الأحرار     
" وىم طبقة الأحرار من عامة الشعب، والثالثة ىي Mushkinumاتضاكمة، والثانية "اتظوشكينوم 

                                       
 .98ف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سابق(، ص  1
 .7تغموعة من اتظؤلفتُ: شريعة  تزورابي، )مرجع سابق(، ص 2
 .191م(، ص 1983ارف، مصر، نبيلة تػمد عبد اتضليم: ملامح العصر التاريخي في العراق القدنً، دط، ) دار اتظع 3
 44حلمي تػروس إتشاعيل: الشرق العربي القدنً وحضارتو، )مرجع سابق(، ص 4
 .98ف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سابق(، ص 5
 .44حلمي تػروس إتشاعيل: الشرق العربي القدنً وحضارتو، )مرجع سابق(، ص 6
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ا يؤخذون من بتُ أسرى اتضروب ومن أولادىم، وأيضا  " الذين كانو Wardumطبقة العبيد "واردوم 
 1من الأحرار الذين باعوا أنفسهم أو أطفاتعم لدائنيهم، بعد أن أفلسوا وعجزوا عن سداد ديونهم.

وفي الإمكان إلقاء الضوء على بعض نصوص ىذا القانون حتى نستطيع أن نتعرف على أحكام ىذه  
 الشريعة من خلال ىذا اتصدول:

 : جدول يبين عقوبة بعض الجرائم. 7الجدول رقم                    

 العقوبة الجريمة                               المادة
 القتل إذا اتهم رجل آخر بجريدة قتل لد يستطع إقامة الدليل عليها 1اتظاد

 إذا أدلذ مواطن بشهادة كاذبة في دعوى ولد يثبت صحة  3اتظادة
 بها وكانت تلك الدعوى تتعلق باتضياة.الكلمات التي أدلذ 

 الإعدام

 إذا  سرق مواطن متاع معبد أو متاع الدولة فإنو يقتل، وكل  6اتظادة
 من وضع يده على متاع مسروق.

 القتل

 إذا ضرب ولد أباه. 195اتظادة
 

فسوف تقطع 
 يده

 إذا لطم عبد خد نبيل  . 205اتظادة 
 

 2تقطع أذنو

 إذا فقأ رجل عتُ ابن رجل آخر .  196اتظادة 
 

 تفقأ عينو

 197اتظادة 
 

 يكسر عظمو إذا كسر عظم رجل آخر .

 فعقوبتو إسقاط  إذا أسقط رجل سن رجل يساويو منزلة. 220اتظادة
 1سنّو

                                       
 192ر التاريخي في العراق القدنً، )مرجع سابق(، صنبيلة تػمد عبد اتضليم: ملامح العص 1
 .195-193نبيلة تػمد عبد اتضليم: ملامح العصر التاريخي في العراق القدنً، )مرجع سابق(، ص    2
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 إذا فقأ رجل عتُ موشكينوم، أو كسر عظم عبد   197اتظادة
 

فعليو أن يدفع 
 نصف

 منية من الفضة.
 إذا أجرى طبيب عملية جراحية بسكتُ من البرونز لرجل،  218اتظادة 

 وسبب ذلك موت الرجل، أو فتح خراجا بسكتُ برونزية 
 لرجل وخرب عينو 

 فعقوبتو بتً يده.

 إذا اسقط رجل سن موشكينوم  203اتظادة 
 

فعليو أن يزن ربع 
 منية من الفضة .

 إذا أجرى طبيب عملية جراحية بسكتُ برونزية لعبد رجل  219اتظادة 
 وسبب موتو .

فعليو أن يعوض 
 .2عنو عبدا بعبد

 إذا شيد بناء لرجل بيتا ولد يتقن عملو وانهار البيت الذي 229اتظادة 
 بناه وسبب موت صاحب البيت. 

 يجب أن يقتل 
 ىذا البناء

لامح العصر التاريخي في العراق  القدنً ، وكتاب شريعة تزورابي وأصل من إعداد الطالبة اعتمادا على؛ كتاب م المصدر:
 التشريع في بلاد الشرق الأدنى القدنً وكتاب كتاب الشرق العربي القدنً ما بتُ النهرين. 

 *ملاحظات حول الجدول:

 نلاحظ أن اتظوت كان عقوبة جرائم القتل، والسرقة، وخيانة الأمانة وشهادة الزور، وعقوق الوالدين. - 

مبدأ اتظعاملة باتظثل موجود أيضا في كل من الشريعة الإسلامي واليهودية تؽا يعطي فرضية وجود مصدر  -
اوي أو وجود نبي في ىذه تشاوي في شريعة تزورابي حتى وإن كان تاريخو أقدم من الشّرائع )كتاب تش

 الفتًة(.

كما أننا نلاحظ تفاوت العقوبات بتُ الطبقات فمبدأ اتظعاملة باتظثل تطبق في حالة تساوي الطبقات   -
 .  أما العبيد فكانت تعوض بالفضة

                                                                                                                    
 .123تغموعة من اتظؤلفتُ: شريعة  تزورابي، )مرجع سابق( ص   1
 .48(، صحلمي تػروس إتشاعيل: الشرق العربي القدنً وحضارتو، )مرجع سابق 2
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 النصوص الأدبية: -الفرع الثالث

قية التي تتميز بالتضرع لآلتعة كان لدى البابليتُ أيضا ثروة وفتَة من اتضكم والأمثال والقواعد الأخلا   
والتوبة واتطوف، وىذه النصوص تعتبر مصدرا آخر للتعرف على أخلاق بلاد الرافدين قديدا، ومن بتُ 

 ىذه النصوص قصيدة"اللاىوتي البابلي".

 قصيدة اللاىوتي البابلي:  -أولا   

تكتسي أهمية من الدرجة عنيت ىذه القصيدة بالكثتَ من البحث من قبل العديد من العلماء فهي   
الأولذ عند دراسة اتظبادئ الأخلاقية البابلية،كما أنها تسمح  بالتعرف على اتظعضلات التي كانت تثتَ 

الفلسفي عند –قلق واىتمام الفئات اتظتنورة من المجتمع البابلي فهي تدثل قمة الفكر الأخلاقي والديتٍ 
  1ية للعذاب الإنساني.البابليتُ وتعتبر تأملا حرا في القضية الفلسف

م(؛ أحد متًتري وشارحي القصيدة 1895ومن بتُ الباحثتُ الذين اىتموا بالقصيدة "زمتَين" )   
والذي يعتقد أن القصيدة تتألف من تسسة وعشرين موشحا وكل موشح مركب من أحد عشر سطرا،  

م( وىو أول من  1918)كذلك الباحث "إ.ابلينغ" الذي نشر ىو الآخر ترترة وتفستَ تعذه القصيدة 
كشف على اتصانب الأخلاقي في القصيدة حيث فهم ىذا الأختَ أن النص عبارة عن شكوى معذب 
متذمر قادتو المحن القاسية التي أتظت بو إلذ حالة اليأس من العدالة الإتعية، وعند تطرقو إلذ تاريخ تأليف 

التي بطل استعماتعا والتي تسمح بتحديد  القصيدة أشار إلذ بعض اتظصطلحات القديدة والكلمات الغريبة
 وىذه بعض من أبيات القصيدة:2تاريخ كتابتها في تؿو القرن اتطامس عشر  قبل اتظيلاد.

 يدجدون أفعال الرجل العظيم رغم انو قاتل. -
 يزودون البسيط ولد يقم بأذى. -
 يبعدون التقي الذي امتثل تظشيئة الإلو.  -

                                       
 .66 م(، ص1995،) دار اتظدى للثقافة والنشر، سوريا، 1كلشكوف: اتضياة الروحية في بابل، ترترة: عدنان عاكف تزودي، ط 1
 .69ص)مرجع سابق(، كلشكوف: اتضياة الروحية في بابل، 2
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 ينهبون الطعام الزىيد من الذختَة. -
 يسندون القوي صاحب اتظنكرات.  -
 يقتلون الضعيف ويدعسون اتظسكتُ. -

 ويرد عليو صديقو بأن الآتعة ىي السبب في ذلك قائلا:

 زولومار العظيم ، اختار طينتهم. -
 الإتعة ماما ىي اتظلكة التي عجنتهم. -
 منحوا البشرية نطقا اعوج. -
  1خصوىا بالكذب والظلم إلذ الأبد. -

 صيدة:* ملاحظات حول ىذه الق

نلاحظ من خلال ىذه الأبيات أن الآتعة ىي التي جعلت الناس ظاتظتُ، أي أن الشر والظلم فعل  -
 فطري.

كما أن ىذه النصوص تدثل نوع من النقد الاجتماعي للأوضاع السائدة آنذاك حيث بحث مؤلف   -
 القصيدة في مسالة اتططيئة والتقوى.

لد تعرف بلاد الرافدين القديدة الفلسفة بمفهومها اتظعروف، ولد تكتسب حكمة البابليتُ طابعا منطقيا -  
 تغردا فبقيت حتى آخر أيامها في تغرى البناء الأسطوري.  

 المطلب الثاني: الحضارة المصرية.

تؽا لا ريب فيو أن اتضضارة اتظصرية من أعرق اتضضارات التاريخية التي خلفت لنا موروث إنساني سواء   
في اتصانب اتظادي التي تشهد تعا اتظخلفات الأثرية كالأىرامات والنقوش، أو اتصانب اتظعنوي  اتظتمثل في 

                                       
 .113اتظرجع نفسو، ص 1
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ابلية لقد عنت ىي الأخرى باتظسائل الكم اتعائل من الكتابات الأدبية والعلمية، وكمثيلتها اتضضارة الب
 الأخلاقية.

 نبذة عامة عن الحضارة المصرية:-الفرع الأول

عندما توحدت الوجهتتُ  1ق م 3200بدأت معالد اتضضارة اتظصرية )حكم الأسرات( في حوالر     
ك اتصنوب على يد ملتحت سلطان وقانون واحد وأقيمت أولذ الأسر اتظالكة التاريخية؛ "البحري والقبلي" 

اتظلك "نارمر"، الذي احتل تؽلكة الشمال ووحدىا مع تؽلكة اتصنوب تحت حكمو؛ والذي جاء ذكره  
في لوحة نارمر الشهتَة وىو نفس الشخص الذي اعتبر الفرعون الأول والذي وصفو اتظؤرخ "مانيتو" في 

دة تعا حكومة وقيادة وبذلك أنشئت إمبراطورية مصر  بصفة موح2عصر البطاتظة تحت اسم اتظلك مينا،
 مركزية، وبدأ ما يعرف بعصر الأسرات، ويقسم تاريخ مصر بشكل عام إلذ عصرين:

 4ق م( ويقصد بو عصر ما قبل الأسرات.3100- 5000) 3عصر ما قبل  التاريخ*- 

؛ حيث قسم الكاىن اتظصري "مانيتون" ق م( 341 -3100) عصر الأسرات )مصر الفرعونية(-
تظلك بطليموس الثاني )القرن الثالث ق م(تاريخ مصر الفرعونية إلذ ثلاثتُ أسرة، الذي عاش في عهد ا

  5وىو التقسيم اتظصطلح عيو حتى الآن بتُ اتظختصتُ والعلماء.

                                       
م(، 1997ميخائيل إبراىيم، دط، )اتعيئة اتظصرية العامة للكتاب، مصر،  ألن شورتر: اتضياة اليومية  في مصر القديدة، ترترة:تؾيب  1

 .11ص 
 .57-56م(، ص1998، )دار الأمتُ، مصر، 1تػمد صادق صبور: موجز تطور اتضضارات الإنسانية، ط  2
عن نفسو ؛ فالكتابة ىنا *عصور ما قبل التاريخ  ىي العصور التي لد يتعارف فيها الإنسان على علامات كتابية تدكنو من التعبتَ  3

تعتبر اتضد الفاصل بتُ عصور ما قبل التاريخ وبتُ العصر التاريخي.) تشتَ ديب: تاريخ وحضارة مصر القديدة، دط، )مكتبة الإسكندرية، 
 9م(، ص1997مصر، 

 190، ص2جم(،1999، ) الدار اتظصرية اللبنانية، مصر، 1طتؼتار السويفي: أم اتضضارات،  4
 .23تاريخ وحضارة مصر القديدة، )مرجع سابق(، ص  تشتَ ديب:  5
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كما أن للعوامل اتصغرافية الأثر الكبتَ في نشأت ىذه اتضضارة؛ فقيامها على ضفة نهر النيل وفر تعا    
وكما رأينا حتى في حضارة  1ظروف الزراعة اتظلائمة  الذي ساعد في استقرار المجتمع اتظصري وتطوره،

 قديدة. بلاد الرافدين أن اتظنبع اتظائي لو دور فعال في نشأة وتدركز اتضضارات ال

 الفكر الأخلاقي في المجتمع المصري القديم: -الفرع الثاني  

قسمت ىذا الفرع إلذ آداب خاصة  تناولت  فيها بعض النماذج  الأخلاقية التي تتمثل في وصايا     
 خاصة باتظلك وحاشيتو وآداب عامة تصور لنا أخلاق المجتمع اتظصري. 

 الآداب العامة.-أولا

 :فكرة الخير والشر-أ

كان يستخدم قديدا عند اتظصريتُ كلمتي "نفر" و"دجو" بمعتٌ الإنسان اتطتَ والإنسان الشرير، فالإنسان   
نفسو مسؤول تداما عن أثر أفعالو، وما نطلق عليو اسم الضمتَ الآن كان طبقا لإدراك اتظصريتُ مستقرا 

وت الإلو وقد عرجنا عنو في القلب والذي كان موطن العقل والعواطف والرغبات، وصوت القلب ىو ص
في اتظبحث الثاني)الضمتَ(، كما أنهم لد يشغلوا أنفسهم بتأملات نظرية عن اتطتَ اتظطلق بل كانت وجهة 
نظرىم في ىذا الصدد نفعية تػضة، فقد كان من اتظرغوب فيو عمل اتطتَ، لان ذلك سيعود بالنفع على 

وإتيان اتطتَ واتضق يتوافق إلذ حد  2و وبتُ أخلافو.الفرد ،كما أنو يحفظ للإنسان اتشا طيبا بتُ معاصري
كبتَ مع السلوك الطيب، وقد كان ذلك يلقن للشباب من خلال فرع خاص في الأدب ىو أدب 

 3التعاليم .

 

                                       
م(، 1977نبيلة تػمد عبد اتضليم: معالد التاريخ اتضضاري والسياسي في مصر الفرعونية، دط، )منشأة اتظعارف بالإسكندرية، مصر، 1

 .11ص
 .102م(، ص 1996، ) دار الشروق، مصر، 1الديانة اتظصرية القديدة، ترترة: أتزد قدري، طياروسلاف تشرني:    2

 .104اتظرجع نفسو، ص  3 
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 البر بالوالدين:-ب

يسجل تاريخ اتظصريتُ اتظبكر أن حق كل فرد في التحلي بالأخلاق الفاضلة يقوم على أساس النهج   
كما  حث اتضكماء الأبناء على طاعة الوالدين والبر بهما،   1لذين يعامل بهما أفراد أسرتو،والسلوك ال

ونستشهد بقول اتضكيم آني لابنو وىو يعظو " قرب اتظاء  لأبيك وأمك اللذين انتقلا إلذ قبرهما في 
الصحراء، وإياك أن تغفل ىذا الواجب، وليفعل لك ابنك مثل ذلك، و يقول أحد النبلاء من الأسرة 

وإخوتو :كنت مطيعا لأبي حفيا بأمي فرعيت عياتعما"، كما يقول الرحالة  السادسة عن بره بوالديو
 2الشهتَ"خوف حر" تػافظ أسوان :"كنت تػبوبا من أبي ، مرضيا عتٍ من أمي، ودودا لكل إخوتي".

 الحث على الاجتهاد والعمل:-ج

يجب أن يتحلى بها  بدقة وأمانة وإجادة يعتبر من الصفات اتضميدة التي -أيا كان –كان أداء العمل    
اتظرء، ولا تخلو اتضكم والتعاليم التي قال بها حكماء مصر الأقدمون من النصائح التي تحث على العمل 
والإنتاج، وفي ذلك يقول أحد اتضكماء :"اعمل ...وكن تغتهدا على الدوام...وافعل أكثر تؽا ىو 

الذي يسيء استخدام وقتو...إن  مطلوب منك...ولا تضيع وقتا لا تعمل فيو...تؽقوت  ومكروه ذلك
 3 العمل يأتي  بالثروة، والثروة لا تدوم إذا ىجر العمل.

 الآداب الخاصة: -ثانيا

من بتُ النصائح التي يتلقاىا الأمتَ من أبيو" لا تفرق بتُ اتطاصة والعامة ولكن وجو اىتمامك  -أ  
الباكي، لا تغتصب مال لأعمال الشخص ....كن عادلا يكن لك البقاء في الأرض كفكف دمع 

                                       
 .49ص 2م(، ج1989، ) دار اتظعرفة اتصامعية، مصر، 4تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة، ط  1

 .50اتظرجع نفسو: ص 2 
 .190ص  2، )مرجع سابق(،جتؼتار السويفي: أم اتضضارات 3
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الأرملة، لا تجرد ولدا من متَاث أبيو، لا تنزل موظفا كبتَا عن رتبتو، لا تظلم أحدا ولا تطعنو بمدية، 
  1بهذا تحفظ النظام بالبلد. -فذلك لن يفيدك، واجعل عقابك الضرب أو السجن

يست الوزارة حلوة اتظذاق بل يقول اتظلك لوزيره اتصديد" كن يقظا عند قيامك بكل مهام الوزارة..فل-ب  
ىي مرة ومتعبة.. واعلم أنو عندما يأتي سائل متظلم، فعليك أن تطمئنو إلذ أن معاملتو ستكون طبقا 
للقوانتُ العادلة وحسب العرف الذي يعطي كل ذي حق حقو.. واعلم أن اتظاء واتعواء يخبران بكل شيء 

عاملة من لا تعرفو..واتطوف من الوزير يأتي من تفعلو ولا يبقى أي شيء تغهولا.. فعامل من تعرفو م
 2إقامتو للعدل.

ومن الأمثلة أيضا تعاليم أحد اتظلوك التي وجهها لابنو  يقول فيها": لا تكن شريرا، فالصبر ختَ ، -ج
اجعل بيت ذكراك خالدا بحب  الناس لك... اجعل  الناس يحبونك في الدنيا، فاتطلق الطيب ذكرى 

وفي ىذا يقول  اتظلك 3الرجل اتظستقيم أحب إلذ الإلو من ثور الرجل الشرير، للإنسان..إن فضيلة
الأىناسي:" أقم العدل لتوطد بو مكانتك فوق الأرض، وواسي اتضزين، ولا تسيء إلذ الأرملة، ولا 

 4تحرمن رجلا من متَاث أبيو، ولا تضرن الأشراف في مراكزىم.

 كتب الحكمة:-الفرع الثالث

كانت كتب اتضكم والنصائح من أىم الأمور التي اىتم بها اتظصريون القدامى مثلهم مثل شعوب ما     
 بتُ النهرين.

                                       
 .60م(، ص1997زىتَامتُ، دط، )اتعيئة اتظصرية العامة للكتب، مصر، ت.ج.جيمز: اتضياة أيام الفراعنة، ترترة: أتزد   1
 .265، ص2، )مرجع سابق(،جتؼتار السويفي: أم اتضضارات 2
 517-516ص 2تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة، )مرجع سابق(، ج 3
 .518اتظرجع نفسو، ص  4
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حيث 1فلقد خلق الشعب اتظصري خلال تاريخو الطويل حضارة رائعة تزخر بأعمال أدبية خالدة،   
تجارب اتضياة، وترسم احتلت كتب اتضكم مكانة عظيمة بتُ كتب القدماء  لأنها تقدم للناس خلاصة 

  2تعم طريق السعادة وتضع بتُ أيديهم  اتظثل العليا لكل من أراد الفلاح في الدنيا والآخرة.

 حكمة "بتاح حتب":-أولا

ق  2340-2480)من أقدم آثار مصر الأدبية اتطالدة كتاب قدنً كتبو اتضكيم " بتاح حتب"        
امسة، يتضمن تغموعة كبتَة من اتضكم والأمثال في عصر اتظلك أسيسي أحد ملوك الأسرة اتط م(

والنصائح التي كتبها اتضكيم لابنو منذ تسسة آلاف سنة، وىي تكفي لإعطاء صورة واضحة عن حكمة 
حكمة والنسخة  37تتكون ىذه التعاليم من و 3مصر وآدابها ومثلها العليا في ذلك العصر القدنً.

  Papyrus PrisscK.4اللوفر في باريس تعرف باسمالكاملة من البردية موجودة الان في متحف 

 ومن ترلة ىذه الوصايا: 

 التواضع:-أ

" لا تزه بمعارفك، ولا تحسبن نفسك عاتظا، ولكن اجعل الأمر شورى مع اتصميع، خذ نصيحة اتصاىل،  
والقول كما تأخذ نصيحة العالد، لان حدود العلم لا نهاية، وليس ىناك من يبلغ الكمال في أحاديثو، 

اتضكيم أشد ندرة من اتضجر الأخضر...إذا وجدت رجلا يتكلم وكان أكبر منك وأسدى حكمة فأصغ 
إليو، واحن ظهرك أمامو، ولا تغضب إلا إذا تفوه بالسوء، وعندئذ سيقول  عنو الناس تبا لو من 

 5جاىل".

 

                                       
 .147(، ص بقف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سا  1
 .233ص1م(، ج1989تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة، دط، ) دار اتظعرفة اتصامعية، مصر،  2
 .19م(، ص 1998،) اتعيئة العامة للمكتبة الإسكندرية، مصر، 2تػرم كمال: اتضكم والأمثال والنصائح  عند اتظصريتُ القدماء، ط 3
 .235، ص 1تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة،)مرجع سابق(، ج  4
 .29تػرم كمال: اتضكم والأمثال والنصائح  عند اتظصريتُ القدماء، )مرجع سابق(، ص   5
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 ب_الإحسان:

ل أظهر حكمتك وحسن "إذا وجدت مساويا لك يتجادل، وأثار حديث السوء فلا تسكت، ب  
أدبك، فإن الكل سيثنون عليك، وسيحسن ذكراك عند العظماء، إذا وجدت رجلا فقتَا يتكلم فلا 
تحتقره لأنو لأقل منك بل دعو وشأنو ولا تجرحو لتسر قلبو، ولا تصب عليو جام غضبك، فإذا بدا لك 

واء قلبك فتظلمو، فأقهر أن تطيع أىواء قلبك، ولا تصب عليو جام غضبك فإذا بدا لك أن تطيع أى
 1ىواك لأن الظلم لا يتفق مع شيم الكرام"

 ج_دعوة إلى الطمأنينة والعيش في سلام:

"ولا تحاول أن تنشر الرعب بتُ الناس، فهذا أمر يعاقب عليو الرب ولا تحاول أن تخدع الناس، فذلك لا 
واثقا بمستقبلك، فسوف يأتي  جدوى منو، فما أراده الله سيكون، فعش آمنا  مطمئنان راضيا بحاضرك 

 2إليك رزقك من حيث لا تدري ولا تحتسب".

 كتاب الموتى:  -ثانيا

ففكرة اتطلود ما بعد  3لقد احتلت في نفوس اتظصريتُ القدماء فكرة اتضياة بعد اتظوت  مكانة عظيمة،    
من تشييد وبناء  اتظوت من أىم العقائد اتظصرية القديدة ويتجلى ذلك في عنايتهم الشديدة بالأضرحة

ورعاية، فخلود الضريح ضمان للخلود  والسعادة في العالد الآخر، وىذا لا يكفي بل لابد للسعادة أيضا 
النصوص التي كان حقا على موتى  اتظصريتُ القدماء تلاوتها يوم ف 4العمل الصالح والسلوك القونً،

من اقتًافهم لبعض السيئات تطتَ بيان عن  اتضساب منكرين  فيها ارتكابهم لبعض اتططايا ومتبرين

                                       
 .238، ص1تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة،)مرجع سابق(، ج 1
 .239اتظرجع نفسو، ص  2
 .139سيد عويس: اتطلود في التًاث الثقافي اتظصري، دط، ) اتعيئة اتظصرية العامة للكتاب، مصر، دت(، ص   3
 .517-516، ص 2تػمد بيومي مهران: اتضضارة اتظصرية القديدة،)مرجع سابق(، ج 4
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اعتقادىم فيما ينبغي أن يكون سلوك الناس وأخلاقهم وقد تضمنها الفصل اتطامس والعشرون بعد اتظائة 
  2وقد تشيت "خطأ الاعتًاف الإنكاري". 1من الكتاب اتظسمى كتاب اتظوتى*

 وقد جاءت في شكل فقرات تساسية من بينها:

بأي إنسان.. ولد أعمل على شقاء حيوان...ولد استبدل السيئة باتضسنة... ولد لد أتضق ضررا ما -أ 
 أعرف الشر، ولد أعملو...ولد أقدم مصلحتي اتطاصة على واجبي.

_لد يشكتٍ أحد لرب الأسرة... لد ألعن الآتعة...لد أسع إلذ اشقاء إنسان، أو أتسبب في فقر ب 
 ادما على عصيان سيده.أحد... لد ارتكب ما يغضب الإلو...لد أحرض خ

 لد أتسبب في مرض أحد...ولد أتسبب في بكاء أحد... ولد أقتل ولد أحرض على قتل أحد.-ج  

 3ولد أتسبب في حرمان إنسان من حق لو.-د

كانت التعاليم الأخلاقية داخل المجتمع اتظصري القدنً بمثابة دستور العلاقات الإنسانية والاجتماعية    
الطيبة، وىي تعاليم تحض على الفضيلة ونبذ الرذيلة، وتدعوا إلذ التحلي بالصفات  والسلوكيات العامة

اتضميدة والأخلاق الرفيعة النبيلة، فالأخلاق عندىم كانت ذو نزعة دينية تربط ما بتُ السعادة اتطالدة 
 وكرم الأخلاق.

 

 

                                       
غرض منها طرد الأرواح الشريرة من *كتاب اتظوتى ىو تغموعة لفائف من أوراق البردي تحوي نصوصا وتعاويذ وأدعية وصلوات، كان ال 1

مقبرة اتظتوفى. ) ستَ و.م.فلندرزيتًي: اتضياة الاجتماعية في مصر القديدة، ترترة: حسن تػمد جوىر ، عبد اتظنعم عبد اتضليم، دط،) 
 .(142م(، ص1975اتعيئة اتظصرية العامة للكتاب، مصر، 

 .142اتظرجع نفسو، ص  2
 .122م(، ص 1988،)مكتبة مدبولر، مصر، 1رعوني، ترترة: فيليب عطية،  طبرت إم ىرو: كتاب اتظوتى الف  3
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 المطلب الثالث: البوذية.

وجهت البوذية أيضا عناية كبرى للأخلاق واتظبادئ السامية، فتعاليمها تدعو إلذ المحبة والتسامح    
ومكارم الأخلاق، حيث يقوم الفكر الأخلاقي البوذي على فهم واسع للحب العاتظي وعلى التعاطف 

 مع كل الكائنات اتضية، وقد بدأت ىذه التعاليم مع صاحبها بوذا وىذا ما سنتعرف عليو.

 والديانة البوذية: لمحة عامة عن الهند -الفرع الأول   

 أولا_الهند:   

تقع اتعند في آسيا اتصنوبية وتقسم إلذ منطقتتُ واضحتتُ: الشمال واتصنوب، تشغل الأولذ شبو جزيرة 
ديكان)ىندوستان(، وتقع الثانية في اليابسة تنفصل اتعند عن البلدان الأخرى  بجبال منها هملايا وىي 

على سلسلة في العالد؛ وببحار تعرقل اتصاتعا بالشعوب الأخرى، كما تتميز بتنوع أقاليمها وتعدد أ
  1تعجاتها  وثقافاتها.

واتعند أرض مأىولة منذ أبعد الأزمان عرفت بتاريخها المجيد فهي واحدة  من أقدم مواطئ اتضضارة     
*في اتصنوب  3ومن أىم اتضضارات التي أثرت في التًكيبة الإيديولوجية للهند اتضضارة الدرافيدية2الإنسانية،
 5في الشمال.  4*واتعندوآرية

 الديانة البوذية:  -ثانيا

                                       
 .209 ص(،  ف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سابق 1
 .210 ف.دياكوف وس.كوفاليف: اتضضارات القديدة، )مرجع سابق (، ص  2
وم خليط من البدو اتظتنقلون واتظستوطنون في "  وىم قMohan  Jodar*عرفت ىذه اتضضارة  في اكتشافات "موىان جودار" 3

الغابات واتصبال والتورانيتُ الذين زحفوا من بلاد تركستان إلذ اتعند  منذ  ثلاثة آلاف قبل اتظيلاد )تػمد ضياء الرتزان الأعظمي: 
 .520م(، ص2003،) مكتبة الرشد، السعودية، 2دراسات في  الأديان اليهودية واتظسيحية وأديان اتعند، ط

أوروبي من الشمال الإيراني الأفغاني الذي اجتاح اتعند في القرن العاشر قبل اتظيلاد.آري لا تعتٍ أبدا عرقا بعينو أو شعبا –اتعندو  * 4
، )دار الكتاب 1تػددا بل ىي تعتٍ في الأصل النبيل أو بالأحرى الأمتُ. )كلود ب. لفنسون: البوذية، ترترة: تػمد علي مقلّد، ط

 (.26م(، ص2008تظتحدة، لبنان، اتصديد ا
 .26اتظرجع نفسو، ص  5
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نشأت الديانة البوذية باتعند كما حلت البرهمية فيها وقد كان منشئها  برهميا، وىي في الواقع تخفيف     
 1ية من تعاليم خاصة النظام الطبقي.تظا جاء في البرهم

، اتظلقب ببوذا)   Siddharta Gautamaتعود البوذية إلذ مؤسسها "سدىارتا جوتاما" : بوذا-أ  
الذي ولد وترعرع  في ولاية "بيهار" بالقرب من اتعمالايا، أ لفت العديد 2ق.م ( ، 480-ق م 560

التي تروي أن بوذا حتُ برز من جسد أمو  قال:"  من أساطتَ حول ميلاده من بينها أسطورة "اتظاىيانا"
   3السماء في الأعلى والأرض في الأسفل، وأنا وحدي  الأكثر  شرفا.

يعود نسب سدىارتا إلذ عائلة آرية من الطبقة الثانية الكشتتَيا وىي تراعة القواد والعساكر حيث       
شب عليو، وقد بدأ حياتو الأولذ كأي أمتَ كان أبوه ملكا صغتَا في تلك اتظنطقة، تربى على النعيم و 

وذات مرة خرج سدىارتا من القصر للتعرف على حياة الفقراء 4حيث تزوج وأتؾب طفلا أتشاه راىولا،
والبؤساء  فحدثت معو اللقاءات الأربعة التي قررت مصتَه؛ مع عجوز شديد النحول؛ ومع مريض يئن 

ومع ناسك متجول. وىي رموز تضالات الشقاء اتظشتًكة من الألد؛ ومع جثة ذاىبة إلذ تػرقة اتضطب؛ 
والتي شغلت فكر سدىارتا حتى قرر مغادرة حياة الرفاىية التي تحجبو عن  5لدى البشر على الأرض،

   6اتضقيقة، وىكذا بدأ البحث الذي دام ستة أعوام.

ضي وحيدا من مكان إلذ في البداية اتخذ تغموعة من النساك لرفقتو لكن سرعان ما ابتعدوا عنو ليم    
في عمر تسسة وثلاثون  7آخر إلذ أن جاءه يوم التحرر من الألد وحدث لو ما يسمى باليقظة أو النّرفانا،

 1وثلاثون عاما، ومنذ ذاك عرف باسم بوذا "اليقظ".

                                       
 .53م(، ص 1965تػمد أبو زىرة: مقارنة الأديان )الديانات القديدة (، دط،) معهد الدراسات الإسلامية، مصر،  1
 .36كلود ب. لفنسون: البوذية، )مرجع سابق(، ص 2
 .115م(، ص 2007،) دار اتضوار، سوريا، 2ديب، طد.ت.سوزوكي: التصوف البوذي والتحليل النفسي، ترترة: ثائر   3
 .42-39كلود ب. لفنسون: البوذية، )مرجع سابق(، ص  4
 .639تػمد ضياء الرتزان الأعظمي: دراسات في الأديان، )مرجع سابق(، ص   5
 .11م(، ص2001، )دار ورد للنشر والتوزيع، سوريا، 1والبولا راىولا: بوذا، ترترة: يوسف شلب الشام، ط  6
 .42-39كلود ب. لفنسون: البوذية، )مرجع سابق(، ص  7
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كانت دعوة بوذا  ثورة على الكهنوتية الآرية والسيطرة الطبقية، واجو نظام الطبقات   دعوتو:-ب  
فتعاليمو شملت تريع  2اتظسؤولية الفردية لتامتُ حياة كريدة متناغمة مع كل الكائنات اتضية، اتظغلقة وتغد

الأجناس والطوائف والطبقات، واستهدفت توفتَ السعادة تصميع ىؤلاء، وقصدت تحطيم تريع الأغلال 
عت تعاليمو إلذ والسلاسل والقيود واتظوانع اتضائلة في طريق الوصول  إلذ اتعدف اتظنشود ونتيجة لذلك د

الضرب بجميع أنواع الطقوس والقرابتُ عرض اتضائط والاكتفاء بالتجارب العملية لتنقية الروح وتهذيب 
 .3النفس وتربية الأخلاق الفاضلة والتدريب على السلوك اتظمتاز

 الفكر الأخلاقي في الديانة البوذية: -الفرع الثاني

 أولا_الشهوة و الألم:    

ذا تربية الضمتَ وتنقية المجتمع من الغي والشر أو جرثوم الفساد والقضاء على رذائل كانت مهمة بو     
لذا اتخذ من نفي الذات مبدأ أساسي في تعاليمو، حيث  4"الأنا"، وعلى شر الأنانية الكامن في النفوس،

ا  سببها زتزة توصل من خلال تجاربو أن الآلام  والأحزان واتظشكلات التي يعانيها كل فرد في اتضياة  إنم
الآمال والأماني  والرغبات والشهوات التي تراود الإنسان وحينما يفشل الإنسان في تحقيق ىذه الغايات  
يتألد ويحزن وييأس، ويعاني أنواع اتظتاعب والإرىاق اتصسدي  والنفسي ولأجل ذلك ينبغي لو تؽارسة 

اء على الذات والأنانية وإبادتو ليعيش الضغط على ىذه الأماني والرغبات بل والسيطرة عليها والقض
حيث يقول في الشهوة في كتاب "الدامابايا" :"من الشهوة يأتي اتضزن.....من 5سعيدا فرحا في اتضياة.

 6الشهوة يأتي اتطوف...واتظنعتق من الشهوة لا يعرف حزنا أو خوفا".

 طرق التحرر من الألم: -ثانيا
                                                                                                                    

 .12والبولا راىولا: بوذا، )مرجع سابق(، ص 1
 .45كلود ب. لفنسون: البوذية، )مرجع سابق(، ص  2
 .148م(، 1970تػمد إتشاعيل الندوي: اتعند القديدة ديانتها وحضارتها، دط، ) دار الشعب، مصر،   3
 .246م(، ص1993، )عز الدين للطباعة والنشر، لبنان، 1، طاتعندعلي زيعور:  الفلسفة في  4
 .146تػمد إتشاعيل الندوي: اتعند القديدة ديانتها وحضارتها، )مرجع سابق(، ص 5
 .76 م(، ص2010، )دار التكوين، سوريا، 1الدّامابادا: كتاب بوذا اتظقدس، ترترة:سعدي يوسف،ط 6
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 :1ا والسيطرة على شهوتها وصولا تظرحلة تسمى النرفانا*ىناك تذاني طرق لتحرر النفس من أتظه  

 الكلام الصحيح.-3الفكر الصحيح.      -2الرؤية الصحيحة.        -

 جهود تؼلصة -6معيشة طيبة          -5العمل الصحيح.         -4

 2تركيز صادق سليم8تفكتَ صادق                     -7           

مانية تهدف إلذ تشجيع عناصر جوىرية ثلاثة للتمرين والتًويض البوذي وتنميتها وىذه العوامل  الث   
 حتى الكمال وىي اتضقائق الثلاث للحياة اتطتَة:

 . 3حكمة)بانا(-3الانضباط)ساماذي(                     -2سلوك أخلاقي)سيلا(                -1

 السلوك الأخلاقي )سيلا(: -ثالثا

بوذي  ىناك صفتان يجب تنميتها معا وبالتساوي وهما الرأفة واتضكمة؛ الرأفة تشمل حسب التعليم ال   
المحبة والإحسان والطيبة والتسامح وكل مواصفات القلب النبيلة، وتلك ىي جهة المحبة، بينما تعتٍ 

مهملة تضكمة اتصهة العقلية و الصفات الفكرية، فإذا ما أنميت جهة المحبة وحدىا وبقيت اتصهة العقلية 
فإن اتظرء يصبح أتزق ذا قلب طيب، وإذا أنميت اتصهة العقلية حصرا وأهملت جهة المحبة فإن اتظرء يصبح 
جافا بدون أية مشاعر تجاه الآخرين فالكمال يتطلب أن تدتٍ اتصهتان بالتساوي، وتلك ىي غاية طريق 

 البوذية. 

ثة عوامل من الصراط النبيل الثماني؛ الكلام والسلوك الأخلاقي القائم على المحبة والرأفة يتضمن ثلا   
 الصحيح، العمل الصحيح ووسائل حياة صحيحة :

                                       
لتي تبلغها النفس بعد تخطيها كل مكائد الوجود والتناسخ أي حالة اتظعرفة الاتشى.) كلود ب. لفنسون: *النرفانا حالة التنبو ا *النرفانا: 1

(.  وىي تهدئة كل ما ىو مشروط، ىجر كل القذرات، استئصال العطش، الانفصال، التوقف؛ "يقول بوذا 32البوذية، )مرجع سابق(، ص
 (.50م،ىذا ما يسمى باتظطلق") والبولا راىولا: بوذا، )مرجع سابق(، ص"استئصال الرغبة ، استئصال البغضاء، استئصال الوى

 .59والبولا راىولا: بوذا، )مرجع سابق(، ص 2
 .204م(، ص 1999)دار الندى، مصر،  1كامل سعفان: معتقدات آسيوية، ط، 3
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عن كل تعجة قاسية فظة غتَ  -الغيبة والنميمة -يعتٍ الامتناع عن : الكذب الكلام الصحيح: -أ
أتشيو طاىرا ىو من ، يقول بوذا:" اتظرء الذي 1الثرثارات التي لا نفع فيها التافهة العبثية واتضمقاء -مهذبة

 2ينطق  صادقا نافعا رقيقا".

يهدف إلذ القيام بسلوك أخلاقي مشرف  بالامتناع عن تدمتَ اتضياة والسرقة  العمل الصحيح:-ب  
وعن ردود الفعل الغتَ اتظشرفة، عن العلاقات اتصنسية غتَ الشرعية، ومساعد الآخرين على أن يسلكوا 

 الطريق اتظستقيم.

فهي تعتٍ أنو ينبغي على اتظرء أن يدتنع عن كسب عيشو في مهنة  ضارة  لصحيحة:وسائل لحياة ا-ج
بالآخرين كتجارة الأسلحة وآلات القتل، وتجارة اتظشروبات اتظسكرة والسموم وإماتة اتضيوانات والغش... 

  3إلخ

صلاة:"أتعهد ويعبر عن القواعد الأخلاقية البوذية  في صيغة تستخدم بانتظام في العبادات اليومية كال
بالإحجام عن إتضاق أي أذى بالكائنات اتضية، وأن لا آخذ شيئا لد يعط لر)أي السرقة(، وان امتنع عن 
اتظمارسات اتصنسية اللاأخلاقية وعن الكذب، وتناول اتطمر واتظخدرات التي تذىب العقل و أن أمتنع 

التسلية ، وان امتنع عن استخدام  عن تناول الطعام بعد الظهر، وأن أمتنع عن الرقص والغناء وألعاب
  4أكاليل الزىور أو مستحضرات التجميل، وأن لا أتزين بأي نوع من أنواع الزينة."

 

 

                                       
 .62 والبولا راىولا: بوذا، )مرجع سابق(، ص 1
 .138 ابق(، صالدّامابادا: كتاب بوذا اتظقدس، )مصدر س 2
م(، ص 1985، )مطبعة الأمانة، مصر، 1إبراىيم تػمد إبراىيم: الأديان الوضعية في مصادرىا اتظقدسة وموقف الإسلام منها، ط 3

143. 
جفري بارندر: اتظعتقدات الدينية لدى الشعوب، ترترة: إمام عبد الفتاح إمام، دط، )المجلس الوطتٍ للثقافة والفنون والآداب،   4

 .185م(، ص 1993الكويت، 
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 الفضائل والرذائل عند بوذا: -الفرع الثالث

 الرذائل:-أولا

 في تعاليم بوذا ترجع الرذائل إلذ ثلاثة أصول ىي:  
 الاستسلام للملاذ والشهوات.-1
 في طلب الأشياء.سوء النية  -2
 .1الغباء وعدم إدراك الأمور على وجهها الصحيح -3

 الفضائل: -ثانيا
 عرض بوذا الفضائل الأربع التي تقود مدنيا إلذ السعادة في العالد الآخر وىي :   

 على اتظرء أن يتحلى بالإيدان  والثقة بالقيم الأخلاقية والروحية والفكرية. -1 
 ؤذيها بالسرقة  والغش والزنا والكذب  واتظشروبات اتظسكرة .ألا يدمر  اتضياة أو ي -2
 يجب أن يدارس الإحسان والكرم  بدون مغالبة . -3
  2رابعا  عليو أن ينمي اتضكمة التي تؤدي إلذ تدمتَ الألد التام والتي توصلو إلذ النتَفانا. -4

سنا عملتو سوف يحبو حيث يقول بوذا:" من كان ذا فضيلة وفطنة متحليا بالعدل والصدق وتػ 
 3العالد".

..تغلب على الغضب 4ويقول أيضا:" تخلص من الغضب واترك التكبر كن اتشى من علائق الدنيا 
باتضب و تغلب على السيئ باتضسن...تغلب على التعاسة بالكرم. و على الكاذب بالصدق...انطق 

 . 5باتضق ولا تستسلم  للغضب...أعط حتى لو سئلت القليل

                                       
 .75تػمد أبو زىرة: مقارنة الأديان )الأديان القديدة(، )مرجع سابق(، ص 1
 93والبولا راىولا: بوذا، )مرجع سابق(، ص 2
 77 الدّامابادا: كتاب بوذا اتظقدس، )مصدر سابق(، ص3

 .82 اتظصدر نفسو، ص 4
 .81 اتظصدر نفسو، ص 5
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 نستنتج ما يلي:تؽا سبق 

 تعتبر البوذية فلسفة في نظر البعض وديانة في نظر آخرين تؽن يدارسونها يوميا. -  

كانت  البوذية كما رأينا ردة فعل على النظام الطبقي البرهمي معلنة مبدأ اتظساواة فلم يعد ىناك   -  
 فضل لإنسان على آخر بينهم.

سان تؿو الأمان  تؿو السلام كما تهدف أيضا للوصول حسب تعاليم بوذا فهي تهدف إلذ قيادة الإن - 
 إلذ حالة اتضقيقة أي ما تسمى بالنرفانا.

 إلا .نلاحظ أنو بالرغم من أن الأخلاق البوذية مضرب اتظثل في النبل والتسامح والتواضع وحب الناس  -

تلغي فعالية الإنسان في بعض ىذه التعاليم تؼالفة للإنسان لفطرتو تظا ىو عليو، فهذه التعاليم في رأيي 
 الكون وتعمل على إفناء النفس كليا.

فالبوذية ىي فلسفة وضعية انتحلت الصبغة الدينية فيها دعوة إلذ الزىد ونبذ الشهوات ومناداة     
 بالقيم والفضائل الإنسانية  فهي تعتبر نظام أخلاقي إلا أن ما يعيبها ىو إفناء النفس.

 الفلسفة اليونانية.المطلب الرابع: الأخلاق في 

سيتبتُ لنا في ىذا اتظطلب تطور الفكر الأخلاقي من كونو فكر ديتٍ اجتماعي )اتضضارة اتظصرية    
واتضضارة البابلية( إلذ دينية فلسفية )البوذية( إلذ أن يصبح ذو طابع فلسفي متميز عما سبق، وىذا ما 

اتظشكلة الأخلاقية وهما سقراط سنحاول توضيحو من خلال نموذجتُ كان تعما السبق في طرح 
 وأفلاطون. 

 نبذة عامة عن الحضارة اليونانية: -الفرع الأول 

تعد أثينا من أقدم اتظدن اليونانية تحدث الكثتَ  العلماء و الفلاسفة من بينهم أفلاطون عن تاريخها    
طور الاجتماعي حتُ القدنً؛ الذي يرجع إلذ ما قبل عشرين قرنا قبل اتظيلاد وتدثلت فيها مراحل الت

تحولت من المجتمع البدائي القدنً إلذ المجتمع القبلي،  الذي انتقلت فيو اتظلكية اتصماعية للأرض إلذ 
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ملكية خاصة في يد الأسر الارستقراطية الكبتَة  التي عرف نظام اتضكم باتشهم )حكم النبلاء( الذي 
ق.م( شهدت أثينا تغتَّا 5رن اتطامس )وفي الق1ق.م(،6ظل  مدة تسسة قرون حتى القرن السادس ) 

  2سريعا في نظام اتضكم، فأصبح يقوم على الديدقراطية الاقتصادية والصناعية. 

ولقد كانت أثينا  مركز اتعام للكثتَ من الفلاسفة  خاصة في القرن اتطامس قبل اتظيلاد؛  حيث بلغت     
رحلة الطفولة إلذ مرحلة النضج وتظعت في تشائها فيها الثقافة قمتها حتُ تجاوز  فنها وأدبها وفلسفتها م

أتشاء كل من "سقراط وأفلاطون"  فاستحقت بجدارة أن تلقب بمدرسة اليونان وأن يكون القرن اتطامس 
 3ق.م. فيها ىو العصر الذىبي للفكر الإنساني على الإطلاق.

 سقراط: -الفرع الثاني

 أحد مؤسسي الفلسفة الأخلاقية في العالد الغربي.يعتبر سقراط أحد أعلام الفكر الغربي القدنً، و  

 ق مSocrate(167-377 :)التعريف بسقراط -أولا

ولد  4يعتبر سقراط تذرة من تذار اتضضارة الأثينية التي بلغت أوجها  في القرن اتطامس. مولده ونشأتو:-أ 
كانت تعمل قابلة   Phainareteق.م( بأثينا اليونانية، من أم تدعى فايناريت  470سقراط عام )

وأب يدعى "نيسقوس" الذي كان يشتغل بالنحت، لد يتًك سقراط كتابات فجل ما وصل إلينا مستقى 
من خلال  روايات تلامذتو عنو، كحوارات أفلاطون وأرسطو  وتغموعة من المحادثات التي دونها 

 في حياتهم إذ يقول أنو ويروى أنو كان من اتظتفائلت5ُ أكزنوفون   والتي تعرف ب"مذكرات" عن سقراط.
أنو رجل سعيد لأنو حظي بثلاث ميزات، وأوتعا انو قد ولد إنسان وليس حيوان، وثانيها لأنو ولد رجلا 

                                       
 .115م(، ص1998،)دار قباء، مصر، 1اليونانية تاريخها ومشكلاتها، طأمتَة حلمي مطر:  الفلسفة 1
 .43م(، ص1998تػمد مهران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، دط، )دار قباء، مصر، 2
 .115أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص3
 .27م( ،ص1998مال )أعلامها ومذاىبها(، دط، )دار قباء، مصر، فلسفة اتص  :أمتَة حلمي مطر4 
م(، 1979أدريو كريسون: اتظشكلة الأخلاقية والفلاسفة، ترترة: عبد اتضليم تػمود وأبو بكر ذكرى، دط، )دار الشعب، مصر،  5

 .71ص



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
78 

وليس امرأة وثالثها أنو ولد يونانيا وليس بربريا، وكثتَا ما صوره أفلاطون في صورة بشعة وقبيحة حيث  
 1كان أفطس الأنف غليظ الشفاه غائر العينتُ.

 و ومنهجو:    ب_صفات
حيث اشتد بو اتظيل للحكمة في سن  2كان سقراط من تلامذة فيتاغورس  ومن كبار فلاسفة اليونان.    

مبكرة فأخذ يغذي عقلو ويهذب نفسو لأنو فهم اتضكمة على أنها كمال العلم لكمال العمل، فمن 
بشكوكهم، ونظر في  ولد يأخذ 3الناحية العلمية أفاد من مناىج  فلاسفة عصره كالسوفسطائيتُ*

اتظيتافيزيقيتُ الذين اتجهوا تؿو العالد وحاولوا فهمو ككل، كشرح حركات الكواكب، وتكوين الأرض 
واقتنع بأن العلم إنما ىو العلم بالنفس لأجل تقويدها  4وتطور الأشياء و الكون وخلوده وعدم تغتَه.

سك بنسفك"، ومن الناحية اتطلقية كان واتخذ شعارا  لو وىي كلمة قرأىا في معبد دلفي ىي "اعرف نف
يغالب مزاجو اتضاد ويقسو على جسمو القوي لتَوضو على طاعة العقل، فبدأ الأثينيون  يقبلون عليو 
رغم دمامة خلقو معجبتُ  بحديثو البسيط البليغ وقوة عارضتو وشدة مراسو في اتصدل خاصة مع 

 حقيقة تعا واستخدموا أسلحة اتصدل في التقرير الذين زعموا أن اتظوجودات خيالات لا 5السفسطائيتُ،
 .6والتضليل فكان تعم  سقراط باتظرصاد

                                       

 .133أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص1 
 .77م(، ص1990، )الدار الإسلامية، لبنان، 1تػمد مكي العاملي: اتظدخل إلذ العلم والفلسفة والإتعيات، طحسن  2
السفسطائيون: قد اعتقدوا أن الإنسان مقياس الأشياء كلها وان اتضق واتطتَ والشر أمور نسبية تتعلق بأىداف الافراد وظروفهم  *3

.) تشر تشتَ القوانتُ  الأخلاقية ومصدر الأفعال البشرية والأحكام الأخلاقية ىي أعراف الشخصية ورأوا بأن الدوافع الفردية ىي أصل
 (.108م، ص2002الانقطاعات اتظعرفية في الفكر اليوناني، رسالة ماجستار، جامعة عتُ شمس، مصر،  أنور تػمد: 

 
 .72أندريو كريسون: اتظشكلة الأخلاقية والفلاسفة، )مرجع سابق(، ص  4
 .118م(، ص1936يوسف كرم: تاريخ  الفلسفة اليونانية، دط، )تصنة التأليف والتًترة والنشر، مصر،  5
 .77حسن تػمد مكي العاملي: اتظدخل إلذ العلم والفلسفة والإتعيات، )مرجع سابق(، ص  6
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ولقد أثر سقراط في شباب عصره بأسلوب حياتو وظروف إعدامو؛ إذ حاكمتو الديدقراطية وقضت     
وفوق عليو بالإعدام  بتهمة انو لا يقدس آتعة اتظدينة  ويفسد الشباب وانو يبحث عما يجري تحت الثرى 

  1 السماء ويلبس الباطل ثياب اتضق.

 مميزات فلسفة سقراط الأخلاقية: -ثانيا

 أسبقيتو في الفكر الأخلاقي اليوناني:-أ   

إن أشهر ما قيل عن فلسفة سقراط ىي عبارة سيشرون ومؤداىا أن سقراط قد أنزل الفلسفة من    
حيث ركز اتظفكرون اليونانيون  2شر.السماء إلذ الأرض وأدخلها للمنازل وجعلها تسوس أفعال الب

السابقون لسقراط على تفستَ الوجود اتطارجي، أما الاىتمام بالإنسان وسلوكو فقد شكل مكانة ثانوية 
فابتعد  3في فلسفاتهم، ثم جاء سقراط فكان أول من اىتم اىتماما ملحوظا بدراسة السلوك الإنساني،

شاملة التامة ليست في مقدورنا غتَ أن ىناك نوعا من اتظعرفة عن أن يبحث في العالد بكلو، لأن اتظعرفة ال
في طاقة الإنسان؛ وىو البحث في الصالح والطالح، في العدل والظلم، في اتضكمة والسفو، في تشو النفس 

فجعل سقراط من السلوك الأخلاقي ىدفو  4وصغرىا، في الدولة ورجل الدولة، في اتضكومة وتوجيهها،
  5وى.الأول وغايتو القص

 العقلانية:-ب

تشبع سقراط بالنهضة الفكرية واتصدل العقلي الذي انتشر إبان عصره فوثق في العقل واعتبره جوىر     
فكان ينصح 7كما اعتبره أساسا للسلوك لأن الفعل الذي يستند إلذ العقل صحيح.  6النفس البشرية.

                                       
 .135أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص 1
 .141نفسو، صاتظرجع  2
 .66تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، ص 3
 .67صتػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، 4
 .42تػمد مهران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، )مرجع سابق(، ص5
 .27أمتَة حلمي مطر: فلسفة اتصمال، )مرجع سابق(، ص6
 .112الانقطاعات اتظعرفية في الفكر اليوناني، )مرجع سابق(، ص تشر تشتَ أنور تػمد: 7
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العاطفة، وكان يصف من لا يتحكم في الناس بالتمسك  بفضيلة الاتزان  والاعتدال وعدم التطرف في 
سلوكو بأنو مثل اتضيوان ولعل في ىذا الاتجاه الأخلاقي عند سقراط ما يؤكد  نزعتو العقلية ويبعده عن 

  1التطرف العاطفي واتضماسة والاندفاع .
 وبالتاي فإن التعاليم الأخلاقية عند سقراط مبنية على نظرية اتظعرفة اتظبنية على العقل.  
 سعادة :ال-ج

كان سبب اىتمام سقراط للفضيلة ىي السعادة فجعلها أمرا موضوعيا يخضع للبحث العلمي، بعد      
فهو يرى بأن السعادة ليست في اتصمال  ولا في القوة و لا في  2أن كانت أمرا ذاتيا عند السفسطائية،

 اتظظاىر اتطارجية اتظادية الثراء  ولا في المجد ولا في شيء تؽا يشبع ىذه الصفات. فالسعادة ليست في
ولكنها نتيجة حالة معنوية خالصة، وىذه اتضالة اتظعنوية تتحقق إذا استطاع اتظرء أن يلاءم بتُ رغباتو 

.وانتهى 4والسعادة التي يقصدىا سقراط ىنا ىي قناعة النفس وطهارتها 3وبتُ الظروف التي يوجد فيها، 
لا يدكن أن تقوم السعادة إلا للرجل .وانتهى إلذ الربط بتُ الفضيلة وبتُ السعادة، حيث 4وطهارتها

فإذا سلك الإنسان 5الفاضل، ولا يدكن أن يسعى الإنسان إلذ الفضيلة إن لد يرج من سعيو إلذ السعادة،
بعد معرفة طبيعتها معرفة الإنسان السلوك اتطتَ فهو يسلك  بطبيعة اتضال الطريق اتظؤدية إلذ السعادة 

  6واضحة.

 الفضائل عند سقراط: -ثالثا

 فكار سقراط في اعتماد الفضائل اتطلقية على أربعة قواعد أساسية ىي:تتمثل أ

 العمل. -القناعة                   د -العلم               ج -معرفة النفس               ب-أ    

                                       
 .134أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص1
 133عبد اتضي تػمد قابيل: اتظذاىب الأخلاقية في الإسلام، )مرجع سابق(،ص  2
 .46 ة  وعلم الاجتماع، )مرجع سابق(، صتػمد بدوي: الأخلاق بتُ الفلسف3
 .60تػمد مهران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، )مرجع سابق(، ص4
 .133عبد اتضي تػمد قابيل: اتظذاىب الأخلاقية في الإسلام، )مرجع سابق(، ص  5

 .87أندريو كريسون: اتظشكلة الأخلاقية والفلاسفة، )مرجع سابق(، ص 6



 التمهيدي....................................................لمحة عامة عن علم الأخلاق وتطوره الفصل

 
81 

  معرفة النفس-أ 
 حيث اىتم 1نقطة البدء في فلسفة سقراط ىي علم النفس  وغاية ىذه الفلسفة ىي الأخلاق،   

كما أنها  ركيزة النجاح في اتضياة فمتى عرف   2سقراط بالنفس باعتبارىا مركز النشاط العقلي والأخلاقي.
  3الإنسان نفسو  عرف ما يصلح لو وما لا يصلح.

أي أن معرفة النفس ىي معرفة اتطتَ وتحقيق الفضيلة، ذلك أن من يعرف نفسو يعرف ما يناسبها،    
الأقصى الذي يجب أن يتجو إليو الإنسان، كان على اتضكيم أن يسعى إلذ  وتظا كانت السعادة ىي اتطتَ

  4بلوغها بالفعل وتنظيم حياتو.

 ب_ العلم:
حيث رأى بأن العلم شرط ضروري تظمارسة اتطتَ وىو شرط كاف أيضا، يقول سقراط:" أن الأشياء   

ء الذين يعرفونها لا يستطيعون أن العادلة وكل ما نقوم بو بدافع الفضيلة، أشياء تريلة وختَة، وإن ىؤلا
يفضلوا عليها سواىا، فالفضيلة ىي معرفة اتطتَ والرذيلة ىي اتصهل بو والإنسان يديل إلذ الشر بإرادتو 
)وىذا ما سنناقشو في الفصول القادمة(، ونتيجة تريع ذلك، أن الفضيلة يدكن أن تعلم، والطريقة 

هم أن معرفة اتطتَ ىي الفضيلة وىذه اتظعرفة والفضيلة شيء الوحيدة لكي تؾعل الناس أخيارا، ىي تعليم
  5واحد.

يتًتب على قول سقراط أن الفضيلة علم  أن يكون العكس صحيحا أيضا وىو أن الرذيلة جهل، و    
فجهل الإنسان باتطتَ ىو وحده مصدر التورط في الشر وإذا كان اتطتَ يتحد بالسعادة عند سقراط كما 

                                       
 .13د عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، صتػم 1
 .111الانقطاعات اتظعرفية في الفكر اليوناني، )مرجع سابق(، ص تشر تشتَ أنور تػمد:   2
)مرجع يعقوب اتظليجي: الاخلاق  في الإسلام مع اتظقارنة بالديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات السماوية،     3

 .225سابق(، ص
 60تػمد مهران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، )مرجع سابق(، ص 4
 
 .13تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، ص 5
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سوف يتحد بالشقاء ولذلك يستحيل عل الإنسان أن يرتكب الشر وىو يعلم أنو شر رأينا  فإن الشر 
 1إذ ليس من اتظعقول أن يتخلى الإنسان عن سعادتو بإرادتو.

 أي أن اتظعرفة بالنفس ىي السبيل الوحيد إلذ تحقيق الفضيلة والسعادة.    
 القناعة:-3
قد رتب سقراط بعض الفضائل وأعطاىا أولوية خاصة في سلم الفضائل العام  وأىم الفضائل عنده    

  2القناعة وىي تتمثل في ضبط الإنسان نفسو ضبطا يقلل ويهذب العواطف والرغبات واتضاجات.
 العمل-4

وتظعرفة ما ينبغي أشاد سقراط أيضا بفضيلة العمل فهو السبيل لاكتساب ما يلزم الإنسان في حياتو    
   3معرفتو.

 وبالتالر فسقراط يرى أنو ليس للإنسان من غاية في اتضياة إلا السعادة والفضائل ىي طريق السعادة،    
وللوصول للفضيلة لابد من العلم  الذي ىو منبع اتطتَ  وأساس الصلاح، كما يعتقد أن اتصهل مصدر 

 ومعرفة اتطتَ كافية لإتيانو.الشر وأصل الفساد فالفضيلة في نظره ىي العلم 
 :أفلاطون -الفرع الثالث

 .ق م(: 348-428)أولا_التعريف بأفلاطون

  ميلاده ونشأتو:-أ   

ويعتبر أفلاطون 4ق.م، ينتسب إلذ أسرة ارستقراطية ذات تاريخ سياسي عريق،428ولد في أثينا      
د وثراء الوالدين وترال الصورة ورجاحة أعظم الفلاسفة الأقدمتُ فقد اجتمع لو نبل الأصل وعراقة المحت

العقل وقوة اتصسم حتى لقب بأفلاطون ومعناىا باليونانية "عريض "كناية  عن عرض كتفيو، أما اتشو 

                                       
 .150أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص 1
 .67تػمد عبد الله الشرقاوي: الفكر الأخلاقي، )مرجع سابق(، ص   2
 .67اتظرجع نفسو، ص   3
 .157أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص 4
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حيث كان ملما  1اتضقيقي فكان "أريستوكل"، على أن أىم ما اتسم بو كان شغفو الشديد باتضكمة؛
صوص ىومتَوس واظهر ميلو للرياضيات، وأطلع على  بثقافة عصره حيث قرأ لشعراء اليونان  وعلى اتط

و اتصل بسقراط في سن العشرين وتتلمذ على يديو وبعد موت معلمو أو بالأحرى  2كتب الفلاسفة،
قتلو من طرف الديدقراطيتُ تصأ أفلاطون عند إقليدس اكبر تلاميذ سقراط سنا في ذلك الوقت، ثم بدأ  

وبعد رحلتو رجع إلذ  4ايطاليا واتصل ىناك بدوائر الفيثاغوريتُ،و  3بعد ذلك سلسلة أسفاره منها مصر،*
مدرسة على أبواب اتظدينة تطل على بستان أكاديدوس فسميت لذلك  387أثينا وأنشأ سنة 

 5بالأكاديدية

خلف أفلاطون تسس وثلاثون تػاورة وثلاث عشرة رسالة، حيث كانت شخصية سقراط ىي   
 6ورات الأفلاطونية.الشخصية الرئيسية في معظم المحا

 فلسفتو ومنهجو:-ب
عرف أفلاطون بسمو العقل والفكر حتى لقب بالإتعي، فكان عقلاء زمانو في فلسفتو وآرائو، وكان لو    

مذىبان، مذىب عام ظاىر بينو وبتُ الناس ومذىب خاص لا يفاتح بو إلا الأخصاء تؽن يثق بعقلهم 
 7وثباتهم.

و رغم تأثره وإعجابو الكبتَ بأستاذه سقراط إلا أنو لد يؤيده في كل آراءه. بل خالفو في عدد من   
فقد أنكرىا أفلاطون ورأى أن العلم ينتقل من عقل  إلذ   8اتظسائل كمسألة الصلة بتُ الفضيلة والعلم؛

                                       
 .15م( ص 2010)دار الكتاب العربي، القاىرة، 1أتزد اتظنياوي: ترهورية أفلاطون)اتظدينة الفاضلة(، ط 1
 .75سف كرم: تاريخ  الفلسفة اليونانية، )مرجع سابق(، صيو  2
 *تؽكن جدا أنو استفاد من إقامتو في مصر التي كانت تعطي للقيمة الأخلاقية مكانة ىامة في تغتمعها كما رأينا ذلك سابقا. 3
 .157أمتَة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، )مرجع سابق(، ص 4
 .77ريخ  الفلسفة اليونانية، )مرجع سابق(، صيوسف كرم: تا 5
،  1م(، ج2005ليوشتًاوس و جوزيف كروبسي: تاريخ الفلسفة السياسية، تػمود سيد أتزد، دط، )المجلس الأعلى للثقافة، مصر،   6

 .63ص
 .79حسن تػمد مكي العاملي: اتظدخل إلذ العلم والفلسفة والإتعيات، )مرجع سابق(، ص  7
جي: الأخلاق  في الإسلام مع اتظقارنة بالديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات السماوية،    )مرجع يعقوب اتظلي  8

 .227)مرجع سابق(، ص
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كنهم لمجرد الدروس وليست الفضيلة كذلك فإن أفاضل أثينا لد يد 1عقل عن طريق البراىتُ والأدلة،
التعليمية أن يصتَوا أبناءىم فضلاء مثلهم،  ليس العلم إذن ىو الذي يصتَ الرجل فاضلا ، وإنما 
الفضيلة ترجع إلذ إتعام وبصتَة يشوبهما قبس من التحمس الديتٍ، ثم  تؽا ينبغي ملاحظتو أن أفلاطون، 

عل سقراط، فهو يلخص الأدلة السائدة في فيما يظهر، جعل للدين في الأخلاق مكانة أكثر أهمية تؽا ف
 2عصره على خلود الروح، كما انو اعتقد في حياة أخرى غتَ ىذه اتضياة 

 مميزات الفكر الأخلاقي عند أفلاطون:-ثانيا
 أ_النظام الطبقي عند أفلاطون:

نلاحظ أن  يوازن أفلاطون دائما بتُ الفرد والمجتمع، فإذا كنا بصدد الفرد فإننا على مستوى الفرد:-1
 عنده ثلاث طوائف من الاستعدادات السيكولوجية وىي:

 العقل الذي يقوم على التفكتَ ويقر في الرأس. -   

 العواطف الكريدة وىي تنبع من القلب. -   

 3.الشهوة ومصدرىا البطن -   
لطبقات وإذا كنا بصدد المجتمع فانو لا ينتظم إلا بتقسيمو إلذ ثلاث من اعلى مستوى المجتمع: -2

 الاجتماعية ىي: 

 الطبقة اتضاكمة وىي تدثل العقل ويسميها الطبقة الذىبية.-    

 الطبقة التي تحمي المجتمع، أي اتصيش وىم أصحاب العواطف الكريدة ويسميهم الطبقة الفضية.-    

 ة النحاسية.الطبقة التي تقوم بالإنتاج وتشمل الزراع والصناع والتجار ويطلق عليها أفلاطون الطبق-    

  1وقد رسم قواعد التًبية والأخلاق والنظام السياسي في مؤلفو ليحقق ما يسميها اتظدينة الفاضلة.
                                       

 .84أندريو كريسون: اتظشكلة الأخلاقية والفلاسفة، )مرجع سابق(، ص 1
 .85اتظرجع نفسو، ص 2
 .89اتظرجع نفسو، ص 3
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 ب_السعادة:   

يتحدث أفلاطون كثتَا عن النشاط اتطلقي كلو على أنو يستهدف وينتهي في السعادة وىي عكس   
ة أو خسيسة، فلا يكون الإنسان سعيدا اللذة التي تعمل على إشباع رغبات الإنسان سواء أكانت نبيل

إلا ذلك الإنسان الذي تكون نفسو في اتضالة التي يجب أن تكون عليها، وىذا يعتٍ الإنسان العادل 
واتطتَ والأخلاقي فالسعادة لا شان تعا باللذة، السعادة إذن عند أفلاطون ىي تغرد اسم آخر للختَ 

 2الأقصى.

بنظر الإنسان اتظلذات والآلام ، فالتخلص منها ىو السبيل إلذ  لأن الفضيلة عنده زىد تتساوى فيو
  3السعادة.

 النفس:-ج

وتنقسم إلذ 4النفس ىي جوىر روحاني بسيط  تػرك للبدن ومستقل عنو وقائم بذاتو من عالد اتظثل؛    
قسمتُ الأول عقلي والثاني غتَ عقلي  فهو شهوي وىذا القسم فيو عنصر ثالث  ىو مقر  الغضب 
واتضماسة والغيظ ويدعى القسم الغضبي، ففي الفرد إذن ثلاثة عناصر ىي:العقلي ، والغضبي، 

 وتبعا لذلك يديز أفلاطون بتُ أنفس  ثلاث ىي: 5والشهوي،

روحي تقع على عاتقها مسؤولية إدارة اتصسم  والعمل على رقيو من  ىي جوىر النفس الناطقة :-1
 خلال التفكتَ، وتستقر ىذه النفس في الرأس لعلو شرفها.

                                                                                                                    
يعقوب اتظليجي: الأخلاق  في الإسلام مع اتظقارنة بالديانات السماوية والأخلاق الوضعية مع مقارنة بالديانات السماوية، )مرجع   1

 .228ص سابق(،
 .189م(، ص 1984وولتً ستيس: تاريخ الفلسفة اليونانية، ترترة: تغاىد عبد اتظنعم تغاىد، دط، )دار الثقافة، مصر،  2
 .110م(، ص2017، )مؤسسة ىنداوي، مصر، 1ورية أفلاطون، ترترة: طأفلاطون: تره  3
 .471ص  2جتريل صليبا: اتظعجم الفلسفي، )مرجع سابق(،  4
 .124م( ص 2017)مؤسسة ىنداوي  للتعليم والثقافة  القاىرة،1أفلاطون: ترهورية أفلاطون ،ترترة: حنا خباز،ط  5
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: مادية فانية مقرىا الصدر، وتتصل بالنفس الأولذ عن طريق العنق وىي تخضع النفس الغضبيّة-2
 للنفس الناطقة أحيانا  وترفض ىذا اتطضوع أحيانا أخرى.

 1: وىي أيضا مادية ومقرىا البطن وترتبط بحاجات الأكل والشرب وكل الشهوات.فس الشهوانيةالن-3

 الفضيلة والخير:-ثالثا

 الفضيلة:-أ

بانسجام الأنفس السابقة) الناطقة والغضبية والشهوانية( تتحقق أم الفضائل ألا وىي فضيلة العدالة   
  2.ويعرف أفلاطون الفضيلة بأنها:

 العفاف وىي السيطرة على الرغبات والشهوات -3تظعرفة                            اتضكمة وىي ا-1

 العدالة وىي أم الفضائل. 4الشجاعة                                           -2       

ولتحقيق العدالة  يجب أن تنتظم الفضائل الثلاث الأولذ فيما بينها على صورة أن تكون فيها القوة 
هوانية خاضعة للقوة الغضبية،  وتكون ىذه الأختَة خاضعة للقوة العاقلة أو بعبارة أخرى يجب أن الش

تكون القوتان الشهوانية والغضبية خاضعتتُ معا للعقل الذي يجب أن يقود النفس إلذ طريق اتطتَ 
  3والفضيلة  فتتحقق بذلك فضيلة العدالة

 نظرتو للخير: -ب
تَ ومن الفضيلة اتظوصلة للختَ، فقدم مستويتُ من كل منهما، فاتطتَ حدد أفلاطون موقفو من اتط  

 عنده ينقسم إلذ ما تشاه في تػاورة اتصمهورية؛ "اتطتَ الفلسفي واتطتَ الشعبي":
 الخير الفلسفي:-1  

                                       
 .117-116سابق(، صأتزد اتظنياوي: ترهورية أفلاطون، )مرجع  1
 .107أفلاطون: ترهورية أفلاطون، )مصدر سابق(، ص  2
 .70ص تػمد مهران رشوان: تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، )مرجع سابق(، 3
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يتأسس اتطتَ الفلسفي على العقل وتفهم اتظبدأ الذي على أساسو تسلك وىذه الفضيلة فعل تػكوم    
وىو اتطتَ الذي يتحقق للإنسان عن طريق اتظعرفة والعلم، أو عن طريق التحلي 1باتظبادئ.

بالفضيلة"اتضكمة"، وىو يتميز  بالثبات والإطلاق. وما تشاه أفلاطون" اتطتَ الفلسفي"  ىو نفسو ما 
بها  تشاه "اتطتَ الأقصى" وىو ما يعنيو السعادة، وقد ربط بينو  وبتُ العدالة، تلك الفضيلة التي يتحقق

سائر الفضائل الأخرى وعلى قمتها فضيلة اتضكمة التي يتوصل بها الإنسان إلذ ما تشاه  باتطتَ الفلسفي 
  2وبالتالر إلذ السعادة والعادل عنده سعيد.

 الخير الشعبي:-7  

ويسمى أيضا الفضيلة الاعتيادية؛ و ىو الفعل اتضق اتظنطلق من أسس أخرى مثل العادة واتظألوف    
ليد والدوافع اتطتَة  فالناس يفعلون الصواب لأنو شيء معتاد وىم يفعلونو دون أن يفهموا أسبابو والتقا

كما أنو أقل منزلة  من اتطتَ الفلسفي ويتوصل إليو الإنسان بمجرد الرأي، 3وىي فضيلة اتظلل والنحل،
لا يتميز كسابقو   والرأي  وإن كان صحيحا فهو لا يصل  إلذ مستوى العلم، ومن ىنا  كان ىذا اتطتَ

 4بالثبات ولا الإطلاق، لأنو يعتمد على التقليد والعرف، ولا يستند إلذ دليل أو برىان عقلي.

ولقد ربط بتُ  اتطتَ الفلسفي وبتُ عالد اتظثل، غتَ اتظتحقق على الكمال في عاتظنا ىذا ، حيث أن 
لعالد اتظثل، ومن ىنا كانت السعادة اتظتحقق فيو ىو اتطتَ الشعبي الذي  ىو بالتالر  بمثابة الظلال 

اتضقيقية عنده ىي السعادة اتظرتبطة باتطتَ الفلسفي، وىي لن تتحقق في ىذا العالد الأرضي ، ، ومن ىنا  
كان اتفاق أفلاطون فيما وصل إليو مع ما وصل إليو رجال الأديان السماوية في معاتصتهم تظوضوع 

، وأفلاطون بذلك كان تلميذ تؼلصا لأستاذه سقراط الأخروية السعادة القصوى باتضياةالسعادة وربطهم  

                                       
 .187وولتً ستيس: تاريخ الفلسفة اليونانية، )مرجع سابق(، ص 1
 .135رجع سابق (، ص عبد اتضي تػمد قابيل: اتظذاىب الأخلاقية في الإسلام، )م 2
 187وولتً ستيس: تاريخ الفلسفة اليونانية، )مرجع سابق(، ص 3
 
 .135عبد اتضي تػمد قابيل: اتظذاىب الأخلاقية في الإسلام، )مرجع سابق(،ص 4
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و  الذي كان يرى السعادة القصوى في حياة غتَ ىذه اتضياة الدنيا ن ومن ثم لد ير في اتظوت شقاء بل 
 .1انتقالا  إلذ حياة أفضل ونعيم أكبر

البابلية واتظصرية( أي أن  لاحظنا كيفية ستَورة الفكر الأخلاقي من كونو يتعلق باتصزاء فقط )اتضضارة   
القيم تغرد سطحيات لاحتًام قانون أو دين إلذ أن أصبحت القيم ذاتية عميقة ومن كون القيمة ذو 
تفكتَ تراعي إلذ أن أصبحت ذو تفكتَ فردي، حيث اتجهت جهود فلاسفة تؿو تحليل الذات 

طون الذين ذىبوا إلذ انو كلما قلت الإنسانية إلذ وجهات تؼتلفة وما يهمنا الرواقية وتؽثلها سقراط وأفلا
 الرغبات والشهوات زادت الفرصة للحصول على السعادة.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                       
 .137اتظرجع نفسو، ص 1
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 خلاصة الفصل:

كانت الفلسفة الأخلاقية ولا زالت من أىم العلوم  اتظعيارية  الفعالة التي تدرس السلوك والفعل،     
وحكم ماذا ينبغي  أن يكون  وما ىو قائم لتصحيحو وفق معايتَ معينة أو نموذج أعلى، كما أن 

تمع متغلغل في كل الأخلاق تعتبر همزة وصل بتُ الإنسان والآخر وبتُ الفرد والمجتمع باعتبار أن المج
عضو من أعضائو وينعكس في سلوك كل فرد من أفراده؛ أي أن الأخلاق تحمل بعد اجتماعي فردي 
يتمثل  في ما يسمى بالتضامن الاجتماعي  الذي لا يستمد قوتو إلا بإضافة الأنا الفردية  على الأنا 

 الاجتماعية وفق منظومة أخلاقية تعزز الاستمرارية والنظام.

أن الفلسفة الأخلاقية حلقة ىامة في سلسلة الفكر الإنساني أخذت وأعطت، تأثرت وأثرّت،  كما     
حيث كانت بوادر مولدىا  مع بزوغ وعي الإنسان الفكري والتي مثلتو أقدم اتضضارات التاريخية حضارة 

زاء ثم تطور ما بتُ النهرين و حضارة مصر العريقة، حيث كان الفكر الأخلاقي ذو طابع ديتٍ يرتبط باتص
اتظفهوم إلذ مفهوم مزدوج ديتٍ  ذو صبغة فلسفية وىذا ما مثلتو البوذية، أي تطور اتظفهوم الأخلاقي من 
قوانتُ إلذ مبادئ ومن كونو سطحي إلذ عمودي وصولا لذاتية الإنسان وربطها بالسعادة، فأخذت 

 الأخلاق نزعة فلسفية وىذا ما تبنتو  اتضضارة اليونانية. 

 

 

 



 

   
 :ولالفصل الأ

الف لسفة الأخلاقية عند  
 أوغسطين
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 تمهيد:

ىو أحد أىم الشخصيات العات١ية التي كان ت٢ا باع كبتَ في صياغة الفكر الإنساني العام  أوغسطتُ    
خاصة الفكر ات١سيحي الغربي، كما عد من أوائل الآباء الذين مزجوا الفكر اللبىوتي الديتٍ بالتقليد 

يحية وتعاليمها، الأفلبطوني للفلسفة اليونانية، وت٦ا لاشك فيو أن ىذا التأثتَ كان لو بعد إت٬ابي للمس
 سواء اتٞانب الديتٍ أو الفلسفي أو الأخلبقي. 

وتٔا أننا في صدد دراسة فلسفة الأخلبق عند أوغسطتُ فقد خصصنا ىذا الفصل للتعمق في فكر    
أوغسطتُ الأخلبقي وذلك من خلبل الوقوف على أىم المحطات التارتٮية والاجتماعية لالتماس اتٞذور 

لأولذ لفلسفتو، كما أننا سنتعرف على منظومتو الأخلبقية وعلبقة قوى الإنسان الفكرية والإرىاصات ا
 الداخلية بالسلوك وات٠لق وصولا ت١اىيتها مع تٖديد أنواع الفضائل.

 :وستكون دراستنا على حسب ات١خطط التالر

 ىيكلة الفصل: 

 

 

 

 

 

 

 

 

     الفلسفة الأخلبقية عند 
 أوغسطتُ

:ترتٚة 1م
 القديس

 أوغسطتُ

نسبو 1مط
 ووولادت

نشأتو 2مط
الفكرية 

 وأثره

 مصنفاتو3م

 :عصره2م

اتٞو 1مط:
 السياسي

 اتٞو الديتٍ

 البيئة العلمية

اتٞو 
 الاجتماعي

مصادر :3م
فكره 

 الأخلبقي

 بيئتو1مط

ات١صدر 2مط
 الديتٍ

ات١صدر 3مط
 الفلسفي

ات١صدر 4مط
 ات١انوي

 الإنسان:4م
 مكوناتو وقواه

 مكوناتو:1مط
 القلب-
 الروح-
 النفس-
 

 

 

 :النفس قوى2مط
 الذاكرة-
 الإرادة-
 العقل-

:ات٠لق والفضيلة عند 5م
 أوغسطتُ

 الأخلبق.1مط
 ماىيتها-
 التطويبات-
 منهجيتو-
و  الأخلبقيةالتًبية -

 الاجتماعية

 الفضائل2مط
 الفلسفية-
 اللبىوتية-
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 المبحث الأول: ترجمة القديس أوغسطين.

من عظماء علماء اللبىوت ومن أبرز آباء الكنيسة الذين كان ت٢م دور في صياغة  يعتبر أوغسطتُ   
الفلسفة ات١سيحية، لذا ارتأينا في ىذا ات١بحث ترتٚة ستَتو من خلبل مطالب ثلبث؛ الأول خصصناه 
للحديث عن نسبو وولادتو والثاني حول نشأتو الفكرية وتنوع ثقافتو التي كان ت٢ا الأثر البعيد على 

 ستوى الديتٍ و الفلسفي أما الثالث فكان حول مصنفاتو، خاصة الأخلبقية منها.ات١
 

 المطلب الأول: نسبو و ولادتو.

 نسبو: -الفرع الأول

من  2،اللبتينية 1" أشهر آباء الكنيسة*Aurelius Augustinusىو أورليوس أوغسطينوس "  
مفتًق طرق في مقاطعة نوميديا،  علىمدينة صغتَة جبلية تدعى "تاغاست"، وىي سوق تٕاري  يقع 

ينحدر أوغسطتُ من عائلة متواضعة تتكون  على الأقل من أخ 3ات١عروفة اليوم بسوق أىراس باتٞزائر؛
أحد ملتزمي الضرائب بات١دينة، و  4واحد وأختان، وأب يدعى "باتتَكيوس" من مالكي الأرض الصّغار،

كان وثنيا ولكنو متساىل مع الإتٯان   5من أبناء ات١دن،وكان مثل غتَه من أفراد ىذه الطبقة ات١توسطة 

                                                           
آباء الكنيسة: أطلق منذ زمن بعيد على كاتبي ات١ؤلفات ات١سيحية الأوائل لقب" آباء الكنيسة فكلمة أب ت٢ا دلالة روحية وقد  * 1

استخدمت تٔعتٌ معلم في الكتاب ات١قدس، والكتابات ات١سيحية الأولذ، والآباء ىم ات١علمون الذين سات٫وا في تٖديد مضمون الإتٯان أو 
يطلق على من تتوفر فيهم العناصر الأربعة التالية وىي: مستقيم التعليم، واتٟياة ات١قدسة، والقبول الكنسي والقدم . صياغتو أو شرحو، و 

ولقد أطلق لقب آباء الكنيسة العظماء على الآباء التاليتُ: أمبروزوس وجتَوم وأغسطينوس وغريغريوس الكبتَ، )عادل فرج عبد ات١سيح: 
 (.286-285، ص1م(، ج 2006)دار الثقافة، مصر، ، 2موسوعة آباء الكنيسة، ط

 .155ص، 1ج(، م1992، ، )دار الكتب العلمية، لبنان، 1شارل اتٟلو: موسوعة أعلبم الفلسفة العرب والأجانب، ط 2
 .1م(، ص1991، )دار ات١شرق ، لبنان، 4أوغسطتُ: اعتًافات، ترتٚة: ات٠وري يوحنا اتٟلو ط  3
 .261م(، ص1999التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، ترتٚة: تٝتَ مالك، )دار منهل اتٟياة، لبنان، ربيتُ دانيال: كتاب  4
، )عتُ للدراسات والبحوث 5نورمان ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة :البداية والنهاية، ترتٚة: قاسم عبده قاسم، ط 5

 .106، ص1م(، ج 1997الإنسانية والاجتماعية، مصر، 
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التي عرفت بإخلبصها للدين  1أم أوغسطتُ؛ Monicaات١سيحي الذي كانت ت٘ارسو زوجتو مونيكا 
التي كان ت٢ا أعظم   2قضت حياتها كلها تقريبا في العناية بولدىا الضال والدعاء لو بات٢داية،ات١سيحي،  
 وىذا ما سنتطرق لو فيما بعد. من حياتو الأكبرطوال الشطر تأثتَ عليو 

 ولادتو: -الفرع الثاني

ينتمي أوغسطتُ إلذ العصر الذىبي لآباء الكنيسة، وطنو ىو إفريقيا بكل ما ت٘ثل من روابط مادية   
حرص والداه على تنشئتو تنشئة علمية فقدما  3م بتاغاست النوميدية،354وعاطفية وروحية، ولد في 

من عمره -وت١ا بلغ الثانية عشر 5فأدخلبه ات١درسة الابتدائية صغتَا 4ت٫ا إليو لأجل تثقيفوأفضل ما عند
 كلم جنوبي تاغست(  30مداوروش مدينة تقع حوالر )6أرسلتو أسرتو إلذ مدرسة في مدورا.

ت٘يزت فتًة صباه بكثرة انقياده للشهوة وابتعاده عن واجباتو ات١درسية وىذا ما يقره في كتابو اعتًافات   
الذي  لا تٯكن أن نبحث في تفاصيل حياة الفيلسوف دون العودة إليو؛ يقول أوغسطتُ": أيها الرب 

لعلم التي أحب والدي إت٢ي إني أخطئت تٔخالفة أوامر والدي ومعلمي يوم كان تٔقدوري أن استعمل ا
أن يعلمانيها حينذاك استعمالا صاتٟا أيا كانت نيتهما، ولكتٍ عصيت ت٢ما أمرا، لا طمعا بالأفضل، 
بل انقيادا وراء الله و وأحببت نشوة النصر والأساطتَ ات١دغدغة لأذني بينما كان ناظراي يتوقان تٔثل 

إن القائم بتلك الأعمال يكتسب درجة من ذلك الشوق إلذ رؤية ات١شاىد ات١سرحية، متعة الكبار، 
الاحتًام سامية يتمناىا معظم ات١تفرجتُ لصغارىم، ويعاقبونهم إذا صدتهم تلك ات١شاىد عن متابعة 

 7دروسهم التي تؤىلهم إلذ القيام تٔثلها في ات١ستقبل".

                                                           
 .261، )مرجع سابق(، ص1999دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا،  ربيتُ 1
 55،ص4ويل  ديورانت: قصة اتٟضارة )عصر الإتٯان(، ترتٚة: ت٤مد بدران، دط،) دار اتٞيل، لبنان ( مج  2
 .214زائر،دت(، صتاريخ اتٞزائر في العصور القدتٯة، ترتٚة: صالح عباد،دط، ) ات١ؤسسة الوطنية للكتاب، اتٞ ت٤فوظ قداش:3
 .261، )مرجع سابق(، ص1999ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا،  4
 .1القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 5
 .55، )مرجع سابق(، ص4ول ديورنت:  قصة اتٟضارة، مج  6
 .17القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 7
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م في حداثتي التي ما أحببت العل فلم يبدي أوغسطتُ اىتماما للدراسة في فتًة صباه؛ يقول في ذلك:"   
كانت أخف وطأة علي من صباي، كرىت الدرس والأسلوب ات١تبع إرغاما لر عليو، ومع أني نفرت 

   1منو، فقد أكرىوني عليو وكان ختَا بيد أني أسأت التصرف حقا، لو لد يكرىوني ت١ا تعلمت حرفا".

شيء إلا لتدريبو على الصراعات فالدراسة إذن كانت بالنسبة إليو تٕربة بائسة ومشئومة، غتَ نافعة ل  
يقول  2وات١ظالد و خيبات الأمل، وت١ا بلغ السابعة عشر ذىب ليتم دراستو العليا في قرطاجنة،

أوغسطتُ:" وفي السادسة عشرة من عمري عجز والدي عن سد النفقات ات١تًتبة علي فاضطررت إلذ 
وفي  3فوق رأسي وما من يد لتقتلعها"،مغادرة ات١درسة، وما إن لزمت بيتي حتى تعالت أشواك الشهوات 

وفي سن السابعة عشر ترك أوغسطينوس بيتو في تاغاست وانطلق قاصدا قرطاجة، لكي يكمل دراستو 
اتٞامعية ىناك، وفي حجرة الدراسة بدأت مقدرات ىذا الشاب ومهاراتو تظهر إلذ العلن، لكن مع بروز 

 .4قواه الفكرية كانت أخلبقو تتًدى بات١قابل
أوغسطتُ أنو تلميذ ت٣د في اللغة اللبتينية، وفي العلوم الرياضية، وات١وسيقى والفلسفة فكان أظهر   

عاكفا على طلب العلم، ولد يكن ت٭ب اللغة اليونانية، ولذلك لد يتقنها ولد يتعلم آدابها، ولكنو افتتن 
عد أن صار مسيحيا، وقد بأفلبطون افتتانا جعلو يلقبو " نصف الإلو" ولد تٯتنع عن أن يكون أفلبطونيا ب

وت١ا أتم  5ىيأتو ثقافتو الوثنية في ات١نطق  والفلسفة لأن يكون أعظم الفقهاء دىاء في الكنيسة ات١سيحية،
نفسو وىو  وجد أوغسطتُ 382دراستو أخذ يعلم النحو في تاغستا  ثم البلبغة في قرطاجنة؛ وفي عام 

لا يزال في الثامنة عشر من عمره أبا لولد  وقد لقب ىذا الولد في وقت من الأوقات " ابن خطيئتي"، 
ولكنو كان يسميو عادة "أديوداتوس" أي عطية الله، وقد أحب الولد فيما بعد حبا شديدا، ولد يكن 

 6جنة إلذ عالد روما الواسع.يسمح لو أن يبتعد عنو قط، وت١ا بلغ التاسعة عشرة من العمر غادر قرطا

                                                           
 .19)مصدر سابق(، صأوغسطتُ: اعتًافات،  1
 .55، )مرجع سابق(، ص4ول ديورنت:  قصة اتٟضارة، مج  2
 .32أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 3
 .262ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 4
 55، )مرجع سابق(، ص4ول ديورنت:  قصة اتٟضارة، مج  5
 56ات١رجع نفسو، ص 6
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وظل يدين بها على مدى عشر سنوات  1استهوتو ات١انوية فأعتنقها حيث وجد فيها العمق والشمولية،   
في الوقت الذي كان يدرس البلبغة ثم صار يلقي دروسو فيها وفي ات٠طابة في قرطاجة، وما لبث أن ارتد 

  2عنها في النهاية.

تعزيز حياتو ات١هنية بتزويده باتصالات في إيطاليا واستخدام نفوذىم حتى فاز ولقد ساعده ات١انويتُ في   
 3 تٔنصب البلبغة الإمبراطورية في ميلبن.

بالإضافة إلذ السمعة اتٟسنة لطلبب روما التي كانت من أسباب ىجرة أوغسطتُ ت٢ا، ويقول في ذلك:" 
وفقا ت١ا تٝعت عنهم أكثر انضباطا  إت٪ا السبب الأول أو بالأحرى الأوحد ىو أن الطلبب في روما

فتألب حولو  4وىدوء من زملبئهم في أي بلد آخر وذلك عائد إلذ النظام الدقيق الذي يستَىم"،
الطلبب ينهلون عنو العلم ويبخلون عليو بالزىيد من ات١ال الضروري ت١عيشتو، ولد تٯكث فيها طويلب بل 

ولدى قدومو إلذ ميلبنو تعرف  رجنا عنو سابقا.م كما أع 384راح إلذ ميلبنو يعلم ات٠طابة سنة 
أوغسطينوس إلذ "أمبروسيوس" أسقف ات١دينة وتردد عليو واستمع إلذ مواعظو فأعجبتو بلبغتو، وعايش 

 5الكاثوليك وصادق أكثر من واحد.
عيدا أنهى أشغالو ات١درسية وراح يستعرض في عزلة تامة  في كسيسياكوم، ماضيو ات١رير ات١ؤلد، وىنالك ب  

م، 386عن العالد، بالصلبة والصوم والتأمل أعاد النظر في حياتو كلها؛ فكان اىتداؤه إلذ الكثلكة سنة 
فتعمد على يد  6وعندما كان في الثانية والثلبثتُ من عمره، صمم أغسطينوس أن يصبح مسيحيا

وعند وصولو إلذ  388عام أمبروسيوس وقرر العودة إلذ إفريقيا وفي طريق العودة فقد أمو، و ترك إيطاليا 
                                                           

1Augustine: On the free choice of the will, on grace and free choice, and other 
writings, translated by Peter King, (the United states of America by Coambridge 
University Press, N.Y. 2010 (  P13.  

 .107نورمان ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة )مرجع سابق(، ص 2
3Augustine: On the free choice of the will, on grace and free choice, and other 
writings.(Op.cit). P13.  

 .87أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 4
 .3ات١رجع نفسو، ص 5
 .272، )مرجع سابق(، ص1999في شمال إفريقيا،  ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي 6
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( ثم 391تاغاست باع أملبكو ووزع عائداتها على البؤساء ، ثم استقر في ىيبون حيث سيّم كاىنا)
 3م430-396في الفتًة الواقعة بتُ  Hippo 2ظل القديس أوغسطتُ أسقفا ت٢يبو* 1أسقفا،

شهد بكثتَ من اتٟزن  430وقبل أن تٗمد جذوة اتٟياة في ذلك الرجل العظيم في الثلبثتُ من آب سنة 
 4والألد دخول الوندال إلذ مدينة ىيبون وفتكهم الذريع بأبنائها.

 وأثره في الساحة العلمية. المطلب الثاني: نشأة أوغسطين الفكرية

 نشأتو العلمية: -الفرع الأول

 والمحاماة:فن الخطابة -أولا
أظهر القديس أوغسطتُ كفاءات ت٦تازة منذ حداثتو في معهد ماداور)مداوروش(، كان دائما في  -أ 

ات١رتبة الأولذ في ات٠طابة، وكان لا يكل عن الإطلبع حتى في أيامو العابثة على كل ما تقع عليو يداه، 
عدة أحد ات١مولتُ، وكان تلبميذه أنشأ مدرسة للخطابة وىو ما يزال في التاسعة عشرة في قرطاجة، تٔسا

في العشرينات أيضا من عمره، أصدقاؤه تْيث أن الدروس كان يتبعها مناقشات حول مسائل عديدة 
 5 تسر إليها نفسو.

ويقول في ىذا:" تغلبت على شهواتي فرحت ادرس ات٠طابة وأبيع ىذا الفن طوال تلك السنوات وكان 
رواجو يقوم بات٢ذر وشقشقة اللسان، وعلمت أن رغبتي في تثقيف طلبب صاتٟتُ حقا فعلمتهم بلب 

ء، إت٢ي غش ولا ت٘ويو فن ات٠داع ليسعوا في خلبص المجرمتُ حتُ تدعوا اتٟاجة، لا في إىلبك الأبريا
رأيتتٍ عن بعد اسقط على حضيض زلت عليو قدمي، وشاىدت من خلبل الدخان الكثيف شرارات 

                                                           
 .155صشارل اتٟلو: موسوعة أعلبم الفلسفة العرب والأجانب، )مرجع سابق(،  1
أو بونة، يرجع ىذا الاسم إلذ العهد الروماني وىي من بتُ ات١ستعمرات التابعة لقرطاجة ، وقد لعبت دورا ىاما  مدينة عنابة أو ىيبونة * 2

ىكتار،  60في العهد الروماني حيث أصبحت عاصمة أفريقيا اتٞديدة والتي كانت من أملبك "يوبا الأول" وكانت تتًبع على حوالر 
 (.5، ص3م(، ج 2007ن اتٞزائرية، دط، ) دار اتٟكمة، اتٞزائر، )ت٥تار حساني: موسوعة تاريخ وثقافة ات١د

 .112م(، ص 1968السيد الباز العريتٍ: تاريخ أوربا "العصور الوسطى"، دط، )دار النهضة العربية، لبنان،  3
 .6أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 4
 .103م(، ص1983)دار إقرأ ، لبنان،  1علي زيعور: أوغسطينوس، ط 5
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نيتي ات١ستقيمة الصاتٟة لتعليم طلبب الأباطيل، الباحثتُ عن الأكاذيب، أجل رأيت كل ىذا ورأيتتٍ 
 1أحاكيهم آنذاك في كل شيء".

تبرىا مهنة يكثر فيها التدجيل، وت١ا سئل رأيو كما أنو درس المحاماة دون أن تٖلو لو ت٦ارستها واع-ب 
 2فيها، لد يتورع من أن ت٬يب:" ت٧اح ات١رء في فن المحاماة رىتُ بكذبو ونفاقو".

 :ثقافتو الكلاسيكية -ثانيا
فلم يقف ضد تعلم الثقافة الكلبسيكية، حيث انتفع   3تعمق أوغسطتُ في دراسة الفكر الكلبسيكي،  

مرة بشيشرون،  13، وىو مدين ت٢ا بقسط وافر من معارفو، إنو مثلب يستشهد كثتَا من الآداب القدتٯة
ويورد تٜسة أقوال لتتَانس، وواحدة ل أوفيد في الاعتًافات ويورد ىؤلاء وغتَىم ألاف ات١رات في كتب 

  4أخرى لو.
 ثالثا_ معرفتو باللغات:

لغة اللبتينية باعتبارىا اللغة الرتٝية ت٦ا لا شك فيو أن أوغسطتُ يعرف بل ويتقن ال اللغة اللاتينية: أ_
 5للرومان، فاللبتينية كانت لغة الإدارة واتٟكومة آنذاك.

يقول في الاعتًافات أنو شعر بكره لا يفهم كنهو للغة اليونانية، وفي كتاب آخر  اللغة اليونانية: -ب
لد يتقن اليونانية لدرجة أن  أو أنو عرف القليل جدا منها، فهو 6يقول إنو ألد إت١اما سريعا بهذه اللغة،

يستطيع قراءة الروائع الشعرية والفلسفية في الأدب اليوناني، إلا أن معارفو كانت كافية لتًتٚة دون جهد  
فهو يقول في الاعتًافات:" ...ت١اذا نفرت من اللغة اليونانية  7كبتَ، الكتب ات١قدسة وات١ؤلفات اللبىوتية،
لر اليوم عنها فكرة واضحة، على يد أساتذة الأدب تذوقت اليونانية وقد باشرت درسها صغتَا؟ لد يبق 

                                                           
 .58أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص  1
 .2ات١رجع نفسو، ص 2
 .107نورمان ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة )مرجع سابق(، ص 3
 .104علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 4
ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري "منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الاسلبمي"، دط، ) ات١ؤسسة اتٞزائرية  5

 .260م(، ص1992للطباعة، اتٞزائر، 
 .103علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 6
 .104ات١رجع نفسو، ص 7
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اللغة اللبتينية، لا على أيدي ات١درستُ الابتدائيتُ، لأن  مبادئها الأولذ كالقراءة وات٠ط واتٟساب أخف 
 1وطأة علي من اليونانية، إن لد تكن  ات٠طية قد بغضتتٍ باليونانية، فأي شيء إذا؟".

 ة الفكرية:أثره في الساح -الفرع الثاني

في دمج الثقافة اليونانية الوثنية مع الثقافة ات١سيحية بعد تنقيتها من الوثنيات  لقد ت٧ح أوغسطتُ    
والكفر والكذب فهي تثقف العقل، وتتيح ات١عرفة الأكمل للكتب ات١قدسة، ذلك بفضل احتوائها على 

لشعر الديالكتيك )اتٞدل والمحاورة( والفلسفة والعلوم اللغوية وغتَىا، من ىنا دعا إلذ توجيو دراسة ا
والتاريخ والعلوم والفلسفة والفن من الغاية ات٠اصة بها إلذ ت٘جيد اتٟقيقة والناموس واتٞمال الإت٢ي كما 
نبو إلذ لزوم الإحلبل ت٤ل دراسة الكتب الدنيوية دراسة الأسفار ات١قدسة، وبفعل ىذا جرى الاندماج 

والثقافة الإت٢ية، فحقق أوغسطينوس شخصيا بتُ الثقافة القدتٯة والثقافة اتٞديدة، بتُ الثقافة الإنسانية 
تٖقيق ذلك الدمج وكان مثال ات١فكر ات١سيحي الذي دمج بتُ اتٟكمتتُ، وصاغ اتٟقائق العقدية 

كما أنو ساىم بشكل فعال في إرساء الطريقة الأوغسطينية من   2بأسلوب أغنتو روعة التًاث القدنً،
تٚاعة دينية عاشت معا في "تاغست" عيشة ت٘يزت خلبل الرىبنة حيث ألف ىو وطائفة من الأصدقاء 

بالفقر والعزوبية منقطعتُ للدرس والصلبة، وعلى ىذا النحو وُجدت الطريقة الأوغسطينية، وىي أقدم 
 3 أخوة رىبانية في أفريقيا.

في تاريخ الفكر يعتبر  تٔثابة البوابة الواصلة  ما بتُ العصور القدتٯة  فالدور الذي قام بو أوغسطتُ    
وسم أوغسطتُ بطابعو أعمال العصر الوسيط، وأحيت روحو الفكر فقد   4والعصور الوسطى،

الوسيطي، ومنحتو دفقا ودفعا غنيتُ، وشكل لذلك العصر إيديولوجية ىيمنت مدة طويلة جدا، وعقيدة 
 5وتية، فلسفية، اجتماعية، أخلبقية( ووجهة مستَ ثقافي وفلسفي.متآلفة القطاعات )لاى

                                                           
 20أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .105علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 2
 .56، ص4ول ديورنت: قصة اتٟضارة ، )مرجع سابق(، مج  3
 .109نورمان ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة )مرجع سابق(، ص 4
 99علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 5
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لقد أظهر أوغسطينوس في شبابو مؤشرات قليلة على عظمة فكرية ستبرز فيما بعد في مؤلفاتو، فبعد    
قراءتنا لكتاب الاعتًافات تبتُ لنا أنو اجتماعي وسريع التأقلم ومتفتح وىذا ما دلت عليو كثرة اللقاءات 

ين خاصة الذين كان ت٢م الأثر في تطوير وتكوين شخصيتو؛ كما أن ثقافتو كانت متنوعة وغنية مع الآخر 
 تٚعت بتُ ثقافة كلبسيكية أدبية،  تٚعت بتُ ات٠طابة والفلسفة والدين.

 المطلب الثالث: مصنفات أوغسطين.

كم تنوع ثقافتو التي ترك لنا أوغسطتُ آثار جلية ت٘ثلت في مصنفاتو التي ت٘يزت بالتنوع والإت١ام تْ   
 تٚعت بتُ العلوم الدنيوية والدينية، والتي سنتعرف على أت٫ها.

 مؤلفاتو: -الفرع الأول 

فقد كتب العديد من ات١صنفات  1تعتبر كتابات أوغسطتُ مصدرا أساسيا للتاريخ الاجتماعي لعصره   
(رسالة، وات٠مس 200ئتي )، تاركا مؤلفات تٚة تتجاوز ات١ا2انتشرت في ذلك اتٟتُ على نطاق واسع
( ضاع قسم كبتَ منها، وىي موضوعة باللبتينية Traitesمائة موعظة، ومائة وثلبثة عشر مطولة) 

اشتهرت بات١تانة والبلبغة وقوة البيان، وتنقسم تلك الآثار إلذ قطاعات أت٫ها القطاع الديتٍ الذي يطغى 
 و التي سنذكر بعضها في اتٞدول التالر:3 على سائرىا.

             

           

 

                                                           
 2016، )مؤسسة ىنداوي  للتعليم والثقافة، مصر ، 1الروبي، ط ىنري تشادويك: أوغسطينوس ) مقدمة قصتَة جدا(، ترتٚة: أتٛد 1

 .9م(،ص
 .275ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 2
 .108علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 3
 



 ..................................................الفلسفة الأخلبقية عند القديس أوغسطتُالأول.............الفصل 

 
911 

 : جدول توضيحي لبعض مؤلفات أوغسطين.3الجدول رقم           

 سنة تأليفو    اسم الكتاب   نوع المصنف         
أعمال جدلية ضد اليهود 

 والوثنيون
 م426م_413 مدينة الله

 مقالة  15الثالوث)  كتب عقائدية صرفة
 يشرح 

 فيها العقيدة(
 

 م416_400

 ... العقيدة ات١سيحية
 مراسلبت مع القديس 

 جتَوم
... 

 ات١علم يعالج سيكولوجيّة كتب في التربية
 التّعليم و الدّرس 

 م389

 م392 فائدة الثقة كتابات لاىوتية

 م393 الإتٯان وات١بادئ ات١سيحية

 التعاليم الأساسية:
 الإتٯان، الرجاء، المحبة

 م400

 م397 اعتًافات. كتب تاريخية
 م389 الرد على الأكادتٯيتُ مقالات فلسفية

 

 اتٟياة السعيدة
 خلود النفس

 م386-387
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 مقالات فلسفية
 1م389-387 كتب(8ات١وسيقى)

 م395-388 الإرادة اتٟرة
 جدلية و لاىوتية

 
 
 
 

 ضد أتباع ماني)أت٫ها
 كتاب في مبادئهم(  

 م388

 م397 ضد رسالة الأساس
 2م392 فائدة الثقة

 م426_396 في التعليم ات١سيحي الأعمال التفسيرية

 م393 تفستَ العهد القدنً
 م400 ت.العهد اتٞديد

 من إعداد الطالبة اعتمادا على كتابي شرح "في شرح ات١وعظة على اتٞبل" لأوغسطتُ، و"أغسطينوس"  المصدر: 
 لعلي زيعور.

 
نقدا أملبه عليو ضمتَه لعملو ات٠اص طوال حياتو وأتٝاه "ات١راجعات"  في نهاية حياتو كتب أوغسطتُ    

أو" إعادات نظر" وذلك لأن الكتاب  يكاد يكون في أغلبو دفاعا عن أفكاره بقدر ما ىو تراجع عن 
 3أفعالو الطائشة.

 مصنفات أوغسطين الأخلاقية: -الفرع الثاني

ما يهمنا ات١ؤلفات التي طغى فيها اتٞانب الأخلبقي، إن العمل الأدبي لأوغسطتُ وفتَ ومتنوع و ت٨ن    
 و من بينها مؤلفان بارزان ت٫ا مدينة الله والاعتًافات ات١ؤلف ات١تعلق بالستَة الذاتية خاصتو.

 
                                                           

 .31م(، ص1962،)مطبعة الكرنك، مصر، 1كامل ط  أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل، تقدنً: بيشوي 1
 .108علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 2
 .41ىنري تشادويك: أوغسطينوس ) مقدمة قصتَة جدا(، ص3
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 :(424-413مدينة الله ) -أولا
 :تعريفو -أ

رت تباعا في جزء، ظه 22كتاب مدينة الله ىو أىم كتب أوغسطتُ في تاريخ اتٟضارة، وىو يقع في     
، وينطوي على أروع دفاع عن ات١سيحية القدتٯة في عرض 426إلذ سنة 413عدة مراحل من سنة 

تارتٮي جلي، فهو يقدم الصيغة الأولذ الفريدة للبىوت في التاريخ فكانت أفكاره الرئيسية في بناء 
ولقد وضعو أوغسطتُ في  2فهو يعبر عن فلسفة في صورة تاريخ،1السياسة الدينية في العصر الوسيط،

 3م بيد البرابرة تٖت قيادة الاريك.310حقبة مأساوية من تاريخ أوروبا، ذلك أن روما سقطت في سنة
ولد يكن أوغسطتُ ىو الذي ابتكر ىذا ات١فهوم، فلقد استنبط عنوان الكتاب واختاره من آية في سفر    

فإن مصطلح "مدينة" بالنسبة إلذ أوغسطينوس ، وعليو 4" قد قيل بك أمجاد يا مدينة الله ات١زامتَ:"
  5يعتٍ ببساطة مزاملة أو اتٖاد مبتٍ على روابط مشتًكة ورابط الإتٯان ات١شتًك بات١سيح وات٠لبص ات١شتًك.

ولقد وضع أوغسطتُ في ىذا ات١ؤلف  فكره السياسي عن ات١دينة السماوية وات١دينة الأرضية وت٫ا ليستا    
ولة، وأوضح أن الدولة ليست ت٢ا وظيفة دينية تؤديو، وإن كان عليها أن توفر بالضرورة الكنيسة والد

القانون والنظام لتحقيق السلبم الأرضي ات٠لفية التي تقوم بها ات١دينة السماوية، ومن ثم فهي أي الدولة 
لقوتٯة وىكذا ت٣رد مؤسسة تابعة، وظيفتها تهيئة الظروف الاجتماعية والسياسية التي تلبءم اتٟياة الدينية ا

 6يتضح أن أوغسطتُ تٮص الكنيسة بالفضل على الدولة.

 

 

                                                           
 .742م(، ص 2001، )منشورات ات١كتبة البوليسية، لبنان، 1حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، ط 1
 .61، ص4قصة اتٟضارة، )مرجع سابق( مجول ديورنت:  2
 .109علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص3

 (.87/3مز ) 4
 .296ص ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، 5
  45، ص1م(، ج2000، )دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع، مصر،  رأفت عبد اتٟميد: الإمبراطورية البيزنطية العقيدة والسياسة، دط 6
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 أقسامو:-ب

صدرت على  1 جاء كتاب مدينة الله  عملب ضخما في قسمتُ يتكون من اثنتتُ وعشرين مقالة؛   
مراحل خلبل مدة الثلبث عشرة سنة تالية، و لقد باشر أوغسطينوس عملو ىذا في سن التاسعة 

 2منو عندما أصبح في سن الثانية والسبعتُ.وات٠مستُ، وانتهى 
قدم في الأجزاء العشرة الأولذ البرىان على أن عبادة الآت٢ة لد تكن لتوفر السعادة الأرضية، ولد تكن    

ضرورية ولا مفيدة بالنسبة إلذ اتٟياة الأبدية، فإلذ مدينة الله ينتسب تٚيع الأخيار، وإلذ مدينة الشيطان 
أوغسطتُ أن ىذا الانقسام ما ىو إلا تٙرة ات٠طيئة؛ خطيئة ات١لبئكة  ، ويرىينتسب تٚيع الأشرار

ات١تمردين التي كانت في الأصل خطيئة آدم بالتجربة، وىكذا تواصلت ات١دينة الأرضية في تاريخ البشر 
 غارقة في بؤرة الشر، إلذ أن تٕسد ابن الله وخط الطريق التي تقود من ات١دينة الأرضية إلذ مدينة الله

 3تٔشيئة الله.

 ج_أسباب تأليفو:

 _السبب المباشر:1
 *سقوط روما:

، والذي تٕدد 4كان الداعي إلذ وضع ىذا الكتاب الاتهام ات١وجو إلذ مسيحية القرنتُ الثاني والثالث     
ىو أن ات١سيحية مسؤولية   5بعنف من قبل الوثنيتُ بعد سقوط روما وإمبراطوريتها في أيدي ألاريك؛ 

عن انهيار ىذا العالد الذي امتد في الزمان وات١كان امتدادا واسعا جدا، والذي كانت فيو روما "ات١دينة 
فقد قامت ات١سيحية مقام الوثنية وأطاحت بآت٢تها التي كانت في نظر الوثنيتُ، تٖمي ات١دينة  6ات٠الدة"،

                                                           
 109علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 1
 .294ص ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، 2
 .743حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص  3
 .742، صات١رجع نفسو 4
 .61، ص4ويل ديورنت : قصة اتٟضارة، )مرجع سابق(، مج 5
 .742حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص 6
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ثنيون أن روما لد تشهد قط انهيار كهذا الانهيار على امتداد تارتٮها، والإمبراطورية فانهار العالد، ورأى الو 
 1 وىي في تٛى آت٢تها الذين كانت تكرمهم وتبخلهم.

 طلب "مارسلينوس": *
فقد طلب إليو مارسلينوس مساعد الوالر ات١سيحي الذي كان قد ترأس ات١ؤت٘ر مع الدوناتيتُ أن يدبج    

الوثتٍ) معبد الآت٢ة( ىو الذي Pantheonوات١زاعم بأن إت٫ال البانثيون  ردا معقولا على الإدعاءات
سبّب الكارثة، إذ كان ىناك رغبة في تقدنً جواب شاف عن ىذا التساؤل لتبيان ما ىو معقول في ما 
يتعلق بسقوط روما وللنظر في أسباب ىذا اتٟدث ات١أساوي، وىذا ما دعا أوغسطينوس إلذ أن يكتب 

 2 الله" . رائعتو "مدينة
 السبب الغير المباشر:)الفساد(. -ب
اعتقد أوغسطتُ إن ما من بلد أو ت٦لكة أو إمبراطورية على سطح الأرض، كانت في حد ذاتها    

مكتملة ات٠تَ، وليست روما إلا مدينة من عمل البشر، ومهما كان ت٢ا من الفضائل، فلم تتوافر بها 
إلذ الانهيار، وىذا ما يؤكده أوغسطتُ في كتابو مدينة الله:" بل العكس فقط كانت في طريقها 3العدالة،

انتقلت روما من الازدىار إلذ حروب داخلية على دروب الفوضى والاضطرابات فلم تعد التقاليد القدتٯة 
تستَ شيئا فشيئا، بل راحت تطغى كالنهر الطامي، طغى التًف والبخل على قلوب الشبيبة حتى 

ى تراثهم في نفوسهم، و أبوا أن يتقبلوه في نفوس الآخرين، فيسهل  على استحال عليهم اتٟفاظ عل
ويقول أيضا:" ...وىا ىي 4الإنسان أن يرى بؤرة الفساد التي كانت تعيش فيها روما قبل ت٣يء ات١سيح،

  5اتٞمهورية الرومانية تتحول شيئا فشيئا وتتهاوى من علياء ت٣دىا في الرذيلة والعار"
 
 

                                                           
 .743حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(،ص  1
 .294ص )مرجع سابق(،ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا،  2
 .113م(، ص1968السيد الباز العريتٍ: تاريخ أوربا "العصور الوسطى"، دط،) دار النهضة العربية، لبنان،  3
 .86، ص1م(، ج2006، )دار ات١شرق، لبنان، 2أوغسطتُ: مدينة الله، ترتٚة: يوحنا اتٟلو، ط 4
 .87ات١رجع نفسو: ص 5
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 ات:الاعتراف -ثانيا
 _ تعريفو: 1
ىي أول ما كتب من التًاجم الذاتية وأوسعها شهرة، والكتاب موجو إلذ الله مباشرة بوصفو توبة إليو   

تقع 2حيث يروي أوغسطتُ في مؤلفو ىذا ستَة حياتو، ومسار فكره وطريقة اىتدائو. 1من الذنوب،
وىي أثر مبتكر في تاريخ  م،401م و397كتابا أو فصلب وضعها ما بتُ   13اعتًافات أوغسطتُ في 

 3 الأدب ات١سيحي لد يسبق لو مثيل، وتعد من روائح الأدب العات١ي معتٌ ومبتٌ.
 _محتواه:2
كتب أوغسطتُ  كما أشرنا اعتًافاتو في ثلبثة عشر بابا، وىي ليست صك اتهام ضد نفسو بقدر ما    

قيود اتٟياء البشري وسحق  ىي شهادة حية تنطق تّود الله وصلبحو وت٤بتو حيث حطم فيو أوغسطتُ
تفتح ىذه الستَة الذاتية بابا واسعا على  4الكبرياء وقضى في ذاتو على الأنانية التي تستعبد معظم الناس،

م، وتوقفنا على صراعو ات١ؤلد في سبيل الوصول إلذ الراحة في الله، 387تطور صاحبها الديتٍ حتى سنة
كنها أيضا اعتًاف بالإتٯان، تتجلى في ىذا الكتاب مقدرة إنها ليست اعتًافا بتعثره وعثراتو فحسب ول

 5أوغسطتُ العجيبة على وصف الأحداث وعلى تصوير أدق اختلبجات نفسو وت٘وجات عاطفتو.

 المواعظ الأخلاقية:-ثالثا

كما لو العديد من الأعمال الراعوية والأخلبقية وات١واعظ؛ منها أتْاث في البتولية، والكذب، والصبر،     
موعظة  363وتعليم ات١وعوظتُ وطالبي الدخول في ات١سيحية، أما عن ات١واعظ فقد نسب إليو حوالر

 6أصيلة.

                                                           
 .60، ص4سابق(، مجويل ديورنت: قصة اتٟضارة )مرجع  1
 .108علي زيعور: أوغسطينوس،)مرجع سابق(، ص 2
 .740حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص 3
 .5أوغسطتُ: اعتًافات، )مرجع سابق(، ص 4
 .740حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص 5
 .746ات١رجع نفسو، ص 6
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ول إلذ مبتغاه خاصة أيام شبابو لاحظنا أن لأوغسطتُ طاقة  كبرى على الإنتاج والإرادة القوية للوص   
الأولذ كما كانت لو شخصية فذة فاز من خلبت٢ا على احتًام وحب أصدقائو وىذا ما تٕلى لنا من 
خلبل كتابو الاعتًافات، كما أن اطلبعو على علوم عصره ات١تنوعة، وإحاطتو بشتى ات١عارف الفلسفية 

 تَة وات١تنوعة. واللبىوتية والفكرية قد برزت في لائحة مؤلفاتو الكث
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 المبحث الثاني: عصر أوغسطين.

التي ت٘يزت بالنظام الطبقي و بتنوع الآراء نشأ أوغسطتُ في أحضان الدولة الرومانية بشمال إفريقيا، و    
الدينية سواء تلك التي انبثقت من رحم ات١سيحية أو الوثنية الأصلية لإفريقيا، لذا سنحاول دراسة 
ووصف عصر القديس من اتٞانب السياسي والديتٍ والاجتماعي والعلمي مع الإت١اح للدور الفعال 

 لأوغسطتُ في كل مستوى.

 

 م(.424ق.م_22جو السياسي)الدولة الرومانية المطلب الأول: ال

 :تعريف الدولة الرومانية في شمال إفريقيا.)تاريخها( -الفرع الأول 

 أولا_ الحضارة الرومانية:   

كانت الدولة الرومانية ىي الدولة السياسية والعملية في العالد القدنً، فكان الرومانيون يهدفون إلذ     
القانون ات١دني وأن يوحدوا دول العالد في إمبراطورية واحدة كبرى ت٘تد من تٖقيق فكرة الدولة وسيادة 

الفرات إلذ الأطلنطي، ومن صحراء ليبيا حتى ضفاف نهر الراين، وقد ضمت الإمبراطورية معظم الأمم 
 ات١تمدنة وات٠صبة في آسيا وأفريقيا وأوربا.

ت٭كموا العالد،  على عكس اليونانيون الذين ت٘تع  الرومانيون بقوة الشخصية التي استطاعوا بها أن    
ت٘يزوا بالفكر العميق بالأدبيات و قدموا القوانتُ حتى للشعوب التي غزوىا، وىذا الاختلبف بينهما امتد 
بالطبع ليؤثر على الأخلبق واتٟياة الدينية لكليهما، فبينما كانت الأساطتَ اليونانية والأعمال الفنية 

مام في اليونان، كانت اتٟرب والغزو وتوسيع رقعة الإمبراطورية ىي جل ما والشعر ىي موضوع الاىت
يشغل الرومان، ولد يكن للرومانيتُ علبقة بالطبيعة، فلم يكن لديهم اىتمام سوى بالتفكتَ في فكرة 

  1واحدة ىي روما؛ روما الفاتٖة وات١نتصرة.

                                                           
 .17، ص1عادل فرج عبد ات١سيح موسوعة آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ج 1
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 الاحتلال الروماني لشمال إفريقيا ونظام حكمها:ثانيا_  

 م(:434-ق.م44احتلال نوميديا)  أ_ 

راضي الرومانية في أوروبا غنية بات٠تَات والثروات مثلما كانت ات١ناطق الأخرى في آسيا     لد تكن الأأ
وإفريقيا، وت٢ذا فإن ىدف الرومان من التوسع في ات٠ارج ىو السيطرة واحتلبل أراضي الغتَ والاستيلبء 

لفعل في شمال إفريقيا حيث وىذا ما حدث با1 على ات٠تَات والثروات ات١وجودة بالبلد الذي ت٭تلونو.
ق.م، و تم احتلبل الرومان لنوميديا بصفة ملموسة  سنة   213دخل الرومان إلذ أراضيها سنة 

ودام ىذا  2ق.م بعد معركة تابسوس، وتكونت منها مقاطعة مؤقتة عرفت ب"إفريقيا اتٞديدة،46
 3سنة. 576الاحتلبل 

وىو يعتٍ حسب ات١فهوم اليوناني وات١فهوم الروماني  4ر*أطلق الرومان على سكان شمال إفريقيا اسم برب   
إنسان أجنبي لا يتكلم اللغة اليونانية، ونفس الكلمة استعملها الرومان عندما تغلبوا على اليونانيتُ حيث 
أطلقوا عليهم اسم "البربر" على تٚيع السكان الذين لا يتكلمون لغتهم ولا ينتمون إلذ سلبلتهم أو 

 5عرقهم.
 بيعة العلاقة بين الرومان وسكان شمال إفريقيا:ط -ب  
كان الرومان في شمال إفريقيا يتمتعون باتٟقوق السياسية وامتلبك الأراضي وتوزيع الغنائم على اتٞنود    

الرومانيتُ الذين يساعدونهم في بسط نفوذىم في أراضي الغتَ، أما سكان شمال إفريقيا، فلم تكن ت٢م 
جبات تتمثل في خدمة الرومان سواء كجنود أو عمال أو مزارعتُ، ولذلك حقوق وإت٪ا كانت ت٢م وا

                                                           
 .13م(، ص1997، )دار الغرب الإسلبمي، لبنان، 1، ط1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية  1
 .190فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، صت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ 2
 .20، )مرجع سابق(،ص1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية 3
بن كنعان ابن حام وىذا الذي صححو وأكده ابن خلدون بقولو:" واتٟق الذي لا ينبغي التعويل على غتَه في  ىم حاميون بن مازيغ 4*

شأنهم أنهم من ولد كنعان بن حام بن نوح.. وإن اسم أبيهم مازيغ".) مبارك بن ت٤مد ات١يلي: تاريخ اتٞزائر في القدنً واتٟديث، دط، 
 .89ص1م(، ج1976)ات١ؤسسة الوطنية للكتاب، اتٞزائر، 

 .7، )مرجع سابق(، ص1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية 5
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وقعت عشرات الثورات لكنها كانت تٗمد بسهولة لضعف القبائل البربرية وعدم قدرتها على توحيد 
 1صفوف أبنائها.

 .2النظام الروماني في شمال إفريقيا* -الفرع الثاني

سياسية وعسكرية في تنظيم وتسيتَ ات١ناطق التي احتلوىا في شمال إفريقيا  استعمل الرومان إستًاتيجية    
 حيث قسمت الأقاليم إلذ أربعة مستويات طبقية: 3

وىي ات١دن التي أسسها الرومان، أو مدن استقبلت ت٣موعة من السكان  المستوطنات الرومانية: -
اطنتُ رومان سواء بالأصل أو القانون، يتمتعون تْقوق ات١واطنة الرومانية، ويعد بالتالر سكانها مو 

ويتمتعون بذلك بقوانتُ منسوخة على قوانتُ روما، وتطبق بها القوانتُ الرومانية، وتتمتع بالاستقلبل 
 4الإداري.

: كانت ت٢ا مؤسسات كات١ستوطنة، مأخوذة على مؤسسات روما، بنفس الألقاب _البلديات الرومانية  
ية في البلديات كانت تٗضع لأعباء كانت أراضي ات١ستوطنات معفية وات١هام، لكن ات١لكيات العقار 

 5منها.
ويستفيد سكانها من حرية التجارة والتملك لكن لا ت٭ق ت٢م ات١شاركة في الانتخابات  _مدن لاتينية:

 6 ويتعتُ عليهم دفع الضرائب.
روما تكتفي  ىي البلديات التي يتكون معظم سكانها من الأىالر،  كانت_ بلديات الغرباء: 

   1بالاعتًاف وتكريس سلطة رئيس القبيلة على قبيلتو مع الاحتفاظ بات١ؤسسات والقوانتُ العرفية المحلية.

                                                           
 .17، )مرجع سابق(، ص1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية 1
( وتعتٍ مشمسة Apriaاللبتينية أبريكا )( وىي مأخوذة من الكلمة Africaإفريقيا ىو الاسم الذي أطلقو الرومان قدتٯا )أفريكا، 2*

( وتعتٍ البلبد غتَ الباردة، على أن أفريقيا لد تطلق Aphrikeأو مغمورة بالشمس، أو رتٔا تكون مأخوذة من الكلمة اليونانية )أفريك 
)عادل فرج  .ت٨و اتٞنوب أساسا سوى على شريط الساحل الشمالر من القارة والذي كان ينظر إليو في الواقع على أنو امتداد لأوروبا

 (.146، ص2ج (،عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة، دط، ) دار الثقافة، مصر دت
 .14، )مرجع سابق(، ص1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية 3
 .201لفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، صت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ ا 4
 .202ات١رجع نفسو، ص 5
 .15، )مرجع سابق(، ص1962عمار بوحوش: التاريخ السياسي للجزائر من البداية ولغاية 6
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 أوغسطين والأوضاع السياسية: -الفرع الثالث

قد يقفز إلذ الذىن أن الاضطهاد الروماني للمسيحيتُ قد توقف بفعل تٖول الدولة تدرت٬يا إلذ    
الشرعية" وانتهاء ب"الرتٝية" لكن ىذا لد ت٭دث، بل ازداد الاضطهاد الروماني في ات١سيحية، بدء ب"

عهد الأباطرة ات١سيحيتُ للمسيحيتُ ضراوة عما كان عليو زمن الأباطرة الوثنيتُ، فكان ما عانتو 
اد الكنيسة وات١سيحيون في ظل أباطرة من بتٍ عقيدتهم أشد وأبقى. ويعود ذلك في ات١قام الأول إلذ ازدي

  2ىوة التباعد في وجهتي  النظر بتُ الاعتقاد الكنسي والفكر السياسي الروماني.
 COMMODEوىذا ما عاشتو كنيسة إفريقيا التي عانت ىي الأخرى من إضطهادات كومود    

و اضطهادات ديسيوس، وكان أعنفها ىو اضطهاد ديوكليتان، فقد أراد ىذا الأختَ تقوية الوطنية 
يانات الوطنية وإلغاء الديانات الأخرى كات١سيحية وفرض عبادة الإلوىية على اتٞيش، بالعودة إلذ الد

وقد زاد الوضع سوءا عندما ترسبت عادات الوثنية بتُ  3حينئذ أصبحت الكنيسة معادية للعسكرية.
صفوف ات١سيحيتُ الذين كانوا ت٬علون كنائسهم ومعابدىم في أعيادىم التذكارية مسارح للؤكل والشرب 

م الذي اشتًك فيو القديس 393والقصف، فكان لزاما على الكنيسة عقد ت٣مع "ىيبون" عام 
 4 أوغسطتُ.

تم القضاء على ما تبقى  430ففي سنة  زاد تدىور الوضع السياسي  في إفريقيا بعد الغزو الوندالر،    
م بقيادة المجتمع والسهر من السلطة الرومانية في إفريقيا، وفي تلك الآونة اتٟرجة لد يكن ىناك من يقو 

على راحتو سوى الأساقفة، إلا أن أسقف ىيبو الذي كان ىو القديس أوغسطتُ في ذلك الوقت كان 
يرقد مسجى على فراش ات١وت، وكان بعض أساقفة شمال إفريقيا يريدون  ات٢رب من البلبد، وكتبوا إلذ 

حيون عن رعاياىم، فلن يكون لعامة أوغسطتُ طالبتُ النصيحة، فأجاب بأنو إذا تٗلى الزعماء الرو 

                                                                                                                                                                                
 .202ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ص 1
 .42، ص1م(، ج2000الإمبراطورية البيزنطية العقيدة والسياسة، دط، )دار قباء، مصر،  عبد اتٟميد: رأفت 2
 .206م(، ص1993ت٤فوظ قداش: تاريخ اتٞزائر في العصور القدتٯة، ترتٚة: صالح عباد، دط، ) ات١ؤسسة الوطنية للكتاب، اتٞزائر،  3
 .5أوغسطتُ: اعتًافات، )مرجع سابق(، ص 4
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الناس دليل يقودىم في مواجهة ات١وقف العصيب، وفي ىذا مساس بسمعة الكنيسة، فعلى الأساقفة أن 
 1يبقوا في مواقعهم حتى النهاية.

لد يقدر تٟياة أوغسطينوس أن تنتهي على وتتَة الانتصار، فقد ترك ىذه الدنيا في ظروف بدا عليها    
وكأنها قد حطمت كل عمل حياتو وفشلت آمالو تٚيعها، فالإمبراطورية الرومانية التي كان يكن ت٢ا 

فجأة على شفتَ أوغسطينوس أعمق مشاعر الاحتًام والتقدير ويعقد عليها آمالا جساما وجدت نفسها 
م، ولد ينتو 410الانهيار والسقوط لقد حوصرت مدينة روما، واقتحمها القوطيون ونهبوا ت٦تلكاتها سنة 

الأمر عند ىذا اتٟد؛ بل ترت٨ت ىذه الإمبراطورية وىي تتداعى على مدى ست وستتُ سنة أخرى وفي 
 2اكتسحت إفريقيا الشمالية تٚاعة الونداليتُ. 428عام 

 ني: الجو الديني )أوغسطين والحالة الدينية(.المطلب الثا

شهدت شمال إفريقيا العديد من  الإيديولوجيات ات١ختلفة  سواء الطوائف الدينية ات١نشقة عن    
 ات١سيحية أو ات١عتقدات الوثنية المحلية والرومانية.

 الوثنية: -الفرع الأول

 الديانة المحلية:-أولا
حافظ الكثتَ من سكان شمال إفريقيا على اعتقاداتهم القدتٯة من تقديس اتٞبال والغيوم وات١غاور    

والأشجار وعبادة اتٟيوانات وتٚيع قوات الطبيعة، و كانوا منعكفتُ على عبادة آت٢ة القرطاجيتُ أي 
صاروا يسمونو  التي أصبحوا يسمونها "سيلستيس" أو الآت٢ة السماوية، وبعل الذي Tanit"تانيت" 

 3ات١عروف تٔنجلو.Saturnous "ساترنوس"  
 
 

                                                           
 .102ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة )مرجع سابق(، صنورمان  1
 .290صربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(،  2
 .360، ص1م(، ج1959أتٛد صفر: مدينة ات١غرب في التاريخ، دط، )دار النشر بوسلبمة، تونس،  3
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 ثانيا_ الديانة الرومانية في إفريقا: 
ت٦ا لا شك فيو أن ات١عمرين الرومان من موظفتُ وجنود، قد نقلوا معهم إلذ إفريقيا معتقداتهم ومن   

 بينها:
الذي انتشرت عبادتو في أغلب ثالوث" الكابتول" ات١تكون من: جوبتً، جونو، و منرفة، ىذا الثالوث -أ

ات١دن الرئيسية من دوقة إلذ سبيطلة وتيمقاد وتازولت)ت١باز( وقتَطا، بل امتدت في بعض الأحيان حتى 
 ات١دن الصغتَة.

 إضافة إلذ الثالوث ات١شار إليو ت٧د عبادة الإلو مارس وىرمس وستَاس وباخوس واسكولابيوس. -ب
يا في العديد من ات١دن الإفريقية، لكنها لد تؤثر بشكل كبتَ على عبادة الإمبراطور التي انتشرت رتٝ-ج

الأىالر الذي صمدوا في وجو الديانة الرومانية، ولد تٖظ برضاىم وقبوت٢م غتَ الآت٢ة الرومانية التي 
استمدت روحها وجوىرىا من آت٢ة ت٤لية، كالإت٢تُ جوبيتً وساتورنوس اللذين استمدوا روحهما من 

فكانت ىذه  1ت٢ة كايليستيس التي استمدت روحها من الآت٢ة تانيت التي سبق ذكرىا،بعل_تٛون، والآ
ات١عبودات الأكثر انتشارا في ات١غرب في الفتًة الرومانية ، وانتشرت عبادتها من ضواحي لبدة إلذ يول) 

  .2قيصرية_شرشال( ومن السواحل إلذ ات٢ضاب الداخلية ات١طلة على الصحراء

ارة الرومانية على سكان شمال أفريقيا وطأ كبتَ في تٚيع المجالات ، بل أخذوا عنهم كان لتأثتَ اتٟض   
 أيضا معتقداتهم، ودانوا بدينهم، وت٘ذىبوا تٔذىبهم، إذ أن الدين جزء متمما للحضارة الرومانية.

 المسيحية: -الفرع الثاني

 نشأة الديانة المسيحية في إفريقيا:-أولا

كانت الطرق التي سلكتها ات١سيحية في الانتشار في بلبد ات١غرب ت٤ل نقاش طويل بتُ ات١ختصتُ في     
 الدراسات ات١سيحية، فتولدت نظريتان متعارضتان عن نشأة ات١سيحية في أفريقيا وت٫ا:

                                                           
 .222ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ص 1
 .223ات١رجع نفسو، ص 2
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لشرقيون وىذا بواسطة التجار ا 1عرفت ات١سيحية طريقها إلذ أفريقيا من الشرق عن طريق مصر وليبيا؛ -أ
  2الذي كان ت٢م الدور  في نقل الدين اتٞديد إلذ ات١دن الساحلية الكبرى.

جاءت عن طريق روما، وليس ىناك ما يؤيد إحدى النظريتتُ بطريقة حاتٝة، كما كان ىناك  -ب
مركزان واضحان قاما على الشواطئ اتٞنوبية للبحر ات١توسط في القرن الأول من الكرازة بات١سيحية كان 

ات١ركزين في كتَانايكا) القتَوان( وكان واقعا تٖت تأثتَ كنيسة الإسكندرية على يد مرقس الرسول و  أحد
(نتأكد، أما الآخر 9و6:8، 10/2ىذا ما تأكده المجادلات الدينية التي جاءت في سفر أعمال الرسل )

 .3ة رومافكان في قرطاجنة )بتونس( وليس من شك في أنو كان معرضا للوقوع تٖت تأثتَ كنيس
 أسباب انتشار الديانة المسحية في إفريقيا:     -ثانيا

إن فشل الديانة الرومانية الرتٝية ات١تمثلة في عبادة الإمبراطور، وغموض وتعدد ات١عتقدات الوثنية التي  -1
التي  لد تستطع تٖقي الوئام الاجتماعي، والرغبة في العدالة الاجتماعية كانت وراء سرعة انتشار ات١سيحية 

كانت تٖمل في ثناياىا معاني العدل والتسامح و التآزر الاجتماعي، فأقبل عليها الناس خاصة من 
الطبقات الدنيا وتزايد عدد ات١سيحيتُ الذين بلغ عددىم أوائل القرن الثالث ات١يلبدي أكثر من مائة ألف 

قيقية في الاستقلبل الذاتي ولقد كان لأوائل ات١سيحيتُ موقف معادي للئمبراطورية وإرادة ح 4مسيحي.
 5يعبر عنها التنظيم الكهنوتي، ولقد ت٘كن البربر من الات٩راط في الدين اتٞديد معبرين عن عداوتهم لروما.

مرسوم ميلبنو: مع تطبيق مرسوم ميلبنو الذي كان قد أقره قسطنطتُ، استيقظت الكنيسة ات١سيحية -2
ات١ستويات في الإمبراطورية، والإمبراطور نفسو أصبح  منهوكة القوى لتجد نفسها ت٤ط ترحيب على أعلى

م الذي منح كل فرد حق العبادة اتٟرة 313من بتُ أعضائها، و ذلك من خلبل مرسوم ميلبنو 
بالطريقة التي يراىا مناسبة لو كما أنو رخس للكنائس أن تستًد ات١متلكات والأرزاق التي صودرت منها،  

ثر والنطاق؛ لقد وضع حدا لاضطهاد ات١سيحيتُ في كل أرجاء كما أنو لو نتيجتان بعيدتا  الأ

                                                           
 .147، ص2عادل فرج عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ج 1
 .225ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ص 2
 .147، ص2عادل فرج عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ج 3
 .225ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ص 4
 .205، )مرجع سابق(، صت٤فوظ قداش: تاريخ اتٞزائر في العصور القدتٯة 5
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كما أنو أدى بسرعة فائقة إلذ تٖالف دائم بتُ الكنيسة   1الإمبراطورية تٔا في ذلك إفريقيا الشمالية،*
 2والدولة الرومانية، وىكذا لد يعد ات١سيحيون ت٭تاجون إلذ الاجتماع سرا خوفا من الاضطهادات.

 ناتية:الدّو  -الفرع الثالث

بينما كانت الكنائس الأوروبية والآسيوية غارقة في أدغال ات١نازعات اللبىوتية ات١تعلقة بالأريوسية    
والغنوسطية وت٣موعة من البدع الأخرى، كانت كنائس إفريقيا الشمالية منشغلة تْركة دينية  جديدة 

 . Donatismeباتت تعرف بالدوناتية

 تعريفها:-أولا
م، 305أسقف الديار السود )كاز نوار( شمال الأوراس منذ سنة  3ذىب دوناتوس*وىو م الدوناتية:

أخذ ىذا ات١ذىب ينتشر بسرعة في كامل القطر اتٞزائري رغم مقاومة السلطة لو، وذلك ت١ا احتوت عليو 
حيث استقطبت تٚاىتَ غفتَة من الناس توافدوا إليها  خاصة الفقراء  4من مبادئ التحرير، 74تعاليمو

ل الريف وغتَ ات١تعلمتُ ات١ضطدين ناىيك الأمازيغيتُ ات١ستاءين من العسكر الروماني الذين نهبوا وأى
 5أراضيهم.

 أسباب نشأتها:-ثانيا
في بداية الأمر على خلبف ديتٍ ولكنو سرعان ما تطور إلذ مقاومة شعبية ضد  قامت حركة دوناتوس   

اتٟكم الروماني والكنيسة الكاثوليكية التي ساندتو في موقفو. وكان الأمر اتٟقيقي الذي تسبب في نشأة 
تُ الفقراء ات١قاومة الدوناتية ىو التعاسة التي شملت أغلبية الأىالر في إفريقيا الرومانية ولا سيما الفلبح

                                                           

م، وسيفتَوس الذي أصدر 180شهد مسيحي إفريقيا العديد من الاضطهادات خاصة في عصر الإمبراطور كومودوس1*
ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ، و إضطهادات دقيوس. )225م تٯنع تٔوجبو الدعوة لليهودية والتبشتَ بات١سيحية202مرسوما سنة 

 (.226صلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إ
 .231ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 2
م وقد كان على مدى أربعتُ سنة مصدر إت٢ام ىذه  اتٟركة، كان ىذا الرجل منظما   355*دوناتوس:  توفي دوناتوس في ات١نفى في العام 3

لوء غتَة ويرفض أية تسوية وقد أظهر أوغسطينوس دائما احتًاما وتقديرا عظيمتُ ت١ناوئو دوناتوس )ربيتُ وخطيبا وكاتبا ، كان فخورا وت٦
 .240دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص

 .74ص1ج م(،1975عبد الرتٛان بن ت٤مد اتٞيلبلر: تاريخ اتٞزائر العام، دط، )ديوان ات١طبوعات اتٞامعية، اتٞزائر،  4
 .236ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 5
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الذين انتزعت منهم أراضيهم بعد احتلبل بلبدىم، فتعرضوا إلذ اضطهاد ات١عمرين الأجانب وحلفائهم 
 1من بعض المحظوظتُ الأىالر.

فكانت الدولة ىي خصمهم اللدود، كما أن الكنيسة التابعة ت٢ذه الدولة ىي الأداة الرئيسية  
يدة ضد البنية الكاثوليكية، مصرين على أنها مؤسسة لاضطهادىم والتضييق عليهم، فتحولوا بشدة متزا

فاسدة  وقد تٗلت عن ات١سيح، فانقسم الكثتَ من اتٞماعات ات١سيحية المحلية بعضها على بعض بسبب 
ىذه ات١سألة، وىكذا وجدت ات١دن والقرى نفسها وخلبل فتًة وجيزة، أمام كنيستتُ؛ واحدة للدوناتيتُ 

 2نيسة ناظرىا ات٠اص.وأخرى للكاثوليك، وكان لكل ك
فات١سألة الدوناتية إذن بدأت في الأصل، من جراء العدد الكبتَ من ات١سيحيتُ الذين تٗاذلوا إبان    

 الاضطهاد العنيف من قبل السياسة الرومانية والكنيسة الكاثوليكية.  
 ثالثا_أوغسطين و الدوناتية: 

ففي بداية الأمر اختار أوغسطتُ طريقة  3حارب أوغسطتُ الدوناتيتُ بكل ما لديو من وسائل،   
اتٟوار مع الدوناتيتُ إذ ارتأى أنو ت٬ب العمل بالكلمة والكفاح بات١ناقشة والإقناع بالعقل، غتَ أن 
خصومو رفضوا اتٟديث مع من أنعتوه بالمجادل القرطاجي، فكان أوغسطتُ من أخطر المجادلتُ وسعى 

فأعد ت٢م أوغسطتُ ندوة قرطاجة التي  4ناتية زاد نشاطها؛في ردعها بشتى الطرق إلذ أن اتٟركة الدو 
 وىو ما عرف تٔجمع قرطاجة. 5م،411انعقدت في شهر يونيو 

 

 

 
                                                           

أبو عمران الشيخ: أوغسطتُ العنابي ومقاومة  اتٟركة الدوناتية، ت٣لة الأصالة)عن تاريخ وحضارة عنابة عبر العصور( جامعة  1
 .170م، ص 1976، 34/35اتٞزائر، العدد 

 .239صفي شمال إفريقيا، )مرجع سابق(،  ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي 2
 .42، ص4ويل ديورنت: قصة اتٟضارة، )مرجع سابق(،مج 3
 .174أبو عمران الشيخ: أوغسطتُ العنابي ومقاومة  اتٟركة الدوناتية، )مرجع سابق(، ص  4
 .175ات١رجع نفسو، ص  5
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 م:411*مجمع قرطاجة  

حيث تم   1ىذا المجمع تعرف قوانينو بقوانتُ الكنيسة الإفريقية أو ت٣موعة الشرع الكنسي الإفريقي،   
للدوناتيتُ برئاسة مفوض إمبراطوري)كاثوليكي( وكّل إليو التحكيم بتُ فيو مواجهة أساقفة الكاثوليك 

الأحزاب ات١تخاصمة، كان أوغسطتُ متحدثا رتٝيا أساسيا باسم القضية الكاثوليكية، وأقنع الأساقفة 
 الكاثوليكيتُ بالبدء على ات١لؤ في الإعلبن عن أنو إذا قبل الدوناتيتُ بتناول العشاء الرباني معهم وقبلوا
الوحدة، فسيدعون حينئذ أقرانهم من الدوناتيتُ للمشاركة في رعاية كل أبرشية، ولد يكلف العرض 

 2السخي شيئا، حيث كانت الضغائن ات١تبادلة أعظم أثرا من العرض تْيث قضت على كل فرصة لقبولو.

م صدر مرسوم  اشتًاعي يفرض غرامة باىظة على كل من يرتبط 412وفي السنة التالية ت٢ذا ات١ؤت٘ر   
بنشاطات مسيحية خارج الكنيسة الرتٝية الكاثوليكية العات١ية، أما الفقراء الذين لا يتمكنون من دفع 

عبيدىم بالإذعان  الغرامة، فسيجرى ضربهم ضربا مبرحا، ولقد أعطيت الأوامر للسادة بضرورة إجبار
ت٢ذا القانون، كذلك قضى ات١رسوم بإقصاء النظار الدوناتيتُ عن أوطانهم، وتٔصادرة أراضيهم ودور 
عبادتهم، وكان العقاب الصارم من نصيب كل من تسولو نفسو أن ت٭ميهم أو يقدم ت٢م ات١لجأ، وكأن  

تم بعد سنتتُ سن القوانتُ التي  كل ىذه الاجراءات لد تكن قاسية وعنيفة تٔا فيو الكفاية، حتى أنو
 3 تٖرمهم من حقوقهم ات١دنية.

إذن لقد وجدت الشيع والبدع والديانات الوثنية  والطوائف ات١سيحية في سبيلها أكبر معارض وألد    
خصم وأشد مهاجم وىو أوغسطتُ؛ حيث ت٘كن  من الانتصار عليها خاصة ات١سألة الدوناتية  التي  

 نة العظمى ت٠دمتو الكهنوتية.كانت بالنسبة إليو المح

 

 

                                                           
 .827، ص1م(ج2007التوحيد والتبشتَ، السعودية ،، ) دار 1عبد الرزاق بن عبد المجيد ألارو: مصادر النصرانية، ط  1
 .88ىنري تشادويك: أوغسطينوس ) مقدمة قصتَة جدا(، )مرجع سابق(، ص 2
 .254ص ،ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق( 3
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 المطلب الثالث: البيئة العلمية.

 اللغة و الفلسفة اليونانية: -الفرع الأول

 اللغة: -أولا 
انتشرت منذ قبل القرن الثالث قبل ات١يلبد اتٟضارة اليونانية وآدابها، ومن ثم لغتها في ربوع الإمبراطورية    

وقد استمر استخدام اللغة اليونانية في روما وشمالر  1الرومانية ومن بينها كل مدن حوض البحر ات١توسط،
دي ثم حلت ت٤لها اللغة اللبتينية بعد القرن أفريقيا وبلبد الغال )فرنسا حاليا( حتى القرن الثالث ات١يلب

م، حيث أصبحت اللغة اللبتينية اللغة الرتٝية ات١ستعملة في المحاكم والمجالس، وات١ذكرات وات١ناقشات 3
البلدية وات١راسلبت وات١فات٫ات الإدارية، أما اللغة الليبية واللغة البونيقية فبقيت ت٣رد ت٢جات للتواصل 

 2 اليومي الاجتماعي.

  الفلسفة اليونانية: -ثانيا

لقد نشأت ات١سيحية في فضاء ثقافي ىيمنت عليو الفلسفة اليونانية، وحتى في اتٟكم الروماني، كانت    
وىي الديانة الأعمق بالنسبة للعقلبنيتُ، وقد أمدت  3الفلسفة اليونانية ىي الشكل الأرقى للتفكتَ،

ار ذىتٍ للتعبتَ عن أفكارىم، فكانت الأفلبطونية والرواقية الفلسفة ات١فكرين من ات١سيحيتُ وغتَىم بإط
 4ت٫ا أكثر أت٪اط الفكر في تلك الفتًة تأثتَا.

 التعليم وإنشاء المدارس: -الفرع الثاني

ت٦ا لا شك فيو أن ات١درسة تلعب دورا أساسيا في نشر العلم وات١عرفة منذ القدم وىو ما كان موجود    
 بالفعل في إفريقيا الرومانية .

                                                           
 .22، ص1عادل فرج عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة،) مرجع سابق(، ج  1
 .358أتٛد صفر مدينة ات١غرب في التاريخ، )مرجع سابق(، ص 2
 .47م(، ص2011، )جداول، الكويت، 1معز مديوني: مقدمة لقراءة فكر أوغسطينوس، ط 3
 .22، ص1عادل فرج عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة،) مرجع سابق(، ج 4
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قامت  البلديات الإفريقية  الرومانية بفتح مدارس لتعليم الأطفال القراءة والكتابة واتٟساب على يد    
ة والأدب ودراسة ات١نطق اتٞدلر وات٠طابة والبلبغة وسائر العلوم ثم دراسة اللغ 1معلم أولر في القرية،

والفنون) اتٟساب وات١وسيقى وات٢ندسة وات٢يئة والفلسفة(، وعندما يبلغ التلميذ السابعة عشر من عمره 
وبعد ذلك يقصد   2يتًك النحو جانبا ويقصد أساتذة ات١دن الكبرى مثل ستَتا وتبسة ومداوروش.

رس قرطاجة لإت٘ام دراستو العليا على يد ات١علمتُ الكبار كفروتون وأبولر وتتَتوليان الشاب ات١ثقف مدا
 3وسيبريان وأوغسطتُ.

 *منهجية التعليم في المدارس: 

نستشهد بقول أوغسطتُ في وصفو لأساليب التعليم آنذاك:" أن أطيع معلمي كي أت١ع بتُ الناس    
لر ت٣دا بشريا وثروات زافة، وضعوني في ات١درسة، طلبا للعلم،  وأبرع في الفنون الكثتَة الكلبم التي تضمن

وكنت غبيا فلم أجد  ت٢ا نفعا، وفضلب عن ذلك إن تكاسلت ضربوني، وكان كبار القوم يعدون أسلوب 
الضرب في التًبية أسلوبا ت٦تازا، وكم ت٦ن سبقونا نهجوا لنا نهجا و فرضوه علينا فوفروا لبتٍ آدم تعبا كثتَا 

  4أكثر".وأت١ا 

وكان من نتيجة انتشار ىذه ات١دارس بروز العديد من العلماء  الأفارقة كان ت٢ا صيتها في عالد الآداب   
( الذي عالج موضوع معرفة الغيب بالاستناد إلذ Maniliusاللبتينية والإغريقية، كالشاعر مانيليوس)

ابن مدينة مداوروش صاحب كتاب  " اتٟمار الذىبي"، وأولوس جيليوس مؤلف"  و أبوليوس 5الطالع،
ليالر أتيكا" وىو دليل ت٥تصر نوعا ما لتبادل أطراف اتٟديث بفاعلية أثناء حفلبت العشاء، وعاصر 
أوغسطينوس الكاتب اللبتيتٍ ماكروبيوس، الذي أمست تعليقاتو على حلم" سيبيو" الكتاب السادس 

                                                           
 .220منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، صت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري 1
 .729حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص 2
 .213ت٤فوظ قداش: تاريخ اتٞزائر في العصور القدتٯة، )مرجع سابق(،  3
 .16أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 4
 .221ت٤مد ات٢ادي حارش: التاريخ ات١غاربي القدنً السياسي واتٟضاري منذ فجر التاريخ إلذ الفتح الإسلبمي، )مرجع سابق(، ص 5
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، مصدرا رئيسا للمعلومات ات١تعلقة بالفلسفة الأفلبطونية اتٞديدة للغرب في العصور من اتٞمهورية
 1الوسطى وعاصر أوغسطينوس أيضا مارتيانوس كابيلب.

 المطلب الرابع: الجو الاجتماعي.

أفريقية الشمالية الرومانية بكونها موطن ت٠ليط من الأجناس والعقائد، حيث أمتزج في أىلها  ت٘يزت   
فكانت ت٥تلطة جدا؛ ففي ات١زارع كان الفلبحون مزت٬ا من البربر  2لبوني و النوميدي بالدم الروماني،الدم ا

والفينيقيتُ الذين يتكلمون البونيقية، وفي ات١وانئ مثل "قرطاج" و"ىيبو" كان كثتَ من التّجار يتكلمون 
لتي كانت في تلك اتٟقبة اليونانية وتربطهم علبقات وثيقة بصقلية وجنوب إيطاليا؛ وىي ات١ناطق ا

يتحدث أىلها اليونانية على نطاق واسع ، لكن اللبتينية كانت لغة ات١تعلمتُ واتٞيش والإدارة وكانت 
 3ثقافة أوغسطتُ ات١نزلية وات١درسية لاتينية. 

أما عن وضعهم الاجتماعي والأخلبقي فلقد وصفها أوغسطتُ بقولو:" بغاء وشراسة، ىوان وجرائم    
لذ آت٢ة ينشرونها أو تٮتًعها الناس تٖت التهديد، أعياد يقيمونها احتفاء  بتلك القبائح تعرض منسوبة إ

على ىذا النحو يضرب الإثم الشعوب بأصواتو الإباحية من ات٠ارج، أما من  4أمام الناس ليقتدوا بها،
في الرذيلة الداخل فإن التصنع  بالعفة يكاد يسر بصوت خفي في آذان عدد قليل من الناس، درسا 

يعطى في ات٢واء الطلق وفي فسحة واسعة، أما النصائح الشريفة ففي السر تعطى، الشرف تٮتبئ والعار 
يعتلن، العمل السيء يدعو حشدا من ات١شاىدين ، أما الصالح فيكاد ت٬د بضعة مستمعتُ وكأن على 

 .5الإنسان أن تٮجل من الشرف وتٯجد العار
لقد كان المجتمع بأفريقيا الرومانية خاليا من كل انسجام وت٘اسك وتلبحم، ت٦ا ساىم في تكوين النظام    

 الطبقي وتفشي الرذيلة وافتقار المجتمع من  كل أنواع النظام الأخلبقي .
                                                           

 .14ىنري تشادويك: أوغسطينوس ) مقدمة قصتَة جدا(، )مرجع سابق(، ص 1
 .55، ص4ويل ديورنت: قصة اتٟضارة، )مرجع سابق(،مج 2
 14ص.مقدمة قصتَة جدا(، )مرجع سابق(، ىنري تشادويك: أوغسطينوس )  3
 .103، ص1أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، ج 4
 .105ات١صدر نفسو، ص 5
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 المبحث الثالث: مصادر الفكر الأخلاقي عند أوغسطين.

فكره الأخلبقي ما بتُ ت٤يطو والبيئة التي عاش فيها  تعددت ات١شارب التي استقى منها أوغسطتُ   
خاصة والدتو، و ات١صادر الفلسفية واللبىوتية الدينية، وت٦ا لاشك فيو أن ىذا التنوع سيكون لو بعد وأثر 

 في تشكيل ات١نظومة الأخلبقية لأوغسطتُ.

 

 المطلب الأول: بيئتو.

ولعل أوت٢ا وأت٫ها البيئة المحيطة بو، والتي كان ت٢ا  انتفع أوغسطتُ من مصادر تارتٮية وأدبية متعددة،   
تأثتَ مباشر على تكوين فكره الأخلبقي  وأقصد على وجو التحديد السيدة مونكا والدتو والقديس 

 أمبروز.
 والدتو"مونكا": -الفرع الأول

حتى اىتداءه  مونكا سيدة مسيحية ورعة، كان ت٢ا الأثر الكبتَ في  تنشئة فكر أوغسطتُ منذ طفولتو    
والتي تأثر  يقول أوغسطتُ في وصف أخلبق والدتو1للكاثوليكية، عرفت بالوداعة والاستقامة الأخلبقية،

": وىبت خادمتك الأمينة التي خلقتتٍ يا إت٢ي ورتٛتتٍ من أحشاءىا خلقا كرتٯا، إن وقع خلبف بتُ بها 
شخصتُ أو تباغضا كانت تسعى جهدىا لإعادة السلبم بينهما، ومهما تٝعنا من ات١سبات وات١طاعن 

إلا من شأنو  التي تتقاذفها ات١تخاصمات ات١تنافرات فلم تكن والدتي تبلغ الغائبات عن تلك الأحاديث
أن يلقي الصلح والسلبم بينهن، وتلك ات١سبات لو وصلت إلذ مسامع الغائية لولدت خصاما ثانيا وخيم 

 2العاقبة.
قد يبدو تصرف والدتي ىذا لدي عملب عاديا، لو لد أعرف بالاختبار العدد العديد ت٦ن لا أدري    

ن إلذ مسامع أعداء ثائرين أقوال أخصامهم، سبب إقبات٢م على ارتكاب الإثم ات١نتشر في كل مكان ينقلو 
وفضلب عن ذلك لا ينقلون الكلبم كما ىو بل يزيدون عليو، وت٬در بكل إنسان ت٭مل ىذا الاسم ألا 

                                                           
 .100علي زيعور: أوغسطينوس ، )مرجع سابق(، ص 1
 .183القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 2
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يفكر البتة بإشعال نار ات٠صومات وتغذيتها إن لد يعمل جهده على إطفائها تْسن الكلبم، تلك كانت 
توفيت السيدة مونكا عن  وقد 1في مدرسة قلبها ات٠فية".حال والدتي وأنت أستاذىا قد علمتها ذلك 

وت٦ا لاشك فيو أن أوغسطتُ   2عمر السادسة وات٠مستُ وكان أوغسطتُ  في الثالثة والثلبثتُ من عمره.
 قد أخذ وتأثر بأخلبق والدتو حتى ولو بعد حتُ من عمره.

 م(:342-م343أمبروسيوس) -الفرع الثاني

س" قديسا وحاكما وأسقفا في ميلبن أيام أوغسطتُ، يعد من أحد الرموز "أوروليوس أمبروسيو  كان    
ات١ؤثرة في قيام الكنيسة وتشييدىا في روما، وىو من عائلة رومانية مسيحية، تعلم الأدب والقانون 

  عرف بقدرتو وفصاحتو في الوعظ وبروعة التًاتيل. 3والبلبغة، كان أبوه حاكم فرنسا،

ولقد أقنعت مونيكا ولدىا باتٟضور إلذ الكنيسة للبستماع إلذ أمبروسيوس، فبدأ أوغسطينوس التًدد    
إلذ الكنيسة أسبوعيا، لتلبية حاجاتو ات١هنية في اكتساب الأساليب ات٠طابية التي كان يستخدمها ىذا 

ت٤توى ما كان يقولو الواعظ الكبتَ، ولكن في استماعو إليو وجد نفسو أختَا مدفوعا إلذ التأمل في 
 4 أمبروسيوس في مواعظو، حيث كان ىذا الرجل يعالج نفس القضايا التي أقلقت أوغسطتُ.

كان ت٠طبو الوعظية وقع حسن وأثر عميق في نفس أوغسطتُ، وأصبح يشعر تٔيل وات٧ذاب ت٨و     
ابات مؤت١ة تدين ات١ذىب الكاثوليكي، وعند ذلك بدأ بإصلبح سلوكو وتهذيب حياتو، وبعد بلبلة واضطر 
وكان عمره  387بعقيدة أمو )ات١ذىب الكاثوليك(، وقد تم تعميده من قبل القديس أمبروسيوس سنة  م

 5سنة، فتبرع تّميع ما تٯلكو من متاع الدنيا على الفقراء وات١ساكتُ.  33إذ ذاك 

 

                                                           
 .184القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .188ات١صدر نفسو، ص 2
 .93م(، ص2006، ) دار الطليعة للطباعة والنشر، لبنان، 3جورج طرابيشي: معجم الفلبسفة، ط 3
 .268ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 4
 .367أتٛد صفر: مدينة ات١غرب في التاريخ، )مرجع سابق(، ص 5
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 المطلب الثاني: المصدر الديني.

أما ات١صدر الآخر لو فكانت الكتب ات١قدسة والتي وجد فيها تٚيع أسس لاىوتو وأخلبقو وتبتلو، كما    
 أنو كان يلم أيضا بات١ؤلفات الآبائية، وسنقتصر على عهدي الكتاب ات١قدس ورسائل بولس.

 الفرع الأول: العهد القديم.
 :  تأثره بمزامير داود-أولا

استشهاداتو الأخلبقية على سفر مزامتَ داوود باعتباره ت٭توي على اعتمد أوغسطتُ في كثتَ من    
ت٣موعة كبتَة من الشعر العبري الديتٍ، حيث يقول في اعتًافاتو  :"وبينما أقرأ مزامتَ داود، تلك 
الأناشيد الإتٯانية والتًانيم التقوية التي من شأنها أن تٗفض روح الكبرياء...كم وكم صعدت ت٨وك من 

اء قراءتي ات١زامتَ وأي حب لك متقد لد أقتبس منها، وت٘نيت لو أنتٍ تلوتها تٔا أمكنتٍ من ىتافات أثن
  1تٛاس، للعالد بأسره لكي أدحض مزاعم اتٞنس البشري، ألا ينشدىا الناس في كل الأرض؟

ح وقد احتوت ات١زامتَ على عدة فقرات تتكلم عن القيم الأخلبقية التي كان ت٢ا الوطء الكبتَ في رو   
 أوغسطتُ ومن الأمثلة التي عناىا أوغسطتُ:

ويعقب أوغسطتُ 2"حتى ما تظل قلوبكم مثقلة يا بني البشر، تحبون الباطل وتبتغون الكذب" -أ
عليها:"ذلك بدأ في عيتٍ وعلى وجهي حتُ وجو إلينا روحك الصالح كلبمو قائلب  وأنا جهلت كل 

ذا أضربت لدى تٝاعو متذكرا أنتٍ كنت على شيء مدة طويلة، أحببت الباطل وابتغيت الكذب وت٢
مثال أولئك الذين عناىم ىذا التحذير...  يا ليت الذين ت٭بون الباطل يسمعونها اليوم ويبحثون عن 
الكذب، علهم منو تٮافون، فيتقيئون ضلبت٢م وتستجيب صراخهم لأن من يشفع بنا قد مات حقا عنا 

 3 باتٞسد".
ول أوغسطتُ:" أثرت فّي حقّا ىذه  الكلمات، يا إت٢ي أنا الذي يق 4"اسخطوا ولا تخطأوا "-ب   

تعلمت أن أسخط على ذاتي بسبب ماضي كيلب أخطأ فيما بعد، إنو لسخط شرعي، لأن الطبيعة التي 

                                                           
 173سابق(، صأوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر  1
 . 4/2مز 2
 .174أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 3
 .4/4مز 4
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استخدمتتٍ للخطيئة لد تكن طبيعة من طباع الظلمات كما يدعي من لا يسخطون البتة على أنفسهم 
نلبحظ في ىذا التعقيب  1الغضب واعتلبء دينونة الله العادلة". بل يدخرون لأنفسهم غضبا ليوم

 لأوغسطتُ نوع من الدعوة للتوبة وإصلبح النفس.
 الفرع الثاني: العهد الجديد.

ت٦ا لا شك فيو أن فكر  أوغسطتُ الأخلبقي قد تشرب من ينبوع العهد اتٞديد سواء من الأناجيل    
 أو رسائل بولس.

 الأناجيل: -أولا
 كتفي ىنا بالإشارة إلذ بعض الفقرات من إت٧يل متى على لسان السيد ات١سيح:سن   

قد سمعتم أنو قيل للقدماء :" لا تقتل ومن قتل يكون مستوجب الحكم، وأما أنا فأقول لكم: -أ
 2"إن كل من يغضب على أخيو باطلا يكون مستوجب الحكم

لكم إن كل من ينظر إلى امرأة ليشتهيها  قد سمعتم أنو قيل للقدماء :" لاتزن، وأما أنا فأقول -ب
 3".فقد زنى بها في قلبو

سمعتم أنو قيل: تحب قريبك، وتبغض عدوك، وأما أنا فأقول لكم: أحبوا يقول الإت٧يل:" -ج
 4".أعداءكم، باركوا لاعينيكم، أحسنوا إلى مبغضيكم، وصلوا من أجل الذين يسيئون إليكم

فالأناجيل تقرر مبدأ حرمة الدماء والأعراض والأموال وىي من القيم الأخلبقية العات١ية، بل ويزيد   
ات١سيح على تعاليم العهد القدنً  بالعمل على سد ات١نافذ التي تؤذي إلذ تلك الرذائل وقبيح الأفعال   

 كالقتل و الزنا و السرقة.

 
 

                                                           
 .175القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .22-5/21مت  2
 .33م(، ص1988، )دار الشروق، مصر ، 1أبو ضيف ات١دني: الأخلبق في الأديان السماوية، ط 3
 .28-5/27مت 4
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 بولس: -ثانيا
وتأثره برسائلو ويقول  1وأتم تطوره الروحي ىو قراءتو للقديس بولس، إن ما أكمل مذىب أوغسطتُ   

في ذلك:" انصببت بشغف على مطالعة الكتب اتٞديرة بالاحتًام ، التي من روحك وتٓاصة على كتب 
بولس الرسول، فإذا بتلك الصعوبات التي خيل إلر أن بولس يناقض ذاتو فيها، تتلبشى، وإذا بأقوال 

ء لا تتلبءم وكلبمو، وظهرت لر الوحدة بتُ آيات الكتاب النقية وتعلمت أن" ابتهج الناموس والأنبيا
برعدة"، وحتُ أخذت أعمل أدركت أن كل صحيح قرأتو في كتب أفلبطونية حديثة قد جاء ىنا في  

  2كتبك ت٦هورا بنعمتك. 
 المطلب الثالث: المصدر الفلسفي.

الفكر ات١سيحي ات١بكر، سات٫ت بشكل مباشر أو غتَ  للفلسفة اليونانية تأثتَ واسع النطاق على    
مباشر في تكوين الفلسفة اللبىوتية وات١نظومة الأخلبقية لأوغسطتُ، وفي ىذا ات١طلب سنركز على أىم 

 ات١نابع الفلسفية التّي تشرب منها أوغسطتُ.
 فلسفة أفلوطين) الأفلاطونية الجديدة(: -الفرع الأول 

يؤمن بالطائفية الضيقة التي ميزت ات١دارس الفلسفية آنذاك لذلك اختار  ألا  لد يكن أوغسطتُ   
وقد كانت مصادر أوغسطتُ الفلسفية مقصورة على الكتب اللبتينية لأنو لد   3يتماشى مع أي مدرسة.

يكن ت٭سن اليونانية في شبابو، ثم أجادىا فيما بعد ت١راجعة ترتٚات الأسفار ات١قدسة، ولا يلوح أنو 
خاصة الفلسفة الأفلبطونية اتٟديثة التي فتنت عقلو في نهاية  4تخدمها للئطلبع على الكتب اليونانية؛اس

م( وقدمها بهمة ونشاط إلذ 270-205التي تعود إلذ أفلوطتُ  ) 5من عمره(31ات١طاف )عندما بلغ  
ورغم أن  م(،305_232العامة تلميذه وت٤رر أعمالو ومؤلف ستَتو الذاتية "فرفوريوس" حوالر )

                                                           
، )مكتبة مدبولر، الكويت ، 3ت١سيحية في العصر الوسيط، ترتٚة: إمام عبد الفتاح إمام، طإتتُ ىنري جلسون: الفلسفة ا 1

 .63م(، ص1996
 .142القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 2

3 Augustine: On the free choice of the will, on grace and free choice, and other 
writings  .) Op.cit).  P12. 

 .29م(، ص2010،)دار العالد العربي، مصر، 1يوسف كرم: تاريخ الفلسفة الأوروبية  في العصر الوسيط، ط 4
 .16ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 5
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أفلوطتُ ألقى تعاليمو في روما، بينما عاش "فرفوريوس" جزء من حياتو في صقلية، فإن الاثنتُ ألّفا 
باليونانية حصرياّ ورغم تٕريد الأفكار وتعقيدىا كان لأفلوطتُ و"فرفورفيوس" أثر ىائل في الغرب اللبتيتٍ 

اسو الأول للؤفلبطونية أنو وجد في والشرق الإغريقي على حد سواء، و قد أعلن أوغسطتُ في أوج تٛ
 أفلوطتُ " أفلبطون يبعث إلذ اتٟياة ت٣ددا". 

وباستيعابها )ات١ذىب الأفلوطيتٍ( ات١ذاىب الأساسية للؤخلبق الرواقية وقسما كبتَا من ات١نطق    
الأرسطي أيضا، أمست الأفلبطونية اتٞديدة مهيمنة بالكامل على كل ات١واقف الفلسفية الأخرى في 

واخر العصور القدتٯة، وقد تم ترتٚت أعمال أفلوطتُ وفرفوريوس إلذ اللبتينية  على يد "ماريوس أ
حيث يقول أغسطتُ:" اطلعت على  2تقريبا في الفتًة التي ولد فيها أوغسطتُ؛ 1فيكتورينوس الإفريقي"*

ا الذي مات عدة كتب أفلبطونية ترتٚها إلذ اللبتينية فيكتورينوس أستاذ الفلسفة سابقا في روم
  3نصرانيا".

 ق م(: 43_134) تأثره بشيشرون -الفرع الثاني

ىو ماركوس توليوس كيكرو، أما "شيشرون" فهو تعريب لصيغة اتٝو بالإيطالية، فيلسوف وسياسي     
ق.م أيام الثورات أو عصر اتٟروب الأىلية، جاء إلذ روما صغتَا  106وأديب روماني كبتَ، ولد عام 

ت٦تازا في البلبغة والفلسفة والقانون واللغة الإغريقية، ولع بدراسة الفلسفة منذ صغره فتلقاىا وتلقى تعليما 
أت٫ها:" ولو العديد من الكتب 4على يد أساتذة من الأبيقوريتُ والرواقيتُ وأتباع الأكادتٯية اتٞديدة.

 5ات١قالات الأكادتٯية"؛كتاب "غايات ات٠تَات والشرور".

                                                           
*فيكتوريانوس: معلم البيان في روما، ذاعت شهرتو حتى نصب لو ت٘ثالا في روما، وقد ترجم بعض كتابات أرسطو وبعض رسائل 1

 كما ترجم بعض كتابات الأفلبطونية اتٞدد... وقد اعتنق ات١سيحية وألف كتب لاىوتية عديدة. )القديس أوغسطتُ: في شرح أفلوطتُ
 (.18ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(، 

 .17ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص2
 .147القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 3
 .8-7ب في العالد القدنً، ترتٚة: توفيق الطويل، دط، )مكتبة الآداب باتٞماميز، مصر، دت(، صشيشرون: علم الغي 4
 .21يوسف كرم: تاريخ الفلسفة الأوروبية  في العصر الوسيط، )مرجع سابق(،ص 5
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:   بالرغم أن أوغسطتُ لد يتلقى تعليما فلسفيا مباشرا من شيشرون إلا أنو بشيشرونتأثر أوغسطين * 
حيث قرأ أوغسطتُ لو ت٤اورة   1أخذ منو شغف اتٟكمة والبحث عن اتٟقيقة أينما وجدت،

 2؛ التي كان ت٢ا الأثر الفوري عليو  أن فكر جديا في قضايا أخلبقية ودينية.373"ىورتنسيوس" سنة 
غسطتُ في كتابات شيشرون  ما حقر في نفسو؛ الغتٌ؛ المجد البشري؛ والشهوة ومال بو إلذ فلقد وجد أو 

التي كانت تٔثابة مدرسة علم وفضيلة، ووسيلة اتٟياة السعيدة، 3تطلب ات١تعة التي توفرىا دراسة الفلسفة،
غاية اتٟياة دون فيقرر أن الفضيلة  4ت٦ا جعل أوغسطتُ يشتاق إلذ حياة العفة وإلذ البحث عن اتٟقيقة،

اللذة، وأن القوانتُ الوضعية ت٬ب أن تقوم على القانون السرمدي، وأن القانون غتَ العدل لا يلزم، وأن 
وقد كان أوغسطتُ كثتَا ما يستشهد بآراء شيشرون كقولو": يطلعنا شيشرون في   5الإثم أعظم الشرور،

   6كتبو عن اتٞمهورية...وغتَىا".

استًشد بو أوغسطتُ فيما تٮص بات١سائل الفلسفية والأخلبقية، خاصة ت٤اورة  فششرون إذن أقوى أثر   
 " ىورتنسيوس" التي كان ت٢ا اثر تشجيعي غتَ مسبوق في أعمال أوغسطتُ.

 تأثره بأفلاطون: -الفرع الثالث 

أما أفلبطون فلم يعرفو حق ات١عرفة،  7كان تأثر أوغسطتُ بأفلبطون عن طريق فورفيوس عن أفلوطتُ،   
ات١عرفة، وكان يعتقد أن الأفلبطونية والأفلوطنية اتٞديدة مذىب واحد، فقال في كتاب الرد على 
الأكادتٯيتُ:" إن أفلوطتُ  شديد الشبو بأفلبطون حتى ليمكن الاعتقاد أن أفلبطون  بعث في 

 8أفلوطتُ.

                                                           
1 Augustine: On the free choice of the will, on grace and free choice, and other 
writings. Op.cit. P12. 

 .18ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 2
 .729حنا الفاخوري: تاريخ الفكر ات١سيحي عند آباء الكنيسة، )مرجع سابق(، ص 3
 .11أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(، ص 4
 .21يوسف كرم: تاريخ الفلسفة الأوروبية  في العصر الوسيط، )مرجع سابق(، ص 5
 .72،ص1أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، ج 6
 .24ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص7
 .29يوسف كرم: تاريخ الفلسفة الأوروبية  في العصر الوسيط، )مرجع سابق(، ص 8
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لبطون وسام  سعف العدل الذي فكر  بطرد يعطى أف:" أما عن رأيو في أفلبطون فيكمن في قول   
الشعراء وكأنهم أعداء ت١ا فكر  في إنشاء دولة مثالية ... إنسان يطرد الكذب من ات١دينة في حتُ نرى 
الآت٢ة يطالبون بالألعاب ات١سرحية تٔثابة تكرنً ت٢م الآت٢ة يريدون أيضا أن تكون تلك ات١سرحيات موجهة 

الر، ويسأل أوغسطتُ: من ذا الذي يليق بو التأليو؟ أىذا اتٟكيم إليهم من دون سواىم بشكل احتف
       1الذي ت٭رم ىذا العدد الضخم من ات١شاىد الإباحية أو أولئك الأبالسة ات١عجبون بأضاليل البشر.

فأفلبطون قام ضد  شهوة الآت٢ة ات١خجلة ىذه،  كما أنو حارب تلك ات١سارح التي تنشر الرذائل بدعاية 
رائمهم اتٟقيقية أو ات٠يالية إذكاء لنتَان غرائز الإنسان ات١خجلة وكأنها مقبولة إت٢يا، كما أن علنية تٞ

أفلبطون الذي جاىد طويلب ضد شرور النفس البالغة الشؤم وتأثتَىا ات١أساوي في الأخلبق البشرية من 
  2خلبل أعمالو النبيلة إلا أنهم لا يرونو جديرا بأن يكون في أحقر ىيكل".

فمن خلبل قولو ىذا نرى تلك  النظرة التقديرية التي يكنها أوغسطتُ لأفلبطون باعتباره رجل أخلبق    
 وفضيلة، إلا أنو لد ت٭ظى بالاىتمام من قبل معاصريو لأنو ثار ضد الرذيلة ات١ثارة والشغوفة باسم الآت٢ة.

اىب الرواقية كوحدة الفضائل ت٦ا سبق نرى أن الفلسفة التي أخذ منها أوغسطتُ كانت مستقاة من ات١ذ  
 ونبذ الرذائل، وحكم العقل على العواطف، وتٖديد الفضيلة والسعادة.

 المطلب الرابع: المانوية.
 تعريفها: -الفرع الأول

انتشرت ات١انوية بسرعة بتُ الوثنيتُ  وبعض اتٞماعات ات١سيحية في القرنتُ الثالث والرابع، تعود إلذ    
م في جنوب بابل، و "مانس" ىذا  قد علّم مثل 216ي ولد في الذ  Manesمؤسسها مانس

الزرادشتيتُ في فارس القدتٯة؛ بأن اتٟياة ىي صراع أبدي بتُ النور والظلمة بتُ الله والشيطان بتُ ات٠تَ 
كما عبرت عقيدتو عن النفور من العالد ات١ادي و اعتبرت أن اتٞنس والظلبم   3والشر، بتُ الروح واتٞسد،

                                                           
 .79، ص1أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، ج 1
 .81ات١صدر نفسو، ص 2
 .264_263شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ص ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في 3
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فالعالد ات١ادي تٔا فيها ات٠ليقة ما ىي  1نفسو، بعلبقة وثيقة وكان الظلبم ىو جوىر الشروالظلبم مرتبطان 
إلا ظلبم وشر، و أن اتٞسد ليس إلا سجنا للروح، لذا فالزواج و الإت٧اب عندىم أعظم الشرور، وأما 

ء على عن ات٠لبص فهو لا يتحقق في نظرىم  عن طريق كفارة ات١سيح، بل عبر زىد مستمر يفرضو ات١ر 
نفسو، على أن يقوم يسوع بدور ات١ساعد ت٨و النور. وقد كان ىناك ت٣موعات من ات١انويتُ في كل من 
"قرطاجة" و"ىيبو"، تضم رىبانا قد عزموا على إتباع سياسة التقشف الصارم، ونظام العزوبة الذي 

تُ بكراىية شديدة تٮتص بأولئك الذين يطبلون "الكمال"، وكأي تٚاعة جديدة متطرفة  قوبل ات١انوي
وبعداء كبتَ في كثتَ من الأماكن والأصقاع، كما أنهم عانوا الاضطهادات أكثر من ات١سيحيتُ 

 2أنفسهم.
زعم ات١انويون أنهم تٯلكون الإجابة الوحيدة ات١رضية لإشكالية الشر؛ فهو بالنسبة إليهم قوة لا سبيل    

أحد تٯكن أن يزعم بشكل منطقي بان ات٠الق ات١طلق لاستئصات٢ا راسخة في بنية العالد ات١ادي، وما من 
ت٢ذا العالد ات١ضطرب تٯكن أن يكون على كل شيء قدير وفي الوقت نفسو ختَا جدا، وإذا شئنا للحجة 
أن تكون متماسكة، فلببد من التضحية إما بالقدرة ات١طلقة وإما بات٠تَية ات١طلقة، ولقد سلم معلمو 

دون ات١زيد من الإسهاب أو البحث والتمحيص ات١قصود من كلمة  ات١انوية بأن كل الناس يعلمون
 .3"شر"

 اعتناق أوغسطين للمانوية. -الفرع الثاني 
ت١ا بلغ أوغسطتُ التاسعة والعشرين من عمره اعتنق ات١انوية ت١دة  تسعة سنتُ ضانا أنهم ينادون     

عن إعجابو بفصاحة الأسقف فوستوس ات١انوي  ويروي  أوغسطتُ 4بالعفة التي طات١ا اشتاق إليها،
فيقول:" كان في قرطاجة أسقف مانوي اتٝو فوستوس وكان أحبولة شيطانية، استمال إليو الكثتَين 
بفصاحتو، ومع أني أعجبت ببيانو فقد عرفت أن أميز بينو وبتُ اتٟقائق التي أتوق إليها، ولذا لد أكتًث 

ت اىتمامي إلذ الغذاء العلمي الذي يقدمو لعقلي، ولا سيما للقالب الذي يصوغ فيو خطابو بل وجه

                                                           
 .20ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 1
 .264_263ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق(، ،ص 2
 .20ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 3
 .14أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(، ص  4
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... وت١ا كنت مطلعا على 1بعد أن ذاع صيتو، وعلمت أنو متعمق تّميع العلوم الشريفة وات١عارف اتٟرة
عدة كتب فلسفية وحافظا ت١بادئها في ذىتٍ أخذت أقارن بتُ بعضها وبتُ خرافات ات١انويتُ الطويلة، 

 2فة لدى الذين فهموا العالد وإن كانوا عاجزين عن الوصول إلذ خالقو".واتضح لر رجحان الك

تٗلى أوغسطتُ عن ات١انوية بعد ت٤اورتو للمعلم "فوستوس" الذي اكتشف أن قدرتو على البيان أكبر    
من قدرتو على المحاجة الفكرية، عوضا عن ذلك اتضح أن اتٟياة الأخلبقية لطبقة الصفوة التي زعم 

لأنفسهم الكمال ات١عصوم ليست عذرية كما كان يفتًض، وىذا ما جعل  أوغسطتُ يبحث منتسبيها 
 3 عن بدائل للمانوية.

 تأثره بالمانوية:-الفرع الثالث

في كتاباتو  و قد تأثرفإنبعدما تٗلى أوغسطتُ عن ات١انوية أصبح خصما مريرا ت٢م، وبالرغم من ذلك    
ومزجها بالأفكار الفيتاغورسية اتٞديدة  4،خاصة فكرة ات٠تَ والشر عض الاتٕاىات ات١انويةباللبىوتية ب

ات١تعلقة ب"النسبة" باعتبارىا عنصرا من عناصر تٚال الكل، و " اتٞوىر الفرد" ات٠تَ ) الواحد واحد 
فأوغسطتُ لا ت٬د حرجا في  5وحده وسيظل ىكذا أبد الآبدين( في مقابل الشرّي التعددية اللبمتناىية .

لذ الكتابات غتَ ات١سيحية مثل علبقتو بات١انوية ، ولا شك أن ىذا الأمر يعد تٝة ت٦يزة العودة إ
لأوغسطتُ أكثر من غتَه من اللبىوتيتُ في تلك ات١رحلة والسبب في ذلك ىو اعتقاده في وجود حقيقة 

 6 واحدة يتم التعبتَ عنها بطرق شتى.

ا أن معاكستو بتُ مدينة الله ومدينة الشيطان ىي وأىم ما أخذ عن ات١انوية فكرة الصراع ولقد رأين    
 الفكرة ات١انوية القائلة بأن قوتتُ تتنازعان العالد أي بتُ روح ات٠تَ وروح الشر.

                                                           
 .79أوغسطتُ: اعتًافات، ) مصدر سابق(، ص 1
 .81ات١صدر نفسو، ص 2
 .22ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص3
 .108، ص1نورمان ف. كانتور: التاريخ الوسيط قصة حضارة، )مرجع سابق(، ج 4
 .22ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 5
 .38وس، )مرجع سابق(، صمعز مديوني: مقدمة لقراءة فكر أوغسطين 6
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نستنتج أن أوغسطتُ لد يضع أية حدود بتُ الفلسفة والدين، حيث تنوعت مصادر فكره الأخلبقي    
شكل بذلك عصر إيديولوجي ت٘يز بفكر مزدوج ت٦ا عكس ذلك على أعمالو  وميزت العصر الوسيط، و 

 ما بتُ اللبىوت و الفلسفة وأخلبق.
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 المبحث الرابع: الإنسان ومكوناتو وقواه.
إن البحث والنظر في موضوع الفضائل يقودان إلذ النظر في صورة الإنسان الذي ىو رأس ات١خلوقات    

وسيدىا، فقد ت٘يز عن سائر الكائنات اتٟية تٔا أودعت فيو من روح وعواطف وقوى عقلية، حتى صار 
رابها مرتبطان بفكره غنيّا بالإمكانيّات ومتنوع النشاطات، وىو الكائن ات١عتٍ بعمارة الأرض فصلبحها وخ

وسلوكو، فالإنسان الصالح من جوىر قلبو الصالح تٮرج الصلبح، والإنسان الشرير من جوىر قلبو تٮرج 
 أوغسطتُ.سب فكر  الشر، لذا خصصنا ىذا ات١بحث للحديث عن الإنسان )مكوناتو و قواه( ح

 
 .المطلب الأول: مكونات الإنسان

الإنسان حسب تصور نصوص الكتاب ات١قدس وفكر  خصصنا ىذا ات١طلب للحديث عن ماىية  
 أوغسطتُ، ثم انتقلنا إلذ أىم العناصر التي تكونو) النفس والروح والقلب(.

 تعريف الإنسان:-الفرع الأول
ت٦ا لا شك فيو أن أوغسطتُ قد عالج الكثتَ من القضايا اللبىوتية والفلسفية استنادا  على بعض    

 دس(  وىذا ما عرجنا عنو آنفا.فقرات العهدين )الكتاب ات١ق
فلقد ذكر الإنسان ولفظة إنسان في العديد من ات١واضع خاصة سفر التكوين الذي يروي قصة ات٠لق    

وقد خلقو على 1وقد جبلو الله من تراب الأرض ونفخ في أنفو نسمة حياة"،وكيف خلق الإنسان؛ " 
كما    3شابو ىذا يكمن في البر وقداسة اتٟق ،، ويشتَ بولس إلذ أن الت2"خلقو الله على صورتوصورتو" 

 4".وقد أعطى الإنسان سلطانا على الحيوانات أن لو سلطة على اتٟيوانات "

                                                           
 .2/7تك   1
 .27- 1/26تك  2

 .10-3/9،   وكو4/24أف  3

 .28-1/26تك 4
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وىو يتميز  1وأما أوغسطتُ فتَى أن "الإنسان روح تستعمل جسدا فيشكل وحدة النفس واتٞسد،  
إذن جسد من جهة، ونفس من  عن اتٟيوان لكونو عاقلب، وعن ات١لبئكة لكونو ذائقا ات١وت، ليس ىو

 2جهة أخرى ، ىو مركب منهما معا،ولا يستطيع أن يعيش إلا بكليهما معا".

 *وقد ت٘يز أوغسطتُ عن غتَه في ىذا ات١ضمار بنقطتتُ ىامتتُ :    

تشديده بشكل خاص وجلي على وحدة النفس، وبدلا من أن ت٭ددىا تبعا للئنسان فإنو يعرفها  -أ
 مباشرة وفي حد ذاتها بالقول أنها جوىر عاقل صنع لكي يدبر اتٞسم، وسنفصل في ىذا الأمر فيما بعد.

وىر ومن جهة ثانية، تعريفو للئنسان تْكم كونو "جوىرا مركبا من جوىر ثان ىو النفس ومن ج -ب
ثالث ىو البدن، على ىذا فإن الإنسان ىو نفس عاقلة تستخدم بدنا، وأن اتٞسم ىو شيء ت٦تد طولا 
وعرضا وعمقا لو أبعاد، وت٭تل حيزا ما، وتٔا أنو لا شيء من ىذه الصفات يؤوب إلذ النفس، فإن 

 3النفس ليست اتٞسم  ليس للنفس امتدادا ولا أبعادا.

الديتٍ )ات١سيحي واليهودي(  ت٥لوق طيتٍ ترابي، نفخت فيو روح حية، إذن فالإنسان حسب ات١فهوم    
وىو شبيو بالله تٔا أودعو فيو من قوى العقل وات١عرفة؛ فأعطيت لو السلطة على سائر الكائنات اتٟية 
الأخرى. وقد مزج أوغسطتُ ىذا ات١فهوم مع قبلياتو الفلسفية،  فما أن يتفلسف أوغسطتُ حتى يقع في 

 لأفلبطوني للئنسان باعتباره وحدة متكونة من نفس وجسم لا تٯكن الفصل بينهما.التحديد ا
 الفرع الثاني_ القلب:

يعتبر القلب أىم عضو عضلي في جسم الإنسان واتٟيوان على حد سواء؛ وىو ليس ت٣رد آلة لضخ     
 اتٞسدية والروحية. الدم عبر الأوعية الدموية لكامل اتٞسم  للحفاظ على اتٟياة، بل ىو مركز العواطف

 
                                                           

 .156، ص1م(، ج 1992،) دار الكتب العلمية، لبنان، 1شارل اتٟلو: موسوعة أعلبم الفلسفة العرب والأجانب، ط 1
 .170م(، ص1983، )دار اقرأ، لبنان، 1علي زيعور: أوغسطينوس، ط 2
 .189ات١رجع نفسو، ص 3
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 أولا_تعريف القلب:

توكلوا عليو في كل حين يا قوم ،اسكبوا يعتبر القلب مركز العواطف اتٞسدية كانت أم روحية "      
فبينينا السور واتصل كل السور إلى كما أنو ات١سؤول عن الرغبة:"    1"،قدامو قلوبكم الله ملجأ لنا

وتْسبو تكون طبيعة الإنسان الروحية معوجة أو مستقيمة؛ ، 2"نصفو وكان للشعب قلب في العمل
قلب معوج يبعد عني، الشرير لا أعرفو، الذي يغتاب صاحبو سرا ىذا أقطعو، مستكبر العين "

 4".أحمدك باستقامة قلب عند تعلمي أحكام عدلك"  3"؛ومنتفخ القلب لا أحتملو

ىذا شر كل أنو ملآن من الشر واتٟماقة؛ "كما يوصف القلب البشري في فقرات الكتاب ات١قدس ب      
ما عمل تحت الشمس إن حادثة واحدة للجميع، وأيضا قلب بني البشر ملآن من الشر 

وأنو أخدع من كل شيء وىو 5"،والحماقة في قلبهم وىم أحياء وبعد ذلك يذىبون إلى الأموات
لأن القلب تٯان؛" وىو أيضا مقر الإ 6"؛القلب أخدع من كل شيء وىو نجيس من يعرفوت٧س؛ "

لأن الإنسان ينظر إلى وأن الله ينظر إلذ القلب؛ "7"،يؤمن بو للبر، والفم يعترف بو للخلاص
وإذا قُصد تأكيد وقوة العاطفة نسبت إلذ القلب كما قيل "  8"،العينين، وأما الرب فينظر إلى القلب

  9".تحب الرب إلهك من كل قلبك

ىذه ىي حال القلب البشري، إنو أعمى وكسول، والقبح:" ويصفو أوغسطتُ بالكسل والعمى     
حقتَ وقبيح ويريد أن يبقى خفيا، ولا يرضى بأن يظل شيء ت٥فيا عنو، فلب يستطيع أن تٮفى عن نظر 

                                                           
 .62/8مز  1
 .4/6نح  2
 .5- 101/4مز  3
 .119/7مز  4
 .9/3جا  5
 .17/9إر 6
 .10/10رو  7
 .16/7صم  1 8
 .22/37مت  9
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اتٟقيقة بينما اتٟقيقة خارجة عن مدى نظره وبرغم شقاءه يفضل أن ت٬د فرحو في اتٟقيقة لا في 
 1لا عراقيل وسيتمتع باتٟقيقة وحدىا ، مصدر كل حقيقة.الكذب، وسيكون سعيدا بلب ضوضاء و 

 المحافظة على وظيفة القلب: -ثانيا

فعالة لإصلبح حال القلب إذ ت٧ده في خواطره يقول: "اختً  ونقصد ىنا الكيفية التي يراىا أوغسطتُ   
ما ت٬ب أن يكون في قلبك كن مليئا بات٠تَ من الداخل حيث يرى الله ولا يرى الإنسان، أصغ إلذ 
الرب؛ إياك أن تعمل برّك تٔرأى من الناس لكي ينظروا إليك، وفي أعمالك الصاتٟة العلنية لا تبحث عن 

اقنع تٔن يرى ما في الباطن  واعمل على أن يكون ت٤با ت٤بوبا من الباطن ذاك  ت٣دك بل عن ت٣د الله ،
الذي صنع إنسانك الباطتٍ وما فيو من تٚال، فإن خلوت من اتٞمال الباطتٍ ذاك الذي صنع إنسانك 
الباطتٍ وما فيو من تٚال، ات١سيح يرى ضمتَك فيحبك فيو، وفيو يتحدث إليك ويعاقبك ويكافئك، إن 

اتٞمال الباطتٍ فأي نفع لك من كل ما سواه؟ كن تقيا يكن لك في قلبك أمان وسلبم،  خلوت من
ىنيئا لك فرحك حين تدخل  إلى  قلبك ولا تجد 2،شرط أن يظل إتٯانك يقظا لأنو إن نام ىلكت

  3".فيو شرا، نقّ فؤادك لتتمكن من الدخول إليو مرتاحا

وغسطتُ في مداواة القلب ىو الابتعاد عن الشهوة ومن بتُ الصفات والأخلبق التي ركز عليها أ    
وانزع منو  والبخل واتٞهل والبغضاء فيقول:"  انزع منو أوساخ الشهوات وآفة البخل وطاعون ات٠رافات،

 4ما بو انتهكت الأقداس ونقو من الأفكار الشريرة والبغضاء".
كافئ الإنسان؛ لذا أولذ لو أت٫ية إذن فأوغسطتُ يرى أن القلب  موضع نظر الله، فيو يعاقب أو ي     

بالغة لإصلبحو، حيث أوصى من أجل صلبحو أن تٯتلئ بات٠تَ وأن يكون سليم النية ت٥لص من أجل 
الله ليس من أجل الرياء لأن بصلبح القلب يكون صلبح باطن الإنسان، كما أن طهارة القلب 

 وسلبمتو مرتبطان بالإتٯان.

                                                           
 .216أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .178م(، ص1970)دار ات١شرق، لبنان،  7أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، ترتٚة: يوحنا اتٟلو، ط 2
 .5/8مت  3
 .178أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 4
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 علاقة القلب بالسلوك أو الفعل الأخلاقي: -ثالثا 
سأركز في ىذه النقطة على مراحل دخول الرذيلة )أو حتى الفضيلة ( من القلب إلذ اتٟواس حتى     

 تصبح عادة.

يرى أوغسطتُ أن ات٠طيئة تكون على ثلبثة مراحل ىي: الإثارة؛ اللذة؛ إرضاؤىا . و قد شبو ىذه     
 ثلبثة أموات:الأصناف الثلبثة  ب

وىنا ت٘ثل  وذلك عند إرضاء الشهوة في القلب. .ا لو كان في ات١نزل ولد ت٭مل بعد: كمأ_الميت الأول
  مرحلة الإثارة

: كما لو كان قد تٛل خارج ات١نزل، وذلك عندما يبلغ الرضا حد التنفيذ ) دون أن ب_الميت الثاني
 تكون ات٠طية قد صارت عادة بعد(.

: كما لو كان في القبر فاسدا) أنتن( وذلك عندما تكون ات٠طية قد بلغت حد ج_ والميت الثالث
 1العادة.

مثلب   ،ثل ات٠طيئة التي تقع في القلب أول مرةتٯ ي مزال في منزلو ولد ت٭مل بعدذفات١يت الأول ال   
زالت لد تٖدث وطئ افات٠طيئة ىنا م ، يتعاطى ات١خدرات لأول مرة والذي يتلذذ بهاشخص الذي الك

اتٞسد ىنا مزال على طبيعتو إلا أنو فقد اتٟياة الآنية فقط، أما ات١يت سيء في القلب  بعد، كذلك 
تعاطي )الثاني الذي تٛل خارج منزلو الذي شبهو أوغسطتُ بتكرار ات٠طية دون أن تصبح عادة بعد 

(، ات١يث الثالث بسهولة تٞتهاتٯكن معاات١خدرات مرتتُ أو ثلبث مرات بفتًات زمنية متباعدة لكن 
)إدمان  الذي فسد ونتن جسد بالقبر تٔثابة ات٠طية التي أصبحت عادة وإدمان والتي يصعب معاتٞتها

 .ات١خدرات(

 

                                                           
 .91أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل لأوغسطتُ، )مصدر سابق(،  1
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 الروح:  -الفرع الثالث

تعتبر الروح من ات١فاىيم الغامضة التي استعصت على كثتَ من العلماء والفلبسفة  في تٖديد ماىيتها،     
وقد ذكرت بعدة معان في مصطلحات الكتاب ات١قدس، إلا أن أوغسطتُ أخذ منها معتٌ واحد وىو 

 النفس العاقلة للئنسان.

 أولا_ تعريف الروح:

كما أشرنا لقد جاءت لفظة "روح" في العهدين القدنً واتٞديد بعدة معان فهي كائن غتَ مادي،      
 وىي من مكونات الإنسان و العنصر ات١ميز للئنسان عن اتٟيوان.

الله روح والذين الروح كائن غتَ مادي قد يلبس أو لا يلبس جسدا، وقد وصف الله  بأنو روح؛ "   
وقيل عن ات١لبئكة الذين لا جسد ت٢م أنهم   1"،لحق ينبغي أن يسجدوايسجدون لو فبالروح وا
أليس جميعهم أرواحا خادمة مرسلة للخدمة لأجل العتيدين أن يرثوا تٚيعهم أرواحا خادمة؛ "

 3".ولتحفظ روحكم ونفسكم وجسدكم كاملة بلا ألمويقول بولس:"   2"،الخلاص

ن؛ أما النفس فهي عنصر اتٟياة اتٟيوانية فيها يشتًك فاتٞسد ىو اتٞزء ات١ادي في تكوين الإنسا    
الإنسان مع اتٟيوان، وعليها يتوقف الفهم واتٟركة واتٟساسية، كما أنها تتوقف عند ات١وت، والروح ىي 
العقل، العنصر ات٠الد، ومصدر الإرادة والضمتَ، خلق الله الإنسان بإعطاء حياة تٞسد الذي صوره ثم 

وجبل الرب الإلو آدم ترابا من الأرض ونفخ في أنفو نسمة حياة للئنسان؛ " تٮلق روح عاقلة وىبها
"يرجع التراب إلى الأرض كما كان، وترجع الروح إلى الله  وعند ات١وت؛4فصار آدم نفسا حية"،

 5.الذي أعطاىا"
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 الفرق بين الروح والنفس:-ثانيا

أنفس حية كجنسها؛ بهائم، ودبابات وقال الله: لتخرج الأرض ذوات النفس اتٟية في اتٟيوان؛ "   
ىي ت٣رد نفس حيوانية ومادية في طبيعتها وتهلك مع اتٞسد، وىي التي قيل  1"ووحوش أرض كأجناسها

لأن نفس الجسد ىي في الدم، فأنا أعطيتكم إياه على المذبح للتكفير عن نفوسكم، لأن عنها" 
 2".الدم يكفر عن النفوس

فهي عنصر أتٝى ىي النفس العاقلة التي نفخها ات٠الق في الإنسان  أما النفس اتٟية في الإنسان   
وجعلها على صورتو، وت٢ذا ففي كثتَ من الأحيان تستعمل لفظة "روح"في الكتاب بدل النفس، ولفظة 
النفس بدل الروح، وت٢ذا يعتقد كثتَون أن ىناك عنصرين فقط في الإنسان اتٞسد ويشمل النفس 

 3والروح.

وانية إذن غتَ خالدة وتفتٌ بفناء اتٞسد وىي متعلقة بوجود الدم في اتٟيوان. أما  كلمة فالنفس اتٟي   
 الروح فيختص بها الإنسان دون اتٟيوان لأنها ىي النفس العاقلة.

 حقيقة الروح: -ثالثا

يرى أوغسطتُ أن الروح ولو كانت ت٥طئة فهي خالدة  كما أنها تٖتفظ إلذ الأبد تٔسحة من الصورة    
شكل الإت٢يتُ،  حيث قال: " حتى الروح الساقطة تظل صورة الرب وقادرة على معرفة الرب؛ فالروح وال

   4تٖتفظ بعلبمات العقلبنية واتٟرية التي تعد مغزى صورة الرب التي يهبها للئنسان بواسطة ات٠لق".

ي، أعطيت وقد ذكر أوغسطتُ أن الإنسان مكون من روح وجسد في قولو:" أنت أيها الرب إت٢    
الأطفال جسدا وروحا، أعطيتهم جسدا كاملب وقلدتهم حواسا بها يشعرون كما جعلت ت٢م أعضاء قوية 

                                                           
 .1/24تك 1
 .14و17/11لاو  2
 .280م(، ص1995، ) دار الثقافة ، 10ت٣موعة من ات١ؤلفتُ: قاموس الكتاب ات١قدس، ط 3
 .46ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 4
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تْيث لا تٯكن للئنسان أن  1وتٚلت ظاىرىم ووضعت فيهم عنصرا باطنيا ليكون مبدأ كل حياة وبقاء".
د الروح واتٞسد ينشئ يتواجد تٔاىية ت٤ددة دون ىذه العلبقة بتُ ىذين ات١كونتُ، فقد ذكر أن اتٖا

سلطة للؤول على الثاني، وتٯيز أوغسطتُ ثلبث درجات في الروح الإنسانية؛ اتٟكمة واتٞوىر والتغيتَ، 
فاتٟكمة تصمم العلبقة بتُ الروح واتٞسد  و ىي مكملة لقدرة ثانية تدعى اتٞوىر؛ التي تتعلق بتصميم 

رفة متساوية للؤشياء المحسوسة ونظم مبادئها، فالتغيتَ أو ت٘ييز التعابتَ اتٞسدية ليأتي "التغيتَ" وينتج مع
 2سبب رئيسي للفكر الذي بدوره يرفع بالإنسان إلذ درجة اتٟكمة.

 علاقة الروح بالأخلاق والسلوك: -رابعا
 أ_ علاقتها بالسلوك:

 يقول أوغسطتُ:" الأعضاء للجسم، ت٢ذا وظيفة ولذلك أخرى، إن الله قد صنع اتٞسد وحيدا ولكنو   
لد يعط الأذن أن ترى والعتُ أن تسمع واتٞبتُ أن يشعر واليد أن تذوق، إت٪ا أعطى سائر الأعضاء 

 3الصحة والارتباط والوحدة وأحتِ الكل ووحدىم كذلك بالروح".

 ب_ علاقتها بالأخلاق.
القائل بأن الشر ينبع من ات١ادة فإنو وافق على أن التبعية  رغم أن أوغسطتُ انشق عن الرأي الأفلوطيتٍ  

الرئيسية للبختيار ات٠اطئ للروح  ىي أنها أمست مرتبطة بشكل وسواسي باتٞسد، وات١ادة تْد ذاتها 
ت٤ايدة أخلبقيا، ورغم ذلك فبمقتضى حقيقة كونها ت٥لوقة من العدم، وتٔوجب كونها ىي ذاتها عدتٯة 

طياتها دونية ميتافيزقية عميقة، ومع ذلك فالروح ىي ات١عتًك اتٟقيقي عن الطبيعة الشكل، فهي تٖمل في 
التي وىبها الله للبشرية ختَة، فقد كان لآدم قبل السقوط وللمسيح في انبعاثو" طبيعة نقية" لا يتأتي لبقية 

                                                           
 .14أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
للدراسات والنشر، سوريا،   ، )النايا1كريستيان نادو: ات١فردات والأسلوب عند القديس أوغسطتُ،ترتٚة: شادي رباح نصر، ط2

 .18-17م(، ص2014
 .276أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 3
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الشخصية وتصبح البشرية الآن نيلها، ويؤدي فساد ات٠يارات الواىنة إلذ نشوء سلسلة من العادات تقيد 
 1متأصلة، وت٘سي طبيعة معيبة أو "فاسدة".

 النفس: -الفرع الرابع

تضاربت ات١فاىيم في تٖديد معتٌ  النفس بتعدد الإيديولوجيات والثقافات، فالنفس قوة خفية وىالة     
وعات١ها، روحية تسيطر على ات١كنونات البشرية، وكغتَه من الباحثتُ أولذ أوغسطتُ اىتماما بليغا بالنفس 

لذا سنحاول التطرق ت١فهوم النفس عند أوغسطتُ ت١ا ت٢ا أت٫ية وعلبقة وطيدة بنشاط الإنسان ات١عرفي 
 والانفعالر والعقلي والأخلبقي. 

 أولا_ تعريف النفس: 
وجبل الرّب الإلو آدم ترابا من الأرض، يوجد في العهدين أوصاف كثتَة للنفس، فهي ىبة الله؛ "     

وىي ىنا الروح التي سبق شرحها، وللنفس  قيمة 2"،نسمة حياة، فصار آدم نفسا حية ونفخ في أنفو
لأنوّ ماذا ينتفع الإنسان  لو ربح العالم كلّو وخسر نفسو؟ أو ماذا يعطي الإنسان فداء عظيمة؛ " 
نها وقد جاءت أيضا تٔعتٌ اتٟياة اتٟيوانية وقد بينا ذلك في حديثنا عن الروح أيضا، أي أ 3،عن نفسو"

وقال الله: لتفض المياه زحّافات ذات نفس حيّة، وليطر طير فوق حي من أحياء اتٟيوانات؛ " 
والإنسان يشاركها في ذلك، إلا أن لو روحا ت٥لوقة على شبو الله  4"،الأرض على وجو جلد السماء

 وصورتو.

                                                           
 .46ىنري تشادويك: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص1
 .2/7تك 2
 .16/26مت 3
 .1/20تك 4
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ىي التي ت٘نح  قد عرفها أوغسطتُ على أنها جوىر عاقل صنع كي يدبر البدن؛ فإن النفس إذنو    
اتٟياة، وكل الوظائف اتٟيوية في البدن تقوم ىي بها"، وىي خالدة  ويتحجج أوغسطتُ في ذلك تْجتي 

 :1أفلبطون*

إن اتٟقيقة غتَ فاسدة طبعا، والنفس ت٤ل اتٟقيقة، فالنفس غتَ فاسدة، وكان  الحجة الأولى:-أ
 أفلبطون قد قال: "إن ات١ثل بسيطة ثابتة، فلببد أن تكون النفس التي تعقلها شبيهة بها".

: أن النفس تدرك ذاتها وتدرك أنها قبلت وجودىا من ات١وجود بالذات، وليس الحجة الثانية -ب
يسلب النفس وجودىا، وكان أفلبطون قد قال إن النفس حياة، فهي مشاركة في  اللبوجود وجود حتى

اتٟياة بالذات، وليست تقبل ات١اىية ضدىا، فلب تٯكن أن تقبل النفس ضدىا وىو ات١وت، ولو دليل آخر 
مستمد من الاشتهاء الطبيعي للسعادة تْيث أن شرط السعادة دوامها، فالنفس التي تطلب الدوام طلبا 

 2 يا ضروريا ت٬ب أن تكون دائمة.طبيع

أي أن اتٟقيقة بطبيعة اتٟال غتَ قابلة للفساد أو ات٢دم، كذلك لا تقبل أية ماىية من ات١اىيات    
عكسها ونقيضها، وحيث أن النفس البشرية تشارك مشاركة أساسية في فكرة اتٟياة، فإنو ت١ن ات١تناقض 

اتٟياة نقيضها ىي، وىو ات١وت، فالنفس ثابتة خالدة لا  الاعتقاد بأنو من ات١مكن أن تقبل ما ىو نقيض
  تقبل الفناء لأنها حقيقة.

 وظيفة النفس ومصدرىا: -ثانيا

 وظيفتها:  -أ

يستكشف أوغسطتُ في النفس ميلب طبيعيا لأن تٖتِ في اتٞسم، ويرى أنها ىي التي ت٘نحو صورتو       
ا واحدا"، النفس ىي الإنسان الباطن، واتٞسم وحياتو، فالنفس واتٞسم لا يؤلفان شخصتُ بل إنسان

                                                           
النفس عند أفلبطون كيان غتَ مادي وخالدة بطبيعتها، وتوجد قبل اتٞسد الذي تٖصر فيو، وىي مقدر ت٢ا أن تستمر في البقاء بعد  * 1

ات١وت، وإذا كانت أبعد من أن يكون ت٢ا علبقة بالعالد الآتي أو عالد ات١ستقبل فهي تنتسب على وجو صحيح إلذ عالد ات١ثل، ويفضل 
ا الدنيوي تستطيع أن تتعرف عليها أن تتذكرىا ىنا؛ )عادل فرج عبد ات١سيح: موسوعة آباء الكنيسة، )مرجع معرفتها ت٢ا قبل وجود
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ىو الإنسان الظاىر، دون أن تصتَ النفس جسما أو يصتَ اتٞسم نفسا، وليس ت٤ل النفس جزء معينا 
من اتٞسم، كالرأس أو القلب، بل اتٞسم كلو، وىذا لازم من بساطة النفس، وظاىر من أنو حتُ ت٭س 

فأوغسطتُ يقتًب ىنا من النظرية الأرسطوطالية؛ وىي أدق جزء من اتٞسم تعلم بذلك النفس كلها، 
تعتبر الإنسان كائنا طبيعيا، ولكنو من ناحية أخرى يفسر الاتٖاد بأنو"انتباه" النفس للجسم، ومزاولة 

 1 قدرتها فيو بواسطة ات٢واء والنار، وت٫ا أقرب العناصر اتٞسمية إلذ الروحانية.

وجود الله وعلبقتو بالنفس، فهي واسطة بتُ البدن الذي تٖركو كما أن أوغسطتُ ت٘يز بإضافتو لضرورة    
وبتُ أفكار الله التي تٖركها، وىي روحانية غتَ منفصلة عن الأفكار الإت٢ية التي ىي أيضا روحانية، وىي 
ليست قسما من الله وإلا لكانت ثابتة لا تتغتَ، لقد خلقها الله كما خلق كل شيء من العدم بإرادتو 

لى صورتو وشبيهة بو، وىي ترتقي صوبو وتتطلع إليو بل وتتجدد في ات١شاركة مع اتٟكمة ىو خلقها ع
 2الإت٢ية

 مصدرىا:–ب 

ىناك عدة فرضيات وقف عندىا أوغسطتُ في معرفة أصل النفس، كقول ات١انويتُ والفلبسفة خاصة   
 أفلبطون تْكم تأثره ات١سبق بهما:

الله، وىذا القول يستلزم إحدى اثنتتُ، إما أن النفس ثابتة   فات١انويةّ ترى أن النفس صادرة عن ذات -1
 كالله، أو أن الله متغتَ كالنفس، وكلتا النتيجتتُ باطلة. 

وأمّا أفلبطون وغتَه  من الفلبسفة فيقولون أن النفس قدتٯة ىبطت إلذ الأرض وتعود إليها  -2
كر أي حياة سابقة، وت٤ال أن فالإنسان لا يتذ  3بالتناسخ، وىذا حديث معارض للشعور والعقل،

 تتقمص النفس جسما حيوانيا أو نباتيا، ت١ا بتُ الطرفتُ من مغايرة تامة.
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كما يقول أفلبطون أيضا بوجود نفس تدبر ىذا العالد وتسوسو، وقد تساءل أوغسطتُ مرات عدة عن   
ويستخدمها الله كأداة لإدارة العالد وتدبتَه، تْث ات١وضوع  1وجود نفس تكون أتٝى من النفس البشرية،

 2 فوجده صعبا، إذ لد ت٬د لو حلب ينطلق من الكتاب ات١قدس يتوافق مع البداىة التي يقدمها العقل.

_ ورأي آخر يرى أن النفس تولد من بذرة مادية أو من نفس حيوانية، وىذان الرأيان يبطلبن روحانية 3
 وىي ثابتة.النفس الإنسانية 

_ أما الرأي الأختَ فهو مأخوذ من الكتاب ات١قدس وقد مال إليو أوغسطتُ ولد يأخذ بو كليا؛ ىو أن 4
الله خلق نفس آدم و صدرت عنها النفوس بالتوالد،  ولكنو لد ير كيف يكون ىذا التوالد، ووجد فيو 

كل نفس على حدة لتحل في خطرا على الشخصية الإنسانية، كما أنو كان يعتقد بإمكان خلق الله ل
جسم ات١ولود، ولكنو لد يتقيد بهذا الرأي ، وقد ظل متًددا طوال حياتو ، كما يبدو من كتاب 

 3الاستدراكات.

كما أن النفس ت٥لوقة قبل البدن، وىنا ينطلق أوغسطتُ، من نصتُ مقدستُ: فسفر التكوين يقول      
لق الرجل وات١رأة في اليوم السادس، وفي مكان آخر أن الله خلق الإنسان على صورتو وشاكلتو، وإنو خ

يرد في الكتاب ات١قدس أن الله خلق الإنسان من طتُ الأرض، وأنو أخرج حواء من آدم بعد استًاحة في 
اليوم السابع، وىذان النصان لابد أن تٯثلب خلق القسمتُ ات١تميزين في الإنسان: يشتَ النص الأول إذن 

 4 إلذ البدن.إلذ خلق النفس والثاني 

ينجم عن ىذا أن النفس خلقت كاملة منذ أول وىلة، ولكن أوغسطتُ لد يفصل في مسألة خلق      
النفس و تردد أمام عدة افتًاضات فلسفية ودينية؛ منها  أن تٚيع النفوس بعد أن وجدت في السابق في 

ا لكل جسم تكون خاصة بو الله تهبط تٔشيئتها وطوعا إلذ الأجسام لتحريكها، أو أن الله تٮلق نفس
عندما يولد.. أو أن الله خلق تٚيع النفوس عندما خلق نفس)روح( آدم؛ وىذا يبرر مسألة انتقال 
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ات٠طيئة الأصلية، وىذا الرأي الأختَ ىو الذي تبناه أوغسطتُ وسنقوم بالشرح والتفصيل في ىذه ات١سالة 
 )انتقال ات٠طيئة( في الفصل الأختَ )الفصل الثالث(. 

 أنواع النفس: -الثاث
النفس إما أن تكون نباتية أو حسية أو حيوانية، أي أن تكون عاقلة كنفس الإنسان أو روحية     

يقول أوغسطتُ في مدينة الله:" إن الله ىو الذي صنع الإنسان حيوانا  1بات١طلق كما ىي في ات١لبك،
واتٟياة اتٟسية مع البهائم، واتٟياة عاقلب، مركبا من نفس وجسد، يعطي اتٟياة النباتية مع النبات، 

العقلية مع ات١لبئكة دون سواىم، إنو مبدأ كل قاعدة وتٚال ونظام وقياس وعدد ووزن واصل كل إيلبد 
طبيعي، أيا كان نوعو وتٙنو، أصل بذور الأشكال وشكل البذور وحركة البذور والأشكال،  لقد خلق 

ءه ونسق في ما بينها، ووىبها القوة، ىو الذي وىب اتٞسد تٔا عليو من تٚال وقوة وخصب فرتب أعضا
  2النفس غتَ العاقلة الذاكرة واتٟس والقابلية ووىب العاقلة العقل واتٟرية".

ولقد وظف أوغسطتُ ىنا مصطلحات فلسفية وميز فيما بينها وىي " أنيموس وأنيما"؛ فالأنيما     
ا أنيموس فتستعمل على الأغلب للدلالة على ىي ات١بدأ المحرك للجسم لدى الإنسان أو للحيوان، أم

نفس الإنسان، أي على ات١بدأ اتٟيوي وكذلك أيضا على اتٞوىر العقلي، أي أن أنيما ىي مبدأ اتٟياة 
 3للحيوان والإنسان، كما استعمل كلمة حياة فيتا تٟياة النبات بدل أنيما.

 بالأخلاق:تها معرفة النفس و علاق -رابعا

 معرفة النفس:-أ

نقصد تٔعرفة النفس ات١اىية والكيفية التي بواسطتها تكسب النفس ات١عرفة، فهي تقوم بفعل ات١راقبة     
حيث لا تسمح تٔرور التغيتَ والتبدل في اتٞسد بطريقة غتَ مرئية بدون أن تٗضع للجسد، تأخذ النفس 

ا، فالأحاسيس ىي إذن تْيوية رائعة من ماىيتها ات٠اصة، صورة مشابهة للشيء، وىذا ما يسمى إحساس
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أفعال تضطلع فيها النفس وليست شهوات تستعبدىا، بعض ىذه الإحساسات تنبؤ ات١رء  فقط عن 
 حالة وحاجة اتٞسد والبعض الآخر عن الأشياء المحيطة بو.

العلبمة الفارقة ت٢ذه الأشياء ىي عدم استقرارىا وثباتها فهي تظهر وتٗتفي في الزمن وت٘حي ويستبدل    
 البعض الآخر دون أن يكون التقاطها ت٦كنا. بعضها

إن عدم الاستقرار ىذا يستثنيها من كل معرفة حقيقية، فات١عرفة ىو ضبط الفكر بشيء لا يتغتَ،   
واتٟقيقة أن النفس تواجو في ذاتها معارف موضوعها أشياء من ىذا النوع، ىذا ما ت٭دث كل مرة تضبط 

ة ت٘اما لاستنتاج اتٟدث أو ات١عطى تٕريبيا إنها استنتاج قاعدة فيها حقيقة ما، ذلك إن اتٟقيقة مغاير 
أو أنو ت٬ب فعل ات٠تَ وتٕنب الشر ،   4يساوي 2زائد  2بواسطة الفكر الذي تٮضع ت٢ا فإذا رأيت أن 

وىذه حقائق غتَ حسية معقولة حيث تشكل الضرورة تٝاتها الأساسية، وتٔا أنها ضرورة دائمة أبدية 
 فات حقيقية.تٔعتٌ أن ىذه الص

إن ات١عارف اتٟقيقية في النفس ليست كلها مستمدة من الأحاسيس لأن الأشياء اتٟسية ليست     
دائمة ولا ضرورة بل ىي عارضة متغتَة عابرة فمهما تٚعت من تٕارب حسية فلن يستخرج منها أبدا 

 بإعطاء ىذه  النتيجة. ، ولكن الفكر فقط يسمح5تساوي  3زاد2قانونا ضروريا، فالعتُ المجردة ترى أن 
فالأشياء اتٟسية ليست مصدر ات١عرفة، يقول أوغسطتُ:" فهل أنا مصدر ات١عررفة؟ ولكتٍ عارض    

 ومتغتَ وعابر مثل الأشياء؟
 1فتَى أوغسطتُ أن ىناك شيء ما في الإنسان يتعداه وىو حقيقة ضرورية دائمة أبدية وىي الله.   

 العقل فتَى اتٟقيقة، السيد الداخلي الذي يرد في الداخل على العقل فالله ىو الشمس ات١عقولة التي تنتَ
الذي يسأل، اتٟقيقة الأكثر داخلية من داخليتنا، وت٢ذا نرى أن كل السبل الأوغسطينية ات١ؤدية إلذ الله 

 2تتبع مسالك ت٦اثلة من ات٠ارج إلذ الداخل ومن الداخل إلذ ات٠ارج.
غسطتُ متعلقة بالشيء الثابت لأن طبيعتو ات١ستقرة تسمح بأن يبقى في إذن فات١عرفة اتٟقيقية عند أو    

حقل ات١عرفة العقلية، كما أن الأحاسيس ليست مصدر ات١عرفة لأنها متغتَة، واتٟقيقة الثابتة التي تنتَ 
 البصتَة والعقل لرؤية اتٟقيقة ىو الله، وسنقف عند ىذه ات١سألة أيضا في الفصل الأختَ.
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 بالأخلاق و السلوك: ب_ علاقة النفس
يرى أوغسطتُ أن الإنسان يقتًف اتٞرائم إذا كانت نفسو وأخلبقو شريرة؛ فيغضب ويثور على النظام    

والقوانتُ ويستسلم إل العبث واللهو ولاسيما حتُ تتًك نفسو العنان للميول التي تغذي اللذات 
كما أنو ربط   2الإنسان العاقلة شريرة، فاتٟياة البشرية تتلطخ  وتضل وتفسد إذا كانت نفس 1 اتٞسدية.

بتُ النفس والسلوك،  فالنفس حاضرة بكليتها في اتٞسد بأكملو بيد أنها لا تتحد بو إلا بواسطة الفعل 
الذي ت٘ارسو عليو لتحييو، إنها متنبهة لكل ما ت٭دث ولا يفوتها شيء، وإذا طالت الأشياء ات٠ارجية 

، ولكن تٔا أن النفس متعالية متفوقة على اتٞسد، وحيث أن حواسنا، فإن أعضاءنا اتٟسية تستجيب
    3ات١تدني لا يؤثر على ات١تفوق فالنفس لا تٗضع للحواس.

إذن لقد ربط أوغسطتُ بتُ النفس وحات٢ا )سواء أكانت شريرة أو ختَة( وبتُ حياة الإنسان فتكون    
سلوك فهي ات١سؤولة عن الفعل الذي فاسدة أو صاتٟة بفساد أو صلبح النفس، كما أن ت٢ا علبقة بال

 ت٘ارسو في اتٞسد لتحييو.

 المطلب الثاني: قوى النفس.

قسم أفلبطون قدتٯا قوى النفس إلذ ثلبثة أقسام كما وضحنا ذلك في الفصل التمهيدي وىي؛ النفس   
العاقلة الناطقة والنفس الغضبية والنفس الشهوانية ولكل نفس وظيفة، وىذا الرأي أخذ بو الكثتَ من 

معلمو اليوناني فهو الفلبسفة والباحثتُ قدتٯا وحديثا، إلا أن ات١بدأ الأساس عند أوغسطتُ ت٥تلف عن 
يرى أن النفس ىي ذاكرة وعقل وإرادة وىي متحدة في جوىر واحد، لذا سنقف على ىاتو الأنفس 

 الثلبث عند أوغسطتُ، كما سندرس علبقتها بالفعل والسلوك الأخلبقي. 

 قوى النفس عند أوغسطين ومراحل ظهورىا: -الفرع الأول

بد علينا من التطرق للؤسباب التي أدت أوغسطتُ لتبتٍ قبل حديثنا عن مراحل ظهور قوى النفس لا    
 مبدأ النفس الواحدة وىي الذاكرة والعقل والإرادة.
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 تقسيم قوى النفس عند أوغسطين:-أولا

إن وجود النفس لازم من وجود الفكر عند أوغسطتُ، فما إن يدرك الفرد وجوده حتى يدرك ذاتو       
بل أرفع مراتب اتٟياة، و الفكر معلوم من باطن بالفكر نفسو. كقوة حية، من حيث إن التفكتَ حياة، 

فليس الفكر من اتٞسم، ولكنو من مبدأ آخر ، ويضاف إلذ ذلك إدراكنا المجردات، فإنو يدل على أن 
ات١بدأ ات١درك ت٣رد، ىذا ات١بدأ ىو النفس الناطقة، وىي تقوم تّميع أفعال الإنسان، ولا ضرورة لوضع 

لذا فالنفس الإنسانية عند أوغسطتُ ىي: ذاكرة وعقل وإرادة؛  1ل أفلبطون.نفوس ثلبث كما فع
الذاكرة ىي النفس ات١تحلية تْقائق ات١علومة، والعقل ىو النفس ات١تعلقة أي متصورة المجردات، والإرادة ىي 

 2 النفس المحبة وكلها متحدة في جوىر واحد.

نسانية صورة الله، روحانياتها تٕعلها واحدة غتَ وسبب تبتٍ أوغسطتُ ت٢ذا القول ىو أن النفس الإ   
منقسمة كما أن الله واحد، والعقل والإرادة والذاكرة تٕعلها ثلبثية في وحدتها كما أن الله ثالوث، وليس 
في النفس قوى متمايزة منها، وإت٪ا ىناك أفعال ت٢ا ت٥تلفة، على أن النفس متغتَة مثل كل ت٥لوق، والتغتَ 

وموضوع التغتَ ات١ادة فهل نضيف للنفس ضربا من مادة روحية؟ سؤال ألقاه أوغسطتُ، يتم في موضوع، 
ثم لد ت٬ب عنو وتركو تٔثابة فرض ت٤تمل، ألقاه تٔناسبة النظر في ات١لبئكة وفي الفرق بينهم وبتُ الله من 

وبهذه ات١ثابة  جهة وات١وجودات اتٞسمية من جهة أخرى، وارتأى أنهم يفتًقون عن الله في كونهم ت٥لوقتُ،
متغتَين بالطبع وحاصلتُ على موضوع للتغتَ، ويفتًقون عن اتٞسميات في أن تأملهم لله يثبتهم دون 

  3تغتَ بالفعل فيجعل اتٖاد ات١ادة والصورة فيهم دائما، وت٬علهم من ثم خارج الزمان.

مرتبط بالباطن ليس  ربط أوغسطتُ بتُ الفكر والذات جاعلب من إدراك الذات قوة حية، وأن الفكر   
باتٞسد وبالضبط بالنفس الناطقة فهي واحد ولكن أفعات٢ا ت٥تلفة، فالنفس واحدة لكن ت٥تلفة في أفعات٢ا  

 كما الثالوث، وليس في النفس قوى متمايزة منها.
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 مراحل ظهور قوى النفس وتطورىا:-ثانيا

أن أوّل ات١وجودات ىو ات٠تَ  وثانيهما العقل الذي صدر عن الله والذي ت٭توي على  يرى أوغسطتُ   
ت٪اذج في ىذه النفس الأولذ، بعضها يظل قائما فيها وبعضها يتحد باتٞسد لنسيانو التأمل فينسى أصلو 

م ت٢ا الأول حتى يتم ت٢ا التحرر من اتٞسد، وفي أثنا ىبوط النفس أن تتذكر ىذا الأصل الأول حتى يت
التحرر من اتٞسد، و في أثناء ىبوط النفس للبدن ت٘ر بعالد الأفلبك وكل فلك يرمز إلذ فضيلة أو إلذ 
استعداد أو إلذ ملكة من ملكات النفس حتى تصل إلذ اتٞسد، وبفضل ما للنفس من ملكة عقلية 

على  في أربع ت٣موعات؛ تٖتفظ تٔعرفة الله وتتحد بو عن طريق ت٦ارسة الفضائل التي تتدرج من أدنى إلذ أ
الفضائل السياسية) اتٟذر القوة، الاعتدال، العدل(، والفضائل ات١طهرة التي تٗلص الروح ت٦ا يبعدىا عن 

ثم الفضائل ات١ثالية الباطنة في العقل الإت٢ي كنماذج للؤشياء  التأمل، وفضائل التعقل القادر على التأمل،
  1ات١خلوقة.

  الذاكرة: -الفرع الثاني

تعتبر الذاكرة إحدى قوى النفس التي ت٘كنها من تٗزين و الاحتفاظ بات١علومات فهي تٔثابة نظام     
ت١عاتٞة ات١علومات، ولقد عالج أوغسطتُ الذاكرة بتحليل عميق في كتابو الاعتًافات ت٥صصا ت٢ا باب 

 مستقل وىو الباب العاشر.

 تعريف الذاكرة:-أولا
وفي الفلسفة ىي قدرة النفس على الاحتفاظ بالتجارب السابقة  2تَ،الذاكرة ىي ات١قدرة على التفك   

أمّا في علم النفس فالذاكرة إحدى الوظائف العقلية ات١ختصة بالاحتفاظ بذكريات الفرد  3واستعادتها،
وما مر بو من تٕارب وما تعلمو من معلومات وباستدعاء ما ت٭تاجو الفرد من كل ذلك عندما يكون في 

 4لك، وىي أحدى القدرات العقلية للئنسان.موقف يتطلب ذ
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وىي عند أوغسطتُ ىوية النفس  التي تسمح باستمراريتو، وىي مستوى من العقل يضفي وحدة       
على تعددية التجارب ات١نفصلة في ت٣رى الزمن، تستقر الذاكرة في مستوى أعمق من العلم وات١شيئة، فهي 

فالذاكرة للنفس كات١عدة للجسم وإت٪ا الفرح واتٟزن   1عي،باطن العقل، ومستودع ت٤تمل وحسب في الو 
كطعام حلو أو مر ت٢ا، فعندما تنتقل ىذه التأثتَات إلذ الذاكرة فكأنها تنتقل إلذ ات١عدة وتقيم فيها دون 

وقوة الذاكرة ليست مقتصرة فقط على الإنسان بل يتميز بها اتٟيوان أيضا  2أن يكون ت٢ا أي مذاق،
..الذاكرة موجودة لدى البهائم والطيور، وإلا ت١ا عرفت أعشاشها والكثتَ من عاداتها يقول أوغسطتُ:".

 3ات١عروفة وىذه العادات عينها تفرض وجود الذاكرة لديها".
فالذاكرة إذن ىي باطن العقل وإحدى قوى النفس ات١سئولة على الاحتفاظ بالذكريات والتجارب   

 السابقة واستعادتها وقت اتٟاجة.
 علاقة الذاكرة بالنفس: -ثانيا
ربط أوغسطتُ ما بتُ  الذاكرة و النفس وميوت٢ا فهو يقول:" من ذاكرتي استخرج يقيتٍ حتُ أقر    

بوجود ميول أربعة: الشوق، والفرح وات٠وف واتٟزن، وكلما تٖدثت عنها قسمت كلب منها إلذ فروع 
لي بأي خوف منها حتُ أستعيدىا في متناسبة فأحددىا واستخلص كل ما أقولو عنها ولا أشعر في داخ

ذاكرتي لأنها موجودة قبل أن أتذكرىا وأناقشها، وت٢ذا بفضل الذكريات استطعت أن استخرجها، وكما 
 أن الطعام بفضل الاجتًار يعود من ات١عدة إلذ الفم كذلك تعود ىي من أعماق الذاكرة.

الناجم عن تلك الصور في ذاكرتنا، القائم إلذ  كما انو ربط بتُ الشعور والذاكرة :" لولا فكرة الشعور     
جانب نبرات الكلمات ات١لبئمة للصورة ات١نطبعة فينا بواسطة اتٟواس ت١ا كنا نتكلم عنها، إنو لشعور 
وأفكار لا تلج إلينا من باب اتٞسد بل أن النفس عينها التي اختبرت ىذه ات١يول قد شعرت بها ووكلتها 

 4 ا كانت الذاكرة نفسها قد سجلتها بدون ىذه الاستنابة.إلذ الذاكرة، اللهم إلا إذ
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 أنواع الذاكرة: -ثالثا
الذاكرة على أنها ذات ت٣الات شاسعة، أو على ىيئة قصر كبتَ فخم، وضعت  يقدم أوغسطتُ    

داخلو كنوز الصور وشتى أنواع الأفكار التي يؤلفها الإنسان وكل ات١كتسبات اتٟواس وغتَىا ، وعندما 
 1يدخل الإنسان إلذ ىذا البلبط، يطلب مثول تٚيع الصور التي يرغبو بعضها فورا وآخر يتأخر بالقدوم،

 م ىذه الأنواع ذاكرة الإحساسات وذاكرة الأفكار وذاكرة الأعداد:وأى
 أ_ ذاكرة الإحساسات:

ذاكرة الإحساسات ىي الذاكرة ات١تعلقة باتٟواس، التي تنقل صور العالد ات٠ارجي للعالد الباطتٍ     
 للنفس ضمن ترتيب متناسق.

اع، التي تكون قد دخلت إليها، فجميع الإحساسات تٖفظ في الذاكرة مرتبة ومصنفة حسب الأنو     
يقول أوغسطتُ :"تلك فيها تٖفظ مرتبة، وفقا لأنواعها، تلك  2يدخل كل إحساس من مدخل خاص،

الإحساسات التي وتٞت كل في مدخلها ات٠اص: النور والألوان والصور اتٞسدية تدخل كلها بواسطة 
بواسطة الأنف والأطعمة بواسطة الفم العتُ، والأصوات على اختلبفها تدخل بواسطة الأذن، والروائح 

وأختَا يلج بواسطة حس منتشر في اتٞسم كلو كل شعور بات٠شونة والليونة باتٟار والبارد، بالنعومة أو 
القساوة بات٠فة أو الثقل، بالباطن أو الظاىر، فالذاكرة تستقبل كل ذلك في مسكنها الرحب، في 

اتٟاجة، فتدخل كل شيء من بابو ات٠اص وينتظم في صف منعرجاتها ات٠فية ، السرية إلذ حتُ الطلب و 
 3وترتيب".

واتٟقيقة أن الإحساسات ليست ىي التي تدخل، وإت٪ا ىي صور ات١دركات التي تقبع في الذاكرة على     
أىبة ات١ثول عند استدعائها، ىذه ات١لكة التي لا شيء مادي ت٢ا، تستحضر وتستدعي الروائح والطعم 

سية، فيستطيع الإنسان أن تٯيز بتُ ىذه الرائحة أو تلك دون أن يتنسم ىذه الزىرة أو والانطباعات اللم
 4 تلك.
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إذن فالنور والألوان وأشكال الأجسام، تدخل عن طريق العينتُ، وتدخل الأصوات ات١تنوعة عن     
تقبال طريق الأذنتُ، وىكذا أي أن الذاكرة اتٟسية تتكون من ت٣موعة مستقبلبت كل منها تٮتص باس

 نوع خاص من ات١علومات . حيث تٮتص كل مستقبل حسي بنوع ات١ثار ات٠ارجي.
 ب_ ذاكرة الأفكار:

يقول  1ىي خزان ات١فاىيم حيث تكون مرتبة ومبوبة وليست منقولة إلذ الذاكرة  بواسطة اتٟواس،    
كل ما علمتتٍ إياّه   أوغسطتُ في ذلك:" لذاكرتي قوة شاملة تتعدى اتٟقائق ات١عروفة لأنها تستوعب أيضا

العلوم اتٟرة بقدر مالا أزال أذكره، وموضوع منعزل في مكان داخلي ليس مكانا حقا وتلك ليست صورا 
بسيطة بل معارف وعلوم فّي، كل ما أعرفو عن تلك النصوص لا يبقى في ذاكرتي على مثال صورة 

لا تصل إلذ الذاكرة إت٪ا تضبط الذاكرة أحتفظ بها وحدىا تاركا في ات٠ارج ما ترمز إليو، إن ىذه اتٟقائق 
بسرعة مدىشة صورىا فتًتبها وكأنها في بيوت إلذ أن تستخرجها بطريقة عجيبة، لقد عرفتها في فكري 
وفيو أيضا أدركت صحتها وسلمتها إليو كنزا استخرجها منو حتُ يروقتٍ ذلك، لقد كانت فيو قبل أن 

 2في أعمال خفية بعثتها منها إلذ حيّز التفكتَ بفضل الدرس.أدركها إنها كانت في ذاكرتي منسية مدفونة 
 ذاكرة الأعداد.-ج

يقول أوغسطتُ:" وتتضمن الذاكرة المحاضر وسنن الأعداد والقياسات التي لا تٖصى، لا ينطبع فينا     
شيء من كل ىذا بواسطة اتٟواس اتٞسدية لأن ليس ت٢ذه النصوص لون ولا صورة ولا رائحة ولا تٯكن 

تقع تٖت اتٟواس، إنتٍ أدرك نبرات الكلمات ات١شتَة إليها في اتٟديث، ولكن شتان ما بتُ الكلمات  أن
والأشياء، لقد رأيت خطوطا كخيط العنكبوت دقة رتٝها فنانون لكنها خطوط العلوم الرياضية وليست 

إلذ الواقع، بفضل صورة ت١ا أرتتٍ إياه عيتٍ اتٞسدية يدركها حقا كل من أدركها في ذاتو دون اللجوء 
حواسي اتٞسدية أدركت الأعداد المحصاة كلها إت٪ا تٓلبف ذلك ىي الأعداد المحصية التي ليست صورة 

  3للؤولذ ولذا فوجودىا مطلق.
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لقد صنف أوغسطتُ العديد من أنواع الذاكرة  أت٫ها ذاكرة الإحساسات ات١تعلقة باتٟواس حيث     
ة، وىي مصنفة ومرتبة، وذاكرة الأفكار وىي متعلقة بالتفكتَ تنقل صور من العالد ات٠ارجي للذاكر 

وليست مرتبطة باتٟواس وىي موجودة أصلب في الذاكرة بشكل خفي ولا تستخرج إلا بالتعلم، أما ذاكرة 
الأعداد فهي خاصة بالرياضيات و القياسات والأعداد الغتَ متناىية وىي ليست كالصور التي تنقلها 

 اتٟواس.

 تها بالأخلاق:علاق -رابعا
لد يتكلم أوغسطتُ بشكل مباشر عن علبقة الذاكرة بالفعل ات٠لقي، ولكن من خلبل تٖليل أقوالو     

عن الذاكرة وما تٮتص بها في اعتًافاتو تٯكننا استنباط ثلبثة عناصر أساسية وربطها بالفعل السلوكي عند 
 أوغسطتُ ونقصد بذلك السعادة والعواطف والتعلم.

 :السعادة–أ 
فمن خلبل تْث البشرية الشمولر عن السعادة، فالذاكرة  تعتبر أيضا الوسط الذي من خلبلو يصبح     

ات١رء سريع الاستجابة لآلاء الرب ونعمائو) الاعتًافات، الكتاب العاشر(، فلم يقل أوغسطتُ إن 
نكره أو يتجاىلو الإنسان الطبيعي تٔعزل عن فضل الرب، لديو بالفعل الرب في اللبوعي، حتى عندما ي

بات١ستويات الواعية من شخصيتو، وتذكر ات١رء الرب فعل إرادي وقرار تْد ذاتو، وحب الرب ليس بشعور 
  1غتَ ت٤دد، بل ىو يقتُ بالوعي.

إذن فالسعادة من غايات الفعل ات٠لقي والسعادة تكمن في اتٟقيقة الأبدية الغتَ ات١تغتَة" الله"،    
 كّن الإنسان من الاستجابة للنعمة الإت٢ية الكامنة في الوعي.فالذاكرة ىي وسط الذي تٯ

   العواطف: -ب
:" تتضمن تلك الذاكرة تأثرات النفس، لا كما ىي في النفس ساعة تٖس بها يقول أوغسطتُ    

النفس، بل بطريقة ت٥تلفة تتجاوب مع طبيعة الذاكرة عينها، أذكر أنتٍ كنت فيما مضى مسرورا، لا ىذه 
الساعة وإن الرغبة ات١نقضية تعود إلذ الذاكرة دون أن أشعر بها الآن وأحيانا أتذكر بغبطة حزني وتْزن 
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أتذكر فرحي، وطال ما أن الأمر على ىذه اتٟال فكيف يغتبط فكري وتغتم ذاكرتي حتُ أتذكر بسرور  
 1كآبتي ات١اضية؟ اغتباط فكري دليل على أن الفرح مقيم فيو فكيف لا تغتم ذاكرتي واتٟزن مقيم فيها".

ؤت١ة والسعيدة جسديا وىذا يعتٍ أن للعاطفة تأثتَ قوي للئنسان فهي تستثار من خلبل الذكريات ات١     
أو عاطفيا)كاتٟزن والفرح( ت٦ا يعيد للمرء اتٟالة النفسية ات١عاشة؛ وت٦ا لاشك فيو أن الفعل ات٠تَي ) أو 
الشر( لو وطء جيد )أو سيء( على النفس ت٦ا ت٬علها فرحة منشرحة) أو حزينة ( فينطبع ىذا الشعور  

 الفعل وما بتُ الشعور والعاطفة.في الذاكرة ، أي أن الذاكرة تربط ما بتُ السبب و 

  ج_ التعلم:
يقول أوغسطتُ:" فبعد ىذا الدرس الدقيق ت٧د أن حفظ تلك النصوص التي لا ت٧مع صورىا بواسطة    

اتٟواس بل نراىا في ذواتنا بدون صور كما في الواقع، يقوم بضبط الأقسام ات١بعثرة بلب نظام في الذاكرة 
نا حيث كانت ت٥فية، منسية شرط أن تتقدم بسهولة من عقلنا حتُ ت٬هد وإبقائها تٖت تصرفنا في ذاكرت

نفسو كات١عتاد تْثا عنها، تتضمن ذاكرتي عدة نصوص ت٦اثلة ت٢ا، قد وجدناىا ووضعنا يدنا عليها وىذا 
يعتٍ اتٟفظ وات١عرفة، إن امتنعت عن إثارتها في زمن قصتَ، تهافتت من جديد إلذ اللجة وتبعثرت في أشد 

 2كن خفاء، إذ ذاك على الفكر أن يكتشفها من جديد ويستخرجها ثانية من مكانها".ات١سا 
فالذاكرة تظهر ما يتعلمو التفكتَ من السيد ات٠ارجي الذي ىو ات٠الق، كما أن ما يدركو الإنسان     

ويتذكره ىو ذات الشيء الذي يريده، أي أن الذاكرة عند أوغسطتُ ىو تذكتَ للروح تٔا ىو موجود 
  3رجها أي الله خا
وفي علم النفس اتٟديث حتُ عرض قضايا التعلم والذاكرة  لابد وأن يؤخذ بعتُ الاعتبار أتْاث علم   

الأعصاب وما أسفرت عنو من نتائج تٗص وظائف ات١خ البشري والإمكانات اللبمتناىية ت٢ذا العضو 
 4على التعلم والاستفادة من ات٠برات التي يعايشها تٟظة بلحظة.
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وبالتالر فالدرس الذي أشار إليو أوغسطتُ ىو التعليم؛ فالتعلم يسمح لنا بتعديل السلوك سواء     
ات١كتسب أو الفطري  باعتبار أن الذاكرة ىي ات١سؤولة على التعلم واكتساب ات١علومات وات١عرفة ثم 

 ة.استًجاعها، فإن تعلم الفضائل والأخلبق والنصوص ات١قدسة ستحفظ تلقائيا في الذاكر 
 الإرادة: -الفرع الثالث

  تعريف الإرادة: -أولا  

وىي حركة  1الإرادة ىي تصميم واع على أداء فعل معتُ، والعمل الإرادي وليد قرار ذىتٍ سابق،    
للروح ت٨و الشيء الذي تطمح إليو، أي أن ات٢دف الأتٝى للروح ىو)كينونة( الأشياء، وبهذا السياق إن 

وتٔا أنّ ات٠الق الذي ىو أساس وجود الأشياء،  2شياء ليس الأشياء في ذاتها*،ما ترغب بو الروح في الأ
فات٠الق ىو ىدف الإرادة الصحيحة، وحقيقة الروح الباحثة عن ات٠الق يتم تٖريكها من قبل الأساس 

 الإت٢ي الذي ىو اتٟب.

أن ات١شاعر التي ت٘ثل كما أن الإرادة تسيطر على تٚيع حركات الروح؛ فبدون الإرادة لا تٯكن القول     
ارتباطا وطيدا بتُ الروح وأشياء ات٠ارجية ليست إلا ارتباطا بات٠وف واتٟب والرغبة لأن الإرادة ىي ما 

  يأخذ الروح ويوجهها ت٨و ات٢دف أو الفرار.
والاختلبف الذي تٯيز أوغسطتُ عن أجيال العصور الوسطى ىو في مبدأ الإرادة حيث أظهر      

نها، إلا أن الأطروحة الأوغسطينية ت٘يل إلذ نقص في الإرادة على ات١ستوى الوجودي، وجودا للعقل ضم
 3 أي إن ات٠طيئة الآدمية لا تٯكن لأحد أن يصلحها إلا ات٠الق.

نستنتج أنو بالرغم من أن الإرادة ىي ات١سيطرة على حركات الروح وات١سؤولة عن بلوغ ىدفها    
 ان لبلوغو ات٠لبص الذي لا يكون إلا بتدخل النعمة الإت٢ية فقط.الأتٝى)ات٠الق(، فهي لا تسع الإنس
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 وظيفة الإرادة:-ثانيا

أن وجود الإرادة بديهي كوجود اتٟياة نفسها، وإذا ضلت الإرادة ولدت الانفعالات،  يرى أوغسطتُ  
وىناك أربع انفعالات كبرى ىي: الشهوة، الفرح ، ات٠وف، اتٟزن، وتتعلق ىذه كلها بالإرادة، فإن نرغب 

كتها في تٔعتٌ أن نساير اتٟركة التي تٔوجبها ت٘يل الإرادة ت٨و شيء ما، وإن ت٩اف ىو أن نستَ مع حر 
 الابتعاد عن شيء ما...إذن كل حركات النفس مرتبطة بالإرادة.

كما يرتبط بها على مستوى أرفع كل عملية معرفية؛ فتكون الإرادة ىي ات١سيطرة في اتٟياة النفسانية؛     
في الأحاسيس و في الذاكرة وىي التي تٖدث ات١عرفة العقلية فنحن نعرف لأننا نريد أن نعرف، وينطلق 

  1 ا من ىذه ات١لكة كل تعلم واكتساب.منه
نرى أن علم النفس الأوغسطيتٍ يتميز بتشديده على الإرادة، فهو يعطيو دورا أساسيا، ويراىا     

تتحكم بل وتتعلق بها قرارات ومشيئة البشر على ات١ستوى العملي وعلى عمليات القوى ات١عرفية بشكل 
 خاص.

 مبادئ الإرادة: -ثالثا
 قوم على أساسهما الإرادة؛ وت٫ا اتٟب واتٟرية: ىناك مبدأين ت

  الحب:-أ
يقول أوغسطتُ متأثرا بالفلسفة اليونانية، وبفلسفة أرسطو بشكل خاص، إنو في كل نفس) كما أنو في    

كل جسم، يوجد ثقل طبيعي يقودىا باستمرار، وت٭ركها دائما إلذ أن تبحث عن مكان طبيعي لراحتها، 
 2 ن جاذبيتي يقول أوغسطتُ ىي حبي.ذلك ات١كان ىو اتٟب، إ

فمحبة الأشياء توحي أن ذلك الشيء )ات١رغوب ( ىو مرغوب بو لذاتو، وىو حركة للروح ت٨و ذاك 
   3الشيء ات١راد

وىكذا فإن اتٟب ىو المحرك الصميمي للئرادة ، ويعتٍ ذلك بالطبع أنو إذا كانت الإرادة ىي ات١ميز   
كو، إن اتٟب أساسي في الإنسان، وىو قوة باطنية فيو، تٕذبو إليها  للئنسان، فإن اتٟب ىو الذي ت٭ر 
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كما تٕذب اتٞاذبية الأجسام التي تقع، إن المحبة تقودنا إلذ مكان راحتنا؛ تقودنا إلذ أسفل عندما ت٨ب 
 الكائنات السفلى، وإلذ أعلى عندما ت٨ب الله.

تي ىي أيضا تتجو لغاية ت٢ا ت٤ددة، وعلى يتجو الإنسان ت٨و غايتو بإرادتو عكس ما ىو في الأجسام ال 
الإرادة أن تٖتًم التًتيب السائد الذي سنو الله على أساس إعطاء ماىية ثابتة لكل كائن، وتٖديد غاية 

 1 لو، وىذا ما يقودنا إلذ اتٟرية ثم إلذ اتٟب ثم إلذ المحبة والنعمة.
أوغسطتُ بشكل موسع وىذا ما  اتٟب أيضا من الفضائل ات١سيحية التي تٖدث عنها ملاحظة:*   

 سنقف عنده في ات١بحث ات٠امس ات٠اص بالفضائل.
 ب_مبدأ الحرية: 

فوجودىا ثابت ويقيتٍ كثبوت اعتقاده بأنو ت٭يا، فعندما يريد  اتٟرية أمر بديهي في اعتقاد أوغسطتُ    
 الشخص أولا يريد شيئا، فبلب شك ىو الذي يريد أولا يريد ذلك الشيء ولا أحد غتَه مطلقا.

اتٟرية ىي تطبيق لقانون ات٠الق في الأرض وت٢ذا فاتٟرية الكاملة تشكل طيفا من الضرورة حيث أنها     
ادة الإنسانية والإرادة الإت٢ية أي أن الإرادة الإت٢ية تٖوي الإرادة الإنسانية، فاتٟرية تعكس توازنا بتُ الإر 

مبدأ إت٬ابي حيث أن كل ما يشمل ات٨طاط البشرية ىو نقيض ت٢ا، ونظريا إن اتٟرية اقتباس قد يكون 
الروح البشرية سلبيا أو إت٬ابيا عن نظام ات٠الق الطبيعي، تٔعتٌ آخر ىو صلة الوصل بتُ نظام ات٠الق و 

وت٢ذا السبب فإن الروح تسعى إلذ الانصياع ت٢ذا النظام وبواسطة العقل وحده تبقى الروح ضمن ىذا 
 2النظام.

أي أن اتٟرية في الفكر الأوغسطيتٍ مشكلة ما ورائية، سواء في نشوئها أو في نهايتها ومصتَىا، فهي     
بدونها، ولا تبلغ كمات٢ا في العالد الآخر، فهي تبقى مرتبطة أشد الارتباط بالعقيدة الدينية، ولا تفهم 

 3قاصرة بدون النعمة، أفعات٢ا مقيدة بالله وتابعة لو.
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وبهذا فاتٟرية لا تنفصل عن الإرادة ولا تفهم بدونها، فالإنسان حر ومسؤولية حريتو تكمن في مسألة     
يعات، ولكن ىذه اتٟرية ليست بصفة وجود الثواب والعقاب في اتٟياة الآخرة أو طاعتو وعصيانو للتشر 

 مطلقة لأن الإرادة الإنسان تتعلق بإرادة ات٠الق.
 علاقة الإرادة بالأخلاق:-رابعا

يقول أوغسطتُ:" وت١ا تيقنت بأن حياتي وإرادتي سواسية ارتفعت قليلب إلذ نورك وعليو فحتُ كنت     
ريد، لا شخصا آخر، ومنذئذ أدركت أن أصل أريد شيئا أو لا أريده كنت أثق من أني أنا أريد وأنا لا أ

الشر كامن في، أما الأعمال التي أتيتها مرغما فقد شعرت بنفسي أني منفعل بها لا فاعل، واستنتجت 
أن لا وجود فيها للخطيئة بل ىي عقاب عادل تنزلو في، وىذا ما كنت أعتًف بو حالا لنفسي...  ثم 

صالح، الصلبح عينو ىو الذي خلقتٍ؟ ومن أين أتتتٍ إرادتي استدرك قائلب:" من خلقتٍ ؟ أليس إت٢ي ال
 1الشريرة وامتناعي عن ات٠تَ؟".

فإن الإرادة تقوم بتوجيو ات١شاعر، كما تقوم  بتوجيو ارتباطات وحركات الروح ت٨و تلك الأشياء ذاتها؛     
إن إرادة الشيء ىي ولكن إن كانت الإرادة تقوم بتوجيو ات١شاعر، ىي ذاتها موجهة بواسطة اتٟب، أي 

حب لذلك الشيء و بالتالر ىنالك إرادة ختَة وإرادة سيئة كما أن ىنالك حب جيد وحب سيء، كل 
ىؤلاء يعتمدون على اختيار الشيء ات١رغوب بو أو ات١راد، في اتٟقيقة، أن ذاك الشيء ىو الذي سوف 

ئة أو الإرادة ات١عكوسة فهي منحرفة تٯيز الإرادة الصائبة لتكون حب ات٠تَ أو حب جيد، أما الإرادة السي
 2 في ات١قياس، حيث أن الشيء الذي ت٬ب أن يكون ملكا ت٢ا يقوم تْرفها عن مسارىا.

 إذا أخذنا الإرادة تْد ذاتها ككل طبيعة أي ككائن فإنها جيدة، ختَة إذ بدونها لا وجود تٟياة ختَة،   
طلقا ت٘اما أي كالعدالة والقوة والعفة، الإرادة أداة الإرادة تأتينا من الله، وىي تْد ذاتها ليست ختَا م

ذات طبيعة ختَه إلا أن مفعوت٢ا تٯكن أن يكون سيئا حسب طريقة الإنسان باستعمات٢ا، وكما أن العقل 
مصدر العلم يعلم ذاتو، والذاكرة ت٥زن الذكريات تتذكر ذاتها، فكذلك ىي الإرادة لأنها سيدة نفسها، 

عمال ات٠تَ أي استعمال نفسها) لأنها تْد ذاتها ختَ(. الله مصدر كل شيء حرة ىي التي تسيء است

                                                           
 .124أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .144_145كريستيان نادو: ات١فردات والأسلوب عند القديس أغسطتُ، )مرجع سابق(، ص 2



 ..................................................الفلسفة الأخلبقية عند القديس أوغسطتُالأول.............الفصل 

 
999 

ومصدر كل ختَ طبعا، صحيح أنو خلق الإرادة سيدة نفسها، لكنو خلقها أيضا على أن ترتبط بات٠تَ 
الأتٝى وأن تٖيد عنو، أي أنو يوجهها إلذ ات٠تَ، وىي حرة أن تقبل أو أن ترفض، وإذا فعلت ات٠تَ فإنها 

و مشتًكة مع الله الذي تٮلق كل فعل، و البحث عن مصدر الشر ىو البحث عن مصدر غتَ تفعل
موجود، فالصمت ىو غياب الصوت، والظلبم ىو غياب النور.. وعلى ىذه الشاكلة يفسر أوغسطتُ 

ء ات٠طيئة الأولذ فيقول إنها نقص ت٤بة الله في الإرادة، إلا أن الله يساعد الإرادة عندما  تقع أو تٗطي
 1بواسطة النعمة.

وبالتالر فالإنسان حر في توجيو إرادتو ات١تعلقة تْب الشيء ات١رغوب وعلى ىذا الأساس ىناك إرادتتُ    
ختَة و شريرة، فاتٞيدة ىي الإرادة الصحيحة ات١رتبطة بالفعل الإت٢ي ات١وجو ت٢ا، أما السيئة فهي ات٨راف 

 عن الإرادة ات٠تَة.

 لة:القوة العاق -الفرع الرابع

احتل العقل مكانة ىامة في ات١شكلبت الفلسفية التي عاتٞها أوغسطتُ باعتباره أحد قوى النفس   
الإنسانية، كما أنو ات١يزة التي ميز بها الله  النفس الإنسانية عن  النفس اتٟيوانية، لذا سنحاول فهم ماىية 

 بينها وبتُ السلوك والفضيلة. ىذه القوة ات١عرفية وكيف ربط أوغسطتُ
 تعريف العقل:-أولا
العقل بوجو عام ما تٯيز بو اتٟق من الباطل والصواب من ات٠طأ، ويطلق على أتٝى صور عمليات   

البرىنة والاستدلال تٓاصة، ويراد بو أيضا ات١بادئ اليقينية التي يلتقي عندىا العقلبء تٚيعا وىي مبدأ 
نسان؛ فإن وضع الإنسان بات١قارنة مع فصيلة اتٟيوانات فإنو اتٟيوان العقلبني كما أنو ميزة الإ  2ات٢وية،

الوحيد، وليكون أكثر قربا من ات٠الق ت٬ب على الإنسان أن يتًفع بنفسو فوق حالتو اتٟيوانية، أي أنو لا 
ي تٯكن أن يفعل شيئا  واحدا إلا من خلبل استخدام عقلو، وبهذه  اتٟقيقة سوف يتًفع عن ات١وت أ

عن تٚيع الأشياء ات١ادية الآنية ليكون أكثر قربا من ات٠الق، وعلى العكس، إذا لد ت٘لك الروح عقلب فإنها 
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ستصبح حيوانية، أي أن الروح تبتعد عن ات٠الق وتتجو ت٨و ات١وت بسبب أنها كلما ابتعدت عن ات٠الق،  
 1كلما فقدت ذاتها وكينونتها.

الباطتٍ أو ىو صنو الذّات، ولكنو في الوقت نفسو تٯثّل تلك القوة  فالعقل عند أوغسطتُ تٔثابة ات١بدأ   
لذا حرص أوغسطتُ على تنمية قدراتو  2ات٠ارجة عن الذات والتّي تسعى إلذ فهم حقيقتها الباطنية.

والتي لا تكون إلا بات١طالعة فيقول:" يتغذى العقل بات١طالعة، في اتٞسم الذي يصوم، وينتعش الإنسان 
 3ضل ىذا الدواء ويصبح قادرا على أن يتحمل برجولة صوم الإنسان ات٠ارجي".الباطتٍ بف

من إحدى معارفو إلذ أخرى كي يقيم بتُ ىذه وتلك علبقات  4فهو اتٟركة التي تٯر بها الفكر)منس(*   
 وىناك فرق بتُ العقل والتعقل؛ أي أن العقل صاغرا أمام التعقل باعتبار أن الأختَ 5مشتًكة أو ليفرقها.

يشتَ إلذ ارتباط مباشر وفوري  باتٟقيقة الإت٢ية و بالتالر إن التعقل متًفع عن العقل، كما أن العقل 
 6 ضروري لوجود التعقل  في اتٟصول أو ت٘نيو، ت٬ب أن يكون ات١رء عقلبنيا.

ة من أي أنو اتٟركة  التي يستطيع من خلبت٢ا التفكتَ أن تٯيز أو يربط أشياء ت٥تلفة وأىداف متنوع    
 ات١عرفة، أي أن العقل  جزء من ات١قدرة العليا  للروح التي تصبح الأشياء من خلبت٢ا  واضحة ومفهومة.

 :مكانة العقل-ثانيا 

نفس ات١كانة ات١رموقة التي حظي بها في الفلسفات الإغريقية   لد تٖظى مكانة العقل عند أوغسطتُ   
تّعلها العقل أتٝى قوة في  وىذا ما ميز فكره، فهو يرى أن كل الفلسفة التي سبقت ظهور ات١سيح ت٥طئة

الإنسان إلذ أن جاء الوحي الإت٢ي فكشف لو عن ىذه اتٟقيقة، فالعقل لا يستطيع أن يهدي الإنسان 
كمة، لأنو ىو في ذاتو غامض ات١عتٌ، وأصلو مغلّف بالغموض ولا يزيل حجاب ىذا إلذ اتٟقيقة واتٟ
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الغموض إلا الوحي ات١سيحي، ويرى أوغسطتُ أن العقل ليس واحدا بسيطا بل ىو مزدوج الطبيعة، فقد 
خلق الله الإنسان على صورتو، فهو صنع يد الله عدلا لأت٪وذجو الأعلى، ولكن ىبوط آدم أفقده ذلك  

ومنذ ذلك اتٟتُ استغرقت القوة الأصلية للعقل  في الغموض وىي كذلك أبدا، وإذا ترك العقل كلو، 
وحده لذاتو معتمدا على قواه عجز عن أن يهدي إلذ الطريق عودا، لأن العقل لا يستطيع أن يعيد بناء 

يتم إصلبح ذاتو، ولا يستطيع معتمدا على جهوده أن يعود إلذ جوىره الأول الصافي، وإذا صح لو أن 
 1حالو فلب يكون ذلك إلا بعون العناية الإت٢ية.

يقول أوغسطتُ:"وأيقنت حقا أن العقل أصبح يدرك في ت٥لوقاتك منذ تكوينو الكمالات غتَ ات١نظورة، 
وبينها قدرتك الأزلية وإلوىيتك وفيما كنت أتْث عن أسس اعتمد عليها لقياس تٚال الأجسام 

ول: ىذا ت٬ب أن يكون على الشكل الفلبني والعكس بالعكس، أجل السماوية ات١تغتَة حتُ كنت أق
 2آنذاك اكتشفت  اتٟقيقة ات٠الدة الأزلية فيها فوق عقلي الذي لا يثبت على حال".

فالعقل عند أوغسطتُ لا يستقل بذاتو في إدراك اتٟقيقة ات١طلة بل لابد لو في ذلك من سلطة الكتاب    
يقينيا لابد لو من الاعتماد على السلطة التي ت٘حو كل شك وتردد  ات١قدس، فلكي يكون برىان العقل

حسب اعتقاده، ولذلك يلجأ أوغسطتُ إلذ سلطة الكتاب ات١قدس في اتٟقائق الفلسفية، فقدرة العقل 
بدون السلطة أقل على الإدراك،  وسلطة الكتاب ات١قدس تعتٍ الإتٯان بو، فالإتٯان ضروري للتعقل كما 

 3ي للئتٯان.أن التعقل ضرور 
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 علاقة العقل بالفضيلة والمعرفة: -ثالثا

بتتبعنا لأقسام العقل وجدناه ينقسم إلذ قسمتُ نظري وعملي؛ فالنظري ينصب على الإدراك وات١عرفة،   
ت٦ا يدعونا ىذا إلذ معرفة عمل العقل ووظيفتو، وما علبقتو 1والعملي ينصب على الأخلبق والسلوك،

 بالأخلبق والسلوك.

 ظيفة العقل:و -أ

يقتصر العقل على دور نفعي تْت، فبعيدا عن كونو اتٞزء الأكثر ترفعا على الروح سيصبح التعقل أداة   
ت٢ا، فإن التعقل لا غتٌ عنو ليس فقط على ات١ستوى العقلبنية  بل أيضا على ات١ستوى الروحاني، وخلبفا 

  2 بالعودة إلذ حالة وضوح الكينونة الإت٢ية. للحواس التي تقوم بقولبة الروح من ات٠ارج، فإن العقل يسمح

فوظيفتو تكمن في ت٘ييز ات١علومات ات١كتسبة بفضل اتٟواس بشكل واضح أو تٔعتٌ آخر تبحث عن   
فهو 3اتٟقيقة وتفصلو، كما أنو يبحث عن الوحدة في الأشياء التي لا ت٘ثلو بشكل فوري وخارج متناولو،

ائن الإت٢ي يقتضي البحث في حقيقة الذات الباطنية، وىذا الأمر أداة لوصول اتٟقيقة، فالبحث في الك
يتم بواسطة العقل باعتباره الأداة التي ستمكن الذات من البحث عن حقيقة توجد فيها ولكنها أشمل  

لأن العقل تٯهد لبعض حقائق الإتٯان مع أن ىذه اتٟقائق لا تٯكن البرىنة عليها ولكن  4أي وجود الله
من ات١مكن البرىنة على أنو تٯكن الاعتقاد بها وتلك مهمة العقل، فالعقل يسبق الإتٯان، ولكن ىناك 

يضع عقلب آخر يتبعو، فأوغسطتُ يعتقد بوجوب الإتٯان تْقائق الوحي حتى تٯكن تعقلها بعد ذلك، و 
 5أوغسطتُ منهجو ىذا في عبارة مشهورة لو: أعقل كي تؤمن وآمن كي تعقل.
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 علاقتو بالفضيلة: -ب  

كل من وقد أخذ أوغسطتُ برأي   ىناك علبقة وطيدة ما بتُ العقل )ات١عرفة التي ت٘ثلو( والفضيلة؛    
ات٠تَ فسوف يفعلو، سقراط وأفلبطون  في ذلك؛  وىذه العلبقة تعتٍ  أنو إذا كان ىناك رجل يعرف 

والواضح أن الناس غالبا ما يعرفون ما ىو ات٠تَ ولكنهم لا يقدرون على الستَ في طريقو، ويرى 
أوغسطتُ أن الإرادة تتغلب على العقل، كما أن اتٕاىات الإنسان العاطفية اللبعقلبنية ت٘نعو من إتباع 

العقل والعقيدة على أساس أنهما حقلبن يتعامل مع  لذا تٞأ أوغسطتُ للئتٯان، فهو 1ما تٯليو العقل.
متداخلبن ومتلبزمان؛ وىذا التلبزم يعود في الأصل إلذ القول بأن وجود العقل بشكل معزول لا يكفي 
فلببد من توجيهو بكيفية تتلبءم مع العقل الإت٢ي، والسبب في ذلك أن أوغسطتُ لا يروم الفصل بتُ 

قد ركز أوغسطتُ على ضرورة خضوع العقل لأوامر التشريعات ول 2توجهاتو العقلية وتوجهانو الأخلبقية،
الإت٢ية وسلطة الكتاب ات١قدس، يقول أوغسطتُ في وظيفة العقل وخضوعو للكتاب ات١قدس:" الكتاب 
ات١قدس يدعو العقل إلذ ات٠ضوع لله لتوجيهو، ورعايتو وتٮضع الشهوات للعقل لكي يضبطها ويروضها 

 3وت٬علها أستَة البر".

إذن لقد ت٘كن أوغسطتُ من تشريع ت١فهوم جديد في الفلسفة ألا وىو مفهوم الإنسان الباطتٍ،     
الذي أصبح مقر اتٟقيقة الغتَ ات١تغتَة، فالعقل ىو الأداة التي ت٘كن الذات من البحث عن حقيقة توجد 

وة العقل واحتلبلو ات١كانة فيو وىي الله، كما أنو ت٘يّز عن معلميو من الفلسفة الإغريقية في مسألة سلطة ق
 الرفيعة ات١عهودة فهو يرى أن أنو لابد من سلطة تسوس سلطة العقل وىي سلطة الكتاب ات١قدس.
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 .المبحث الخامس: الخلق والفضيلة عند أوغسطين

علمنا سابقا أن  فلسفة الأخلبق ىي العلم الذي يهتم بدراسة أفعال وأحوال الإنسان الإرادية وفق    
ت٣موعة من ات١عايتَ وات١فاىيم الاجتماعية والدينية بصفة نسبية أو مطلقة، وفي ىذا ات١بحث سنركز على 

وعلبقتها بالسلوك فلسفة الأخلبق الأوغسطينية بشكل مباشر خاصة بعد معرفتنا بالنفس وقواىا 
 والأخلبق، وسيكون ذلك من خلبل مطلبتُ؛ الأول خاص بالأخلبق والثاني بالفضائل.

 

   المطلب الأول: الأخلاق.

 ماىية الأخلاق عند أوغسطين: الفرع الأول_

  أولا_ تعريف الأخلاق:

خلبق ات١سيحية فالأ إنّ التفكتَ الأخلبقي عند أوغسطتُ لا تٯكن عزلو عن الفكر الديتٍ ات١سيحي.   
مؤسسة على الوحي الذي ىو إتٯان الله لذاتو وطبيعتو في الكتاب ات١قدس، فات١سيحية تٕسد للمبادئ 

        1الأخلبقية في حياة السيد ات١سيح.

ىي علم ات٠تَ  ىذا من الناحية الدينية  أما الناحية العقلية والفلسفية فعلم  الأخلبق عند أوغسطتُ   
ولقد تطرقنا ت٢ذا ات١فهوم  2أو العلم بات٠تَ والشر، أي اتٟكمة العملية  التي تفسر معتٌ ات٠تَ والشر،

 سابقا وسنحاول الإت١ام بشكل مفصل حول مسالة ات٠تَ والشر في الفصل الأختَ.

فس، وت٘نحها السعادة وات٠تَ  أو ات٠تَ الكامل ىو توجو النفس ت٨و طبيعة عليا تضيء بنورىا ىذه الن   
الأضمن و الأخصب، فرغائب الإنسان لا تٕد إشباعها إلا في الله، يعتٍ ذلك أن الإنسان إذا تعمق في 
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ت٢ا في سبيل البحث في الله نفسو عن الامتلبء  1رغبتو في السعادة، فإنو سيتجاوز النظرة الرواقية*
كمل حالة، وحيث أن ما ت٭رك اتٞسم وت٭ييو والأبدية، وات٠تَ الأتٝى لكائن ما؛ ىو ما يضع ىذا في أ

ىي النفس، فلب شيء أفضل منها إذ ىي أفضل من كل لذة، ومن كل شهوة أو قوة، أو تٚال، وما 
ويقول أوغسطتُ:" ما إن يصل الإنسان   2شابو من لذائذ جسدية، إنها ت٘نحو اتٟياة فهي ختَه الأتٝى،

ى الذي تقتًحو الفلسفة وتتبناه ليس ختَ الشجرة ولا ذلك ات٠تَ الأتٝى يصبح سعيدا، إن ات٠تَ الأتٝ
 3اتٟيوان ولا الله بل ختَ الإنسان". 

 علاقتها بالسلوك: -ثانيا

يقول أوغسطتُ :" علم الأخلبق سبيل السعادة، يبقى علم الأخلبق تدرس فيو مسألة ات٠تَ الأتٝى   
، ولن نعود تْاجة إلذ شيء، وىو كذلك وبو ترتبط كل أفعالنا وإليو نسعى، حتى إذا حصلنا عليو سعدنا

ات٢دف ات١نشود وفي سبيلو نعمل جاىدين من دون سواه، على أن ىذا ات٠تَ أصل كل سعادة، أناس 
ت٬علونو مرتبطا باتٞسد وآخرون بالروح وغتَىم بالروح واتٞسد معا، وإذ يرون أن الإنسان مركب من 

ا، يستطيعان أن ت٬علبه سعيدا ، بهذه السعادة نفس وجسد يطنون أن الواحد أو الآخر أو كليهما مع
التي ىي غاية كل ما يعمل، وبها يتم مبتغاه، أما الذين أضافوا نوعا ثالثا من ات٠يور ات١سماة خارجية،  
كالشرف والمجد والثروات إلخ... فلم يرفعوىا إلذ درجة ات٠تَ النهائي ات١نشود لأجل ذاتو، بل يسعون إليها 

علها ختَا للصاتٟتُ وشرا للؤشرار، وعلى ىذا النحو فإن ختَ الإنسان ىذا الذي في سبيل ختَ آخر ت٬
يربطو بعضهم بالروح وبعضهم الآخر باتٞسد وأختَا بعضهم ت٬علو للروح واتٞسد معا فكلهم متفق على 

ىو السعي إليو في الإنسان، السعي إليو في اتٞسد ىو سعي إليو في اتٞزء السفلي، والسعي إليو في الروح 
 4سعي إليو في اتٞزء الأعلى أن يطلبو في الاثنتُ معا ففي الإنسان  يطلبو.
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إذن فالأخلبق عند أوغسطتُ تنطلق من رىان ديتٍ وعقلي معا، فغايتها معرفة الله بوصفو ات٠تَ؛    
  حيث  ركز على العلبقة بتُ الفرد والله باعتبارىا الأساس للسلوك ات٠لقي والسلوك الديتٍ.

 الثاني_ مكارم الأخلاق )التطويبات(:الفرع 

لا تكاد تٗلو مصنفات أوغسطتُ اللبىوتية والأخلبقية من تٚلة الصفات السلوكية التي تٖمل طابع    
اتٟسن والقبيح، بل ولو مصنف أفرده للحديث عن خلق واحد وتٝاه باتٝو " الكذب" ، وتٔا أننا بصدد 

ة ات٠تَة ارتأينا الوقوف على ما يصطلح عليو ب اتٟديث عن مكارم الأخلبق أو الصفات اتٟميد
"التَّطويبات" وىي عبارة عن دستور أخلبقي تٔا تٖملو في طياتها من تٚلة مكارم أخلبقية لاىوتية، حيث 

 عتٌ بها أوغسطتُ بالقول والشرح والتفستَ.

كين طوبى للمسا ذكرت التطويبات في كل من سفري متى ولوقا؛ ونصها يقول في سفر متى:"    
بالرّوح، لأن لهم ملكوت السماوات..طوبى للحزانى لأنهم يتعزون...طوبى للودعاء لأنهم يرثون 
الأرض...طوبى للجياع والعطاش إلى البر لأنهم يشبعون...طوبى للرحماء لأنهم يرحمون...طوبى 

وبى لكم إذا لأنقياء القلوب لأنهم يعاينون الله...طوبى لصانعي السلام لأنهم أبناء الله يدعون...ط
 1".عيروكم وطردوكم وقالوا عليكم كل كلمة شريرة من أجلي كاذبين

: يقول أوغسطتُ:" ات١سكتُ بالروح ىو وديع تٮاف كلمة الله و يعتًف تٓطاياه، المسكين بالروح-أولا
ولا يغتً باستحقاقاتو وببره، يسبح الله حتُ يأتي عملب صاتٟا، ويشكو نفسو حتُ يأتي سوء، ولا يرجو 
سوى الله، لأن الرجاء فيو وحده لا تٮيب، ات١سكتُ بالروح يتخلى عن مالو ويتبع ات١سيح، يوزع على 
الفقراء كل ما تٯللك لكي يطيع ات١سيح ولا يعوقو شيء عات١ي، وإذ يتحرر من كل تٛل أرضي يطتَ إليو  

 2كما على أجنحة".
التوبة والإنابة في حالة ات٠طأ وعدنً الرياء فات١سكتُ بالروح ىو ذو علبقة وطيدة مع الله فهو سريع     

 في حالة الاستحسان فهو يتخلى عن نفسو ومالو وكل ما تٯلك في سبيل معبوده)ات١سيح(.
                                                           

 .24-6/20.  وكذلك   لو 11-3/ 5مت  1
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: الوديع ىو الإنسان الذي من كل ختَ يعملو لا يرضى إلا بالله، ولا يبعده عنو طوبى للودعاء-ثانيا
أي أذى يتعرض لو، فعليو في كل ما يعملو من ختَ ألا يؤخذ إلا تٔحاسن الله، ولا يبعدنو عنو الشر 
الذي يتحملو، فهو يصنع ىذا ليحتِ. فالذي يريد أن يرث الأرض عليو أن يكون وديع، يقول 

ن وديعا ىادئا ولا تكن شرسا متكبرا، ولا تٕمع براسك كاتٟصان والبغل اللذين لا فهم أوغسطتُ:"ك
 .1ت٢ما ومتى صرت وديعا وىادئا أقام الرب فيك، وقادك في سبلو"

 فالإنسان الوديع عند أوغسطتُ ىو الذي ت٭مل  كل معاني اللطف والسكينة وات٢دوء.    
عيشة صلبح وبر وقام في وسط التجارب فسيظل دوما إن الرجل  الذي عاش  طوبى للباكين:-ثالثا

خائفا، الناس يضحكون ويبكون ومن اللبزم أن يبكي ت٦ا يضحكهم، بيد أن ىذا الإنسان يبكي 
خسارتو، والآخر يبكي حزنو الذي تسبب لو من وجوده في السجن، والثالث يبكي لأنو فقد عزيزا 

ر الذي يبكي حقا أولئك الذين يذرفون دموعا عقيمة، عليو، وأول ىؤلاء الباكتُ تٚيعا ىو الرجل البا
إنو يبكي على من يبكون وعلى من يضحكون لأن الباكي على أمر باطلة يبكى سدى والضاحك ت١ا 
لا قيمة لو يتأذى من ضحكو. البار يبكي دوما وت٢ذا يبكي أكثر من سواه، إنو يبكي في صلبتو حتُ 

 2 يوصي ختَا بأعمالو الصاتٟة.
يقول أوغسطتُ:"إن كان اتٞسم يشتهي الشبع، فبعد أن تهضم غذاءك سوف  وبى للجياع:ط-رابعا

تشكو من اتٞوع من جديد، إنك تشبع لزمن يستَ، ثم يعود إليك اتٞوع، أنت تْاجة إلذ الشبع لأنك 
جائع وعطشان، فليكن فيك جوع وعطش إلذ البر، لكي تشبع من ىذا البر عينو الذي تعطش الآن 

، والاعتًاف تٓطياك بداية برّك، منذ أن امتنعت عن الدفاع عن خطيئتك بدأت تٖزن ويكتمل وتٕوع إليو
برّك فيك ساعة لا يعود يفرحك سواه، ويكتمل برك حتُ لا تعود الشهوة تستهويك، ويبطل كل صراع 

برك   بتُ اللحم والدم، وحتُ تنال إكليل البر وتتغلب على العدو ويبتلع ات١وت بالغلبة إذ ذاك يصبح
 3كاملب، أحب البر وليكن فيك عطش إلذ البر".

                                                           
 .274أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 1
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فاتٞوع اتٟقيقي عند أوغسطتُ ليس ات١رتبط بشهوة الطعام والأكل  لأن إشباعهما آن ومتكرر بل ىو    
 مرتبط بالبر الذي في حالة اكتمالو يتغلب الإنسان على شهوة نفسو.

عملهم ىذا يرتد إليهم بطريقة  إن الذين ينقذون البائستُ مطوبتُ لأن طوبى للرحماء:-خامسا
 1يتحررون بها من البؤس.

يقول أوغسطتُ:"اعمل فيكون، اعمل لآخر ليكون لك كما عملت لو، أنت في تْبوحة وفي فاقة    
معا، أنت مكتظ بات٠تَات الزمنية وت٤تاج إلذ ات٠تَات الأبدية، تسمع الفقتَ يستعطيك وأنت ذاتك 

 يعاملك كما تعامل من يستغيث بك، إنك مليء وفارغ معا، املؤ تستعطي الله، تسأل وتسأل؛ إن الله
وقد استدل أوغسطتُ بلوقا في 2ت٦ا يفيض عنك من ليس لو شيء لكي تٯتلئ فراغك من ملء الله، 

 3".اغفروا يغفر لكم، أعطوا تعطواذلك :" 
ان وربو فإن عمل ات٠تَ أو فرتٛة الإنسان لغتَه تستوجب بالضرورة رتٛة الله وكأنها معاملة ما بتُ الإنس   

 الشر للآخر سيكون لو نفس اتٞزاء من ربو.
يقول أوغسطتُ:"يا لغباوة الباحثتُ عن الله بهذه العيون ات٠ارجية، إذ   طوبى لأنقياء القلوب:-سادسا

لا يرى الله إلا بالقلب، وذلك كما ىو مكتوب في موضع آخر" التمسوه بقلب سليم" لأن القلب النقي  
سوى القلب السليم والبسيط، وكما أن ىذا النور لا يرى إلا بعيون نقية، ىكذا لا يرى الله ما لد ما ىو 

 4 يكن ذاك الذي يراه) أي القلب( نقيا.
وىذا يعتٍ أنو ت١عاينة الله ورؤية النور اتٟقيقي لابد من  طهارة  القلب واتٟرص على نقاوة النظر    

 الباطتٍ. 

الكمال في السلبم حيث كل شيء مقبول، ولذا فإن فاعلي السلبمة  ة:طوبى لفاعلي السلام-سابعا
إذ يسيطرون على حركات أرواحهم وتٮضعونها للصواب أي للعقل  5ىم أبناء الله إذ لا شيء تٮالف الله،

                                                           
 .46شرح ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(، صأوغسطتُ: في  1
 .286أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصر سابق(، ص 2
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 .47أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(، ص 4
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ورفيع  2حيث انتظم كل شيء وراح ما ىو سام في الإنسان1والروح، ويقمعون شهواتهم اتٞسدية ت٘اما،
ت١شتًك بتُ الإنسان واتٟيوان، ثم إن ما تٝا في الإنسان أي الفكر والروح، ىو عينو خاضع يأمر ما دونو ا

أتريد السلام اعمل برا يكن لك السلام، السلام والبر للؤتٝى منو أي الله ويقول سفر مزمور: " 
حب البر، ثم  فمن أراد أن يأتي السلبم فليعمل  البر وليبتعد عن الشر ويعمل ات٠تَ ، ىذا ىو   3".تعانقا

 4يطلب السلبم ويتبعو.

: يقول أوغسطتُ:"كثتَون تٯتحنون وينالون العقاب ذاتو، إت٪ا طوبى للمضطهدين على البر-ثامنا
السبب تٮتلف؛ المجرمون يتحملون عذابات كثتَة وكذلك اللصوص والقتلة والسفاكون والشهداء، ولكن 

الآلام وحدىا كما قلت لوجبت مكافأة  العقاب لا يعمل شهيدا بل السبب، لأنك لو نظرت إلذ
اللصوص أيضا، ،إذا حق الفخر بالألد فللشيطان أيضا أن يفخر، اختً لنفسك السبب وىلم إلذ 

 5العذاب مطمئنا، إن كنت مدفوعا إليو بسبب صالح نلت الإكليل بعد العذاب".
تٚلة من مكارم الأخلبق قد أشاد أوغسطتُ في تفستَ وشرح  التطويبات ات١سيحية التي أت١ت على     

 التي من خلبت٢ا ينال الإنسان ات١سيحي البر والسلبم والرتٛة الإت٢ية. 

 منهجية أوغسطين في دراسة الأخلاق: -الفرع الثالث

في دراستو للؤخلبق سنتطرق ت٠لقتُ أحدت٫ا تٛيد والآخر مذموم من كتابتُ  ت١عرفة منهجية أوغسطتُ   
 ت٥تلفتُ ومن خلبت٢ما سنحاول التقرب ت١نهجيتو في دراسة الأخلبق. 
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 الخلق الجيد:) العفو(-أولا

ات١كارم الأخلبق الإنسانية ويعبر عنو  اختًنا ت٪وذج العفو من كتاب خواطر فيلسوف؛ باعتباره أحد  
ات١سات٤ة الأخوية؛ ويقول أوغسطتُ في ذلك:" وكأني بو يقول: يا إنسان اغفر للبشر لكي اغفر أيضا ب

لك أنا الله" ألا تريد أن تأخذ من الرب إت٢ك ما يأمرك بأن ت٘نحو أخاك؟  فكيف تسأل الغفران لنفسك 
ئ إلي يا رب كم مرة يخطوقد جاء في سفر متى:"  1إن رفضت أن تعطي الغتَ ما تريده لنفسك؟"،

أخي وأنا أغفر لو؟ ىل إلى سبع مرات؟ قال لو يسوع: لا أقول لك إلى سبع مرات بل إلى سبعين 
 2"مرة سبع مرات

كما أن العفو يعزز من الرابطة الأخوية فيقول :"إن أىنت أخاك فلب تقل: وأي شر فظيع أتيت؟ لقد     
ان، أتريد أن تعرف أنك ىلكت أخطئت ضد إنسان. لا تتهاون تٓطيئتك ىذه التي ارتكبتها ضد إنس

إن قلت لأخيك يا أحمق" استحققت أصغ إلذ صوت ربك "،  3بسبب خطيئتك ىذه ضد إنسان؟
فيحذرك الرب من أن تتهاون في خطايا أخيك، لا لكي تبحث عما توتٓو عليو، بل  4". نار جهنم 

نسان إلذ اتٟياة لكي ترى الشر الذي فيو فتصلحو منو؛ و الإصلبح كاتٟب، إنو يبقى إيصال الإ
السعيدة، ويزداد حبا كلما ازداد رغبة في إصلبحو، لا يكن إصلبحك للقريب ناتٕا عن كدر يزعجو أو 
عن خطأ اقتًفو تْقك لأنك لا تعمل شيئا إن حاولت إصلبحو بدافع من ذلك، أما إن عملت ذلك 

ت، بل إنس إىانتك ولا حبا بو فقد أتيت شيئا عظيما، .. عظيم ىو الإنسان الذي يتناسى الإىانا
تنس جرح أخيك، أصلحو فيما بينك وبينو، إن تٝع لك رتْتو، ولولاك لبقي على ضلبل، وتٓو فيما 

 5بينك وبينو بدافع من الإصلبح".
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 الخلق السيئ) الكذب(:-ثانيا

تٖت عنوان" الكذب"، أما  395الكذب تٔقالتتُ ظهرت الأولذ سنة  خص القديس أوغسطتُ   
بعنوان" ضد الكذب"، ولد يقتصر كلبمو على الكذب على ىاتتُ  420الثانية فقد ظهرت سنة 

ات١قالتتُ، بل ضمن في رسائلو ات١تنوعة وات١تعددة آراءه في الكذب ت١ا ت٢ذا ات١وضوع من أت٫ية في الدفاع عن 
 1اتٟقيقة.

لابد من معرفة مقومات الكذب عند أوغسطتُ، فهو يرى  أن من يقول خطأ لا يكذب، لأنو  إذن   
يعتقد أو يقتنع بأنوّ يقول اتٟق لأن كل من يعتقد شيئا يعرف أحيانا انو ت٬هل ما يعتقده، أي أن ىناك 

ن يقول شيئا فرق ما بتُ الاعتقاد والاقتناع، فالذي يقتنع بشيء يعتقد أنو يعرف ما ت٬هل، وفعلب كل م
يؤمن بو ويقتنع بوجوده فهو لا يكذب، حتى ولو كان ذلك الشيء غلطا، لأن إتٯانو تٔا يقول ت٭ملو 

إن صدق  ما لد يكن أىلب لان يصدق، أو ظن أنو  2على أن يقدم ما يؤمن بو وىو مطابق لفكرتو،
كاذبا، إنو يأخذ يعرف ما ت٬هلو، وكان الشيء صحيحا وإن غامره بعض ات٠طأ، وإن لد يكن صاحبو  

المجهول وكأنو معروف، إذ ذاك يكذب كل من يفكر في شيء ويقدم شيئا آخر بكلبمو، أو بأي نوع من 
الإشارات واتٟركات، يقال إن الكذاب يراوغ في قلبو، إذ ت٭مل فكره معينة؛ يقبل وتٮتزن ما يعرفو 

 أنو خطأ.صحيحا من دون أن يقول، وفي الوقت عينو يقدم بديلب عنو، مع علمو ب

كذلك يكذب كل من يقول اتٟق وىو مؤمن بأن ما يقولو خطأ فيقدمو إلذ الناس شيئا صحيحا،     
والأخذ تٔا قيل عن طريق السمع أو القراءة، ومن ثم يعتبر الإنسان كذابا أو صادقا، استنادا إلذ نفسيتو، 

تب بعتُ الاعتبار، إن من لا إلذ حقيقة ما يقول أو يكتب ومن دون أن تؤخذ صوابية ما يقال أو يك
يقول ات٠طأ بدلا من اتٟق، مع اقتناعو التام بأن قولو ىو الصحيح، تٮطأ تْسب رأي أوغسطتُ ويضل 

                                                           
، )دار ات١شرق، لبنان، 1أوغسطتُ: تعليم ات١بتدئتُ أصول الدين ات١سيحي في اتٟياة السعيدة )في الكذب(، ترتٚة: يوحنا اتٟلو، ط 1

 .125م(، ص 2007
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ويصبح تْاجة إلذ أن يفكر في ما يقول، ولا يعتبر كاذبا لأنو لا يراوغ في حديثو، ولا يريد أن تٮدع، ولا 
  1أن تٮش بل ىو نفسو يقع فريسة الغش وات٠داع.

 الثا_ منهجيتو:ث

حتُ تناولو الصفات الأخلبقية  من خلبل ات١ثالتُ السابقتُ يتبتُ لنا بوضوح تباين منهجية أوغسطتُ  
من كتاب لآخر، فخلق العفو التي مررنا بها عاتٞها أوغسطتُ بصفة لاىوتية فكانت للفكر الديتٍ أقرب 

، أما الكذب فعاتٞو بطريقة فلسفية ويعود ىذا لتأثره تٔعلميو من من الفكر الفلسفي كذلك التطويبات
والتي تباينت  اليونان.كما تٯكننا إعطاء النقاط التالية التي تبتُ لنا ات١لبمح الكبرى ت١نهجية أوغسطتُ

 :على حسب تطوره الفكري

 الفلسفي: منهجال-أ

تُ لنا ذلك من خلبل تٖليلبتو لقد طغى ات١نهج الفلسفي على كثتَ من دراسات أوغسطتُ ويتب   
 وطريقة عرضو ومناقشتو للؤفكار الأخلبقية استنادا على آليات التفستَ العقلي.

 المنهج اللاىوتي:-ب

الة الروحية التعبدية ما بتُ قرات الكتاب ات١قدس، واتٟيتبتُ لنا ذلك من خلبل  قوة الاستشهاد بف  
فعل ات٠لقي والسعادة والكمال والله ، ونلمس ىنا غياب أوغسطتُ وربو، كما أنو كثتَ الربط  ما بتُ ال

 .آخر مرحلة في تطوره الفكريوتٯثل  ات١نهج العقلي  عكس ات١نهج السابق

 التوبيخ:أسلوب  -ج

نلتمس ىذا الأسلوب من خلبل العديد من الأمثلة خاصة في كتاب مدينة الله ومن الأمثلة على ذلك   
يما مضى الذي اختاره ت٣لس الشيوخ بالإتٚاع  كأفضل مواطن، ما جاء في قول أوغسطتُ:" حبركم ف

فلو أنو حي لوتٓكم على وقاحتكم لأنكم في مصابكم تتهمون ت٣يء ات١سيح وتتذمرون منو، وفي الواقع 
أليس لأنكم تريدون التمتع دون إزعاج، برذائلكم أحرارا من كل عذاب جهنمي، لا يطاق  والغوص ما 

                                                           
 .120ات١صدر نفسو، ص  1
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السلبم وات٠تَات، ألكي تتمتعون بها بطريقة شريفة واعتدال وخوف الله؟ كلب  شئتم في فسادكم؟ تشتهون
ثم كلب، تنوع من ات١لذات، لا ينضب لو معتُ، وىدر جنوني وأختَا ت٪و خصب في ات٠راب الأخلبقي 

 1أشد ىولا من سيف العدو: ذاك ما تسعون إليو".
التوبيخ كلغة تأديبية في كثتَ من مواعظو، فالتوبيخ يأتي كنتيجة لتكرار ات٠طأ  لقد وضّف أوغسطتُ     

 .وىذا الأسلوب يتماشى مع ات١رحلة اللبىوتية من حياتو دون الرغبة  في تركو ولو أقيمت اتٟجة

 الاستشهاد بالأمثلة:-4

ت١قدس  بل أنو لد يكتف أوغسطتُ تٔجرد عرض آراءه الفلسفية والاستشهاد من فقرات الكتاب ا   
استعان بالتمثيل والاستشهاد من وقائع ت٤لية وتارتٮية؛ وىذا مثال عن رجل سيء؛" نتَون الواقف في 
ات١رتبة الأولذ أعلى الذرى التي تٯكن للرذيلة أن تصل إليو ، ذاك رجل بلغ من الات٨لبل حدا لد يبق ت٤لب 

ى على كل ما يتوت٫و الناس فيو من تٗنث، للرجولة فيو، ولا للخوف منو، إت٪ا بلغ من القسوة حدا قض
لولا معرفتهم بو، على أن ىذه القدرة السامية لا تعطى لأمثال ىؤلاء الناس إلا بعناية من الله العلي 

  2عندما يستحق العالد بنظره".

يدل على مراحل تطوره الفكري مناىج أوغسطتُ في عرضو ودراستو للؤخلبق إت٪ا وتباين  إن تعدد     
وتعدد الطباع البشرية إذ أن ىناك العاقل الذي ينتهج  يدل على معرفتو بأحوال النفسكما ،  وات١عرفي

ويتبع قول العقل، وىناك من يرجح القوة الإتٯانية، وىناك من كانت شهوتو غلبت نفسو فيصعب 
 التعامل معها إلا بالعقاب والتوبيخ.
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 :  مخطط يوضح منهجية أوغسطين.2الشكل رقم                     
 
 
 

 

 

 من إعداد الطالبة. المصدر:                                                                    

 الاجتماعية:التربية الأخلاقية و -الفرع الرابع

لد يكتفي أوغسطتُ تٔجرد عرض وتفستَ الفعل ات٠لقي بل أعطى منهجية عملية لإصلبح نفس    
الإنسان وأفعات٢ا وذلك من خلبل أسلوب تربوي تٮص الفرد والمجتمع، لذا سنحاول رسم معالد أفكار 

 أوغسطتُ الأخلبقية وإت١امها في صورة منظومة تربوية.

 معرفة عيوب نفسو:-أولا 

تٔا أن النفس كما علمنا سابقا ىي ات١سؤولة عن الفعل ات٠لقي بفضل الإرادة لذا لابد قبل الشروع في    
 عملية الإصلبح معرفة حال النفس أىي شريرة أو ختَة ومعرفة عيوبها لإصلبحها.

يقول أوغسطتُ في مواعظو:" انتم تفتشون حقولكم وبيوتكم تْثا عن موارد لدفع ائتمان ىذه    
شياء، ولكن لكي تقتنوا المحبة، عليكم أن تفتشوا في نفوسكم وفي دواخلكم ىذا لأنو عليكم أن الأ

 1تٕدوا ذواتكم ونفوسكم".
فما أخلبق الإنسان الظاىرة إلا مرآة معكوسة لباطنو، وىذا ما يبينو قول أوغسطتُ:" وكما أن    

ويثور على النظام والقوانتُ ويستسلم  الإنسان يقتًف اتٞرائم إذا كانت عاطفتو وأخلبقو شريرة فيغضب

                                                           
 .330، صربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق( 1

 أوغسطين منهجية

 الفلسفي
 الاستشهاد التوبيخ اللبىوتي
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  1للعبث واللهو ولا سيما حينما يتًك لنفسو العنان للميول التي تغذي اللذات اتٞسدية ىكذا تتلطخ،
اتٟياة البشرية وتضل وتفسد إذا كانت نفس الإنسان العاقلة شريرة، يقول أوغسطتُ:" ولقد كانت 

احي  يا إت٢ي وتبدد من عقلي الظلمات" ومن كمالك نفسي شريرة لأنها ليست حقيقة، أنت تنتَ مصب
أخذنا أيها النور اتٟقيقي الذي ينتَ كل إنسان آت إلذ العالد دون أن يكون ت٢ذا النور دورة أو 

  2خسوف". 
إذن فمعرفة الإنسان لنفسو أول مراحل العلبج ولقد أفلح أوغسطتُ في طرحو ت٢ذه ات١رحلة فهي بوابة     

يسهل عليو إصلبح حالو إن عرف أصل علتو الباطنية ومعرفة ميولات نفسو ومدى قربو   المحبة، وبالتالر
 من اللذات والشهوات.

 التربية الداخلية) معالجة النفس(:-ثانيا

سنحاول التًكيز في التًبية الروحية)الداخلية( على كل من التوبة باعتبارىا أول خطوة ت٨و الإصلبح، ثم   
سنتكلم على حب البر لأنو طريق الكمال وبعدىا سنعرج على كيفية أوغسطتُ في مقاومة النفس 

 للشهوات.

  التوبة:-أ

ويشتَ 3"،كوت السماواتتوبوا فقد اقترب مليستشهد أوغسطتُ بقول السيد ات١سيح :"    
ملكوت السموات في أوغسطتُ إلذ أن ات١لكوت يكون في داخل الإنسان كما قال سفر لوقا:" 

لذا فهو يرى أنو لابد من تقبّل حكمة نصائح ات١علم)السيد ات١سيح( لئلب يفوت زمن الرتٛة،  4"داخلكم
 5فالله يطيل أناتو على الإنسان لكي يتوب إليو فينجو من ات٢لبك.

                                                           
 .73أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .74ات١صدر نفسو، ص 2
 .4/17مت 3
 .17/21لو 4
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ولقد اعتبر أوغسطتُ أن توبة القلب جزء من النمط ات١نتظم للحياة الروحانية الأصلية كلها، وينبغي     
فهو يقول:" إن الله بصبره  1أن يقبل ات١ؤمنون الاقتصاد الشديد كشكل من أشكال الانضباط الذاتي،

و تٯسك بالأشرار لكي يدعو الأبرار إلذ التوبة، كما أن رتٛة الله تغمر الصاتٟتُ لتعضدىم فإن حزم
يؤدبهم، وقد شاءت العناية الإت٢ية أن تعد للؤبرار في ات١ستقبل ختَات لن يتمتع بها الأشرار وت٢ؤلاء 

  2ويلبت لن يذوقها الأبرار".

فالتوبة عند أوغسطتُ  نعمة إت٢ية خصها للؤبرار في زمن الرتٛة، وىي مفتاح العودة لله والدخول في   
 ت في اتٟياة الأبدية.ات١لكوت ونيل ات٠تَا

 حب البر: -ب

إن ات٠تَ تٯنح فرحا كاملب، و الله تٯنحو العذوبة، والقلب يعطي تٙرتو، فلببد من طلب البر ليبدو كل   
شيء تافها، يقول أوغسطتُ:" اجعل البر يلذّ لك حتى تتغلب على ات١لذات ات١سموح بها، عليك أن 

العقلية على اللذة اتٞسدية، ات١لذات المحرمة يفرح بها جسدك،  تؤثر البر على اللذة  الشرعية، فضّل اللذة
أما البر العذب فيتغبط بو عقلك تٔا فيو من ختَات لا منظورة تٚيلة نقية مقدسة ومتناسقة لكيلب تضطر 
إلذ الذىاب إليها بدافع من ات٠وف،إن اندفعت إليها عن خوف فلست تٕد فيها غبطتك عليك أن 

  3وفا من العقاب بل حبا بالبر.ت٘تنع عن الإثم، لا خ

وىذا يعتٍ  أنو لكي يتغلب الإنسان على اللذات اتٟسية واتٞسدية عليو أن ت٭ب البر حتى وإن بدى    
يدعو لفعل حب البر أي التّحبب إليو إلذ أن يتطبع بالفعل فيصتَ فيو على  لو صعبا وكأن أوغسطتُ

 سبيل العادة وأن يتجنب الإثم حبا في البر وليس خوفا من العقاب.
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 ج_ مقاومة الشهوة:
أولذ أوغسطتُ اىتماما شديدا بشهوات النفس ت١ا ت٢ا من تأثتَ شديد وبالغ على الإنسان وجسده    

ة واللذة؛ فهو يقول في اعتًافاتو:" وقد نتساءل غالبا عما إذا كانت اتٟاجة الطبيعية حيث فرق بتُ اتٟاج
تستلزم شبعا ضروريا أم ىي الشهوة اتٟسية تطالب بذلك، عن رياء وخبث خدمة ت٢ا، إن نفسنا التاعسة 

معيشة قد وجدت غبطتها في ىذا الشك .. لأنها لقيت عذرا جوىريا في صعوبة معرفة الكمية اللبزمة لل
وتٟفظ الصحة، تتذرع الشهوة تٔستلزمات الصحة لتستوفي حقها شيئا فشيئا، ... وأتٝع صوت إت٢ي 

لا تكن تابعا لشهواتك تٝعت منك كلمة أخرى:   1يأمرني قائلب: لا تثقلوا قلوبكم بالسكر والشراىة"
 2".بل عاص أىواءك

ولا شك أن مقاومة الشهوة أفضل من الاستسلبم ت٢ا، وبقدر ما يتنقى الإنسان يقتًب من الله تٔزيد     
من الشبو، ولا ريب في أن استئصات٢ا كليا، في ىذه اتٟياة من الإنسان أمر مستحيل ،وىي لا تزال تٕرب 

زام البر، وإذ احتقر العالد النفوس في مستَتها إلذ الصلبح، على أن السيطرة عليها واجبة عن طريق الت
الأمور اتٞيدة وات١قدسة، كان على المجد البشري أن تٮجل ويتًاجع أمام ت٤بة اتٟقيقة، عندما تتغلب 

حتى إن  3شهوة المجد في قلب الإنسان على ت٥افة الله وت٤بتو فتلك رذيلة من ألد أعداء الإتٯان والتقوى،
نتم تقبلون المجد بعضكم من بعض ولا تقبلون المجد كيف تقدرون أن تؤمنوا وأالسيد قال فيها:" 

توكل على أمرك باتٞهاد في سبيل النصر، ستنتصر إذا عضدك من أمرك،  4"،الذي من عند الله وحده
الشهوة شيء والعمل بها شيء آخر، اللبشهوة ميزة خاصة تٔن أوتي الكمال:أما الامتناع عن دغدغة 

الجسد يشتهي ما ىو مناف للروح، والروح يشتهي ما "5؛الشهوات فشان من ت٭ارب وت٬اىد ويتألد
 6".ىو مناف للجسد، لئلا تعمل بعض ما تريد

                                                           
 .221أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
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فحاجة النفس كما بينها أوغسطتُ إن لد تضبط مهّدت الطريق للشهوة في التمادي لذا رأى   
 أوغسطتُ أن اتٟل يكمن في القناعة .

تٝعت أيضا كلمة أخرى فأحببتها كثتَا يقول أوغسطتُ مبينا رأيو في القناعة:"وبفضل نعمتك   
يعتٍ أنتٍ لا أصبح غنيا في تلك اتٟال ولا فقتَا في 1"إن أكلنا لم نزدد وإن لم نأكل لم ننقصوىي:"

تعلمت أن أكون قنوعا بنصيبي وأعرف أن أتضع وأعرف أن أرغد وأستطيع  ىذه وىذه كلمة ثالثة:" 
 3الطعام بل الشهوة النجسة أياىا أخشى.، أنا لا أخشى من ت٧اسة 2"كل شيء في من يقويني

الشهوة إذن عند القديس أوغسطتُ ىي ات١يل والرغبة في شيء ما ، وكلما حاول ات١رء إشباعها ت٘ادت    
وخرجت عن سيطرة القوى العاقلة، لذا لابد من عدم الاستسلبم ت٢ا ومقاومتها والاقتناع تٔا يسد اتٟاجة 

 عدل والوسطية في الشيء.الضرورية للئنسان أي أخذ مبدأ ال

 التربية البدنية:ثالثا_

ات١رحلة الثالثة التي رتٝناىا في ات١نظومة الأخلبقية لأوغسطتُ ىي تربية اتٞسم وأعضاءه فلكل عضو    
 وظيفة معينة.

ت٢ذا وظيفة ولذلك أخرى، إن الله قد صنع اتٞسد وحيدا ولكنو لد يعط الأذن أن يقول أوغسطتُ:"     
أن تسمع واتٞبتُ أن يشعر واليد أن تذوق، إت٪ا أعطى سائر الأعضاء الصحة والارتباط ترى والعتُ 

 4والوحدة وأحتِ الكل ووحدىم كذلك بالروح".
وسنحاول في ىذا العنصر الوقوف على الأعضاء الرئيسية ات١سؤولة عن الفعل والسلوك، والتي تكلم    

يلسوف"، لذا رأينا من ات١ستحسن تقدنً ذلك في عنها أوغسطتُ في كل من كتابو" الاعتًاف وخواطر ف
 اتٞدول التالر:

                                                           
 .8/8كور1)1
 .11/4فيليب 2
 .223أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 3
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 : جدول يبين وظيفة كل عضو والشهوة المتعلقة بو وكيفية المحافظة عليو.34الجدول رقم 

 وظيفتو و العضو
 شهوتو

 قبحو وكيفية الحفاظ عليو               

 التأثر بالعطور ات١غرية، فلببد الكف عن البحث عنها وأن ت٭تقرىا  إن  الشم الأنف
 حضرت حتى يتمكن من الاستغناء عنها.

 الإصغاء بشيء من الغبطة والانشراح إلذ الأنغام )التًانيم(، ولكن ت٬ب ألا السمع الأذن
 يستسلم ت٢ا بالكلية لئلب يصعب مفارقتها ساعة وعدم إكرامها، ولا ت٬وز 
 ىل معها بل إخضاعها  للعقل.التسا 

 تٚيع اتٟواس تستخدم ىذه اتٟاسة عندما تقتضي شيئا لتدركو، لذا لابد  النظر  العين
 من مقاومة مغريات العتُ لئلب تتعثر بها القدمان السائرتان في طريق 

 الإتٯان فهذه ات١غريات التي ليست ضرورية للبستعمال ولا تتلبءم والتقوى 
 ىؤلاء يتمسكون في الظاىر بأعمال أيديهم وفي الباطن يتخلون عن 

 خالقهم ويهدمون ما حقق فيهم من معجزات.
 

 الأكل و البطن
 الشرب

 ت٬ب على ات١رء أن ت٬د لذتو في سد حاجتو الضرورية ، وأن ت٬اىد ضد
 ىذا ات١يل لئلب يسقط في فخاخو، فهي حرب يومية سلبحها الصوم 

 واستعباد الشهوة، فاتٞوع والعطش  تٖرق وتقتل كاتٟمىلتًويض اتٞسد 
 إن لد تعاتٞها  بالأطعمة و ألاّ تؤخذ الأطعمة إلا علبجا ، ولكن   

 عندما تنتقل من ىذه اتٟاجة ات١ؤت١ة إلذ لذة الشبع وبالتالر الشهوة
 اجعل لسانك ضابطا لأن ات١هذار لا يعرف كيف يستَ على الأرض ، التكلم اللسان

 ات١هذار يهوى الأكاذيب ولا يتلذذ إلا بالكلبم إن تكلم لد يفكر تٔا  
 يقول ولا يهتم تٓطاياه  لأنو يهتم بعيوب غتَه، أحفظ لسانك من الشر، 

 لا تكذب  ولا تتهم أحدا، ولا تشهد بالزور  ولا تٕدف ولا تتكلم 
  1شفتاك بالغدر.

 .227- 221اعتًافات، )مصدر سابق(، ص :القديس أوغسطتُ،المصدر                        
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حرص أوغسطتُ على إصلبح كل عضو مسؤول على شهوة معينة، وذلك بسد اتٟاجة الضرورية    
 دون التًك لكي لا تتمادى.

 التربية الاجتماعية: -رابعا

 سنخصص اتٟديث في ىذا العنصر على جانبتُ مهمتُ في التًبية الاجتماعية وت٫ا؛ حرص أوغسطتُ  
على تطبيق طريقة الردع أو العقاب، والقضاء على الأسباب التي تؤدي إلذ الآفات الاجتماعية كالسرقة 

 والتشرد.

 الردع الكنسي: -أ

يرى أوغسطتُ أنّ التدخل من قبل السلطة ضروريا في حالة الآثام اتٞسمية جدا كالزنا والقتل وتدنيس   
شكلة الأكثر شيوعا على الإطلبق في ت٣تمعو، كما أنو ات١قدسات، ومن بتُ تلك الآثام، كان الزنا ات١

ناىض بشدة ت٦ارستتُ كانتا شائعتتُ آنذاك وت٫ا؛ الإجهاض والتخلي عن الأطفال غتَ ات١رغوب فيهم، 
فغالبا ما كانت النسوة ات١سيحيات وتٓاصة أولئك اللواتي كن يقطن الأديرة ىن من كان يهتم  برعاية 

ويرى أوغسطتُ أن ىذه ات٠طايا إن لد تٖارب أصبحت عادة؛ فمتى 1وات١تشردين.ىؤلاء الأطفال ات١تًوكتُ 
صارت ات٠طيئة عادة بدت خفيفة غتَ مؤذية، وإن تكن جسمية وثقيلة، حتى إن الإنسان لا يعود ينفيها 
بل يعلنها ويتباىى بها، يقول أوغسطتُ": فإياك أن تهمل ات٠طايا التي صارت فيك عادة، لأنك إن 

 2يئة استخففت خطرىا وما عددتها شيئا فتتصلب في موقفك وتفقد الندامة".تعودت خط

لذا شدد أوغسطتُ على العقاب الذي يقتضي حرمانا من القربان ات١قدس وأن ت٭تل ات١ذنب مقعده    
في جزء خاص من مبتٌ الكنيسة ت٥صص للتائبتُ، وكان غفران ات٠طايا والتغاضي عنها ىبة ات١سيح 

اد أوغسطتُ، فات١سيح ىو الذي أوكل إلذ كنيستو سلطة ات١فاتيح التي تٔوجبها، وحده، تْسب اعتق
شريطة الإتٯان، تٯكن أن يغفر للمؤمنتُ، وكان التائبون يقبلون بهيبة في تٚعة الآلام في حضرة ات١ؤمنتُ 

اصة المجتمعتُ، واستعدادا لقربان عيد الفصح، و يذكر أوغسطتُ الإرشاد الرعوي وجلسات التعنيف ات٠

                                                           
 .332ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا، )مرجع سابق( ،ص 1
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للآتٙتُ، لكنو لا يذكر أي نظام متواتر للبعتًاف السري للكاىن والغفران ات٠اص الذي لد يكن ت٦ارسة 
رعوية على أيامو، وجرى العرف على التًحيب بالآتٙتُ ات١غفور ت٢م في القداس بات١سح على رؤوسهم 

ىذه كانت حالات بأيدي القساوسة، وقد يكون صف التائبتُ في تٚعة أللآلام " طويلة جدا" لكن 
 1خاصة من الانتكاسات ات٠طتَة.

فات٠طيئة إذن إن لد تٖارب في بادئ الأمر أصبحت عادة يستصيغها الفرد بسهولة دون تأنيب ضمتَ     
 ثم تنتقل بعد ذلك للمجتمع بشكل تدرت٬ي إلذ أن تصبح آفة اجتماعية خطتَة.

 الاىتمام بالمعوزين للقضاء على الآفات الاجتماعية:-ب

يعتبر الفقر من أىم ات١شكلبت الاجتماعية العويصة بسبب ما تنتجو من آفات جسيمة كالسرقة    
 والتشرد وغتَىا.

اىتم أوغسطتُ  تٔشكلة الفقر بسبب ما ت٬رى عنها من ويلبت اجتماعية كالسرقة وتعاطي الزنا،    
بن الآخر في سوق حيث توجد عائلبت يضطرون بسبب اتٞوع الذي أصاب أحد أبنائهم إلذ بيع الا

النخاسة، كما أن ىناك أولاد يعيشون حياة اتٟرمان بسبب ات١وت ات١فاجئ لوالدىم أو تٗليو عنهم، 
وغالبا ما أشار أوغسطينوس إلذ مثل ىذه الأمور  ات١رعبة، وكان الويل من نصيب أي عضو في كنيستو 

تأتيكم تٝكة كبتَة لكي  عنده ميل لقهر الضعيف:" انتبهوا فعندما تفتًسون تٝكة صغتَة سوف
 2تفتًسكم أنتم".

ويناشد أوغسطتُ في عظاتو ت٣تمعو بقولو:" فكروا إذا في الفقراء أكسوا ات١سيح العريان، كل واحد   
منكم يرجوا أن يتقابل معو في المجد، ولكن انظروا، ىاىو ملقى ىناك تٖت القنطرة، أنظروا ىاىو يتضور 

القارس معدم ومفلس، انظروا إليو ىناك وىو بعيد عن بيتو وأىلو، جوعا أنظروا أنو يرتعش من البرد 

                                                           
 .67ىنري تشادويك: أوغسطينوس ) مرجع سابق(، ص 1
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افعلوا ما تعودتم أن تفعلوه، لكن أكثروا منو ت٬ب على معرفتكم الروحية أن تثمر في أفعالكم وسلوككم، 
 1انتم تسبحون الزراع فأتوا الآن باتٟصاد".

تتولذ إضعاف وحدة المجتمع الذي كان أوغسطينوس يعلم ما للؤخلبق  السيئة من تأثتَ مضر، إذ   
، لذا تْث عن الأسباب الرئيسية التي أدت لظهورىا وحاربها، كما أنو أولذ أت٫ية ينغمس فيها وتفسده

 لضرورة تطبيق نظام الردع والعقاب.

 :المنظومة الأخلاقية الأوغسطينية 3الشكل رقم                

 

 

 

 

 : من إعداد الطالبة.المصدر                                                                                

 
 المطلب الثاني: الفضائل.

سنخص ىذا ات١طلب باتٟديث عن الفضائل من وجهة نظر القديس أوغسطتُ وىي سبعة فضائل   
 منها الفضائل الفلسفية الأربع والفضائل اللبىوتية.

 (: Vertuالفرع الأول:تعريف الفضيلة)  
وىي في علم  الأخلبق الاستعداد  2تعتٍ الفضيلة لغة الفضل والزيادة وىي ضد النقص  والنقيصة،   

لدائم لفعل ات٠تَ أو مطابقة الأفعال الإرادية للقانون الأخلبقي؛ أو ت٣موع قواعد السلوك ات١عتًف ا
بقيمتها و إن ات٠لق ينقسم؛ إلذ فضيلة و ىي مبدأ ت١ا ىو كمال و على رذيلة و ىي مبدأ ت١ا ىو 

                                                           
 .333ات١رجع نفسو، ص 1

 .192،ص11ابن منظور:لسان العرب، )مرجع سابق(،مج  2
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لة ، واتٟكمة ىي الفضيWisdom. وفي موسوعة لالاند؛ الفضيلة من مرادفات اتٟكمة 1نقصان
  2العليا  التي تنشأ من سيطرة القوة العاقلة على القوة الشهوانية.

فإن كانت  الفضيلة  3(  والتي تعبر عن اعتياد  الإنسان على عمل الشر، (Viceوىي عكس الرذيلة   
وىي  4في الاعتدال حسب أرسطو  فالرذيلة  ىي تٕاوز ىذا الاعتدال  أي إتباع ات٢وى  وت٥الفة العقل،

لبقيات)الرذيلة( استعداد مألوف لنوع من ات١سلك الذي يعتبر لا أخلبقيا إلذ حد كبتَ ، تنطلق في الأخ
الرذائل من فساد الطوية و تنطلق الأخطاء من عيب في ات١زاج و الرذيلة عادة الإيذاء و في الرذيلة 

 5درجات كما في الفضيلة خلبف ت١ا كان يدعيو الرواقيون. 
وىي تلك اللذة أو ذلك ات٠تَ، للنفس  6أتٙن ما في الإنسان وأنفع ما فيو،والفضيلة عند أوغسطتُ    

وىي كمات٢ا وسبب سعادتها، وحيث أن اللذة اتٟقيقية ىي في حيازة الله، وات١عرفة اتٟقيقية ليست ىي 
وحدىا غاية الإنسان، ولكنها مطلوبة كشرط ضروري للحصول على تلك الغاية، إن السعادة باختصار 

لأنها ات١بدأ الأساسي تٟياة 8الفضيلة وحدىا طريق الكرامة والمجد، 7تٟقيقة وت٫ا لا تنفصلبن،تولد من ا
صاتٟة، حيث تأمر من أعلى النفس، مقرىا أعضاء اتٞسد فيتقدس اتٞسد بإرادة مقدسة، ومادامت 

كون الإرادة ثابتة ومستمرة ومهما يكن في اتٞسد وللجسد، ولد يستطع الإنسان ات٢روب بلب خطيئة ي
  9بريئا ت٦ا يعاني.

                                                           
 .41ص  1)مرجع سابق(، ج معن زيادة : ات١عجم الفلسفي العربي  1
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 .151ص
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 ..................................................الفلسفة الأخلبقية عند القديس أوغسطتُالأول.............الفصل 

 
999 

يقول أوغسطتُ:" كنت أحب السلبم في الفضيلة وأكره الفوضى في الرذيلة ىكذا اعتقدت أن في     
الفضيلة وحدة وفي الرذيلة انقساما، وخيل إلر أن النفس العاقلة ترتكز على ىذه الوحدة وعلى جوىر 

 1اتٟقيقة وات٠تَ الاتٝي" .
وىي الفضائل الأربعة  vertus moralesتُ الفضائل الأخلبقية وقد فرقوا في القرون  الوسطى ب

   2وىي الإتٯان  والرجاء  والمحبة. vertus théologalesات١عروفة وبتُ الفضائل  الدينية أو اللبىوتية 
 الفضائل الأخلاقية: الفرع الثاني_

وىي الفضائل الأربعة التي تكلم عنها فلبسفة اليونان من قبل وىي؛ اتٟكمة، الشجاعة، القوة)     
 الشجاعة( والعدالة وسنتعرف عليها من خلبل فكر أوغسطتُ.

 الحكمة) الفطنة(: -أولا

 تعريفها: -أ

مو أرسطو إن التصور الأوغسطيتٍ للحكمة أكثر قربا للنموذج الذي اقتًحو شيشرون من الذي قد   
بأن اتٟكمة فلسفة حكيمة، وبنفس الوقت إنها ذات نظام نظري وأخلبقي، وعليو يدحض أوغسطتُ 
نظريات ات١شككتُ بقوت٢م أن اتٟكمة مستحيلة حيث أن البحث عن اتٟقيقة ت٤كوم عليو بالفشل، يرد 

ات١عرفة الكاملة  أوغسطتُ بالتأكيد على أن العقل لن يستطيع كشف اتٟقيقة وعلينا أيضا أن نعتًف بأن
للؤشياء ات١ادية ىي مستحيلة ولكن ىذا لا يشتَ إلذ عطل في الطبيعة البشرية لأن ات١عرفة لا تٯكن 
اتٟصول عليها بواسطة قدرات الإنسان العقلية  فحسب بل ت٬ب على عملية ات١عرفة أن تكون متصلة 

 3بالإتٯان وليس بالوجود المحسوس أو العقلبني للؤشياء.

أوغسطتُ:"إن سألت ما ىي اتٟكمة، لأجابوك بأنها ليست سوى مقياس العقل، تٔعتٌ أن يقول و   
 4العقل يتزن بها فلب يعود يسرع إلذ الإفراط من دون أن يصاب بالضمور والتًاجع عن الاكتمال".

                                                           
 .73أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
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فاتٟكمة تتضمن السعادة والسعادة ىذه تتضمن الله لذلك فأن الشكّاك لا يستطيعون أن يكونوا     
سعداء لأنهم لا يستطيعون حيازة الله، ولا السعادة ولا اتٟكمة، إذن فاتٟكمة بنظر أوغسطتُ ىي 

ت١قدس  يعلمهم يرى أن الله ىو كمال اتٟكمة، وحكمة الإنسان عبادة الله، فالكتاب الأنو 1حكمة الله،
يا بني إن رغبت في الحكمة فأحفظ البر أنهم لن ينالوا مبتغاىم إلا إذا رعوا ما كانوا يهملون :" 

. وبالتالر فإن كان الرب لا يهب اتٟكمة سوى من ت٭فظ البر فمن لا يتقي الرب 2"،فيهبها لك الرب
البر إن لد تٮف الرب القائل  ومن ذا الذي ت٭فظ 3"،رأس الحكمة مخافة الربلا يتبرر، ثم يضيف :" 

 4في موضع آخر:" من لا يتقي الله لا يدرك البر".

فعرفت كل ما خفي وكل ما ظهر لأن مهندسة كل شيء علمتني وىي وقد جاء في اتٟكمة :"  
ومع ذلك فإننا بحكمة نتكلم بين المؤمنين الراشدين، وفي الرسالة الأولذ لأىل قرونثس:" 5"،الحكمة

 6".ه الدنيا، ومصيرىم للزوالوليس بحكمة ىذ

اتٟكمة أيضا تٔعتٌ "الفطنة"  أي القدرة على قراءة الأحداث وفهمها؛ وىي تعتٍ معرفة ما   وتأتي    
ت٬ري، وقرار ما ينبغي فعلو بشرياّ، وىي تْسب الكتاب ات١قدس والتقليد، الفطنة ىي حكمة تشاىد 

ما يقود الإنسان إلذ الله وما ت٭يده عنو، إنها اتٟس  الأحداث البشرية في ضوء الله، فهي ت٘ييز يفصل بتُ
بات١سؤوليات الذي يضطلع بانعكاسات لأفعال الشخصية، إنها القدرة على اتٗاذ القرارات العقلبنية 

 7الشجاعة من دون التخوف من نتائجها السلبية.

                                                           
 .219علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 1
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ة مشتَ عاطل، ولذا قال ويقول أوغسطتُ:" على الفطنة أن تتسلح بالانتباه والسهر التام لئلب تقع فريس
، وىل نقول عن 1"امشوا ما دام لكم النور لئلا يدرككم الظلامالرب اسهروا ثم يضيف قائلب:" 

إن الذي ات٠مول النفساني الذي تٯنعنا من إدراك خبث اتٟية، كلبما أوضح من كلبم النبي القائل:" 
  2يحتقر اليسير يسقط شيئا فشيئا"

 ب_طريق الحكمة ومراتبها:

 طريقها:-1
يقول أوغسطتُ:"طريق اتٟكمة العقل وطريق العقل ات١شورة، وطريق ات١شورة القوة، وطريق القوة    

ات١عرفة، وطريق ات١عرفة تقوى الله، وطريق تقوى الله ت٥افتو، فتتجو الطريق صعودا من ات١خافة إلذ اتٟكمة 
  3 لأن رأس اتٟكمة ت٥افة الرب، من وادي الدموع إلذ جبل السلبم".

 فأوغسطتُ يرى أنو للوصول إلذ اتٟكمة لابد من العقل والقوة وات١عرفة التي تكون بتقوى الله وت٥افتو.   

 مراتبها:-ب 

ويحل روح يستشهد أوغسطتُ  بإشعيا حتُ تناولو ت١راتب اتٟكمة وىي سبع مراتب،  حيث يقول: "   
مخافة الرب)التقوى(، ولذتو تكون الرب روح الحكمة والفهم روح المشورة والقوة روح المعرفة و 

في مخافة الرب، ولذتو تكون في مخافة الرب فلا يقضي بحسب نظر عينيو ولا يحكم بحسب 
فأشعياء يبدأ باتٟكمة وينتهي تٔخافة الرب، لأن " رأس  4"،سمع أذنيو بل يقضي بالعدل للمساكين

 5اتٟكمة ت٥افة الرب"،

إلذ ترتيبها تصاعديا) بدلا من ترتيبو التنازلر( فسيبدأ تٔخافة الرب،  لذلك إذ رتبنا ما ورد لأشعياء     
 ثانيا التقوى، ثالثا ات١عرفة، رابعا القوة)الاحتمال(، خامسا ات١شورة، سادسا الفهم، سابعا اتٟكمة.

                                                           
 12/35يو 1
 .19/1يشو 2
 .2)مصدر سابق(، صأوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية،  3
 .4_11/2إش  4
 .52القديس أوغسطتُ: في شرح ات١وعظة على اتٞبل، )مصدر سابق(،  5
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 ثانيا_العفة:

 تعريفها:  -أ
عفيفا ما لد يهبتٍ الله  يقول أوغسطتُ:" تأمرني بالعفة كما قال أحدىم، وت١ا علمت بأني لا أكون   

العفة و كان من الفطنة أن أعلم ت٦ن ىي ىذه ات١وىبة العفة تعيد تركيبنا، العفة تقودنا من جديد إلذ 
الوحدة التي خسرناىا يوم تبعثرت قوانا، قل ما ت٭بك من يشرك في حبك آخر لأنو لا ت٭بك من أجلك، 

، أيتها المحبة أشعلتٍ، تأمرني بالعفة، ىبتٍ ما تأمر  أيها اتٟب الذي يشعل دوما ولا ينطفئ أبدا، يا إت٢ي
 1بو ومر تٔا تريد، تأمرني حقا بأن أتنزه عن شهوة اتٞسد وشهوة العتُ وطمع العالد". 

فضيلة في النفس وأن القدرة رفيقتها العادية تؤىلها لأن تتحمل كل  عند أوغسطتُ فالطهارة والعفة   
شيء لا أن تقبل بالشر، كذلك لا أحد على ما تٖلى بو من ثبات وعفة، يستطيع أن يكون مسؤولا 

 2عما ت٬ري في جسده من أحداث ، بل ىو مسؤول عن كل ما تقبل بو أو ترفضو إرادتو.

وىذا ما يؤكده أوغسطتُ فهو يقول:" إن نوعا من العنف الذي  كما أن العفة لا تتعلق بالإكراه    
يتحملو الإنسان في جسده قد يثتَ فيو شعورا ت٥الفا لشعور الألد، علما أن انتهاكا من ذاك النوع لا ت٭رم 
النفس من العفة التي تعانقها، وتٗاف من أن يظن أحد بأن الفكر قبل بفعل قد يستحيل على اتٞسد 

و، وعلى ىذا النحو أي قلب لا يصفح لتلك التعيسات اللواتي  رفضن ات١وت ىروبا من عدم ات١بالاة ب
تلك الإىانات أما اللواتي رفضن ات١وت ىروبا  من جرم الآخرين عليهن إلذ ارتكاب جرم شخصي فمن 

 3ذا يتهمهن ولا يتهم باتٞنون؟".

وىي ليست مسؤولة عما يفعل باتٞسد فالعفة إذن تتعلق بالدرجة الأولذ بالإرادة والقدرة الداخلية    
 على وجو الإكراه.

 

                                                           
 .219القديس أوغسطتُ: اعتًافات، )مصدر سابق(، ص 1
 .35، ص1القديس أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق( ،ج 2
 .34، ص 1القديس أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق( ،ج 3
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 العدالة: -ثالثا

 أ_تعريفها:

ولفظة "الاعتدال" من  1يقول أوغسطتُ:" وأعظم وأتٚل ما في الفضيلة ىو الاعتدال والزىد،   
من فعل  Tempérance، وأستعتُ بكلمة Modus" وباللغة اللبتينية Mesureلفظة"القياس" 

Tempérer  ،ومعناه عدل، لطف، والواقع ىو أن كلمة قياس تعتٍ الاعتدال لا زيادة ولا نقصان
وعليو فذلك ىو الاكتمال الذي وضعو أوغسطتُ ضد الفاقة )الفقر(، وىي لفظة تفضل على كلمة 
"وفرة" ، لأن اللفظة الأختَة ىذه تعتٍ فيضا، وإلذ حد ما فإن فيضان شيء يدل على الإفراط 

 يزيد الشيء عن معدلو تبطل قيمة القياس، وكذلك عندما يزيد الشيء عن اتٟاجة والإسراف، وحتُ
ات١طلوبة يبطل القياس، وكل شيء يفوق معدلو يعطل مقياسو، إذا الفاقة ليست غريبة من الطفاح،  بيد 

 أن كلب منهما يتميز عن الآخر بالزيادة والنقصان.

ء، وفرة، نراىا لا تٖتوي سوى لفظة وفتَ، " رخاOpulenceوإذا قمنا أيضا بدراسة لفظة "   
وليست سوى نوع من القياس، وفعلب كيف تٯكن للطافح أن يساعد وىو أشد انزعاجا من المحتاج؟ إذا  
كل ما ىو ناقص أو طافح، لكونو تْاجة إلذ القياس، ىو عرضة إلذ الفاقة بكل بساطة، واتٟال أن 

اتٟماقة، وىذه فاقة ونقيض الفاقة ىو الاكتمال، إذا اتٟكمة ىي مقياس العقل، لأن اتٟكمة ىي نقيض 
اتٟكمة اكتمال، والاكتمال يتضمن قياسا، وعليو فإن قياس العقل يكمن في اتٟكمة، ومنها تأتي ىذه 

 2اتٞملة الشهتَة ات١دوية تْق في كل مكان:" أىم ما في اتٟياة أن يكون كل شيء فيها تٔقياس.

 أنواع العدالة: -ب
 خلاقية الروحية:العدالة الأ-1
تعمل ىذه الفضيلة  برأي أوغسطتُ على كبح تٚاح الرغبات اتٞسدية خوفا من أن تنتزع من العقل    

الجسد يشتهي ما ولا ت٬وز الاعتقاد بأن لا عيب فينا حتُ يقول الرسول:"  3الضعيف تنازلات مؤسفة،
                                                           

 .97كتاب تعليم ات١بتدئتُ أصول الدين ات١سيحي في اتٟياة، )مصدر سابق (، ص أوغسطتُ:   1
 .119ات١صدر نفسو، ص  2
 .115، ص3مدينة الله، )مصدر سابق(، ج أوغسطتُ: 3
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ا فضيلة مضادة فيقول: الروح طات١ا أن الرسول نفسو يكشف لنا عن مقاومة تقوم به 1"ىو ضد الروح
تشتهي ما ىو ضد اتٞسد مضيفا كلبت٫ا في حرب، ولستم تعلمون ما تريدون". ولكن ماذا نريد أن 
نعمل حتُ نرغب في أن تتحقق غاية ات٠تَ الأتٝى فينا وأن يتوقف ىذا الطلبق بتُ ما يشتهيو الروح وما 

ن إرادتنا فلنعمل على الأقل تٔساعدة الله على ألا يشتهيو اتٞسد؟ ولكن تٔا أن القدرة في ىذه اتٟياة تٗو 
ندع الروح فينا يستسلم ت٢جات اتٞسد حتى إذا انهزم انقاد إلذ القبول بات٠طيئة..لا نظن أن ىذه اتٟرب 
الداخلية التي ت٩وضها وطات١ا لا نزال فيها، ستكون السعادة تٙرة لنا ت٪تلكها بإرادتنا ات١نتصرة وأي إنسان 

 2عالية من اتٟكمة يدعى أنو قد تٗلص من شهواتو. وصل إلذ درجة

 ب العدالة السياسية: التي تتعلق بالقانون.  

ينقد أوغسطتُ فكرة كتاب شيشرون "اتٞمهورية"  حيث قال:" أنو لن يكون ىنالك قانون سليم غتَ    
في كتباه السابق:" ت٤ال  الذي يقره ات٠الق" علبوة على ذلك ، قام بالتعليق على عبارة كتبها  شيشرون

أن تٖكم البلبد دون عدالة" وأضاف أيضا:" إنّ نقيض الدولة الوحيد ىو الظلم"؛ إذا كانت تٚوع 
 الناس المحتشدة تشكل تٚهورية يقول شيشرون فالرابط بينهم ت٬ب أن يكون العدالة.

لد تعلم عدل ات٠الق وعدالة  يقول أوغسطتُ في ىذا إن اتٞمهورية الرومانية لد تعرف القانون قط لأنها   
ات١سيح، وعليو فإن اتٞمهورية الرومانية لد تعرف حتى ما ىو )شعبي( لأن الشيء الوحيد ات١تاح للبشرية 

 3تٚعاء ىو العدالة التي منحها ات١سيح من خلبل اعتدال تٖكيمو.

ية ت٤كومة عليها بات٢لبك يعتٍ ىذا أن أي اتفاقية مبرمة من أجل العدالة غتَ مبنية على اتٟقيقة الإت٢    
 .والات٨لبل، وأن أي عدالة مبنية على ديانة غتَ ات١سيحية فهي مطبقة بصورة غتَ شرعية

 القوة: -رابعا

                                                           
 5/17غلب  1
 .117، ص3مدينة الله، )مصدر سابق(، ج أوغسطتُ: 2
 80-79سابق(، صكريستيان نادو: ات١فردات والأسلوب عند القديس أوغسطتُ، )مرجع 3
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إن القوة تأتي للئنسان وتعطيو الشجاعة واتٞرأة على مواجهة مصاعب اتٟياة و اضطهاداتها وكل أنواع    
 .ات٠وف والارتباط والتًدد، وىي مرادفة للشجاعة

  تعريف القوة:-أ
يقول أوغسطتُ في القوة:"كلبمي عن القوة قليل؛ القوة ىي اتٟب الذي ت٬ب أن يكون مضرما لله في     

 1 كبح تٚاح رغباتنا في ات٠يور الأرضية حتى إذا خسرىا كان قويا."

للقوة ىنا بعد إتٯاني إت٢ي ليجعلها تسعى إلذ كمات٢ا من خلبل اتٟب الذي  حيث أضفى أوغسطتُ  
 يهيئ الإنسان لبذل اتٟياة في سبيل الإتٯان وإن خسر كل ختَات الأرض.

ولكي تكون القوة في مسارىا الصحيح لابد ت٢ا من الستَ خلف الفضيلة، يقول أوغسطتُ :"إن   
نسان، بكثرة ويتوق إليها الصاتٟون، لا تتقدم على الفضيلة بل الفخر والكرامة والقوة التي يشتهيها الإ

  2تستَ وراءىا، والفضيلة اتٟقيقية ىي التي تهدف أولا و آخرا إلذ ات٠تَ الذي يفوق كل ختَ.
وىذا يعتٍ أن القوة لو تركت دون قيد الفضيلة لات٨رفت عن ات١سار، وولدت ما يسمى بالتسلط أو    

التسلط بقولو:" إن شهوة التسلط ىي أشرس ما في الشهوات التي تتلف  كما يسميها أوغسطتُ شهوة
لذا فالتعبتَ  الأفضل عن القوة يقضي ات١قاومة وعيش فضيلة الصبر لا ات٢جوم ىجوما  3قلوب الناس".

عدوانيا كما يتًدد في القول الشائع إننا أقوياء لأننا نهاجم،  كما أن عظمة النفس وتٝوىا تلد القوة 
 ففضيلة القوة  إذن تعبر عن نفسها بالوجو  الأفضل لا في ات٢جوم والعدوانية. 4.الصبورة

 وظيفة فضيلة القوة.-ب
يرى أوغسطتُ أن من واجب فضيلة القوة  اتٟفاظ على اللذة على النحو ات١عتدل وألا تكون ىي    

أو مشاركة ت٢ا، وعلى بذاتها غاية الإنسان؛ ويقول في ىذا:" إنّ اللذة خاضعة للقوة أو مفضلة عليها 
ىذا النحو من واجب تلك القوة أن تعيش في سبيل الوطن وتعطيو أولادا، وإت٘اما ذاك الواجب ات١زدوج 
لا يستغتٍ عن اللذة اتٞسدية لأنها الشرط  الضروري للغذاء والشراب اللذين تعتمد عليهما اتٟياة الرفيقة 

                                                           
 .367أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 1
 .243، ص1أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، ج 2
 .142، ص3أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، ج 3
 .42كارلو ماريا مرتيتٍ اليسوعي: الفضائل، )مرجع سابق(، ص 4
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يفضلها ات١رء على الفضيلة فذلك يعتٍ أنو يسعى  الدائمة للزواج الذي بو تستمر الأجيال، ولكن حتُ
إليها تْد ذاتها، ويصبح من الواجب تسمية الفضيلة أداة للحصول على اللذة أو الاحتفاظ بو، يقول 
أوغسطتُ: ما أكره اتٟياة التي تسود اللذة عليها وتكون الفضيلة أستَة ت٢ا ولكن ماذا أقول؟ لا شيء 

  1ىناك سوى سفالة ت٦قوتة تٕد بتُ الفلبسفة ت٤امتُ ت٢ا ومدافعتُ عنها.ىنا يستحق ذاك الاسم، لد يعد 

ففضيلة القوة تتصل تٔمارسة العدالة وبتحقيق ات٠تَ، إنها تٕعل من ات١رء قادر على العيش ليصنع ات٠تَ    
في كل الظروف، وإن المجال الذي ت٘ارس فيو فضيلة القوة ىو واسع جدا، إذ أن فضيلة القوة ىذه ضرورية 

ء والقرف والسام من اتٟياة حيث ت٬ب مقاومة التهديدات على اختلبفها، وتٕاوز ات٠وف ومواجهة الإعيا
 2 إن أردنا للختَ أن يكون مشعا.

إذن ىناك عدة أسباب تٕعل  من القوة إحدى الفضائل الإنسانية والأخلبقية الأساسية التي على كل    
إنسان أن يعتتٍ بها، إن كان شريفا نبيلب، فهي ليست نوعا من اتٞسارة الشرىة التي تدفع باتٕاه تٕميع  

لنفسية والأخلبقية للقيام بعمل بطولر، بل ىي نعمة تتيح للمرء الوصل إلذ ات٠تَ الأتٝى كل الطاقات ا
 من خلبل السيطرة على ما يسمى باللذة.

 الفضائل اللاىوتية: -الفرع الثالث 
 وىذه الفضائل اللبىوتية  تتمثل في كل من فضيلة اتٟب والإتٯان والرجاء.   
 الحب: -أولا
ق عند أوغسطتُ ىو أيضا الكلبم عن اتٟب كركيزة أساسية في علم الأخلبق إن الكلبم عن الأخلب   

 الأوغسطيتٍ.

 

 

                                                           
 .103، ص3سابق(، جأوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر  1
 .41كارلو ماريا مرتيتٍ اليسوعي: الفضائل، )مرجع سابق(، ص 2
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 تعريف الحب:-أ

إن القول الشهتَ الله ت٤بة ىو قلب وصميم السعادة الأوغسطينية، فاتٟب بات١عتٌ الكامل للكلمة ىو    
في ىذا :" إن المحبة تبذل   ويقول أوغسطت1ُمصدر السلوك والتصرفات البشرية، إن حبي ىو جاذبيتي؛

كل ما في وسعها ت١ساعدة الآخرين ولاحتمال زلاتهم وأخطائهم، وإن ىذا ىو سبب التًحيب بعودة 
أولئك الذين تركونا وسقطوا في ات٠طية، إلذ الكنيسة من جديد، ولكن المحبة تتطلب منا في بعض 

مستوى أعلى فالله كأب حكيم لا يرغب الأحيان أن نطلب لأجل الذين ت٨بهم أن يرتقوا في حياتهم إلذ 
في أن ت٭رمنا من بركة أو من مسرة، لكنو يرغب في أن ينتزع من قلوبنا ات٠طايا التي تسبب لنا اتٟزن 
والأسى،:" المحبة ىي التي تضرب وتٕرح بينما الشر ىو الذي يطري ويتملق"، وتٔا أن الله يتعامل معنا 

 2لآخرين بلطف، ولكن تْزم فنوتٓهم عند الضرورة.بإخلبص لذا ت٬ب علينا أن نتعامل مع ا

 أنواع الحب ب_
 الحب الإلهي) المقدس(-1
إن حب ات٠الق بالنسبة  لأوغسطتُ ىو اتٟب الوحيد بل الأوحد  شريطة ألا  يقلل من ماىيتو بل    

عندما يؤخذ اتٟب من الناحية اتٞسدية، أن تٚيع  يزيدىا من خلبل تقريبها من ات٠لود، ويؤكد أوغسطتُ
الأجساد ت٘يل إلذ مكان يكون فيو اتٞسد على طبيعتو، وىذا اتٞسد إلذ ما ىو طبيعي فإنو يوجو ذاتو 
ت٨و ات٠الق، وعندما تٯيل اتٞسد إلذ ما ىو طبيعي فأنو يوجو ذاتو ت٨و ما يتوافق مع ماىيتو وليس تْثا 

بنفسو اتٟب الإنساني ذلك الذي يبحث عن الكمال في كل مرة يشبع  للحصول على ات١زيد، ىذا ىو
 3بها نهمو للمزيد، فالإشباع الوحيد ات١مكن للحب الإنساني ىو حب ات٠الق

وىو ميل النفس لطبيعة عليا ترنو إليها و اتٟب الإت٢ي ىو كمال اتٟب والذي بو تشبع النفس وت٘تلئ   
 وىي غاية الغايات.

 

                                                           
 .223علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 1
 .334ربيتُ دانيال: التًاث ات١سيحي في شمال إفريقيا )مرجع سابق(، ص 2
 .22كريستيان نادو: ات١فردات والأسلوب عند القديس أوغسطتُ، )مرجع سابق(، ص  3
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 الحب البشري:-2
يقول أوغسطتُ:" أحب أخاك إن أحببت السلبم، لأن من ت٭ب أخاه يتحمل أخاه، ويتحمل كل    

شيء في سبيل الوحدة، ليكن حبك لأخيك بأن تبذل نفسك عنو، ليس ملكوت الله أكلب وشربا إت٪ا 
 ىو بر وسلبم وفرح بالروح القدس، إن أكرمت الله بهذا أرضيتو ورضي الناس عنك، اتبع ما ىو للسلبم
ترضى قريبك في ات٠تَ من أجل البناء، وإن كنت قويا، عليك أن تتحمل ضعف الضعفاء لا أن ترضي 
نفسك، احذر  الغش في أعمالك واجتنب الكذب وات٠بث والثرثرة ولا تقل إلذ الغتَ كلبم السوء إن 
تٝعت أحدا يغتابو، وإن تٝعت كلبما ت٦ن ىو غضبان أو مضطرب أو حزين فخلو في سرك ، وما 
الفائدة من نشره وإعلبنو؟ لن يؤذيك أن بقي في باطنك، أحب السلبم وأحب السلبم، عانقو وتشوق 
إليو في بيتك وفي عملك ومع زوجتك وبنيك وخدامك وأصدقائك وأحبو أيضا في أعدائك...علينا أن 

و اللوم ت٪تدح ت٤بي السلبم أما مبغضوه فمن الأفضل تهدئتهم بالصمت والتثقيف دون أن تثتَىم بتوجي
 1إليهم.

فصديق السلبم اتٟقيقي ىو من كان صديقا لأعدائو، أحب السلبم واستول عليو، واجعلو ملكا لك،    
اجذب إليك كل من استطعت إليهم سبيلب لكي ت٭وزوا السلبم: يتسع مدى السلبم باتساع عدد 

 2 مالكيو.
بتُ الإنسان وأخيو وىو رأس التعامل  اتٟب البشري اقل درجة من النوع الأول وىو ركيزة السلبم ما     

 الأخلبقي فيما بينهم.
 علاقة الحب بالفضائل الأخرى: ج_

"أما ما  يرى أوغسطتُ أن كل الفضائل السابقة  ما ىي إلا تنوع في التعبتَ عن اتٟب؛ حيث يقول:   
يسمى بالفضيلة الرباعية فهو تنوع في التعبتَ عن اتٟب ذاتو، بقدر ما يدركو عقلي؛ فالاعتدال ىو اتٟب 
الذي يقدم ذاتو لمحبوبو كاملب، والقوة ىي اتٟب الذي ت٭تمل كل شيء في سبيل ت٤بوبو، البر ىو اتٟب 

                                                           
 .295أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 1
 .296ات١صدر نفسو، ص 2
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بتُ ما يساعد على البلوغ إلذ  الذي لا تٮدم سوى ت٤بوبو فيسيطر بصدق، الفطنة ىي اتٟب الذي تٯيز
 الله وبتُ ما تٯنع عنو.

ولكن ىذا اتٟب ليس حبا عاديا بل حب الله، ات٠تَ الأتٝى واتٟكمة السامية، ويشرح لنا أوغسطتُ    
ذلك بقولو:" ولذلك ت٬وز لنا أن ت٨دد تلك الفضائل على النحو التالر فنقول أن الاعتدال ىو حب الله 

القوة ىي اتٟب الذي ت٭تمل كل شيء، وبسهولة في سبيل الله، والبر ىو اتٟب الكامل من دون عيب، و 
الذي لا تٮدم سوى الله ولذلك فهو يسيطر جيدا على الباقي أي على ما ىو خاضع للئنسان؛ الفطنة 
ىي اتٟب الذي تٯيز بتُ ما يقرب من الله وما يبعد عنو، الاعتدال يقوم ويهدئ ما فينا من ميول تدفعنا 

ملذات تبعدنا إلذ ملذات تبعدنا عن الله ووصاياه وعن تٙار صلبحو، أحب الله وحده وأرذل كل ما إلذ 
ويرى أغسطتُ أنو لابد من إضفاء بعد  1 ىو ت٤سوس واستخدمو فقط لقضاء حاجات اتٟياة والدنيا.

ا المحبة روحي خالص للمحبة لا تعتًضو عقبات مادية ولا دوافع إنسية لأن ات٢دف اتٟقيقي من إيطيقي
 2ىو ات٠لبص في ات١دينة ات٠الدة الأبدية.

ربط اتٟب  إذن فاتٟب اتٟقيقي والوحيد عند أوغسطتُ ىو حب ات٠تَ الأتٝى أي حب الله، كما أنو   
 بتُ بتٍ البشر وإن لد يعمم وجعل منو سبب السلبم ، وأساس الروابط البشرية.

 الرجاء: -ثانيا

 تعريف الرجاء.-أ   

الرجاء فضيلة إت٢ية، إذ إن مصدره غتَ أرضي فهو عطاء من الرب الإلو، فالرجاء كأي فعل من   
الأفعال، ىو أن ت٨يا في استسلبم تام بتُ ذراعي الله الذي ينشر فينا ىذه الفضيلة فيغذيها وينميها 

ع للوصف وات٠يال وينضجها ويقويها، فهي فضيلة إت٢ية تٕعلنا مشاركتُ حياة الله نفسو، فهو سر لا تٮض
 3والشرح والقول.

                                                           
 .366-367أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 1
أتٛد بن بلة،  1، وىران6، ت٣لد10ت٤مد عفيان: ات١دينة والأخلبق عند القديس أوغسطتُ، )ت٣لة الراصد العلمي، عدد2

 .85، صم(2019اتٞزائر،
 .73كارلو ماريا مرتيتٍ اليسوعي:  الفضائل، )مرجع سابق(، ص 3
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فالرجاء قدرة ت١عرفة بديهية ت٪طية تدرك إدراكا حادّا صافيا، فالقلوب بكل أحلبمها ورغباتها    
وطموحاتها، لا تقدر على فهم ىذا ات٠تَ  اللبت٤دود الذي ت٭ضره الله ت٢ا، وذلك ات٠تَ ىو ىدف الرجاء 

ىذه الرغبة ت٦تلئة من ذلك الرجاء ومشبعة منو، فمحتوى الذي يعلو كل انتظار ورغبة، حتى ولو كانت 
  1الرجاء ات١سيحي ىو ما يغمر ات١ؤمن بو إن وثق بو ثقة تامة.

 الرجاء وعلاقتو بالإيمان.-ب

الرجاء كفضيلة أو كموىبة روحية يعتبر تٔثابة امتداد للئتٯان نفسو، والرجاء يستمد قوتو من وعد الله 
الرجاء ضروري طال ما أنك لا ترى ما تؤمن بو، خوفا من أن تيأس ت٦ا لا يقول أوغسطتُ:"  2وأمانتو،

ترى فتفقد الإتٯان، أنت تٖزن لأنك لا ترى، ولكن تعزّ لأنك ترجو أن ترى، فليكن الرجاء معك رفيقا 
  3". للئتٯان

ات١ؤمنتُ تٔجد فالرجاء في اتٟياة الروحية ىو انتظار تٖقيق وعد الله تٔجيء ات١سيح في ت٣ده ومكافأة    
تٙنا لبر الإتٯان وتعويضا عن آلامهم وخسارتهم وبذت٢م التي عانوىا على الأرض من أجل  4اتٟياة الأبدية،

طاعة الإتٯان، فالرجاء ىو القوة الإت٢ية التي تغذي الإتٯان وتدفعو للعمل واتٞهاد ليستمر عبر الزمان 
زتٯة والشجاعة في تٖمل أتعاب ات٠دمة وىو سر ويتجاوزه أيضا حتى ات١وت، لذلك فالرجاء ىو مصدر الع

فألقوا رجاءكم بالتمام على " 5 الفرح في ضيقات اتٟياة وسر السلبم والرجاء يعتمد كليا على النعمة:
 6" النعمة

كما أنو مرتبط بات٠لبص يقول أوغسطتُ:"  ليس فرحك ، الآن واقعا بل رجاء ولكنو رجاء أكيد، كما    
خوف على ما وعدتك بو اتٟقيقة لأنها لا تغش ولذلك فمن ات١ستحسن أن ترتبط لو كان حقيقة، إذ لا 

                                                           
 .85ات١رجع نفسو، ص 1
 .33متى ات١سكتُ: الفضائل ات١سيحية تْسب الإت٧يل، )مصدر سابق(، ص 2
 .97صأوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(،  3
 .33تْسب الإت٧يل، )مصدر سابق(، صمتى ات١سكتُ: الفضائل ات١سيحية  4
 .34ات١صدر نفسو، ص 5

 .1/13بط61 
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بها، إن ثبتت في كلبمها حررتك  في اتٟاضر تؤمن وفي ات١ستقبل ترى، طال ما أنت تؤمن فالرجاء قائم 
وحتُ ترى يصبح الرجاء حقيقة وات١شاىدة تكون وجها لوجو...خلبصك الآن قائم  1في ىذا الزمان.

 2ء وليس على اتٟقيقة، لأنك لد تنل حتى الآن ما وعدت بو بل ترجوه.على الرجا

 الإيمان : -ثالثا

 تعريف الإيمان. أ_

أصل الكلمة في العبرية تٯيل في العهد القدنً إلذ العامل الأدبي الأخلبقي دون العقلي، كهبة ت٘نح    
للئنسان الثبوت في ات١واقف مع الله، أما في اليونانية في العهد اتٞديد فتميل الكلمة بالأكثر إلذ عامل 

 .3ات١عرفة للتقرب إلذ الله عن طريق اتٟق

للبىوتية التي بها يؤمن الإنسان بالله ويقول لو نعم، ويسلم إليو نفسو بصورة  فالإتٯان  ىو الفضيلة ا  
أي 4كاملة وإلذ كل ما قالو وكشفو لو، وإلذ ما تعرض الكنيسة بأن يؤمن أتباعها بو لأنو ىو اتٟق بعينو

توجد علبقة  أن الإتٯان يشمل معتٌ الولاء الكلي والتبعية الكلية لله الذي لو اتٞزاء حياة أبدية، كما أنو
 5قوية بتُ قوة الإتٯان و قوة رؤية الله أو رؤيا اتٟياة الأبدية.

"الإتٯان بالله أولذ الوصايا وىو بداية الدين  ويرى أوغسطتُ بأن الإتٯان بالله أولذ الوصايا فيقول:   
لب آلام ىذا واتٟياة فينا، ثبت قلبك في الإتٯان بالله، ثم عش حياة صاتٟة متًفعا عن كل ما يغري، متحم

الدىر حتى إذا غالت في ملبطفتك أو في تهديدك لا ت٬رفها تيارك ولا تٖطمك شدتها، بل فليصمد 
 7" أيها الأحبة ليكن لكم إيمان باللهوىذا ما يؤكده مرقس بقولو :"  6قلبك بوجهها

                                                           
 97صأوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(،  1
 .98صات١صدر نفسو،  2
 .17م(، ص 1992متى ات١سكتُ: الفضائل ات١سيحية تْسب الإت٧يل، دط، )دير القدس أنبا مقار،مصر،  3
 .70-69الفضائل، )مرجع سابق(، ص ماريا مرتيتٍ اليسوعي: 4
 .18متى ات١سكتُ: الفضائل ات١سيحية تْسب الإت٧يل، )مصدر سابق(، ص 5
 .81صالقديس أوغسطتُ: خواطر فيلسوف في اتٟياة الروحية، )مصدر سابق(،  6
 .11/24مر 7
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 الإيمان والوحدة.: ب_

الإتٯان ىو إجابة الإنسان لله الذي يكشف لو عن ذاتو ويهبها لو، وىو في الوقت نفسو يؤتي    
يقول أوغسطتُ:" ذاك ىو الإتٯان بأن يسوع ىو 1الإنسان نورا فياضا في تْثو عن معتٌ اتٟياة الأختَة،

انهم أعمات٢م ات١سيح، وذاك ىو إتٯان ات١سيحيتُ الذين لا يكتفون من الإتٯان بالاسم بل يشمل إتٯ
فبواسطة الإتٯان يقول أوغسطتُ نصبح أعضاء جسد ات١سيح وبالإتٯان يصبح ات١سيح رأسنا، 2وحياتهم.

ويرى أوغسطتُ بأن الإتٯان يتضاعف بات١سيح ويشتَ بكل وضوح إلذ واقع أن كل ات١سيحيتُ سويا 
 شخص يسوع ات١سيح، وفردا، يشكلون جسد ات١سيح، ت٣تمعا ومنفردا، وكما ظهر الله إلذ العالد في

ىكذا يستمر ظهوره إلذ العالد ، في أعمال ات١سيحي و آلامو، أي أن إتباع ات١سيح مطلوب فهو حياة 
 3الإتٯان عندما يعيش ات١ؤمن مثل ات١سيح من أجل الآخرين ت٭ضر ات١سيح فيو".

ز بات٠لبص الذي فهو طريق ختَه الأتٝى، وىو يربط بوجو ت٦ي إن للئتٯان بالله أت٫ية كبرى للمسيحي 
 يتحقق بتجسد الكلمة أي ات١سيح .
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 خلاصة الفصل:

من بدايات تعلمو الأولذ مكننا من رسم  وفهم ات١عالد  إن تتبعنا ت١راحل نشأة وتطور فكر أوغسطتُ   
الكبرى لفلسفتو الأخلبقية التي عدت إضافة ت٦يزة لتاريخ الفلسفة ات١سيحية بشكل خاص و الفلسفة 
الأخلبقية بشكل عام؛ فلقد كان للوسط الاجتماعي والسياسي والعلمي دور كبتَ في توجيو ميولاتو 

من خلبل كتابو " ىورطانسيون" الذي صور فيو مدرسة العلم والفضيلة الفكرية، كما أثر فيو شيشرون 
 باعتبارىا وسيلة للحياة السعيدة فكان لو دافع لطلب اتٟقيقة وحقيقة الإنسان ومصتَه.

كما أنو تشبع من الفكر ات١انوي الذي ظن أن بها ضالتو، ولكن لد يلبث بها كثتَا حتى توجو لدراسة     
التي أفادتو في فهم العقائد ات١سيحية والتي اىتدى إليو فيما بعد بفضل والدتو الفلسفة الأفلبطونية 

 وعضات أمبروز وفيها توصل للحقيقة التي كان ينشدىا.
ومن خلبل ىذا  الفصل  تبتُ لنا طبيعة الفلسفة الأخلبقية الأوغسطينية التي كانت تنطلق من    

التي ترنو إليها النفس اعتمادا على قواىا الثلبث الذاكرة حقيقة جوىرية  مطلقة ىي الله، أو ات٠تَ الأتٝى 
والإرادة والعقل. وللوصل ت٢ذا ات١بتغى وضع أوغسطتُ منظومة تربوية أخلبقية وفقنا في تٖديدىا والتي 

 تتمثل في:
 معرفة عيوب النفس وميولاتها وىي أول مراحل العلبج وىي بوابة المحبة.-1
وتكون بالتوبة وحب البر ومقاومة الشهوة دون القضاء عليها بسد حاجة  التًبية الداخلية أو الروحية-2

 النفس دون إشباعها.
 التًبية البدنية حيث حرص أوغسطتُ على إصلبح كل عضو مسؤول على شهوة معينة.-3
التًبية الاجتماعية وتكون بتطبيق طريقة الردع والعقاب، وبالقضاء على الفقر باعتباره من أىم -4

 فات الاجتماعية.أسباب الآ
 أما الفضائل فقد اعتبرىا كمال الأخلبق حيث شملت سبع فضائل، فلسفية ولاىوتية.  
 

 

 



 

   
 :ثانيالفصل ال

بو  الف لسفة الأخلاقية عند أ
 حامد الغزالي
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 تمهيد:

كاف الغزافِ كلا يزاؿ أحد رموز الفكر الإسلبمي كمن الشخصيات ات١وسوعية التي برعت في عدة      
، كلقد نشأ في فنوف؛ فقد تٚع الغزافِ بتُ علوـ الدين كالدنيا فكاف فقيو كصوفي كفيلسوؼ كناقد كت٣ادلا

كت٦ا لاشك فيو أف ىذا التمايز  ة كتنوع الثقافات كالإيديولوجيات الديتٍبيئة ت٘يزت بالاضطرابات السياسي
 خاصة الأخلبقية منها كىو ما يهمنا. سينعكس على عقليتو الفكرية

كعلى إثر ما قدمناه في ما يخص فلسفة أكغسطتُ الأخلبقية سنحاكؿ تتبع ات١نهجية السابقة بشكل     
 زافِ الأخلبقية بشكل كامل كذلك اعتمادا على ات١خطط التافِ:تقريبي حتى يتستٌ لنا إعطاء منظومة الغ

 ىيكلة الفصل:
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

    الفلسفة الأخلاقية عند أبي حامد الغزالي
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 .ترجمة الغزاليل: المبحث الأو 
ذاع صيتو في زمن الأكلتُ ، متُلعلماء ات١س أشهرك  الإنسانيأحد أكبر أعلبـ الفكر   ىو الغزافِ   

، كتب الستَأىم   لذا سنحاكؿ التطرؽ إفُ ستَتو كأخباره من ، قديدا كحديثاباؿ أكثر ات١فكرين  كشغل
 ت٢ا الأثر في بناء شخصية كفكر كعقيدة أبي حامد. كاف  التاريخية التي كالوقوؼ على أىم المحطات

 
 المطلب الأول: نسبو وولادتو.

ت٤مد بن ت٤مد بن ت٤مد أبو حامد الغزافِ  بو كىو؛جاء في كتاب تبيتُ ات١فتًم كستَ أعلبـ النبلبء نس   
كات١سلمتُ إماـ أئمة الدين من فَ تر العيوف مثلو لسانا كبيانا كنطقا كخاطرا كذكاء  الإسلبـحجة 
، الغزافِ، صاحب التّصانيف، الأشعرم الشافعي،البحر، من أعجوبة الزماف الطوسي الإماـ 1،كطبعا

   2 كالذكاء ات١فرط.
 :ولادتو -يالفرع الثان

 إحدلكقيل سنة 3،ق(450كلد أبو حامد الغزافِ في منتصف القرف ات٠امس ات٢جرم )   
عليو كالرغبة في تٖصيلو  كالإقباؿمن أسرة عرفت بالعلم  5،بطوس إحدل مدف "خرساف"4كتٜستُ

و فضلبء أقر بفضل جليلب أبو حامد أتٛد بن ت٤مد الغزافِ الكبتَ أك القديم عات١افقد  كاف عمو  ،كنشره
ت٣د  حكأخوه أبو الفتو  6،س ات١سائل كات١ذاىب تصانيففلو في ات٠لبفات كاتٞدؿ ك رؤك  ؛ربتُات١شرقتُ كات١غ

                                                           
عرم، دط، )مكتبة القاسم علي بن اتٟسن بن ىبة الله ابن عساكر الدمشقي: تبيتُ ات١فتًم فيما نسب إفُ الإماـ اتٟسن الأش وأب 1

  .292ق(، ص 1929القدسي، مصر، 
ـ(، 2004ستَ أعلبـ النبلبء، تقديم: حساف عبد ات١ناف، دط،) دار الأفكار الدكلية، لبناف، عبد الله شمس الدين ت٤مد الذىبي:  بوأ 2
 3677، ص1ج
 .7ـ(، ص1964،)دار ات١عارؼ، مصر، 1حامد الغزافِ: ميزاف العمل، ط وأب 3
ـ(ػ، 1962، )النشرات الإسلبمية "تٚعية ات١ستشرقتُ الأت١انية"، لبناف،  2خليل بن أيبك الصفدم: الوافي بالوفيات، ط صلبح الدين 4
 277، ص1ج
 .7حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 5
،) 1لو كت٤مود ت٤مد الطناحي، طتاج الدين أبي نصر عبد الوىاب السبكي: طبقات الشافعية الكبرل، تٖقيق: عبد الفتاح ت٤مد اتٟ  6

 .35ص  6ـ(، ج1968مطبعة عيسى البابي اتٟلبي كشركاءه، مصر، 
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الدين أتٛد بن ت٤مد الغزافِ كاف من فقهاء الشافعية كعلمائهم فقد توفُ التدريس بات١درسة النظامية 
يساكم مد بن ت٤مد الغزافِ كإف فَ يكن أما أبوه فهو ت٤ 1،ت٢ا)الغزافِ( ببغداد أثر مفارقة أخيو ت٤مد 
، فقد عرؼ عنو ة الغزافِ الكبتَأف رغبتو في العلم لا تقل عن رغبلمي إلا عمو ات١ذكور في التحصيل الع

دث في القلب رقة يعقبها بكاء ت٦ا يحت١ا يسمع بعناية  وكإصغائعلى حضور ت٣الس الوعظ كالعلم حرصو 
  2م مثل ما يسمع من ىؤلاء الذين أعجب بهم.فدعاء بأف يرزؽ الله كلديو من العل

ا حضرتو الوفاة و بطوس، ك ت١في دكان من بيعو الاستًزاؽ، ك عرؼ كالد الغزافِ باشتغالو بغزؿ الصوؼ  
كىذا ما فعلو ىذا الصوفي فبعد موت كالد الغزافِ، إفُ صديق لو متصوؼ من أىل ات٠تَ،  كصى بولديو

تعذر على الصوفي ت٦ا خلفو ت٢ما أبوهما، قد الذم كاف  النزر اليستَ أقبل على تعليمهما إفُ أف فتٌ ذلك
فدفع بو ىذا لإرسات٢ما إفُ مدرسة من ات١دارس التي كانت ت٘د الوافدين عليها تٔا يلزمهم  3القياـ بقوتهما،

 4.من ضركريات العيش
رغم من ذلك فإف ، كبالكانت طفولة الغزافِ مع أخيو جد قاسية فقد عرؼ اليتم كاتٟرماف كالفقر  

 ت٢ا أثر كبتَ في ما بعد. كافدكف ذلك، فنشأتو على يد الرجل الصوفي  اية الإت٢ية حالت العن
 وأثره في الساحة العلمية. الفكرية ة الغزالينشأ المطلب الثاني:

لنشأة الغزافِ، التي جعلت منو عات١ا جليلب  الأكفُ  الفكرية لإرىاصاتلابد علينا من الوقوؼ على ا    
كاف لو أثر كبتَ في عصره كذلك من خلبؿ تتبع  كإدراج بعض آراء ات١تقديدن ك معاصريو حوؿ شخصو 

 كعلمو.

 

 

 

                                                           
 .16ـ(، ص1978حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ في الفكر، دط،) مطبعة الأمانة، مصر،   1
 .19ات١رجع نفسو، ص 2
 .194ر سابق(، ص، )مصدتاج الدين أبي نصر عبد الوىاب السبكي: طبقات الشافعية الكبرل3
 .7حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص و أب4
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 :نشأتو العلمية -الفرع الأول 

حيث إماـ اتٟرمتُ  ارتٖل إفُ جرجاف ثم إفُ نيسابور ثم 1*"طوس"قرأ الغزافِ طرفا من العلم ببلده     
فلبزمو حتى برع في الفقو  كمهر في الكلبـ  3 ؛ذاؾآنالنظامية يس ات١درسة ئر  2*ضياء الدين اتٞويتٍ

قاكـ الأقراف  كتوحد كصنف الكتب  اتٟساف في الأصوؿ كالفركع ف ،كبرع في النظر في مدة قريبة 4كاتٞدؿ
اتٞويتٍ فنظر في   أستاذهفيها حتى انو صنف في حياة  ،التي انفرد تْسن كضعها كترتيبها كتٖقيق الكلبـ

  أف أم 6"دفنتتٍ كأنا حي ىلب صبرت حتى أموتعبارتو ات١شهورة:"فقاؿ لو 5،مى بات١نخوؿكتابو ات١س
  صريح  من أستاذه تّودة تصنيفو. اعتًاؼكىو  كتابك غطى على كتابي

 التدريس بات١درسة النظامية ق إفُ " ات١عسكر" كظل بو حتى كفُّ 478من نيسابور عاـ الغزافِ  خرج    
كأخذ في تأليف الأصوؿ كالفقو  لغ أكج ت٣ده العلمي في ىذه ات١درسة،بحيث 7،ق484ببغداد عاـ 

و كازدادت ىحتى عظم جا الإقداـ،كالكلبـ كاتٟكمة، كأدخلو سيلبف ذىنو في مضايق الكلبـ ك مزاؿ 
فلما  رجع توجو إفُ الشاـ فأقاـ في  ،جثم  أدل فريضة اتٟسلك طريق التزىد كالانقطاع حشمتو، ثم 

العبادة كزيارة ات١شاىد  ، ثم توجو إفُ القدس كاجتهد فييذكر الدركس في زاكية اتٞامعمدة مدينة دمشق 
 للبجتماعمدة كيقاؿ أنو عزـ منها على ركوب البحر  بالإسكندريةكات١واعظ ات١عظمة ثم قصد مصر كأقاـ 

بلغو نعي عليهم ف كالإقباؿصاحب مراكش ت١ا بلغو منو من ت٤بة أىل العلم  "يوسف بن تاشفتُ" بالأمتَ

                                                           
مدينة طوس: كانت ثاني مدينة في خرساف بعد نيسابور ، ككانت تتألف من مدينتتُ توأمتُ هما" الطابوراف" ك" توقاف".) ت٤مد *1

 .25مصر، دت(، ص  إبراىيم الفيومي: الإماـ الغزافِ كعلبقة العقل باليقتُ، دط،) دار الفكر العربي،
(، كاف فقيها 1028ق_419اتٞويتٍ: عبد ات١لك بن عبد الله بن يوسف اتٞويتٍ النيسابورم، إماـ اتٟرمتُ ككنيتو أبو ات١عافِ) * 2

ـ(، 1997يدرس الفقو في إحدل ات١دارس في نيسابور )عبد الرتٛاف بدكم: مذاىب الإسلبميتُ، دط، )دار العلم للملبيتُ، لبناف، 
 .(679ص

 .7حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص  وأب 3
 .3677ستَ أعلبـ النبلبء، )مصدر سابق(، صعبد الله شمس الدين ت٤مد الذىبي:  وأب 4
،)دار الكتب العلمية، 1الفرج عبد الرتٛاف بن علي بن ت٤مد بن علي اتٞوزم: ات١نتظم في تاريخ ات١لوؾ كالأمم، ط وأب 5

 .168، ص8ق(، ج1359لبناف،
 .169ات١صدر نفسو، ص 6
 .7حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص و أب 7
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النظامية بعد  سكصنف بها كتبا نافعة ثم عاد إفُ نيسابور كألزـ بتدري ،ات١ذكور فعاد إفُ كطنو بطوس
للصوفية، ككزع  ، كخانقاهجانب داره مدرسة للفقهاءثم رجع إفُ مدينة طوس، كاتٗذ إفُ  1،معاكدات

طلبة العلم، كإدامة الصلبة من ختم القرآف، كت٣السة أرباب القلوب، كالتدريس ل أكقاتو على كظائف؛
ككانت كفاتو بطوس في الرابع عشر تٚادل   2،كالصياـ ك سائر العبادات، إفُ أف انتقل إفُ رتٛة الله

 3.الثانية سنة تٜس كتٜسمائة
إف تنوع البيئة التي قاـ الغزافِ بزيارتها جعلتو متفتحا على ثقافات كإيديولوجيات ت٥تلفة أكسبتو الكثتَ    

 ج كالعلوـ الشرقية كالغربية.من ات١ناى
 أثره في الساحة العلمية: -الفرع الثاني

 العلماء التي تعبر عن آرائهم في الغزافِ. أقواؿىنا بعض من  سأكرد   
أبو حامد لقب بالغزافِ، برع في الفقو، ككاف لو ذكاء  "قاؿ أتٛد بن صافٌ اتٞيلي في تاريخو: -أولا

استدعي لتدريس ف ات١عاني، كدخل في علوـ الأكائل...لبـ، كتألية على إنشاء الكر كفطنة كتصرؼ، كقد
غلبت عليو ات٠لوة، كترؾ التدريس، كلبس الثياب النظامية ببغداد في سنة أربع كتٙانتُ، كبقي إفُ أف 

  4".موات٠شنة كتقلل في مطع
في تصانيفو كمن رأيو ىذا نستنتج أف الغزافِ استخدـ الكثتَ من آراء أصحاب العلوـ الأكائل      

 ات١ختلفة.
حج أبو حامد كأقاـ بالشاـ ت٨و من عشر سنتُ، كصنف ، كأخذ نفسو قاؿ ابن عساكر:"ك -2 

سهل اتٟفصي  أبيبالمجاىدة، ككاف مقامو بدمشق في ات١نارة الغربية من اتٞامع، تٝع صحيح البخارم من 
 ."كقدـ دمشق في سنة تسع كتٙانتُ

، كتركها في سنة تٙاف كتٙانتُ، رستو ببغداد في سنة أربع كتٙانتُمد بعثو النظاـ على"كقاؿ ابن خلكاف:_3
صد مصر، كأقاـ مدة كتعبد، ثم ق فُ بيت ات١قدسمدة بالزاكية الغربية ثم انتقل إ كتزىد كحج كأقاـ بدمشق

                                                           
 .275صلبح الدين خليل بن أيبك الصفدم: الوافي بالوفيات، )مصدر سابق(، ص 1
 .200تاج الدين أبي نصر السبكي: طبقات الشافعية الكبرل، )مصدر سابق(، ص 2
 .7سابق(، ص حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر  وأب 3
 .3678ستَ أعلبـ النبلبء، )مصدر سابق(، صعبد الله شمس الدين ت٤مد الذىبي: و أب 4
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 إفُ، فبلغو نعيو، ثم عاد إفُ يوسف بن تاشفتُ سلطاف مراكش فقيل : عزـ على ات١ضي ،بالإسكندرية
كألف ات١ستصفى في أصوؿ الفقو  كالإحياءف البسيط كالوسط كالوسيط كالوجيز  كات٠لبصة طوس كصن

اتٟستٌ  الأتٝاءكات١نخوؿ في اللباب كات١نتحل في اتٞدؿ كتهافت الفلبسفة كت٤ك النظر كمعيار العلم كشرح 
 1."كات١نقذ من الضلبؿ كحقيقة القولتُ كأشياء الأنواركمشكاة 

تي أكردىا ابن خلكاف تٕعلنا ت٨تكم للقوؿ أنها من تٚلة تصانيف الغزافِ التي إف ىذه التصانيف ال    
 عرفت بأثرىا في الساحة العلمية كقتها.

 .مصنفات الغزالي المطلب الثالث:
ىذا ات١طلب للحديث عن مصنفات الغزافِ متتبعة في ذلك التًتيب الزمتٍ الذم قدمو تٚلة  ناخصص   

عن أىم الكتب التي ت٘س موضوعنا كىي الكتب التي  نال مصنف، ثم تكلممن الباحثتُ حوؿ تاريخانية ك
 .ككتاب الإحياء ككتاب كيمياء السعادة كميزاف العمل  اىتمت بالأخلبؽ

 :مؤلفات الغزالي -الفرع الأول
 :الدراسات القديمة_ولاأ

قد ذكر ذلك في ، ك لمجلبت الفكرية السائدة في عصرهللغزافِ العديد من ات١صنفات كالرسائل في شتى ا   
كالتجنيد في كلمة  كالإحياءككتاب الأعلبـ الذم ينسب لو الذختَة في علم البصتَة ،  العديد من التًاجم

ك كيمياء  كبداية ات٢داية ات١ستصفى في أصوؿ الفقوك في طبقات الشافعية؛ذكر بعضها  كقد  2،التوحيد
ات١نتخل في علم  لفلبسفة كالغاية القصول كالسعادة كات١آخذ كالتحصتُ كالرد على الباطنية كمقاصد ا

  3.كات١نقذ من الضلبؿ كالقسطاس ات١ستقيم الأنواراتٞدؿ كمعيار العلم، كمشكاة 

مراحل تدكين الكتب حسب في جدكؿ يوضح لنا  تصنيفها فضلنالذا  كتبللغزافِ العديد من الف   
 .فتًات زمنية متسلسلة

 
                                                           

 .3679ستَ أعلبـ النبلبء، )مصدر سابق(، صعبد الله شمس الدين ت٤مد الذىبي: و أب 1
 .214ـ( ص2002،) دار العلم للملبيتُ ، لبناف، 5ختَ الدين الزركلي الدمشقي: الأعلبـ، ط 2
 .276الدين خليل بن أيبك الصفدم: الوافي بالوفيات، )مصدر سابق(، ص صلبح 3
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 :1تدوين الكتب حسب فترات زمنية متسلسلةجدول توضيحي لمراحل : 05الجدول رقم  

   م المؤلفاس                فترة الزمنيةال     المرحلة
 التعليقة في فركع ات١ذىب.-     ق478ق_465    كفُالأ

 _ ات١نخوؿ في أصوؿ الفقو.   
 بسيط _الوجيز _الوسيط_ ات٠لبصةال      ق488 -ق478   الثانية

 فت الفلبسفة_ات١بادئ كالغايات_ تها   
 ميزاف العمل_-معيار العلم-اصد الفلبسفةمق    

 فيحجة العقل_الرسالة القدسية -الاعتقاد قتصاد في الا   
 الاعتقاد.    
 

 إحياء علوـ الدين_ مفصل ات٠لبؼ _جواىر القرآف_ بداية    ق499_ 488  الثالثة
 ات٢داية_الأربعوف في أصوؿ الدين_ القسطاس ات١ستقيم_ 

كالزندقة_ كيمياء السعادة_ أيها  الإسلبـلتفرقة بتُ فيصل ا
 مشكاة الانوار -الولد_نصيحة ات١لوؾ

 الرابعة
 

 _سر الأصوؿمن الضلبؿ_ات١ستصفى من علم ات١نقذ    ق503_499
 الإحياءفي  الإملبءالعات١تُ ككشف مافي الدارين_

 الأختَة
 

 
 ق505_503

لعاـ عن علم الدرة الفاخرة في كشف علوـ الآخرة_ إتٞاـ ا
 الكلبـ_ منهاج العابدين.

 
  .كتاب عبد الكريم العثماف: ستَة الغزافِ  كأقواؿ ات١تقدمتُ فيومن أعداد الطالبة اعتمادا على  المصدر:     

 الدراسات الحديثة)الاستشراقية(: -ثانيا

                                                           
 .205_202 عبد الكريم العثماف: ستَة الغزافِ كأقواؿ ات١تقدمتُ فيو، دط،) دار الفكر، سوريا، دت(، ص 1
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فاتو اتٟظ الوفتَ من كما أشرنا آنفا بل كانت ت١ؤل  فَ تقتصر دراسة مؤلفات الغزافِ فقط على الأكلتُ    
تصر على ما ذكره ت٤مد بدكم في كتابو مؤلفات سأق سات اتٟديثة كالدراسات الاستشراقية كاالدر 

  .الغزافِ

البحث في مؤلفات الغزافِ بدأ خصوصا منذ منتصف القرف التاسع عشر، حتُ  أف  ت٤مد بدكم يرل    
، ثم جاء (ـ 1858في برلتُ  طبع)تْثا عن حياة الغزافِ كمؤلفاتو   R.Gosheكتب ر.جوشو

الذم عتٌ ىو الآخر باتٟديث عن بعض الكتب ات١وضوعة على    D.B Macdonaldمكونلد 
أكلا في نشرتو تعرض لكتب الغزافِ الذم الغزافِ، كجاء ات١ستشرؽ الكبتَ إغناطيوس جولد تسيهر، 

ـ، كأنكر 1903 ائر سنةلكتاب ت٤مد بن تومرت مهدم ات١وحدين الذم نشره مع ترتٚة فرنسية في اتٞز 
بكتاب مشكاة الانوار" فكتب مقالا عن   w.H.T.Gairdnerكعتٌ جتَدنر صحة كتاب العات١تُ،

  1.ـ1914سنة  الإسلبـنشر في ت٣لة كمشكلة الغزافِ  الأنوار"مشكاة "

موع ت٣في كتابو"  2*سينيوفقاـ بها ما أكؿ ت٤اكلة جدية لتًتيب مؤلفات الغزافِ ىي تلك التي كما أف    
قدـ  حيث 1929الذم ظهر في باريس " الإسلبـنصوص غتَ منشورة خاصة بتاريخ التصوؼ في بلبد 

 لوحة تاريخية ت١ؤلفاتو كفقا ت١قدمات ىذه ات١ؤلفات على النحو التافِ:
 .ق( : الوجيز484-478_ الفتًة الأكفُ) من سنة 

 .ق487قتصاد ات١ستظهرم سنة ق( : ات١قاصد كالتهافت كالا488_484الفتًة الثانية ) من سنة _
كيمياء   ) كقد بدأ قبل ذلك ( ات١ستصفى ، الإحياء: ق( 495_ 492الفتًة الثالثة:) من سنة _

 .السعادة، منهاج العابدين

                                                           
 .9ـ(، ص1977، )ككالة ات١طبوعات،الكويت، 2كتاب عبد الرتٛاف بدكم: مؤلفات الغزافِ، ط 1
ـ(،  التحق بات١عهد الفرنسي للآثار الشرقية بالقاىرة ت٦ا حفزه إفُ التعمق في دراسة 1962_1883مستشرؽ فرنسي)*ماسينيوس:   2

الآثار الإسلبمية، زار الكثتَ من البلبد العربية خلبؼ مصر كاتٞزائر كاتٟجاز كالقدس كبتَكت كغتَىا، تقلب في عدة مناصب في 
ـ.) ماسينيوف كمصفى عبد الرزاؽ:  1922لدكتوراه من السوربوف برسالة عن آلاـ اتٟلبج التدريس بات١عاىد كاتٞامعات، كحصل على ا

 (.8ـ(، ص1984،)دار الكتاب اللبناني ، لبناف، 1التصوؼ، ط
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؛ الاجوبة ات١سكتة؛ كميزاف ت٤ك النظر ؛( في طوس: معيار العلمق 505_ 495)الفتًة الأختَة من  _
ات١نقذ من  ؛ فيضل التفرقة؛إتٞاـ العواـ؛ القسطاس ات١ستقيم ؛ت١شكاةا العمل؛ جواىر القرآف؛ ات١ضنوف؛

 1 الرسالة اللدنية. ؛الضلبؿ
قوؿ في ىذه اللوحة كفَ يبررىا، كما أنو حشد ات١ؤلفات لفَ يفصل ا "ماسينيوف" الأستاذبيد أف     

 ا الكتاب للتفصيل أكثريدكن العودة إفُ ىذ  2،حشدا في الفتًة الأختَة كفَ يبحث في ات١ؤلفات ات١نحولة
 حوؿ الدراسات اتٟديثة ات٠اصة تٔؤلفات الغزافِ.

 مصنفات الغزالي الأخلاقية: -الفرع الثاني

يعد الغزافِ من أشهر الأخلبقيتُ الذين اىتموا تٔسألة الأخلبؽ، حيث خصص في ذلك الكثتَ من  
من كتاب الإحياء  لذلك كات١ؤلفات  التي يدكن تسميتها مصنفات الغزافِ الأخلبقية، ك سأختص ب

 ككيمياء السعادة كميزاف العمل.

 :كيمياء السعادة -أولا

( كالأصل الفارسي كبتَ يشابو إحياء علوـ   أصل ىذا الكتاب بالفارسية) كيمياء السعادة كالعلوـ
 الدين كيقاؿ إنو ترجم فيو كتاب الإحياء، كما أف الأصل الفارسي يتألف من أربعة أركاف أيضا:

الأصل الأكؿ اعتقاد أىل السنة كالثاني طلب العلم،  ؛: في العبادة كىو عشرة أصوؿكن الأولالر -1 
، كات٠امس الزكاة، كالسادس الصياـ، كالسابع اتٟج، كالثامن تلبكة لبةرة، كالرابع الصاكالثالث الطه

 3القرآف، كالتاسع الأذكار كالدعوات، كالعاشر ترتيب الأكراد.

اب ات١عاملة فالأصل الأكؿ في آداب الطعاـ، كالثاني آداب النكاح، كالثالث في آد الركن الثاني:-2
آداب الكسب كالتجارة، كالرابع طلب اتٟلبؿ، كات٠امس آداب الصحبة، كالسادس آداب العزلة، 

                                                           
 .10كتاب عبد الرتٛاف بدكم: مؤلفات الغزافِ،)مرجع سابق(، ص 1
 .11ات١رجع نفسو، ص2
 .176ات١رجع نفسو، ص  3
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كالسابع آداب السفر، كالثامن آداب السماع كالوجد، كالتاسع آداب الأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر، 
 1 عاية الرعية كتسيتَ الولاية.كالعاشر ر 

في رؤية عقبات الطريق كىو أيضا عشرة أصوؿ: الأكؿ في رياضة النفس ، كالثاني  الركن الثالث:-3
علبج الشهوة، الثالث في شر الكلبـ كآفات اللساف، كالرابع في الغضب كاتٟقد كاتٟسد، كات٠امس 

ه كاتٟشمة، كالثامن علبج الرياء كالنفاؽ علبج حب الدنيا، كعلبج حب ات١اؿ، السابع علبج حب اتٞا
 2 في العبادة، كالتاسع علبج الكبر كالعجب، كالعاشر علبج الغركر ك كالغفلة.

في ات١نجيات، كىو أيضا عشرة أصوؿ؛ الأكؿ في التوبة كالبعد عن ات١ظافَ، كالثاني في  الركن الرابع:-4
الفقر كالزىد، كات٠امس في التوحيد كالتوكل،  الشكر كالصبر، كالثالث في ات٠وؼ كالرجاء، كالرابع في

 3كالسادس في ت٤بة اتٟق.

نرل أف ىذه الأركاف الأربع تكاد تكوف ىي نفسها أرباع الأحياء؛ فالركن الأكؿ بتقسيماتو يداثل ربع  
و العبادات كالركن الثاني يشابو ربع العادات كالثالث ربع ات١هلكات كالأختَ ربع ات١نجيات، كلقد تٖدث في

 .الغزافِ إتٚالا عن معرفة النفس كمعرفة القلب كعساكره، كالأخلبؽ اتٟسنة كالأخلبؽ الذميمة

كرسالة كيمياء السعادة توضح أف السعادة لا تكوف إلا في خزائن الله سبحانو كتعافُ، كلا تلتمس إلا  
ن يريد أف ت٦لابد  من حضرة النبوة ككل من طلبها من غتَ ىذا السبيل فقد أخطأ الطريق، كمن ىنا كاف

 4 يفر بهذه السعادة، أف يتعرل من كل صفات النقص كيلتزـ بكل صفات الكماؿ.

 

 

                                                           
 .68فكر الغزافِ،) مرجع سابق(، ص  عمار النجار: نظرات في  1
 .176عبد الرتٛاف بدكم: مؤلفات الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .68عمار النجار: نظرات في فكر الغزافِ،) مرجع سابق(، ص  3
 .68ات١رجع نفسو، ص 4
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 ميزان العمل: -نياثا

 _ تعريفو:1  

حدد الغزافِ حقيقة كتاب ميزاف العمل كموقعو بتُ مؤلفات  في مطلع الكتاب بقولو:" أف السعادة  
العلم كالعمل كافتقر كل كاحد منهما إفُ الإحاطة التي ىي مطلوب الأكلتُ كالآخرين لا تناؿ إلا ب

تْقيقتو كمقداره ككجب معرفة العلم كالتمييز بينو كبتُ غتَه تٔعيار كفرغنا منو كجب معرفة العمل ات١سعد 
ك بهذا التحديد يعطي الغزافِ أهمية   1كالتمييز بينو كبتُ العمل ات١شقي فافتقر ذلك أيضا إفُ ميزاف".

  2.وازين لتحقيق السعادة التي ىي مطلوب الأكلتُ كالآخرينكبرل للمعايتَ كات١

كت٢ذا الكتاب أيضا قيمة معرفية كبتَة فقد ترجم إفُ عدة لغات منها العبرية، كالتًتٚة التي قاـ بها   
  3،( تٖت عنواف "ات١يزاف الصادؽ"1240ـ-1225إبراىيم بن حسدام بن تٝوئيل ىلفي ما بتُ ) 

مصاؼ أرسطو كابن ميموف كرأل فيو علما لا يدكن للمكلة اليهودية أف  حيث رأل أف الغزافِ في
كىذه سنوات قد "، خصوصا عندما يتعلق الأمر تّانب الأخلبؽ كالشرع، حيث يقوؿ: عن كتبو تستغتٍ

مضت فيو تفتق كأزىر كأنار كأشرؽ كظهر في أرض ات١شرؽ، رجل حكيم مبركر ، كعافَ كبتَ مشهور لو 
كل فن قدرة كمستطاع، إنو أبو حامد الغزافِ كقد ألف كتابو ىذا أكمل تأليف   في كل علم باع كفي

كفسره أتٚل تفستَ كتٝاه ميزاف العمل، كالفضائل تلك الفضائل التي بها يحتِ الإنساف، فتكلم فيو 
 4.بالشيء العجيب، كأظهر قدرا كبتَا كعلما كثتَا..."

طوطات، كصدرىا تٔقدمة عبرية عن حياة الغزافِ كقد نشر ىذه التًتٚة "جولدنتاؿ"  كفقا لثلبث ت٥ 
:" يعد ميزاف العمل أىم كتب جنسو سواء في موضوعو أـ في لغتو كبيانو، 5ـ.1839كمؤلفاتو في باريس 

                                                           
 .5ميزاف العمل: أبي حامد الغزافِ، )مصدر سابق(، ص 1
 .33ـ(، ص2003، )مكتبة علبء الدين، تونس، 1النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، ط نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل 2
 .80عبد الرتٛاف بدكم: مؤلفات الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 3

4 Ahmed Shahlen: Almizen. Al Ghazali (Laraison et le miracle), table ronde unesco 
1985, editions Maisonneuve et la rose, Paris, p 97 

 .80، ص)مرجع سابق(عبد الرتٛاف بدكم مؤلفات الغزافِ،  5



 .....الفلسفة الأخلبقية عند أبي حامد الغزافِ.......................................................الفصل الثاني.....

 
029 

أما منهجية موضوعو فلب يلحقو أم كتاب ت٦ا بتُ أيدينا من كتب الأخلبؽ على كثرتها، فهذا الكتاب  
 1كمرماه...". كالذىب خالص كلو، كامل في مضمونو

  _ إحياء علوم الدين:ثالثا

 أ_ تعريفو:  

يعتبر كتاب الإحياء الذركة في التًاث الإسلبمي الأخلبقي، بل إنو يكاد يكوف موسوعة إسلبمية     
فقد بلغ مكانة مقدسة عند بعضهم حتى قالوا عنو:"كاد الإحياء أف يكوف قرآنا"، كىناؾ من  2كبتَة،

 3بيل كطريق إفُ الله كطريق رسوؿ الله كطريق العارفتُ بالله كطريق العلماء،رآه البحر المحيط  فهو س
فات١تدينوف يعتبركنو من أقوـ الكتب ات١دافعة عن الإسلبـ من شوائب اتٟضارة الزائفة ،كما يدعوف، التي 

ؿ يتعرض ت٢ا كل دين في أكج النزكع ات١ادم، كمن الفقهاء من يعتبره كتابا خطط فيو الغزافِ الأصو 
الإسلبمية كفركعها بشكل كعظي يعطي ات١سلم الاعتيادم زيادة من التفرس في اتٟقائق الدينية التي يؤمن 

 4بها، كلأىل الكلبـ كمن ات١درسة الأشعرية  ات١متزجة بالأفكار الصوفية تٓاصة.
م يضمن  ىذا الكتاب فكر الغزافِ الأصيل كىو يغتٍ عن تٚيع كتبو الأخرل  فهو كتاب يشيع العل 

كالنور كالإيداف كات١عرفة كيدعوا إفُ الأخلبؽ الفاضلة  كالآداب اتٟميدة، كما يدعو إفُ تزكية النفس 
ألفو الغزافِ بعد اعتزالو التدريس في نظامية بغداد حيث حظي  5كترقيتها  حتى تصل إفُ مقاـ الإحساف،

 6بقسط كافر من الشركح كالاختصارات كالنقد.

 

 
                                                           

1Ahmed Shahlen: Almizen. Al Ghazali (Laraison et le miracle). .(Op.cit).p99. 
 .87ـ(،  ص1998عبد الأمتَ الأعسم: الفيلسوؼ الغزافِ، دط، )دار قباء، مصر،  2
 .166ـ( ص1978دط، )مطبعة الأمانة، مصر،  حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ  في الفكر، 3
 .8عبد الأمتَ الأعسم: الفيلسوؼ الغزافِ، )مرجع سابق(، ص4
 .23ـ(، ص1992، ) دار ات١عارؼ، مصر، 2عمار النجار: نظرات في فكر الغزافِ، ط 5
 .167حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ  في الفكر: دكر الغزافِ  في الفكر، )مرجع سابق(،  ص6
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 ب_أقسامو:

موسوعة علمية في بابو، كقد أقامو مؤلفو على أربعة أقساـ كىي؛ ربع العبادات، كربع  يعد الكتاب  
 1 كربع ات١هلكات، كربع ات١نجيات. العادات،

ثم قسم كل ربع من ىذه الأرباع إفُ عشرة كتب، كبهذا يكوف ت٣موع كتب الكتاب أربعتُ كتابا، يعد   
من ىذه الكتب ، مقسم بدكره إفُ أبواب  كل منها كافيا في ات١وضوع الذم كضع لو، ككل كتاب

  2كفصوؿ.

كىو يشمل على كتاب العلم ككتاب قواعد العقائد ككتاب أسرار الصلبة كمهماتها،  ربع العبادات:-1
، ككتاب أسرار اتٟج، ككتاب آداب تلبكة القرآف ككتاب الأذكار  ككتاب أسرار الزكاة ككتاب أسرار الصوـ

 الأكقات، كتفضيل إحياء الليل. كالدعوات، كترتيب الأكراد في
يشتمل على كتب في الأكل كآداب الزكاج كأحكاـ الكسب كات١عاش، كاتٟلبؿ  ربع العادات:-2

كاتٟراـ، كآداب الصحبة كات١عاشرة مع أصناؼ ات٠لق، كالعزلة، كآداب السفر ، كالسماع، كالوجد، كالأمر 
 بوة.بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر كآداب ات١عيشة كأخلبؽ الن

كيشتمل على كتب  في شرح عجائب القلب، كرياضة النفس، كتهذيب الأخلبؽ  ربع المهلكات:-3
 كآفات الشهوتتُ شهوة البطن كشهوة الفرج ،كآفات اللساف، كآفات الكبر كذـ الغركر.

كيحتوم على كتب في التوبة، كالصبر كالشكر، كات٠وؼ كالرجاء كالفقر كالزىد  ربع المنجيات:-4
د كالتوكل، كالمحبة كالشوؽ كالأنس كالرضا، كالنية كالصدؽ كالإخلبص، كات١راقبة كاتٟاسبة كالتفكتَ كالتوحي

 3 كذكر ات١وت كما بعده.

                                                           
 .25عمار النجار: نظرات في فكر الغزافِ،) مرجع سابق(، ص  1
 .146ـ(، ص1993،) دار القلم، سوريا، 1صافٌ أتٛد الشامي: الإماـ الغزافِ، ط 2
 .26عمار النجار: نظرات في فكر الغزافِ،) مرجع سابق(، ص 3
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كسائل النجاة   ك اـ العبادات كات١عاملبت كالعاداتكمن ىذا يتبتُ أف ىذه الكتب قد تناكلت أحك   
ت١ذمومة، كبالتافِ فهي من أىم كتب الفكر كالتوبة كالرجاء كالإخلبص كالأخلبؽ المحمودة منها كا

 الإسلبمي تٔا تضمنو من أفكار ثرية كأبواب شملت ما يحتاجو ات١سلم في دينو كدنياه.  
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 المبحث الثاني: عصر الغزالي. 
رفة سأقف على عصر الغزافِ من الناحية التي كاف ت٢ا أثر في فكره الأخلبقي أك إف صح التعبتَ مع   

 الأسباب الغتَ ات١باشرة كات١باشرة التي أدت كأنمت فكر الغزافِ الأخلبقي.
 

 المطلب الأول: الجو السياسي )الدولة السلجوقية(.
نشأ الغزافِ في أحضاف الدكلة السلجوقية ، كىي من أىم الدكؿ الإسلبمية التي ظهرت على مسرح    

في قتاؿ مع الغرب النصراني مؤدية بذلك قياـ اتٟركب التاريخ في العصر العباسي الثاني، التي اشتبكت 
 الصليبية آنذاؾ .

 م(:1258-ه656)-م( 1055_447الفرع الأول_تعريف الدولة السلجوقية )
يطلق مصطلح السلبجقة على مؤسسي   كالسلبجقة في أصلهم ت٣موعة من القبائل التًكية تنتمي في    

يم ما كراء النهر في أكاخر القرف الرابع كأكؿ القرف ات٠امس إفُ طائفة تسمى "الأكغوز"، استقرت في إقل
ات٢جريتُ بعد أف أسلمت كحسن إسلبمها، ثم انتقلت بعد سنوات قليلة إفُ خرساف ككونت جيشا قويا 

ـ( فأعلن زعيمها "طغرؿ بك" قياـ دكلة 1027ق_429ت٘كنت بو من دخوؿ مدينة نيسابور في عاـ )
 1نا على ىذه الدكلة.نادل بنفسو سلطا السلبجقة  ك

كقد كصف الأصفهاني الدكلة السلجوقية  في كتابو تاريخ آؿ سلجوؽ بأنها:" كانت ذكم عدد كعدد    
كأيد كيد، لا يدينوف لأحد كلا يدنوف من بلد ك"ميكائيل بن سلجق" زعيمهم ات١بجل كعظيمهم 

وا في أنصر شيعة كأنصر عيشة ات١فضل، كقد سكنوا من أعماؿ تٓارة موضعا يقاؿ لو نور تٓارة، كمازال
كىم في الرعي يكلئوف الكلؤ، كفي الريع يدلؤكف ات١لؤ، لا يذعرىم ذاعر ، كلا يردعهم داعر، كالسلبطتُ 

 2يرعونهم للملمات كلا يرعونهم، كيدعونهم للمهمات كلا يدعونهم".
 

                                                           
 .258ـ(، ص 2012تبة العبيكاف، السعودية،، )مك1سامي بن عبد الله بن أتٛد ات١غلوث: أطلس تاريخ الدكلة العباسية، ط 1
 .5ـ(، ص1900عماد الدين ت٤مد بن حامد الاصفهاني: تاريخ دكلة آؿ سلجوؽ، دط،) شركة طبع الكتب العربية، مصر،  2
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 الفرع الثاني_ النظام السلجوقي الإقليمي )تقسيم الأقاليم(: 
 السلجوقي  فقد كانت الدكلة السلجوقية تنقسم إفُ تٜسة أقاليم ىي:  أما عن النظاـ 

: ك ىي الدكلة التي أسسها ركن الدين "أبوطالب طغرؿ بك" السلاجقة الكبرى -أولا
".1127ق/522 -ـ1039ق/429)  ـ( كقد انقضت دكلتهم على أيدم "شاىات خوارزـ

ككد بن ميكائيل بن سلجوؽ"، كىو أخو فكانوا من عشتَة "قاركت بك بن دا ثانيا_سلاجقة كرمان:
 سنة كقد انقضت دكلتهم على أيدم الغزك التًكماف. 50"ألب أرسلبف" كمدة ملكهم 

ـ( 1188ق/ 583ـ_ 1117ق/ 511ابتدات دكلتهم سنة )  سلاجقة العراق وكردستان: -ثالثا 
 سنة .79كقد انقضت دكلتهم على أيدم الغزك التًكماف بعد أف مكثت 

فكانوا من بيت "تنش بن ألب أرسلبف بن داكد بن ميكائيل بن سلجوؽ" ،  جقة سورية:سلا -رابعا 
ـ  على أيدم الدكلتتُ 1117ق/ 511ـ_ كانتهت سنة 1093ق/ 487كقد ابتدأت دكلتهم  سنة ) 

 سنة.  24النورية كالارتقية ، فكانت حياتها 
طامش بن اسرائيل بن سلجوؽ" ، ملوؾ قونية كاقصرا ، فكانوا من بيت "ق سلاجقة الروم: -خامسا 

ـ فهي أطوؿ دكؿ السلبجقة حياة ، إذ 1307ـ، كانتهت سنة 1077كقد ابتدأت دكلتهم سنة 
 1سنة، كقد انقضت على أيدم الاتراؾ العثمانيتُ كات١غوؿ.230مكثت 

 الفرع الثالث_ الغزالي والأوضاع السياسية:
ع السياسي  في نمط تفكتَه كما أسلفنا الذكر؛ كت٨ن ما يهمنا ىنا شخصية الغزافِ ككيف أثر الوض   

حيث أنو عاصر أكثر ملوؾ الدكلة السلجوقية الكبرل، فقد شهد "عضد الدين أبي شجاع الب 
أرسلبف"، ك"جلبؿ الدين أبي الفتح ملكشاه"، ك"ناصر الدين ت٤مود كركن الدين أبي ات١ظفر برؾ 

كشاه" ، كقد كلد الغزافِ في آخر عهد طغرؿ ياركؽ"، ك"ركن الدين ملكشاه الثاني" ك"ت٤مد بن مل
 2بك.

                                                           
 .24ـ(، ص2002زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، دط، )كلمات عربية للتًتٚة كالنشر، مصر، 1
 .24ات١رجع نفسو، ص 2
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كاف اتٞو السياسي آنذاؾ يدتاز بنوع من الاضطراب،  حيث فَ تكن العلبقة بتُ السلبطتُ     
السلبجقة كات٠لفاء العباسيتُ مستقرة كثابتة كمنتظمة رغم أف السلبطتُ كانوا يعتبركف أنفسهم خدما 

 1ف ىذا شكليا لأف نفوذ ات٠ليفة قد اقتصر على الأمور الدينية،كحرسا لأمتَ ات١ؤمنتُ العباسي كلقد كا
أم أف السلطاف السلجوقي ىو الذم يسيطر أك كزراؤه على اتٞيش كالسياسة، في يدىم القدرة  لا على 
تنفيذ قراراتهم فحسب بل على عزؿ ات٠ليفة إف شاؤكا ، ككاف معاصرك الغزافِ من ات٠لفاء؛ ات١قتدل 

ق 456ق ، كمعاصركه من السلبطتُ عضد الدكلة ابن أرسلبف 512 3ات١ستظهر*ق ثم  487 2بالله*
 4كغتَىم .  485كجلبؿ الدين ملكشاىو

ككاف بعض ىؤلاء السلبطتُ الذين عاصرىم الغزافِ قد تغلب عليهم كزراؤىم فأصبحوا كات٠لفاء،   
ثرىم نفوذا كذيوع صيت ىو ألعوبة في أيديهم، لا يدلكوف حلب كلا ربطا، كلعل أشهر ىؤلاء الوزراء كأك

الوزير "نظاـ ات١لك"،  الذم قتل غدرا كقد كاف اغتيالو فاتٖة اغتيالات كثتَة قاـ بها الباطنية للتخلص من 
أعدائهم في ت٥تلف الأقطار الإسلبمية ت٦ا فرض جوا إرىابيا عاما فَ يأمن خاصة الناس فيو بل عامتهم 

  5على حياتهم.
 ي )الباطنية(.المطلب الثاني: الجو الدين

انتشرت العديد من الفرؽ الدينية  في زمن الغزافِ، كاف لكل كاحد منها ت٦يزات ك طبائع ت٥تلفة سواء    
أكانت فقهية أك فلسفية. ك سأركز في ىذا ات١طلب على الباطنية ت١ا ت٢ا الأثر الكبتَ آنذاؾ كما أف الشيخ 

 الغزافِ اشتغل بالرد عليهم.

                                                           
 .27ـ(، ص 1996،)ات١كتبة العصرية، لبناف، 1خل الله: التًبية الإسلبمية عند الإماـ الغزافِ، طأيوب د 1
* ات١قتدم ات٠ليفة عبد الله بن ت٤مد بن القائم، في أيامو كانت الزلازؿ عظيمة حتى فارؽ الناس ديارىم كاستوطنوا الصحارل، توفي في 2

،) ات١طبعة الأمتَية ، مصر، 1علي بن أت٧ب البغدادم: ت٥تصر أخبار ات٠لفاء، طسنة.)  19ق حيث استمرت خلبفتو 489المحرـ سنة 
 .(92ـ(، ص1892

*ت١ا مات ات١قتدم بويع بات٠لبفة ابنو ات١ستظهر كىو أبو العباس أتٛد، في أيامو احتًقت ات١درسة النظامية ببغداد، كما حدثت 3
 (93سنة،) ات١رجع نفسو، ص 14سنة دامت خلبفتو 41ق عن عمر 512اضطرابات سياسية كثتَة في عهده، توفي سنة 

 .9حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ  في الفكر،)مرجع سابق(، ص 4
 .10ات١رجع نفسو، ص 5
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 لباطنية:تعريف ا  -الفرع الأول
لقب عاـ مشتًؾ تندرج تٖتو مذاىب كطوائف عديدة، كالصفة ات١شتًكة بينها ىي تأكيل النص     

الظاىر بات١عتٌ الباطن تأكيلب يذىب مذاىب شتى، كقد يصل التباين بينها حد التناقض ات٠الص، فهو 
، كأف الطقوس يعتٍ أف النصوص الدينية ات١قدسة رموز كإشارات إفُ حقائق خفية كأسرار مكتوبة

كالشعائر، بل كالأحكاـ العلمية ىي الأخرل رموز كأسرار، كأف عامة الناس ىم الذين يقنعوف بالظواىر 
امتاز   1.كالقشور، كلا ينفذكف إفُ ات١عاني ات٠فية ات١ستورة التي ىي من شأف أىل العلم اتٟق، علم الباطن

ؤكس اتٞوفاء بات٠رافات كالوساكس كالأضاليل، دعاتها بات١كر كالدىاء، فقد عرفوا كيف يدلؤكف تلك الر 
كأقنعوا تابعيهم، بأف الآفة التي نزلت بالأمة فشتتت شملها كفرقت تٚعها، ليس ت٢ا من سبب إلا ذىاب 
الناس عن أئمتهم الذين يعرفوف بواطن الشريعة، لأف دين ت٤مد فيما يزعموف ليس ىو ما يعرفو العامة، 

 في حجبو، كعظمو عن ابتذاؿ أسراره، فلب يطيق تٛلو، كلا يقوـ بل ىو علم خفي غامض، ستًه الله
  2بأعبائو إلا ملك مقرب، أك نبي مرسل، أك عبد مؤمن امتحن قلبو بالتقول.

كلقد كاف  ت٢ؤلاء الباطنية دكلة تٔصر عرفت باسم الدكلة الفاطمية، كقد عاصر الغزافِ من خلفائهم     
ق( فأعلن الولاء لأخيو نزار، كعاصر من 430اتٟسن ابن الصباح ) "ات١ستعلى بالله" الذم فَ يعتًؼ بو

ـ( كعاصر من 1097-ق1130حكامها كذلك "الآمر بأحكاـ الله علي بن ات١نصور بن ات١ستعلي" )
حكاـ الولايات الإسلبمية ات١غربية "يوسف بن تاشفتُ"  كابنو بعده، كما شهد الغزك الصليبي الذم 

  3س عدة إمارات تٝيت بالإمارات اللبتينية. استغل خلبفات ات١سلمتُ فأس
 فرقهم حسب الغزالي:   -الفرع الثاني

 استقرل الغزافِ تٖت ىذا الاتٕاه )الباطنية بصفة عامة(تٙانية فرؽ كىي:     
 4) نسبة إفُ التأكيل بالباطن(. الباطنية -أكلا
 الابتداء. : كالقرمطية نسبة إفُ تٛداف قرمط، أحد دعاتهم فيالقرامطة  -ثانيا

                                                           
 .751عبد الرتٛاف بدكم: مذاىب الإسلبميتُ،)مرجع سابق(، ص 1
 .26_25زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .11الله: دكر الغزافِ  في الفكر،)مرجع سابق(، ص حسن الفاتح قريب 3
 .751عبد الرتٛاف بدكم: مذاىب الإسلبميتُ،)مرجع سابق(، ص  4
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: نسبة إفُ حاصل مذىبهم كزبدتهم، كىو تٖصيل اللذة، فإف خرـ لفظ فارسي يدؿ الخرمية  -ثالثا
 على الشيء ات١ستلذ، كقد كاف لقبا للمزدكية، كىم أىل الإباحة من المجوس.

صم : نسبة إفُ بابك ات٠رمي الذم خرج من بعض اتٞباؿ بناحية أذربيجاف في أياـ ات١عتالبابكية -رابعا
 ق.222ق( الذم كجو إليو جيشا قضى على حركتو في سنة 227_ 208بالله) 

: نسبة إفُ ت٤مد بن إتٝاعيل بن جعفر الصاد، سابع الأئمة ابتداء من ت٤مد عليو الإسماعلية -خامسا
 الصلبة كالسلبـ.

قوت٢م إف  : كلقبوا بذلك لأمرين؛ الأكؿ اعتقادىم بأف أدكار الإمامة سبعة، كالثانيالسبعية -سادسا
 تدابتَ العافَ السفلي منوطة بالكواكب السبعة.

 : كلقبوا بذلك لأنهم صبغوا ثيابهم باتٟمرة أياـ بابك، ككاف ذلك شعارىم.المحمرة -سابعا
: كلقبوا بذلك لأف مذىبهم يقوـ على إبطاؿ الرأم كتصرؼ العقل، كعلى دعوة ات٠لق التعليمية -ثامنا 

.إفُ تلقي العلم من الإماـ ات١ ، كعلى أنو لا مدرؾ للعلوـ إلا التعليم من إماـ معصوـ  1عصوـ
كما أف القرامطة  كالبابكية كالاتٝاعلية كانت حركات سياسية لعبت أدكارا متفاكتة الأهمية في تاريخ    

 2الإسلبـ السياسي.
  المطلب الثالث: البيئة العلمية.

 الفرع الأول_الناحية الفكرية:
الات٨لبؿ الذم مس اتٞانب السياسي كالاجتماعي كما أكضحنا سابقا،  إلا أف بالرغم من الفساد ك    

الثمار العلمية قد نضجت في ذلك العصر بفعل التنافس  كالتبارم الذم ساد الإمارات الإسلبمية 
حيث اشتملت ات١نظمة الإسلبمية الكبرل على ت٦كنات ثقافية غنية من الناحيتتُ؛ الدينية  3ات١ختلفة،
 4كالفكرية الفلسفية.الركحية 

                                                           
 .752عبد الرتٛاف بدكم: مذاىب الإسلبميتُ،)مرجع سابق(، ص  1
 .753ات١رجع نفسو، ص  2
 .14حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ  في الفكر،)مرجع سابق(، ص 3
 .54راىيم الفيومي: الإماـ الغزافِ كعلبقة اليقتُ بالعقل، دط، )دار الفكر العربي، مصر، دت(، صت٤مد إب 4
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فبتزاكج الثقافة الإسلبمية بالثقافة  ات٢يلينية تولدت العديد من الاتٕاىات الفكرية، يدكن توضيحها في  
 النقاط التالية:

 أولا_الإسلاميون الهيلينيون ونظريات تقديس الفلسفة:
موعة كتب أرسطو ) أم ت1٣أ_كمنهم الشراح الإسلبميوف ات١شاؤكف الذين قبلوا الأرجانوف الأرسطي*

ات١نطقية( كوحدة فكرية كاملة كاعتبركه قانوف العقل الذم لا يرد، حاكلوا التوفيق بتُ اتٟكمة كالشريعة أك 
 بتُ صريح ات١عقوؿ كصحيح ات١نقوؿ.

كمنهم الشّراح الإسلبميوف الركاقيوف الذين قبلوا الركاقية منطقا كفلسفة، كىؤلاء الشراح الإسلبميوف  -ب
وا أـ ركاقيوف ليسوا في حقيقة الواقع إلا امتدادا ات٢يلينية في العافَ الإسلبمي العقليوف مشاؤكف كان

 كالافتتاف بالعقل. 
 ثانيا_ النظر العقلي والديني:

ىذا التيار الذم افتتن بالفلسفة كقدسها، كجعلها ىي كالدين سواء فَ تذىب جهوده الفكرية سدل،    
فكرين ت٦ا جعلهم يعيدكف النظر ليقرركا أف العقل ىو الأحق بل أثر تأثتَا كاضحا على بعض ات١

 بالتقديس، كأنو ىو ات١يزاف الذم يزف الفلسفة كالدين.
فالنظرة الفلسفية حفلت بالفلسفة كالدين معا، أما النظرة العقلية فَ تنظر إفُ الدين نظرة ات٠شوع    

يخضع لتعديل العقل تقويدا كنقدا، فهذه كالتواضع حتى يقتًب من الدين، بل جعلت الدين تراثا بشريا 
النظرة تعتبر ردة فعل، فإذا كانت النظرة الفلسفية إفُ الدين قد أنزلت الفلسفة منزؿ الدين فسادىا 
التقديس، فإف النظرة العقيلة قد أخضعت الفلسفة للنظر العقلي كالدين فساده إفساد النظر العقلي 

 2ات١تمرد.
 انية)إنشاء المدارس(:الفرع الثاني_الناحية العمر 

كاف لإنشاء كتشييد ات١دارس العلمية الأثر الكبتَ في ازدىار الفكر سواء من الناحية الدينية أك     
 العقلبنية العلمية للدكلة الإسلبمية في كل أقطارىا.

                                                           
 (.922ت٣موعة أعماؿ أرسطو ات١نطقية.)أندريو لالاند، موسوعة لالاند)مرجع سابق(، ص: Organon* الأرجانوكف الأرسطو 1
 .54، )مرجع سابق(، صت٤مد إبراىيم الفيومي: الإماـ الغزافِ كعلبقة اليقتُ بالعقل2
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ففي بغداد كغتَىا من ات١دف ات٠اضعة للسلطاف تبتٌ الوزير نظاـ ات١لك تٔساعدة ات٠ليفة ات١ذىب    
لشافعي كالستٍ كأنشأ لتدريسهما ات١دارس ات١ختلفة في "بغداد" ك "نيسابور" ك "اصبهاف" ك"البصرة ا

"كطبرستاف"  ك"ات١وصل"، بل يقاؿ إف لو بكل مدينة بالعراؽ كخراساف مدرسة تٖمل لقبو كأكدع ىذه 
،  كفرعاقف على أصحاب الشافعي أصلبات١دارس نفائس الكتب، ككاف يشتًط في بعض ات١دارس أنها ك 

ح أبي حنيفة "باب كاقتدل بنظاـ ات١لك في ذلك آخركف فبتٌ "شرؼ ات١لك" مدرسة للحنفية على ضري
، كبتٌ غتَه مدارس كمكتبات خاصة، كقد قاؿ "ابن جبتَ" إف ات١دارس ببغداد ق456الطاؽ" سنة 

ىب ات١ختلفة من كحدىا بلغت ت٨و الثلبثتُ ... ككثتَا ما كانت تعقد حلقات النقاش بتُ أصحاب ات١ذا
  1جانب  كبتُ الباطنية الذين نشطوا في إرساؿ الدعاة ت١ذىبهم من جانب آخر.

ىذا كفَ تٗل البلبد الإسلبمية بالطبع من أدعياء كمنتفعتُ في كل ميداف استغل بعضهم تأييد الدكلة،     
اكم الطويلة كما استغل آخركف سذاجة الناس فادعى ات١هدية كالتنبؤ بالغيب، كغتَ ذلك من الدع

كقد كاف اتٞميع بالرغم من انصرافهم للعلم يهملوف أعظم جانب فيو كىو جانب العمل ت٦ا  2 العريضة.
حدا بالغزافِ أف يشن على تٚيع الطوائف ىجوما عنيفا من غتَ استثناء عبر فيو عن استيائو لأف يبيع 

 3الناس خاصتهم كعامتهم اتٟياة الباقية باتٟياة الفانية.
 .الرابع: البيئة الاجتماعيةالمطلب 

فَ يكن مستغربا أف تنعكس آثار اتٟالة السياسية على المجتمع، فتفسد أخلبؽ الأفراد كتتفاقم الفتن    
بتُ اتٞماعات؛ فالأشاعرة يكفركف كيزندقوف الشيعة من جانب، كات١عتزلة كالفلبسفة من جانب آخر، 

ر أتباع ات١ذاىب الأخرل من جانب آخر، كقد كادت كيكفر أك يزندؽ اتٟنابلة الشافعية من جانب كسائ
أحيانا تتبع التكفتَ خسارات مادية كدموية، بعضها بتشجيع  اتٟكاـ كالبعض الآخر بتشجيع اتٞو 
العاـ، كفَ يكن كقتها يأمن العافَ على نفسو من أف يتهم بات١يوؿ إفُ الباطنية فيقتل، كبالتبعية ت١ذىب 

 4أك بالرجم  أك بالقتل أك على الأقل ات٢جر. خاص فيعاقب باتٟبس أك بالطرد

                                                           
 .14حسن الفاتح قريب الله: دكر الغزافِ  في الفكر،)مرجع سابق(، ص 1
 .15ات١رجع نفسو، ص 2
 .16ات١رجع نفسو، ص 3
 .12ات١رجع نفسو، ص 4
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فقد كاف ظهور الغزافِ في ت٣تمع كثر فيو الات٨لبؿ تْيث تعدل الات٨لبؿ إفُ كل جوانب اتٟياة،    
فتعددت جوانب الغزافِ بتعدد اتٟاجات التي أملتها ظركفو ات١ختلفة عليو" فهو فقيو، كىو متكلم كىو 

هر بها شهرة لا باس فيها، بل أنها من أىم عوامل كقوعو في فيلسوؼ كىو صوفي، كتلك جوانب اشت
التناقض كالغلط كالتوىم، كما يبدك للباحث لأكؿ مرة ، كلقد استطاع بذكاء أف يرتدم لكل ظرؼ حلة 

 1فظهر في كل مرة تٔظهر ات١تمكن من عرضو لأفكاره كإفادتو من أفكار سابقيو.
الأكضاع السياسية كالدينية من الأسباب التي أدت بو كلعل ىذا الات٨لبؿ الذم ميز عصره جراء    

 للبىتماـ بات٠لق كالفضيلة كالسلوؾ.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .56عبد الأمتَ الأعسم: الفيلسوؼ الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
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 مصادر الفكر الأخلاقي عند الغزالي:: المبحث الثالث
سنسلط الضوء في ىذا ات١بحث  عن ات١صادر التي استقى كتشرب منها الغزافِ، التي ساهمت في    

ث تعددت جوانب ىذه ات١صادر منها الأدبي كالديتٍ كالفلسفي كغتَىا تكوين فكره الأخلبقي، حي
 كسنوضح ذلك من خلبؿ ات١طالب التالية. 

 
   المطلب الأول: الأدب الفارسي والأدب العربي.

كلد الغزافِ كترعرع في بيئة شرقية فارسية كاف ت٢ا أثر في تكوين فكره الإيديولوجي باعتبارىا لغتو    
، ك لا بأس بالإيحاء الطفيف حوؿ الأخلبؽ الفارسية قبل ت٣يء الإسلبـ كانتشار الثقافة كثقافتو الأصلية

 العربية.
 الأدب الفارسي: -الفرع الأول  
كانت الزرادشتية الدين الرتٝي للدكلة تٟوافِ أحد عشر قرنا، كقد كاف الفرس يدتازكف بأخلبؽ سامية     

الود كسخاء اليد، كيراعوف آداب المجالس كيحرصوف كآداب رفيعة كيتحلوف بالصراحة كالكرـ كحفظ 
عليها، ككانوا إذا تقابل منهم شخصاف متساكياف في الرتبة تعانقا كقبل كل منهما الآخر، فإذا قابل 
أحدىم من ىو أعلى منو منزلة ات٨تٌ  لو ات٨ناءة كبتَة تشعر بات٠ضوع كالاحتًاـ، كإذا التقى من ىو أقل 

ككانوا يستنكركف تناكؿ شيء من الطعاـ كالشراب على قارعة الطريق، كما كاف  منو قدـ لو خده ليقبلو،
يسوؤىم أف يبصق الإنساف أك أف يتمخط أماـ الناس، ككانوا يعدكف النظافة أكبر النعم لا تفضلها إلا 

رة اتٟياة نفسها، كيركف أف الأعماؿ الطيبة لا قيمة ت٢ا إذا صدت عن أيد قذرة، ككاف من ات١بادئ ات١قر 
عندىم ألا تقوـ مدرسة بالقرب من السوؽ حتى يكوف ما في ىذه السوؽ من كذب كغش سبب في 

 1إفساد أخلبؽ الصغار، كىكذا كاف تعليم أبناء الطبقات ات١وسرة.
كىذه صورة مبسطة عن نوع التعاليم الأخلبقية في البلبد الفارسية قبل ت٣يء الإسلبـ كت٦ا لاشك فيو    

 تية كاف ت٢ا من الفضل الكثتَ في تهذيب الأخلبؽ كالرقي بها.أف الديانة الزرادش
 : الأدب العربي-الفرع الثاني

                                                           
)جركس برس ،  1لبؽ منذ عصر ما قبل التاريخ حتى الصتُ القديدة(، طت٤مد عبد الرتٛاف مرحبا: ات١رجع في تاريخ الأخلبؽ )الأخ 1

 .234ـ(، ص1988لبناف، 
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إف الكتابات التاريخية كما نقل عن العرب من الآداب كالشعر كالنثر كالقصص كالأمثاؿ كاتٟكم تتضمن 
ع النبيلة كالشجاعة الكثتَ من القيم الأخلبقية التي اىتم العرب بها، كمن ذلك اعتزازىم بالفضائل كالطبا 

 يعتبركنها أحد مصادر فخرىم كجزءكالكرـ كالصبر  كالوفاء ككانت الأخلبؽ تنتقل من جيل تٞيل لأنهم 
 1من شمائلهم كأعرافهم الاجتماعية.

فالأمة العربية التي كرث الغزافِ  ككرث أساتذتو آدابها القديدة، كانت تقوؿ الشعر كالنثر في تهذيب     
لواضح أف قوؿ بعض الأعراب في كصية ابنو " ات١نية كلا الدنية" فيو ضرب من التهذيب الأخلبؽ، فمن ا

كما ت٧د في قوؿ "عركة الصعاليك" كصفا تٞوده ك كرمو كإنسانيتو الرفيعة مع ات١ساكتُ ك   2الفردم،
 ك كالفقراء: يالصعال

 نو  غزاؿ  مقنعفراشي فراش الضيف كالبيت بيتو           ك فَ  يلهتٍ  ع               
  3أحدثو، إف اتٟديث  من القرل             كتعلم نفسي أنو سوؼ يهجع.               
 
تقدير العرب قديدا للفضائل النفيسة كت٘كنها من كت٧دكا في ات١علقات الكثتَ من الآثار التي تدؿ على     

من أمهات فضائل النفس لأنها نفوسهم، كلذلك ت٣دكا تلك الفضائل كفخركا بها؛ كفضيلة الكرـ كىي 
الفضيلة التي ينزؿ بها صاحب ات١اؿ عن مالو للفقتَ المحتاج إليو، تلك الفضيلة كاف ت٢ا شأنها في المجتمع 

 4يم، فكاف الواحد منهم لا يحجم عن اقتساـ زاده القليل مع الغريب اتٞائع. العربي 
 .المطلب الثاني: المصدر الديني:)القرآن والسنة النبوية(

في القرآف تٖليل دقيق لنزعات النفوس، كخلجات القلوب، كفيو حل لأكثر ات١شاكل الأخلبقية التي     
شقى في حلها اتٟكماء، ففيو أدب الرجل مع ربو، كمع نفسو، كمع زكجو، كمع آبائو كمع أبنائو، كمع 

                                                           
سعود بن عبد الله اتٟزيدي: مصادر الأخلبؽ باللغة العربية، دراسة ببليومتًية تٖليلية، دط، )مكتبة ات١لك فهد الوطنية، السعودية،  1

 .176، ص 1ـ(، ج2013
 .72فِ، )مرجع سابق(، صزكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزا 2
 .8ـ(، ص1982ديواف عركة بن الورد ك السموأؿ، دط،) دار بتَكت للطباعة كالنشر، لبناف،  3
 .25ـ(، ص 1974، )دار الثقافة، لبناف، 3بدكم طبانة: معلقات العرب "دراسة نقدية تاريخية في عيوف الشعر اتٞاىلي"، ط 4
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 جم  جح  ٱٹٱٹٱُّ" 1إخوانو، كمع أعدائو كيندر أف تٕد مشكلة خلقية فَ يعن تْلها القرآف،

 صم صخ صح  سم سخ سح سج خم خج حم حج

 عم عج ظم طح ضم  ضخ ضح ضج

كقولو  2 َّ  كج قم قح فم فخ فح فج  غم غج

 مي مى  مم مخ مح مج لي لى لم ٱُّٱ أيضا:

 هي هى هم هج ني  نى نم نخ نح نج

كما أف ات١فهوـ الأخلبقي في القرآف 3َّ رٰ ذٰ يي يى يميخ يح  يج

، كيلبي تٚيع مطالب الكريم يدتاز عن غتَه في أنو يشتمل على ركح التوفيق بتُ سائر النزعات الأخلبقية
كيظهر ذلك جليا  4الإنساف، فهو ينظر إفُ الفرد كما ينظر إفُ المجتمع، كيعطي لكل كاحد منهما حقو،

في الكثتَ من الآيات القرآنية التي تؤكد أهمية الفعل ات٠لقي من خلبؿ الأمر بالتحلي بأحسن الأخلبؽ 

 ثى" 5ل، بالإضافة إفُ بياف جزاء الفريقتُ.كأقومها من جهة كالنهي عن سيئتها كرذيلتها من جهة أخر 

 لي لى لم كي كى كم كل كا  قيقى في فى ثي

  6"نز نر  مم ما

                                                           
 .73سابق(، صزكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع  1
 .83البقرة/ 2
 .-133134آؿ عمراف/ 3
 15ـ(، ص2011،)دار الكتاب العربي ، لبناف، 1الأخلبؽ في القرآف الكريم، طعبد الأعلى السبزكارم ات١وسوم:  4
و، رسالة ماجستتَ، مريم حستُ علي ت٤مد السادة: ات١نهج القرآني في البناء الأخلبقي للئنساف كأثره في ركاد مراكز القرآف الكريم كعلوم 5

 .16ـ(، ص2017)قسم التفستَ كعلوـ القرآف، كلية الشريعة كالدراسات الإسلبمية، قطر، 
 .34فصلت/  6



 .....الفلسفة الأخلبقية عند أبي حامد الغزافِ.......................................................الفصل الثاني.....

 
002 

كلقد كاف القرآف الكريم كالسنة النبوية ات١رجع الأخلبقي الأكؿ للغزافِ فهو كثتَ الاستشهاد بهما في      
 كتبو.

 المصدر الفلسفي:: المطلب الثالث  
 الفلاسفة اليونان. -الفرع الأول  

فهو فَ يتكلم الغزافِ الفلسفة  بنفسو  كفَ يتتلمذ لأستاذ، كقد كاف غرضو من ذلك دحضها،  درس    
فكاف ذلك داعية ت٢ذا البغض العميق، الذم جعلو ينسى الفلبسفة كفَ  1عن الفلسفة إلا ليبطلها،

   ينجو الغزافِ من ت٤اكاة الفلبسفة حتُ كتب فيكبالرغم من ذلك فَيذكرىم إلا بسوء في كتبو، 
الأخلبؽ، فإف نظرتو في تقسيم الفضائل  كطرائق كسبها، كتنويع الرذائل ككسائل ات٠لبص منها، تبتُ 

 2مبلغ ت٤اكاتو للفلبسفة الذين كتبوا في الأخلبؽ كالآداب الاجتماعية.
يقوؿ الغزافِ في كتابو ات١نقذ من الضلبؿ: " كأما السياسات فجميع كلبمهم فيها يرجع إفُ اتٟكم     

لحية ات١تعلقة بالأمور الدنيوية السلطانية، كإنما أخذكىا من كتب الله ات١نزلة على الأنبياء، كمن اتٟكم ات١ص
ات١أثورة عن سلف الأكلياء، كأما ات٠لقية فجميع كلبمهم فيها يرجع إفُ حصر صفات النفس كأخلبقها، 

كلبـ الصوفية، كىم ات١تأت٢وف كذكر أجناسها كأنواعها، ككيفية معاتٞتها كت٣اىدتها، كإنما أخذكىا من  
ات١ثابركف على ذكر الله كعلى ت٥الفة الأىواء، كسلوؾ الطريق إفُ الله بالأعراض عن ملبذ الدنيا، كقد 
انكشف ت٢م في ت٣اىداتهم من أخلبؽ النفس كعيوبها كآفات أعمات٢ا ما صرحوا بو، فأخذه الفلبسفة 

  3طلهم.كمزجوه بكلبمهم، توسلب بالتجمل بو إفُ تركيج با
في قوؿ الغزافِ:" كلقد كاف في  4ينقد زكي مبارؾ ىذه الدعول التي كجهت إفُ فلبسفة اليوناف؛ك     

عصرىم، بل في كل عصر تٚاعة من ات١تأت٢تُ لا يخلى الله تعافُ العافَ منهم، فإنهم أكتاد الأرض ببركاتهم 
 5تنزؿ الرتٛة إفُ أىل الأرض". 

                                                           
 .56عبد الأمتَ الأعسم: الفيلسوؼ الغزافِ، )مرجع سابق(، ص1
 .76زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .23قيق: سعد كريم الفقي، دط، )دار ابن خلدكف، مصر، دت(، ص ات١نقذ من الضلبؿ، تٖحامد الغزافِ:  وأب3
 .76زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 4
 .23حامد الغزافِ: ات١نقذ من الضلبؿ، )مصدر سابق(، ص وأب 5
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 أفلبطوف، كلا أرسطو طاليس فيما كقعوا إليو حتُ كتبوا في الأخلبؽ، فعلى ىذا لا فضل لسقراط كلا    
كإنما الفضل لأكلئك الأكتاد الذين شرفت بهم بلبد اليوناف منذ آلاؼ السنتُ رغم ما عرؼ من تعدد 
الآت٢ة التي عرفها الإغريق، إنو لا شك في أف الغزافِ استقى من ات١نابع الفلسفية، في كل ما كتب عن 

 1. الأخلبؽ
 الفلاسفة المسلمين: -الفرع الثاني

، كيطلق بن يعقوب، أبو علي ات١لقب مسكويوق( ىو أتٛد بن ت٤مد 421-320)  مسكويو:-أولا
عليو اسم أبي علي ات٠ازف، أك صاحب تٕارب الأمم، كاف ت٣وسيا ثم أسلم، درس علوـ الأكائل على يد 

كما   2لذم كاف كاسع الاطلبع على ىذه العلوـأبي بكر أتٛد بن كامل القاضي، كعلى يد ابن ات٠مار ا
أنو درس ات١نطق كالطب حتى  تٝي بسقراط الثاني، كفَ يكن ذا عقلية فلسفية كأنو شغل بالكيمياء عن  
كتب الفلسفة فدرسها كجد في طلبها مع أبي الطيب الكيميائي الرازم كجابر بن حياف، من أىم 

لأخلبؽ(، كتاب الفوز الأصغر ) في الأخلبؽ(، كتاب كتاب الفوز الأكبر ) في ا  ؛مصنفات  مسكويو
ق، ترتيب العادات ) في 369تٕارب الأمم )في التاريخ( ابتدأ فيو من الطوفاف كانتهى بو إفُ سنة 

السياسة كالأخلبؽ(، جاكيداف خرد) اتٟكمة ات٠الدة(.كتاب اتٞامع ، كتاب تهذيب الأخلبؽ كتطهتَ 
 3في جوىر النفس ك طهارة النفس. الأعراؽ، رسالة في اللذات كالآلاـ

بعض الأمثلة  "زكي مبارؾ"كىو من الفلبسفة الذين انتفع الغزافِ بآرائهم في الأخلبؽ، حيث يورد     
 التي تأكد تأثر الغزافِ من فكر مسكويو الأخلبقي:

 سذاجة الطفل:-أ
م كلا عزيدة ت٘يلها من *قوؿ ابن مسكويو: "إف نفس الصبي ساذجة، فَ تنتقش بعد بصورة، كليس ت٢ا رأ 

 شيء إفُ شيء"

                                                           
 .76زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
ـ( 1993، ) دار الفكر العربي بتَكت، 1في الطب كاتٞغرافيا كالتاريخ كالفلسفة، ط رحاب خضر عكاكم: موسوعة عباقرة الإسلبـ 2

 .226ص 2ج،
 .229رحاب خضر عكاكم: موسوعة عباقرة الإسلبـ في الطب كاتٞغرافيا كالتاريخ كالفلسفة، )مرجع سابق(، ص 3
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*كيقوؿ الغزافِ" كالطفل أماف عند كالديو، كقبلو الطاىر جوىرة نفيسة ساذجة خالية من كل نقش  
 كصورة"

 ملازمة ما يحسن الآداب:-ب
يقوؿ ابن مسكويو:" ثم يطالب تْفظ ت٤اسن الأخيار كالأشعار التي تٕرم ت٣رل ما تعوده بالادب ، -

في الأشعار السخيفة كما فيها ذكر العشق كأىلو، كما يوىم أصحابها أنو ضرب من الظرؼ كيحذر النظر 
 1كرقة الطبع، فإف ىذا الباب مفسدة للؤخلبؽ".

_ كيقوؿ الغزافِ:" ثم يشتغل في الكتب؛ فيتعلم القرآف كأحاديث الأخبار ، كحكايات الأبرار، كيحفظ 
فظ من ت٥الطة الأدباء الذين يزعموف أف ذلك من من الأشعار  التي فيها ذكر العشق كأىلو، كيح

 2الظركؼ كرقة الطبع، فإف ذلك يغرس في قلوب الصبياف بذكر الفساد
 الفرابي:-ثاني

ىو أبو نصر الفارابي ات١لقب بات١علم الثاني، في مقابل أرسطو طاليس ات١لقب بات١علم الأكؿ، كأبو نصر    
ارتٖل الفارابي   3صر في مدينة "كسيج"، إحدل مدف "فاراب"،الفرابي تركي العنصر كالبيئة ، كلد أبو ن

عن بيئتو في سن النضوج حيث انتقلت بو الأسفار إفُ أف كصل بغداد كىو يعرؼ اللساف التًكي كعدة 
لغات غتَ العربي فتعلم اللساف العربي كأتقنو، ثم اشتغل بعلوـ اتٟكمة على أبي بشر متى بن يونس 

 4الطبيب  ات١نطقي يوحنا بن حيلبف كفَ يذكر لو ات١ؤرخوف أساتذة غتَهما، ات١سيحي النسطورم، كعلى
كمن أىم مؤلفاتو مداخل إفُ فلسفة أرسطو ، عن أفلبطوف، ما بعد الطبيعة، الأخلبؽ كالسياسة، علم 

 5النفس كمتنوعات.

                                                           
 .80صزكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(،  1
 .81ص ات١رجع نفسو، 2
، )ات١ؤسسة العربية 1الفلسفة كالفلبسفة في اتٟضارة الإسلبمية،ط –عبد الرتٛاف بدكم: موسوعة اتٟضارة العربية الاسلبمية  3

 .197ـ(، ص 1987للدراسات كالنشر، لبناف، 
 .43ـ(، ص2013مصطفى عبد الرزاؽ: فيلسوؼ العرب كات١علم الثاني ، دط،) مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، مصر،  4
 .202الفلسفة كالفلبسفة في اتٟضارة الإسلبمية،)مرجع سابق(،ص  –عبد الرتٛاف بدكم: موسوعة اتٟضارة العربية الاسلبمية  5
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من نصوصها في كاف الفارابي أكسع الفلبسفة ات١سلمتُ اطلبعا على الفلسفة اليونانية عرؼ الكثتَ      
كيعتبر أكؿ  1ترتٚاتها إفُ العربية، كعرؼ تاريخ مدارسها ككاف أكؿ مفسر مسلم لبعض مؤلفات أرسطو،

" حيث يعتبره بعض الباحثتُ أكؿ كاضع في  من عتٍ بإحصاء العلوـ كترتيبها في كتابو "إحصاء العلوـ
 :العافَ لنواة دكائر ات١عارؼ كقد قسم العلوـ إفُ قسمتُ كبتَين هما

 _علوـ نظرية كىي تشتمل على علوـ التعاليم أم العلوـ الرياضية بأنواعها كالعلم الطبيعي كالعلم الإت٢ي.
  2_علوـ عملية كقد ذكر منها العلم ات١دني أم علم الأخلبؽ كعلم سياسة ات١دينة.

؛ ليو لاحقاقف عكلقد أخذ منو الغزافِ الكثتَ من الأفكار خاصة في علم النفس كقواىا كىذا ما سن   
حيث يديز الفارابي بتُ ثلبثة أنواع من النفوس ىي: أنفس الأجساـ السماكية، كأنفس اتٟيواف الناطق 

 كأنفس اتٟيواف غتَ الناطق.
 المطلب الرابع: إخوان الصفاء)خلان الوفاء(.

 تعريفها:-الفرع الأول
العراؽ؛ حيث نشأت تٚاعة فَ  ىي عبارة عن تٚعية سرية ظهرت في القرف الرابع ات٢جرم بالبصرة في   

يعرؼ منها سول تٜسة أشخاص يلفهم الغموض كالشك، كيتصفوف بالاستتار كالاكتتاـ، عرفت 
ككل ما ك صل عن  3أتٝاؤىم كفَ تعرؼ حقيقتهم، كفَ تٖمل كتب التاريخ الكثتَ عن حياتهم كأحوات٢م،

اص من ت٥تلف الفئات أفراد ىذه اتٞماعة من خلبؿ رسائل إخواف الصفاء ىو أنهم عدة أشخ
كالطبقات، فهم يقولوف في الرسالة الثامنة كالأربعتُ:" إف لنا إخوانا كأصدقاء من كراـ الناس كفضلبئهم 
متفرقتُ في البلبد، فمنهم طائفة من أكلاد ات١لوؾ كالأمراء كالوزراء كالعماؿ كالكتاب، كمنهم طائفة من 

العلماء كالأدباء كالفقهاء كتٛلة الدين كمنهم طائفة من أكلاد الأشراؼ كالتجار كمنهم طائفة من أكلاد 
أكلاد الصناع كات١تصرفتُ كأمناء الناس"، كما لايحدكف عدد أعضاء تٚعيتهم، إلا أف أحد ات١ؤرختُ ات٢نود  

                                                           
 .204ص ،(سابق مرجع)الإسلبمية، اتٟضارة في كالفلبسفة الفلسفة – الاسلبمية العربية اتٟضارة موسوعة: بدكم الرتٛاف عبد  1
 .58-53لعرب كات١علم الثاني، )مرجع سابق(، ص مصطفى عبد الرزاؽ: فيلسوؼ ا 2
 .214صرحاب خضر عكاكم: موسوعة عباقرة الإسلبـ في الطب كاتٞغرافيا كالتاريخ كالفلسفة، )مرجع سابق(،  3
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إلا أف أبو حياف التوحيدم ات١عاصر 1ذىب إفُ تٖديد أعضاء تٚعية إخواف الصفاء بأربعتُ عضو.
 أتٝاء كىم: زيد الرفاعي، ات١قدسي، الزت٧اني، أبو أتٛد ات١هرجانتُ العوقي.للئخواف كشف عن تٜسة 

 منهجهم وأىم سماتهم: -الفرع الثاني
تركت ىذه اتٞمعية متَاثا فكريا كركحيا متميزا، بقيت آثاره فاعلة في الثقافة العربية عبر عصورىا،     

تبحث في شتى  3ظاـ الداخلي تٞمعيتهم،كانت تٔثابة ات١نهاج كالن2يتمثل في اثنتتُ كتٜستُ رسالة،
معارؼ عصرىم  من فلسفة كعلوـ كإت٢يات كتهدؼ إفُ التأسيس ت١ذىب إسلبمي ذم طابع كوني، 

 4.يستغرؽ ات١ذاىب كلها كيوحد بينها
ـ( في كصفو للسمة العامة ت١ذىب الإخواف الذم يعتمد 1023-922يقوؿ أبو حياف التوحيدم)   

فلسفات  العصر كعلومو:" إف الشريعة قد دنست باتٞاىلبت كاختلطت على التوفيق بتُ الدين ك 
بالضلبلات، كلا سبيل إفُ غسلها كتطهتَىا إلا بالفلسفة، كزعموا أنو متى انتظمت الفلسفة اليونانية 

 5كالشريعة العربية فقد حصل الكماؿ".
إفُ السلم في نشر كفي حديث التوحيدم تلميحات صائبة إفُ ركحانية مذىب الإخواف كجنوحهم    

مذىبهم الذم يخلو من ات١طامح الدنيوية كالسياسية، كاعتناقهم ت١ثل اجتماعية عليا كالطابع الأخوم 
لتنظيمهم، عندما قاؿ:" ككانت ىذه العصابة قد تآلفت بالعشرة كتصافت بالصداقة، كاجتمعت على 

على تهذيب النفس كتطهتَىا من  القدس كالطهارة كالنصيحة" فرسالتهم أخلبقية بالدرجة الأكفُ، تٖث
الآراء الفاسدة كالاعتقادات الرديئة ات١ؤت١ة لأصحابها، كالارتقاء بها فوؽ عافَ ات١ادة الذم يعتبركنو سجنا 
للنفوس الإنسانية، كلكن ىذه السمة ات٠لبصية ت١ذىبهم فَ تكن تعتٍ انسحاب الفرد من العافَ 

لأف على الفرد في سعيو ت٠لبصو الفردم أف يساعد كالانكفاء على نفسو من أجل تدبتَ خلبصها، 
النفوس الأخرل على ات٠لبص أيضا، كذلك عن طريق نشاط تٚعي كاسع تقوـ بو تٚاعة الإخواف، التي 

                                                           
 .45ـ(، ص1998، ) دار ات١دل، سوريا، 2الصفاء فلسفتهم كغايتهم، ط إخواففؤاد معصوـ :  1
 .  21ـ(، ص2016، )التكوين للنشر كالتًتٚة، سوريا، 3ت١دخل للغنوصية الإسلبمية(، طفراس السواح: طريق إخواف الصفا )ا 2
 .59الصفاء فلسفتهم كغايتهم، )مرجع سابق(، ص إخواففؤاد معصوـ :  3
 .21فراس السواح: طريق إخواف الصفا )مرجع سابق(، ص 4
 .22ص ات١رجع نفسو، 5
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جعلت من نفسها نموذجا للمجتمع اتٞديد ات١نشود الذم تٖث تعاليمهم على بنائو، كقد كجهوا النقد 
ي السائد في زمنهم، كالتدىور الأخلبقي الذم يسم العلبقات اللبذع إفُ الفساد السياسي كالاجتماع

 1 ، كأشاركا إفُ طرائق الإصلبح.لاجتماعية، كشخصوا أمراض المجتمعا
 المطلب الخامس: التصوف.

لقد بتُ الغزافِ في كتابو ات١نقذ من الضلبؿ مصادر علمو في التصوؼ فقاؿ:" فابتدأت تٖصيل    
ت القلوب ؿ"أبي طالب ات١كي" رتٛو الله، ككتب "اتٟارث المحاسبي"، علمهم من مطالعة كتبهم مثل قو 

  2كات١تفرقات ات١أثورة عن "اتٞنيد" ك"الشبلي"، ك"أبي يزيد البسطامي"، كغتَ ذلك من كلبـ مشايخهم.
 الكتب الصوفية: –الفرع الأول

 قوت القلوب: -أولا
تاب" قوت القلوب في معاملة المحبوب" أىم الكتب التي تأثر بها الغزافِ من بتُ كتب الصوفية ك   

ق ببغداد كما انو يعد مصدرا لكتاب الإحياء، حيث أنهما  386تأليف أبي طالب ات١كي ات١توفى سنة 
كما استمد الغزافِ من ىذا الكتاب الكثتَ 3يتفقاف غالبا في الشواىد من الآيات كالأحاديث كالأخبار.

اء ت٘يز عن سائر الكتب التي سبقتو في نفس ات١وضوعات من الأفكار كات١وضوعات إلا أف كتاب الإحي
 4بأشياء عديدة منها حسن التنظيم كالتبويب، كحسن العبارة كجزالتها، كيسر الأسلوب كبساطتو.

 الرسالة القشيرية: -ثانيا
 5ىي رسالة في التصوؼ لعبد الكريم بن ىوازف بن عبد ات١لك بن طلحة، أبو القاسم ات٠راساني الصوفي   

ق، كت٢ا شرح ت٥طوط بدار الكتب ات١صرية تأليف شيخ الإسلبـ زكريا 465لقريشي ات١توفى في ا
 الأنصارم، كيسمى ىذا الشرح:" أحكاـ الدلالة في شرح الرسالة".

                                                           
 .23ص، (سابق مرجع) الصفا إخواف طريق: السواح فراس 1
 .35حامد الغزافِ: ات١نقذ من الضلبؿ، )مصدر سابق(، ص  وأب 2
 .85زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 3
 .23عمار النجار: نظرات في فكر الغزافِ،) مرجع سابق(، ص 4
 .3096ص ستَ أعلبـ النبلبء، )مصدر سابق(،عبد الله شمس الدين ت٤مد الذىبي:  وأب 5
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ق" كقد شرح 437كقد كتب القشتَم رسالتو ىذه إفُ:" تٚاعة صوفية ببلداف الإسلبـ في سنة    
تقاد طائفة الصوفية في مسائل الأصوؿ في التوحيد، ثم ذكر تراجم من القشتَم في بداية ىذه الرسالة اع

ثم فسر الألفاظ التي تدكر بتُ ىذه الطائفة، كبتُ ما شكل فيها على ات١ريدين،   1مشايخ الصوفية بإيجاز،
 كات١وت كات١قاـ كاتٟاؿ كالقبض كالبسط كالتواجد كالوجود، كت٘تاز ىذه الرسالة بكثرة النقل عن ات١تقدمتُ
من شيوخ الطريق، كقد صدؽ "الزبيدم" فيما رآه من أف الغزافِ اعتمد عليها عند تأليف الإحياء، كإف  

، كمن السهل أف يثبت الإنساف أثر ىذه الرسالة في تُ الكتابتُ بعيدة من جهة ات١ادةكانت النسبة ب
  2أكثر أبواب الإحياء.

 الصوفية:مجموعة ممن عرفهم الغزالي من المشايخ  -الفرع الثاني
: ىو اتٟارث بن أسد المحاسبي صاحب كتاب ات١كاسب ك الوصايا كغتَىا كلد في المحاسبي -أولا  

كىو شيخ "اتٞنيد" كيقوؿ إنو تٝي المحاسبي  3ق،243النصف الثاني من القرف الثاني ات٢جرم كتوفي سنة 
كمن أقوالو:"   4كتاب،  200لكثرة ت٤اسبتو لنفسو، كقد ألف في الفقو كالتصوؼ كاتٟديث كالكلبـ ت٨و 

جوىر الإنساف الفضل كجوىر العقل التوفيق" ، "ترؾ الدنيا مع ذكرىا صفة الزاىدين ، كتركها مع 
 5نسيانها صفة العارفتُ".

:  ىو أبو القاسم اتٞنيد بن ت٤مد ات٠زاز، كلد كنشأ بالعراؽ، تعلم على يد المحاسبي كت٤مد الجنيد -ثانيا
ىو في نظر الصوفية سيد علماء الآخرة على الإطلبؽ، توفي سنة  بن علي القصاب البغدادم،

كمن كلبمو :" إف الله يخلص إفُ القلوب من يره، على حسب ما تٗلص إليو القلوب من 6ق.298
ذكره، فانظر ماذا خالط قلبك، الغفلة عن الله تعافُ أشد من دخوؿ النار، إذا رأيت الفقتَ فلب تبدأه 

 7فإف العلم يوحشو كالرفق يؤنسو".بالعلم كابدأه بالرفق، 
                                                           

 82ؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، صزكي مبار  1
 .86ات١رجع نفسو، ص 2
 .35صحامد الغزافِ: ات١نقذ من الضلبؿ، )مصدر سابق(،  وأب 3
 .88زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 4
 .112ت٤مد بن أتٛد بن عثماف الذىبي : ستَ أعلبـ النبلبء، )مرجع سابق(، ص 5
 .49ـ(، ص1998، )مؤسسة دار الشعب، مصر، 2ف السلمي: طبقات الصوفية، تٖقيق:أتٛد الشرباصي، طعبد الرتٛا وأب 6
 .89زكي مبارؾ: الأخلبؽ عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 7
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كفي كتب الغزافِ عدد عظيم من الصوفية، يؤكد بكلبمهم رأيو، ككاف لأكلئك الصوفية مصنفات    
معركفة، ككلمات مأثورة يتداكت٢ا الناس لعهده، كإنو لا شك في انتفاعو بتلك الآثار كالرغبة في الإيجاز 

 دد القليل.ىي التي أرضتنا عن الاكتفاء بتًتٚة ىذا الع
أف مصادر فكر الغزافِ الأخلبقي تعددت حيث شملت العنصر الدين الإسلبمي، كت٦ا أكردناه نرل    

كما تأثر بو من  أخلبؽ بيئتو  الفارسية كثقافتو العربية، كما تشرب بالفكر الفلسفي اليوناني بشكل غتَ 
الكثتَ من الأفكار كالآراء في مباشر عن طريق دراسة كنقد الفلبسفة ات١سلمتُ كالذم اقتبس منهم 

الأخلبؽ كالنفس كما سنعرؼ ذلك لاحقا، كذلك قد أخذ من الفكر الصوفي الذم كاف كآخر ت٤طة 
 في تطوره الفكرم.
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 المبحث الرابع: الإنسان مكوناتو وقواه.
التي تتمثل في  في ىذا ات١بحث سنتعرؼ على الإنساف ك جواىره الباطنية من خلبؿ مكوناتو الأساسية   

العقل كالقلب كالركح كالنفس، كسنحاكؿ الربط بينها كبتُ السلوؾ أم معرفة مراحل تطور الفعل من 
ت٣رد إحساس كتٗيل باطتٍ إفُ فعل جسماني ظاىرم، كبالتافِ تٖديد اللبنة الرئيسية لانبعاث الفعل 

 ات٠لقي، كما أننا سنتكلم عن تلك القول الثلبثة حسب فكر الغزافِ. 
 

 المطلب الأول: مكونات الإنسان.
 الفرع الأول_ القلب:

ىو جوىر قائم بذاتو ك كاتٟيواف على حد سواء؛  1يعتبر القلب أىم عضو عضلي في جسم الإنساف*   
 كقد خص لو الغزافِ العديد من ات١باحث في كتبو كىذا ما سنحاكؿ الولوج إليو.

 :تعريفو-أولا

 للقلب حسب الغزافِ معنيتُ:   

أحدهما اللحم الصنوبرم الشكل ات١ودع في اتٞانب الأيسر من الصدر كفي باطنو تٕويف فيو دـ أسود -أ 
 كىو منبع الركح اتٟيواني كمعدنو.

ك ات١عتٌ الثاني للقلب ىو لطيفة ربانية ركحانية ت٢ا بهذا القلب اتٞسماني تعلق يضاىي تعلق -ب 
طيفة ىي حقيقة الإنساف ات١درؾ للعافَ ات١خاطب الأعراض بالأجساـ كالأكصاؼ بات١وصوفات، كتلك الل

  2 ات١طالب ات١ثاب ات١عاقب.

                                                           
الإنساف  حسب الغزافِ حيواف ناطق منتصب القامة ضحاؾ ، تنقسم تٚلتو في التقسيم الكلي إفُ ثلبثة أشياء؛ قلب ك ركح  *1

أبي حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ، )سر العات١تُ ككشف ما في الدارين(، تٖقيق: إبراىيم أمتُ ت٤مد، دط، )  كجسم.)
 (.56ات١كتبة التوفيقية، مصر، دت(، ص

 .123حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) ركضة الطالبتُ كعمدة السالكتُ(، )مصدر سابق(، ص  وأب 2
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أم أنو أعطى ت٢ا تعريف مادم كتعريف معنوم، حيث أنو في تعريفو للقلب ىنا ميز بتُ الإنساف    
 كاتٟيواف   بإضافة صفة الإدراؾ التي ينفرد بها الإنساف ات١كلف.

تحقق السعادة بوصفها الغاية النهائية للئنساف، فالقلب ىو مستقر القلب موضع ات١عرفة كات٠برة كبو تك    
الركح؛ كالركح ىي سبيل ات١عرفة عند الإنساف كىي التي تستطيع معرفة اتٟقيقة كالعلم بالله، كلكن ليتمكن 
القلب من تٖقيق حاجات البدف  بوصفو  ات١طية التي تستخدمها الركح في رحلتها ت٨و ىدفها فقد خلق 

اللذة ت٦ا يرضي حاجات اتٞسم، كيستمد الأفَ من إهمات٢ا، كقد خلق الغضب أيضا من القلب ليستمد 
ليستطيع الدفاع عن البدف كعن ت٥تلف أعضائو ضد ات٠طر، كليحميو من الدمار، كىكذا يكوف القلب 

برة" نقطة الاتصاؿ بتُ أعماؿ الإنساف الدنيوية كأعمالو الدينية، كيكتسب فيو الإنساف "ات١عرفة كات٠
اللتتُ يصل بهما إفُ سعادتو، كبو يستطيع الإنساف عن طريق لذاتو كغضبو السهر على بقاء البدف 

فالنفس مركب القلب كللقلب عساكره، كالقلب ت٥لوؽ لعمل الآخرة طلبا لسعادتو، كسعادتو  1كصحتو.
اس من القلب معرفة ربو عز كجل، كلا تٖصل لو معرفة عجائب العافَ إلا عن طريق اتٟواس  كاتٟو 

  2كالقالب مركبو، كالقالب لا يقوـ إلا بالطعاـ كالشراب كاتٟرارة كالرطوبة.

 ثانيا_ جنود القلب )الإرادة، القدرة، الإدراك(:

 إف تٚلة جنود القلب تٖصره ثلبثة أصناؼ حسب الغزافِ كىي الإرادة كالقدرة كالإدراؾ:   

كالشهوة كإما إفُ دفع ات١خالف الضار كالغضب كقد باعث مستحث إفُ جل ات١وافق النافع   الإرادة:-أ
 يعبر عن ىذا الباعث بالإرادة.

ىو المحرؾ للؤعضاء إفُ تٖصيل ىذه ات١قاصد كقد يعبر عنو بالقدرة كىي جنود مبثوثة في  القدرة:-ب
 سائر الأعضاء.

                                                           
 .220ـ( ص1964عيسى عثماف: الإنساف عند الغزافِ، دط، ) مكتبة الأت٧لو ات١صرية، مصر، علي  1
 .447حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) كيمياء السعادة(، )مصدر سابق(، ص وأب 2
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كالذكؽ  ىو ات١درؾ ات١عرؼ بهذه الأشياء كاتٞواسيس كىو قوة السمع كالبصر كالشم الإدراك:-ج
كاللمس. كىي مبثوثة في الأعضاء الظاىرة ات١ركبة من اللحم كالشحم كالعصب كالدـ كالعظم التي أعدت 
آلات ت٢ذه اتٞنود، كيعبر عن عمل ىذا الصنف بالعلم كالإدراؾ، كىذا الصنف الثالث ىو ات١درؾ من 

  1ىذه اتٞملة.

 المحافظة على وظيفة القلب:-ثالثا 
ى الإنساف أف ينظم شهواتو كغضبو بطريقة لا تصرؼ فيها الأشياء التي يحتاجها يرل الغزافِ أف عل   

لإرضاء قلبو إفُ اتٟد الذم يحوؿ بينو كبتُ طلب ات١عرفة، كىو ات٢دؼ الرئيسي من خلق الإنساف، كىو 
يحث في ذلك على  رياضة النفس لتحقيق السعادة)كسنتكلم عن ىذا لاحقا(، إذ بدكنها  تستبد 

نساف كغضبو كرغبتو في السيادة بقلبو كتطوره في طريق البحث عما يشبع رغباتها من أشياء شهوات الإ
فتستعبده، كالقلب الذم يصبح عبدا ت٢ذه النواحي من الطبيعة الإنسانية تثبت فيو الصفات التي يحتاج 

ء الظن إليها في خدمة ىذه النواحي، كىذه الصفات ىي" الكبر كالغل كاتٟسد كالرياء كالسمعة كسو 
  2كات١داىنة كحب الثناء، كحب التكاثر كالتفاخر كىذه ىي الدنيا الباطنة.

 رابعا_عالم القلب وحقيقتو: 
يقوؿ الغزافِ:" أف للقلب بابتُ، بابا مفتوحا إفُ عافَ ات١لكوت كىو اللوح المحفوظ كعافَ ات١لبئكة،    

ادة، كعافَ الشهادة يحاكي عافَ ات١لكوت كبابا مفتوحا إفُ اتٟواس ات٠مس ات١تمسكة بعافَ ات١لك كالشه
نوعا من المحاكاة، فأما انفتاح القلب إفُ الاقتباس من عافَ اتٟواس فلب يخفى عليك، كأما انفتاح باب  
إفُ عافَ ات١لكوت كمطالعة اللوح المحفوظ فيو، فتعلمو علما يقينا بالتأمل في عجائب الرؤيا، كاطلبع 

أك كاف في ات١اضي، من غتَ اقتباس من جهة اتٟواس، كإنما ينفتح ذلك  القلب في النوـ على ما سيكوف،
 3الباب ت١ن انفرد بذكر الله تعافُ.

                                                           
 .124بق(، صحامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) ركضة الطالبتُ كعمدة السالكتُ(، )مصدر سا وأب 1
 .220علي عيسى عثماف: الإنساف عند الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .277ـ(، ص2000، )ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، الأردف، 1أنور الزعبي: مسألة ات١عرفة كمنهج البحث عند الغزافِ، ط 3
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يقوؿ الغزافِ" كأما حقيقة القلب فليس من ىذا العافَ، لكنو من عافَ الغيب، فهو في ىذا العافَ غريب 
كمعرفة صفاتو مفتاح معرفة الله   كىو ات١لك، كالتكليف عليو كات٠طاب معو، كلو الثواب كعليو العقاب...

سبحانو كتعافُ، فعليك بالمجاىدة حتى تعرؼ بأنو جوىر عزيز من جنس جوىر ات١لبئكة، كأصل معدنو 
من اتٟضرة الإت٢ية، من ذلك ات١كاف جاء، كإفُ ذلك ات١كاف يعود  ككما تستعتُ ىذه النفس بقول 

الداخلي، كالتذكر كالوىم كات٠ياؿ، فتشاىد ت٥تلفة في إدراكها ات٠ارج، فكذلك ىي تستعتُ بقواىا 
اتٟقائق الباطنة كما ىي عليها أيضا، سواء كانت ىذه اتٟقائق أمثلة لعافَ الشهادة أك أمثلة لعافَ 

 1 الغيب.

 علاقة القلب بالأخلاق:-خامسا

ربط الغزافِ بتُ حاؿ القلب ك الفعل ات٠لقي حيث يرل أف  للقلب مع عسكره أحوالا كصفات    
ها يسمى أخلبؽ السوء، كبعضها أخلبؽ اتٟسن، فبالأخلبؽ اتٟسنة يبلغ درجة السعادة، بعض

كالأخلبؽ السيئة ىلبكو كخركجو للشقاء، كىذه كلها تبلغ أربع أجناس؛ أخلبؽ الشياطتُ، كأخلبؽ 
البهائم، كأخلبؽ السباع، كأخلبؽ ات١لبئكة، فأعماؿ السوء من الأكل كالشرب كالنوـ كالنكاح ىي 

ؽ البهائم، ككذلك أعماؿ الغضب من الضرب كالقتل كات٠صومة ىي أخلبؽ السباع، ككذلك أخلب
أعماؿ النفس كىي ات١كر كاتٟيلة كالغش كغتَ ذلك ىي أخلبؽ الشياطتُ، ككذلك أعماؿ العقل التي 

 2 ىي الرتٛة كالعلم كات٠تَ ىي أخلبؽ ات١لبئكة.

ت٠لق كالسعادة كالشقاء، حيث قسم الأخلبؽ  يرل الغزافِ لأف ىناؾ علبقة  بتُ حاؿ القلب كا   
تْسب حاؿ القلب إفُ أربعة أجناس فهناؾ ما ترتبط بأخلبؽ السباع كىناؾ ما ت٢ا أثر بأخلبؽ 
ات١لبئكة، كما تتعلق بأخلبؽ الشياطتُ، كما تتعلق بأفعاؿ البهائم، فمن تٗلق بالأخلبؽ اتٟسنة ناؿ 

 ناؿ اتٟزف كالشقاكة.السعادة كمن خالف ذلك ك أخذ من سوء ات٠لق 

 الروح:  -الفرع الثاني
                                                           

 .277ص )مرجع سابق(، ،الغزافِ عند البحث كمنهج ات١عرفة مسألة: الزعبي أنور 1
 .452حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) كيمياء السعادة(، )مصدر سابق (، ص وأب 2
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تعتبر الركح من ات١فاىيم الغامضة التي استعصت على كثتَ من العلماء كالفلبسفة  في تٖديد ماىيتها،    
ككغتَه من الباحثتُ اىتم الغزافِ تٔسالة الركح؛ حيث قدـ ت٢ا تعريفا مبينا حقيقتها كعلبقتها بالنفس 

 كالعقل.

 وح:تعريف الر  -أولا

 للركح أيضا معنيتُ حسب الغزافِ:   

كىو اتٞارم في  1أحدهما جسم لطيف تٓارم حاملو دـ أسود منبعو تٕويف القلب اتٞسماني، -أ 
إفُ سائر أجزاء البدف كجريانها في البدف كفيضاف أنوار اتٟياة، كاتٟس  2العركؽ الضوارب كالشرايتُ،

فيضاف النور من السراج في زكايا البيت، فاتٟياة مثات٢ا  كالبصر كالسمع كالشم منها على أعضائها يضاىي
النور اتٟاصل في اتٟيطاف كالركح مثالو السراج، كسرياف الركح كحركتو في الباطن مثاؿ حركة السراج في 
جوانب البيت بتحرؾ ت٤ركو فالأطباء إذا أطلقوا لفظ الركح أرادكا بو ىذا ات١عتٌ كىو تٓار لطيف أنضجتو 

 3.حرارة القلب

الذم ىو أحد معيتٍ القلب كىو الذم أراده  4،ات١عتٌ الثاني؛ ىو اللطيفة العات١ة ات١دركة من الإنساف-ب 

كىو أمر عجيب رباني يعجز  5 َّ"قم قح فم فخ فح فجغم غج عم "الله تعافُ بقولو :
حيث يؤكد أنها نتيجة النفخ الإت٢ي عند ت٘اـ اتٞسد ك 6أكثر العقوؿ كالأفهاـ عن درؾ فهم حقيقتو؛

فخت فيو من ركحي، ك ينطلق الغزافِ في معاتٞتو ىذه النقطة من الوحي باعتباره أكثق دليل يدكن ن
   7الاعتماد عليو في مثل ىذه ات١سائل.

                                                           
 .123 حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) ركضة الطالبتُ كعمدة السالكتُ(، )مصدر سابق(، صو أب1
 .56 الدارين(، )مصدر سابق(، صحامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) سر العات١تُ ككشف ما في وأب 2
 .123ص حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) ركضة الطالبتُ كعمدة السالكتُ(، )مصدر سابق(، وأب  3
 .16، ص5ـ(، مج2011، )دار ات١نهاج، السعودية، 1حامد الغزافِ: إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، ط وأب 4
 85الإسراء/ 5
 .123غزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ، ) ركضة الطالبتُ كعمدة السالكتُ(، )مصدر سابق(، صحامد ال وأب  6
 .52نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 7
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 حقيقة الروح: -ثانيا

حقيقة الركح اتٟرارة الغريزية ات١نبعثة في الأعصاب كالعضلبت كىي موجودة للبهيمة كبها حياتها،    

 غم غج عم "كالبهيمة ىي النفس التي أضافها الله تعافُ إليو في قولو :كالفصل بتُ الآدمي 

فلو كانت للآدمي ىذه النفس دكف الركح ات١خلوقة للبهيمة لقصر عن أفعاؿ  1َّ"فخ  فح فج

البهيمة في الأكل كاتٞماع كالتصرؼ، كلو أف البهيمة أعطت النفس التي أعطيها الإنساف لكانت عاقلة 
للئنساف ركحا كنفسا كجسما، كللبهيمة جسما كركحا لا غتَ، فأما آدـ مكلفة فخرج من اتٞملة أف 

 لي لى لم:"عليو السلبـ، فمخلوؽ من التًاب كات١اء كات٢واء كالنار، كذلك في قولو تعافُ 

 يي يى ينيم يز ير ىٰ ني  نى :" تعافُ قولوّ  كفي  2.َّ"نز نر مم  ما

التًاب، فأكؿ الدرجات  4،" تخ تح تج به  بم  ٱٱٱكأما النار فقولو تعافُ:"  3،"

فإذا مسو ات١اء قيل لو طتُ فإذا مرت عليو دىور بكركر الشمس كاكتسب منها يبسا كجفافا قيل لو 
  5صلصاؿ كالفخار.

ت٦ا سبق نستنتج أف الغزافِ ربط بتُ الركح كالنفس كالعقل كفرؽ بتُ الركح البشرية كالبهيمية رغم    
غتَ الإنساف الذم ت٘يز عنو بالنفس العاقلة  تٔعتٌ اشتًاكهما في العلة الواحدة، فللحيواف جسدا كركحا  

 أف الركح الإنسانية تأخذ منحى النفس كمنحى العقل كىذا ما يتفق فيو الغزافِ مع أكغسطتُ. 

 

                                                           
 29اتٟجر/ 1
 .12ات١ؤمنوف/ 2
 30الأنبياء/  3
 14الرتٛاف/  4
 .56ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) سر العات١تُ ككشف ما في الدارين(، )مصدر سابق(، صحامد الغزافِ:  وأب5 
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 علاقة الروح بالسلوك: -ثالثا

   يتكلم الغزافِ صراحة عن ذلك لكن ت٦ا سبق يدكننا استنتاج أف الركح باستقلبت٢ا عن النفس كالعقلفَ  
كالإدراؾ تٖمل الصفات البهيمية الغريزية، أم أف تصرفات الإنساف كاتٟيواف ستكوف كاحدة إف تٕرد 

 الإنساف من النفس كالعقل، أم ستكوف مرتبطة بأفعاؿ الشهوة فقط.

  الفرع الثالث_ النفس:
كذلك من تعد مسألة النفس من أقدـ ات١سائل الفلسفية التي ظهرت في اتٟضارات الشرقية القديدة    

خلبؿ اىتمامها بالإنساف سلوكا كفكرا كما كضحنا ذلك سابقا، ثم تطورت ىذه القضية لتحتل موقعا 
 ىاما عند فلبسفة اليوناف خاصة أفلبطوف كأرسطو. 

حيث اىتم  كل منهما بالنفس فأفردا في اتٟديث عنها أبوابا مستقلة تدؿ على صعوبة ات١وضوع ك    
حيث ذىب أرسطو كأكثر الفلبسفة كات١تكلمتُ  1.كىذا ما بيناه سابقا دقتوأهميتو كفي نفس الوقت على 

على عكس أفلبطوف الذم يذىب إفُ أف  2إفُ أف النفس حادثة، كأف كجودىا مقارف لوجود البدف
النفس قديدة غتَ ت٤دثة،كقد تكلمنا ذلك عنو مسبقا، كذىبت فرقة ثالثة إفُ أنها ت٤دثة عند حدكث 

 3 لا تفتٌ.البدف كىي مع ذلك 
 تعريف النفس: -أولا 

يعتٍ الغزافِ بالنفس حقيقة الآدمي كذاتو فإف نفس كل شيء حقيقتو كىو اتٞوىر الذم ىو ت٤ل    
ذلك اتٞوىر الكامل الفردم الذم ليس من شأنو إلا التذكر كالتحفظ كالتفكر كالتمييز  4ات١عقولات؛

المجردة ات١عراة عن ات١واد كىذا اتٞوىر رئيس الأركاح  كالركية، كيقبل تٚيع العلوـ كلا يدل من قبوؿ الصور
كأمتَ القول، الكل يخدمونو كيدتثلوف أمره كللنفس الناطقة عند كل قوـ اسم خاص، فاتٟكماء يسمونو 
ىذا اتٞوىر النفس الناطقة، كالقرآف يسميو النفس ات١طمئنة، كات١تصوفة تسميو القلب، كات٠لبؼ في 

                                                           
 .50نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
 .73ـ(، ص1982) مكتبة ات٢لبؿ، لبناف،  3ت٤مد جواد مغنية: معافَ الفلسفة الإسلبمية ،ط  2
 .61حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) سر العات١تُ ككشف ما في الدارين(، )مصدر سابق(، ص وأب 3
 .10ـ(، ص 1975، )دار الآفاؽ اتٞديدة، لبناف، 2حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة، ط وأب 4
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خلبؼ فيو، كالنفس الناطقة، ىي اتٞوىر اتٟي الفعاؿ ات١درؾ، كحيثما نقوؿ  الأسامي كات١عتٌ كاحد لا
كىي تدرؾ بطريقتتُ الأكفُ بالعقل كالثانية بآثارىا  1الركح ات١طلق أك القلب فإنما نعتٍ بو ىذا اتٞوىر،

  2كأفعات٢ا.
ضا، كليس ت٢ا فالنفس عند الغزافِ ذك طبيعة جوىرية ركحانية مستقلة بذاتها، ليست جسما كلا عر    

كلا كضع ت٢ا كلا أين فيشار إليو، بل كجودىا كجود عقلي، منزه عن ات١ادة كالصور  3مساحة أك مقدار،*
 اتٞسمانية. 

 أنواع و أقسام الأنفس حسب مبادئ أفعالها:-ثانيا

 حسب مبادئ أفعالها:-أ

 يديز الغزافِ بتُ تٜسة أقساـ تٖدد مبادئ الفعل في الأشياء: 

 عور كفعلو متحد.ما ليس لو ش-1

 _كما ليس لو شعور كفعلو ت٥تلف.2

 _كما لو شعور كفَ يكن لو تعقل.3

 _ كما لو شعور كتعقل كفعلو متحد.4

 .4_ كمالو شعور كتعقل كفعلو ت٥تلف5

 

                                                           
 .241اللدنية(، )مصدر سابق (، ص حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ الغزافِ،) الرسالة  وأب 1
 .53نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
* النفس ليست عرضا، لأف الأعراض  يجوز أف تتبدؿ، في حتُ أف اتٟقيقة بعينها باقية، فإف اتٟقائق لا تتبدؿ" كعليو ، فإف ما ىو  3

كنت فهو نفسك، كما يطرأ عليك كيزكؿ فهو الأعراض". )أنور الزعبي: مسألة ات١عرفة كمنهج البحث عند الغزافِ،   ثابت فيك مذ
 (.276)مرجع سابق(، ص

 .16حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 4
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 أنواع النفس: ب_

 كحسب ىذه ات١بادئ تقسم النفس إفُ ثلبثة أنواع ىي: 

 آفِ من جهة ما يتغذل كينمو كيولد ات١ثل. ىي الكماؿ الأكؿ تٞسم طبيعي النفس النباتية: -1
هة ما يدرؾ اتٞزئيات كيتحرؾ ج ىي الكماؿ الأكؿ تٞسم طبيعي آفِ من النفس الحيوانية: -2

 بالإرادة .
كىي الكماؿ الأكؿ تٞسم طبيعي آفِ من جهة ما يفعل الأفاعيل بالاختيار  النفس الإنسانية:-3

 1يدرؾ الأمور الكلية. العقلي كالاستنباط بالرأم ، كمن جهة ما 
كالذم يهمنا من ىذا النفس الإنسانية فلها شعور كتعقل كفعلها قائم على الاختيار فكأف حد النفس    

 2الإنسانية يقوـ على ثلبثة معاني : الشعور كالتعقل كالإرادة أك الاختيار.
م طبيعي آفِ ككصف كيربط كثتَ من الباحثتُ بتُ كصف الغزافِ للنفس بأنها الكماؿ الأكؿ تٞس   

تٔا قد يفيد تأثر  3أرسطو طاليس ت٢ا بقولو:" إف النفس كماؿ أكؿ تٞسم طبيعي آفِ ذم حياة بالقوة،
الغزافِ بفكر أرسطو طاليس عن طريق الفارابي كابن سينا كمسكوه كغتَىم من الفلبسفة كما تطرقنا 

 لذلك سابقا. 
ات كاتٟيواف إلا أنو يتميز بالتعقل كالإرادة كالشعور يعتٍ أف الإنساف حسب الغزافِ لو من صفات النب   

 كالاختيار، كىذا لا يعتٍ أف للغزافِ آراء مستقلة بذاتو بل ىي مستوحاة من الفلبسفة الذين نقدىم.

 

 

 

                                                           
 .156ـ(، ص1983، )دار الأندلس، لبناف، 2ط عارؼ ات١فضي البرجس: التوجيو الإسلبمي للنشء في فلسفة الغزافِ، 1
 .64نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .157عارؼ ات١فضي البرجس: التوجيو الإسلبمي للنشء في فلسفة الغزافِ،)مرجع سابق(، ص 3
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 معرفة النفس وعلاقتها بالسلوك والأخلاق: -ثالثا

 معرفة النفس:-أ

باعتبار أف الإنساف قد تٚع بتُ صفات الإنساف يرل الغزافِ أنو من الضركرم معرفة باطن كل منا،    
كالبهائم كات١لبئكة حيث يقوؿ:"كقد تٚعت في باطنك صفات، منها صفات البهائم، كمنها صفات 
السباع، كمنها صفات ات١لبئكة؛ فالركح حقيقة جوىرؾ كغتَىا غريب منك كعارية عندؾ، فالواجب 

؛ فإف سعادة البهائم في الأكل كالشرب كالنوـ عليك أف تعرؼ أف لكل كاحد من ىؤلاء غذاء كسعادة
كالنكاح، فإف كنت منهم فاجتهد في إعماؿ اتٞوؼ كالفرج. كسعادة السباع في الضرب كالفتك، كسعادة 
الشياطتُ في ات١كر كالشر كاتٟيل، فإف كنت منهم فاشتغل باشتغات٢م، كسعادة ات١لبئكة في مشاىدة تٚاؿ 

لشهوة إليهم طريق، فإف كنت من جوىر ات١لبئكة فاجتهد في معرفة اتٟضرة الربوبية كليس للغضب كا
أصلك حتى تعرؼ الطريق إفُ اتٟضرة الإت٢ية، كتبلغ إفُ مشاىدة اتٞلبؿ كاتٞماؿ، كتٗلص نفسك من 

كتعلم أف ىذه الصفات لأم شيء ركبت فيك، فما خلقها الله تعافُ  لتكوف  1،قيد الشهوة كالغضب
كوف أسراؾ، كتٕعل إحداىا مركبك كالأخرل سلبحك حتى تصيد بها أستَىا كلكن خلقها حتى ت

  2سعادتك، فإذا بلغت غرضك فقاكـ بها تٖت قدميك".

 علاقة النفس بالسلوك والأخلاق:-ب

سنبتُ ذلك من خلبؿ أنواع النفس الثلبث  اتٟيوانية كالنباتية كالإنسانية كتوضيح آلية تٖويل القوة ك    
بالفلسفة  افِ قد تأثر كثتَا في ىذه النقطةسلوؾ، كت٦ا لا شك فيو أف الغز الباطنة إفُ قوة ظاىرة ك 

 3الإغريقية عن طريق ابن سينا في حديثو عن النفس كقواىا تقسيما كترتيبا.

 :_ النفس الحيوانية1  
 إف للنفس اتٟيوانية قوتتُ؛ إحداهما ت٤ركة كالأخرل مدركة، كالمحركة قسماف: باعثة كمباشرة للحركة.   

                                                           
 .449لغزافِ،) كيمياء السعادة(، )مصدر سابق (، صحامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الإماـ ا وأب 1
 .450ات١صدر نفسو، ص 2

 .129-122ـ( ص 1982، ) مؤسسة الرسالة ، لبناف ، 1: ابن سينا كالنفس الإنسانية، طت٤مد عرقسوسي كحستُ ملب عثماف3  
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ىي القوة التي تنبعث في الأعصاب كالعضلبت، كمن شأنها أف تشنج العضلبت،  للحركة: المباشرة-
فتجذب الأكتار كالرباطات ات١تصلة بالأعصاب  إفُ ت٨و جهة ات١بدأ، أك ترخيو فتصتَ الأعصاب 

 1 كالرباطات إفُ خلبؼ جهة ات١بدأ، كىذه خادمة للمحركة الباعثة.

النزكعية الشوقية كمتى رأت أمرا يتًغب فيو أك يتًىب منو بعثت القوة المحركة  ىي القوة القوة الباعثة:-
ات١باشرة على الفعل، فتنبعث  في الأعصاب كالعضلبت كالرباطات من القلب، إما ببسط عن جهة ات١بدأ 
كإما بقبض إليو إذ ىي إذا فرحت نشرت الدماء في العركؽ فكاف الفرح، كإذا حزنت ات٧ذبت، فات٧ذبت 

كت٢ذه الباعثة  2لركح اتٟيواني إفُ القلب فاغتنم كحزف، ثم من شأف النفس إدراؾ ات١علومات ات١غيبية،ا
 شعبتاف:

: كىي تبعث على تٖريك يقرب من الأشياء التي يعتقدىا صاحبها ضركرية أك شعبة تسمى شهوانية-
 نافعة، طلبا للذة. 

و الشيء الذم يعتقد فيو انو ضار أك : كىي قوة تبعث على تٖريك يدفع بوالأخرى تسمى غضبية-
 3مفسد، طلبا للغلبة

 4كأما ات١دركة فقسماف أيضا ظاىرة كباطنة:   
 فهي اتٟواس ات٠مس. أما الظاىرة:-
 ؛ فخمسة: وأما الباطنة- 
ات٠يالية كىي التي تبقى في صور الأشياء المحسوسة بعد غيبيتها؛ فإف صورة ات١رئي، تبقى في ات٠ياؿ،  -1*

 يض العتُ.بعد تغم

                                                           
 .201حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 1
 .449ائل الإماـ الغزافِ،) كيمياء السعادة(، )مصدر سابق (، صحامد الغزافِ: ت٣موعة رس وأب 2
 .201حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 3
 .202ات١صدر نفسو، ص 4
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اتٟافظة لذلك؛  فإف ما يدسك الشخص بو صورة الشيء غتَ ما يقبلو بو.كالشمع يدسك النقش -2*
كىذه القول أم القابلة ت١دركات اتٟواس ات٠مس، ، برطوبتو، كات١اء يقبلو كلا يدسكوبيبوستو، كيقبلو 

 فيو، تٗتل ىذه القول.في التجويف الأكؿ، من مقدـ الدماغ، فهو مسكنها كتْلوؿ آفة -كاتٟافظة ت٢ا
القوة الثالثة ىي الوهمية كىي قوة متًتبة في نهاية التجويف الأكسط من الدماغ يدرؾ معاني غتَ  -3* 

ت٤سوسة من المحوسات اتٞزئية كالقوة اتٟاكمة في الشاة بأف الذئب مهركب عنو، كأف الولد معطوؼ 
 عليو.

ت٤سوسة، كما كانت الثانية حافظة للصور، فهي كالرابعة ىي اتٟافظة ت٢ذه ات١عاني التي ليست  -4*
 حافظة للمعاني كتسمى)ذاكرة( كمسكنها التجويف ات١ؤخر من الدماغ.

القوة ات١فكرة، كىو مسكن الدماغ الأكسط ، كىي مرتبة بتُ خزانة الصور كخزانة ات١عاني، كشأنها  -5*
كالعادة جارية ، ختيارفصل بعضها عن بعض، تْسب الاأف تركب بعض ما في ات٠ياؿ مع بعض، كت

  بذكر ىذا في القول ات١دركة.
كىذه القول يشارؾ فيها اتٟيواف الإنساف، إلا )ات١فكرة( فإف في اتٟيواف شيئا يقاربو، يسمى) ات١تخيلة(    

كيدكن تلخيص أقساـ القوة اتٟيوانية في ىذا ات١خطط 1،كلا تنتهي قوتو إفُ حد قوة ات١تفكرة في الإنساف
 البسيط: 

 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .203حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب  1
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 : أقسام القوى للنفس الحيوانية.4المخطط رقم                   
 
 

  
 
 
 

  
 

                      .اعتمادا على ما سبق من إعداد الطالبةالمصدر:                                                                   

 رابعا_ النفس الإنسانية:

 :إحداهما عات١ة كالأخرل عاملة سم الغزافِ النفس الإنسانية إفُ قوتتُ؛ق   

فهي ات١دركة تٟقائق العلوـ ت٣ردة عن ات١ادة كالصورة، كىي القضايا الكلية المجردة كىي  العالمة:القوة -أ
، افُ كاحد، ك تنقسم إفُ؛ القوة النظرية كالعلم بأف الله تع1للعقل ك بهذه القوة تتلقف عن ات١لبئكة العلوـ

كإفُ القوة العملية كىي التي تفيد علما يتعلق بأعمالنا، مثل العلم بأف  الظلم قبيح، كلا ينبغي أف 
 2يفعل.

كىي التي تنبعث بإشارة القوة العلمية  3تصلح ما ككلت بو من الأمور اتٞسمانية، أما القوة العاملة:-ب
قلب عمليا"، كلكن تسميتها عقلب بالاشتًاؾ، التي ىي نظرية متعلقة بالعمل، كتسمى العاملة أيضا "ع

فإنها لا إدراؾ ت٢ا كإنما ت٢ا اتٟركة، ككما أف القوة المحركة اتٟيوانية ليست إلا لطلب أك ىرب، فكذا القوة 

                                                           
 .62رين(،)مصدر سابق(، صحامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الغزافِ،) سر العات١تُ ككشف ما في الدا وأب 1
 .159عارؼ ات١فضي البرجس: التوجيو الإسلبمي للنشء في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص  2
 .62حامد الغزافِ: ت٣موعة رسائل الغزافِ،) سر العات١تُ ككشف ما في الدارين(،)مصدر سابق(، ص وأب 3

 قوى النفس الحيوانية

 مدركة   محركة

مباشرة  باعثة

 لل

 باطنة   ظاهرة

 الحواس الخمسة
_الخيالية 

_الحافظة   

 لها

 

 _الوهمية 

_الحافظة 

 لها
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العاملة في الإنساف، إلا أف مطلبها عقلي كىو ات٠تَ ك الثواب، كيتفق الغزافِ في آرائو ت٘اما مع ابن سينا 
      1ذين بدكرىم قد اتبعوا أرسطو في ىذه الآراء.كالفارابي، ال

كينبغي أف تكوف سائر قول البدف ت٦نوعة مغلوبة دكف ىذه القول العملية تْيث لا تنفعل ىذه القول     
عنها .كتلك القول تسكن كتتحرؾ تْسب تأديب ىذه القوة كإشارتها.فإف صارت مقهورة، حدثت فيها 

تلك ات٢يئات أخلبقا رديئة، كإف كانت متسلطة حصلت ت٢ا ىيئة  ىيئات انقيادية للشهوات، تسمى
استيلبئية تسمى فضيلة كخلقا حسنا، كلا يبعد أف يجعل ات٠لق اتٝا ت١ا يحصل في سائر الشهوات 

 كالقول، من الانقياد كالتأدب.
ا ىيأة الانقياد كلا يبعد أف يكوف ات٠لق كاحدا، كلو نسبتاف؛ إذ ىيئة الاستيلبء من ىذه القوة، يلبزمه    

من سائر القول، كىو ات١راد بات٠لق المحمود، كبالتافِ فالنفس أعز من أف تدرؾ باتٟواس ات٠مس، بل تدرؾ 
 2 بالعقل، أك يستدؿ عليها بآثارىا كأفعات٢ا.

 : مخطط يوضح أقسام قوة النفس الإنسانية.5الشكل رقم         
   

 

  
 
 

 .اعتمادا على ما سبق من إعداد الطالبةالمصدر:                                                      
 

  خامسا_القوى النباتية:   
كالقول اتٟيوانية باتٞملة تٗدمها النباتية، كالنباتية ثلبث أصناؼ؛ ات١ولدة كات١ربية كالغاذية، كرأسها     

ول أربعة أمور كىي؛ اتٞاذية، كات١اسكة، ات١ولدة كتٗدمها ات١ربية، كالغاذية تٗدمها. ثم يخدـ ىذه ق
                                                           

 .159زافِ، )مرجع سابق(، صعارؼ ات١فضي البرجس: التوجيو الإسلبمي للنشء في فلسفة الغ 1
 .205حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 2

 النفس الإنسانية   

 عاملة   عالمة  

 عملية نظرية
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كات٢اضمة، كالدافعة، إذ لابد في النبات من قوة جاذبة للغذاء إليو ثم ماسكة، ثم ىاضمة تهضم ما 
أمسكتو ات١اسكة، ثم دافعة تدفع فضلتو كالدافعة ىي ات٠ادمة التي لا خادـ ت٢ا، ككأنها الكناس في نظاـ 

              1 الرطوبة كاليبوسة، تٗدـ القول كىذه آخر درجات القول في الأجساـ.أمر البلد، ثم اتٟرارة كالبركدة ك 
                 

 : مخطط يوضح القوة النباتية6الشكل رقم                      

 

 

                                                

 

 .اعتمادا على ما سبق ةمن إعداد الطالب المصدر:                      

 المطلب الثاني: قوى النفس الإنسانية.

يرل الغزافِ أف للئنساف ثلبث قول ىي قوة التفكتَ كقوة الشهوة كالقوة الغضبية، كىو نفس التقسيم     
الذم تٖدث عنو أفلبطوف سابقا في تٚهوريتو؛ فالنفس الإنسانية شأنها شأف الدكلة تنقسم إفُ ثلبث 

لبث لذات، فقوة عاقلة لذتها الفكر كات١عرفة كقوة غضبية تثور للكرامة كقوة شهوية تسعى قول تناسبها ث
كت٦ا لاشك فيو أف الغزافِ قد أخذ عنو كما قلنا سابقا عن طريق ابن سينا ك  2إفُ كافة اللذات ات١ادية.

 الفرابي.
تو القول مشكلة ما يعرؼ  كقبل تطرقنا ت٢ذه القول كاف لابد علينا من الوقوؼ على كيفية نشأة ىا    

باتٞهاز النفسي الذم يرجع إليو الغزافِ كل الفعاليات النفسية الشعورية كغتَ الشعورية كالإرادية 
 كاللبإرادية كغتَىا.

                                                           
 .212حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 1
 .44ـ(، ص1994أمتَة حلمي مطر: تٚهورية أفلبطوف، دط، ) ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، مصر،  2

 القوة النباتية 

 المولدة
 الغاذية المربية
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 مراحل ظهور قوى الإنسان: -الفرع الأول
ما يظهر في ينشأ اتٞهاز النفسي للفرد مع الولادة  كعلى مراحل حسب الدرجة التي يدر بها، ك أكؿ     

الإنساف قوة الشهوة؛ فإنها أقدـ القول كجودا كأشدىا تشبثا كالتصاقا فإنها توجد معو في أكؿ الأمر كما 
أنها توجد في اتٟيواف الذم ىو جنسو، كثاني ما يظهر في الإنساف قوة اتٟمية كالغضب كثالثا ك أختَا قوة 

بعد سبع سنتُ رتٔا يخلق لو الغضب، كبعد ذلك إذ الصبي في مبدأ الفطرة تٗلق لو الشهوة، ثم  1الفكر،
 .2يخلق لو قوة التمييز

إف ىذا التًتيب في الوجود يقر بشيئتُ أساستُ أف قوة الشهوة أقدـ القول كلذلك فهي أقواىا     
كقوة التفكتَ ىي آخرىا كأضعفها، الشيء الثاني أف العمل عند الإنساف سابق 3كأعصاىا على التغيتَ،

التفكتَ كلذلك فأثره في النفس كالسلوؾ أقول كمقاكمتو كتغيتَه إف أردنا تغيتَه أصعب  في الوجود عن
كلذلك فالاىتماـ بالعمل كاجب بل إف الاىتماـ بالتفكتَ لا يخرج عن كونو اىتماما بوجو من كجوه 
العمل فالتفكتَ عمل كلكنو أتٝى عمل يدكن أف يطمح إليو الإنساف ، كتتجلى مظاىر العمل عند 

 4لغزافِ كفي ىذا ات١ستول في ظاىرة التًبية كالتي تثتَ بدكرىا مشكلة الاختيار كالإرادة كالدكافع كالبواعث.ا
كإذا عدنا لتلك القول يدكن تفستَىا بأنها تٖمل طرؼ بهيمي كطرؼ ملبئكي كطرؼ إنساني كىو     

 ع الذم تعيشو نفسو.الأكثر كطبيعتو قائمة على الصراع كبالتافِ فسلوكو ترتٚاف لطبيعة الصرا 
فملبحظة السلوؾ يدكن أف تبوح تْقيقة الصراع كقوتو كبالتافِ يدكن تفستَ السلوؾ كإرجاعو إفُ    

 5شركطو كأسبابو كاقتًاح العلبج ات١مكن لو.
 
 
 

                                                           
 .137عقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منزلة ال 1
 .201، ص5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 2
 .201، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 3
 .209حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 4
 .138نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص  5
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  قوة التفكير: -الفرع الثاني
 تعريفها: -أولا   

تسمى القول الناطقة أك القوة ات١لكية كىي القوة التي يكوف بها الفكر كالتمييز كالنظر في حقائق ك     

 ضج صم ٱكغايتها حصوؿ اتٟكمة التي تٖدث عنها الله تعافُ في قولو:" 1الأشياء كخواصها،

 قم قح فم فخ فحفج غم غج  عم عج ظم طح ضمضخ ضح

تقادات كبتُ الصدؽ كالكذب في كتٙرتها أف يتيسر لو الفرؽ بتُ اتٟق كالباطل في الاع 2،"  كج

 3ات١قاؿ، كبتُ اتٞميل كالقبيح في الأفعاؿ.

فمن سلم نفسو للقوة العاقلة كاف سعيو دائما كراء اتٟق فتصبح لذتها الكبرل في ات١عرفة كفي الفكر،     
سبها كبالتافِ فاللذات التي يطلبها اتٟكيم من نوع اللذات العقلية التي تهب النفس ائتلبفا كنظاما يك

 4الفضيلة كيخضع قواىا لتوجيو العقل كإدراؾ ات٠تَ في النهاية.
 علاقتها بالفضيلة والرذيلة: -ثانيا
إف للعقل العملي ) القوة الناطقة( عند الغزافِ لو ت٦لكة خاصة بو، ىي الشهوة كالغضب، كأنو تارة     

أ عن ذلك الفضائل، كأنو إذا كاف يكوف فاعلب في ىذه ات١ملكة، كتارة يكوف منفعلب، فإذا كاف فاعلب نش
 منفعلب، نشأت الرذائل.

فليس دائما عند الغزافِ كلما كاف العقل العملي فاعلب، تنشأ الفضائل إذ رتٔا يكوف فاعلب، كتنشأ     
عن ذلك رذائل كذلك لأف ات٠الق عز كجل، خلق قوتي الشهوة كالغضب تٟكمة، فلو أف العقل العملي 

حتى أماتهما أك كاد؛ ضاعت ىذه اتٟكمة كما أنو إذا استسلم ت٢ما، فجاكزا  أمعن في قسوتو كجبركتو

                                                           
 .3، ص1سلطاف بك ت٤مد: الفلسفة العربية كالأخلبؽ، دط، )، مطبعة ات١عارؼ مصر ، دت(، ج 1
 .269البقرة / 2
 .233ص حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، وأب 3
 .45-44ة حلمي مطر:تٚهورية أفلبطوف، ) مرجع سابق(، صأمتَ  4
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حدهما ضاعت تلك اتٟكمة، فكل شيء جاكز حده انقلب إفُ ضده، فكماؿ العقل العملي في أف 
 .1يقف من ىاتتُ القوتتُ موقفا كسطا، كلذلك قيل: الفضيلة كسط بتُ رذيلتتُ

هوة كالغضب قد خلقا تٟكمة، كأف في ت٤اكلة إتٜادهما كإماتتهما كفي قوؿ الغزافِ ما يدؿ على أف الش    
" أما القوة الشهوية، ففيها مضرة كمنفعة كىي أصعب إصلبحا من سائر :إضاعة لتلك اتٟكمة، قاؿ

القول، لأنها أقدـ القول كجودا في الإنساف، كأشدىا بو تشبثا كأكثرىا منو ت٘كنا، فإنو تولد معو كتوجد 
اف الذم ىو جنسو، بل في  النبات الذم ىو كجنس جنسو، ثم توجد فيو قوة اتٟمية، ثم فيو، كفي اتٟيو 

 2."آخر ا توجد فيو قوة الفكر كالنطق كالتمييز
 الفرع الثالث_القوة الغضبية:

 أولا_تعريفها: 
تسمى أيضا بالقوة السبعية كىي القوة التي يكوف بها الغضب كالنجدة كالإقداـ على عظائم الأمور 

كيعرفها الغزافِ ب" أنها شعلة نار اقتبست من نار الله  3شوؽ إفُ التسلط كالتًفع كأنواع الكرامات،كال
ات١وقدة، التي تطلع على الأفئدة، كإنها ات١ستكنة في ضمن الفؤاد، استكناف النار تٖت الرماد، كيستخرجها 

انكشف لأكفُ الأبصار بنور  الكبر الدفتُ من قلب كل جبار عنيد، كما تستخرج النار من اتٟديد، كقد
 .4اليقتُ، أف الإنساف ينزع منو عرؽ إفُ الشيطاف الرجيم اللعتُ

 ،فمن استفزتو نار الغضب، فقد قويت فيو قرابة الشيطاف، حيث قاؿ خلقتتٍ من نار ، كخلقتو من طتُ

 طح  ضم ضخ ضح ضجصم صخ صح سم سخ سح سج خم  خج  ٱ"في قولو تعافُ:

شأف الطتُ السكوف فإف  5؛ " كج قم قح فم فخ فح فج غم غج عم عج ظم

 كالرقاد كقبوؿ النار، كشاف النار التلظى كالاشتعاؿ، كاتٟركة كالاضطراب، كالصعود كعدـ قبوؿ الآثار. 

                                                           
 .142-138نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص1
 .79حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 2
 .3، ص1خلبؽ، )مرجع سابق(، جسلطاف بك ت٤مد: الفلسفة العربية كالأ 3
 .330ـ(، ص1965سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، دط، )دار ات١عارؼ، مصر، 4
 .76-75ص/ 5



 .....الفلسفة الأخلبقية عند أبي حامد الغزافِ.......................................................الفصل الثاني.....

 
029 

فعند إصلبحها يحصل 1كحسن ىاتو القوة في أف يصتَ انقباضها كانبساطها على حد ما تقتضيو اتٟكمة،
ة، كىي كف النفس عن ات٠وؼ، اتٟلم، كىو كظم الغيظ ككف النفس، عن التشقي كتٖصل الشجاع

 2 كاتٟرص ات١ذمومتُ في كتاب الله تعافُ.

 ثانيا_أىمية القوة الغضبية:

تعتبر قوة الغضب من القول النزكعية الشوقية الباعثة على اتٟركة مثلها في ذلك مثل قوة الشهوة أم    
كتلعب دكرا مهما للبقاء  إنهما من القول اتٞسدية في الإنساف كات١سماة اتٟيوانية كلذلك فهي ضركرية

كللحفاظ على النفس، كتكمن فضيلة القوة الغضبية في كمات٢ا الذم يتحقق  بالعقل ك الشرع؛ ك كمات٢ا 
يتجسد في معاني سامية كإيجابية تٕعل الفرد ذا شخصية قوية مؤمنة بذاتها قادرة على تٖقيق أىدافها 

مور اتٞليلة كتٕعلها تواقة للجماؿ لا تضع نفسها ذلك أف ىذه الفضائل تٖقق الثقة بالنفس كتؤىلها للؤ
 .3إلا موضع استحقاقها

 علاقتها بالسلوك والأخلاق:  -ثالثا

نقصد الأفعاؿ الناتٕة عن ىاتو القوة إف تركت دكف تثبيط كالأفعاؿ التي ستتًتب عنها إف خضعت    
 للحكمة أم قوة التفكتَ.

 الآثار السلبية: -أ

كاتٟسد ككثتَ من أخلبؽ السوء، كمقتضيها كمنشؤىا مضغة إذا صلحت  من نتائج الغضب اتٟقد   
صلح بها سائر اتٞسد كيقصد ىنا القلب كما اشرنا آنفا، كفي ىذه القوة إفراط كاستيلبء، يجذب إفُ 

 ات١هالك كات١عاطب. 
 
 

                                                           
 .193، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 1
 .233ص حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، وأب 2
 .165سافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين ال 3
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 الآثار الإيجابية: -ب
كرـ كالنجدة ككبر النفس كالاحتماؿ أما عن أفعات٢ا ات١ستحنة إف بلغت كمات٢ا كفضيلتها فتتمثل في ال   

كسنوضح  كاتٟلم كالثبات كالنبل كالشهامة كالوقار ككل كاحدة من ىذه الفضائل تٖتل كسطا بتُ رذيلتتُ،
 1ذلك لاحقا.

 الفرع الرابع_القوة الشهوية:
، فإنها ىي أقدـ القول كجودا في الإنساف كما أشرنا، كأشدىا بو تشبثا كأكثرىا منو ت٘كنا تعريفها:-أولا

تولد معو ك توجد فيو كفي اتٟيواف الذم ىو جنسو، ك فيها مضرة كمنفعة، كىي أصعب إصلبحا من 
كبها تكوف الشهوة إفُ طلب الغذاء كملبذ ات١آكل كات١شارب كغتَىا من ضركب اللذات  2سائر القول،

 3البدنية.

كبالنسبة إفُ العلبقة القائمة بتُ  ىي من القول المحركة كبالتافِ فدكرىا أساسي بالنسبة إفُ الذاتك    
الذكات كىذا الدكر قد يؤدم بها إفُ كمات٢ا الذاتي، فيحقق فضيلتها أم العفة كيؤدم إفُ رذيلتها كأم 

؛ أم أف غايتها حصوؿ العفة كتٙرتها ابتعاد النفس عن الفواحش كالانقياد إفُ ات١واساة 4الشره كات٠مود
  6ك حسنها كصلبحها في أف تكوف تٖت إشارة اتٟكمة. .5كالإيثار المحمود، بقدر  الطاقة

 الحكمة من قوة الشهوة: -ثانيا 

لا سبيل إفُ العبادة إلا باتٟياة الدنيوية، كلا سبيل إفُ اتٟياة الدنيوية إلا تْفظ البدف، كلا سبيل    
ة، ك لا يدكن تناكؿ تٟفظو إلا بإعادة ما يتحلل منو، كلا سبيل إفُ إعادة ما يتحلل منو إلا بتناكؿ الأغذي

 الأغذية  إلا بالشهوة .

                                                           
 .165صات١صدر نفسو،  1
 .79حامد الغزافِ: معارج القدس  في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 2
 .3سلطاف بك: الفلسفة العربية كالأخلبؽ، )مرجع سابق(، ص 3
 .167قل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد الع 4
 .233ص  حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، وأب 5
 .193، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 6
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كأيضا فإف الدنيا مزرعة الآخرة كقواـ عمارة الأرض، كاستمرارية ات١عاش بهذه الشهوة، فلو تصورت    
مرتفعة لاختل نظاـ الدين كالدنيا، كارتفعت ات١عاملبت من بتُ الناس كارتفعت الشريعة كالسياسة، كأما 

فبإصلبحها تٖصل 1مهما أدبت فهي ات١بلغة للسعادة كجوار رب العزة، منفعتها  فهي أف ىذه الشهوة
)كسنعرج عن  2العفة، حتى تنزجر النفس عن الفواحش كتنقاد للمواساة، كالإيثار المحمود بقدر الطاقة.

 ذلك في ات١بحث ات٠امس أثناء حديثنا عن الفضائل(.
الشهوة كأهميتها، كيدرؾ أيضا أهمية الضبط كالعقل العملي في استفادتو من العقل النظرم يدرؾ دكر    

فالشهوة سبب يربط باتٟياة كطلبها كاجب تٔقتضى إبقاء الشخص بالغذاء كالنوع  3كالتحكم كالتوجيو،
كما أنها 5أم أف  توجيو ىذه القوة ت٨و غايتها ات٠اصة يؤدم إفُ تٖقيق البقاء الذاتي كالنوعي، 4باتٟرث؛

ية، فإنهم ما فَ يحسوا بهذه اللذات كالآلاـ فَ يرغبوا في اتٞنة كفَ يحذركا ترغب ات٠لق في السعادات الأخرك 
النار كلو كعدك تٔا لا عتُ رأت كلا أذف تٝعت كلا خطر على قلب بشر ت١ا أثر ذلك تٔجرده في نفوسهم 

  6ىذا حد العفة.
 علاقة القوة الشهوية بالأخلاق: -ثالثا    
لشهوات كأقدمها لذا  فتقويم السلوؾ لا يبدأ إلا بها كما كرد ذلك يرل الغزافِ أف شهوة الطعاـ أصل ا   

"؛ كالبطن على التحقيق فالبطنة أصل الداء والحمية أصل الدواءعن الرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ " 
هما ينبوع الشهوات، كمنبت الدكاء كالآفات، إذ تتبعها شهوة الفرج كشدة الرغبة في ات١اؿ كاتٞاه اللذين 

ات كات١نكوحات، ثم يتبع استكثار ات١اؿ كاتٞاه أنواع الرعونات، كضركب عإفُ التوسع في ات١طمو  الوسيلة
ات١نافسات كالمحاسدات، ثم يتولد بينهما آفة الرياء كغائلة التفاخر كالتكاثر كالكبرياء، ثم يتداعى ذلك إفُ 

                                                           
 .330، )مرجع سابق(، ص سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزاف1ِ
 .233حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 2
 .168نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 3
 .371(، ص حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق وأب 4
 .168 فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في 5
 .371(، صحامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق وأب 6
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نكر كالفحشاء ككل ذلك تٙرة اتٟسد كاتٟقد، كالعداكة كالبغضاء، ثم يفضي ذلك إفُ اقتحاـ البغي كات١
 1إهماؿ ات١عدة، كما يتولد منها من بطر الشبع كالامتلبء.

أما شأف شهوة الفرج فكشأف شهوة البطن لأف أفعات٢ا تنقسم إفُ ت٤مود كمكركه كت٤ضور أما المحمود    
المحظور فهو تٟفظ النوع كالنكاح من ىذا الوجو من تٚلة العبادات، كأما  2فهو ات١قدار الذم لابد منو،

الزنا كىو مقركف بالشرؾ كاللواط ك شأف ىذا قائم على جعل العقل خادما للشهوة ت٤تالا لأجلها كىو 
مرض نفس فارغة لا همة ت٢ا، أما ات١كركه فهو ات١واظبة على الشهوة قصد التمتع فقط أم إف الكراىية 

 3متأتية من ات١بالغة كالإفراط كتٖويل القوة عن قصدىا كغايتها.
كىذا يعتٍ أف للشهوة فائدتتُ عظيمتتُ دنيوية كالأخرل أخركية؛ فالدنيوية تتمثل في حفظ الإنساف    

من ات١وت بواسطة شهوة البطن، كحفظ النسل بواسطة شهوة الفرج، أما الأخركية فهي الطمع في اتٞنة 
سلوؾ كبالتافِ النفس ت١ا فيها من ملذات كشهوات، كما أف الاعتداؿ كالوسطية هما ات١يزاف الذم يقي ال

 شر الإفراط أك التفريط.
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 المبحث الخامس: الخلق والفضيلة عند الغزالي.
قسمنا ىذا ات١بحث إفُ مطلبتُ كما فعلنا مع الفصل ات٠اص بأكغسطتُ؛ حيث خصصنا الأكؿ    

قتو ماىية ات٠لق كعلب للحديث عن الأخلبؽ بصفة مباشرة عند الغزافِ؛ كالذم من خلبلو سنعرؼ
بالسلوؾ  كما عرجنا على منهجية الغزافِ في تعديل الفعل الأخلبقي، أما ات١طلب الثاني فهو تكملة 

 للمطلب الأكؿ لأننا تكلمنا فيو عن الفضيلة كأنواعها.
 

 المطلب الأول: الأخلاق.
 ماىية الأخلاق عند الغزالي: -الفرع الأول

 أولا_ تعريف الأخلاق:
فِ ليس الفعل إنما ىو ىيئة النفس كصورتها الباطنة، فات٠لق اتٟسن عنده يقوـ إف ات٠لق في نظر الغزا   

على توازف القول الثلبث السابق ذكرىا على قاعدة أف المحمود ما يوافق معيار العقل ك الشرع، كات٠لق 
كقد قدـ لنا تعريف للؤخلبؽ بأنو:" عبارة عن ىيئة في  1السيئ يقوـ على عدـ اعتداؿ تلك القول،

كأنو يصدر منو كىو في   2نفس راسخة، تصدر عنها الأفعاؿ بسهولة  من غتَ حاجة إفُ فكر كركية،ال
فإف كانت ات٢يئة تْيث تصدر عنها الأفعاؿ اتٞميلة المحمودة عقلب كشرعا؛ تٝيت تلك ات٢يئة  3غفلتو،

كىذا 4سيئا، خلقا حسنا كإف كاف الصادر عنها الأفعاؿ القبيحة، تٝيت ات٢يئة التي ىي ات١صدر خلقا
 يعتٍ:

 القدرة على أداء الفعل سواء كاف جيدا أك سيئا.-أ
 السيطرة على الفعل )تطويع الفعل(.-ب

                                                           
 .135نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
 . 190، ص5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 2
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 .191، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجالغزافِ،  حامد وأب 4
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 1معرفة الأفعاؿ كحالة الذات التي تؤدم إفُ ات٠تَ أك الشر.-ج
إذف فالأخلبؽ عند الغزافِ تتعلق بالطبيعة الداخلية للئنساف دكف تكلف أك اجتهاد، كما أنو حدد    

 الشرع . ختَيتها كشرىا استنادا على مصدرين هما العقل كمقياس 
 ماىية الأخلاق وعلاقتها بالسلوك: -ثانيا

 ماىيتها: -أ
إما لفقد ات١اؿ أك  2يرل الغزافِ أف ات٠لق ليس عبارة عن "فعل" فرب شخص خلقو السخاء كلا يبذؿ،   

ا أنو ليس عبارة عن "قوة" لأف نسبة ت١انع، كرتٔا يكوف خلقو البخل كىو يبذؿ إما لباعث أك لرياء، كم
القوة إفُ الإمساؾ ك الإعطاء بل إفُ الضدين كاحد، ككل إنساف بالفطرة قادرا على الإعطاء كالإمساؾ، 
كذلك لا يوجب خلق البخل كلا خلق السخاء، كليس عبارة عن "معرفة" لأنها  تتعلق باتٞميل ك القبيح 

 تٚيعا على كجو كاحد.
كما أف الفعل   3ت٢يئة" التي بها تستعد النفس لأف يصدر منها الإمساؾ أك البذؿ،بل ات٠لق ىو "ا   

كات١عرفة أمر أساسي لفعل ات٠لق، كات٠لق لا يعبر دائما عن نفسو في الفعل؛ كيشرح الغزافِ لنا ذلك بأف 
قابل ىناؾ العديد من الناس من يدلكوف فضيلة الكرـ كلكن الفقر يدنعهم من ت٦ارسة ىذه الفضيلة بات١

يوجد من بطبعهم البخل كاتٞشع ك لكن ت١وقف ما لا ينفقوف أموات٢م، فات٠لق يكوف متأصل في الذات 
كبالتافِ فهي دائمة كليست عرضية أك تٟظية فات٠لق اتٟسن ىو في اتٟقيقة تٚاؿ الركح كىو كجماؿ 

 وتها الباطتٍ.  فات٠لق إذا عبارة عن ىيئة النفس كص 4اتٞسم ات١تناسق ات١تناغم ما بتُ عناصره،

                                                           
1 M.Omarudin, The ethical philosophy of Al-Ghazzali, Adam publishers and 
distributers, Delhi, India,1996, p 196. 

 .191، ص5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ:  وأب 2
 .192ات١صدر نفسو، ص  3
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كات٠لق لا يكوف خلقا حسنا إلا تْسن قول النفس الثلبث ككمات٢ا كتٖقيق العدالة كالانسجاـ بينها،  
فمن استوت ىذه القول كلها كاعتدلت كاف حسن ات٠لق مطلقا كمن كمل عنده البعض دكف البعض  

 1كاف حسن اتٟلق نسبيا.
 _علاقتها بالسلوك:   ب
للؤخلبؽ قائم على أساس فهمو للسلوؾ البشرم ذلك أف ات٢يئة التي يكوف كاف تٖديد أبي حامد     

عليها السلوؾ ىي المحددة للؤخلبؽ، فإف كانت ىناؾ ىيآت انقيادية للشهوات تسمى تلك ات٢يآت 
أخلبقا رديئة كإف كانت ىناؾ ىيئات استيلبئية تٝيت تلك  خلقا حسنا؛ فات٠لق ىو ات٢يآت  سواء  

نقيادية أم تْسب فعل القول فالأخلبؽ مرتبطة بات٢يئة أم أنها ظاىرة سلوكية تنتج كانت استيلبئية أك ا
عن العلبقة القائمة بتُ القول الباطنية التي تسكن الإنساف أم قول البدف كالقوة العملية من جهة كالقوة 

ة القوة ، كلقد ناقشنا ذلك مسبقا، فإذا خدمت القوة العامل2العملية كالقوة النظرية من جهة أخرل
النظرية أمكن للقوة العملية الاستيلبء على قول البدف كىذا الاستيلبء ينحت ىيئة يكوف عليها الإنساف 
تسمى خلقا حسنا، كالعكس كذلك يولد ىيأة تسمى خلقا مذموما ، إف ات٠لق إذف ىو ات٢يأة أم 

العملي فيأت٘ر البدف  السلوؾ، كما أف العلم ىو المحرؾ الأكؿ لكل أنواع السلوؾ حيث يستجيب العقل
 :"إف العلم يورث اتٟاؿ كيثمر الأعماؿ. بأمره كيتًجم السلوؾ ىذه اتٟالة

إف تٖليل طبيعة السلوؾ كإرجاعو إفُ أصولو دليل كاضح على أف الغزافِ فَ يكن في دراساتو الأخلبقية    
يدة كاتٟديثة، كإنما  صانعا للوعظ أك لقواعد الأخلبؽ مثلما تذىب إفُ ذلك جل فلسفات الأخلبؽ القد

كاف ت٤للب للؤخلبؽ باعتبارىا سلوكا ناتٕا عن قول عقلية كجسدية مشتًكة إف كل كاحد من النفس 
كالبدف متأثر بسبب صاحبو فإف النفس إف كملت ككانت زاكية حسنت أفعاؿ البدف ككانت تٚيلة ككذا 

  3.البدف إف تٚلت آثاره حدث منها في النفس ىيآت حسنة كأخلبؽ مرضية

                                                           
كفاح يحتِ صافٌ العسكرم: الغزافِ كجوف ديوم )نظرتهما للطبيعة الإنسانية، )تٞنة البحث كالدراسة في التًاث النفسي ، سلسلة   1
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يرجع إفُ اعتداؿ   كىذا ما يديز فلسفة الغزافِ الأخلبقية عن غتَه من الفلبسفة، كبالتافِ فحسن ات٠لق   
الشرع أيضا،  قوة العقل، ككماؿ اتٟكمة، كإفُ اعتداؿ قوة الغضب كالشهوة، ككونها مطيعة للعقل ك

 لى القوة الفكر.كسوء ات٠لق يكوف بسبب اعتلبؿ ىذه القول ك استلبء قوة الشهوة كالغضب ع
 مكارم الأخلاق: -الفرع الثاني

نقصد تٔكارـ الأخلبؽ تٚلة الأفعاؿ النبيلة  كالآداب اتٟسنة التي تصدر من الإنساف  على شكل    
سلوؾ مستقيم كفق ما تكلمت عنو نصوص القرآف ك ما جاء في سنة النبي عليو الصلبة كالسلبـ 

 الأخلبقية.  باعتبارهما ات١صدر الأكؿ لفلسفة الغزافِ
ك تطرقنا ت١كارـ الأخلبؽ التي تكلم عنها الغزافِ لا يعتٍ أننا سنخوض في كل الأفعاؿ ات٠لقية لأنها   

كثتَة كمتشعبة، سواء على ات١ستول الفردم أك الاجتماعي، فحتُ دراستنا لكتبو الأخلبقية كجدناه كضع 
أدب العبد مع ربو آدابو مع كالديو بصفة أبواب كثتَة يشرح لنا ذلك كآداب ات١تعلم كعلبقتو تٔعلمو، 

 خاصة كمع الناس بصفة عامة، كلقد اختًنا نموذجتُ من ذلك:
 آداب الولد مع والديو: -أولا
كذلك بأف يسمع كلبمهما كيقوـ لقيامهما، كيدتثل لأمرهما كلا يدشي أمامهما، كلا يرفع صوتو فوؽ    

كيخفض ت٢ما جناح الذؿ، كلا يدن عليهما بالبر كلا أصواتهما كيلبي دعوتهما، كيحرص على مرضاتهما، 
 1بالقياـ لأمرهما، كلا ينظر إليهما اشمئزازا، كلا يقطب كجهو في كجههما، كلا يسافر إلا بإذنهما.

 آداب العالم والمتعلم: -ثانيا
ؼ ما كيكوف ببدئو بالسلبـ، كيقل بتُ يديو الكلبـ كيقوـ لو إذا قاـ، كلا يقوؿ لو: قاؿ فلبف خلب   

قلت، كلا يسأؿ جليسو في ت٣لسو كلا يبتسم عند ت٥اطبتو، كلا يشتَ عليو  تٓلبؼ رأيو كلا يأخذ بثوبو 
 2إذا قاـ، كلا يستفهمو عن مسألة في طريقو حتى يبلغ إفُ منزلو، كلا يكثر عليو عند مللو.

 
 

                                                           
 .64ـ(، ص1993، )مكتبة مدبوفِ، مصرف 1حامد الغزافِ: بداية ات٢داية، تٖقيق: ت٤مد عزب، ط وأب 1
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 منهجية الغزالي في دراسة الأخلاق: -الفرع الثالث
إحداهما عن ات٠لق اتٟسن كالآخر عن ات٠لق السيئ كما فعلنا مع سنحاكؿ إعطاء نموذجتُ؛    

أكغسطتُ، كمن خلبت٢ما سنعطي صورة توضيحية عامة عن  منهجية الغزافِ في دراستو للفكر 
 الأخلبقي.

 الخلق الحسن:" العفو". -أولا

 1 ،َّ بم بز بر ئي ئى  ئن ئم ئز ٹٱٹٱُّٱ القرآن:-أ

من قطعك، كتعرض عمن جهل عليك، كتٖسن معناه تعفو عمن ظلمك، كتعطي من حرمك، كتصل 
 إفُ من أساء إليك.

أدبني رب فأحسن كاف صلى الله عليو كسلم، مبعوثا تٔكارـ الأخلبؽ حيث يقوؿ:" السنة:-ب
اللهم اغفر لقومي فإنهم لا " ، ككاف يحث على فضيلة العفو بقولو _صلى الله عليو كسلم_:" تأديبي

كالسلبـ يحث على تٚلة من الأخلبؽ اتٟسنة أتٚل شطرىا الغزافِ  " كما أف النبي عليو الصلبة يعلمون
في خلق  العفو ك السخاء الذم ىو تقديم حظوظ الإخواف على حظك مطلقا دنيويا كأخركيا كات١بادرة 
إفُ الإعطاء قبل السؤاؿ كترؾ الامتناف تٔا أعطى كتعجيلو كتصغتَه كستًه، بل بذؿ النفس كالركح كات١اؿ 

 غاية اتٟياء، كأف يكره أف يرل ذؿ السؤاؿ في كجوه ات١سلمتُ كسخاء النفس تٔا في أيدم على ات٠لق إفُ
الناس أكبر من سخائها كبالبذؿ كمركءة القناعة، كالرضا أكبر من مركءة العطاء كأكبر من ذلك كلو 

 2السخاء باتٟكمة.
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 الخلق السيئ:"الغيبة". -ثانيا

  نحنج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ٹٱٹٱُّٱٱالقرآن:-أ

 يي يى يم يخ  يح يج هي هىهم هج ني نى نم نخ

 1.َّ ئر ّٰ  ِّ ُّ َّ ٌٍّّ ىٰ رٰذٰ

كعن أبي ىريرة رضي الله عنو؛ أف رجلب كاف عند رسوؿ الله عليو الصلبة السنة وما جاء في الأثر: -ب
: ما أعجز فلبنا، فقاؿ :"  كالسلبـ فقاـ النبي عليو الصلبة كالسلبـ كفَ يقم الرجل فقاؿ بعض القوـ

من مات ". كقيل أكحى الله تعافُ إفُ موسى بن عمرا عليو السلبـ:" كم واغتبتموهأكلتم لحم أخي
"، تائبا من الغيبة فهو آخر رجل يدخل الجنة، ومن مات مصرا عليها فهو أول من يدخل النار

 2كقيل مثل الذم يغتاب الناس كمثل من نصب منجنيقا يرمي بو حسناتو شرقا كغربا.
يبة أف تذكر إنسانا تٔا يكرىو لو تٝعو، فأنت مغتاب ظافَ كإف كنت :كمعتٌ الغمعناىا وسببها-ج

كقد أرجع الغزافِ الأسباب الباعثة على الغيبة إفُ ما يخص بالعامة، كما يخص بأىل الدين؛         3صادقا،
فأما ما يخص بالعامة فهو الغضب كاتٟقد كاتٟسد كموافقة الرفقاء في ات٢زؿ كاللعب كالاستهانة 

 ار.كالاستحق
كأما ما يختص بأىل الدين كات٠اصة من العلماء فهو الغضب لله تعافُ على فاعل ات١نكر كالتعجب من    

فعلو كالشفقة عليو كالرتٛة فهذه من أغمض الأسباب كأخفاىا، لأف الشيطاف يخيل للجهلة من العلماء 
لغيبة حاجات ت٥صوصة أف الغضب ك التخيل إذا كانت لله تعافُ كانت عذرا مرخصا في ذكر الاسم با

لا مندرجة عنها في ذكر الاسم بالغيبة، كىي التظلم إفُ اتٟكاـ كالاستفتاء كالاستعانة على إزالة ات١نكر 
 كالتحذير كالنصيحة كالتعريف باللقب، فهذه ثلبثة أمور ىي ات١ستثناة في الشرع من الغيبة للضركرة.
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متعرض لسخط الله تعافُ بغيبة أخيك ات١سلم : كأما معاتٞة مرضها فهو أف تعلم أنك المعالجة -د
 كالإقلبعكت٤بط تٟسناتك بنقلها إفُ صحائف من استغبتو، كأما أركاف التوبة منها فهي العلم كالندـ 

  1.إلا أف يتعذر عليك _فتدعو لو تحلبؿ من استغبتو بذكر ما اغتبتوكالعزـ كاس
 منهجيتو في دراستو للفعل الخلقي: -ثالثا
جتُ السابقتُ يدكننا تٖديد ات١عافَ الأساسية ت١نهجية الغزافِ في دراستو الأخلبقية؛ فعند من النموذ   

كقوفو على خلق معتُ سواء مكركه أك مذموـ  يبدأ بذكر الاستدلالات الدينية من القرآف ثم السنة 
مركيات باعتبارهما ات١صدر الأكؿ كالأصدؽ، ثم  ذكر ما جاء في الأثر سواء أكانت إسرائيليات أك 

 إسلبمية.
ينطلق في ذكر القصص كيضيف زكي مبارؾ أثناء حديثو عن منهجية الغزافِ بأنو بعد ذلك    

كاتٟكايات التي تستوفِ على قلب القارئ كترسم في نفسو أثر ذلك ات٠لق، كما ت٢ا من مقاـ ت٤مود أك 
، كىو في ىذا الباب لا يعتبر مبتكرا، فقد سبقو القصاص، كىو مثل من هج تٝيلر في الإكثار من مذموـ

 2الأقاصيص للتًغيب في مكارـ الأخلبؽ.
كت٨ن نرل أف الغزافِ فَ يكتفي تٔجرد الذكر كالنقل بل أننا كثتَا ما ت٧ده يعطي لنا تعريفا للخلق خارج    

ات١فهوـ النصي كالديتٍ بل يذكر الأسباب الباطنية الباعثة للسلوؾ ات٠لقي، ثم بعد ذلك يضع حلب إما في 
 لتًغيب  في حالة ات٠لق اتٟسن أك في التوبة في حالة ات٠لق السيئ.ا

 التربية الأخلاقية والاجتماعية: -الفرع الرابع
عمل الغزافِ على تقديم منظومة تربوية كاملة في الأخلبقية سواء على ات١ستول الداخلي النفسي أك    

عيوبو  كأخلبقو ات١ذمومة  كي يسهل  ات١ستول ات٠ارجي العضوم، كقبل ذلك سنتناكؿ طرؽ معرفة ات١رء
 عليو علبجها.
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 معرفة المرء عيوب نفسو: -أولا
قبل إعطاء العلبج لابد علينا معرفة أصل العلة كىذا ما فعلو الغزافِ بتقديدو طرؽ معرفة عيوب النفس    

 قبل علبجها، كاقتصارىا في أربعة طرؽ ىي:
نفس مطلع على خفايا الآفات ، كيحكمو في نفسو ، أف يجلس ات١رء بتُ يدم" شيخ بصتَ بعيوب ال-أ

  1كيتبع أشارتو في ت٣اىدتها.
أف ينصب صديقا صدكقا بصتَا رقيبا على نفسو ليلبحظ أحوالو كأفعالو، فما ذكره من أخلبقو -ب

 كأفعالو، كعيوبو الباطنة كالظاىرة نبهو إليها. 
 السخط تبدم ات١ساكئ، كلعل انتفاع أف يستفيد معرفة عيوب نفسو من ألسنة أعدائو، فإف عتُ -ج

 الإنساف بعدك مشاحن يذكره عيوبو أكثر من انتفاعو بصديق مداىن يخفي عنو عيوبو.
  2 أف يخالط الناس ، فكل ما رآه مذموما عند ات٠لق اتهم نفسو بو.-د
ها كفق الشرع كىذه الطرؽ الأربعة التي قدمها لنا الغزافِ  تنفع من أراد بنفسو ختَا كحرص على تقويد  

 كالعقل.
 معالجة النفس(:)التربية الداخلية: -ثانيا
إف الطريق إفُ تربية ات٠لق فيما يرل الغزافِ تبدأ برياضة النفس على ما يرغب ات١رء فيو من مكارـ    

 4من خلبؿ علبجها تٔحو الرذائل عنها ككسبها الفضائل. 3الأخلبؽ،
كالأصل  5عماؿ الصاتٟة لتكميل النفس كتزكيتها كتصفيتها،كات١قصود من رياضة النفس الاجتهاد بالأ   

، فإف  كملت ككانت زاكية حسنت أفعاؿ البدف ككانت تٚيلة، ككذا 6كات١هم في المجاىدة الوفاء بالعزـ
البدف إف تٚلت آثاره حدث منها في النفس ىيئات حسنة، كأخلبؽ مرضية، ككماؿ النفس كسعادتها ، 
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، ك ىي متعطشة إليو كبالفطرة مستعدة لو، كإنما يصرفها عن ذلك 1ص بهافي كصوت٢ا إفُ كمات٢ا ات٠ا
اشتغات٢ا بشهوات البدف كعوارضو، لذا فعند كسر الشهوة كقهرىا ك التخلص من رقها، كاستعبادىا إياه، 
كالاشتغاؿ بالتفكتَ كالنظر، على مطالعة ملكوت السموات كالأرض، بل على مطالعة النفس، كما خلق 

 2 لعجائب، فقد كصل إفُ كمالو ات٠اص.فيها من ا
كلا يكوف ذلك إلا عن طريق اعتياد الأفعاؿ الصادرة من النفوس الزاكية الكاملة، حتى إذا صار ذلك    

معتادا، بالتكرر مع تقارب الزماف، حدث منها ىيئة للنفس راسخة تقتضي تلك الأفعاؿ كتتقاضاىا، 
 3ليو ما كاف يستثقلو من ات٠تَ.تْيث يصتَ ذلك لو بالعادة كالطبع، فيخف ع

كيوضح الغزافِ أف أىم عائق في تربية النفس ىي الشهوات، كلتًكيضها علينا  بالعمل الذم يعتٍ بو    
الغزافِ" رياضة الشهوات النفسانية كضبط الغضب ككسر ىذه الصفات، لتصتَ مذعنة للعقل، غتَ 

إفُ قضاء الأكطار، فإف من قهر شهوتو فهو اتٟر مستولية عليو كمستسخرة لو، في ترتيب اتٟيل ات١وصلة 
، كلا سبيل إفُ إماطتها إلا بالرياضة كالمجاىدة،   4على التحقيق، كتقليل الشهوات تقليل لأسباب الغموـ

كما أف التحكم في الغرائز كالاعتداؿ في تلبيتها ىو كسيلة أيضا للصحة النفسية كالتحكم في شهوات 
حدث العكس فهو فقداف للئرادة كسيطرة الأىواء على النفس كمن استولت النفس بقوة العقل، أما إذا 

 5عليو النفس صار أستَا لشهوتها فيحدث بسبب ذلك غشاكة على القلب فيمنع من فوائده.

  6التربية البدنية:)حفظ أعضاء الجسم السبعة(. -ثالثا
ات١سؤكلة عن الأخلبؽ أك أىم أعضاء اتٞسم التي تكلم عنها الغزافِ ك  أدرجت في ىذا اتٞدكؿ  

 بالأحرل الأعضاء التي تتًجم على مستواىا الفعل ات٠لقي.
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 : العلاقة بين العضو الحسي والفعل الخلقي.6الجدول رقم            
 قبيحو وكيفية حفظو الحكمة من خلقو العضو
 _ات٢دم في الظلمات  العين

 الاستعانة بها في اتٟاجات -
 النظر إفُ عجائب -

 السموات كالاعتبارملكوت 
 من آيات الكوف. 

 تٖفظ من أربع:
.  _النظر بها إفُ غتَ ت٤رـ

 _أك إفُ صورة مليحة بشهوة.
 _النظر إفُ الآخر بعتُ الاحتقار.
 _الإطلبع بها على عيب مسلم.

 
 خلقت لسماع كلبـ الله  الأذن 

 كسنة رسولو كحكمة 
 أكليائو، كتتوصل باستفادة 

 قيمالعلم بها إفُ ات١لك ات١
كالنعيم الدائم في جوار رب  

 العات١تُ.
 

 تٖفظ من:
 الإصغاء إفُ البدعة أك الغيبة أك النميمة أك 

 الفحش أك ات٠وض في الباطل أك ذكر مساكئ 
 الناس.

 خلقت لتكثر بو ذكر الله   اللسان
 تعافُ كتلبكة كتابو كترشد بو

 خلق الله تعافُ إفُ طريقو،  
كتظهر بو ما في ضمتَؾ من 

 جات دينك كدنياؾ.حا

 أف تٖفظ من:
 الكذب كات٠لف في الوعد. 

 كالغيبة كات١راء كاتٞداؿ كمناقشة الناس في الكلبـ.
 كتزكية النفس كاللعن كالدعاء على ات٠لق ك

 1ات١زاح كالسخرية كالاستهزاء  بالناس 
خلقت لتبعث على تناكؿ اؿ    البطن

الغذاء حتى يبقى البدف حيا، 
 ة، ليتوصل بها كافٌ كاتٟواس سليم

 أف يحفظ من:
 تناكؿ اتٟراـ ككل مشبوه ، كاتٟرص على طلب 

 اتٟلبؿ، كأف يقتصر منو على ما دكف الشبع لأنو
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  ،  إفُ  الإنساف لنيل العلوـ
 .1كدرؾ حقا  حقائق الأمور

 

 يقسي القلب كيفسد الذىن كيبطل اتٟفظ  
 كيزيد الشهوة.

 اتٟفاظ على النسل كىي  الفرج
 ة بالشهوة أيضا مرتبط

 ات١نقادة للعقل.

 يحفظ عن كل ما حرـ الله تعافُ  كيكوف ذلك
 تْفظ العتُ عن النظر كحفظ القلب عن 
 الفكر كحفظ البطن عن الشبهة كالشبعة. 

 العمل لكسب اتٟلبؿ دكف  اليدان
 اتٟراـ.) فَ يذكر ذلك الغزافِ

 لفظا( 

أف تٖفظ من: بطش ات١سلمتُ أك تناكؿ بهما مالا 
 أك إيذاء بهما أحدا من ات٠لق أك خيانة حراما 

 أمانة أك تكتب بهما مالا يجوز النطق بو لأف القلم
 أحد اللسانتُ. 

 ىي قواـ  جسم الإنساف  الرجلان
 كبهما تيسر لو العبادة كطلب

 الرزؽ )  فَ يذكر الغزافِ  
 اتٟكمة من خلقهما في

 سياؽ حديثو حوؿ  
 الأعضاء السبعة.

 إفُ اتٟراـ. أف تٖفظا من ات١شي

 أف تٖفظ من أمهات ات٠بائث اتٟسد الرياء كالعجب صلبحها بصلبح اتٞسد كلو القلب

 .أبي  حامد الغزافِ: ميزاف العمل، كمنهاج العابدينمن إعداد الطالبة اعتمادا على كتابي  المصدر:
 

تٚلتها في سبعة ىي  لقد قدـ الغزافِ ىنا أىم أعضاء جسم الإنساف التي ت٢ا أثر في الأخلبؽ كحصر    
العتُ كالأذف كالفرج  كالبطن كاليداف كالقدماف  كالقلب، كما ربط اتٟكمة من خلق كل عضو تْكمة 

 دينية، ثم بتُ لنا كيفية اتٟفاظ على كل عضو من ىذه الأعضاء.
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 طريقة التّتطبع بالخلق: -رابعا
تُ القلب كاتٞوارح فكل صفة يرل الغزافِ إف كسب ات٠لق بسبب التخلق ىو من عجيب العلبقة ب   

 1تظهر في القلب يفيض أثرىا على اتٞوارح فإنو قد يرتفع منو أثر إفُ القلب.
تٔعتٌ أف ىناؾ علبقة كطيدة بتُ القلب كالنفس كالبدف، كما اتٞوارح إلا متًجم عما في القلب     

من الفضائل أك  فيظهر ذلك على شكل سلوؾ خلقي، كلقد بتُ لنا الغزافِ طريقتتُ  لكسب فضيلة
 لردع  رذيلة من الرذائل كهما:

بتُ الغزافِ ذلك عن طريق نماذج فعالة كعملية  فمن أراد مثلب أف يحصل  اكتساب خلق محمود:  -أ
لنفسو خلق اتٞود فطريقو أف يتكلف تعاطى فعل اتٞود، كىو بذؿ ات١اؿ كلا يزاؿ يواظب عليو حتى 

أراد أف يحصل لنفسو خلق التواضع، فطريقو في المجاىدة أف  يتيسر عليو، فيصتَ بنفسو جودا، ككذا من
فبتُ النفس كالبدف دكر 2يواظب على أفعاؿ ات١تواضعتُ، مواضبة دائمة على التكرر مع تقارب الأكقات،

إذ بأفعاؿ البدف تكلفا يحصل للنفس صفة، فإذا حصلت الصفة فاضت على البدف ك اقتضت كقوع 
أف كاف يتعاطاه تكلفا. فيصدر منو بالآخرة بالطبع، ما كاف يتكلفو ابتداء الفعل الذم تعوده، طبعا بعد 

كما أنو لابد من احتماؿ مرارة الدكاء، كشدة الصبر عن ات١شتهيات لعلبج الأبداف ات١ريضة، 3بالتصنع،
 4فكذلك لابد من احتماؿ مرارة المجاىدة كالصبر ت١داكاة مرض القلب.

تياد تكتسب الأخلبؽ، حيث يشتًط الغزافِ ىنا أيضا التقارب الزمتٍ بتُ كات١قصود أنو بالتعليم كالاع    
 كل فعل كآخر حتى تتعود النفس كالصبر على احتماؿ مرارة المجاىدة، على ذلك كما أشرنا سابقا.  

: كيكوف ذلك بالعلبج ات١ضاد إف صح قولنا؛ فإف العلة ات١غتَة للبعتداؿ ك اقتلاع خلق مذموم-ب
لا تعافً إلا بضدىا إف كانت من حرارة فبالبركدة كبالعكس، فكذا الرذيلة ات١وجبة ات١وجبة للمرض 

لنقصاف النفس، علبجها بضدىا فعلبج اتٞهل بالتعلم، كالبخل بالتسخي تكلفا، كالكبر بالتواضع 
تكلفا، كقد أعطى الغزافِ تٚلة من الأمثلة حوؿ مفهوـ التخلق حيث ذكر أف بعضهم كاف يعافً قوة 

                                                           
 .100طو عبد الرتٛاف سؤاؿ الأخلبؽ، )مرجع سابق(، ص 1
 .207، ص 5، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجإحياء علوـ الدينحامد الغزافِ، و أب 2
 .252ميزاف العمل، )مصدر سابق(، صحامد الغزافِ:  وأب  3
 .217، ص  ،(سابق مصدر) العمل، ميزاف: الغزافِ حامدأبو  4
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كيتكلف صفة اتٟلم، فكاف يعطي السفهاء الأجرة لكي يشتموه في المحافل فيتعود احتمالو، الغضب 
 1فصار تْيث يضرب بو ات١ثل في اتٟلم، ككاف آخر يدرج نفسو في الشجاعة  فتَكب البحر في الشتاء،

 2كآخر كاف يهيئ ات١آكل الطيبة، كيطعمها غتَه تْضرتو كىو يقتصر على خبز الشعتَ لكسر الشهوة.
كلا يقصد الغزافِ ىنا بإبادة كلية للتلك الشهوات التي تنبع منها كل تلك الأخلبؽ الذميمة بل ىو    

فرد الغضب كالشهوة إفُ حد الاعتداؿ، تْيث لا يقهر كاحدا منهما العقل  يدعو للبعتداؿ كالوسطية؛
د بتغيتَ ات٠لق، فإنو رتٔا كلا يغلبو، بل يكوف العقل ىو الضابط ت٢ما كالغالب عليهما ت٦كن، كىو ات١را

تستوفِ الشهوة على الإنساف تْيث لا يقول عقلو على دفعها عن الانبساط إفُ الفواحش، كبالرياضة 
  3 .تعود إفُ حد الاعتداؿ، فدؿ أف ذلك ت٦كن، كالتجربة كات١شاىدة تدؿ على ذلك دلالة لا شك فيها

ؿ من خلبؿ اكتساب الصفات ات١لبئكية ات٠الية فالغزافِ يرل أنو يدكن للئنساف  أف يصل إفُ الكما   
من الرغبات كالشهوات  كلا يكوف ذلك إلا بإخضاع حياة الشهوة إفُ حياة العقل ، كعندما يبلغ تلك 
ات١رحلة)حياة العقل( يبدأ في مرحلة جديدة كىي رؤية نموذجو ات١ثافِ كبعد ذلك يسلم نفسو لله يعيش بو 

 4كفيو.
 :الكرم الإلهي -خامسا

تتحقق عندما يهب الله ىدية الفضيلة عند ات١رء أثناء الولادة كما في حاؿ سيدنا عيسى كيحتِ كأنبياء    
آخرين. كبهذا فإف الغزافِ ألفت الانتباه إفُ إمكانية أف يولد ات١رء فاضلب كىو احتماؿ أدخلو التعليم 

  5الديتٍ في التقليد النبوم.

                                                           
 .220ص  ،(سابق مصدر) العمل، ميزاف: الغزافِ حامدأبو  1
 . 261ص ات١صدر نفسو،  2
 .204، ص 5الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجإحياء علوـ حامد الغزافِ،  وأب 3

4 M.Omarudin, The ethical philosophy of Al-Ghazzali, .(Op.cit) p 195 
5 Mohamed Ahmed Sherif: Ghazali's theory of virtue, Fst edition, published by the 
state University of New York Press, U.S.A. 1975.P31 
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كترؾ الأخلبؽ الذميمة لابد من  المجاىدة كالرياضة ك تٛل كبالتافِ لاكتساب الأخلبؽ الفاضلة    
النفس على الأعماؿ التي يقتضيها ات٠لق ات١طلوب حتى يصتَ الفعل الصادر من النفس مستًسلب بكل 

 سهولة دكف تكلف أك عناء، أم أف الغزافِ يقر أف الأخلبؽ  يدكن اكتسابها فهي ليست فطرية إطلبقا.
 الفضائل: -المطلب الثاني

سنتعرؼ في ىذا ات١طلب على الفضيلة كأنواعها عند الغزافِ كعلبقة كل فضيلة بالسلوؾ باعتبار    
 الفضيلة كماؿ ات٠لق.

 تعرف الفضيلة: -الفرع الأول
إذا كانت النفس تٗلق ناقصة كتكتمل بالتزكية كتهذيب الأخلبؽ كالتغذية بالعلم فإف الفضيلة ىي     

ق السعادة إذ أف سعادة كل شيء كلذتو كراحتو في كصولو إفُ كمالو عنواف كماؿ النفس كأداة تٖقي
ات٠اص بو، ك الفضيلة عند الغزافِ ىي الكماؿ ات٠اص بكل من القوة الغضبية كالقوة الشهوية كالقوة 

  2 اتٟكمة ك الشجاعة ك العفة ك العدالة: كىي ت٣معة في أربعة فضائل كبرل؛1ات١فكرة،
 لية._فاتٟكمة فضيلة القوة العق

 _كالشجاعة  فضيلة القوة الغضبية.
 _كالعفة فضيلة القوة الشهوية.

_ كالعدالة عبارة عن كقوع ىذه القول على التًتيب الواجب فيها تتم تٚيع الأمور؛ كلذلك قيل بالعدؿ 
 3. قامت السموات كالأرض

د منها على كىذه الفضائل كما يرل الغزافِ ت٤صورة في فن نظرم كفي فن عملي، يحصل كل كاح   
كجهتُ أحدهما بتعلم بشرم، كتكلف اختيارم يحتاج فيو إفُ زماف كتدرب كت٦ارسة كالثاني يحصل تّود 

 كىذا ما بيناه في منظومة الغزافِ الأخلبقية سابقا. 4إت٢ي.
 

                                                           
 .160لدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور ا 1
 .264ميزاف العمل، )مصدر سابق(، صحامد الغزافِ:  وأب 2
 .332ـ(، ص1965سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، دط، )دار ات١عارؼ، مصر، 3
 .257ق(، ص ميزاف العمل، )مصدر سابحامد الغزافِ:  وأب 4
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 الحكمة: -الفرع الثاني
 أولا_تعريفها: 

 عج ظم طح ضمضخ ضح ضج صم "في قولو: لقد عظم الله تعافُ اتٟكمة    

ك ىو ما أراده رسوؿ الله  1،َّ"كج قم قح فم فخ فحفج غم غج  عم

" كىي منسوبة إفُ القوة العقيلة كىي الحكمة ضالة المؤمن ، حيث قاؿ:"-عليو الصلبة كالسلبـ-
ك كضيفتها جعل كل من القوة الغضبية كالشهوية في حالة من الاعتداؿ فهي لا تناقضهما   2فضيلتها،

كتندرج 3منهما فضيلتتُ فضيلة الشجاعة كفضيلة العفة،كلكن تستعملها على مقتضى اتٟكمة أم تصنع 
 4تٖت ىذه فضيلة اتٟكمة حسن التدبتَ كجودة الذىن كثقابة الرأم كصواب الظن.

فهو جودة الركاية في استنباط ما ىو الأصلح، كالأفضل في تٖصيل ات٠تَات  أما حسن التدبير:-أ
بو على غتَؾ، في تدبتَ منزؿ أك مدينة، أك مقاكمة  العظيمة كالغايات الشريفة، ت٦ا يتعلق بات١رء أك تشتَ

 عدك، كدفع شر.
 فهو القدرة على صواب اتٟكم عند اشتباه الآراء، كثوراف النزاع فيها.وأما  جودة الذىن: -ب 

 : فهو سرعة الوقوؼ على الأسباب ات١وصلة في الأمور إفُ العواقب المحمودة.وأما نقاية الرأي-ج
 5هو موافقة اتٟق ت١ا تقتضيو ات١شاىدات من غتَ استعانة بتأمل الأدلة.ف وأما صواب الظن:-د 

 ثانيا_ أنواع الحكمة:
 6.كتٔا أف للنفس قوتتُ قوة نظرية كقوة عملية فإف لكل قوة حكمتها   
 

                                                           
 269البقرة/  1
 .265ميزاف العمل، )مصدر سابق(، صحامد الغزافِ:  وأب 2
 .164نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 3
 .89حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 4
 .274ميزاف العمل، )مصدر سابق(، صلغزافِ: حامد ا وأب  5
 .161نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 6
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 الحكمة العملية النظرية: -أ
الكلية الضركرية كىذه اتٟكمة تابعة لقوة النفس التي تلي جهة فوؽ كىي التي تتلقى حقائق العلوـ    

كالنظرية من ات١لؤ الأعلى، كىي العلوـ اليقينية الصادقة أزلا كأبدا لا تٗتلف باختلبؼ الأعصار 
كىي اتٟكمة اتٟقيقية المجسدة في العلم بالله كصفاتو كتٚلة العلوـ الكلية كالأكلية كمبادئ 1كالأمم،
  2العقل.

 الحكمة الخلقية: -ب
تٖت، أم جهة البدف  كتدبتَه، كسياستو، كبها تدرؾ النفس ات٠تَات في  مصدرىا القوة التي تلي جهة   

  3الأعماؿ، كتسمى العقل العملي ، كبها يسوس الإنساف قول نفسو كيسوس أىل منزلو  كأىل بلده،
 4أم أنها العلم بصواب الأفعاؿ.

 هوية، كتقدر كاتٟكمة ات٠لقية حالة كفضيلة النفس العاقلة، فبها تسوس القوة الغضبية كالش   
حركاتهما على اتٟد الواجب، في الانقباض كالانبساط كىي العلم   بصواب الأفعاؿ، كتدبتَ أحواؿ ىذا 
العافَ، مستمد من العقل النظرم، فالعقل النظرم يستمد من ات١لبئكة الكليات، كالعقلي  العملي  

 5ولد منها الأخلبؽ اتٞميلة.يستمد من العقل النظرم اتٞزئيات ، كيسوس البدف بواجب الشرع.، فيت
 رذيلتي فضيلة الحكمة: -ثالثا

 6كىذه الفضيلة تكتنفها رذيلتاف؛ كهما اتٟب كالبلو، فهما طرفا إفراطها كتفريطها.   
: ىو طرؼ إفراطها كزيادتها، كىو حالة يكوف الإنساف بها ذا مكر كحيلة، بإطلبؽ الغضبية الخب -أ

 7كة زائدة على قدر الواجب، كيندرج تٖتها  الدىاء كاتٞربزة.كالشهوية لتتحركا إفُ ات١طلوب، حر 

                                                           
 .332سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
 .161ة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسف 2
 .332ص سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(،3   
 162نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 4
 .333ص سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(،5
 .266ميزاف العمل، )مصدر سابق(، صافِ: حامد الغز  وأب  6
 .87حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، صو أب 7
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فهو طرؼ تفريطها كنقصانها عن الاعتداؿ، كىو حالة للنفس تقصر بالغضبية  وأما البلو: -ب
كالشهوية، عن القدر الواجب، كمنشؤه بطء الفهم، كقلة الإحاطة بصواب الأفعاؿ، كيندرج تٖتها 

    1 الغمارة كاتٟمق كاتٞنوف.
                

 : فضائل ورذائل الحكمة. 7الشكل رقم                         
 
 
 
 
 
 

                                                  
 من إعداد الطالبة اعتمادا على ما سبق. المصدر:                           

 

 الشجاعة: -الفرع الثالث
 تعريفها: -أولا
يعرؼ الغزافِ الشجاعة بأنها فضيلة القوة الغضبية بكونها قوية اتٟمية، كمع قوة اتٟمية ىي منقادة    

. كقد أيد الغزافِ حقيقة ىذه الفضيلة بالآية القرآنية؛ في 3 في إقدامها كإحجامها2للعقل ات١تأدب بالشرع،

لإحجاـ حيث فمن ىذه الفضيلة يصدر الإقداـ كا 4،َّ" نحنج مي مى مم مخ "قولو تعافُ: 

يجب، ككما يجب كىو ات٠لق اتٟسن المحمود، فلب الشدة في كل مقاـ ت٤مود كلا الرتٛة، بل المحمود ما 
                                                           

 .333ص سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، 1
 .87صحامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(،  وأب 2
 .195، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مج، حامد الغزافِ وبأ 3
 .29الفتح/  4

 الحكمة  

 فضائلها رذائلها

 البله   الخب
_حسن التدبير، 

_جودة الذهن، 

أي، _نقاية الر

 _صواب الظن

 الدهاء

 الجربزة

 الحمق

 الجنون
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إذ أف أفعاؿ الغضب تنقسم إفُ  ثلبث أحكاـ ىي المحظورة  كات١كركىة  1يوافق معيار العقل ك الشرع.
الغتَة كالثاني الغضب عند مشاىدة كالمحمودة؛ كالمحمودة عند الغزافِ توجد في موضعتُ أحدهما ات١سمى 

ات١نكرات كالفواحش أم غتَة على الدين، فالأكفُ فلحفظ الأنساب كأما الثانية فلحفظ الدين كهما ما 
 2يستدعياف فعل الشجاعة.

 رذيلتي فضيلة الشجاعة: -ثانيا
 الشجاعة كسط بتُ رذيلتتُ  هما التهور كاتٞبن:

اؿ، كىي اتٟالة التي بها يقدـ الإنساف على الأمور ات١خطرة التي : لطرؼ الزيادة  على الاعتدفالتهور-أ 
فليشعر نفسو بعواقب الأمور ك بعظم أخطارىا، كليتكلف الإحجاـ   3يجب في العقل الإحجاـ عنها.

 4إفُ أف يعود إفُ الاعتداؿ، أك ما يقرب منو فإف الوقوؼ على حقيقة حد الاعتداؿ شديد.
، كىو اتٟالة التي بها تنقبض حركة القوة الغضبية، عن القدر الواجب : فطرؼ النقصافوأما الجبن-ب 

كىنا لابد من أف يتعاطف أفعاؿ الشجعاف تكلفا كمواظبة  5فتصرؼ عن الإقداـ، حيث يجب الإقداـ.
 6 عليها، حتى يصتَ لو بالاعتياد طبعا كخلقا، فيفيض منو أفعاؿ الشجعاف بعد ذلك طبعا.

نا كيفية اكتساب فضيلة الشجاعة، كيكوف ذلك باتٟمل على النفس لتنقص فقد كضح لنا الغزافِ ى   
 منها إف كانت زائدة، كلتستزيد منها إف كانت ناقصة.

                   
 
 
 

                                                           
 .335سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 1
 .165نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .87صفي مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(،  حامد الغزافِ: معارج القدس وأب 3
 .335سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، ص  4
 87حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 5
 .335سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، ص  6
 



 .....الفلسفة الأخلبقية عند أبي حامد الغزافِ.......................................................الفصل الثاني.....

 
028 

 : فضائل ورذائل فضيلة الشجاعة. 8الشكل رقم                     
 
 

                            
 

       
                

                                      
 من إعداد الطالبة اعتمادا على ما سبق. المصدر:                                   

 العفة: -الفرع الرابع
 تعريفها: -أولا

يسر كسهولة للقوة  يعرفها الغزافِ بقولو" كأما العفة فهي فضيلة القوة الشهوانية كىي انقيادىا على   
 1العقلية حتى يكوف انقباضها كانبساطها تْسب إشارتها كيكتنفها رذيلتاف الشره كات٠مود".

كىذه الفضيلة من أصعب الفضائل تٖقيقا، خصوصا إذا اعتادت النفس الإفراط في الشهوة كذلك    
المحرؾ الأكثر قوة لكامل  لأف قوة الشهوة أقدـ القول كجودا كأقواىا فعلب كتأثتَا بل يدكن اعتبارىا

الإنساف. كتٔا أف  غاية كماؿ القوة الشهوانية ىي تٖقيق العفة فإف كماؿ العفة في تٖقيق الورع أم إف 
من أهمها  اتٟياء  2الورع من أبرز الفضائل التي تندرج تٖت فضيلة العفة إفُ جانب فضائل أخرل،

 3نبساط كالدماثة كغتَىا.كات٠جل كات١سات٤ة كالصبر كالسخاء كحسن التقدير كالا
 رذيلتي فضيلة العفة:  -ثانيا

 : ىو إفراط الشهوة إفُ ات١بالغة في اللذات، التي تستقبحها القوة العقلية كتنهي عنها.الشره-أ

                                                           
 .89القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص حامد الغزافِ: معارج وأب 1
 .168نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 2
 .284حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 3

 الشجاعة    

 النجدة   الكرم
 الإحتمال كبر النفس

 البذالة البذخ

 صغرها التكبر  الإنخذال الجسارة
 الجسارة  الهلع
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ىو قصور الشهوة عن الانبعاث إفُ ما يقتضي العقل تٖصيلو كهما مذموماف، كما أف  والخمود:-ب
 .1العفة التي ىي الوسط، ت٤مودة

كتندرج تٖت رذيلتي العفة الكثتَ من الرذائل من بينها الشهوة كالوقاحة كالتخنث كالتبذير كالتقتتَ    
كتٚلة ىذه الرذائل ناتٕة عن تٖويل القوة 2كالرياء كات٢تكة كالكزازة كالمجانة كالعبث كالتحاشي كغتَىا،

ز نتائجو فساد العلبقات بتُ الناس الشهوانية عن غايتها فتسقط إما في إفراط كإما في تفريط، ك من أبر 
 3من  جهة كفساد اتٟاؿ عند صاحبها من جهة ثانية.

لذا على الإنساف أف يراقب شهوتو، فالغالب عليها الإفراط لاسيما إفُ الفرج كالبطن كإفُ ات١اؿ    
العقل ك  كالرياسة كحب الثناء، ك الإفراط في ذلك نقصاف، كإنما الكماؿ في الاعتداؿ كمعيار الاعتداؿ

 4الشرع.
 : فضائل ورذائل فضيلة العفة.9الشكل رقم                      

 
 
 
 
 
 

                                             
 من إعداد الطالبة اعتمادا على ما سبق. المصدر:                          

 
 

                                                           
 .89ق(، صحامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر ساب وأب 1
 .285حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب  2
 .169نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 3
 .269حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب  4

 العفة

 فضائلها رذائلها

الوقاحة، ات٠نوثة، 
ات١ناقشة، الإهماؿ، 

 تبذيرل..ا

ياء، ات٠جل، اتٟ
حسن الصبر،

، الإتقافدبتَ ، الت
القناعة 
الطلبقة...،ات٢دكء
 .إفٍ
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 العدالة: -الفرع الخامس
 تعريفها: -أولا

فهو حالة للقول الثلبث، 1ؿ  ليس جزء من الفضائل فقط بل ىو عبارة عن تٚلة الفضائل،إف العد   
كيعرؼ الغزافِ العدالة  2في انتظامها على التناسب تٖت التًتيب الواجب في الاستعلبء مع الانقياد،

حالة للنفس كقوة تسوس الغضب كالشهوة كتٖملها على مقتضى اتٟكمة، كتضبطها في  :"بأنها
 3ساؿ كالانقباض على حسب مقتضاىا".الاستً 

كيعتٍ الغزافِ بالتًتيب العلبقة ات١وجودة بتُ العقل كبقية القول الغضبية كالشهوانية كأف يكوف العقل    
غالبا فيحقق فضيلة اتٟكمة كأف تكوف القوة الغضبية كالقوة الشهوانية مطيعتتُ فتتحقق فضيلة العفة 

ئل ت٣تمعة تظهر في أخلبؽ النفس في كليتها أم تٖقيق فضيلة كفضيلة الشجاعة ، كنتاج ىذه الفضا
  4العدؿ.

 أنواعها: -ثانيا
 كيكوف كات١تفرع منو:كالعدؿ في أخلبؽ  النفس  يتبعو لا ت٤الة العدؿ في ات١عاملة  كالسياسة    

ما  : كىو كسط بتُ رذيلتي الغبن كالتغابن، ك ىو أف يأخذ ما لو أخذه، كيعطىالعدل في المعاملة-أ
 5عليو إعطاؤه. فالغبن أف يأخذ ما ليس لو، كالتغابن أف يعطى في ات١عاملة، ما ليس عليو تٛد كلا أجر.

أف يرتب أجزاء ات١دينة التًتيب ات١شاكل  لتًتيب أجزاء النفس، حتى تكوف  والعدل في السياسة:ب _
فيوضع كل شيء موضعو  6ات١دينة في ائتلبفها، كتناسب أجزائها كتعاكف أركانها كالشخص الواحد؛

، كإفُ طبقة يخدموف من كجو، كيخدموف من   كينقسم سكانو إفُ ت٥دكـ لا يخدـ كإفُ خادـ ليس تٔخدكـ

                                                           
 .171م كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظر  1
 73حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(،  وأب  2
 .195، ص 5إحياء علوـ الدين، ربع ات١هلكات، )مصدر سابق(، مجحامد الغزافِ،  وأب 3
 .171لسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في ف 4
 .90حامد الغزافِ: معارج القدس في مدارج معرفة النفس، )مصدر سابق(، ص وأب 5
  .337صسليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(،  6
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كالعقل ات١ستفاد كبعضها خادـ لا يخدـ    1كجو، كما يكوف في قول النفس  فإف بعضها ت٥دكـ لا يخدـ،
 2 كات١شاعر الباطنة.كالقوة الدافعة للعضلبت، كبعضها خادـ من كجو كت٥دكـ من كجو  

لا يكتنف العدؿ رذيلتاف كالفضائل السابقة، بل تقابلو رذيلة  اتٞور؛ إذ ليس بتُ التًتيب كعدـ ك    
فالعدالة جامعة  تٞميع الفضائل، كاتٞور ات١قابل ت٢ا جامع تٞميع الرذائل، ك الإنساف ت٥تَ 3التًتيب كسط،

بأفق ات١لبئكة كذلك سعادتو، أك يقبل على ما ىو بتُ أف يناؿ الكماؿ، فيلتحق في القرب من الله، 
مشتًؾ بينو كبتُ البهائم، من رذائل الشهوة كالغضب، فينحط إفُ درجة البهائم، كيهلك ىلبكا مؤبدا 

 4كىو شقاكتو.
 الفضيلة عند الغزالي بين الفلسفة والدين.  -الفرع السادس

ين الإسلبمي كالفلسفة اليونانية حيث يرل أف إف تأمل  الغزافِ للفضائل قائم على تأملو لأصوؿ الد   
الفضائل النفسية التي حصر تٚلتها في أربعة أمور العقل ككمالو العلم، كالعفة ككمات٢ا الورع، كالشجاعة 
ككمات٢ا المجاىدة، كالعدالة ككمات٢ا الإنصاؼ، ىي على التحقيق أصوؿ الدين، كلذلك فإف ارتباطها 

ا حسب رأم الغزافِ، كبالتافِ يدكن القوؿ إف اتٟكمة اليونانية )أرسطو( باتٟكمة اليونانية ليس مباشر 
كاتٟكمة الإسلبمية )الغزافِ(  في اتفاؽ عاـ حوؿ أمهات الفضائل كأصوت٢ا كغاياتها كىذا راجع إفُ 

   5كحدة ات١صدر.
ك الإسلبمي  كلكن الغزافِ  في تٖديده ىذا فَ يقدـ شيئا جديدا ذلك أف التًاث الفلسفي اليوناني     

كاف قد اعتمد ىذا التقسيم، أم أف الفركؽ ات١وجودة بتُ الفلبسفة في ىذا المجاؿ فَ تصل حد التناقض 
كالاختلبؼ اتٞذرم كإنما ىي فركؽ في التحليل تشهد بأف الفلبسفة في معاتٞتهم للقضية الأخلبقية 

  6انتهوا إفُ إشكالية الفضيلة كعلبقتها بقول النفس.

                                                           
 .273حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 1
 . 338مرجع سابق(، صسليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )2 
 .272حامد الغزافِ: ميزاف العمل، )مصدر سابق(، ص وأب 3
 .338سليماف دنيا: اتٟقيقة في نظر الغزافِ، )مرجع سابق(، ص 4
 .173 نور الدين السافي: نقد العقل منزلة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، ص5
 .160لة العقل النظرم كالعملي في فلسفة الغزافِ، )مرجع سابق(، صنور الدين السافي: نقد العقل منز  6
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فيو أف الغزافِ قد أخذ ىو أيضا  نظرية أفلبطوف في الفضائل الأربعة )عدالة حكمة ت٦ا لاشك     
شجاعة عفة كرأل في ىذه الفضائل الغذاء اتٟقيقي للحياة الأخلبقية كتٟياة المجتمعات التي لا تستطيع 

  العيش إلا بات٠ضوع ت٢ذه القوانتُ الأخلبقية.
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 خلاصة الفصل:
صر الغزافِ ىو الآخر في تقديم فكره الإيتيقي التي اعتمد فيو على عدة مصادر منها الأدبي فَ يق    

)العربي كالفارسي(، كالديتٍ )القرآف كالسنة(، كالفلسفي الأفلبطوني ك الصدر الصوفي، فربط بتُ النفس 
ر كمركنة، كما كالسلوؾ كاعتبر أف ات٠لق ما ىو إلا سجية كطبع في النفس تصدر منها الأفعاؿ بكل يس

تعرفنا على منظومتو التًبوية التي شملت اتٞانب الداخلي كاتٞانب ات٠ارجي العضوم سواء على ات١ستول 
 .الفردم أك اتٞماعي

أما في ما يخص الفضائل سنورد عدة فرضيات ت٨اكؿ من خلبت٢ا تفسر ىذا التمازج كالتناسق كالتشابو    
تَه ت٦ا سبقوه من الفلبسفة، خاصة بعد معرفتنا ت١وقفو النقدم بتُ الفلسفة الأخلبقية عند الغزافِ ك غ

كات٢جومي اتٕاه الفلسفة، فليس من ات١عقوؿ تفنيد تٚاعة تٔكوناتها الإيديولوجية ككل ثم الأخذ بآرائهم 
 ت٦ا يجعل الغزافِ في موقف متناقض؛ كلقد قدمنا ىنا ثلبث نظريات استنتاجيو كىي كالآتي:

انية كىذا ت٤تمل ككارد جدا، حيث يدعم ىذا الرأم عدة عوامل منها أف الغزافِ  _أخذه بالفلسفة اليون
كاف كثتَ الاىتماـ بالفلبسفة سواء الإغريق أك ات١سلمتُ، كذلك حركة التًتٚة التي شهدتها اتٟركة 

 العلمية آنذاؾ.
ذا ما لاحظناه أثناء _اعتماده على الأصوؿ الدينية أم القرآف كالسنة النبوية كما جاء في ستَ الأكلتُ كى

من الآيات القرآنية كالأحاديث النبوية، كأف  كالاستنباطعرضو كتٖليلو للفضيلة، فنجده كثتَ الاستشهاد 
ىذا التشابو أنما يدؿ على كحدة ات١صدر ات١ستنقاة منو ىذه العلوـ ك ىو ات١صدر الغيبي كما فسر ىو 

 ذلك.
تٔصر كىذا كارد أيضا، إذ أف اتٟضارة ات١صرية كما تٖدثنا _تأثره بالإيديولوجيات الشرقية أثناء إقامتو 

عنها في الفصل التمهيدم  كانت السباقة مع اتٟضارة البابلية في حديثها عن اتٟكمة كالأخلبؽ 
 كالفضيلة كالنفس كغتَىا.

 _كاف حديثو عن الفضيلة إنما ىو مزيج بتُ كل ىذا كذاؾ أم الديتٍ كالفلسفي .
ف الغزافِ استحق ببحوثو العميقة في الأخلبؽ، أف يوضع في الصف الأكؿ من كبالرغم من ذلك إلا أ

  .علماء الأخلبؽ، كأف يكوف موضع دراسة كعناية من الباحثتُ في علم الأخلبؽ كعلم النفس
 



 

  
  :ثالثالفصل ال

قضية الخير والشر وف اعلية الفضيلة في  
خلاص ونجاة الإنسان عند كل من  

 أوغسطين والغزالي
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 تمهيد:

يعد ىذا الفصل الجانب التطبيقي من تْثنا حيث اعتمدنا فيو على قضية الختَ والشر عند كل من    
فيلسوفينا، باعتبار أف الختَ والشر مفاىيم وتقييمات معنوية لسلوكيات وأفعاؿ اندرجت تٖت مسمى 

جر عنهما، فالختَ يرتبط الفعل الخلقي، أي اف الختَ والشر ىي الحكم على الفعل ونوعو لذاتو أو ما ين
بالسعادة  وتٖقيق مصلحة وغاية جزئية أو كلية؛ والشر يرتبط بالألم والحزف أو عرض يوقفنا للوصوؿ 

 لغايتنا الدرجوة.

 وعلى إثر ذلك )حكم الفعل ختَ أو شر( سنحاوؿ استخراج القواعد التي اعتمدىا كل من الغزالي و   
ذلك على بعض الظواىر الأخلبقية، كما أف ىذا الفصل أوغسطتُ في معرفة نوع السلوؾ وتطبيق 

وعلبقة الفضيلة   والنجاة بتُ الأخلبؽ والخلبص سيجيب على الإشكالية التي تنص على العلبقة  ما
 بالسعادة وسيكوف ذلك وفق الدخطط التالي:

 ىيكلة الفصل:
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الإنسان  خلاص لخير والشر وفاعلية الفضيلة فيقضية ا
 عند كل من أوغسطين والغزالي

 

الخير والشر 
عند 

 أوغسطين

الخير والشر 
 عند الغزالي

:لفكر 3مث
الأخلاقي وعلاقتو 

 والنجاة بالخلاص

: فاعلية فلسفة 4مث
أوغسطين والغزالي 

الأخلاقية في الواقع 
:ماىية 1طم المعاصر

الختَ والشر   
 عند الفلبسفة

 
:الختَ 2مط

والشر عند 
 أوغسطتُ

 

: طبيعة 3مط
أفعاؿ الله 
 والانساف 

: فعالية 4مط
الفضيلة في 

الفعل  معرفة

 الفعلالفعل

:مطلب 5مط
 استخلبصي

: قضية 1مط
 الختَ والشر.

 
:الختَ 2مط 

والشر  في 
الفعل الإلذي 

 والإنساني

:آليات 3مط
معرفة نوع الفعل 
ودور الفضيلة 

 في ذلك

: مطلب 4مط
 استخلبصي

 الأخلبؽ:غاية 1ط
 عند أوغسطتُ

 الغاية الدنيوية-
 الغاية الأخلبقية-

: غاية 2مط
الأخلبؽ عند 

 الغزالي
 الغاية الدنيوية-
 يةالغاية الأخلبق-

: عند 1مط

 أوغسطين

: عند 8مط

 الغزالي
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 ث الأول: الخير والشر عند أوغسطين.المبح

إف مسألة الختَ والشر من الدسائل الدركزية التي شغلت الفكر الفلسفي والفكر الديتٍ منذ القدـ،     
فثنائية الختَ والشر عبارة عن مفاىيم وتقييمات معنوية للفعل والسلوؾ حيث بدأت كغتَىا من 

عن طريق التجربة)الصواب والخطأ(، ولضن ما يعنينا ىنا الدتضادات مع الدراحل الأولى من وعي الإنساف 
نظرة أوغسطتُ لذذه القضية لدا لذا علبقة مباشرة بالفكر الأخلبقي، لذا سنتعرؼ على ماىية الختَ والشر 
عنده كما سنقوـ باستخراج آلية أو منهجية أوغسطينية ت٘كننا من معرفة الفعل ونوعو )شر أو ختَ( 

 ولضاوؿ تطبيق ذلك.

 

 لمطلب الأول: ماىية الخير والشر عند الفلاسفة. ا

كاف لزاما علينا التطرؽ لدفهوـ الختَ والشر، وتبيتُ الاتٕاىات الخلقية عند الفلبسفة استنادا لقيمة     
 الفعل، من حيث الفائدة) الغائية أو الذاتية (.

 تعريف الخير والشر: -الفرع الأول

قي معتٌ الاختبار والانتقاء تٔعتٌ أف يتختَ الإنساف من الأفعاؿ ختَ في أصلها الاشتقاتٖمل كلمة     
، فيقاؿ: اختًت الشيء وتٗتَتو واستخرتو واستخرت جنب ما يعود عليو بالضررما يعود عليو بالنفع ويت

 1الله أي طلبت منو ختَ الأمرين.

صفة   2 رأي الدثاليتُ*ويعتبر الختَ أحد القيم الثلبث في مبحث الأكسيولوجيا)علم القيم(، وىو في    
 1كامنة  في طبيعة الأفعاؿ، ومن ثم تكوف في طبيعة الأفعاؿ وىي ثابتة لا تتغتَ، بينما يعدىا الطبيعيوف*

                                                           
 .37ـ (، ص2006لزمد السيد الجليند: قضية الختَ والشر لدى مفكري الإسلبـ، دط، )دار قباء، مصر،  1
فلبطوف؛ و يرى ىذا الدذىب أف الأفكار از الدثل موجودة وجودا ىو أمىى من الوجود امحسسوس، فمثالية أفلبطوف *الدثالية:  يعود لأ 2

لق ذاتو مطلقة تتجو إلى ما ىو بذاتو  لأنها ترى في الفكرة او الدثاؿ موجودا متميزا  متعاليا ىو عنصر الدعرفة الدطلقة التي ىي الدوجود الدط
 (.9-8ـ(، ص 1967تغتَ.) عثماف أمتُ: رواد الدثالية في الفلسفة الغربية، دط، )دار الدعارؼ، مصر، ذلك الدوجود الذي لا ي
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صفة  يضفيها العقل على الأفعاؿ وفاقا  للظروؼ الدتغتَة، أي أنها تٗتلف باختلبؼ الظروؼ والأحواؿ، 
للبستهجاف أو الذـ فتًفضو الإرادة الحرة وىو ثلبثة  و الشر ىو كل ما كاف موضوعا 2والختَ ضد الشر،

 3أنواع طبيعي كالدرض  وأخلبقي كالكذب، وميتافيزيقي  وىو نقصاف كل شيء عن كمالو.

إذف فقد اختلفت الآراء حوؿ مسألة الختَ والشر فهناؾ من يراهما صفات ذاتية كامنة للفعل، وىناؾ    
 و على طبيعة الفعل حسب الظروؼ الدتغتَة.من يراهما صفات يختص بها العقل في حكم

 الاتجاىات الخلقية عند فلاسفة اليونان: -الفرع الثاني

 الدذاىب الخلقية في الفكر اليوناني  إلى اتٕاىتُ لشيزين: انقسمت   

: ويسمى باتٕاه الدوافع والبواعث، حيث يستمد الفعل قيمتو الخلقية من الباعث الاتجاه الأول-أولا
لذي يدفع الإنساف إلى القياـ بالفعل الخلقي، فقيمة الفعل كامنة فيو وليست خارجية  عنو ولا الداخلي ا

يهم نتائج الفعل، وأصحابو ىو سقراط وأفلبطوف، الرواقيوف أرسطو ويختلف ىؤلاء تٚيعا حوؿ تٖديد 
  4طبيعة ىذا الباعث الخلقي.

 قائمة خارجو أو متمثلة في نتائجو وغاياتو.أي أف قيمة الفعل الخلقي نابعة من الفعل ذاتو وليست    

يسمى الاتٕاه الغائي، وىو الذي  يستمد القيمة الخلقية للفعل من نتيجتو  الاتجاه الثاني: -ثانيا
الحاصلة عنو، والتي ىي سابقة في ذىن الشخص على وجود الفعل، لكنها متأخرة عن الفعل في الوقوع، 

  5اللذة .ويندرج تٖت ىذا الاتٕاه أصحاب مذىب 
                                                                                                                                                                                

*الطبيعيوف: يطلق ىذا الدصطلح على الفلبسفة ما قبل سقراط وىم الذين اىتموا بدراسة الطبيعة ونشأة الكوف، واعتمدوا في تفستَىا  1
لكوف؛ ومن بينهم "طاليس"؛  الذي يرى أف أصل الكوف ىو الداء،" و أنكسمندرس" على العناصر الطبيعية نفسها كبحثهم عن أصل ا

الذي اىتم  بقضايا الحياة والانساف وكاف أوؿ من رسم خريطة للؤرض؛ و" أناكسيمنس" الذي يرجع أصل الكوف للهواء.) لرموعة من 
، ط  (.46-44ـ(، ص1989بناف، ،) دار الفرابي، ل1الدؤلفتُ: موجز تاريخ الفلسفة، ترتٚة: توفيق سلوـ

 .82_81، ص 2إبراىيم مذكور: الدعجم الفلسفي،)مرجع سابق(، ج  2
 .101الدرجع نفسو، ص 3
 .20لزمد السيد الجليند: قضية الختَ والشر لدى مفكري الإسلبـ، )مرجع سابق(، ص 4
 .23لزمد السيد الجليند: قضية الختَ والشر لدى مفكري الإسلبـ، )مرجع سابق(،  ص 5
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أي أف الاتٕاه الثاني يجعل قيمة الفعل في الدنفعة الحاصلة عنو  والتي ت٘ثل الغاية منو فإف كانت نتيجة    
 الفعل نافعة أو ملذة أو سارة كاف الفعل ختَا.

 المطلب الثاني: قضية الخير والشر عند أوغسطين.

في فكر أوغسطتُ،  خاصة معضلة الشر كما أشرنا سابقا لقد شغلت قضية الختَ والشر حيزا كبتَا    
التي سعى في إيجاد تفستَ وحل لذا لأف يتدبرىا لدى الدانويتُ، ولدى أفلوطتُ وغتَه من الفلبسفة، 

 تْيث يجعلها تنسجم مع معتقده العاـ، ونظرتو التفاؤلية للعالم.

 التصور الأوغسطيني للخير. -الفرع الأول   

ارة أخرى عن جوىر الختَ وماىيتو لرأيناه في الاعتداؿ والشكل والنظاـ؛ لو تْثنا عن أصل الختَ أو بعب   
فأوغسطتُ  يؤكد أف الله قد منح لكل لسلوؽ الاعتداؿ والشكل والنظاـ، ومن تٙة فإف كل طبيعة ىي 

  1تْكم التعريف حسنة.

الاعتداؿ أي أف الختَ ىو الأصل وىو موجود في كل طبيعة أي أف الختَ وجدت في كمالات ثلبثة    
 والنظاـ و الصورة.

كما أف الأشياء إذا أخذت تْد ذاتها ىي حسنة، إنها ختَات وىذه الختَات التي أعطاىا  الخالق     
كلها ختَ، إف اليد تْد ذاتها نافعة وحسنة، إلا أف من يرتكب بها شيئا كعمل إجرامي أو لسجل فإنو 

 2، كذلك القدـ والعتُ والإرادة.يكوف قد استعملها استعمالا غتَ حسن، استعمالا سيئا

ويرى أوغسطتُ أف سعي الإنساف  للختَ لو غاية لابد من بلوغها، وتٕنبو للشر أيضا لو غاية  حيث    
يقوؿ:" إف الغاية من ختَنا ىو ما يجب أف يسعى إليو الإنساف بكليتو وتْد ذاتو، والغاية من الشر ما 

ا النحو أننا نعتٍ بالختَ ما يحققو ولوصولو إلى كمالو لا ما يجب أف يتجنبو بكليتو وتْد ذاتو، وعلى ىذ
يقضي عليو نهائيا، كما أف غاية الشر لا ما يقضي عليو نهائيا بل  ما يوصلو من الأذى إلى الذروة؛ 

                                                           
 .161علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص1
 .175الدرجع نفسو، ص 2
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ىاتاف الغايتاف هما الختَ الأمىى والشر الأقصى اللذين استهلكا في ىذا العالم الزائل دارسي الحكمة 
ح لذم على ما في ضلبلذم من تنوع غريزتهم الطبيعية، بالتخلي إلى حد كبتَ عن طريق الذين لم تسم

   1الحقيقة، فوضعوا في النفس غاية الخيور والشرور وأولئك وضعوىا في الجسد، وآخروف في الاثنتُ معا.

ي يتعلق ويفرؽ أوغسطتُ ما بتُ الختَ الأمىى أو الدطلق والذي يعتٍ بو الله، والختَ النسبي الذ   
بالطبيعة الإنسانية وربط بينها  وبتُ الوجود وىذا ما يؤكده بقولو:" تٔا أف الله ديدومة واستمرار فهو 
الكائن الكامل، ىو الختَ الدطلق والثابت والطبيعة الإنسانية التي خلقت من عدـ ليست ختَة إلا تٔقدار 

كائن  الدوجود"، وينتج عن ذلك أف عكس اشتًاكها بالوجود، ىكذا يصبح الختَ نسبيا بالدقارنة مع ال
الختَ أي الشر لا يدكن أف يعتبر كائنا موجودا، الشر ليس موجودا إذا وما نسميو تٖت ىذا الاسم ما 
ىو إلا غياب ختَ ما في الطبيعة  الذي كاف يجب أف تتحلى بو وىذا ما نعبر عنو عندما نقوؿ إف الشر 

 2 ىو حرماف".

وجود والكينونة أي أنو كلما اقتًبت الطبيعة الإنسانية واشتًكت بالوجود أي إذف فالختَ يتعلق بال   
الحقيقة التي يراىا أوغسطتُ والتي تتجلى في الله كاف ىناؾ ختَ والعكس كلما ابتعدت عن الوجود تولد 
ق الشر، أي أف ىناؾ علبقة عكسية بتُ الوجود والختَ والشر، لذا من الضرورة التوقف على الختَ الدطل
 وبالضبط على أفعالو)الله( ومعرفة طبيعتها أىي ختَية أو شر؟ وكذلك بالنسبة  لطبيعة أفعاؿ الإنساف.

 التصور الأوغسطيني للشر. -الفرع الثاني  

إذا كاف الله كائنا كاملب وكل أفعالو ختَة، وىو الدسؤوؿ عن كل ما خلق كما رأينا، فكيف ينشأ الشر    
 الذي يعبر عن النقصاف ؟ 

 ماىية الشر عند أوغسطين: -أولا

                                                           
 .102، ص3القديس أوغسطتُ: مدينة الله ، )مصدر سابق(، ج 1
 .158، ص1ج(، ـ1992، )دار الكتب العلمية، لبناف، 1شارؿ الحلو: موسوعة أعلبـ الفلسفة العرب والأجانب،ط2
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إف كل طبيعة ىي ختَة تْكم تعريفها، والطبيعة السيئة ىي التي تكوف فيها الكمالات    
الثلبثة)اعتداؿ، صورة، نظاـ( فاسدة، وتكوف سيئة فاسدة تٔقدار درجة فساد ىذه الكمالات التي 

لات فاسدة فإف الطبيعة)أي الكائن( منحها الله لكل جوىر ماديا كاف أـ روحانيا، وإذا لم تكن الكما
تكوف عندئذ اعتدالا وصورة ونظاما، أي أف الكائن يكوف جيدا ختَا حسنا، الشر إذف ىو نقص 

ويكوف  بفساد  2و حيداف حر عن النظاـ يقوـ بو الإنساف تٔوجب  الإرادة لا تٔوجب الضرورة،1الختَ،
و خلل فيها أو في ترتيبها، أو في بعضها، إنو إحدى خصائص الدوجود، ويتفاوت تٔقدار ىذا الفساد، إن

نقص في ختَ كاف يجب أف يحوزه الكائن، فالشر إذف عدـ لزض أو غياب أو عدـ وجود، وليس ىو  
كائنا، موجودا قائما أو وجودا كما يعتبره الدانويوف، فالشر لا يفهم تٔعزؿ عن الختَ، ولا خارجا عنو، 

وجودا، وليس للشر صفات فما ىو إلا عدـ وغتَ موجود لا لكي يكوف الشر يجب ألا يكوف الختَ م
 3يدكن أف يكوف لو صفات.

وبالتالي فما الشر سوى فساد واحد من ىذه الكمالات الثلبثة الدمنوحة في النظاـ والصورة    
والاعتداؿ، أي أنو ليس سوى الحرماف من وجود بعضها أو كلها، وىو نقص للختَ وىو ليس جوىرا 

 لشر ىو عدـ خالص تْت إنو عدـ وجود. موجودا ، فا

 مصدر الشر: -ثانيا

البحث في أصل الشر تٔثابة القاعدة الأخلبقية في تْث أوغسطتُ، حيث أعطى عدة تفستَات لدصدر 
 الشر منها ما تعود للمعتقد الدانوي ومنها إلى الأفلبطونية.

ية أف الشر ىو وجود يتحدد في مقابل في البدء تبتٌ أوغسطتُ الحل الدانوي للشر؛ حيث تعتبر الدانو  -أ
أي أف ىناؾ  مبدأين أساستُ و متعارضتُ كما محسنا ذلك سابقا؛ فالختَ مبدأ واضح في النور  4الختَ،

ومبدأ الشر يتجلى في الظلبـ كل منهما مادي كما ىو العالم نفسو وصراعها يعطي العالم ىيكلها 
                                                           

 .173علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق( ، ص 1
 . 102معز مديوني: مقدمة لقراءة فكر أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 2
 .173الدرجع نفسو، ص3
 .98_97معز مديوني: مقدمة لقراءة فكر أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 4
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دىا بشكل تدريجي ونتيجة لذلك ينتموف بشكل والبشر ىم أنفسهم نتاج النور ولكن الظلبـ أفس
صحيح إلى النور، لذا يجب على الإنساف أف يسعى جاىدا للعودة إليو من خلبؿ التطهتَ الأخلبقي؛ 
فالبشر ىم ساحة الدعركة النموذجية لصراع النور والظلبـ، وىي حقيقة تنعكس في حضور كل من الختَ 

 يبتُ تصادـ النور والظلبـ في صورة مصغرة داخل كل والشر داخل النفس البشرية فالصراع الكوني
إنساف لأف النفس البشرية ىي مادية كباقي مكونات الكوف، وبالتالي يدكن أف يتأثر بالدبادئ الأساسية 
"النور" كونها جسيمات دقيقة والظلبـ جسيمات خشنة، لكن في النهاية أصبح أوغسطتُ لزبطا من 

 1دعاءات كاذبة في علم الفلك وقصورىا على حل مشكلة الشر.النزعة الدانوية بسبب تقدنً ا
ثم أخذ  بالفكر الأفلبطوني الذي يعتبر أنو لا أحد شرير عن طواعية، فالشر ىو نتيجة طبيعية  -ب

إنو انزياح في غتَ مقاـ النفس الأصلي، وبالتالي فهو  بالجسد، للعلبقة التي تربط النفس بالعالم الحسي و
إلى الجهل أو النسياف وىكذا يصبح الشر حالة غتَ جوىرية أو لا أصلية من وجود  مشكل معرفي يعود

يعتٍ أف تأصيل الشر يرجع للمادة؛ و النفس البشرية ستكوف أسعد عندما تتحرر من الجسد،  2النفس.
ولكن ىذه النظرة ىي نظرة تشويهية للجسد وىذا ما يخالف الدسيحية خاصة عقيدة التجسد، ويصر 

على أنو بعيدا عن مساواة الإنساف بالروح فالبشر يتجسدوف بطبيعتهم و أف الله خلقنا بهذه أوغسطتُ 
الطريقة لذلك لا يجب اعتبار أجسامنا سجوف أو عقوبات فتجسيد الدسيح كمعلم والخلبص بدونو لا 

 3يدكن أف ينجح أبدا في تٖقيق السعادة.

ريتو الخاصة بو، فليس الشر جوىرا أبديا أزليا  لكن أوغسطتُ تٗلى عن الرأيتُ السابقتُ مقدما نظ   
كما يزعم الدانويوف، فالله لا يخلقو بل يقف ضده، إنو نقص حرماف، وىو بالتالي ليس ضروريا، ورغم 
بشاعتو وما يحدثو من ألاـ وآثاـ فإنو يساىم في إظهار نظاـ العالم، والشر قائم بسبب ضلبؿ الإرادة 

                                                           
1Augustine: On the free choice of the will, on grace and free choice, and other 
writings, translated by Peter King, (the United states of America by Coambridge 
University Press, N.Y. 2010 (  P13.  

 96معز مديوني: مقدمة لقراءة فكر أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 2
 

3Bonne Kent: Augustine's ethics, Combridge University, Press 2006, p210.   
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 عن سبب زي  ىذه الإرادة يرد قائلب بسبب الخطيئة الأصلية)خطيئة البشرية وعندما يتساءؿ أوغسطتُ
وإف ىذه الخطيئة لصمت عن سوء استعماؿ الحرية، أما لداذا كانت ىذه الحرية عرضة للخطأ،  1آدـ(،*

 2أو لداذا لم تٗلق ذات طبيعة متوجهة ذات صوب الختَ فهو سر من الأسرار.
م تفهما صحيحا الرأي القائل أف حرية الاختيار في وسعيت جهدي كي أتفه :"يقوؿ أوغسطتُ   

إرادتنا ىي علة شرورنا وأف الإنصاؼ الدرعي في إحكامك ىو سبب آلامنا، ولكنتٍ لم أتوصل إلى 
إدراكو بوضوح وإذا حاولت النهوض ببصتَتي من اللجة غصت أكثر فأكثر بالرغم من جهودي 

اسية ارتفعت قليلب إلى نورؾ وعليو فحتُ كنت أريد شيئا الدتزايدة... ولدا تيقنت بأف حياتي وإرادتي سو 
أو لا أريده كنت أثق من أني أنا أريد وأنا لا أريد، لا شخصا آخر، ومنذئذ أدركت أف أصل الشر كامن 
فّي، أما الأعماؿ التي أتيتها مرغما فقد شعرت بنفسي أني منفعل بها لا فاعل واستنتجت أف لا وجود 

عقاب عادؿ تنزلو في، وىذا ما كنت أعتًؼ بو حالا لنفسي.. ثم استدرؾ قائلب:" فيها للخطيئة بل ىي 
من خلقتٍ ؟ أليس إلذي الصالح، الصلبح عينو ىو الذي خلقتٍ؟ ومن أين أتتتٍ إرادتي الشريرة وامتناعي 

 3عن الختَ؟".
ف خلقوا ذو طبيعة ويرجع أوغسطتُ إرادة الإنساف الدضطربة للشيطاف؛ فالشياطتُ والدلبئكة الدتمردو    

ختَة ولكنهم أصبحوا أشرارا بإرادتهم السيئة وىذا التحوؿ طوعيا وليس ضروريا، وبداية الخطيئة كما يرى 
كما أف الشيطاف ليس الدسؤوؿ عن شر الإنساف وت٘رده فهو فقط أخذ دور   4أوغسطتُ ىي الكبرياء.

و فالشيطاف فتح الإمكانات أماـ تفجتَ الدكبوت داخل الإنساف، فأخرج ما يريده ويخاؼ من عواقب
الإنساف ووجو نظره أماـ رغبات كانت لسبوءة بتُ الخوؼ من الله وحبو؛ حب الله يدنعتٍ من القياـ تٔا 

                                                           
نساف الأوؿ الذي سقط في عثرة العصياف وبسقوطو ىذا أصبح واقعا تٖت حكم الدوت الذي أنذره بو * الخطيئة الأصلية  تعبر على الإ1

الله تعالى عندما وضعو في جنة عدف، مقضي بو عليو كما أنو قد خسر كمالو الأدبي الذي خلقو الله عليو، وأصبح خاضعا لناموس 
 (.159ـ ، 1983، ) الدطبعة الدسيحية، 1ـ، طالفساد وسلطاف الخطية.) إبراىيم لوقا: الدسيحية في الإسلب

 .178علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق( ،ص 2
 .124القديس أوغسطتُ: اعتًافات،)مصدر سابق(، ص 3

 4 John Paschal Bane: The moral theory and applied ethics of Saint Augustine, sub 
mitted for the degree of MA to the University of Durham Department of theology, 
1998.  (  p 58. 
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أحبو لنفسي والشيطاف وضع حب الله جانبا وقاؿ اختً الآف ما تريد بكل حرية ودوف قيد ، الحب قيد 
يعتٍ أف إرادة الإنساف سبب في فعل الشر دائما  وىذا لا 1نعم ىو كذلك ماداـ أنو فوؽ إرادتي،

فأوغسطتُ كثتَا ما يستشهد بشهادات الكتاب الدقدس التي تتحدث عن حرية إرادة الإنساف والتي 
 2ت٘كنو من العيش بشكل صحيح ومستقيم.

ف ثم توصل أوغسطتُ لأصل الشر أنو في اضطراب الروح فضعف الروح بالنسبة إليو العلة الدباشرة، إ   
لم تكن العلة الكافية بضرورة الحاؿ للخطيئة لكنو رأى ىذا الاضطراب للروح متأصلب في حقيقة أف 

    3الروح تنشأ من لا شيء ومن ثم فهي طارئة و عرضة لأف تٖيد عن مسارىا.

قضية الشر لا تطرح فحسب إشكاليات تتعلق بالمجاؿ الأخلبقي وإنما يظل كذلك مشكلب  نرى أف 
أتاح غسطتُ لدبدأ و الفلسفة الدينية واللبىوت والفكر الإنساني بشكل عاـ، لقد توصل أ عالقا بقضايا

لو تفستَ وجود الشر في عالم خلقو إلو ختَ حيث تكوف الطبيعة شريرة عندما تتشوه بالخطيئة ولكن 
 جوىرىا ختَ، إنها ذلك الختَ الذي فيو يوجد الشر.

 أنواع الشر: ثالثا_

 بيعي: الشر نوعاف خلقي وط   

: أو الخطيئة وىو عدـ النظاـ في الإرادة، ولم يكن آدـ وحواء ليخطئا لو لم يبدآ الشر الخلقي-أ
بالاغتباط بنفسهما حتُ وسوس لذما الشيطاف بأنهما إف أكلب من الشجرة امحسرمة صارا كإلذتُ، فالإرادة 

وجود، يتطلب علة ثبوتية يوجهنا الله علة الخطيئة، و الخطيئة عدـ لزبة الله في إرادتنا، بعكس الختَ فإنو 
إليو، وتستطيع الإرادة أف تقبل ىذا التوجيو، وحينئذ يفعل الختَ بالشركة مع الله مصدر كل فعل، و إف 
سأؿ سائل: كيف أعطانا الله حرية تٗطئ؟ أو ليس ىو الدسؤوؿ عن الشرور؟ كانت الإجابة أف الإرادة 

                                                           
 105ـ(، ص2019،  قسنطينة، الجزائر، 23، لرلد48نسيبة مزواد: مفهوـ تفاىة الشر عند القديس أوغسطتُ، )لرلة الدعيار، عدد  1

2 Augustin Aureluis, A treatise on Grace and free will, translated by Peter Holmes and 
Robert Ernest.W,(Buffalo,NY: Christian Literature Publishing  Co, 1887), p8.  

 .45ىنري تشادويك: أغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 3
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رديئة شريرة حتُ تكوف على غتَ ما ينبغي أف تكوف، فهنا  ختَ من حيث ىي قدرة على الاختيار، وىي
أيضا لا يوجد الشر خارج الختَ، إنو لكماؿ أف نقدر على العمل باختيارنا، وأف نراعي بإرادتنا الحرة 

 النظاـ الدوضوع من الله فنساىم على لضو ما في فعل الخالق، فكيف كاف يدكن أف يحرمنا الله إياىا؟

هو في الداديات فساد كيانها أو زوالو، وىو ليس شرا تٔعتٌ الكلمة، لأف في فساد ف الشر الطبيعي:-ب
البعض كوف البعض، وفي فساد العناصر كوف الدركبات منها، وفي فساد مركب كوف العناصر الدؤلف 
منها، أو كوف مركب آخر، فالفساد ىنا داخل في العاـ الناتج من تنوع الكائنات وترتيبها بعضها 

ة إلى بعض، والشر الطبيعي الذي يحسو الإنساف في ذاتو أثر الخطيئة وعقاب عليها، لأف بالإضاف
 1الخطيئة ت٘رد على النظاـ، وأثرىا اضطراب في كياف الإنساف.

ولكن في الحالتُ أي الختَ الطبيعي والختَ الخلقي لا ينسباف إلى الله، ولكن الله يسمح بو، ثم    
شر عدما فليس البحث عن علتو تْثا عن مصدر وجود، بل عن مبدأ يستخرج منو الختَ، وماداـ ال

 نقص، ولا يكوف مبدأ النقص إلا في الدخلوؽ.

 طبيعة أفعال الله وأفعال الإنسان بين الخير والشر. المطلب الثالث:

 أفعال الله:-الفرع الأول

وختَ، فالله كامل يؤمن أوغسطتُ بأنو لا يصدر عن الله إلا ما ىو من طبيعتو، أي ما ىو حسن   
وختَ لزض ولم يخلق الشر، إلا أف الشر والسيئ لابد منو ولا يدكن تٕنبو، ذلك أف الله وإف ىو يخلق من 
عدـ فإف ما يأتي من عدـ يكوف قابلب للفساد، يعتٍ أف الخلق من عدـ يتضمن، حكما وبالضرورة 

ترغمتٍ على الاعتقاد بأف الله الصالح فالله لا يخلق إلا الصلبح يقوؿ أوغسطتُ:"تقواي العمياء 2الشر.
    3لا يخلق طبيعة شريرة".

                                                           
: تاريخ الفلسفة الأوروبية  في العصر الوسيط، 1  .46مرجع سابق( ،ص (يوسف كرـ
 .174علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص2
 .92افات، )مصدر سابق(، صالقديس أوغسطتُ: اعتً  3
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فالختَ الأمىى  ىو الله؛ يقوؿ أوغسطتُ:" إنو لا يدكن لنفس أف تتصور ما ىو أفضل منك أيها الختَ    
الأفضل والأمىى وكما أف مالا يفسد يفضل حقا ولا شك، على ما يفسد وىذا الرأي بدأت آخذ بو  

أف أدرؾ ما ىو أفضل منك لو لم تكن غتَ قابل للفساد، وحيثما أجد أنو يجب  كذلك، كاف بوسعي
تفضيل مالا يفسد على ما يفسد، يلزمتٍ أف أتْث عن مصدر الشر فأتٖراه، وبكلمة أخرى عن مصدر 
الفساد الذي لا يقوى البتة على تشويو جوىرؾ إذ لا يعرؼ الفساد سبيلب إلى إلذنا، أياّ كاف مصدره، 

رادة أـ من الضرورة أـ من الصدؼ غتَ الدنتظرة لكونو إلذا يريد الختَ وىو ذاتو ذاؾ الختَ أمن الإ
والدصاب بالفساد لا يستطيع أف يكوف ختَا، لا ترغم يا إلذي على القياـ بعمل لأف إرادتك ليست  

الله  أعظم من قدرتك، وقد تكوف أعظم لو أنك أنت أعظم من ذاتك، والإرادة والقدرة في الله هما
بالذات، وأي شيء يخفى عليك يا من تعرؼ كل شيء؟ وما من جوىر إلا وأنت عالم بو؟ ولم كثرة 

 1الكلبـ عن سبب عدـ فساد جوىر الله تْيث لو أنو قبلت الفساد لدا كاف الله؟

د تبعا ويؤكد أوغسطتُ أيضا أف الخلق راجع أيضا لختَية الله ثم إلى إرادتو ثم إلى عقلو، فالعالم لم يوج   
لضرورة قاىرة وإنما وجد لأف الله ختَ، والختَ لا يفعل إلا الختَ والوجود ختَ من العدـ ولذذا أوجد العالم 
من حيث وجوده فيض من ختَه، إف العالم بهذا الدعتٌ ليس راجعا إلى الضرورة في خلقو، وإنما  راجع 

ىذا الصدد لصد أوغسطتُ يقوؿ:" على أف  إلى الدقاـ الأوؿ في ختَية الله لأنو لا يفعل إلا الختَ وفي
  2الدافع الرئيسي  لخلق كل الختَات ىو صلبح الله وىو دافع في غاية الدقة".

فالختَ إذف بالدعتٌ الدقيق ليس شيئا سوى الله ذاتو وحب الختَ ىو حب الله، فالله ىو الختَ الدطلق    
رى ، إنو الدوضوع النهائي لكل صورة من والكامل ، ومن حيث الدبدأ  فهو معيار كل الختَات الأخ

صور الحب طالدا أنو ىو الحب نفسو، وبشكل عاـ فإف الختَ ىو مبدأ النظاـ أما حب الختَ فهو حب 

                                                           
 125الدصدر نفسو، ص 1
 .30-28ـ( ،ص 1979،) دار القلم، لبناف، 3عبد الرتٛاف بدوي:  فلسفة العصور الوسطى وكالة الدطبوعات، ط 2
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وىنا تبينت لنا العلبقة بتُ فضيلة الحب والختَ  1ما ىو جدير بالحب أي حب ما يقودنا إلى حب الله،
 والله.

لدطلقة وتٓتَية أفعالو وجوىره الثابت، كما أكد أف الشر يخص ما ىو فقد سلم أوغسطتُ تٓتَية الله ا   
قابل للفساد، أي أف الله كلي الختَ والصلبح وىذا يعتٍ أف الختَ والصلبح ذاتو من الأزؿ، وأف خلق 

 العالم لم يكن لضرورة بل يعود فقط لختَية الله.

 :طبيعة أفعال الإنسان-الفرع الثاني

بط فطرة الإنساف التي يولد عليها أىي ختَة أـ شريرة وىنا نقف عند عدة وما نقصده ىنا بالض   
أراء الفلبسفة إلى اتٕاىات عديدة حوؿ حقيقة الطبيعة احتمالات أو أراء فلسفية؛ حيث انقسمت 

 الإنسانية من حيث الختَ والشر:

ل الشر أي أف ىناؾ من ذىب إلى أف الناس تٚيعا أخيارا بالطبع، ويصتَوف أشرارا تٔجالسة أى-1
الطبيعة الإنسانية ذو طبيعة ختَة واف الشر طارئ عليو، ولصد من بينهم رأي سقراط والرواقيوف، فالطفل 

  بطبيعتو ذو جوىر ختَ ونقي وطاىر  والمجتمع ىو الدسؤوؿ عن غرس الشر فيو.

ولادتو إلى  وىناؾ من ذىب إلى حيادية الطبيعة الإنسانية ومن أبرزىم أرسطو، أي أف الطفل منذ -2
سن معينة ليس لو حياة أدبية فلب تنسب فطرتو إلى الختَ ولا إلى الشر، فأرسطو يرى أف قضية التوجو 
إلى الختَ بسبب طبيعة في الإنساف، فالطبيعي فيو وجود الاستعدادات والقوى التي تساعده على 

  2اكتساب الفضيلة.

                                                           
كحوؿ سعودي: الحدس الصوفي ونظرية الأخلبؽ عند القديس أوغسطتُ، )لرلة مفاىيم للدراسات الفلسفية والإنسانية الدعمقة،   1
 .121ـ(، ص2020، جامعة زياف عاشور، الجلفة، الجزائر،8ددع
ـ(  2017، قالدة، الجزائر، 1945ماي 8حراثي ليلى ومانع بسمة: فلسفة التًبية عند الإماـ الغزالي، )مذكرة تٗرج ماستً، جامعة 2

 70ص
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والباطل ويديز بتُ الختَ والشر والرذيلة والفضيلة وىناؾ من رأى أف الإنساف بفطرتو يديز بتُ الحق  -3
لأف فطرتو ت٘يل إلى فعل الختَ ويطمئن إليو وإذا خطر لو فعل الشر شعر بالتًدد وعدـ الاطمئناف ويدكن 

 1ربط ذلك تٔا قدمناه في الفصل التمهيدي حتُ حديثنا عن الشعور وعلبقتو بالأخلبؽ.

استنا فقد أخذ برأي اللبىوت الدسيحي القائل بالخطيئة والتي أما أوغسطتُ وىو الذي يعنينا في در    
فالطفل يولد وارثا للخطيئة التي 2تعتٍ التعدي على شريعة الله وأحكامو أو عدـ الامتثاؿ لشريعة الله،

مفادىا عصياف آدـ  ، وقد ذكرت القصة بالتفصيل في سفر التكويناقتًفها أبو البشرية آدـ عليو السلبـ
ويرى أوغسطتُ أنو لو خضع كل منهما للواجب الطاعة لانتقلب إلى السعادة التي لا  3،ر اللهوزوجتو أوام

فاستسلبـ آدـ  4نهاية لذا، الأبدية، دوف تدخل الدوت بينما في العصياف فسيحكم عليهم بعقاب الدوت،
وىكذا فقد آدـ لإغواء الشيطاف كاف سبب انتقاؿ  آدـ من لشلكة النور إلى عالم الظلبـ عالم الشيطاف، 

الختَ والحقيقة والجماؿ الذي خلق ونزؿ فيو، فالعصياف والجهل والعجز ىذه الطبيعة السيئة ىي كل ما 
يقوؿ أوغسطتُ:" سقوط الإنساف الأوؿ أو بالأحرى سقوط الناس الأولتُ 5تركو آدـ لتوريثو أبناءه،

اـ العمل الذي أتبعو، علما بأف الله عنيت بو أصل الدوت وانتقالو إلى البشرية، وىذا ما يفرضو على نظ
لم يخلق الإنساف في البدء مساويا للملبؾ الذي لم تقدر الخطيئة أف توجهو إلى الدوت، لو أطاع وبقي 
أمينا لانتقل كالدلبؾ إلى حالة لا يعرؼ فيها الدوت شبيهة تْاؿ الدلبؾ، ومن ثم إلى الخلود والسعادة 

  6لدوت.الأبدية لكنو عصى فأنزؿ فيو قرار ا
فالخطيئة الأولى ىي التي حرمت آدـ من نعمة الخلود تلك النعمة التي كاف الله قد منّ بها عليو عند    

خلقو؛ يقوؿ أوغسطتُ:" بعد أف نفى آدـ من ىذا الدكاف أي الجنة بعد خطيئتو فرض الله عليو وعلى 
                                                           

غتَات لدى طلبة الجامعة الإسلبمية بغزة، ميسوف لزمد عبد القادر: التفكتَ الأخلبقي وعلبقتو بالدسؤولية الاجتماعية وبعض الدت 1
 .51)مرجع سابق(، ص

 .171ـ( ،ص2006، )دار الآفاؽ العربية، مصر،1أتٛد علي عجيبة: الخلبص الدسيحي ونظرة الإسلبـ إليو، ط 2
 .24-3/1التكوين  3

4 John Paschal Bane: The moral theory and applied ethics of Saint Augustine, 
)Op.Cit), p60 
5 John P.B, Ibid,p63. 

 .109، ص2ـ(، مج2006القديس أوغسطتُ: مدينة الله، ترتٚة: يوحنا الحلو، دار الدشرؽ، بتَوت،  6
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ينحدر منو ومن زوجتو الدلعونة ذريتو التي لوث بذورىا بالرذيلة، عقوبة الدوت وىكذا فإف كل إنساف 
  1بدورىا لأنها كانت أداة خطيئتو، ستلحق بو الخطيئة الأصلية".

فالخطيئة في حقيقتها ىي عصياف لإرادة الله وبالتالي فهي قد وصمت كل أبناء مقتًفها أي  ذرية    
عة ملوثة، وبسبب آدـ، وقد اعتبر أوغسطتُ الإنسانية كلها لسطئة وبالتالي فهي كتلة ملعونة  أو تٚا

الخطيئة الأولى أصبح كل الجنس البشري يعاني في الحياة الدنيا من الجهل، والعبودية للشهوة وضعف 
ويقوؿ أوغسطتُ أف ت٘جيد آدـ من نفسو على الله أدى 2الإرادة، وضرورة الدعاناة في الحياة وذوؽ الدوت،

 3إلى العصياف.إلى بعض الخطيئة الدفتوحة والواضحة فالكبرياء يؤدي حتما 
ولشا سبق نستنتج أف فطرة الإنساف مرت تٔرحلتتُ؛ الأولى مفادىا أنو ولد على فطرة ختَة مشابهة    

للملبؾ وىي تٗص آدـ، أما الدرحلة الثانية مفادىا أنو ولد حامل للخطيئة الأصلية الدوروثة وىي عصياف 
تٚعاء بالدوت والشقاء والألم عكس فطرتو آدـ وزوجتو لأوامر الله وبسبب ىذا العصياف عوقبت البشرية 

 الأولى، وىذا الرأي مشابو إلى ما ذىب إليو أفلبطوف  ومن وافقو إلى أف الناس مطبوعوف على الشر.

 .)بين الخير والشر(فعالية الفضيلة في معرفة طبيعة الفعلالمطلب الرابع: 

ل أو شره، فبالرغم من أف البشر يديزوف تفعيل الفضيلة لدعرفة ختَية الفع  يرى أوغسطتُ أنو لابد من  
بتُ الختَ والشر، ولكنهم لا يفعلوف الختَ دائما فأغلبهم يرغب في ذلك ولكنو لا ينجح، وعدد قليل 
فحسب ىو الذي يفعل الختَ، وفسر ذلك بأف الأىواء ىي التي تعوؽ تٖقيق الإنساف لإرادتو  وىي التي 

  4تكبل حريتو.

الدسماة فطنة ألا تستعمل وعيها لتميز الختَ من الشر، كيلب تقع في ضلبؿ في يقوؿ:" وتلك الفضيلة    
سعيها إلى الختَ وىروبا من الشر؟ ومع ذلك فإنها تشهد بأف الشر فينا، أو بأننا في الشر وىي نفسها 

عنو تعلمنا بأف القبوؿ بالخطيئة شر، وأف مقاومة الديل إلى الخطيئة ختَ، مع أف ىذا الشر الذي تبعدنا 

                                                           
 .83ـ(، ص1998زينب لزمود الخضتَي: لاىوت التاريخ عند القديس أوغسطتُ، دط، )دار قباء، مصر،  1
 .84طتُ، )مرجع سابق(، صزينب لزمود الخضتَي: لاىوت التاريخ عند القديس أوغس 2

3 John.P.B. The moral theory and applied ethics of Saint Augustine.)Op.Cit(p 60. 
 .90زينب لزود الخضتَي، لاىوت التاريخ عند القديس أوغسطتُ، )مرجع سابق(، ص 4
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الفطنة والذي يقاومو الاعتداؿ فلب الفطنة ترفعو عن حياتنا ولا الاعتداؿ والعدالة التي مارسناىا تعطي  
كل ذي حق حقو، ) ففي كل إنساف يقوـ نظاـ عادؿ وطبيعي بو تٗضع النفس لله والجسد للنفس، 

عمل أكثر لشا ىي، وانطلبقا منو تٗضع النفس والجسد لله(، أليست العدالة قائمة بوضوح في ضيق ال
آخر النهار ...كلما كانت النفس متخلية عن الله في تفكتَىا ابتعدت عنو والجسد يبتعد عن إرادة 
النفس كلما غذى فيو شهوات مضادة للروح، وطالدا لضتمل في أجسادنا ذاؾ الدرض، وتلك القروح و 

وف فهل نقوؿ تّرأة أف سعادتنا الأوىاف فلسنا لصرؤ على المجاىرة تٓلبصنا، وإف كاف خلبصنا غتَ مضم
النهائية مضمونة؟ والفضيلة تلك التي تسمى بالقوة، وإف واكبتها الحكمة أليست شاىدا على شرور 

  1الإنساف، وتضطر إلى قبولذا بالصبر على أف شهادتها نافذة ولا مرد لذا".

ب فعلو أو شر يجب فدور الفضيلة إذف يأتي كمعيار وأساس لتمييز الفعل والسلوؾ أىو ختَ يج   
اجتنابو، لذا فأوغسطتُ يرى أف الفطنة أو الحكمة  كما تطرقنا لذا سابقا ىي وسيلة لتمييز الختَ عن 

 الشر. 

 .المطلب الخامس: مطلب استخلاصي

سيكوف ىذا الدطلب تٔثابة عمل استخلبصي تطبيقي؛ وذلك من خلبؿ إعادة صياغ قضية الختَ    
ثم ربطها بطبيعة فعل الإنساف لتوضيح علبقة الختَ والشر بالفضيلة والشر كما تناولذا أوغسطتُ 

والأخلبؽ ثم سنحاوؿ تطبيق منهجية أو آلية أوغسطتُ التي ت٘يز ما بتُ الختَ والشر على بعض 
 السلوكيات العامة الدعروفة.

 مصدرية الخير والشر: -الفرع الأول

وىر موجود ذو خصائص ثلبث وىي لقد تبتُ لنا لشا سبق أف الختَ حسب أوغسطتُ ىو ج   
الاعتداؿ والشكل والنظاـ، كما اعتبر أف طبيعة كل الأشياء الدخلوقة ىي ختَة حسنة ما لم تستعمل 
استعمالا منحرفا أي أف ذاتية الأشياء ختَة، فالختَ عنده  يطلب لذاتو  وىذا يعتٍ أف أوغسطتُ أخذ 

                                                           
 .117، ص3القديس أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، مج 1
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ع  والبواعث، حيث يستمد الفعل قيمتو من ذاتو إذ بالدذىب الفلسفي الذي يربط الفعل الخلقي بالدواف
 أف الباعث على الفعل يكوف من داخل الإنساف.

كما أف الختَ يتعلق بالوجود والكينونة وتٔا أف الله ىو دائم موجود وكامل فهو إذف الختَ الأمىى     
طبيعتو أي الصلبح  والدطلق كما مىاه أوغسطتُ وأفعالو ختَة كاملة، فلب يصدر عن الله إلا ما ىو من

والختَ، وىو ليس مسؤوؿ عن الشر ولم يخلقو، فإذا لم يكن الله قد خلق الشر فمن ىو الدسؤوؿ عنو 
 ومن مصدر؟

فهذا التساؤؿ كما فهمنا كاف أكبر معضلة واجهتها الديانة الدسيحية باعتبارىا اتهاـ مباشر لختَية الله    
 ذا الأشكاؿ ومعرفة مصدر الشر.لذا كاف لزاما على أوغسطتُ البحث عن حل لذ

تبتٌ أوغسطتُ في مراحل تفكتَه الأولى الرأي الدانوي الذي يقوؿ أف الشر ىو جوىر  المانوية: -أولا
 سرمدي مساوي لجوىر الختَ ولكن سرعاف ما تٗلى عنو لدا فيو من قصور وتعارضو مع الإيداف الدسيحي.

 التالي:ويدكننا تلخيص ما حللو أوغسطتُ في التلبزمية 

 مصدر الخير والشر حسب فكر المانوي.                        

 الشر غتَ موجود. -الله ختَ كلي                                        -
الشر موجود من مصدر ثاني غتَ الله)الحل  -الله  مصدر كل موجود                     -

 الدانوي(

 .98صدا على مقالة "مفهوـ تفاىة الشر عند القديس أوغسطتُ" لدزواد نسيبة من إعداد الطالبة اعتما المصدر:  

أما الحل الآخر الذي التجأ إليو أوغسطتُ ىو الحل الأفلبطوني الذي يقوؿ أف  الأفلاطوني: -ثانيا
الشر ليس جوىرا وىو مرتبط بالدادة والعالم الحسي وىو نتيجة ارتباط النفس بالجسد ونسياف النفس 

لدكانتها الأولى في عالم الدثل لأف الدادة ىي مصدر الشر، ولكن الدادة موجودة وىذا يستلزـ وجهلها 
 وجود الشر كما أف الله مصدر كل موجود يعتٍ الله خلق الشر.
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 مصدر الخير والشر في الفكر الأفلاطوني                  

 الدادة مصدر الشر-

 الله مصدر الشر) نفس الحل الدانوي(. -              والدادة موجودة                        -

 والله مصدر كل موجود.-

 .99صمن إعداد الطالبة اعتمادا على على مقالة "مفهوـ تفاىة الشر عند القديس أوغسطتُ" لدزواد نسيبة  المصدر: 

 تفسر والحل الذي انتهى إليو أوغسطتُ في الأوغسطيني اعتمادا على الفكر المسيحي: -ثالثا   
الشر؛ أنو نتيجة ظلبؿ الإرادة والضرافها وسوء استعماؿ الحرية في الاختيار، ويربطها بالخطيئة الأولى 
الدتوارثة فهو عدـ النظاـ في الإرادة، أما السبب الدباشر فيعود لضعف الروح لأف الروح تنشأ من لا شيء 

تُ على ربط العلبقة ما بتُ الروح ومن ثم فهي طارئة وعرضة لأف تٖيد عن مسارىا، لذا شدد أوغسط
 والله، فعلبقتهما علبقة طردية كلما اتصلت الروح بالله زاد الختَ وقل نقائصها وظهور الشر.

فالشر إذف عند أوغسطتُ ما ىو سوى فساد في الكمالات الثلبث التي منحها الله لكل جوىر     
 دـ لزض أو غياب وجود.ماديا كاف أو روحيا، أي أنو نقص أو فساد في الختَ وىو ع

 التطبيقي: -الفرع الثاني

علمنا سابقا أف أوغسطتُ استند على الفضيلة للتمييز ما بتُ الفعل الحسن والفعل السيئ، وىذا ما  
 سنقوـ بو كمحاولة لتطبيق ىذه الدنهجية على بعض السلوكيات.

والقوة والعدالة، وىذه الفضائل  فآلية أوغسطتُ تعتمد على كل من الفضائل التالية؛ الحكمة) الفطنة(  
 تناولنا مفاىيمها في الفصل الأوؿ حيث أف:

ىي مقياس العقل وبها يتمكن الإنساف من الاتزاف والاعتداؿ كما أف الحكمة  الحكمة أو الفطنة:-أولا
تتضمن السعادة والسعادة تتضمن الله تٔعتٌ أف الحكمة تقيس الفعل  تٔنظور العقل وتٗتار الختَ منو 

لوصوؿ للسعادة التي تتضمن الله باعتباره الختَ الأمىى، كما أف الفطنة ىي القدرة على قراءة الأحداث ل
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وفهمها وىي معرفة وت٘ييز ما يجري، وللوصوؿ لذذه الفضيلة لابد من العقل و القوة و الدعرفة وىذا ما 
شورة القوة الدعرفة وطريق الدعرفة يؤكده في خواطره بأف طريق الحكمة العقل وطريق العقل الدشورة وطريق الد

 تقوى الله ولسافتو.

التي يجب أف تواكب الحكمة فهي تٔثابة القياس التي تعتٍ الاعتداؿ لا زيادة أما فضيلة العدالة:  ثانيا_
ولا نقصاف لأنو إذا زاد الشيء في الحاجة الدطلوبة يبطل القياس وكذلك عندما يزيد الشيء في الحاجة 

العدالة تعمل على كبح تٚاح الرغبات والشهوات تٔعتٌ أنو من الحكمة إعطاء رغبات يبطل القياس، ف
النفس دوف الزيادة أو النقصاف لحفضها وحفظ نسلها لتصل قوى النفس لحد التوازف فيما بينها، كما أف 

 الاعتداؿ لا يعتٍ الاستغناء عن اللذة الجسدية لأنها الشرط الضروري لحفظ النفس والنسل.

: التي وظفها أوغسطتُ في آليتو ىي التي تأتي تٔعتٌ الحب الدتصل بالله لكبح تٚاح وفضيلة القوة-ثالثا
رغبات الإنساف اتٕاه ختَات الأرض فحتى وإف خسرىا كاف قويا في تٕاوز ألم فقدانها، لأف القوة 

لقوة وحدىا دوف تلبتٛها بالحب والحكمة لولدت ما يسمى بشهوة التسلط فالفضيلة تٖتاج من ا
فضيلتها وىي الصبر والشجاعة، وتكمن وظيفة القوة في الحفاظ على اللذة على النحو الدعتدؿ وذلك 
باتصالذا تٔمارسة العدالة وبالتالي تٖقيق الختَ فهي تٕعل من الدرء قادر على العيش يصنع الختَ في كل 

 الظروؼ.

 أمثلة تطبيقية: رابعا:
 أوغسطين في الحكم على الفعل من خلال بعض الأمثلة. : جدول يبين منهجية07الجدول رقم      

 نظام صورة  اعتدال الفعل 
 نقص في النظاـ   القتل
   نقص اعتداؿ واغتصاب حق السرقة
  تبديل صورة وإخفاء الحقيقة  الكذب

الأكل والشرب 
 بشراىة

   نقص في الاعتداؿ.

 من إعداد الطالبة. المصدر:                                                                            
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شر  في ذاتو لأنو نقص في النظاـ الذي يتمثل في الجماعة البشرية، فبتوظيف الحكمة؛ القتل  القتل: -أ
ىو عبارة عن فعل يؤدي إلى إنقاص لإمكانيات الجماعة وبالتالي نقص قوتها وتٗلخل ت٘اسكها، وىو 

تؤدي للسعادة عكس القتل الذي يتًؾ ألم وحزف في فقد وخسارة أحد  ليس فعل حكيم لأف الحكمة
ما، فإف كاف القتل بسبب فرض السيطرة أو التعدي أو حتى الدتعة في ذلك لابد من تدخل أيضا فضيلة 

 القوة الدقتًنة بالحب لتأخذ منها النفس فضيلة الصبر على كبح فعل الشر.

ا علبقة غاصب ومغتصب حيث يتعدى الغاصب على بتوظيف الحكمة يتبتُ لنا أنه السرقة:-ب
الدغتصب وأخذ منو ما ليس لو دوف وجو حق، فهو نقص في الاعتداؿ لذا لابد من العدالة التي تعطي 

 لكل ذي حق حقو.
وىو نقص في الصورة لأنو عبارة عن تبديل في شكل الحقيقة أو إخفاءىا كما أنو يعبر  الكذب:-ج

 لإظهار من ىو حق.عن اختلبؿ في فضيلة القوة 
فمن وجو الحكمة لابد منهما للحفاظ على النفس والجسد والنسل ولكن يجب  الأكل والشرب: -د

أف يكونا على وجو الاعتداؿ لا فرط ولا تفريط لأف بذلك تتولد الشهوة وتتسبب في الشره لذا لابد من 
 تدخل فضيلة الصبر الدستمدة من القوة لكبح شهوات النفس.
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 مبحث الثاني: الخير والشر عند الغزالي.  ال

تعتبر قضية الختَ والشر من امحساور الأخلبقية الكبرى التي شغلت الفكر الإسلبمي باعتبارهما الحكم    
على الفعل والسلوؾ)مقبوؿ وحسن أو مرفوض وقبيح(، فلم يقصر الغزالي ىو الآخر في تناولو لذذه 

الدبحث، كما أننا سنقوـ باستخراج منهجية أو آلية معرفة الختَ والشر  الدسألة وىذا ما سيتبتُ لنا في ىذا
 عند الغزالي كما فعلنا ذلك من قبل مع أوغسطتُ.

 

 المطلب الأول: قضية الخير والشر.

 تعريف الخير والشر عند الغزالي: -الفرع الأول

الختَ؛ أو ىو الخلق امحسمود يرى الغزالي أف النافع الحقيقي واللذيذ الحقيقي والجميل الحقيقي ىو    
وتٖديده بالعلم الحقيقي العارؼ بطبيعة النفس البشرية وقواىا، وكل ضار أو ما يثمر الذموـ والغموـ 
. فالذوى امحسمود من فعل الله تعالى وىو قوة جعلت في  والحزف والجزع فهو الشر أو ىو الخلق الدذموـ

دنو إما بإبقاء بدنو أو بإبقاء نوعو وإصلبحهما الإنساف لتنبعث بها النفس لنيل ما فيو صلبح ب
شرا، إلا لأنو ضار  فالعمل الضار شر مطلقا عند الغزالي، لأف القاعدة عنده أف العمل ليس1تٚيعا.

وليس ختَا إلا لأنو نافع؛ فالكذب مثلب ليس حراما لعينو، بل لدا فيو الضرر على الدخاطب أو على 
  2غتَه.

والشر لفظتي الحسن والقبيح عند الغزالي وىناؾ ثلبث اصطلبحات لذما ويرادؼ مصطلحي الختَ    
 وىي:

إف الأفعاؿ تنقسم إلى ما يوافق غرض الفاعل وإلى ما يخالفو، وإلى ملب يوافق ولا  -الاصطلاح الأول
 يخالف؛ فالدوافق يسمى حسنا، والدخالف يسمى قبيحا والثالث يسمى عبثا.
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لفا لآخر، فهو حسن في حق من يوافقو قبيح في حق من يخالفو، فإذا كاف الفعل موافقا لشخص لسا
 1حتى إف قتل الدلك الكبتَ يكوف حسنا في حق أعدائو، قبيحا في حق أوليائو.

التعبتَ بالحسن عما حسنو الشرع بالثناء على فاعلو، فيكوف فعل الله تعالى حسنا  -الاصطلاح الثاني
الدأمور بو شرعا، ندبا كاف أو إيجابا حسنا والدباح لا في كل حاؿ، خالف الغرض أو وافقو، ويكوف 

 يكوف حسنا.

التعبتَ بالحسن عن كل ما لفاعلو أف يفعلو فيكوف الدباح حسنا مع الدأمورات،  -الاصطلاح الثالث
 2وفعل الله يكوف حسنا بكل حاؿ.

الغزالي بأف العمل والدقصود من ىذه الاصطلبحات الثلبثة ىو ما حسنو الشرع أو قبحو، وىنا يجزـ    
لا يكوف حسنا ولا قبيحا لذاتو، فيخالف الدعتزلة الذين يقولوف بأف من الأعماؿ ما يدر حسنو بضرورة 
العقل، فمن استوي عنده الصدؽ والكذب آثر الصدؽ وماؿ إليو إف كاف عاقلب، وليس ذلك إلا 

وإف كاف لا يعتقد أصل الدين  لحسنو، وإف القوي إذا رأى ضعيفا مشرفا على الذلبؾ يديل إلى إنقاذه
فينتظر ثوابا، ولا يوافق ذلك غرضو فقد يتعب بو، بل يحكم العقلبء تْسن الصبر على السيف إذا أكره 
الدرء إفشاء السر أو نقض العهد، ويجيب الغزالي بأنو لا ينكر اشتهار ىذه القضايا بتُ الخلق وكونها 

 3بالشرائع وإما بالأغراض. لزمودة ولكنو يصر على أف مستندىا إما التدين

فقد فسر لنا الغزالي ىنا  أف الخلق امحسمود ىو عبارة عن ىوى لزمود،  وىو من الله يهبها ويبثها في    
النفس لتعمل الختَ، كما أف الفعل يكوف حسنا وقبيحا على حساب الغرض و الشرع، فحسب 

سن ىو الذي يعود بالنفع على صاحبو، الغرض؛ يعتٍ أف القبيح ىو الذي يعود بالضر على صاحبو والح
 أما حسب الشرع ىو أف ما وافق الشرع فهو ختَ وما خالفو فهو شر.
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 مثارات الغلط: -الفرع الثاني
بعد تبيتُ الغزالي للبصطلبحات التي تطلق على القبح والحسن  تكلم عن الثغرات والأغلبط التي    

 لبثة:يقع فيها الدرء وتوهمو بصلبح فكره ورأيو وىي ث
أف الإنساف يطلق اسم القبح على ما يخالف غرضو، وإف كاف يوافق غرض غتَه، من حيث  -الأولى

إنو لا يلتفت إلى الغتَ، فإف كل طبع مشغوؼ بنفسو، ومستحقر لغتَه فيقضي بالقبح مطلقا، ورتٔا 
صيب في يضيف القبح إلى ذات الشيء، ويقوؿ: ىو بنفسو قبيح، فيكوف قد قضى بثلبثة أمور، ىو م

واحد منها، وىو أصل الاستقباح، ولسطئ في أمرين؛ أحدهما إضافة القبح إلى ذاتو، إذ غفل عن كونو 
قبيحا لدخالفة غرضو، الثاني حكمو بالقبح مطلقا، ومنشؤه عدـ الالتفات إلى غتَه، بل عدـ الالتفات 

 1 ا اختلف الغرض.إلى بعض أحواؿ نفسو، فإنو قد يستحسن في بعض الأحواؿ عتُ ما يستقبحو إذ
أي أف الدرء يرى أف كل ما يخالف غرضو ومصلحتو فهو قبيح بل ويضيف صفة القبح لذات الفعل    

مطلقا وإف كاف لدى الغتَ حسن وختَ، وبالتالي فهو لزق في أصل الاستقباح)ما وافق غرضو( ولسطئ 
 في جعل الفعل شر تْد ذاتو بل وجعلو شر في كل أحوالو بصفة مطلقة.

أف ما ىو لسالف للغرض في تٚيع الأحواؿ إلا في حالة واحدة نادرة، قد لا يلتفت الوىم إلى  ثانية:ال-
تلك الحالة النادرة بل لا تٗطر بالباؿ، فتَاه لسالفا في كل الأحواؿ فيقضي بالقبح مطلقا، لاستيلبء 

قبيح مطلقا، وغفلتو  أحواؿ قبحو على قلبو، وذىاب الحالة النادرة عن ذكره، كحكمو على الكذب بأنو
عن الكذب الذي تستفاد بو عصمة دـ نبي أو ولي، وإذا قضي بالقبح مطلقا واستمر عليو مدة، وتكرر 

 2 ذلك على مىعو ولسانو انغرس في نفسو استقباح منفر.
 وىذا يعتٍ أف كل فعل يخالف الغرض في أغلب الأحياف إلا حالات نادرة فهو قبيح مطلقا.   

سبق الوىم إلى العكس فإف ما يرى مقرونا بالشيء يظن أف الشيء أيضا مقروف بو  ة:_الغلطة الثالث
لأنو وجد الأذى مقرونا بهذه 3مطلقا لا لزالة، ومثالو نفرة من نهشتو الحية من الحبل الدبرقش اللوف.
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فر الصورة  فتوىم أف ىذه الصورة مقرونة بالأذى، فإف الوىم عظيم الاستيلبء على النفس، ولذلك ين
طبع الإنساف من الدبيت في بيت فيو ميت مع قطعو بأنو لا يتحرؾ، ولكنو يتوىم في كل ساعة حركتو 

 1 ونطقو.

وبعد تبيتُ الغزالي لذذه الأغلبط والوىم الذي يقع فيو الإنساف رجع ووضح الدسائل التي لابد من    
هماؿ في حق من لا يعتقد الشرائع عمل العقل كما تقوؿ الدعتزلة فيقوؿ:" إنما يتًجح الإنقاذ على الإ

لدفع الأذى الذي يلحق الإنساف من رقة الجنسية وىو طبع يستحيل الانفكاؾ عنو وسببو أف الإنساف 
يقدر نفسو في تلك البلية ويقدر غتَه معرضا عنو وعن إنقاذه فيستقبحو منو لدخالفة غرضو فيعود ويقدر 

فسو فيدفع عن نفسو ذلك القبح الدتوىم، فالدقروف ذلك الاستقباح من الدشرؼ على الذلبؾ في حق ن
 2باللذيذ لذيذ والدقروف بالدكروه مكروه.

وعلى كل فالحكم على الفعل باعتبار نتيجتو وغايتو التي تعود منو على الفاعل، فإذا كانت نتيجة    
ارة قيل الفعل نافعة لصاحبها قيل أف ىذا الفعل حصل منو ختَ لصاحبو، وإف كانت نتيجة الفعل ض

 أف ىذا الفعل شر.

 المطلب الثاني: الخير والشر في الفعل الإنساني والإلهي.

 أفعال الله: -الفرع الأول

ينبغي التفريق بتُ الفعل الإلذي و الفعل الإنساني، فإف الفعل الإلذي لا يكوف إلا حسنا ولا يكوف     
إلا على الفعل الإنساني فقط، حتى  إلا ختَا، فهذه الأحكاـ الأخلبقية من الحسن والقبح لا تصدؽ

وإف فعل الله الشر والقبيح فهذا لا يسمى شرا، بل كل ما يصدر عنو فهو ختَ وحسن وإف بدا في نظر 
العقل شرا وقبحا، ويرجع ىذا معتٌ كونو ربا لا يخضع لشريعة من ىو فوقو ولا يسأؿ عما يفعل وفعاؿ 

  3لدا يشاء.
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ن الصفات الذاتية في الفعل وإنما يرجع إلى أمور خارجية عنو، كما فمعاني الحسن والقبيح ليست م   
أف حجة الحسن والقبح ليست كاملة في الفعل، بل ترجع أحيانا إلى الفاعل ككونو ربا وإلذا  فتكوف 

  1أفعالو كلها حسنة، وأحيانا ترجع إلى أمور تتعلق بالإنساف مثل كونو مربوبا مأمورا منهيا.

لا يخضع لقاعدة استحساف العقل أو استقباحو، لأنو لا يخضع لغرض أو يهدؼ إلى والفعل الإلذي    
غاية فالله قادر على أف يصب على عباده أنواع العذاب ويبتليهم بضروب الآلاـ و الأوصاب ولو فعل 
ذلك لكاف منو عدلا ولم يكن قبيحا ولا ظالدا، وأنو يثيب عباده على الطاعات تْكم الكرـ والوعد لا 

  2كم الاستحقاؽ.تْ

 فأفعاؿ الله حسب الغزالي كلها حسنة ختَة لأنو منزه لا يخضع لقاعدة الختَ والشر.    

 طبيعة أفعال الإنسان: -الفرع الثاني

ذىب الغزالي إلى أف الطبيعة الإنسانية لزايدة ليست ختَية ولا شريرة، وفي نفس الوقت فهي على    
لى حساب التًبية، وظروؼ البيئة، ولا يوجد  في  الإنساف ختَ استعداد لأف تكوف ختَية أو شريرة ع

بالفطرة أو شر بالفطرة على الإطلبؽ، فهو يقوؿ:" إفّ الصبي تّوىره خلق قابلب للختَ والشر وإنما أبواه 
يديلبف بو إلى أحد الجانبتُ،" أي جانب الشر أو جانب الختَ، وعلى ىذا الأساس أعطى الغزالي الوسط 

دورا كبتَ في تكوين الإنساف من حيث اتصافو بالختَ أو الشر، وىنا يبدأ دور التًبية في  الاجتماعي 
تنشئة الطفل وتهذيبو وتوجيهو لضو الختَ وإبعاده عن الشر، ويشتَ الغزالي إلى العلبقة بتُ التًبية والبيئة في 

ة وبالتًبية يدكن جعل ىذه زرع الختَ في نفس الطفل، فالطبيعة الإنسانية في رأي الغزالي طبيعة لزايد
      3الطبيعة طبيعة ختَة وذلك من خلبؿ اعتياد الأفعاؿ الجميلة ومصاحبة قرناء الختَ وإخواف الصلبح.

فالطفل يأتي إلى الحياة ونفسو صفحة بيضاء خالية من كل صورة، و إف الدربي أبا ومعلما ىو الذي    
لصبي  بدوره قابل لكل ما ينقش عليو، ومائل إلى  ينقش على ىذه الصحيفة ما يشاء من ختَ وشر، وا
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فبالاعتياد والألفة قد  تكتسب الرذائل وكما أف البدف في الابتداء لا يخلق كاملب، وإنما  1كل ما يداؿ بو،
يكمل ويقوى بالنشوء والغذاء، كذلك النفس تٗلق ناقصة قابلة للكماؿ، فتكمل بالتًبية، وتهذيب 

ويرى الغزالي أف الصبي إذا أهمل في بدء نشوئو خرج غالبا رديء الأخلبؽ،  الأخلبؽ والتغذية بالعلم،
وبهذا فإف الديل إلى الختَ حسب الغزالي من الفطرة البشرية، كما أف النفس توجو تٔقتضى الظروؼ فهي 
ت٘يل إلى الختَ حيث توجد موجب الختَ، ويظهر ميلها إلى الشر حتُ توجد موجب لشر، ولو لا صلبح 

وىذا ما يؤكده عالم النفس "ألفريد آدلر" في كتابو الطبيعة البشرية بأف  2للختَ ما احتجنا للتًبية. الفطرة
الدرحلة الأولى من نمو الطفل ىي أىم مرحلة حيث تبدأ شخصيتو بالتشكل وتبدأ صفاتو بالظهور، 

في بيئة خالية  والمجتمع الذي نشأ بو ىو الدسؤوؿ عن ىذه الصفات وأعطى لنا مثل الطفل الذي ينشأ
من الحب والحناف ولا يعبر أعضاؤىا عما بداخلهم سيكوف من الصعب عليو التعبتَ عن مشاعره 

 3وسيكوف قاسيا.

وقد بتُ لنا الغزالي الأطوار التي يدر بها إدراؾ الإنساف منذ ولادتو لغاية تعقلو، فهو يرى أف جوىر    
لى بالسذاجة:" خلق خاليا ساذجا لا خبر معو من الإنساف في أصل الفطرة، ويصف خلقة الإنساف الأو 

عوالم الله عز وجل، والعوالم كثتَة لا يحصيها إلا الله عز وجل، وإنما أخبره عن العوالم بواسطة الإدراؾ، 
وكل إدراؾ من الإدراكات خلق ليطلع الإنساف بو على عالم من الدوجودات؛ فأوؿ ما يخلق في الإنساف 

أجناسا من الدوجودات: كالحرارة والبرودة، والرطوبة واليبوسة، واللتُ والخشونة،  حاسة اللمس، فيدرؾ بها
وغتَىا واللمس قاصر عن إدراؾ الألواف والأصوات قطعا، بل ىي الدعدومة في حق اللمس. ثم يخلق لو 
حاسة البصر، فيدرؾ بها الألواف والإشكاؿ وىي أوسع عالم امحسسوسات، ثم ينفتح السمع، يسمع 

 وات والنعمات.الأص
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ثم يخلق لو الذوؽ كذلك إلى أف يجاوز عالم امحسسوسات، فيخلق فيو التمييز، وىو قريب من سبع    
سنتُ، وىو طور آخر من أطوار  وجوده فيدرؾ فيو أمورا زائدة على عالم امحسسوسات ، لا يوجد منها 

 1 شيء في عالم الحس.

درؾ الواجبات والجائزات والدستحيلبت، وأمورا لا توجد ثم يتًقى إلى طور آخر، فيخلق لو العقل، في   
في الأطوار التي قبلو. ووراء العقل طور آخر تنفتح فيو عتُ أخرى يبصر بها الغيب، وما سيكوف في 
الدستقبل، وأمور أخرى العقل معزوؿ عنها كعزؿ قوة التمييز عن إدراؾ الدعقولات، وكعزؿ قوة الحس عن 

 2مدركات التمييز.

طرة الإنساف الأولى لا تكوف ختَة ولا شريرة بل تكوف على حسب نوع التًبية  والبيئة، فإف نشأ فف   
في بيئة ذو طبيعة سيئة  تسودىا الأخلبؽ السيئة كاف سيئا شريرا، وإف نشأة في بيئة طيبة صالحة تتطبع 

عادة لا بفعل عليها وكاف إنسانا ختَا ذو أخلبؽ تٛيدة، أي أف الأخلبؽ ىي بفعل الاكتساب وال
 الفطرة.

 المطلب الثالث:آليات معرفة نوع الفعل وبيان دور الفضيلة في ذلك )خير أم شر(.
أعطى الغزالي آلية متفرقة لدعرفة نوعية السلوؾ أىو ختَ أـ شر، وىذه الآلية استنتجناىا من سياؽ ما    

 قد تناولناه سابقا، على إثر ما قمنا بو مع أوغسطتُ.

 لشرع:ا -الفرع الأول

أسبقنا الشّرع عن أي آلية أخرى لدا لو سلطة كبتَة في الحكم على الفعل عند الغزالي و الذي أخذ بو    
 عن الأشاعرة.

فالأشاعرة ترى أف كل ما أمر بو الشرع فهو حسن، وما نهى عنو فهو قبيح لمجرد الأمر والنهي وليس    
قل لكاف ذلك منو حسنا، فلو أمر بالظلم ذلك لعلة أخرى، ولو ورد الشرع تٓلبؼ ما قضي بو الع
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والكذب ونهى عن العدؿ والصدؽ لحسن منو ذلك، حيث لا معتٌ للحسن والقبح إلا ورود الشرع 
وىذا ما تبناه الغزالي؛ فقد رفض تقدنً العقل وجعلو حاكما على الفعل بأنو حسن أو 1 بذلك أمرا ونهيا.

بح ولا يوجب شكر الدنعم ولا حكم للؤفعاؿ قبل ورود يقوؿ الغزالي:" العقل لا يحسن ولا يق 2قبيح،
 3الشرع".

فرغم اىتماـ الغزالي بالعقل وحرصو الشديد على بياف أهميتو إلا أنو قد عزلو ت٘اما عن معرفة الحسن    
والقبيح وت٘ييز الختَ من الشر، ولم يجعل ىناؾ قاعدة معينة أو ضابطا للحسن والقبيح يدكن معرفتها 

ا  ارجع ذلك إلى الأمر والنهي الشرعيتُ، فالشرع إذف ىو مدرؾ الحسن والقبح في الأفعاؿ بالعقل، وإنم
 وليس ذلك من اختصاص العقل. 

 الغرض: -الفرع الثاني

يرجع الغزالي  الحكم تْسن أو قبح  الفعل للغرض أو ما كاف موافق للؤغراض وىذا ما تتطرقنا لو من    
 قبل، و الحكم فيو ثلبثة أقساـ:

 أف توافق و تلبءـ غرضو) أي الفاعل(.والذي يسمى حسنا ختَا-ولاأ

 أف ينافر غرضو ومىاه القبيح والشر. -الثاني

 4 أف لا يكوف لو في فعلو ولا في تركو غرض. وىو العبث. -الثالث

و، فحكم  الغزالي للقبيح بأنو ما لا يوافق الغرض؛ يجعل العلة في قبح الفعل متًتبة على غايتو ونتيجت   
 وكذلك نفس الحكم بالنسبة للحسن فهو ما يوافق الغرض.
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 تفعيل الفضيلة في معرفة الخير والشر: -الفرع الثالث
وظّف الغزالي أيضا آلية أخرى بعيدة عن الشرع والغرض، والتي تكمن في الفضيلة مبينا دورىا في     

ومهما :"نساف العقلية؛ يقوؿ الغزاليمعرفة وت٘ييز بتُ الختَ والشر وىذه الفضيلة ىي الحكمة وملكة الإ
ىذبت قوة الفكر وأصلحت كما ينبغي حصلت بها الحكمة التي أخبر الله عنها..وبها يتيسر لو الفرؽ 

 بتُ الحق والباطل في الاعتقادات وبتُ الصدؽ والكذب في الدقاؿ وبتُ الجميل والقبيح في الأفعاؿ".
فليس لأنو أدرؾ ذات الشيء وأنو حسن في ذاتو وإنما فإذا رأت حكمة العقل أف شيئا ما حسنا     

لأنو وجد في ذلك الشيء ما ينسجم مع أغراضو وأىدافو أو منافعو ومغانمو، والنافع قد يكوف من وجو 
آخر ضارا وكذلك العكس "فرب نافع مؤلم ورب نافع من وجو، ضار من وجو كإلقاء الداؿ في البحر 

نافع في لصاة النفس، فالقيم بهذا الدعتٌ لررد معاف قائمة بالعقل عند خوؼ الغرؽ، فإنو ضار للماؿ و 
يصف بها الناس إذا كانت في نظرىم قيّمة ولذم فيها غرض أو غاية ولا توجد إلا حيث توجد ىذه 

 1 الغاية.
يعتٍ أف فضيلة الحكمة عند الغزالي تؤدي إلى القدرة الفائقة على التمييز، كالتمييز بتُ الجميل     
بيح في الأفعاؿ و الحكمة ىي فضيلة القوة العقلية فيكوف العقل عند الغزالي ىو أداة التمييز وأداة والق

 ؛الحكم، ولكن ىذا يناقض ما قدمناه سابقا بأف الشرع ىو الذي يحكم بتُ ما ىو ختَ وما ىو صالح
 رض.ولكن الغزالي أزاؿ ىذا اللبس فالحكمة  وملكة العقل تٗدـ الآلية الثانية أي الغ

 المطلب الرابع: مطلب استخلاصي.

قسمنا ىذا الدطلب إلى فرعتُ بالضبط كما فعلنا ذلك مع الدطلب الاستخلبصي الخاص بأوغسطتُ،    
حيث قمنا بإفراد الفرع الأوؿ لاستخلبص نظرة الغزالي لقضية الختَ والشر أو كما يسميو الحسن 

 غزالي في معرفة نوع الفعل والسلوؾ.والقبيح، والفرع الثاني ىو فرع تطبيقي لدنهجية ال

 الحسن والقبيح: -الفرع الأول
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إف الختَ والشر أو ما يسميو الحسن والقبيح يكوف على حسب الغرض والفائدة وحسب الشرع -أولا 
 وىذا الدخطط يلخص لنا قوؿ الغزالي في ذلك:

 

 

 

  

 

 

 

اء في ىذه الاصطلبحات وقد أتٚلها في ثلبثة ثم تكلم على ما يقع فيو الإنساف من أوىاـ وأخط -ثانيا 
 ومىاىا الأغلبط وىي:

 إف القبيح ىو كل ما يخالف غرضو وإف وافق غرض غتَه فيضيف صفة القبح لذات الفعل مطلقا. -أ

 الدخالف للغرض قبيح في كل الأحواؿ حتى ولو كانت حالات شاذة يتحسن فيها ىذا الفعل. -ب

 عل واستقباح الفعل .اقتًاف الصورة والأذى بالف -ج

كما أنو أيضا تكلم عن طبيعة أفعاؿ الله، كتفستَه لظهور الخلق امحسمود وربطو بالله باعتبار أف   -ثالثا
الخلق امحسمود ىو ىوى لزمود من فعل الله يبثها في النفس لينبعث منو الفعل الحسن، حيث يقارب 

لله، فالله منزه عن الغرض والعلة والحاجة فلب الغزالي ىنا قوؿ أوغسطتُ في أف مصدر الفعل الحسن ىو ا
يتصور القبيح في حقو تعالى. لأف الحكم على الفعل بالختَ أو الشر ىو خاص بفعل الإنساف فقط دوف 

 الحسن والقبيح  

 حسب الغرض

 ما يوافق حسن-

 ما يخالف قبيح.-

لا لا يوافق و-

 يخالف هو العبث

 

- 

 

 

 حسب الشرع:

 ما وافقه حسن-

 ما خالفه قبيح-

كل 

المأمورات 

 حسنة
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الله لأف كل ما صدر من الله ىو فعل حسن وختَ وىذا أيضا من النقاط التي يتفق فيها الغزالي مع 
 أوغسطتُ.

يلد بفطرة لزايدة لا ىي ختَة ولا شريرة بل أنها تكسب صفتها على فالإنساف حسب الغزالي    
حساب التًبية لأف الطفل كجوىر يلد قابل للختَ أو أنو قابل للتطبع بالشر، لذا شدد الغزالي على دور 
التًبية وفاعليتها في تنشئة الطفل تنشئة سوية ختَة، وقد أفلح الغزالي في تشبيو تنشئة الجسد بتنشئة 

والأخلبؽ، فالبدف لا يخلق كاملب وإنما يكمل ويقوى بالنشوء والغذاء كذلك النفس تٗلق ناقصة النفس 
 قابلة للكماؿ فتكمل بالتًبية وتهذيب الأخلبؽ والتغذية بالعلم.

وفي ىذا يخالف الغزالي أوغسطتُ في قولو بالخطيئة الدوروثة فالغزالي يرى أف الإنساف  يلذ صفحة    
 فقط عن أفعالو. بيضاء وىو الدسؤوؿ

 التطبيقي: -الفرع الثاني

 اعتمد الغزالي على كل من الشرع والغرض والحكمة في آليتو للحكم على الفعل والسلوؾ.   

فما قبحو الشرع فهو قبيح حتى ولو كاف في عتُ العقل حسن، وما حسنو الشرع فهو  الشرع:-أولا
وجب الشكر الدنعم قبل ورود الشرع فالعقل حسن وإف قبحو العقل، فالعقل لا يحسن ولا يقبح ولا ي

 يأتي بعد الشرع.

بعد حكم الشرع في الفعل يأتي دور الغرض في تٖديد نوعية الفعل؛ فما وافق الغرض  الغرض:-ثانيا
 مىي حسن وما خالف مىي قبيح وإذا لم يوافق أو يخالف مىي عبثا.

غزالي فضيلة الحكمة التي يراىا أنها  حيث وظّف ال تفعيل الفضيلة في معرفة الخير والشر: -ثالثا
تٕمع ما بتُ التدبتَ وحسن الرأي، وصواب الظن والقدرة على صواب الحكم عند تنازع الآراء وبها 
تدرؾ النفس الختَات في الأعماؿ فهي العلم بصواب الأمور، فالغزالي أكد أف فضيلة الحكمة تفرؽ بتُ 

لكذب في الدقاؿ وبتُ الجميل والقبيح في الأفعاؿ وىذا ما الحق والباطل في الاعتقادات وبتُ الصدؽ وا
 تناولناه في الفصل الثاني.
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 أمثلة تطبيقية: -رابعا

 : جدول يبين تطبيق آلية ومنهجية الغزالي في معرفة نوع الفعل.08الجدول رقم         

 الحكمة الغرض الشرع الفعل
فَمَنْ أَظْلَمُ لشَّنْ كَذَبَ عَلَى  الكذب

وِ وكََذَّبَ باِلصِّدْؽِ إِذْ اللَّ 
جَاءَهُ ألَيَْسَ في جَهَنَّمَ مَثػْوًى 

 فهو قبيح 1" للِْكَافِريِنَ 

إذا كاف الغرض منو 
النجاة أو دفع بلبء أو 

 إصلبح فهو حسن.

فمن وجو الحكمة حسن 
التدبتَ وثقابة الرأي القضاء 
على سبب الذلبؾ أو 

 الفساد

  الصدؽ
 

ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتػَّقُوا " 

 اللَّوَ وكَُونوُا مَعَ الصَّادِقِتَُ 
 فهو حسن2"

إذا كاف فيو ىلبؾ فهو -
 قبيح.

_إذا كاف فيو لصاة 
 حسن.

يدكن التمييز في نتائج 
الصدؽ بتُ ختَ وشره فإف  
كاف الصدؽ يؤدي على 
سبيل الدثاؿ إلى تشتت أسرة 
أو إلى جرـ آخر أكثر شرا 

لكذب كالقتل بسبب من ا
 الغضب 

الأكل 
 والشرب

كُلُوا مِنْ طيَِّبَاتِ مَا    َّ
رَزَقػْنَاكُمْ وَلَا تَطْغَوْا فِيوِ فػَيَحِلَّ 
عَلَيْكُمْ غَضَبي وَمَنْ يَحْلِلْ 

 3عَلَيْوِ غَضَبي فػَقَدْ ىَوَى 

_لسد الحاجة الضرورية 
 فهو حسن.

بسبب الشره الزائد -
 فهو قبيح.

والاعتداؿ لابد من الحكمة 
لأف شهوة البطن ىي رأس 
كل الشهوات كما أكد لنا 

 ذلك الغزالي.

 من إعداد الطالبة اعتمادا على ما سبق. المصدر:                                                     
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 .والنجاة المبحث الثالث: الفكر الأخلاقي وعلاقتو بالخلاص 
من دراسة فلسفة الأخلبؽ  عند كل من الغزالي و أوغسطتُ وما سنتناوؿ في ىذا الدبحث الغاية    

الفائدة التي تعود على الإنساف دنيويا ودينيا، كما أننا سنحاوؿ  الإجابة على التساؤؿ الذي طرحناه 
 سابقا فيما يخص علبقة الأخلبؽ بالخلبص.

 
 المطلب الأول: غاية الأخلاق عند أوغسطين.

 ة:الغاية الدنيوي -الفرع الأول
 السعادة:-أولا
تٕاوزت نظرة أوغسطتُ نظرة  الفلبسفة اليوناف للسعادة وعلبقتها بالفضيلة والأخلبؽ وفرؽ بينها    

 وبتُ اللذة، باعتبار السعادة  غاية الفضيلة والحياة الصالحة.
وحد أوغسطتُ بتُ الحكمة والسعادة، وىذا منذ بدء تفكتَه الفلسفي الأخلبقي حتى نهايتو،    
سعادة ىي تلك اللذة التي لا لذة بعدىا أي أنها دائمة، وىي تشبع عن كل لذة، ثم ت٘نح السلبـ فال

الداخلي أي أف ىدؼ القديس كاف عمليا فمذىبو يرنو للسعادة)سعادوي(، ومصتَ الإنساف يقلقو في 
قرة في البحث عن السعادة فالكل يبحث عنها ويرغب بها،  فالرغبة في السعادة ىي غريزة فطرية مست

  "والفرح والسعادة ىي الغاية الدرجوة للجميع يقوؿ أوغسطتُ:1أعماؽ الذاكرة يدنحها الله للئنساف،
كلهم يريدوف ىذه الحياة السعيدة، ىذه الحياة وحدىا السعيدة، كلهم يريدونها وىذا الفرح كلهم 

 2 يريدونو".
أعلى  في أربع لرموعات: الفضائل فالسعادة تستلزـ لشارسة الفضيلة، التي تتدرج من أدنى إلى    

السياسية) الحذر القوة، الاعتداؿ، العدؿ(، والفضائل الدطهرة التي تٗلص الروح لشا يبعدىا عن التأمل، 
وفضائل التعقل القادر على التأمل، ثم الفضائل الدثالية الباطنة في العقل الإلذي كنماذج للؤشياء 
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قلية أف يحتفظ تٔعرفة الله ويتحد معو وبالتالي حصولو على الدخلوقة، ت٘كن الإنساف بفضل ملكتو الع
 1السعادة الدائمة.

أي أف الفضيلة سبب لحصوؿ الإنساف على الختَات وبلوغو السعادة الذاتية، فالسعيد ليس من ىو    
ذاؾ أف الفضيلة تعرؼ أف تفيد من ذاتها ومن سائر  2يدلك ما يريد لا بل السعيد ىو الذي لا يحتاج،

يور التي تٕعل الإنساف سعيد ولكن حيث لا وجود لذا، فسائر الخيور وإف كانت كثتَة ليست الخ
لدصلحة من يدتلكها ومن ثم فليست خيورا لدالكها، أو أف استعمالو السيئ لذا يقضي على الإفادة منها، 

   3وعليو تكوف حياة الإنساف سعيدة.
ء دائم وىو الله، يقوؿ أوغسطتُ:" يجب أف تكوف لذا لابد أف تكوف رغبة الإنساف وسعادتو في شي   

رغبتنا دائمة غتَ مرتبطة بالصدفة وبالحظ، وتٔا أنو ليس ىناؾ سوى الله، فأف نرغب  الله ىو الرغبة 
الحقيقية والطريق الحقيقي الدؤدي للسعادة، وىكذا فإف الشكّاؾ الأكادميوف لا يستطيعوف أف يكونوا 

قة؛ الحكمة تتضمن السعادة، والسعادة ىذه تتضمن الله، لذلك فإف سعداء لأنهم لا يدلكوف الحقي
 4 الشكاؾ لا يستطيعوف حيازة الله، ولا من تٙة للسعادة والحكمة.

أي أف السعادة الأوغسطينية لاصقة بالحقيقة غتَ منفصلة عنها و أنها استيعاب الحقيقة وبلوغ    
 رغبتو في السعادة، فإنو سيتجاوز النظرة الرواقية جوىرىا وت٘لكها، يعتٍ ذلك أف الإنساف إذا تعمق في

 والنظرة الأبيقورية لذا في سبيل البحث في الله نفسو.
 كمال الإنسان)الامتلاء(:-ثانيا
الفضيلة ىي تلك اللذة أو ذلك الختَ للنفس وىي كمالذا وتٕعلها سعيدة ىذه السعادة ىي ختَ   

الذي ىو ضد  Plénitude، لكنها تْاجة للبمتلبء روحي لا تهدمو خسارة تٚيع الختَات الدادية

                                                           
 .6، ص(مرجع سابق(حسن حنفي: نماذج من الفلسفة الدسيحية في العصر الوسيط،  1
 .111القديس أوغسطتُ: تعليم الدبتدئتُ أصوؿ الدين الدسيحي في الحياة السعيدة، )مصدر سابق(، ص  2
 .111، ص3الله، )مصدر سابق(، مجالقديس أوغسطتُ: مدينة  3
 .219علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 4
 



 الغزالي و  تُ..........قضية الختَ والشر وفاعلية الفضيلة في خلبص الإنساف عند كل من أوغسط.الفصل الثالث.......

 
218 

النقص والتعاسة، وليس ىو امتلبء حقيقيا إلا إذا قاـ على العدالة بلب زيادة ولا نقصاف، وحافظ على 
 التوسط والدوقف الدعتدؿ، بذلك فإف الامتلبء أي الاعتداؿ ىو الحكمة ويعتٍ ذلك أيضا السعادة.

عادة التي ىي امتلبؾ ما ىو ختَ الأشياء لذم، وختَ ما ىو للئنساف كما أف تٚيع الناس ينشدوف الس    
ىو الإنساف نفسو، أو ما ىو ارفع منو، وعدا ذلك فهو دوف الإنساف  لا يدكن لذذا أف يتمتٌ ما ىو 
دونو، والنفس ىي الأرفع من الجسم وما ىو ختَ رفيع لا يدكن أف يكوف إلا للرفيع أي لذذه النفس التي 

 1 في الإنساف. ىي أرفع ما
يقوؿ أوغسطتُ:" إف أعوزتك الفطنة فلب لراؿ لسواىا من الفضائل، إف كاف الله ختَ الإنساف الأمىى   

فلب ريب إف كل من تاؽ إلى الختَ الأمىى عاش عيشة صالحة، ومن عاش بصلبح أحب الله من كل 
و من التحطم أماـ قلبو ونفسو وضمتَه فيحفظ الاعتداؿ ىذا الحب من كل فساد، والقوة تٖفظ

التجارب، والبر يخضع كل شيء لله وحده، أما الفطنة فتحوؿ قواىا لتمييز الأشياء لئلب يقع الإنساف 
شيئا فشيئا فريسة الغش والخداع، ذاؾ ىو كماؿ الإنساف الذي يؤىلو لأف يتمتع بالحقيقة عن طريق 

 2الصدؽ".
س لضو طبيعة عليا تضيء بنورىا ىذه النفس، وىذا يعتٍ  أف الختَ الكامل يكمن في أف تتجو النف  

وت٘نحها السعادة الأضمن و والأخصب، فرغائب الإنساف لا تٕد إشباعها إلا في الله، ولا يكن ذلك 
 إلا تٔمارسة الفضيلة لبلوغ الإنساف كمالو الذي يكمن في اتٖاده مع الله.

 الغاية الدينية: -الفرع الثاني
 : معاينة الله-أولا

غسطتُ  أف كماؿ الفضيلة في وصوؿ العقل إلى غايتو وحصولو على السعادة الحقة وتتحقق يؤكد أو   
فالسعيد ىو الذي يدلك الله وىو من كاف نقي الفكر، ىكذا عبر 3مشاىدة الله ومعاينتو لأنو غاية النظر.

                                                           
 .219علي زيعور: أوغسطينوس، )مرجع سابق(، ص 1
 .368القديس أوغسطتُ: خواطر فيلسوؼ في الحياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 2
 .372الدصدر نفسو، ص 3
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ة لأنها أوغسطتُ عن السعادة، ورأى أف السعادة التي تتعلق تٔا يدلك الإنساف من ختَات ليست سعاد
 1ستكوف متلبزمة مع الخوؼ من ذىابها

أي أف السعادة التي ترتبط بالخوؼ من زواؿ سبب السعادة ليست سعادة، لذا لابد على الإنساف    
 أف يحصل على الختَ الأمىى  وأف تكوف العلبقة بينهما علبقة حب.

و حوؿ ختَ الجسد يقوؿ أوغسطتُ في ذلك:" إف الخلبفات حوؿ ختَ الجسد وحوؿ ختَ الروح أ  
والروح معا لا تعد ولا تٖصى، على الجميع أف يقبلوا برأي الفلبسفة القائلتُ إف الإنساف السعيد ىو من 
يتمتع بالله لا كما يتمتع الإنساف تّسده أو بروحو ولا كما  يتمتع الروح بالجسد أو بذاتو أو كما يتمتع 

بهذا القوؿ أفلبطوف الذي يرى السعادة الحقيقية  وقد أخذ2صديق بصديقو بل كما تتمتع العتُ بالنور،
في الله وىذا ما يؤكده قولو:" أف أفلبطوف يضع الختَ الأمىى في أف يعيش الإنساف تٔوجب الفضيلة، 
ويرى أف ىذه الحياة لا يدكن أف تتحقق إلا في الإنساف الذي يعرؼ الله ويقتدي بو، وذاؾ ىو الينبوع 

اؼ من أف يقوؿ إف الفلسفة تعتٍ لزبة الله ذي السعادة إلا إذا بدأ يتمتع الوحيد لسعادتو، ولذذا لا يخ
بالله، وفي الواقع وإف لم يكن الإنساف حتما سعيدا في سعيو إلى ما يحب فهناؾ كثتَوف تعساء لأنهم 
يحبوف ما ليس قابلب للحب، ويزيدوف تعاسة أيضا لكونهم يتمتعوف بو، على أنو ما من إنساف يسعد إف 

يتمتع تٔا يحب، فالذين يتمسكوف تٔا ليس قابلب للمحبة لا يجدوف أنفسهم سعداء بامحسبة بل بالتمتع، لم 
وعليو فإف الذي يتمتع تٔا يحب ويحب الختَ الحقيقي والأمىى أليس سعيدا؟ وإف أنكره أليس  فيو ذروة 

فلكي  3بة الله ىي السعادة".الشقاء؟ إف ذاؾ الختَ الأمىى والحقيقي ىو الله بالذات...فالتمتع بالله ولز
يعيش الإنساف بسعادة لابد أف يحتِ كما يحتِ الله ولتحقيق ذلك لا ينبغي أف يكوف عقلنا مكتفيا ذاتيا 

 4 بل يجب الخضوع لله.
    
 

                                                           
 .101-100يحي في الحياة السعيدة، )مصدر سابق(، القديس أوغسطتُ: تعليم الدبتدئتُ أصوؿ الدين الدس 1
 .378، ص1القديس أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، مج 2
 .379الدصدر نفسو، ص 3

4Bonne Kent: Augustine's ethics, Op.Cit( , p209.   



 الغزالي و  تُ..........قضية الختَ والشر وفاعلية الفضيلة في خلبص الإنساف عند كل من أوغسط.الفصل الثالث.......

 
212 

 ثانيا_ الخلاص الإسخاتولوجي )الغاية من الأخلاق الأخروية(:

 الحياة الأبدية والتمتع تٔلكوت السموات، ولا تكمن غاية الإنساف  الدثلى في الخلود والدشاركة في   
يكوف ذلك على حسب رأي أوغسطتُ إلا تْياة صالحة يسودىا الأخلبؽ والفضيلة فهو يقوؿ:"وإذا 
سئلنا عن جواب كنيسة الله على كل سؤاؿ من تلك الأسئلة وعن رأيها في غايات الخيور والشرور 

والدوت الأبدي ىو الشر الأقصى، وعلى ىذا النحو فكل لأجابت أف الحياة الأبدية ىي الختَ الأمىى 
البار يحيا من أراد اجتناب ىذا والحصوؿ على الآخر وجب عليو أف يحيا حياة صالحة ولذذا فقد كتب" 

  1".بالإيمان

كما أف أوغسطتُ قد ربط بتُ الحياة الفاضلة والإيداف لأجل الخلبص الأخروي وىذا واضح من خلبؿ    
 نرى حتى الآف ما ىو ختَ لنا، ويجب علينا أف نسعى إليو بالإيداف، وليست لدينا القدرة قولو:" إننا لا

الذاتية على أف لضيا حياة صالحة إف لم يساعدنا على أف نؤمن ونصلي ذاؾ الذي أعطانا أف نؤمن 
لأمىى في تٔساعدتو، أما الذين يظنوف أنهم يجدوف في ىذه الحياة غايات الخيور والشرور واضعتُ ختَىم ا

أو في 2الجسد أو في الروح أو في الروح والجسد معا وبتعبتَ آخر في اللذة أو في الفضيلة أو في كلتيهما،
الخيور الأولى للطبيعة، فإنهم باطلب يسعوف إلى السعادة ىا ىنا وتٓاصة إذ يجعلوف أنفسهم مبدأ 

 3سعادتهم".

السعادة الدنيوية من لذة وختَات دنيوية، لذا فالفضيلة وحدىا دوف الإيداف لا تٖقق سوى الغايات و   
 لابد من اقتًاف الإيداف بالحياة الصالحة.

والحياة الصالحة التي اتٗذت من الفضيلة سبيلها  لا يعتٍ أنها حياة مسالدة بلب تعب أو ألم؛ يقوؿ   
 أوغسطتُ:" الفضائل لا تعد أي إنساف بالعصمة من كل ألم وسط كل عذاب في خضم شقاواتنا
فالفضائل الحقيقية لا تعرؼ الكذب بل إنها تعد ىذه الحياة، امحستم عليها أف تشقى، بسبب التجارب 

                                                           
 .1/17روـ 1
 .113، ص3القديس أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، مج 2
 .114الدصدر نفسو، ص 3
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العديدة والقاسية في ىذا العالم، بالسعادة والخلبص بالرجاء في العالم الآتي، آه  وكيف لذا أف تسعد 
يوف حياة التقوى طالدا أنها لم تنعم بالخلبص؟ ويقوؿ القديس بولس الرسوؿ عن ىؤلاء الذين يح

الصحيحة ويدلكوف حقا فضائلهم لا عن أولئك الذين تنقصهم الحكمة والصبر والاعتداؿ والعدالة: 
لأننا نلنا الخلاص ولكن في الرجاء فإذا شوىد ما يرجى بطل الرجاء، وكيف يرجو المرء ما "

ىو بالرجاء فسعادتنا  وكما أف خلبصنا1يشاىده؟ ولكن إذا كنا نرجو مالا نشاىده فبالصبر ننتظره"،
أيضا بالرجاء، وسعادتنا كما ىو خلبصنا ليس في حوزتنا الآف، ليدلنا عليو مستقبلب رجاؤنا وأننا ننتظره 
بصبر، لأننا نعيش في خضم الشرور التي يجب علينا أف نقبلها حتى اليوـ الذي لن يكوف فيو سوى 

في العالم الآتي سيكوف أيضا السعادة خيور ومسرات لا وصف ولا ألم ولا عذاب نقاسيو، الخلبص 
الأختَة سعادة يرفض الفلبسفة تصديقها لأنها لا تقع تٖت لحاظهم ويخلقوف لأنفسهم بدلا منها شبحا 

 2خياليا استنبطتو فضيلتهم الدتعجرفة والكاذبة".
اء يبتُ أوغسطتُ لنا  أف السعادة الحقيقية  تكمن في الخلبص الذي يكوف مقروف بفضيلتي الرج  

 والصبر على الدشقات الدنيوية والألم الناتج عنها.
ومن ابتعد عن حياة الفضيلة فقد رمى نفسو للهلبؾ والشقاء والحزف، يقوؿ أوغسطتُ:" إف من   

استسلم إلى شهواتو ففسد في الدعارة وسعى من خلبلذا إلى سعادتو، يعتبر نفسو شقيا إذا لم يشبع 
ن يتًدد في الدباىاة تٔا وصل إليو من سعادة؛ إف الذي يسوده البخل رغباتو منها، وإذا حصل عليها، فل

والذي يتوؽ إلى سفك دماء أعدائو، والذي يطمح إلى 3فيكدس الآف الثروات، سعيا وراء السعادة،
الاستئثار بالسلطة، والذي  يروي غليل شراستو من مصائب الآخرين، ىؤلاء كلهم يبحثوف من خلبؿ 

إف ىؤلاء الضالتُ الباحثتُ عن سعادة كاذبة من خلبؿ شقاء حقيقي يهتدوف  جرائمهم عن سعادتهم.،
طوبى للأزكياء في الطريق للسائرين في شريعة :" 4إلى الطريق الصالح إذا مىعوا الصوت الإلذي القائل"

                                                           
 .8/24روـ 1
 .120، ص3أوغسطتُ: مدينة الله، )مصدر سابق(، مج 2
 .16أوغسطتُ: خواطر فيلسوؼ في الحياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 3
 .18الدصدر نفسو، ص 4
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 وكأني بالله يقوؿ لذم:" أين تذىبوف ؟ تهلكوف ولا تدروف، ليس ىذا ىو الطريق إلى الغاية التي 1"الرب
تنشدوف، رغبتكم في السعادة أكيدة، إنما الطرؽ التي تسلكونها، لزففة بالدخاطر، وتؤدي بكم إلى شقاء 

 2 ما بعده شقاء، لا تعتمدوا تلك السبل الشريرة تْثا عن ذاؾ الختَ العظيم.
ي طوبى للأزكياء فإف الذين يتدنسوف في ضلبلذم  سائرين في شر ىذا العالم، ليسوا سعداء، إنما "   

الطريق، للسائرين في شريعة الرب، وطوبى للذين يرعون شهاداتو ويلتمسونو بكل 
وليسوا سعداء 4"ىؤلاء يسعدون بالرجاء وليس بالواقع، نظير المضطهدين على البر"3"،قلوبهم

 5بالعذابات التي يقاسونها الآف، بل لأنهم يعلموف إف لذم ملكوت السماوات".
ملكوت السموات والخلبص ونيل السعادة الخالدة لابد لو من حياة فمن كاف رجاؤه في الحصوؿ على 

الفضيلة الصالحة والابتعاد عن ملذات وشهوات النفس والجسد، فما ىي إلا شقاء وىلبؾ ولن يناؿ بو 
 الدرء إلا الدلذات الوقتية.

 المطلب الثاني: غاية الأخلاق عند الغزالي.
 ة عند الغزالي سواء في الحياة الدنيا أو الحياة الآخرة.وسنتكلم ىنا عن الغاية من حياة الفضيل   

 الغاية الدنيوية: -الفرع الأول
 السعادة:-أولا
السعادة عند الغزالي ىي أمىى حالات الوجود الدتاحة للقلب، وليست ىذه الحالة إلا واحدة من    

أثناء عملية النمو،  احتمالات عدة في نمو القلب، ويتطلب تٖقيقها التحكم في تٚيع نشاطات القلب
ويدكن تقسيم ىذه النشاطات بصورة عامة إلى نوعتُ؛ نوع يخص ىذه الدنيا، ونوع يخص  الدين وىي 

                                                           
 .1/118مز 1
 .18أوغسطتُ: خواطر فيلسوؼ في الحياة الروحية، )مصدر سابق(، ص 2
 .2_118/1مزمور  3
 5/10مت 4
 .18يلسوؼ في الحياة الروحية، )مصدر سابق(، صأوغسطتُ: خواطر ف 5
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ويرى الغزالي أف   1تلك النشاطات التي تستهدؼ تٖصيل الدعرفة والخبرة  وتٖقيق الفضائل والختَات،
 الختَات في ىذه الدنيا أربعة أنواع وىي:

 العلم والحكمة والفقو و الشجاعة والعدالة.ختَات النفس؛ وىي -1
 ختَات البدف؛ وىي الصحة والقوة والجماؿ وطوؿ العمر.-2
3-.  ختَات خارجية؛ وىي الداؿ والأىل والعز والكرـ
 2الختَات أو الفضائل التوفيقية؛ وىي ىداية الله ورشده وتسديده وتأييده.-4
زة، والكرامة، والدكانة، والقدرة، والسلبمة من الغموـ وأعلى ىذه الختَات أو السعادات الدنيوية، الع  

، ودواـ الراحة والسرور، وىذا أيضا لا يفوز بو الإنساف إلا بالعلم والعمل؛ فطلب العلم مثلب،  3والذموـ
ىو الوسيلة لاكتساب السعادة وتقريب طالبو من الله ولكنو يكافئ صاحبو أيضا، بالعز والوقار ونفوذ 

ؾ، ولزوـ الاحتًاـ في الطباع، وكلها من عوائد الدنيا وغاياتها، وعلى ىذا يصبح من الحكم على الدلو 
الضروري إقامة سلم متسلسل للقيم لتقرير أهمية النشاطات الدختلفة بالنسبة إلى السعادة التي ىي الغاية 

عالم الغيب، لأف النفس إذا ارتعت في معاصيها ورذائلها، فإنها تٖجب عن التواصل مع  4النهائية لذا.
وتبقى لزرومة من العلم النافع، مستوحشة ومتعسرا عليها أمرىا.... ومظلمة حائرة، فيدخل إليها الوىن، 

 5وتورث الحرماف، ولزق بركة العمر، والذؿ، وفساد العقل ، فتزوؿ النعم
الاعتداؿ، وىو لذا لابد من الإنساف للمجاىدة لإزالة ىذا الدانع، وأف يرد النوازع والشهوات إلى حد    

رأس الفضائل والتقيد بالشريعة، لأف أنوار العلوـ لم تٖجب عن القلوب لبخل ومنع من جهة الدنعم 
 6تعالى عن البخل والدنع علوا كبتَا، ولكن حجبت لخبث وكدورة من جهة القلوب.

                                                           
 .212علي عيسى: الإنساف عند الغزالي، )مرجع سابق(، ص 1
 .50ـ(،ص2001، )دار عمار للنشر والتوزيع، الأردف، 1لزمد خليل لزسن الديسي: التًبية الاجتماعية في فكر الإماـ الغزالي، ط 2
 .190، صحامد الغزالي: ميزاف العمل، )مصدر سابق( وأب 3
 .212علي عيسى: الإنساف عند الغزالي، )مرجع سابق(، ص 4
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طريق العلم الذي إذف ىناؾ علبقة غتَ مباشرة ما بتُ الأخلبؽ والسعادة التي لا يحظى بها الدرء إلا ب   
يقرب الإنساف من الله؛ فالنفس إذا عاشت تٔوجب الرذيلة والدعاصي حجبت عن التواصل مع عالم 
الغيب وبالتالي تٖرـ من العلم النافع كما تٖرـ أيضا من السعادة لذا لابد من التقيد بالفضائل للحد من 

 الشهوات.

  كمال الإنسان:-ثانيا
إنسانا ويحقق كمالو فهو مطلوب، وىو الخلق امحسمود، وكل ما بو يخرج  إف كل ما بو يكوف الإنساف    

، فمن استعمل تٚيع قواه على وجو  الإنساف من إنسانيتو ويدعم نقصو، فهو مرفوض وىو الخلق الدذموـ
التوصل بها إلى العلم والعمل، فقد تشبو بالدلبئكة، فحقيق بأف يلحق بهم وجدير بأف يسمى ملكا 

صرؼ همتو على إتباع اللذات البدنية يأكل كما يأكل الأنعاـ فقد نزؿ إلى أفق البهائم. وربانيا، ومن 
فعندما نقوؿ عن شخص إف لو أخلبقا تٛيدة فإننا نعتٍ أولا وحسب ما تقدـ إنو شخص سوي، 
وعندما نقوؿ عن شخص إف لو أخلبقا مذمومة فإننا نعتٍ أيضا أنو شخص لا سوي وفيو علبمات 

تداؿ صحة نفسية وكل ما خالف مرض وخلل يصيب النفس، بعضو يدكن علبجو وبعضو مرضيّة، فالاع
يصعب، فالغزالي أراد أف يحلل طبيعة النفس كما ىي قائمة وحيّة وواعية بذاتها وبالعالم، تسكنها قوى 
وتصنعها قوى وتهدؼ إلى غايات، فكل ما انسجم مع كماؿ الإنساف الذاتي والدوضوعي فهو امحسمود، 

.وكل   1ما تعارض معو فهو الدذموـ
ولوصوؿ إلى كماؿ الإنساف وإلى النفس الدطمئنة يرى الغزالي أنو لابد من خضوع الإنساف إلى ما     

يسمى بالتجربة الحياتية وىي الدسؤولة عن الربح أو الخسراف، وىذه التجربة تٕعل النفس مطمئنة، أو 
الأساس جوىرا قائما بذاتو، فهي مهيأة لاف توصف وفقا لوامة، أو أمارة بالسوء، وباعتبار أف النفس في 

لستَتها بأي  صفة من ىذه الصفات، ولضن ما يهمنا صفة الكماؿ أي النفس الدطمئنة، وىي التي 
أخذت من الفضيلة سبيلها فجاىدت لتصل إلى تنقية  ذاتها من الدعاصي والرذائل، ولصحت في تٕاوز 

مة، فتصل من خلبؿ ذلك إلى كمالذا وىو معرفة بارئها الحجب، سواء أكانت من نور أـ من ظل
ومنشئها. وأما اللوامة فهي الدتًددة أبدا بتُ الإدراكات والأفعاؿ، فتارة تنجح في إزالة الحجاب، وبهذا 
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فهي تٕاىد دوف الوصوؿ، وىذا ديدنها، فتحتاج إلى الذمة والعزيدة والإخلبص لتنتقل إلى كمالذا أو 
مارة بالسوء، فهي الغافلة الراتعة في الدعاصي فتتًاكم عليها الحجب، دوف أف تتكلف تقرب منو. وأما الأ

 1 عناء رفعها بل تزداد منها فتبوء بالخسراف الدبتُ.
من ىنا نلبحظ أف للؤخلبؽ دورا مهمة في الدخوؿ في الطريق الذوقي ونيل السعادة، والوصوؿ إلى     

 ة.كماؿ الإنساف وبلوغ مرتبة النفس الدطمئن
 الغاية الدينية: -الفرع الثاني

 :الله حب-أولا

ومن غايات الأخلبؽ أيضا أف ينقلع عن النفس حب الدنيا، ويرسخ فيها حب الله تعالى، فلب     
لأف لذات وشهوات الدنيا الدتعلقة بالنفس تٖوؿ دوف الدرء 2يكوف شيء أحب إليو من لقاء الله تعالى،

وىذا ما يؤكده الغزالي:" اعلم أف سعادة كل شيء لذتو وراحتو، ولذة  ومعرفتو لربو الذي ىو لذة القلب 
كل شيء تكوف تٔقتضى طبعو، وطبع كل شيء ما خلق لو فلذة العتُ في الصور الحسنة، ولذة الأذف 
في الأصوات الطيبة، وكذلك سائر الجوارح بهذه الصفة، ولذة القلب الخاصة تٔعرفة الله سبحانو وتعالى، 

ا، وكل ما لم يعرفو ابن آدـ إذا عرفو فرح بو، فإذا وقع في معرفة الله سبحانو وتعالى فرح بو  لأنو لسلوؽ لذ
ولم يصبر عن الدشاىدة لأف لذة القلب الدعرفة، وكلما كانت الدعرفة أكبر كانت اللذة أكبر، ولذلك فإف 

رؼ من الله سبحانو الإنساف إذا عرؼ الوزير فرح، ولو عرؼ الدلك لكاف أعظم فرحا، وليس موجود أش
وتعالى لأف شرؼ كل موجود بو ومنو، وكل عجائب العالم أثر من آثار صنعتو فلب معرفة أعز من 
معرفتو، ولا لذة أعظم من لذة معرفتو وليس منظرا أحسن من منظر حضرتو، وكل لذات وشهوات الدنيا 

فلب تبطل بالدوت لأف القلب لا  متعلقة بالنفس وىي تبطل بالدوت ولذة معرفة الربوبية متعلقة بالقلب،
 3 يهلك بالدوت، بل تكوف لذتو أكثر وضوءه الأكبر، لأنو خرج من الظلمة إلى الضوء".
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لذا لابد من طهارة القلب من كل شيء سوى الله، فإذا وجدت من القلب ىذه الطهارة الصافية 
أغطية الأسرار، وترقى العقل من  الكاملة صار القلب لزلب للفيض الرباني للعلوـ اللدنية الإلذية، وكشف

 1حضيض الشهوات إلى مىاء الخاصة ومعارفها.

، وإنما أيضا تستطيع عتُ  فعتُ     القلب تستطيع معرفة الله ليس فقط في حاؿ الدوت أو في حاؿ النوـ
القلب أف تنفتح في حاؿ اليقضة وذلك عند من جاىد نفسو بالرياضة الروحية وتٗلص من سائر 

ذمومة فإذا خلب العبد إلى نفسو، وعطل طريق الحواس، وفتح عتُ باطنو ومىعو، ودأب على الأخلبؽ الد
ذكر الله بقلبو لا بلسانو، حتى يصبح ولا ختَ لو من نفسو ولا من العالم، ولا شيء يدلك عليو باطنو 

 غتَ مشاىدة الذات الإلذية فهناؾ عتُ القلب.

لإنساف من الاشتغاؿ بالدادة واللذات الحسية الزائلة وإف السعادة العظمى تتحقق حينما يفرغ ا   
وينشغل في ذكر الله وعبادتو، وحتُ يتخلى عن الأخلبؽ الدذمومة ويتحلى بالصفات امحسمودة، وحتُ 
يخلع عن قلبو الذوى والدنيا ويطهر نفسو من أدراف الحقد والحسد والغل وسائر الأخلبؽ السيئة ، وقتها 

وىذه السعادة التي تٖصل للئنساف، تقربو إلى الله 2الروحية  الحقيقية الخالصة، يشعر الإنساف بالسعادة 
 3تعالى تقريبا لا بالدكاف والدسافة  ولكن بالدعتٌ والحقيقة.

 :النجاة في الآخرة -ثانيا
أف السعادة  ىي الختَ الأعلى، الذي يقصد بو السعادة الأخروية و ىي السعادة  الغزالي يرى  

ىو نفس الرأي الذي ذىب إليو أوغسطتُ، يقوؿ الغزاؿ:" اعلم أف السعادة الحقيقية ىي و  4الحقيقية،
الأخروية، وما عداىا مىيت سعادة إما لرازا أو غلطا كالسعادة التي لا تعتُ على الآخرة وإما صدقا، 
ولكن الاسم على الأخروية أصدؽ، وذلك كل ما يوصل إلى السعادة الأخروية، ويعتُ عليو، فإف 
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كما أف السعادة الأبدية أو الأخروية  ىي أعظم   1لدوصل إلى الختَ والسعادة، قد يسمى ختَا وسعادة.ا
وىي تعتٍ بقاء بلب فناء، ولذة بلب عناء، وسر بلب حزف، وغتٌ بلب فقر،   2الأشياء رتبة في حق الآدمي،

غوب راغب، وذلك وكماؿ بلب نقصاف، وعز بلب ذؿ؛ وبالجملة  كل ما يتصور أف يكوف مطلوب، ومر 
 3أبد الآباد، على وجو لا تنقصو تصرـ الأحقاب، والآجاؿ.

ولا تكوف إلا بالأخلبؽ وحياة الفضيلة أيضا وىذا ما يؤكده الغزالي:" كاف قد ظهر عندي أنو لا    
مطمع لي في سعادة الآخرة إلا بالتقوى وكف النفس عن الذوى، وأف رأس ذلك كلو قطع علبقة القلب 

بالتجافي عن دار الغرور، والإنابة إلى دار الخلود، والإقباؿ بكنو الذمة على الله تعالى، وأف  عن الدنيا
      4 ذلك لا يتم إلا بالإعراض عن الجاه والداؿ  والذرب من الشواغل والعلبئق".

 والحصوؿ علىالنجاة من النار والعقوبة الأخروية لأخلبؽ في فكر الغزالي  أيضا إف من غايات ا   
 السعادة الأبدية.
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 المبحث الرابع: فاعلية فلسفة أوغسطين والغزالي الأخلاقية في الواقع المعاصر:

في ىذا الدبحث سنسلط الضوء على بعض الأخلبؽ والسلوكيات الاجتماعية التي عالجها كل من   
لة والأخلبؽ نقطة وصل ما أوغسطتُ والغزالي والتي يدكن أف تفيدنا في حياتنا الآنية باعتبار أف الفضي

بتُ عصري أوغسطتُ والغزالي وعصرنا، فالفضيلة لا تتم إلا في الحياة الاجتماعية  ودوف ذلك لا تسمى 
 فضيلة.

 

 المطلب الأول: فاعلية فلسفة أخلاق أوغسطين في حياتنا الاجتماعية المعاصرة.

:"إف  ىو ما يؤكده أوغسطتُ بقولو إف ما قلناه أف الفضيلة لابد لذا أف تكوف في حياة اجتماعية   
لذا فقد حرص 1حياة عادية قد تكوف بلب فضيلة في حتُ أنو لا يدكن أف تكوف فضيلة بلب حياة".

 أوغسطتُ على لرموعة من ىذه الفضائل والأخلبؽ ولعل أهمها ما يلي:

 الحب والتعايش السلمي:-الفرع الأول

لصعبة التي يسودىا الحقد والكره و الأنانية ىو "الحب" إف ما لضتاج إليو حقا في ظل ىاتو الظروؼ ا   
نعم الحب تلك القيمة الدقدسة السامية، فهي قيمة ضرورية في الحياة الددنية، يقوؿ أوغسطتُ:" ويوجد 
أيضا السعادة في ىذه الحياة الددنية، حيث يحب الإنساف الختَ لأصدقائو الختَ بذاتو كختَه الشخصي، 

 2لنفسو".ويريد لذم ما يريد 

الحب إذف ىو الرابطة الاجتماعية والصلة بتُ الأفراد والدؤسس للمجتمع، يعتٍ ذلك أف لرموع الناس    
الذين يشتًكوف في حب واحد يجمعهم فيما بينهم يشكلوف "مدينة"، لأف الحب لشيء ما يولد عفويا 

 يحبونو ومن يحب الله فإنو يجد لرتمعا مؤلفا من تٚيع الأفراد الذين يشتًكوف في حبو ويبتعدوف عن من لا
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وتْكم ىذا الأمر فإنو في علبقة لرتمعية مع سائر من يحبو، وبتعدد أنواع الحب الدشتًؾ تتعدد 1نفسو،
أنواع الددف، أي أف عدد الددف يساوي عدد أنواع الحب، ولكل لرتمع غاية واضحة يشتًؾ فيها كل 

لحروب إلا لإقامة السلبـ وليست ىي للحروب، أعضائو ذلك أف ما يحبو الأفراد ىي السلبـ وما ا
 2والسلبـ الحقيقي ىو الذي يشبع مشيئات كل أفراد المجتمع".

فالحب رابطة مقدسة وىو جوىر لصاح الحياة الددنية وىو من أقوى القيم التي تٕمع ما بتُ البشر،     
و في حياتنا  ىو الحب وما بغض النظر عن اللوف أو الجنس أو حتى الديانة، فحقيقة إف ما لضتاج إلي

 يتولد عنو من سلبـ وأماف وتآلف.

 الحث على فضيلة العمل: -الفرع الثاني

تكلم أوغسطتُ بإيجابية أكبر عن فضائل الدهن والتي مىاىا الدهن العلمانية في العالم حيث قاؿ:" إف    
جارة العالدية دائرة بطرؽ يدكن الدسيحيتُ يستطيعوف القياـ بأمور العالم العلماني والحفاظ على عجلة الت

تسختَىا لخدمة الرب، ولقد أكد بقوة على أف الدسيحي الذي سنحت لو الفرصة لأف يصبح قاضيا  
 كاف عليو واجبا  أف يفعل ذلك.

فجميع الوظائف والأعماؿ ىي جيدة في نظر أوغسطتُ، تٔعزؿ عن مدى كونها مرتْة، أو مدى    
كما أنو شدد على العمل الشريف والإنساف ىو الدسؤوؿ عن اختيار الاحتًاـ الذي يكنو لذا الناس،  

طبيعة عملو ويقوؿ في ذلك:" لا تنتقد شغلك أو تٕارتك، بل بالأحرى انتقد نفسك وحدىا، انتقد 
قلبك الجشع للكماؿ والذي لا يخاؼ الله"، كما أكد أنو لا يوجد أعماؿ حقتَة بل فقط عماؿ 

كاف ومهما كاف مركزه، يعمل كل ما في وسعو ليكوف نافعا للجميع   حقتَوف  فالدسيحي الحقيقي أيا
 3 وليتصرؼ معهم بالعدؿ.

ولقد ضرب لنا أوغسطتُ مثلب بالتعامل بالربا وىي من أىم الأمور التي شدد أوغسطتُ البخس    
فيها، حيث عارض بشدة عملة قرض الداؿ بالربا التي كانت شائعة في أيامو حيث جلبت خرابا على 
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عضهم وثروة لآخرين، ومن أجل ىذا اعتبر أوغسطينوس أنو من الأفضل بكثتَ الوثوؽ بالله لسد ب
الاحتياجات و ألا يسعى الدرء للحصوؿ إلا على الأشياء التي يتوافر عنده الداؿ الكافي  لشرائها، وأف 

قرض الداؿ من يتجنب بأي تٙن تٚيع الأساليب التي لذا علبقة بالدقامرة، ويتوجب على الدسيحي أف ي
 1دوف مقابل ومن دوف أف يرجوا شيئا لكن عليو بالدقابل أف يتجنب الاقتًاض والتدين بالربا.

نستخلص لشا قدمناه أف تٚيع الدهن العملية في الحياة الاجتماعية مطلوبة ومستحبة عند أوغسطتُ،    
 شريفة وىذا نوع من إلا تلك الأعماؿ والنشاطات التي يظهر عليها بكل وضوح أنها ملتوية وغتَ

الأخلبؽ الدهنية التي ناشد بها أوغسطتُ، كما استنكر التعامل بالربا باعتباره  نقص في الاعتداؿ والنظاـ 
من أخذ ماؿ دوف وجو حق لأنو سيؤدي إلى ظهور  ما يسمى بالطبقية وبالتالي اختلبؿ في توازف  بنية 

 المجتمع.

 الاغتصاب والإكراه:  -الفرع الثالث

لعل من بتُ الأمور التي لازاؿ المجتمع الدعاصر شديد الحساسية منها ىو موضوع الشرؼ والعفة    
 خاصة لرتمعنا الشرقي الذي يحمل فيو الدظلوـ كل الجرـ والدسؤولية.

فأوغسطتُ لا يربط ما بتُ فقداف  فضيلة العفة والتعدي على حرمة الجسد كما ىو ذائع في عصرنا       
ذا الذي يكوف على ىذا القدر من الحماقة ليظن نفسو خاسرا لعفتو لأف الجسد وقع فهو يقوؿ:" من 

ضحية شهوات الآخرين؟ إف فقدت العفة على ىذا النحو فليست حقا فضيلة في النفس ولا تعد من 
الختَات التي تٕعل الحياة صالحة، بل من الختَات الزمنية كالقوة والجماؿ والصحة وما شابهها التي إذا 

دت لا تؤثر  لا في الحكمة ولا في طهارة الأخلبؽ، إف لم تكن العفة تزيد بشيء عن تلك الختَات فق
الواىية فلماذا يعمل الإنساف على رعايتها حتى الدغامرة تْياتو؟ إف كانت ختَا للنفس فهل تبقى تٖت 

الجسدية يتقدس رتٛة العنف الذي يدارس على الجسد؟ ماذا أقوؿ؟ عندما تقاوـ العفة ىجمات الشهوة 
الجسد ويثبت في قداستو إف استمرت النية على ثباتها لأف الجسد، بقدر ما ىو متعلق بو، يسلم الإرادة 
السلطاف عليو ولا تقوـ قداسة الجسد في الإبقاء على أعضائو بعيدة عن كل اتصاؿ لأنها تتعرض في 

                                                           
 .330ربيتُ دانياؿ: التًاث الدسيحي في شماؿ إفريقيا، )مرجع سابق(، ص 1



 الغزالي و  تُ..........قضية الختَ والشر وفاعلية الفضيلة في خلبص الإنساف عند كل من أوغسط.الفصل الثالث.......

 
282 

فيف الناظر إليها، وأحيانا ظروؼ عدة إلى أعماؿ عنف وتٕريح وتفرض عليها سلبمتها عمليات تٗ
تشوه  فتاة إما عن قصد أو جهل أو صدفة، إذ ذاؾ ألا يعتبر من الحماقة القوؿ إف قداسة جسدىا قد 
انتهكت، فمادامت النفس ثابتة وعازمة على تقديس الجسد فلب تقوى أية شهوة خارجية شرسة على 

ما إف استسلمت الإرادة إلى إغراء معتُ أف تناؿ من قداسة ترعاىا عفة مواظبة على السهر واليقظة، أ
واستقلت بتُ أيدي فاتنها فهل يا ترى لا تزاؿ تٖتفظ بقداستها الخارجية وقد فقدت وخنقت قداستها 
الداخلية التي كانت تقدسها بكليتها؟ حاشا لنا الوقوع في ىذا الخطأ، إننا نستنتج تٓلبؼ ذلك أف 

قداستو ما دامت النفس نقية، لكنو وإف حافظ على  الجسد الذي يتعرض للعنف  لا يفقد شيئا من
 1سلبمتو وفقدت النفس قداستها يفقدىا ىو أيضا، ليس على امرأة أف تعاقب ذاتها تٔيتة اختيارية.

ولقد استشهد أوغسطتُ بقصة  أحد النساء تدعى "لوكريس" التي  انتهكت حرمتها  وعفتها    
ما فعلتو من قتل نفسها ليس حبا للعفة بل الخوؼ من فانتحرت خوفا من العار، ويرى أوغسطتُ أف 

العار، كما أنو ذـ كثتَا الفكر الروماني وعدالة قضاتو وىي قصة جاءت في صياغ أولائك  الراىبات 
لأف ىناؾ نساء قديسات في زمن الاضطهاد قد قبلن  2اللواتي دنست عفتهن أياـ الحكم الروماف، 

 3لعار، حيث ىلكن.الغرؽ في النهر الدوت، ىروبا من ا

فجريدة الاغتصاب  إذف إحدى أشد جرائم الاعتداء على شرؼ وحرية الآخر وما يلحقو من أذى    
جسدي ونفسي وحتى عقلي وىو جرـ يؤدي إلى نوع من النّبوذ والظلم الاجتماعي وقد أفلح أوغسطتُ 

والقلب دوف الجسد على  في مناقشة ومعالجة لذذه القضية بشكل منطقي وبتُ أف العفة تتعلق بالنفس
 وجو الإكراه.
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 المطلب الثاني: فاعلية فلسفة أخلاق الغزالي في حياتنا الاجتماعية المعاصرة.

لم يقصر الغزالي ىو الآخر في تناولو لقضايا اجتماعية ودراستها من الناحية الأخلبقية ولقد اختًنا    
 أهمها لدا يخدـ عصرنا خاصة قضية التكفتَ. 

 بث روح التعاون: -ولالفرع الأ

أوؿ ما يبرر وجود المجتمع عند الغزالي ىو ضماف بقاء الفرد وسلبمتو، إذ أف بقاءه وسلبمتو شرطاف    
لسعادتو، كما أف حاجات البدف الضرورية من الدأكل والدشرب والدلبس والدسكن، لضماف بقاء الإنساف 

تحتم التعاوف بتُ الناس على سد ىذه تتحتم عليو سدىا وتوفتَىا  ولا يدكنو ذلك وحده، لذا ي
الحاجات، بتوزيع الأعماؿ الضرورية لتوفتَ متطلبات الإنساف، فنشوء المجتمع الإنساني ىو نتيجة حتمية 
لعجز الفرد عن توفتَ العيش لنفسو وحده، ولا ريب في أف الضرورة لوجود ىذا المجتمع تدؿ على حكمة 

في جعلو الإنساف عاجزا وحده عن سدىا من الناحية الأخرى، الله في خلقو ىذه الحاجات من ناحية، و 
وكذلك فقد خلق الله في كل إنساف رغبة في التجمع، ليجعل وجود المجتمع أمرا حتميا، ويدكن القوؿ 

  1بعبارة أخرى أف الله تعالى فرض حتمية المجتمع في خلقو للطبيعة الإنسانية كما ىي.

 .ثل في تْثها عن تكافل وقوة دعم للمجتمع فهي ذات بعد نفعيفقيمة التعاوف قيمة أخلبقية تتم  

 الحث على فضيلة العمل وتحقيق الاكتفاء الذاتي: -الفرع الثاني

اىتم الغزالي أيضا بالحياة الدهنية كما فعل أوغسطتُ باعتبارىا عبادة وواجب اجتماعي، كما يرى أنو     
فيو الحاجات الضرورية في كل القطاعات، ولذا كاف لابد على كل بلد من بلداف الدسلمتُ، أف تتوفر 

وجود من يقوـ بهذه الخدمات من فروض الكفايات،  وقد أعطى لنا الغزالي أمثلة؛ كمهنة الطب إذ ىي 
ضرورية في حاجة بقاء الأبداف، وكالحساب فهو ضروري في الدعاملبت، وقسمة الوصايا والدواريث 
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البلد عمن يقوـ بها حرج لأىل البلد، وإذا قاـ بها واحد كفى،  وغتَىا. وىذه ىي العلوـ التي لو خلب
 وسقط  الفرض على الآخرين.

ويقدر الغزالي أف الناس سوؼ يتعجبوف من قولو أف الطب والحساب من فروض الكفايات، وذلك    
ات  أمر لم يطرؽ أمىاعهم من قبل، وكل ما مىعوه عن أمثلة فروض الكفايات أنما يتعلق بأمور العباد

 كصلبة العيدين، وصلبة الجنازة، فإذا قاـ بو البعض سقط الإثم عن الآخرين.

ويوضح الغزالي ذلك بقولو:" فلب يتعجب من قولنا : إف  الطب والحساب  من فروض الكفايات،    
فإف أصوؿ الصناعات أيضا من فروض الكفايات: كالفلبحة ، والحياكة، والسياسة، بل والحجامة 

 أف الفرضية لا تسري إلى كل الأعماؿ ، فما كاف من الصناعات زيادة على القدر امحستاج والخياطة، وبتُ
 إليو فهو من باب الفضيلة لا الفريضة.

فما كاف من العلوـ والصناعات و بو قواـ أمور الدنيا وىو ضروري في حاجة بقاء الأبداف فهو من    
على الضروري فهو من باب الفضيلة كالتعمق في فروض الكفايات، وما كاف منها متعلقا تٔا ىو زائد 

ومن ىذا الدنطلق كاف نكتَه على العلماء الذين انكبوا على دقائق الطب ودقائق الحساب وغتَ ذلك. 
تعلم العلوـ الشرعية، وذىبوا يضيعوف وقتهم بتفريعات لا طائل تٖتها. ثم تركوا ميادين أخرى _كميداف 

ك تركا لفرض كفاية، وكل بلد ليس فيها طبيب مسلم،  فجميع واعتبر ذل1الطب_ لغتَ الدسلمتُ.
القادرين على تعلم الطب آتٙوف، وفي ىذه الحالة يكوف تعلم الطب أفضل عند الله من تعلم الفقو إذا  

 2 كاف في البلد من يفي تْاجة الفقو.

تلف المجالات باعتباره ت٘يّز الغزالي عن أقرانو من العلماء بتأكيده على ضرورة العمل والتّمهن في لس   
  فرض كفائي  لتحقيق ما يسمى بالاكتفاء الذاتي. 
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 قضية الظلم: -الفرع الثالث

اىتم الغزالي بقضية الظلم لأنو يسبب الأذى للآخرين فهو انتهاؾ لحقوؽ الغتَ وىو نوع من تٕسيد    
معنويا وماديا لأف السكوت  للشر لذا يجب الرد على الحكم الظالم وسعي الأفراد جاىدين لإنكار الظلم

وقد ميز الغزالي مابتُ نوعتُ من الظلم حيث يقوؿ:"الظلم نوعاف؛ أحدهما 1عنو يعتبر اشتًاؾ في الظلم،
ظلم السلطاف لرعيتو وجور القوي على الضعيف والغتٍ على الفقتَ، والثاني ظلمك لنفسك، وذلك من 

 2شؤـ معصيتك، فلب تظلم لتَفع عنك الظلم".

ركز الغزالي على الحكماء لدا لذم الأثر الكبتَ في تبعية رعيتهم لذم حيث قاؿ الحكماء  إف طباع لقد     
الرعية نتيجة طباع الدلوؾ؛ لأف العامة إنما ينتحلوف ويركبوف الفساد وتضيق أعينهم اقتداء بالكبراء، فإنهم 

وليد بن عبد الدلك من بتٍ أمية  يتعلموف منهم ويلزموف طباعهم، ألا ترى أنو قد ذكر في التواريخ أف ال
كاف مصروؼ الذمة  إلى العمارة وإلى الزراعة؛ وكاف سليماف بن عبد الدلك كاف مصروؼ في  كثرة 
الأكل وطيب الدطعم وقضاء الأوطار وبلوغ الشهوات؛ وكانت همة عمر بن عبد العزيز في العبادة  

لذين يستخدمونهم الحكاـ كأداة لالتزاـ كما انتقد علماء الدين ا3والزىادة. وىكذا كانت رعيتهم.
أفعالذم الظالدة كجسر عبور لأعمالذم القبيحة، فالأخلبؽ ىي رفض أف تكوف شريكا في فعل الشر 

 4وظلم الآخرين.

 معالجة مسالة التكفير:-الفرع الرابع

ؽ الذميمة لعلو من أىم السلوكيات التي تهدـ ت٘اسك المجتمع ىو ما يسمى بالتكفتَ وىو من الأخلب    
 تْكم لسالفتو لأحكاـ الشريعة وغرضها التي تدعو للوحدة والتعاوف.

                                                           
1 Mohamed Khair Eiadat: Community of one : Al-Gazali's Ethical tyeory Revisited ,( 
dirasat ,human and social sciences , University of Jordan, 2014) volume 41, N1 p312 

 .47ـ(، ص1988، )دار الكتب العلمية، لبناف، 1حامد الغزالي: التبر الدسبوؾ في نصيحة الدلوؾ، ط وأب 2
 .151-150حامد الغزالي: التبر الدسبوؾ في نصيحة الدلوؾ، ص وأب 3

4 Mohamed Khair Eiadat: Community of one .  ) Op.Cit(. p312. 
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لقد وقف الغزالي ضد تيار  الغلو في التكفتَ الذي كاف يسود مناخ الفرؽ الإسلبمية في عصره، وقبل     
تٌ عصره، وحتى عصرنا اليوـ  فكل فرقة تكفر من يخالفها في الرأي، وتعتقده مكذبا لله ولرسولو، ومع

 ىذا إىدار دمو ومالو، واعتقاد استحقاقو الخلود في النار، ولكن الغزالي عارض ىذا الإسراؼ بقوة.

يقوؿ الغزالي في كتاب الاقتصاد في الاعتقاد:" وللفرؽ في ىذا مبالغات وتعصبات فكل طائفة تنتهي    
ضلبؿ كما يقوؿ في فيصل وقد وصفهم بال 1أحيانا إلى تكفتَ كل فرقة سوى الفرقة التي تنتسب إليها"،

التفرقة ما بتُ الإسلبـ والزندقة:" فخاطب  نفسك وصاحبك وطالبو تْد الكفر فإف زعم أف حد الكفر 
ما يخالف مذىب الأشعري أو مذىب الدعتزلي أو مذىب الحنبلي أو غتَىم فأعلم أنو غتَ بليد، قد 

تَ لمجرد الدخالفة أو تٔوجب الظن فهو خطأ ويحدد الغزالي أف التكف 2قيّده التعليم الأعمى من العمياف".
يقوؿ الغزالي:" والدفروض أف يكوف ىناؾ أصوؿ يأتي عليها التكفتَ وبناء عليها يكوف الحكم، لا أف 

لأنو من الخطأ في التأويل موجب للتكفتَ، فلببد من دليل عليو، وثبت أف  3يكوف تٔوجب الظن"،
قطعا، فلب يدفع ذلك إلا بقاطع وىذا القدر كاؼ في التنبيو  العصمة مستفادة من قوؿ) لا إلو إلا الله(

على أف إسراؼ من بال  في التفكتَ ليس عن برىاف، فإف البرىاف إما أصل، أو قياس على أصل، 
والأصل ىو التكذيب الصريح، ومن ليس تٔكذب فليس في معتٌ الكذب أصلب، فيبقى تٖت عموـ 

  4العصمة بكلمة الشهادة.

، إذ أف كل فرقة تتدعي إف ىذه ا     لدسألة التي عالجها الغزالي من أخطر الدسائل  التي تواجهنا اليوـ
أحزاب متفاوتة متنافرة  وبالتالي ظهور فرؽ وخرى، العصمة والفكر الدلبئكي وأحقيتها في الجنة دوف الأ

قيقة والدخالف الرأي بدؿ التعاوف والتكافل وىذا بالضبط ما ىو سائر في لرتمعاتنا فالكل يدعي الح
 صار في ىامش التطرؼ والتغليط والتكفتَ.

 

                                                           
 .175ـ(، ص2003،) دار قتيبة، لبناف، 1حامد الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد لزمد، تٖقيق: إنصاؼ رمضاف، ط وأب 1
 .255ص(، )مصدر سابق(، فيصل التفرقة حامد الغزالي: لرموعة رسائل الإماـ الغزالي،) وأب 2
 .178الاعتقاد لزمد، )مصدر سابق(، ص حامد الغزالي: الاقتصاد في وأب 3
 .72ـ(، ص1994، )مؤسسة الرسالة، لبناف، 4يوسف القرضاوي: الغزالي بتُ  مادحيو وناقديو، ط 4
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 خلاصة الفصل:

إف مفهوـ الختَ والشر عبارة عن نقطة مركزية في الفكر الأخلبقي بوجو عاـ، وفي فكر كل من    
نا لنا أوغسطتُ اللبىوتي والغزالي بشكل خاص، حيث قدـ لنا كل منهما نظرتهما لقضية الختَ والشر وبيَ 

السلوؾ )ختَي أو شري( اعتمادا على تفعيل الفضيلة، كما تعرفنا من خلبؿ فلسفتها  الحكم على
ووصوؿ  ،في الدسيحية والاخلبؽ والنجاة في الاسلبـ الإيتيقية على العلبقة بتُ الأخلبؽ والخلبص
  معا. الأخروية والأبدية الدنيوية الإنساف لغايتو الدنشودة والدتمثلة  في اللذة الآنية

من أىم الغايات  التي تنشدىا الفضيلة الدقرونة بالإيديوجيات الدينية خاصة الإسلبـ  أفذلك    
والدسيحية ىي السعادة الأبدية، وذاؾ يكوف في اليوـ الآخر وىو يوـ الجزاء حيث يجزى كل إنساف على 

لسعادة حسب إيدانو وعملو الدرتبط بالأخلبؽ فمن عمل صالحا كاف لو الثواب وىو النعيم الأبدي وا
 الحقيقية، ومن أساء فلو العقاب والشقاء الأبدي.

الوصوؿ إلى السعادة الدرتبطة بالله من صور الفكر الصوفي للغزالي باعتباره غاية كل اللذات  كما أف   
خاصة لذة القلب  التي كلما زاد معرفتو بالله زادت تلك اللذة، وللوصوؿ لذذه الدرحلة الذوقية لابد من؛ 

وإتباع  ب التي تٕب بتًؾ الدعاصي والذنوب وسوء الخلق والشهوات والتخلق بالفعل الحسن  طهارة القل
لفضيلة ويبل  الإنساف  حتى تصبح فاضلة وتصبح سعيدة ببلوغو، ففي الله تلتقي السعادة وا ،النفس لله

 كل رغباتو.

لا تكوف إلا بالحب ولشارسة لقد ربط بتُ السعادة والختَ الأمىى الدطلق )الله(  والتي غسطتُ فأو أما    
 الفضيلة، ففلسفة السعادة الحقيقية الدائمة ىي التمتع بالله وحبو ووصالو.

كما تطرقنا لمجموعة من القضايا الاجتماعية التي ناقشاىا بطريقة عقلبنية قدما فيها لرموعة من    
طتُ والتي يتحمل فيها كقضية الشرؼ والاغتصاب التي تناولذا أغوس  الحلوؿ الصالحة لقضايا عصرنا.

من أىم الأساليب الذدامة   اباعتبارى وقضية التكفتَ التي عرج عنها الغزالي ،الدغصوب كل الدسؤولية
  .لرابطة المجتمع ووحدة الأمة
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 خاتمة

ومناظره  حاولنا في ىذا البحث تسليط الضوء على فلسفة الأخلاق لكل من القديس أوغسطتُ    
أبي حامد الغزالي واستنباط الدنظومة التًبوية الأخلاقية  لكل منهما مع تحديد مميزات وعناصر كل 

أوغسطتُ والغزالي في تقديم كل من  منظومة، كما تبتُ لنا من خلال ىذا البحث مدى وفعالية نجاح
 صالحة لدتطلبات عصرنا الدادي.التًبوي فكرهما الأخلاقي ال

فلقد تدكن أوغسطتُ من تشريع لدفهوم جديد في الفلسفة الأخلاقية وىو مفهوم الانسان الباطتٍ     
مقر الحقيقة والجوىر الثابت الغتَ متغتَ، وأن الحقيقة الدوجودة في الذات )الله( لا يدكن الوصول غليها 

سلطة العقل تُ؛ أولذا في مسألت  إلا بالإيدان و العقل، كما أنو تديز عن معلميو من فلاسفة الإغريق
واحتلالو أعلى سلطة، بينما يرى أوغسطتُ أن ىناك سلطة أعلى منو وىي سلطة الكتاب الدقدس وىنا 

وثانيها في تقسيمو لقوى النفس  وىي عنده  يتفق أوغسطتُ مع الغزالي )سلطة الشريعة على العقل(.
بدورىا تنقسم إلى ثلاث أنواع وىي قوة واحدة ولكنها تختلف في الافعال وىي النفس العاقلة والتي 

 .الذاكرة والعاقلة والإرادة
مع اتفق ، كما اللائقة بو والشر ىو فقدان ونقص ىو أن يجد كل شيء كمالاتو نظرتو للختَكما أن   

الختَ الاسمى ىو توجو النفس لطبيعة عليا تدنحها و  ،أن الله ىو كلي الختَ والصلاحعلى  الغزالي 
لأبدية وىي الله؛ بمعتٌ أنو تجاوز النظرة الرواقية في ذلك، فالختَ الاسمى عنده ىو السعادة الخالدة ا

 الامتلاء والتشبع فوق كل لذة وىو الله.
من مزج الفكر  وتدكن ىو وما ميزه عن غتَه من فلاسفة الأخلاق  أما بالنسبة لأبي حامد الغزالي   

ية، وذلك من خلال تحليلو لطبيعة السلوك الفلسفي مع علم النفس والشريعة في دراساتو الأخلاق
وإرجاعو لأصلو، وىذا دليل واضح أن الغزالي لم يكن صانع للوعظ ولا لقواعد أخلاقية مثلما ذىبت 
جل الفلسفات الأخلاقية قديدا وحديثا، وإنما كان محللا للأخلاق، باعتبارىا سلوكا ناتجة عن قوى 

وكانت زكية حسنت أفعال البدن، وكذا البدن إن جملت عقلية وجسدية مشتًكة، فإن النفس إن كملت 
حسنة، وأما النقطة التي يتفق فيها مع غتَه ىو؛ أن حسن  وتولد ىيئات آثاره حدث منها في النفس 
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الخلق يرجع إلى اعتدال قوة العقل وكمال الحكمة أي اعتدال كل من القوى الشهوانية والغضبية وكونهما 
  الخلق يكون باعتلال ىذه القوى. مطيعتان للعقل والشرع وسوء

 ومن أهم نتائج البحث أيضا ما يلي:  
   جوىر  د  للتأثتَ في ته وظيفة الدين الاجتماعية التي  الغزالي كل من أوغسطتُ و بتُ لنا

ظلم وخلل المجتمع قد تؤدي إلى القانون الوضعي أو العقوبة التي يحددىا  الإنسان وباطنو إذ أن
وىنا يتدخل الضمتَ والدين )الثواب  ن تلك العقوبة قد يتحملها بريءبمعتٌ أفي الحكم 
 والعقاب(.

  بإخضاعيدثل الغزالي الذي يستَ مع الفلاسفة في دراسة الأخلاق الاتجاه الروحي العقلي  وذلك 
 ، وحصر الفضائل الأخلاقية تحت أمهاتها الأربعة.قوى النفس لحكم العقل وسلطانو

  تحليلاتو النفسية والروحية الدقيقة  في طرق تطهتَ الباطن وتصفية الروحتدكن الغزالي من خلال. 
  ة دبإعا ،الاجتهاد والعزم بالعملبوذلك التدرج في تربية النفس  اعتمد الغزالي على منهجية

يولد في النفس ىيئة راسخة تيسر صدور الفعل بعدما كان حيث الفعل وتكراره  في فتًات زمنية متقاربة 
 يها.يستثقل عل

 أوغسطتُ ىي مركز الصدارة والأولوية لفعل الأخلاق إن النفس عند كل من الغزالي و. 
  تبتُ لنا علاقة علم النفس بالأخلاق حيث أن الخلق ىو سلوك إنساني ناشئ عن عوامل

 .داخلية من انفعالات وميول وإرادة
  من ورائها الرضا الروحي  الإنسانتتعلق السعادة بالختَ والسعادة الدطلقة بالختَ الأسمى فينال

 .والخلاص الأبدي
  عند كل من اوغسطتُ  الختَ صورة للفضيلة والسعادة نتيجة حتمية لدمارسة الفضيلةيعتبر

 .والغزالي وىذا ما يتفقان فيو مع الفلسفة الرواقية
  دور الفضيلة يكمن  في توجيو الإنسان لفعل الختَبتُ كل منهما أن. 
   كثتَا من الظواىر الاجتماعية   افي أعماق المجتمع، ورصدوالغزالي  كل من أوغسطتُغاص

ىا ابعض القضايا الأخلاقية التي عالج اطرح، كما ، التي نشأت عن سوء فهم حقيقة الدينوالأخلاقية
 .علاقة بالواقع الدعاصر  حيث كان لذا
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 التوصيات:
 التوصيات منها:وفي ظل ىذه النتائج التي توصلنا لذا نرى أن نقدم بعض   

  التًكيز على الأخلاق وجعلها من المحاور الأساسية في جميع الدؤسسات التعليمية، والاىتمام بالتًبية
 الأخلاقية من قبل الدسؤولتُ في التًبية والتعليم بطرق تطبيقية.

 وحتى  إنشاء نوادي علمية تدريبية لتطبيق منهجية كل من أوغسطتُ والغزالي التًبوية في تنشئة الطفل ،
 منهجية الدعالجة البسيكولوجية للشباب الددمن.

  توجيو اىتمام وسائل الإعلام للأفكار الأخلاقية من خلال تخصيص برامج تهد  لزيادة الوعي بأهمية
 الأخلاق في واقعنا الدعاش.

 بشكل  التنسيق ما بتُ التعليم العالي والدؤسسات التًبوية لإيجاد حلول عصرية لاستغلال طاقات الشباب
 إيجابي وحمايتهم من الانحرا .

 آفاق البحث المستقبلية:

وإن ما توصلت إليو ىذه الدراسة من نتائج فإننا نقتًح عدد من الدراسات والبحوث الخاصة بمجال   
 الفلسفة الأخلاقية:

  .إعداد دراسات مستقبلية حول شخصيات تاريخية أخرى لذا توجهات فلسفية دينية وأخلاقية 
 يدانية تبتُ العلاقة بتُ التفكتَ الأخلاقي والتدين وفاعليتهما في ردع الجريدة.دراسات م 
  ميدانية لدعرفة عراقيل وصعوبات تقبل النشء للفكر الأخلاقيدراسات. 
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 :الملخص
تهدف لحياة خيرة سعيدة  ،و الدثاليات الدوجهةت الدعتقدابين  تعد الإيتيقية  فلسفة فكرية ممزوجة ما  

وذلك بالنظر في غايات الوجود البشري التي ترنو للسعادة والاستقرار، فهي ذي  ات بشريةلرموعضمن 
بعد اجتماعي فردي تهتم بالسلوك وحكم ماذا ينبغي أن يكون وما ىو قائم لتصحيحو وفق معايير 

ولقد بات  قتصر على وصف وقائع السلوك دون الحديث عن الدعيار أو الدثل الأعلى. ت أي أنها لامعينة، 
بمظاىر الانحطاط وانفكاك تلك الروابط التي  العلم من ضروريات العصر الذي غرق في الدادية وسيم  ىذا 

سعى الإنسان منذ بداياتو الأولى لترسيمها كقواعد وقوانين للحفاظ على وحدتو، وىذا ما دعا للكثير 
ني وفلسفي ولعل أهمها من الباحثين الغوص في منابع الفكر الإنساني التي كان لذا بعد أخلاقي بطابع دي

شخصية كل من أوغسطين وأبي حامد الغزالي، فهما أكثر الفلاسفة تأثيرا ليس فقط في الإطار الديني 
 .وإنما أيضا في تاريخ الفكر الإنساني عامة

فكل منهما  اىتما بتلك القيم  النبيلة التي ترفع  من الدفهوم الإنساني  من خلال ثنائية الخير والشر      
دائرة الدنظومة الأخلاقية الدستمدة من الفلسفة والدين أي نتاج تراكمي إلذي بشري. وبالرغم من ضمن 

اختلاف العقائد والدذىب والإيدان بينهما إلا أنهما يتقاسمون ركائز ومبادئ مشتركة  تتمثل في تلك القيم 
 .م الإنسانية  بوجو كليالأخلاقية  والسلوكيات  الإنسانية  التي تحافظ  على كرامة  الفرد واحترا

لقد كان أوغسطين تجسيدا حقيقيا لذروة الفلسفة الدسيحية  حيث كانت حياتو الفكرية والأخلاقية  ف    
انعكاس لاضطرابات عصره بشكل غير مباشر، حيث سعى لربط القيمة الأخلاقية بالفعل الإرادي الحر 

الفضائل التي تصدر من الخير الكلي أو الله، فقامت فلسفتو الأخلاقية على فضيلة الحب باعتبارىا رأس 
وأن اللذة تشارك في الفضيلة عندما لا يطلب غاية أخرى بل حين يطلبها بحد ذاتها ولذاتها، وأن لذة 

 .الفضيلة الكاملة ىي معاينة الله وبها يتحقق خلاصو
ية تكونو ثم تطوره بتدخل أما الأخلاق عند الغزالي فهي غاية لا نصل إليها إلا بفهم آلة السلوك وكيف   

القلب والنفس، وىي كذلك ما بو يحقق الإنسان كمالو الذاتي والنوعي، فهي ليست أمرا زائدا أو إضافيا 
 .أو قيمة من القيم الدسقطة، وإنما ىي نتاج السلوك ذاتو الذي يخضع للتعديل والتصحيح

 
 غزالي.فلسفة الأخلاق؛ القديس أوغسطين؛ أبي حامد ال كلمات مفتاحية:
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Résumé: 
 
    L'éthique est une philosophie intellectuelle mêlant les croyances et les 

idéaux orientés. Elle Vise une vie heureuse et prospère au sein d'un 

groupe en tenant compte des objectifs de l'existence humaine qui 

recherchent le bonheur et la stabilité. Elle possède une dimension sociale 

et individuelle. Elle s’intéresse au  comportement et au jugement de ce 

qui devrait être et de ce qui est en place pour le corriger selon des 

critères précis. Elle n’est pas limitée à décrire les faits du comportement 

sans parler d'une norme ou d’un idéal. Cette science est devenue l’une 

des nécessités de l'époque qui a plongé dans le matérialisme, et qui est 

distingué par les manifestations de la décadence et de la rupture des liens 

que l'homme a cherchés depuis ses débuts pour les délimiter en tant que 

règles et lois pour préserver son unité. Tout cela a poussé beaucoup de 

chercheurs à plonger dans les fontaines de la pensée humaine qui avait 

une dimension morale  à caractère religieux et philosophique, dont 

Augustin et Abou Hamid al-Ghazali, sont les plus importants d'entre eux 

car ils sont les philosophes les plus influents non seulement dans le cadre 

religieux, mais aussi dans l'histoire de la pensée humaine en général.  

   Les deux se sont intéressés à ces nobles valeurs qui élèvent le concept 

humain à travers la dichotomie du bien et du mal dans le cercle du 

système moral qui dérive de la philosophie et de la religion, c'est-à-dire 

un produit divin, humain et accumulatif. Malgré les différences de 

croyances et de doctrines entre eux, ils partagent des fondements et des 

principes communs représentés dans les valeurs morales et les 

comportements humains qui préservent la dignité de l'individu et le 

respect de l'humanité de manière globale. 

    Augustin était une véritable incarnation de l'apogée de la philosophie 

chrétienne dont sa vie intellectuelle et morale reflétait indirectement les 

troubles de son temps. Là où il cherchait à lier la valeur morale à l'acte 

volontaire libre, dont sa philosophie morale est fondée sur la vertu de 

l'amour comme il est le chef des vertus qui émanent du bien total ou de 

Dieu, et que le plaisir participe à la vertu quand on ne cherche pas un 

autre but mais quand il le demande en lui-même et pour lui-même, et 
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que le plaisir de la vertu parfaite est de voir Dieu, et grâce à ça son salut 

est atteint. 

    En ce qui concerne l'éthique, selon Al-Ghazali, c’es un objectif que 

l'on ne peut atteindre qu'en comprenant la machine du comportement et 

comment elle s'est formée, puis son développement par l'intervention du 

cœur et de l'âme. C’est le moyen par lequel l’homme réalise sa 

perfection personnelle et qualificative. Elle n’est pas un plus ajouté ou 

une valeur des valeurs projetées. Au contraire, il est le produit du 

comportement lui-même qui est soumis à la modification et la 

correction. 

 

Mots clés: la philosophie de l'éthique; Saint Augustin; Abi Hamid Al-

Ghazali 
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Abstract: 

    Ethics is an intellectual philosophy combining beliefs and oriented 

ideals. It aims to realize happy and prosperous life within a group taking 

into consideration the objectives of human existence which seek 

happiness and stability. It has a social and an individual dimension. It is 

interested in the behavior and the judgment of what should be and what 

is in place to correct it according to precise criteria. It is not limited to 

describe the facts of the behavior without talking about a standard or an 

ideal. This science has become one of the necessities of the age which 

plunged into the materialism, and which is distinguished by the 

manifestations of decadence and the breaking of  

    The links that man has sought since his beginnings to delimit them as 

rules and laws to preserve his unity. All this has driven many researchers 

to dive into the fountains of human thought which had a moral 

dimension of a religious and philosophical nature, and the most 

important of them is the personality of Augustine and Abu Hamid al-

Ghazali, because they are the most influential philosophers not only in 

the religious framework, but also in the history of human thought in 

general. Both were interested in those noble values that elevate the 

human concept through the dichotomy of good and evil in the circle of 

the moral system that derives from philosophy and religion. That is to 

say a divine, human and accumulative product. In spite of the 

differences in beliefs and doctrines between them, they share common 

foundations and principles represented in the moral values and the 

human behaviors which preserve the dignity of the individual and the 

respect for humanity as a whole. 

     Augustine was a true incarnation of the climax of Christian 

philosophy whose his intellectual and moral life indirectly reflected the 

problems of his time. There where he sought to link moral value to the 

free voluntary act, where his moral philosophy is based on the virtue of 

love as it is the head of the virtues which emanate from the total good or 

from God, and that the pleasure participates in the virtue when another 

goal is not required, but when it asks itself and for itself, and the 
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pleasure of the perfect virtue is to see God, and thanks to this his 

salvation is achieved. 

    Regarding the ethics, as for Al-Ghazali, it is an objective that we can 

reach only by understanding the machine of the behavior and how it was 

formed, then its development through the intervention of both, heart and 

soul. It is the means by which the man realizes his personal and 

qualifying perfection. It is not an added plus or a value of the projected 

values. Rather, it is the product of the behavior itself that is subject to the 

modification and the correction. 

 

Keywords: the philosophy of the ethics; Saint Augustin; Abi Hamid Al-

Ghazali 
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 133 62/8 مزمور "توكلوا عليو ...قلوبكم الله ملجأ لنا"

 133 4/6 نحميا قلب في العمل .. .....فبينينا السور واتصل 
 133 .5- 101/4 مزمور القلب لا أحتملو"قلب معوج ...ومنتفخ 

 133 119/7 مزمور "أحمدك باستقامة قلب عند ... أحكام عدلك"
 133 9/3 الجامعة "ىذا شر كل ..... يذىبون إلى الأموات"

 133 17/9 ارميا "القلب أخدع من كل شيء ... من يعرفو"
 133 10/10 روميا والفم يعترف بو للخلاص"..."لأن القلب يؤمن 

 133 16/7صم  1 رسالة صموائيل الأول  "لأن الإنسان ينظر إلى العينين ...إلى القلب"
 133 22/37 متى "تحب الرب إلذك من كل قلبك"

 134 5/8 متى "ىنيئا لك .... إليو مرتاحا"
 136 4/24 يوحنا الله روح والذين ... ينبغي أن يسجدوا""

 136 1/14 العبرانيين "أليس جميعهم ... يرثوا الخلاص"
 136 .5/23تس 1 تسالونيكي الأولى "ولتحفظ .....وجسدكم كاملة بلا ألم"

 136 12/7  الجامعة يرجع .... إلى الله الذي أعطاىا"
 137 .1/24تك التكوين أرض كأجناسها"....."وقال الله.... 

 137 .14و17/11 اللاويين "لأن نفس .... لأن الدم يكفر عن النفوس"
 139 2/7 التكوين "وجبل الرّب الإلو ... فصار آدم نفسا حية"
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 139 16/26 متى "لأنوّ ماذا..... .... الإنسان فداء عن نفسو
 139 .1/20 التكوين على وجو جلد السماء" وقال الله...... ..

 164 11-3/ 5 متى ""طوبى للمساكين... شريرة من أجلي كاذبين
 166   6/37 لوقا تعطوا""اغفروا يغفر لكم، أعطوا 

 167 134/11 مزمور أتريد السلام اعمل ....والبر تعانقا""
 168 22-18/21 متى "يا رب كم مرة .... سبعين مرة سبع مرات"

 168 5/22 متى ""إن قلت لأخيك يا أحمق استحققت نار جهنم
 173 4/17 متى "توبوا فقد اقترب ملكوت السماوات"

 173 17/21 لوقا "داخلكم"ملكوت السموات في 
 175 18/30 يشوع "لا تكن تابعا لشهواتك بل عاص أىواءك"

 175 5/44 يوحنا كيف تقدرون ... المجد الذي من عند الله وحده"
 176 8/8كور1 كرونثس الأولىرسالة "إن أكلنا لم نزدد وإن لم نأكل لم ننقص"

 176 11/4 فيليب "تعلمت أن أكون ... كل شيء في من يقويني"
 183 1/33 يشوع يا بني إن ....البر فيهبها لك الرب""

 183 .7/21 الحكمة "فعرفت كل ما .... شيء علمتني وىي الحكمة"
 183 2/6كرو   1 الأولى رسالةكرونثس  "ومع ذلك فإننا بحكمة ... ومصيرىم للزوال"
 184 12/35 يوحنا "امشوا ما دام لكم النور لئلا يدرككم الظلام"

 184 19/1 يشوع "إن الذي يحتقر اليسير يسقط شيئا فشيئا"
 184 4_11/2 إشعيا ويحل روح الرب ...يقضي بالعدل للمساكين""

 314 1/17 اروم ""البار يحيا بالإيمان
 315 .8/24 روما "لأننا نلنا الخلاص... فبالصبر ننتظره"

 316 .2_118/1 مزمور "طوبى ... ويلتمسونو
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 فهرس الجداول                               

 الصفحة العنوان الرقم
 32 الجدل الصاعد والجدل الذابط. 1
 60-59 جدول يبين عقوبة بعض الجرائم. 2
 100 جدول توضيحي لبعض مؤلفات أوغسطين. 3
 177 عند أوغسطينجدول يبين وظيفة كل عضو والشهوة الدتعلقة بو وكيفية المحافظة عليو. 4
 204 الغزالي-متسلسلة زمنية فترات حسب الكتب تدوين لدراحل توضيحي جدول 5
 262 -الغزالي-العلاقة بين العضو الحسي والفعل الخلقي.  6
 296 الأمثلة بعض خلال من الفعل على الحكم في أوغسطين منهجية يبين جدول 7
 309 الأمثلة بعض خلال من الفعل على الحكم في الغزالي منهجية يبين جدول 8
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 فهرس الأشكال                               

 الصفحة العنوان الرقم 
 49 أنواع الشعور  1
 172 مخطط يوضح منهجية أوغسطين.  2
 180 الدنظومة الأخلاقية الأوغسطينية   3
 243 -الغزالي-أقسام القوى للنفس الحيوانية.  4
 244 -الغزالي -الإنسانية النفس قوة أقسام يوضح مخطط  5
 245 -الغزالي– القوة النباتيةمخطط يوضح    6
 269 فضائل ورذائل الحكمة.   7
 271 فضائل ورذائل فضيلة الشجاعة.   8
 272 فضائل ورذائل فضيلة العفة.   9
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 المراجع: قائمة المصادر و                               

 أولا_ قائمة المصادر والمراجع باللغة العربية:

 المصادر:-أ

 مصحف الددينة برواية حفص عن عاصم الكوفي.  القرآن الكرنً. -1
 م(1992نسخة الدلك جيمس، )اصدار  الكتاب الدقدس. -2
 م(.2010، )دار التكوين، سوريا، 1الدّامابادا: كتاب بوذا الدقدس، ترجمة:سعدي يوسف،ط -3
ابن مسكويو ، أحمد بن لزمد: تهذيب الأخلاق، تحر: عبد العليم صالح، دط) مطبعة الترقي،  -4

 م(. 1900مصر، 
 م (.1998الة، لبنان، مؤسسة الرس5، 2البقاء أيوب الكفوي: الكليات، ط وأب -5
الفرج عبد الرحمان بن علي بن لزمد بن علي الجوزي: الدنتظم في تاريخ الدلوك والأمم،  وأب  -6

 .8ه(، ج1359،)دار الكتب العلمية، لبنان،1ط
القاسم علي بن الحسن بن ىبة الله ابن عساكر الدمشقي: تبيين الدفتري فيما نسب إلى الإمام و أب -7

 ه(.1929مكتبة القدسي، مصر، الحسن الأشعري، دط، )
 حامد الغزالي: )روضة الطالبين وعمدة السالكين(، لرموعة رسائل الإمام الغزالي. وأب -8
 ( لرموعة رسائل الإمام الغزالي.فيصل التفرقةحامد الغزالي: ) وأب -9

م(، 2011، )دار الدنهاج، السعودية، 1حامد الغزالي: إحياء علوم الدين، ربع الدهلكات، ط وأب -11
 .5مج

م(، 2011، )دار الدنهاج، السعودية، 1حامد الغزالي: إحياء علوم الدين، ربع الدهلكات، ط وأب  -11
 .5مج

م(، 2011السعودية، ،)دار الدنهاج، 1الغزالي: إحياء علوم الدين،)ربع العبادات(، طحامد و أب -12
 .2مج

،) دار قتيبة، لبنان، 1حامد الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد لزمد، تحقيق: إنصاف رمضان، ط وأب -13
 م(. 2003
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 م(.1988، )دار الكتب العلمية، لبنان، 1حامد الغزالي: التبر الدسبوك في نصيحة الدلوك، ط وأب -14
حامد الغزالي: الدنقذ من الضلال، تحقيق: سعد كرنً الفقي، دط،) دار ابن خلدون، صر،  وأب  -15

 دت(.
حامد الغزالي: أيها الولد، تحقيق: جميل إبراىيم حبيب، دط، ) دار الحكمة،  لبنان،  وأب -16

 م(.1986
 .م(1993، )مكتبة مدبولي، مصرن 1حامد الغزالي: بداية الذداية، تحقيق: لزمد عزب، ط وأب  -17
حامد الغزالي: لرموعة رسائل الإمام الغزالي، )سر العالدين وكشف ما في الدارين(، تحقيق:   وأب -18

 إبراىيم أمين لزمد، دط، ) الدكتبة التوفيقية، مصر، دت(.
 م(.1975، )دار الآفاق الجديدة، لبنان، 2حامد الغزالي: معارج القدس في مدارج معرفة، ط وأب -19
، ) 1لزمود مصطفى حلاوي، ط: حامد الغزالي: منهاج العابدين إلى جنة رب العالدين، تحقيق وأب -21

 م(.  1989مؤسسة الرسالة، لبنان، 
 م(.1964،)دار الدعارف، مصر، 1حامد الغزالي: ميزان العمل، ط وأب -21
 حامد الغزالي:) الرسالة اللدنية(، لرموعة رسائل الإمام الغزالي. وأب -22
حامد لزمد الغزالي: الدستصفى من علم الأصول، تحقيق: حمزة بن زىير حافظ، دط، )شركة  وأب -23

 .1م(، ج1993الددينة الدنورة، السعودية، 
سير أعلام النبلاء، تقدنً: حسان عبد الدنان، دط،) دار عبد الله شمس الدين لزمد الذىبي:  وأب -24

 .1م(، ج2004الأفكار الدولية، لبنان، 
)مؤسسة ىنداوي  للتعليم والثقافة  1رية أفلاطون ،ترجمة: حنا خباز،طأفلاطون: جمهو  -25

 م(.2017القاىرة،
 م(.1991، )دار الدشرق ، لبنان، 4أوغسطين: اعترافات، ترجمة: الخوري يوحنا الحلو ط -26
أوغسطين: تعليم الدبتدئين أصول الدين الدسيحي في الحياة السعيدة )في الكذب(، ترجمة: يوحنا الحلو،  -27

 م(.2007)دار الدشرق، لبنان، ، 1ط
)دار الدشرق، لبنان،  7أوغسطين: خواطر فيلسوف في الحياة الروحية، ترجمة: يوحنا الحلو، ط  -28

 م(.1970



 ........................................................................................................الفهارس

 
749 

،)مطبعة الكرنك، مصر، 1أوغسطين: في شرح الدوعظة على الجبل، تقدنً: بيشوي كامل ط -29
 م(،1962

 .3م(، مج2006، بيروت، أوغسطين: مدينة الله، ترجمة: يوحنا الحلو، دار الدشرق -31
 .2م(، مج2007)دار الدشرق، لبنان،  2أوغسطين: مدينة الله، ترجمة: يوحنا الحلو، ط -31
 1م(، مج.2006، )دار الدشرق، لبنان، 2أوغسطين: مدينة الله، ترجمة: يوحنا الحلو، ط -32
لزمد تاج الدين أبي نصر عبد الوىاب السبكي: طبقات الشافعية الكبرى، تحقيق: عبد الفتاح   -33

م(، 1968،) مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاءه، مصر، 1الحلو ولزمود لزمد الطناحي، ط
 .6ج

 .م(2002،) دار العلم للملايين ، لبنان، 5خير الدين الزركلي الدمشقي: الأعلام، ط -34
شيشرون: علم الغيب في العالم القدنً، ترجمة: توفيق الطويل، دط، )مكتبة الآداب بالجماميز،  -35

 دت(.مصر، 
، )النشرات الإسلامية "جمعية 2صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي: الوافي بالوفيات، ط  -36

 .1م(ـ، ج1962الدستشرقين الألدانية"، لبنان،  
 م(.1892،) الدطبعة الأميرية ، مصر، 1علي بن أنجب البغدادي: لستصر أخبار الخلفاء، ط -37
 م(.2000كتبة لبنان بيروت، علي بن لزمد الشريف الجرجاني :التعريفات ،دط )  م -38
عماد الدين لزمد بن حامد الاصفهاني: تاريخ دولة آل سلجوق، دط،) شركة طبع الكتب  -39

 م(.1900العربية، مصر، 
متى الدسكين: الفضائل الدسيحية بحسب الإنجيل، دط،) دير القديس أنبا مقار، مصر     -41

 م(. 1992

 الموسوعات-ب

 .م(1983دط،) الذيئة العامة لشؤون الدطابع الأميرية ، مصر، إبراىيم مذكور: الدعجم الفلسفي :  -41
أبي الفضل  جمال الدين لزمد بن مكرم بن منظور الافريقي الدصري،  لسان العرب،مادة خلق،  -42

 .5م(مج 2004)دار صادر ، بيروت ،3ط
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 ، )دار عويدات2، ط3أندريو لالاند: موسوعة لالاند الفلسفية، تر:خليل أحمد خليل،ع مج : -43
 .1م(، مج2001للنشر، لبنان، 

 . 2م(ج 1982ي()دار الكتاب اللبناني ،لبنان،-جميل صليبا :الدعجم الفلسفي )ط -44
 .1م(. ج1982جميل صليبا :الدعجم الفلسفي، ، دط، )دار الكتاب اللبناني، لبنان،   -45
 م(.2006، )دار الطبيعة، لبنان، 3جورج طرابيش: معجم الفلاسفة، ط -46
، ، )دار الكتب العلمية، لبنان، 1أعلام الفلسفة العرب والأجانب، طشارل الحلو: موسوعة  -47

 1م(، ج1992
 .2عادل فرج عبد الدسيح: موسوعة آباء الكنيسة، دط، ) دار الثقافة، مصر دت(، ج -48
 .1م(، ج 2006، )دار الثقافة، مصر، 2عادل فرج عبد الدسيح: موسوعة آباء الكنيسة، ط -49
الفلسفة والفلاسفة في الحضارة  –الحضارة العربية الاسلامية عبد الرحمان بدوي: موسوعة  -51

 م(.1987، )الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، لبنان، 1الإسلامية،ط
، 1فرج عبد القادر طو و شاكر عطية قنديل وآخرون: معجم علم النفس والتحليل النفسي، ط -51

 )دار النهضة ، لبنان، دت(.
)مكتبة الشروق الدولية، مصر، 4وسيط، إشراف: شوقي ضيف، طلرمع اللغة العربية: الدعجم ال  -52

 .م(2004
 م(.1995، ) دار الثقافة ، 10لرموعة من الدؤلفين: قاموس الكتاب الدقدس، ط -53
م(،  2007لستار حساني: موسوعة تاريخ وثقافة الددن الجزائرية، دط، ) دار الحكمة، الجزائر،  -54

 3ج
 .1م(ج 1986)معهد الإنماء العربي، بيروت، 1العربية، طمعن زيادة زياد : الدوسوعة الفلسفية   -55

 :المراجع -ج

 

56-  
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 م(.1983، ) الدطبعة الدسيحية، 1إبراىيم لوقا: الدسيحية في الإسلام، ط -57
، )مطبعة 1إبراىيم لزمد إبراىيم: الأديان الوضعية في مصادرىا الدقدسة وموقف الإسلام منها، ط -58

 م(.1985الأمانة، مصر، 
 .م(1988، )دار الشروق، مصر ، 1أبو ضيف الددني: الأخلاق في الأديان السماوية، ط  -59
أبو عمران الشيخ: أوغسطين العنابي ومقاومة  الحركة الدوناتية، لرلة الأصالة)عن تاريخ وحضارة  -61

 .م1976، 34/35عنابة عبر العصور( جامعة الجزائر، العدد 

الدنقذ من الضلال، تحقيق: سعد كرنً الفقي، دط، )دار ابن خلدون، مصر، أبي حامد الغزالي:  -61
 دت(.

، )مؤسسة دار الشعب، 2أبي عبد الرحمان السلمي: طبقات الصوفية، تحقيق:أحمد الشرباصي، ط -62
 م(.1998مصر، 

، 3إتين ىنري جلسون: الفلسفة الدسيحية في العصر الوسيط، ترجمة: إمام عبد الفتاح إمام، ط -63
 م(.1996مدبولي، الكويت ،  )مكتبة

 م(.2010)دار الكتاب العربي، القاىرة، 1أحمد الدنياوي: جمهورية أفلاطون)الددينة الفاضلة(، ط -64
، )دار الآفاق العربية، 1أحمد علي عجيبة: الخلاص الدسيحي ونظرة الإسلام إليو، ط  -65

 م(.2006مصر،
د الحليم لزمود وأبو بكر ذكرى، دط، أدريو كريسون: الدشكلة الأخلاقية والفلاسفة، ترجمة: عب  -66

 .م(1979)دار الشعب، مصر، 
أرنيست كاسيدر: مدخل إلى فلسفة الحضارة الإنسانية )مقال في الإنسان(، ترجمة: إحسان  -67

 .م(1991عبّاس، دط، ) دار الأندلس ،لبنان، 
 م(.1936إسماعيل مظهر: فلسفة اللذة  والألم، دط، ) مطبوعات مكتبة النهضة الدصرية، مصر، -68
، )المجلس الأعلى للثقافة، مصر، 1ألفريد آدلر: الطبيعة البشرية، ترجمة: عادل نجيب بشرى، ط -69

 م(.2005



 ........................................................................................................الفهارس

 
753 

ألن شورتر: الحياة اليومية  في مصر القديدة، ترجمة:نجيب ميخائيل إبراىيم، دط، )الذيئة الدصرية  -71
 م(.1997العامة للكتاب، مصر، 

 م(.2007، )دار التنوير، لبنان، 3عند ىيجل، طإمام عبد الفتاح إمام: الدنهج الجدلي  -71

، ) الذيئة الدصرية العامة 2إمانويل كانت: تأسيس متافيزيقيا الأخلاق، تر:عبد الغفار مكاوي، ط -72
 .م(1963للكتاب، مصر، 

 م(.1998،)دار قباء، مصر، 1أميرة حلمي مطر:  الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها، ط -73
 م(.1998الجمال )أعلامها ومذاىبها(، دط، )دار قباء، مصر،  فلسفة  :أميرة حلمي مطر -74
 م(.1994أميرة حلمي مطر: جمهورية أفلاطون، دط، ) الذيئة الدصرية العامة للكتاب، مصر،  -75
 م(.3334، )الدار المصرية اللبنانية، مصر، 3أندريه جيد: اللاأخلاقي ، ترجمة: محمود قاسم، ط -76

، )الدعهد العالدي للفكر الإسلامي، 1ومنهج البحث عند الغزالي، طأنور الزعبي: مسألة الدعرفة  -77
 م(.2000الأردن، 

 م(.1996،)الدكتبة العصرية، لبنان، 1أيوب دخل الله: التربية الإسلامية عند الإمام الغزالي، ط -78
، )دار الثقافة، 3بدوي طبانة: معلقات العرب "دراسة نقدية تاريخية في عيون الشعر الجاىلي"، ط -79

 م(.1974لبنان، 
،)مكتبة مدبولي، مصر، 1برت إم ىرو: كتاب الدوتى الفرعوني، ترجمة: فيليب عطية،  ط -81

 م(.1988
 م(.3337مؤسسة هنداوي، مصر،  بيتر سينجر: هيجل، ترجمة: محمد إبلااهيم السيد، دط، ) -81

امة للكتب، ت.ج.جيمز: الحياة أيام الفراعنة، ترجمة: أحمد زىيرامين، دط، )الذيئة الدصرية الع -82
 م(.1997مصر، 
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 98 .أثره في الساحة الفكرية -الفرع الثاني 
 99 مصنفات أوغسطين. المطلب الثالث: 
 99 .مؤلفاتو -الفرع الأول 
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 167 .نهجية أوغسطين في دراسة الأخلاقم -الفرع الثالث 
 172 .لاجتماعيةالتربية الأخلاقية وا -الفرع الرابع 
 184 الفضائل. ب الثاني:المطل 
 184 .( Vertuتعريف الفضيلة) -الفرع الأول  
  182 .الفضائل الأخلاقية -الفرع الثاني 
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 189 الفضائل اللاىوتية: -لفرع الثالثا 
 196 خلاصة الفصل:

 الفلسفة الأخلاقية عند أبي حامد الغزالي.    :يالفصل الثان                  
 198 تمهيد:

 199 حث الأول: ترجمة الغزالي.المب
 199 : نسبو وولادتو.المطلب الأول 
 199 .نسبو)اسمو( -الفرع الأول 
 199 .ولادتو -الفرع الثاني 
 244 .نشأة الغزالي الفكرية وأثره في الساحة العلمية المطلب الثاني: 
 241 .نشأتو العلمية -الفرع الأول 
 242 .لعلميةأثره في الساحة ا -الثاني الفرع  
 243 مصنفات الغزالي. المطلب الثالث: 
 243 .مؤلفات الغزالي -الفرع الأول 
 246 .مصنفات الغزالي الأخلاقية -لثانيالفرع ا 
 212 المبحث الثاني: عصر الغزالي. 
 212 لجو السياسي )الدولة السلجوقية(.: االمطلب الأول  
 212 .الفرع الأول_تعريف الدولة السلجوقية 
 213 .الفرع الثاني_ النظام السلجوقي الإقليمي 
 213 .ثالث_ الغزالي والأوضاع السياسيةالفرع ال 
 214 الجو الديني )الباطنية(. المطلب الثاني: 
 215 .تعريف الباطنية  -الفرع الأول 
 215 .فرقهم حسب الغزالي -رع الثانيالف 
 216 البيئة العلمية.  المطلب الثالث: 
 216 .الناحية الفكرية -الفرع الأول 
 217 .نشاء الددارس(الناحية العمرانية)إ -الفرع الثاني 
 218 البيئة الاجتماعية. المطلب الرابع: 
 224 .مصادر الفكر الأخلاقي عند الغزالي: المبحث الثالث 
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 224 : الأدب الفارسي والأدب العربي.  لمطلب الأولا 
 224 .لفارسيالأدب ا -الفرع الأول

 221 .الأدب العربي-الفرع الثاني 
 213 )القرآن والسنة النبوية(. الدطلب الثاني: الدصدر الديني 
 223 .الدصدر الفلسفي: المطلب الثالث 
 223 الفلاسفة اليونان. -الفرع الأول 
 224 .الفلاسفة الدسلمين -الفرع الثاني  
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 223 المبحث الرابع: الإنسان مكوناتو وقواه.
 231 : مكونات الإنسان.المطلب الأول 

 231 .القلب  -الفرع الأول
 234 الروح:  -الفرع الثاني

 237 الفرع الثالث_ النفس: 
 245 : قوى النفس الإنسانية.المطلب الثاني

 246 .مراحل ظهور قوى الإنسان -ع الأولالفر  
 247 .وة التفكيرق -الفرع الثاني

 248 .بيةالقوة الغض -الفرع الثالث
 254 .القوة الشهوية -الفرع الرابع  
 253 مس: الخلق والفضيلة عند الغزالي.المبحث الخا 
 253 : الأخلاق.المطلب الأول 
 253 .ماىية الأخلاق عند الغزالي -لأولالفرع ا 
 256 .م الأخلاقمكار  -الفرع الثاني 
 257 .نهجية الغزالي في دراسة الأخلاقم -الفرع الثالث 
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 259 .ةالتربية الأخلاقية والاجتماعي -الفرع الرابع 
 266 .الفضائل -الدطلب الثاني 
 266 .تعرف الفضيلة -الفرع الأول 
 267 .الحكمة -الفرع الثاني 
 269 .الشجاعة -الفرع الثالث 
 271 .العفة -الفرع الرابع 
 273 .العدالة -الفرع الخامس 
 274 الغزالي بين الفلسفة والدين. ند الفضيلة ع -الفرع السادس 

 276 خلاصة الفصل:
 : قضية الخير والشر وفاعلية الفضيلة في خلاص الإنسان عند الفصل الرابع      

 كل من  أوغسطين والغزالي                          
 278 تمهيد:

 284 المبحث الأول: الخير والشر عند أوغسطين. 
 284 لفلاسفة. ير والشر عند ا: ماىية الخالمطلب الأول

 284 .تعريف الخير والشر -الفرع الأول
 281 .اىات الخلقية عند فلاسفة اليونانالاتج -الفرع الثاني 
 282 : قضية الخير والشر عند أوغسطين.المطلب الثاني 

 282 التصور الأوغسطيني للخير. -الفرع الأول
 283 ر.التصور الأوغسطيني للش -الفرع الثاني  
 288 وأفعال الإنسان بين الخير والشر.طبيعة أفعال الله  المطلب الثالث: 

 288 .أفعال الله-الفرع الأول
 294 .طبيعة أفعال الإنسان-لفرع الثانيا

 292 .)بين الخير والشر(فعالية الفضيلة في معرفة طبيعة الفعل المطلب الرابع:
 293 : مطلب استخلاصي.خامسالمطلب ال

 293 .مصدرية الخير والشر -لفرع الأولا 
 295 .التطبيقي -الفرع الثاني 
 298 اني: الخير والشر عند الغزالي.  المبحث الث 
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 298 : قضية الخير والشر.المطلب الأول 
 298 .تعريف الخير والشر عند الغزالي -الفرع الأول

 344 .مثارات الغلط -الفرع الثاني 
 341 الشر في الفعل الإنساني والإلذي.و  :الخيرالمطلب الثاني

 341 أفعال الله. -الفرع الأول
 342 .ل الإنسانافعأطبيعة  -الفرع الثاني

 344 :آليات معرفة نوع الفعل وبيان دور الفضيلة في ذلك )خير أم شر(.المطلب الثالث
 344 .الشرع -الفرع الأول

 345 .الغرض -الثاني الفرع
 346 يل الفضيلة في معرفة الخير والشر:تفع -الفرع الثالث
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 323 .الحث على فضيلة العمل -رع الثانيالف
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 326 ياتنا الاجتماعية الدعاصرة.: فاعلية فلسفة أخلاق الغزالي في حالمطلب الثاني
 326 .بث روح التعاون -الفرع الأول
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 326 .ة العمل وتحقيق الاكتفاء الذاتيالحث على فضيل -الفرع الثاني
 328 .قضية الظلم -الفرع الثالث

 328 .معالجة مسالة التكفير-رع الرابعالف
 334 خلاصة الفصل:

 331 خاتمة:
 الملخصات                                     

 336 للغة العربية.باملخص 
 337 باللغة الفرنسية.ملخص 
 339 .لإنجليزيةباللغة املخص 

 الفهارس                                        
 341 .الآيات القرآنية

 343 .الكتاب الدقدسفقرات 
 345 فهرس الجداول.

 346 فهرس الأشكال.
 347 قائمة الدصادر والدراجع.

 364 فهرس الدوضوعات.
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