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وَلَوْ  أَنَّمَا فِي الأَرض مِن شَجَرَةٍ أَقْلاَمٌ والبحر يَمُدُّهُ مِن  

 بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ مَّا نَفِدَتْ كَلِمَاتُ الل 
 إِنَّ الل عَزِيزٌ حَكِيمٌ 

 ﴾  27 :لقمان ﴿

 



 شكر وتقدير

 

 

عرفانا وامتنانا بطيب الأثر، وعمق البصمة، وصدق النصيحة، أأتقدم بشكري الجزيل للأس تاذ الدكتور  

شرافه، وسداد توجيهه، منذ مراحل التتلمذ الأولى، وعلى خارطة   بشير عزالدين كردوسي، على حسن ا 

كير الديني، وعلى  الطريق التي رسمها بفضل محاضراته الماتعة حول مناهج البحث في الأديان وفلسفة التف 

الثقة التي وضعها في شخصي لخوض هذا المسار الشائك، كما أأشكر تحمله عناء وجهد قراءة العمل، ونوعية  

شكاليات البحث وقضاياه   الملاحظات المنهجية والمعرفية حول ا 

 

النفسي  وأأتقدم بشكري لفريق التكوين والبحث في الدكتوراه على جهودهم وحسن مرافقتهم ودعمهم  

الذين صبروا على سبر أأغواء وطيات هذا البحث،   وأأعضاء المناقشة   والمعرفي والمنهجي، وللجنة الباحثي 

 المنهجية والمعرفية   تقويماتهم  صواب وعلى سداد توجيهاتهم، و 

   

خواني الأساتذة الذين تشر طرف  ولا أأنسى خالص الدعوات التي رافقتني طوال مسار التقصي من   فت  ا 

الذين ساهموا في تكويني من المراحل  ذة والمعلرمي  لجميع الأساتعرفانا خلال مرحلة التعليم الثانوي، و   بمزاملتهم 

لى غاية  ال   هذه اللحظة بلوغ  بتدائية ا 

 

المثابرة    روح   منهم   اس تلهمتكرم التشجيع الذي تلقيته من طرف تلامذتي الذين    أأن أأنسى  ولا يفوتني  

 والمقاومة 

 

لى جميع الأصدقاء والمعارف ممن تمنر       وا لنا حسن التوفيق والنجاح وا 

 

 



 

 الإهداء

 

 

لى أأمي وأأبي العزيزين، كعربون وفاء على كل التضحيات، واعتذارا يسيرا عن الجهد الجزيل في سبيل بناء   ا 

نسان، وتتويجا لس نوات البذل والعطاء، وتحقُّق الدعوات   ا 

 

لى زوجتي وشريكة  لها عناء البعد والهجر في الطريق نحو  ا  الحياة، وما كابدته من جفوة وتقصير، وتحمر

 تحقيق هذا الا نجاز، وعلى حسن العون في كتابة النجاح 

 

لهاما   لى الدنيا وأأنا أأخط مباحث الرسالة، فزادني ا  ، صغيري عماد، الذي جاء ا  لى زهرة حياتي، وقطعة منير ا 

 في سبيل بلوغ المرام   ظةغلوأأملا، واعتذارا عن كل تقصير و 

 

لى روح أأخي عماد، الذي لم تجف دمعة فراقه الأجفان، وعلى دعمه وتشجيعه على ال   لتحاق بجامعة الأمير ا 

 

لى س ندي تكملة المسار، وبعضا من التعويض عن كل فرح مفقود،   ل   على دعمه محمد الأمي   وعضدي   ا 

 نبعاث من جديد وأأملا في ال 

 

لى أأختاي  لى جانبي دوما،  العزيزتي  ا  ، على حسن الرفقة، وصدق النصيحة، وقوة الدعم، وعلى وقوفكما ا 

نجاز، و   الص محبتكمالخ وفرحتكما الغامرة عند كل ا 
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Abstract 
 

 

This research aims to examine the contributions of two leading figures from the 

second generation of founders of the academic study of religion in Western thought. 

These figures are "Rudolf Otto" and "Mircea Eliade," who continued the project 

initiated by "Max Muller," a pioneer of the first renaissance in cultural history during 

the 19th century. They sought to lay the initial foundations for an objective 

methodology that seeks to comprehend the "sacred" which is considered the essence of 

religion and its fundamental structure. 

 

This novel approach lies in theorizing specific aspects of what would later be termed 

"Phenomenology of Religion". This mechanism, according to them, possesses the 

ability to counteract the reductionist tendency imposed upon religion, to reintegrate the 

sacred into human life after it had been detached from it, and to restore spiritual values 

after the modern human had become estranged from them due to atheism, evolutionary 

and situational doctrines. 

 

The objective of this approach is to apprehend the nature of religion as experienced by 

its adherents (Homo Religiosus), rather than subject it to mechanisms that do not align 

with its transcendental property. Reductionist approaches guided by sociological, 

psychological, or philosophical contexts often disregard this essential property of 

religion, leading to its negation, despite its foundational role. 

 

Therefore, this research aims to introduce classical Western theories that laid the 

foundation for the academic study of religion as an independent branch of knowledge, 

distinct from other fields of humanities and social sciences. It seeks to engage in a 

scholarly dialogue with these theories to extract insights relevant to the challenges 

within Islamic thought and transcend them. 

 

To achieve this, the research employs the analytical methodology to comprehend their 

theories regarding the sacred and their utilization of phenomenology to grasp its 

essence. Furthermore, a comparative method is used to identify the similarities and 

differences between their approaches. 

 

Both figures agreed on the conclusion that the sacred constitutes the essence of 

religion. It is a pre-existing element within the self (A priori), an element in the 

structure of consciousness with a transcendental property and a unique essence (Sui 

generis) that resists reduction. This notion is shared among religions. As a result, they 

emphasized the epistemic necessity of establishing the academic study of religion to 

preserve these characteristics against reductionist tendencies. 

 

Key Words : Sacred – Profane –Phenomelogy – Science of Religion – Reduction 
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Résumé 

 

Cette recherche vise à questionner les contributions de deux pionniers de la deuxième 

génération des fondateurs de l'étude des religions dans la pensée occidentale, "Rudolf 

Otto" et "Mircea Eliade", qui ont complété le projet de "Max Müller", pionnier de la 

première renaissance qui a marqué son moment culturel au XIXe siècle, en essayant de 

poser les premières pierres d'une méthodologie objective qui vise à comprendre le 

"sacré", qui est le cœur de la religion et sa structure fondamentale. Cette nouvelle 

approche consiste à théoriser des caractéristiques spécifiques de ce qui sera plus tard 

appelé "phénoménologie de la religion", qui est le mécanisme qui, selon eux, a le 

pouvoir de faire face à la marée réductrice exercée sur la religion, de restaurer la 

sainteté à la vie humaine après l'avoir dépouillée, et de restaurer les valeurs spirituelles 

après l'aliénation de l'homme moderne de lui-même par l'athéisme, les doctrines 

évolutionnistes et le positivisme. 

 

Cette approche vise à comprendre la nature de la religion telle qu'elle est pratiquée par 

ses adeptes (Homo Religiosus), au lieu de la juger selon des mécanismes qui ne sont 

pas compatibles avec sa nature transcendantale, qui provoque l'assimilation des 

approches qui fonctionnent en fonction de contextes sociologiques, psychologiques ou 

philosophiques, en l'annulant malgré son importance fondamentale comme élément 

fondateur dans la religion. 

 

C'est pourquoi la recherche vise à présenter les théories classiques occidentales sur la 

fondation de l'étude des religions en tant que branche de la connaissance indépendante 

dans sa conception par rapport aux autres branches des sciences humaines et sociales, 

et à tenter d'établir un dialogue cognitif avec elle, pour en tirer profit de ce qui sert et 

correspond aux problèmes qui préoccupent la pensée islamique, et dépasser ses pièges. 

 

Pour y parvenir, nous avons adopté les outils de la méthode analytique pour définir 

leur théorie du sacré, et pour la façon dont ils ont utilisé la phénoménologie pour 

atteindre sa substance, en plus de l'adoption de la méthode comparative pour identifier 

les points de similitude et de différence entre eux. 

 

Les deux ont convenu de parvenir à la conclusion que le sacré constitue le cœur de la 

religion, qu'il est une donnée prénatale dans l'âme (A priori) comme un élément dans 

la structure de la conscience, avec une nature transcendantale et une essence unique 

(Sui generis) qui ne peut être réduite, et qu'il est une notion commune entre les 

religions, c'est pourquoi ils ont insisté sur la nécessité de fonder l'étude des religions 

pour préserver ces caractéristiques contre la réduction 

 

Mots clés : Sacré- Profane- Phenomenologie- Science des religions- Reductionisme 
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  لا   وحده   الله  إلا  إله  لا  نأ  شهدأو   وامتنانه  توفيقه  على  الشكر  وله  إحسانه  على  لله  الحمدبسم الله الرحمان الرحيم،  
  ،عليه  سلامهو   ، رب    صلوات   ،رضوانه  إل   الداعي  ،ورسوله  عبده   محمد   سيدنا  نأ  شهدأو   ، لشأنه  تعظيما  له   شريك
    :، أما بعدالدين يوم  إل بشريعته كوتمس   ،بهديه  اهتدى ومن ،وصحبه آله وعلى
  :التمهيد للموضوع ➢

الإنسان  إن لدى  التدين  أصل  عن  وميلهيةالبحث  والتعب    ا،  التقديس  التاريخ، لالغابرة  المراحل    منذد،  نحو  فجر 
الغربية  مختلف المقاربات  قد شغف وشغلفي أنماط السلوكات المعاصرة، واستعادته المقدس مقول لات إل تمث  وصولا 

ما عن  البحث  محاولة  في  عشر خصوصا،  التاسع  القرن  نشأتهخلال  حقيقة  عن  إجابة  وتقديم  الدين  و هية  قد  ، 
على بناءً  وتأس ست  المقاربات  هذه  الإنسانيةتصو    استم دت  العلوم  عن  والاجتماعية  رات  بدورها  انبثقت  التي   ،

ا  نرية لعصر التالروح العلمية التحر     قائمهوتي النظور اللا  عن الم لظاهرة الدينيةلالمعرفية    ت في رؤيتهااستقل  وير،كما أنّ 
ذات النزعة    رية ية والتطو  الوضعية والماد    ناهجة على المسؤس  ية المعرفمنطلقاتها الم  غير أن    والباطل،  على جدلية الحق  

القيمة  سم بطابع الاختزالية والاتت    ،تهحقيق و   الدينماهية  مخرجاتها ونتائجها عن    تجعلقد  ،  الإلحادية نتقاص من 
 . الأول اولازمتها منذ بواكيره ة الإنسانيةرافقت مسيرة الحيا الوجودية لهذه الظاهرة التي 

  :أهمية الموضوع ➢
لم الموضوعونظرا  هذا  يكتسيه  أه    ا  اتسليطبسبب  ،  يةمن  اه  على  الضوء  التي  الوخيمة  أزمة  لنتائج  عن  نعكست 

إل سلخ القداسة عن بدوره  ى  أد    الذيو ،  الدين  فيإلغائها للبعد الترانسندنتالي    المنبثقة عنالغربية  العلوم الإنسانية  
ي نتج عن افتقاد  وجود ش  تعط  المعاناة من غتراب عن الذات، و مشكلة الا ظهورومنه إل ، الحديث الوجود البشري

ين  نموذج  ك  " ميرتشيا إليادي"و   "أوتورودولف  "كل  من    فقد انبرينا إل عرض إسهاماتالحياة،   المعنائية والغائية في
،  ضمن حقل علم الأديان، وأحد رو داه وآباءه المؤس سين في الفكر الغربي  الظاهرة الدينية بعض المشتغلين على  عن  

النفس الإنسانية،    ة المقد س باعتباره المدركين لمركزيمن  و  كشخصيتين    دراسة جهودهامن خلال  بعدا تأسيسيا في 
للبحث، محاولتهما  رئيسي تين  ودوره  ومسائلة  المقد س  قيمة  الحياة  لاستعادة  والد  في  جوهريته،  عن  ومناقشة ،  فاع 

ختزال، المتعذرة على الا  بينته تتماثل مع  و الترانسندنتالية،    مقاربته وفق أدوات منهجية تراعي طبيعته  على  اهتشديد
تبعا  ود عن  والذ   فيهتفسيره  تتعارض مع خصائصه ذات الجوهر  لأنّا    ، لتصورات خارجية عنه، لا تشك ل جوهرا 

التقعيد لآليات وقواعد منهجية كفيلة ومؤهلة لتحقيق هذه الغاية من جهة، والتنظير   نحوا  مما دفعهوذلك    ،الفريد
  ص مستجد  ثقا عن روح تخص  طرحا منب   تتبن    ،عن بقية فروع المعرفة  ةزاوية نظر مستقل  ومعالم منضبطة ذات  لأسس  

 .من جهة أخرى  "علم الأديان"وهو  ،في الفكر الغربي الكلاسيكية المعرفةحقول يبحث عن مكانته بين وفتي  
   :أهداف البحث  ➢

التقص   إل التعريف بالجهود التأسيسية لعلم الأديان في الفكر الغربي، من خلال   ،يويكمن الهدف من وراء هذا 
من    ،لهذا الحقل المعرفي  رائدي الجيل الثاني من المؤسسيناللذان يصنفان بمثابة    ،"إليادي" و  "أوتو"عرض إسهامات  

ختزالية  ها ضد المقاربات الاة التي أعلاناوالتعرض إل المناقشة النقدي  بعد النهضة الأول التي قادها "ماكس موللر"،
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و  و   مسائلةللدين،  لها،  بالتنظير  قاما  التي  المستجدة  المنهجية  علم الأديان كفرع ل  التي رسماهاعالم  المتحديد  الأسس 
استعادة    حديثمعرفي   مناهجه وزوايا نظره، ومحاولتهما في  لومستقل في  الحقيقية  و القيمة    سعيهما نحولمقدس، 

وصولا إل الإفادة من نظريتهما حول إثبات جذرية وفطرية التدين ة فلسفات الحداثة وما بعدها، انحراف سك   تقويم
البشرية، والتعرف على النفس  الا  في  التي شغلتهما لممختلف  من جهودها بما يخدم    غتراف الاو واكبتها،  شكاليات 

لا يتلائم معه، وتقويمه، نظيره الغربي، وتجاوز ما ع مالنهضة بالتخصص في الفكر الإسلامي، عبر إقامة حوار معرفي  
 ونقد الفجوات المعرفية في أطروحاتهما.

  :أسباب اختيار الموضوع ➢
   : ينل على هذا الموضوع إل سببشتغااختيارنا للا ويعود

الفينومينولوجي على الظاهرة  ّ  يتمثو   : ذات  ❖ ل في توسعة بحثنا خلال مرحلة الماستر، حول تطبيقات المنهج 
إليادي"  عند الدينية   لتصو    محاولةو ،  "ميرتشيا  التنظير  في  اعتمدها  التي  الأصلية  المصادر  على  حول  التعرف  ره 
، والذي لا يمكن فصله عن جهود "رودولف أوتو" التي مث لت انطلاقته الحقيقية نحو إدراك بنية وماهية هذا  المقدس

فراغا معرفيا يستحيل دون   الأوتوي يمث ل  الأثر  لنظرية "إليادي"  الأخير، ولأن إغفال  به، تحقيق فهم سليم  الإلمام 
 .  حول المقدس

الإسهام  : موضوعي ❖ تعانيهالمعرفي    غالفرا   بعض  سد  في  بتواضع    وهو  الجهود    الذي  حول  العربية  المكتبة 
بالإضافة إل التعريف بشخصيتي البحث من  ، بغية الإفادة منه، وتجاوزا له.التأسيسية لعلم الأديان في الفكر الغربي

وروحه،   التخصص  عيون  علىخلال  أديان،مؤر    كونّما  بناء  متونّما،  خي  في  بذلك  يناديان  من    مثلما  بدلا 
تصو  وفق  محاكمتهما   من  مستمدة  معرفية مجاورة،  مقولات  فروع  أفكارها، لأنّما كانا وذلك  رات  تجنبا لاختزال 

، خاص ة وأن  الكثير من نظريات  واستقلاليته  د زاوية نظر التخصص دان بدورها على ضرورة المحافظة على تفر  يشد  
قد   منها ونافح عنها طيلة  "إلأيادي"  التي انطلق  المعرفية  العناية بالأرضية  تم  تحويرها وإساءة تأويلها بسبب عدم 

حياته العلمية، وهي هو يته كمؤرخ أديان بدلا من كونه فيلسوفا أو اجتماعيا أو أنثروبولوجيا أو فيلولوجيا، على  
 . روع وعلم الأديانالرغم من إقراره بفائدة وأهية التكامل المعرفي بين تلك الف

  :إشكالية البحث ➢
  :شكالية الرئيسيةالا ❖

الطرحينو  مسائلة  في  شرعنا  والإلياديالأ  قد  الاشكالية  وتوي  خلال  مفهومهما   : التالية  الرئيسية  من  هو  ما 
  .ولطبيعة العلاقة الجدلية القائمة بينهما؟، للمقدس والمدنس

  :شكالية الفرعيةالا ❖
والمناهل القبلية أثر  لمدارس  هل كان ل   :مفادهاالرئيسية، إشكاليات فرعية أخرى، و   تالتساؤلاوتندرج تحت هذه 

تشكيل   هي  في  وما  المعرفية؟  التي    المبادئ شخصيتهما  المقدس  انبنتالأساسية  حول  نظريتهما  هو    ؟عليها  وما 
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وما موقع المقدس في الدين   المعرفية المجاورة؟ربات  من المقا  ماموقفهما  ؟ و المختص فيهولدور    رها لعلم الأديانتصو  
 وعلاقته بالذات البشرية؟ وما هي الأدوات المنهجية التي اعتمداها في مقاربتيهما؟

  :منهج البحث ➢
وتتمثل الأول في توظيف المنهج التحليلي، وذلك وقد اعتمدنا في محاكمة نظريتهما الدينية على أداتين منهجيتين،  

تصوراتهما،ب مضامينها،و   عرض  استُمِد    مناقشة  التي  المنطلقات  وشرح وبيان  بلوغها،  المراد  والغاية  منها،  ت 
 مفاهيمهما، وبسط آرائهما، وإبراز طرق توظيفهما لمختلف الآليات المنهجية التي اعتمداها، وربطها بمخرجاتهما. 

الثانية، فتكمن في توظيف المنهج المقارن،   لتقاء والتفارق إل الكشف عن مكامن الا  ، ونّدف من وراء ذلكأما 
إبراز   لبينهما، بالإضافة إل  المبشار  اعتمدها  الأثر  الأوتوية التي  المعرفية والمنهجية   صياغة  في   "إليادي"لمنطلقات 

   .بناء على ما وجده فيه من فجوات للتصور الأوتوي هنقد على   نظرياته عن المقدس، والتعريج
  :نقد الدراسات السابقة ➢

يت الذي تمت    علق بالطرح الإلياديوقد خضع هذا الموضوع إل الدراسة والبحث في المكتبة العربية، خاصة فيما 
حول    العربية  العديد من الدراساتونظرا لوجود    والسياقات المعرفية.  ه وفق العديد من الأصعدة والمرجعياتاكمتمح

طيبة وثرية في هذا  تمثل جهودا    هي تي وقفنا عليها، و عرض بعض المقاربات القتصر على مفهومه للمقدس، فإننا سن
والذي عمل  ،  "علاء علي محمد"للباحث    "فلسفة الدين عند مرسيا إلياد"ـدراسة الموسومة بال  : ومن بينهاالمجال،  

تصنيف الإليادي من خلال  التصور  مسائلة  تمي ز هذا    هعلى  التي  المعرفية  الفجوة  الدين، وهي  فلسفة  ضمن حقل 
البحث، ذلك أن  تصنيف جهود "إليادي" كفيلسوف يشتغل على المفهوم الفلسفي للدين، يعني بالضرورة تبن يه  

لنقد  لمبادئ ومباحث الأنطولوجيا والميتافيزيقا، وهو ما يتعارض مع الانتماء الحقيقي لهذا الأخير الذي كان شديد ا
 للمقاربة الفلسفية. 

فتشترك   ،للباحث "هشام دلوم"  "الحقيقة الدينية وتمظهراتها بين نيتشه ومرسيا إلياد"أما الدراسة الثانية، والموسومة بـ
 على ضوء وقرائته  هي الأخرى مع الدراسة السابقة في المقاربة الفلسفية لإسهامات "إليادي" حول ماهية المقدس،  

الفلاسف شروح  المقدس  مختلف  في  الترانسندنتالية  مفهوم  اختلاف  من  الرغم  على  الأنطولوجيا،  مباحث  حول  ة 
الب النفس  في  "إليادي"وبنيويته  عند  فلسف  شرية  في  الترانسندنتالي  المفهوم  إل    ةعن  بالإضافة  الدراسة    الدين، 

عبد الناصر سلطان  "للباحثين    "دراسة تحليلية نقدية مقارنة  : مفهوم المقدس والمدنس عند مرسيا إليادي"الموسومة بـ
ستشراقي، ميرسيا إلياد سفة الهندية وأثرها على الفكر الاالفل"بـ  ةالموسوم  دراسةال، و "ابراهيم محمد زين"، و"محسن

للباحث  "أنموذجا  العجمي"،  الإسلامي  عوض  التصور  من خلال  الإليادي  الطرح  قامتا بمسائلة  دراستان  "، وها 
نقدا وتجاوزا، والتسليم بتبنيه لبعض الأفكار الهندوسية خصوصا، والوثنية عموما، ومحاولة تعويض المسيحية بمفهوم  
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نيف من طرف أبرز شر اح  "الديانة الكونية"، انطلاقا من فرضية "دانيال دوبويسون"، وهي قراءة تعر ضت إل نقد ع
في الفكر الغربي، وهو ما لم يدع إليه هذا الأخير، الذي نادى بكونية البنية المشتركة بين الأديان،   "وتلاميذ "إليادي

وبيان مقصوده، ومع ذلك فإنه لا يمكن إنكار وجود أثر تصورات التدين البدائي في وهو ما سنعمل على تحليله،  
 ت له الكثير من النقد. بتلف الأديان، وهي قراءة تعميمية جلإسقاط "إليادي" له على مخ

من الدراسات التي لا يسع المقام لعرضها، والتي تدل على حسن عناية بالفكر بالإضافة إل ما سبق، توجد العديد 
تحليلا    الدينيةت  الإليادي في دراسة المقدس في الفكر الإسلامي، والحاجة إل تداول نظرياته وتبسيطها في الكليا

فتكمن ها،  سد    تهاغالبيفي  لم تستطع    تجمع بين هاته الدراسات، والتي  الفجوة المعرفية التي  غير أن    ونقدا وتجاوزا.
  : أولاوهو ما دفعنا إل مقاربته من وجهة نظر مغايرة. ة أفكار، في ثماني للموضوع الخاصواستقرائنا رنا بحسب تصو  

الإليادي   الطرح  مسائلة  في  لمقاصدهوتتمثل  مخالفة  وسياقات  وأصعدة  مرجعيات  على  الصعيد  اعتمادا  وأبرزها   ،
ختزالية في تصوره.  لدين، باعتبارها من المقاربات الاالفلسفي، وهو الذي كان معارضا بشدة للمقاربة الفلسفية ل

كما  ك في كتبه بشكل علني، ح بذلوكثيرا ما صر   باعتباره مؤرخ أديان، يةة المعرفلياديالإشخصية  العدم إبراز  : ياثان
عدم ربط نظرياته بجهوده في النهضة   : ثالثا   ومباحثها.  الفلسفة  لم يزعم بأنه فيلسوف ديني، رغم هضمه لمدارس أنه  

 تأسيس علم الأديان، لة لنزعته الإنسية، فالأنسنة عنده تعنيكنتيجة ومحص  ه،بعلم الأديان، والتأسيس المنهجي لمعالم
عدم    : رابعا   .من خلال مخرجات هذا الحقل المعرفي  إنقاذ الأزمة الوجدانية الحديثة  ، والإسهام فيختزالاجتنابا للا

للمقدس،   مقاربته  في  المعتمدة  المنهجية  الخطوات  الفينومينولوجي،  بيان  المنهج  توظيف  تناول  و أها،  طرق  عدم 
عناية بفرز الجوانب  عدم ال  : خامسار تاريخ الأديان،  توظيفه لمختلف المقاربات الأخرى ودمجها بما يتناسب وتصو  

عدم مراعاة المصادر التأسيسية التي استمد منها تصوراته، خاصة ما يتعلق    : سادساالنظرية في فكره،  المنهجية عن  
المنهجي خصوصا.  ،عموما  بالجانب  والا  : سابعا  والفينومينولوجيا  الحاالخلط  الفينومينولوجيا لتباس  بين  صل 

 وهو  الدراسات،التصور الإليادي من منطلق إسلامي في بعض  محاكمة    : ثامناوالفينومينولوجيا الدينية،    الفلسفية
الأفكار قصدية  تقصي  اللاهوتية  المقاربة  نرى بأن  وإقصائها، ونحن  نظرياته  من  الكثير  تغييب  إل  أدى  رغم  ما   ،

، ذلك أننا بحاجة إل تقديم تعريف موضوعي وعدم تحوير مقاصد الطرف الآخر، قبل القيام  القيمة العلمية للنقد
 بنقد تصوراته 

الدراسات   بيبليوغرافية حول كم  الأطروحات  أما بخصوص  يتطل ب دراسة  ما  الأجنبية، فيصعب إحصاؤها، وهو 
أطروحة تمثل مرجعا رئيسيا في الفكر    على  العلمية المنجزة حول الفكر العلمي في مختلف اللغات، غير أننا سنرك ز

أنجزها   التي  الدكتوراه  رسالة  وتتمثل في  "إليادي"  نظريات  تلامذة  ،  "رونيبرايان  "الغربي في شرح  من  يعتبر  الذي 
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بـ"إليادي"  غير أن الفجوة التي انتقد بسببها   Reconstructing Eliade. Making Sense of Religion والموسومة 
بشد ه هو اعتقاده بالأثر اللاهوتي الأرثوذكسي على صياغة "إليادبي" لنظرياته حول المقدس، وهو ما يتناقض مع  

لمبدأ   "إليادي  الدينيةتبني  مقاربته  الاختزالية في  ومناهضة  المنهجي  القصدية  اهتمامه بالجانب  قلة  إل  ، بالإضافة 
 . كما سيأتي في طيات البحث  آلان" وهو الآخر تلميذ لـ"إليادي" على عكس غريمه "دوغلاس

الأوتوي المتعلقة بالطرح  الدراسات  فيما يخص  العربية  أما  الدراسات  على في  المحدود  بحثنا  نقف في حدود  فلم   ،
مدخل إل النظرية الدينية لرودولف أوتو "بـ  قال الموسوماطلعنا عليه، الم دراسات كثيرة وموفية لنظرياته، ومن بين ما  

القدسي فكرة  على كتاب  للباحث  "بناء  اسماعيل"،  دراسة  ،  "نحناح  عن  مترجم  مقتضب  مقال  عن  عبارة  وهي 
 أجنبية.

الأسس النظرية للتجربة الدينية، دراسة نقدية  "ـوالموسومة ب  "علي شيراوني" الدراسة المقارنة التي أنجزها  بالإضافة إل
منقولا   "أوتو"ـالمتعلق ب وإن كان الشق  وهي دراسة كتبت بالفارسية في أصلها، ، "مقارنة لآراء ابن عربي وردوف أتو

   عن دراسة أجنبية عرضنا معالمها خلال الفصل الأول من دراستنا. بشكل حرفي
إلا في إحالات عابرة    حقه من التقصي والبحث في الدراسات العربية،  وتجدر الإشارة إل أن المتن الأوتوي لم ينل

غ في هذا  ا أحدثه من ثورة فكرية خلال عصره، ولهذا نسعى إل المساهة بسد شيء من الفرا رغم ممبال  ومقتضبة،
 الجانب من المعرفة. 

أما بخصوص الدراسات الأجنبية، فهي الأخرى بحاجة إل دراسة بيبليوغرافية نظرا لكثرتها، وقد اعتمدنا في مسائلة 
مثل رسالة الماجيستير التي أعدها "غريفين فيليب"  ،  تهالمشتغلين على نظريو أبرز المتخصصين  الفكر الأوتوي على  
، وقد سل ط فيها الضوء على أهية  The Epistemology of Rudolf Otto بـ  والموسومة  1954بجامعة بوسطن سنة  

النقدية   الفلسفة  بأثر  عنايته  عدم  لكن  المعرفية،  "أوتو"  تشكيل شخصية  التي ساهت في  للمدارس  القبلي  الأثر 
الفجوات التي تحول دون تفكيك  الكانطية وشروحات الكانطية الجديدة من خلال "يعقوب فريس" كانت من أبرز 

 الكثير من نظريات "أوتو" وأهها نظرية "المعرفة الدينية القبلية".
 صعوبات البحث  ➢

العلمي البحث  طريق  أن  والمطب    وبما  بالعقبات  التي  محفوف  عملات  في  تعيق  عن    الباحث  الإجابة  نحو  سعيه 
هها، مع تجاوز  أ  بيان  صعوبات، وسنركز علىة  عد  ته، فقد اعترض اشتغالنا على أطروحات هذا الموضوع  كاليإش

   الصعوبات الذاتية.
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المتخص    الأول وتتمثل   المنبثقة عن تصور  الدراسات  ندرة  الأوتوي والإليادي،   للفكرينصين في تاريخ الأديان  في 
وأبرزها نظرا لاشتغال الكثير من الباحثين المنتمين لفروع معرفية مجاورة على مسائلتهما بناء على أصعدتهم الخاصة،  

الدين،   فأد  فلسفة  السياقات،  تلك  آرائهما ضمن  ما صهر  أما  وهو  الحقيقية.  مقاصدها  تغييب  إل    ، الثانيةى 
حصر أفكاره واستقرائها مهمة  لذي يعتبر بحد ذاته مركز بحث مستقل، ما جعل  ا  "إلياديفتكمن في كثرة إنتاج "

إنتاج "أوتو"  الذي كان كتابه  شاقة، على عكس  القدسي"،  أما   "فكرة  يعبر عن تصوره للمقدس.  أهم مصدر 
ما جعل مهمة الترجمة إل العربية، والتدقيق فتعود إل اعتمادنا شبه الكامل على المصادر والمراجع الأجنبية،  ، الثالثة

أما   البحث جهدا عسيرا،  إشكالية  ما يخدم  وانتقاء  عربية لأمهات    فتكمن في الرابعة  فيها،  ترجمات  عدم وجود 
الغربية في علم الأديان، بالإضافة إل ق التأسيسية  الالالكتب  لما له من مكانة ة  النيوكانطية،  تيار  هتمام بمباحث 

التناول الأوتوي كما سيأتي، أما  مركز  التي تم   الخامسةية في  اللاتينية  المصطلحات  التعامل مع  فتعود إل صعوبة 
 .هاتوظيفها في المتون الأوتوية والإليادية، وهو ما يقتضي تأليف معجم متخصص يسهل على الباحثين التعامل مع

  :ة البحثخط   ➢
إشكالي عن  خطة  ا  ةوللإجابة  وفق  مناقشتها  ارتأينا  فقد  وخاتمة،  قس    لبحث،  فصول،  وأربعة  مقدمة،  إل  مناها 

  : ويمكن إيجاز مضامينها وأفكارها الرئيسية على الشكل التالي
وبيان بالموضوع،  بالتعريف  المقدمة  في  الا  قمنا  وطرح  العلمية،  وقيمته  من  أهيته  مسائلته  في  انطلقنا  التي  شكالية 

خلالها، وعرض أسباب اختيارنا للموضوع، بالإضافة إل الأهداف المرجوة منه، وإبراز المنهج المطبق في الدراسة، 
اها بعرض لمحة عامة التي اعترضت طريقنا، وختمنالصعوبات  تحديدو ونقد الدراسات السابقة وبيان فجوتها المعرفية، 

 خطة البحث. حول 
فيها شخصيتي البحث، مع    ترجمنا،  ة مباحثثلاثإل    منا بتقسيمهارتأينا أن نجعله تمهيديا، وقأما الفصل الأول، ف

ختاما بتبسيط معن  المصطلحات  ،  لمعرفة عمق أثرها في طرحهما  أهم التحولات الفكرية في مسارهاالتركيز على  
 . ومنحاه منها عنوان البحثالتي يتشكل 

بيان إل  الأول    تعرضنا فيأما الفصل الثاني، فخصصناه لتقصي الطرح الأوتوي، وقد قسمناه إل أربعة مباحث،  
الأدوات المنهجية التي اعتمدها  مجموعة  المناهل والروافد الفكرية التي ألهمته وشكلت شخصيته، وناقشنا في الثاني  

المقولات والمبادئ التأسيسية التي تقوم عليها نظريته الدينية،  على  في الثالث    عرجنابينما    في دراسة الظاهرة الدينية،
 ."السر المروع والجذابـ"، التي تعبر عن نظريته الشهيرة بره حول ماهية المقدس وبنيتهلنختمها في الرابع بتناول تصو  
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جنا في الأول  وقسمناه هو الآخر إل أربعة مباحث، أين عر  خصصناه لمسائلة الطرح الإليادي، أما الفصل الثالث، ف
، وأفردنا الثاني اومناهله  اد مشاربهرغم تعد    خصية الإليادية في تاريخ الأديانعلى المصادر الرئيسية في تشكيل الش

موعة المبادئ  كما تناولنا في الثالث مجا في تقصي جوهر الظاهرة الدينية،للتعريف بالإجراءات المنهجية التي اعتمده
بنية  نختمها بمبحث رابع يمثل دراسة تطبيقية وإسقاطية لمفهومه حول  التأسيسية التي تقوم عليها نظرياته الدينية، ل

 الزمان والمكان والطبيعة والحياة. : تمثلات المقدس في أربعة أبعاد، هيو 
  أين قمنا ببيان، جعلنا الأول نظريا،  ينقسمناه إل مبحث فهو يمثل خلاصة الدراسة المقارنة، وقد  أما الفصل الرابع،  
والا الالتقاء  تصو  نقاط  في  من  فتراق  الأوتوي  بالفكر  الإليادي  التأثر  حقيقة  عن  فيه  وأجبنا  المقدس،  لمفهوم  رها 

ختلاف بينهما في توظيف  نة أوجه التشابه والامن خلال مقار صناه لمسائلة البعد المنهجي،  عدمه. أما الثاني فخص  
 . ما يتعلق بالفينومينولوجيا، خاصة مختلف الأدوات المنهجية

عرضنا   خاتمة  إل  بغيةفيها  لنخلص  التوصيات  بعض  إل  بالإضافة  إليها،  المتوصل  النتائج  البحث    مجموع  إثراء 
 مستقلة. بحثية ومشاريع  شتغال عليها في بحوثوالتوسع في هاته الاشكالية كآفاق يمكن الا

رؤية مستجدة في هذه الموضوعات التي تنتمي بالدرجة الأول إل حقل علم  تقديم    ، ونرجو من وراء هذا العرض
على   المحافظة  إل  ونسعى  الروح تصو  الأديان،  على  بناء  ومقاربتها  التخص  المستمد  رها  شخصية  من  بدل  صة   ،

 " أوتو"ية أو نفسية، إلخ، وهي الروح التي دافع عليها كل من  اجتماع صهرها وفق أصعدة ومرجعيات فلسفية أو  
ي، ولا يعني ذلك إنكار الحاجة إل المقاربات المجاورة،  أثرها في هذا التقص    يحاولنا جاهدين تقف    التيو ،  " إليادي"و
دمجها بما يتناسب مع شخصية مؤرخ الأديان، تجنبا لاختزالها، وخوفا من    الدعوة إل   وإنماحتكار المعرفة،  الزعم با  وأ

 ص ورؤيته الفريدة للظواهر الدينية.انقراض التخص  
فيها،  البحث  ومناهج  الأديان،  علم  حقل  في  العربية  للمكتبة  نوعية  إضافة  البحث  هذا  يكون  أن  نأمل  كما 

وضم ه للنهضة بالتخصص،  وتجديدية     تمهيديةالمتعلق بالفينومينولوجيا الدينية، ومحاولةً    الفراغسد  لوإسهاما متواضعا  
ة المتخذة  اره أمام زخم الإنتاج المعرفي في الحقول المجاور انحس  في ظل  شكالية،  ل الجهود التي تشتغل على نفس الاإ

  ين موضوعا للدراسة.لد  من ا
إن صادفته صعوبات في فهم المقصود من بعض الأفكار التي تعود إل  الكريم،  القارئ    العذر مننرجو  أننا  كما  

لحاجة إل الإلمام الواسع بمختلف النظريات الكلاسيكية في تفسير  لمعق دة في الكثير من محط اته، ول اطبيعة الموضوع  
الدينية   وحدهالظاهرة  للبارئ  الكمال  أن  على  دليلا  يكون  أن  إلا  يأبى  الذي  البشري  قصورنا  وإل  جهة،    من 
                                                      .سبحانه عز  وجل  
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 :مدخل مفاهيمي  : ولالفصل الأ
المنهجي الضرورة  البحثتقتضي  قبل عرض مضمون  اللتان تشكلان القيام بترجمة حياة  ،  ة  العلميتين  الشخصيتين 

المحطات  و ه،  صميم أهم  على  تشكالتعريج  في  ساهمت  بالمعرفية،    اخلفيتهم  ليالتي  المحطات  تناول  وذلك  أهم 
 إيماناً بأن   .انتائجهميها في استخلاص  علالتطرق للمدارس الفكرية التي استندا  ، و امسارهم  علىالتي أثرّت    التحوّلية

ل الموضوعية  ت  الذاتيةسيرة  لالدراسة  مفاتيح عدّ ،  من  و   لمقاصدل  السليم  فهمال    المعتمدة  الأدوات الفكرية  ،  المنهجية 
 لا تخدم طبيعة الموضوع.التي  زئيات الجالجوانب المعرفية بدل الاغراق في  خاصة وأننا سنركز على

 : Rudolf Otto" 1869-1937 "رودولف أوتوحياة ترجمة   : الأول بحثالم
 : ملاحظات حول الترجمة : الأول طلبالم

من دون أن يعرجّ على    المعرفي، ، مهما كان انتماؤه  غمار الظواهر الدينيةفي أن يخوض باحث    بأنه من النادر نعتقد  
مت أسهفي وضع الكثير من النظريات التي    وسبقه  ه فضللوذلك  ولو بطريقة غير مباشرة،  ،  "رودولف أوتو" أفكار  

 في حقل علم الأديان. المستجدةشكاليات م العديد من الافي فتح الباب أما
به،  و  التعريف  الشروع في  الإشارة  قبل  عربية  تجدر  ترجمة  بـ  ضمّنهاإلى وجود  الموسوم    : "علي شيراوني" في كتابه 

قد    هأصل  الكتاب في  إن كانرودلف أتو"، و لآراء ابن عربي و   "الأسس النظرية للتجربة الدينية، قراءة نقدية مقارنة
"شيراوني"  أ   أن  غير  بالفارسية،  بلّف  آلموند  واعتماد  نقل قام  "فيليب  في كتابه  ترجمة   "Rudolf Otto: an 

introduction to his philosophical theology  ،آنذاك المتوفر لديه  الوحيد  ، في ظل حرفيا، باعتباره المصدر 
  .شحّ المادة العلمية جول حياته

لي آثاره    فيالفراغ الواضح  في إيران، و ته  م بشخصيلجهل القائنظرا ل  هالتعريف بدامه على  إقر  برّ وقد   ترجمة له تج 
نحن نقاسمه بدورنا نفس  ، و 1ختصار جانب الا  لعلمية مراعيادقيق لشخصيته اعرض مستجمع و لهذا قام ب،  ونتاجاته
   .مختلفةلكن بطريقة ، و إثراء ترجمتهه في المكتبة العربية، و حول الفراغ الموجود  بعض لسدّ  ، بتواضع،سعيا منا، الهدف
متقفيا أثر    ،قسمين  فيالتي جعلها  "شيراوني"،    ترجمةحول    ملاحظةأن نقدم  قبل الشروع في العرض،    نودّ أننا  كما  

الدين عند كانط و  ل  سنة تأليفه  1909، إلى غاية  1869من ولادته سنة    ،الأولالقسم    : "آلموند" كتابه "فلسفة 
   .، والمعنون بـ"نبذة عن حياة رودولف أوتو"فريس"

  يعود سبب اعتبار و   مال".الأع"أوتو، الحياة و المعنون بـو   ،1937حتى وفاته سنة    1910فمن سنة    ،الثانيالقسم  أما  
لبدايةً   1910سنة   الثانية  ما    ،لمرحلة  هارفي"  ذكر إلى  "جون  م  هكتاب  ترجممو   ،"أوتو"  تلميذه  القدسي"  ن "فكرة 

  "أن السنة الفاصلة في تطور إسهامه المميز في الفكر الديني، فأعتقد أنها  ، مبيناتقديمه  خلال  الألمانية إلى الإنجليزية،
 

، )بيروت، الغدير للطباعة 1حيدر حب الله. ط  : قراءة نقدية مقارنة لآراء ابن عربي ورودولف أتو، تر  ،النظرية للتجربة الدينية  لأسسا  علي شيراوني،  1
 ، بتصرف.25ص م(، 2003هـ/1424والنشر والتوزيع، 
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 لم يكنلهاته العناوين    "شيراوني"  ى بأن اختيار نر و .  1عندما وطّد العزم وقتئذ على السفر إلى الشرق"  1910سنة  
تكرار،  نظرا    ،موفقا من  يوحيه  يظنفلما  الأولىالقارئ    قد  الا  ،فرقعدم وجود    ،للوهلة  بعد  علىإلا من   طلاع 

التي سلطت الضوء بشكل واف    -حسب حدود بحثنا-  تبقى الترجمة العربية الوحيدة  فإنها  ،مع ذلكالمضمون. و 
 الشخصية.على هذه 

لأننا سنعتمد  المصدر.  التقسيم، و   : ة من ناحيتيمغاير ترجمة ستكون  النا في  ، فإن طريقتوبناء على ما سبق ذكره
 Autobiographilcalآلاس" في كتابه   "غريغوري   جمعها ورتبها الذاتية التي   صل المباشر، والمتمثلّ في سيرتهالأعلى  

and Social Essay.   غلافهو على  الناشر  ذكر  واختيار    هبأن  قد  وترجمة  عرض  على  من  عمل  المجموعة  هذه 
ل  ادفاهالمقالات،   "أوتو"  توسيع صورة  اإلى  الإنجليز،  لقرّ دى  عن    مع عرضاء  "أوتو" كتابات غير مترجمة سابقا 
 .  2اللاهوت والمحلّل الإجتماعي، و السياسي، 

رسائله التي    تنطوي على كما أنها  لت خلفيته المعرفية،التي شكّ   المراحل التعليمية شهاداته عن حياته، و سيرته  وتضم  
طبيعة المرحلة  تعكس  آراءه السياسية، و الهند، و اليونان و رحلاته إلى شمال إفريقيا ومصر و   خلال  تحكي تجاربه الدينية

فيها العالمية  و خاصة    ،التي عاش  الوثائق  "آلاس  يصفالأولى. و أنه عاصر الحرب  " بأن عمله مهم للغاية بسبب 
ستفادة من  ننتهز الفرصة للا  نحنو   .3قد ت رجم لأول مرة   كتابهه في  ار كل ما اختوبأن  المتاحة للقراّء باللغة الإنجليزية،  

الوثيقة القراّء العرب    ،هذه  بنفس  كما عرّفأوتو"  بـ"لتعريف  بعد استقراء عمله،،  هنفسه  ارتأينا  هذه  تقسيم    وقد 
 ، كما سيأت لاحقا.مطالبإلى ثلاثة  الترجمة
  قد لاحظ و   .ورسائله  سيرته الذاتية  : مصدرينذه السيرة على  له  هليفتأ  أثناءد "آلاس"  ااعتمتجدر الإشارة إلى  كما  

وصول إلى  نملك نوعين من المصادر التي تزودنا بمعارف لل  لكنناع حول حياته،  وسّ لم يكتب بشكل م    ،بأن "أوتو"
منهلأنه  ماضيه،   ي طلَب   رسائل   كان يكتبأنه    كما  مشواره الأكاديمي،مختلف مراحل    كتابه سيرة ذاتية في   كان 

  .4باعتباره رحّالة عريقا 
بأنه ت  ةسير الكتب    ويذكر  التعليميةالتي  "أوتو"  مراحل  المشاركةحينما    ،الأولى  ضمّنت  على  الا  عزم  متحان  في 

خاصة تلك الوثيقة  ينزر" الذي استخدم وثائقه بشدة )ينقل رأي "رينهارد شو   ،لتحاق بجامعة ماربورغهوت للااللا
 .  5تعليمه شيء حول نشأة "أوتو" وطفولته و  معرفة من انتمكّ لولاها لما  مؤكدا بأنه "حيات"(، المعنونة بـ

أكثر    تعدّ هي  تدريس، و ا مهنة البهالتي بدأ  لجامعة غوتنغن،    المقدّمةعلى السيرة الذاتية    اعتمدبأنه    أيضايضيف  و 
 على المحطات التي تقدم دليلا  إنما  ، و فحسب  لمحة عن حياته الأكاديمية  لا تكتفي بتقديم  ذلك أنهاإيجازا،  منهجية و 

 
أوتو،    1 القدسي،  رودولف  ترفكرة  العقلاني،  بالعامل  علاقته  وعن  الإلهي  فكرة  العقلاني في  غير  العامل  عن  خوام   : التقصّي    1البولسي، ط  جورج 
 .10-09ص ، )م2010هـ/1431لبنان، دار المعارف الحكمية، (

2 Rudolf Otto, Rudolf Otto, Autobiographical and Social Essays. Trans: Gregory D. Alles ( Berlin & New York, 

Mouton De Gruyter, 1996), Cf. cover page. 
3 Ibid., 
4 Ibid., p 50. 
5 Ibid., 
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بإبراز أهم التحوّلات   عرض ترجمته، أي الاعتناءتخلاصه من اسوهو ما يهمنا  .1أفكاره في شبابه غيّرت شخصيته و 
 الفكرية والمعرفية، بدلا من التركيز على الجزئيات التي لا تخدم طبيعة وإشكالية الموضوع. 

 : مولده، نشأته وتعليمه : المطلب الثاني
فإننا سنعتمد على ما سبق،  "أوتو"  حرفيا    واستنادا  التي قدمها  الذاتية  السيرة  اجتيازه  على  غوتنغن، عند  لجامعة 

عدّ أصل جميع ت    كما أنها"،  1898-1891تحمل عنوان "حيات  هي  كتبها بصيغة المتكلم، و وقد    ،لامتحان اللاهوت
 الترجمات المتاحة في مختلف الموسوعات والمعاجم الغربية.

"،  Karl Louis Rudolf Otto"أنا "كارل لويس رودولف أوتو    : بعرض نسبه ولمحة حول بيئته قائلا  وقد ابتدأها
كان أبي   .بنتاو   ن عائلة تتكون من ثلاثة عشر ولداكنت الإبن الثاني م. 1869سبتمبر    25  في  Peineولدت بباين  

يم أوتو"  باين،  "فيلهلم  في  مصنعا  الأنسانحن  و   .أمي  وكذلكلك  الأدنى،من  الساكسونية  عائلتي    نشأت    ب  مع 
أول حدث مهم   stylish burgher-schoolدرسة بم يقاالتح  ثلويم المحافظة.أصدقائي في البلدة الصغيرة و  و أقاربيو 

وقد  حيات،  و   أكملت  في  عشر،  الحادية  غاية سن  إلى  قسا  حينها  ازماع  كنتبها  أصبح    مهمة رغبة    لأنها،  أن 
افظة،  المحلإكليركية في بلدت ضيقة الفكر و بالرغم من صعوبة الحياة اللاهوتية ا  ،مفعمة بالحيوية  فهيبالنسبة لي،  

  ليسواأيقنت بأن مؤلفيها أتقياء و ما  إذا    إلا  ،كل ما توفر لدي من كتبو   ،التاريخ  طالعلم أستطع أن أ  ذلك أنني
يسيه، وكنت محظوظا جدا اثوليكي أن يحكي لي عن قدّ لكنني سمحت لزميلي الك كاثوليكيين أو يهودا أو مشركين.

مرض  عائلتي إلى مدينة هيلدشهايم، أين قام أبي ببناء مصنع آخر، لكنه    تلقانت  ،لما بلغت الحادية عشربذلك. و 
توفي مرضا شديدا  قليلة  التنقل بأيام  و بعد  من إخوت  الكثير  بسببه، فرحل  البقية    أما  البيت،  عن  الكبار  أخوات 

  .2" لمدرسةباوا لمع أمي وسجّ  ظلّواف ،ا الأصغر مني سناأم ،بعدهافرحلوا 
ي الاثم  تعليمه  بدايات  عن  للحديث  بيئتهنتقل  في  السائد  والديني  الفكري  والمناخ  بمدرسة"  : بتدائي،  قبولي   تم 

Untertertia of the Gymnasium Andreanun  ، إلى    1884سنة    ترقيتي تّمت  وSecunda   السادس )المستويين 
لم  السابع(و  الشهادة.  على  سنوات تحصلت  بأربع  وبعدها  و يكن  ،  ممتعا  المدرسة  ،  الأصدقاء  لقلّة  محبوباوقتي في 
ماغالبف بمفردي  ا  نشاطاته  أكون  عن  الكتب    م.بعيدا  لي،  أما  رفيق  التاريخية،ل  محبا  وكنتفكانت خير    لروايات 

الإنجليزية. تكنوخاصة  و   لم  المدرسةالقوانين  في  و   الشروط  الحظ،  لسوء  التحدي  على  أتعوّ   لهذاتبعث  على لم  د 
  الفيزياء. اللاتينية و  مادت المفضلة، بالإضافة إلى  كانت الألمانية   لأعمال المنهجية.با  ما تعلّق  خاصةلصعبة،  المسائل ا

، فقد أحببت  يهتم به، ومع ذلك تجد أحدا نادرا ماغير حيوي، و و كئيبا جدا   مستوىأما تعليم الدين فكان في كل 
  حين ،  في وقت مبكر جدا  عانيت منهاات التي  المعنى في الدين، خاصة بعد الصراعر في القيمة و البحث والتبصّ 

إنني إلخ.  والداروينية،  أصل الخلق،  و بنوة يسوع،    ، نقاشات حماسية يملؤها الغضب حولكنت أخوض رغم صغري
  في دراسة اللاهوت بعد موافقة  لرغبتي الطفوليةشكاليات،  وقات التي كنت أدرس فيها هذه الاأحن كثيرا إلى الأ

 
1 Otto, Autobiographical and Social Essays., pp.   50-51. 
2 Ibid., p. 51.   
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عة يومحافظة، معادية لكل فكر غريب أو تصور مغاير لطب يئة لوثرية منغلقةبأنه نشأ في بمن كلامه  ويظهر. 1" أهلي
 .شديدة وحادّة ةر نفسيثاتسبب في معاناته من آهو ما ، و التقاليد السائدة فيها

بدايات وقد   عند  الظهور  في  الوجودي  التوتر  هذا  معالم  الجامعي،    بدأت  المخالفة  لأفكار  با  واصطدامهتعليمه 
لخدمة العسكرية في الوقت  أداء واجب ا، و دراستيإرلانغن لمواصلة    إلى  ، ارتحلت1888في أفريل  "  :يذكر    ، إذلمبادئه

و  بهاخترتهقد  نفسه،  لي  و ا لأن  أصدقاء،  لي    الما  و قيل  فيها سهلة  العسكرية  الخدمة  السبب بأن  أن  غير  ممتعة، 
مختلفا  الرئيسي فقد  يبدو  المدرسة.  بفضل  في  و   الكنيسةو   ترعرعت  من  العائلة  محافظ  و جو  التقليدي،  قد  الإيمان 

  حتى أثبت ذلك، فقد سعدت كثيرا الوحيد الممكن، و بأنه الأحسن و   ،ان على قناعة تامةجعلني هذا النوع من الإيم
  ، أن ي عبّر الآخرسمحت له بين الحين و   معلمناكما أن ميولات  ."حمارة بلعام"عدم تكلم    بحجج المعلم الديني حول

، لمسيحيخارج الإيمان ا خلاص  يوجد نه لا بأ قد اعتقدت جازماو ، 2Apokatastasisعن أفكار غير تقليدية حول
الثورة  و المجددين  حول    كنا نتلقاه بالمدرسة من أفكار  ما  فقد قرّرت بشجاعة أن أتعرّف، على  ،وحتى أ ثبت ذلك

لكن ليس قبل أن أتعلم  ، و عتقاد التراثي القديملابعيدا عن ا، ويقودونهم  لون الناس بمناهجهمضلّ  الذين ي    ،ةاللاهوتي
ولهذا السبب، ذهبت إلى إرلانغن،    لتي تحفظ نفسي من خطر أفكارهم.الوسائل اكتساب  م محافظ لا على يد معلّ 

السداسيا درست  و  يكن  لم  سداسيات.  خمس  الأولابها  ممتعين،  ن  لقضاء  ن  الوطنظرا  الخدمة  أداء  في  نية وقتي 
  ن ة مالمعاناصت من قذارة الثكنات و ت، حتى تخلّ الساعاالأسابيع والأيام و   كنت أعدّ المطالعة.  بدلا من  الثكناتو 

و  للنفس.  المنهكة  الحظ،  التدريبات  للدراسة،  فقد  لحسن  الوقت  بعض  لدي  واجبي  كان  تمضي سداسيات  لم  إذ 
  .3" فادة لاهوتيةتمن دون اس العسكري

بعدها   يعرجّ  ألهمو   علىثم  الذين  الأساتذة  قائلا  مجموعة  وتركوا بصمة في شخصيته،  "فرانك"، "  :ه  آراء    جذبتني 
د القديم  المستحيل أن أتخلى عن فهم العهمن  ، فقد بدا لي  غوتنغنتلقيته ببين ما  بينها و   التوفيقلكنني لم أستطع  

"سيم به  جاء  واالذي  أفكاره    "هوفمان"ند"،  على  تعرفت  عنه  بعدالذي  أنني.قراءات  بتجارب    كما  حظيت 
المذهب  و "رينان"،  ونظريات "هولستن" حول البصيرة،  رأت عدة مجلات متنوعة المذاهب والميول، و فقد ق  : أخرى

المعياري؟  في هذه الحالة، ما هو اليقيني و و ،  لكن  الوحي.  عننظرياته  حول  "سيبرغ"    اله مع جدو   ، "فرانك"الذات لـ
رسالة  ("، فيرى في  أما "شيندرمان  اخامية.الح  لبنيتهاكتابات "بولس" ذات ملامح مختلفة    ، فإن بالنسبة لـ"سيبرغ"

فترة ما قبل "المسيا" تتنبأ بمخلص    خلالالرسل  الصة. فهل كانت رؤية "بولس" و خلفية يهودية خ)4.10كورينثيا  
فيه   وحيفي الوقت الذي كان ي ،تبنى وجهة النظر السائدة آنذاك حول المسيا قد  ينتمي لليهودية؟ أم أن الرب بذاته

  ذلك   أنقضو ،  Kenosis4  أدافع عنكنت أؤيد و إذ    : ين تردد محزنلقد وقعت في شك و   ما قبل مجيئه؟شارات  بإ
 

1 Otto, Autobiographical and Social Essays, p 51-52. 
 مصطلح يشير إلى البعث، أبدعه القديس "أوريجن" حول استعادة المخلوقات لحالة التلاؤم والاتحاد مع الرب في نهاية الزمان  2

3 Ibid,. p 52-53. 
القدرة، المجد،  : ، وتتصور بأن يسوع قد ألقى عليه الآب بعد تجسده كل الصفات الإلهية"رسالة فيليبي"كلمة إغريقية ومفهوم لاهوت ورد في    4 كلي 

 .الكمال والعلم 
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ها حسست حينين أأحماسية عن الداروينية خلال أول سداسي،    لي ذكريات حول محاضرة انت  ك.أحيانا أخرى
بغرض    هناكإلى  لم أذهب    لك أننيذ  عند نهاية دراسات بإرلانغن،  كان هذاتحت قدماي، و من  بأن الأرض تهتز  

بأ عقيدت  عن  للدفاع  بل  الحقيقة،  عن  تخلّ   حسنالبحث  وقد  غادرت  أنني  غير  الرغبة،  البراهين،  هذه  عن  يت 
الأفكار الحداثية  ف  .1"عن المسيحية  أن أرتدلو اضطرني ذلك  لى السعي نحو الحقيقة فقط، حتى  عقدت العزم عو 

هذه التحولات  سباب معاناته من أزمة تشكيكية، وقد وجدت  من أ   كانت  والليبيرالية المتناقضة مع عقيدته اللوثرية
 .لاحقا في كتابه "فكرة القدسي" يقهاطر 

تناول الأزمة    لكنه  التاريخية "  مشيرا إلى أنطرق خلاصه من هذه  بإمكانها أن تجيبني عما أبحث   وحدها  الحقائق 
مهاميكولذلك   : عنه أول  بمثابة  و   انت  بوضوح  الحقائق  هذه  أفهم  أحدث  ،صراحةحتى  ما  محاضرات  وهو  ته 

شروحاته للأناجيل السنوبتية المتعلقة  هولزمان" و لإضافة إلى تعليقات " ، بالاهوت العهدند" حول  ا"سيمالبروفسيور
الذي  الحاد و   "الساحق"  النقدذلك  يد. لقد أضحى  بالعهد الجد يا بالنسبة لي، بل صار  الآن عادسمعته  العنيف 

سمات البراهين الوحيانية في الكتاب  عن  و ،  ارمالطريق نحو البحث العلمي الصّ   بسببه اكتشفت    لأننيمفيدا،  إيجابيا و 
قابلة للطعن و  الدوغمالشك.المقدس بطريقة غير  الدكتور "شولتز" في  ائيات على إدراك  كما ساعدتني محاضرات 

قد   ،من ناحيةهو  شخصية الرب. ففي    مني الإدراك الديني والأخلاقيعلّ   لأنههذه العقائدية وجعلها في متناولي،  
 تعلق ما   لي شرعية كل واحد منهم، خاصة  بيّن   ،أخرى  من ناحيةون الإيمان المسيحي، و على تلاؤم قاند بقوة  أكّ 
المسيح،  بأ القديم والجديد. و من خلالوهية  العهدين  اكتسبل روح  البحثبهذا  قاعدية في  وفق   ت تدريجيا أرضية 

الكثير  ف  صحة.نه أكثر سلامة و بأور جديد، أعتقد  منظ ننظر بعين الافي  ندين  زدراء، و من الأحيان  ما  سرعان 
أعني، أننا الوقوع في نفس الخطأ كالسابق.    نعيد تكرارثم تخلينا عنها، لكننا    كنا نتبناها من قبل  عينةوجهة نظر م

س" بأن يذكر "آلاو -  ذا الصدد ممتنا للدكتور "هارينغ"نعتبر طريقتنا اللاهوتية في الفهم هي الأصح، وأجدني في ه
يملكه   اتقديره لمواحترامه لمن يخالفه في الرأي، و   ،فتريثه قبل إصدار الحكم  -ة القدسي""فكر   هكتاب  "أوتو" أهداه

جاب عنال إوبهذا  أحسن فهما منه،    هم  ر منمن خلال تصوّ   ، يسمح بالنظر إلى الأشياء  جعلههو ما  ،  الآخرون
دة  نالمستو   ،والمقاربات المغايرة لشخصية يسوعفالتفسيرات المستجدة لمفهوم قانون الإيمان المسيحي،    .2"بهالآخرين  

م أوصاله،  ت كيانه،  هزّ قد  ،  حداثية  ناهج على  ما  لكنهوزلزلت  يد    سرعان  على  دراسته  بعد  اليقين  اكتسب 
 الأساتذة الذين أثنى عليهم كثيرا. 

بعد ذلك في   القول  مل  التقرير  عيأ"  : إذ يذكر  خاتمة سيرتهثم يج  الغرض من هذا  ال  ، بأن  تفصيل على قدر  هو 
تطوري اللاهوت. إن تطوري قد بدأ للتو، بدأ من جديد، ولست أعلم إلى أي حد سينتهي،    المستطاع حول مسار 

أما   خدمة لها.ى أن أمتلأ أكثر بروح كنيستنا، وأسعد بأن أصبح أكثر وثوقية و لكنني قررت من صميم قلبي عل
قد تلقيت مدخلا حول اللاهوت ا. للدي القليل لأقوله حولهف،  ةذاتيبخصوص تربصي حول المواضيع اللاهوتية ال

 
1 Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 56-57. 
2 Ibid., p. 57-58. 
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د". واللاهوت التاريخي  ناو"هارينغ"، و"سيم"سيبرغ"، وغلويل"، ""فيزينغر"، و: المحترمين دكاترةالتفسيري على يد ال
يد يد   و"تشاكرت".د"،  ل"كو و  ،"رويتر"  : على  فعلى  النظامي  اللاهوت  علم  وأما  .  شولتز"و""فرانك"،    : أما 

ولتز"، و"كنوك". بالإضافة شو""فيزينغر"،  : عند علم اللاهوت التطبيقي"سيبرغ". و  : اللاهوت الدفاعي فعلى يد
"سيبرغ"، و"فرانك"،  : من من طرف كللجمعيات اللاهوتية، من الأنشطة العلمية ل إلى الدعم الكبير الذي تلقيته

أن  "هارينغو غير  السياق.  هذا  في  الدعم  من  الكثير  لنا  قدموا  الذين  و"كنوك"،  منهجيا  جهدي "،  يكن  في    لم 
جتهاد، وعلى ى الاأصررت في قرارة نفسي عللثانية. لكنني عزمت و ، خاصة قبل عودت إلى غوتنغن للمرة االحقيقة
علم ر"، و كتاريخ الفن عند "هوك" و"فيزيل  : قةحلالعديد من المواضيع الثانوية والم  تابعت ذلك الآن. ولهذا  ب  القيام

اللغة العربية، و فرايبرغ"، كما  الموسيقى عند "أوشل" و" "شبيغل"،    عندمية خلال سداسيين  قليلا من الآرا درست 
سيكون من  يعة الحال، فإنه  د تابعت كل موضوع بطريقة خاصة، وبطبلق  لسامية المقارنة عند "دولاغارد".اللغات او 

و سليمبشكل    هكلّ   ذلك ب  الإلمامالصعب   النهاية،  وفي  قرّ .  "دولاغارد"  من  صادقة  نصيحة  على  تأجيل  بناء  رت 
فقد  لسوء حظي،  و   نيمتحان، لكنحق، بغية التركيز على التحضير للادراسة كل هذه المواضيع الثانوية إلى وقت لا

متأ  بذلك  ما  للغايةخرا  قمت  لأن  و ،  سابقا،  قاعديةبه   أقصد  أهملته  أرضية  عن  يق    ، البحث  الم  إلى  لطريق  دني 
دة على حفظ بعض المسائل المنهجية، لم  ذاكرت التي كانت متعوّ   ة. كما أنّ ينهجالصحيح للحصول على معرفة م

ما يجب على   كلّ وهو ما جعلني ضعيف المستوى من الناحية العلمية في  متآلفة معها.    ةفي السنوات الأخير   تعد
دم، وعليه  متحان في عيد الفصح القارت أن أجتاز الاية معارفي، فقد قرّ مه. لكن وبالرغم من محدودذاكرت أن تتعلّ 

  : بـ،    هوترودولف أوتو/ طالب في علم اللا  حترام.الا، مع فائق التقدير و الترخيص ليأرجو قبول هذا الطلب و 
  .1"   1891ديسمبر   29 : هيلدشهايم، في

  1898له على الليسانس في اللاهوت سنة  بعد تحصّ   كتبها "أوتو"  مختصرة،  ثانية  آلاس" بنشر سيرة ذاتية كما قام " 
محافظة هانوفر، كان والدي في بباين،  1869سبتمبر  25ولدت في  " : يقول فيهابغوتنغن،  "جورج أوغست"بجامعة 

الثلاثين بلغت  المذهب،    ،الذي توفي عندما  أنا لوثري  يملك مصنعا للشعير في باين أولا، ثم بهيلدشهايم لاحقا. 
الكنيسة   في  والديَّ  مثل  بهانوفر.  وعضو  الأنجليكانية   Gymnasium  بمدرسة  عشرالحادية    فيالتحقت  اللوثرية 

Andreanum  درست    بهيلدشهايم عشر.  الثمانية  سن  غاية  إلى  دراستي  بها  خمس  وأكملت  لمدة  اللاهوت 
اجتزت أول امتحان لاهوت بعيد الفصح سنة  أديت واجبي العسكري.    ، وثلاثة بغوتنغن، وقدات بإرلانغنسسداي

فف1892 الثاني  أما  سي  ،  ميلاد  ا1894نة  عيد  وبين  السنة  ت  قضي  ،متحانينلا.  أرباع  المجمع    كقسّ  ثلاثة  في 
إلى غاية سبتمبر    1895منذ سبتمبر    ة اللاهوت الوعظي بإيريشبورغ. ومفتشادرسبمكنت عضوا  الأنجليكاني بكان.

بغوتنغن.    1897 اللاهوت  طلاب  سنة  اجتزت  بمهجع  العنصرة  عيد  دفع  ل  امتحانا  1898خلال  بعد  الليسانس  نيل 
لوثر""الروح  عنوانها  ة  أطروح من نفس  جويلية    09في  في اللاهوت    شهادةالحزت على    ،وبعد مناقشة علنية   ،والكلمة عند 

 
1 Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 59-60. 
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إنني  ت على إجازة التدريس لمدة عامين.  ، حصلجويلية  10في    كلية اللاهوتبوبعد تقديم محاضرة تجريبية  السنة.  
  .1"سماند" وشولتز"، "هارينغ"، ": أعترف بالأثر الجوهري على تطوري اللاهوت لأساتذت

، اعتقادا منا  ته على تصوراته في كتابه حول المقدس أساتذأهم  معالم تأثير    عرض خلال طيات البحث،  حاول  وسن
التأثير، سيح   ، وإدراك المقاصد الحقيقية من وراء أطروحته  ول دون فهم وبلوغبأن عدم مراعاة ودراسة طبيعة هذا 

بلورتها   على  بفطنته ورؤيته  عمل  لكنّه  السابقين،  معلّميه  نظريات  من  منشئها  التي تستمدّ أصزلها  نظريته،  مغزى 
 . وتحويرها بما تنسب ويتوافق مع أهدافه التي أراد بلوغها

 : حياته العملية ونضاله السياسي : لثالثا طلبالم
 . والنضال السياسي ،العمل الكنسيو الناحية الأكاديمية،  : فروع، وهيإلى ثلاثة  المطلبهذا  عناصرتقسيم  ارتأينا

أوتو" في الفكر  "لحياة الشخصية والعلمية حول  احول    لمرجعيته آلاس"  "كتاب العمل الترتيبي في    ذلك بعد استقراء و 
الجامعية  ب  لتفصيل في المناصعلى ا  "آلاس"  عمللم يو   الجذرية.  لاته طات في تحوّ أهم المح  قتصار علىمع الاالغربي،  

تي أراد تكريسها في  وعن الثورة المنهجية ال،  الديندية في دراسة  على أفكاره التجديوإنما عرجّ  التي تولاها "أوتو"،  
 .بالجامعات الألمانيةودراسته  طريقة تناوله

 : الناحية الأكاديمية  : الفرع الأول
مربيا بجامعة غوتنغن، لكنه مرّ بمرحلة نفسية عصيبة شكّلت    "، أصبح "أوتو1899أنه "بحلول عام  يراوني"  "ش  يذكر

إلى    1899ل في مستقبله، فقد وقع في خاطره في النصف الثاني من الفترة التي قضاها مربيا بالجامعة من  نقطة تحوّ 
ألمانية بباريس، أو ليحمل رحاله مبشّرا    الإعراض عن اللاهوت وتنحيته جانبا، ليعمل راعيا في كنيسة  1904غاية  

ى تشجيعات "أرسنت تريليتش"، ففي رسالة بعثها نهيار العصبي، إلى أن تلقّ لى الصين، لقد كان في حالة من الاإ
رؤيته    إليه، يريد  "تريليتش"لبأنه  فأجابه  مستقبله،  حول  معه  تتحكّ   : لتشاور  أن  لك  لابد  شيء،  م "قبل كل 

، وفي العام نفسه  ب والتذبذب الذهني، عليك فعلا أن تولي اهتمامك لراحتك النفسية"بنفسك، وتقلع عن التقلّ 
السّ  بهذه  محتفظا  غوتنغن،  جامعة  في  مساعدا  أستاذا  "أوتو"  عام  أصبح  حتى  أن.  2"1914مة  الأزمة    غير  هاته 

 .كما سيتبين لاحقا  إلى وفاته مرت معهتقد اس النفسية
لتعليم اللاهوت النظامي   المدرّس المقرّر   ئه مركزلتبوّ أن الجامعة "كانت معبرا    شير إلى، فيتلميذه "جون هارفي"  أما

 extraordinary  "على لقب "أستاذ فائق العادة  1904، ثم حصل في الجامعة نفسها عام  1897في غوتنغن عام  

professor "3 . 
 

1 Otto, Autobiographical and Social Essays., pp 60-61. 
 بتصرف. 39-38ص الأسس النظرية، شيراوني،   2
 .09ص أوتو،  ،فكرة القدسي 3
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العادة سنة  وراه الفخرية من جامعة غيسن، و على الدكت  1910تحصل سنة    أنه  كما   1915نال لقب الأستاذ فائق 
كان يحظى ، ويمكن القول بأنه  1أحد أهمّ الجامعات البروتستانتية في العالم   ،بجامعة بريسلاو، و درّس بجامعة ماربورغ

 بمكانة أكاديمية مرموقة بين أتباعه وخصومه. 
 : العمل الكنسي : الثانيالفرع 
را حول الأنشطة الكنسية، يملك تصوّ   كان  كما  ،لتقاليد الكنسيةل  وتجديدية  إصلاحية  "أوتو" صاحب أفكاركان  
،  أصحاب التوجه الليبيراليمن  ون ـفّ ذت من طرف مجموعة من المسيحيين    ،طرحها قبل الحرب العالمية الأولى  تمّ التي  

باسم   لهالذين  ،  Friends of die christische weltالمعروفين  "مارتن  كانت  إشراف  تحت  مجلة    تهتم رايد"  م 
الليبيرالي.   حا،  1904عام    في و باللاهوت  أن  إلا  هانوفر،  ضاحية  في  الجمعية  عن  ممثلا  ليكون  "أوتو"  لته اختير 

السيئة أجبرته على الا العام التالي. وفي سنة  الصحية  الفرع    1904ستقالة في  المنتمية إلى  ألقى خطابا في الجمعية 
بب الطبيعي".الشرقي  والعلم  "اللاهوت  حول  اللاحقةأنه  كما    ولندا  السنوات  في  خطابات  عدة  ت  نتضم  قدّم 

صب الوزارية  خبرة ميدانية للمنا  سوي بالكنيسة، وتكوين مترشحين ذويحول إنشاء مكتب ن  هومشاريع  هتصورات
حينها قد نشر  ، وكان  بعد الحرب  ترقّى "أوتو" إلى درجة الأستاذيةتنقيح المقاطع الموسيقية العقائدية.  لالليبيرالية، و 

لي القدسي"،  "فكرة  بارزة. كتابه  وشهرة  استقلالية  و كانت  و   حقّق  معروفة  جهود  الطقوس  مثمر له  إصلاح  في  ة 
سعى إلى محاولة إحياء وتجديد الحياة الدينية بطريقة  واسع، يء من مشروع  كجز   اينبغي النظر إليه  هالليتورجية، لكن

لال صاحب توجه ليبيرالي في إصلاح الحياة الإكليريكية، وهو ما سيتضح أكثر خكان    وي لاحظ بأنه  .2منهجية
 تناول المدارس التي تأثر بها. 

بعضو  محاولة    تكمن  في  عنده  التجديد  للنساءمظاهر  فرع كنسي  لإصلاح    أولى ك  ،إنشاء  ومشاريعه  خططه 
لم يقتصر دفاعه  و   .1903تحت فكرة "منفصل لكنه متساو"، وحصل ذلك سنة    هقد دافع عن تأسيس الكنيسة، و 

التي كانت تبدو    ،المقدسةير بالكلمة، ومنح الأسرار  وفي التبش، بل  فحسب  عن ترسيم النساء في المكاتب الوزارية
فقط.حكرا عل  لهنّ  الرجال  الفكرة   بأن تجربته  ويرجّح   ى  هذه  قد منحته  اللاهوت للإناث  ، 3الميدانية في تدريس 

 . المنوعة ابوهاتتالدفاع عن المرأة خلال تلك الفترة من الويعتبر 
، ومما 1911و  1910  يبيرالي، بين عاميتخصيص مناصب وزارية لأصحاب التوجه اللاهوت اللوقد ناضل "أوتو" ل

تل  : ذكره تعلمون جميعكم  الا"ربما  يواجهها أصحاب  التي  المصاعب  اللاهوتك  الحديث في  لنيل   تجاه  بالجامعة 
والوعظية الوزارية  فيوالتعل  المناصب  المسيحية،  ينجحونمية  أدنى دعم،  ولا   أغلبهم لا  ملزمون    يجدون  فنحن  ولهذا 

و  وتدريبهم،  أعضاء  بتعليمهم  بإيجاد  طرقا    ملزمون  نجد  وأن  والوعظية،  والسياسية  التعليمية  النشاطات  لممارسة 
إدماج خمسة    إلى  كان يهدف   هأنإلى  "آلاس"    شيريف  ،في تنفيذ هذه الفكرة  ته طريق  أما بخصوصو   .4لتشجيعهم"

 
 10/08/2022 :بتاريخ https://en.wikipedia.org/wiki/Rudolf_Otto : تم الاسترجاع من الرابط 1

2 Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 206. 
3 Ibid., pp. 206-207. 
4 Ibid., pp 214-215. 
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تعيينهم بالفعل، لكن غيابه بسبب رحلاته عبر    وتمويلهم بألف مارك كل ستة أشهر في كل عام، وقد تمّ   ،أعضاء
 .1لالعالم جعل المشروع يتعطّ 

لأن الهيئة الكنسية وجدت بأن تصوراته    حرمانه نيل درجة بروفيسور،  من أسبابتعدّ هذه التوجهات الإصلاحية  و 
الأمر.الع  عانى قد  اللاهوتية مختلفة، و  الأفكاربين  ومن    ديد من زملائه في غوتنغن من نفس  على    ، حرصههاته 

  كما أنهالمحافظة والحداثية،  لى التوفيق بين الآراء المتعارضة و إيجاد موسيقى بديلة في الطقوس الليتورجية، والعمل ع
 .2دهم بالإخلاص الذي يفتقدونه في التراث التقليدي للرسلبأنه سيزوّ منه ا ظنّ  ، وقف على الليبيراليينهذا المطرح 

 : النضال السياسي : الفرع الثالث
سياسية   رجل  "أوتو"  ذلك    تناولوقد  بامتياز،  كان  افي  "آلاس"  إلىلستين صفحةقرابة  وسنعمد  أهم    عرض   ، 

لدراسات  جتماعي من المواضيع المهملة في االسياسي والا  نشاط "أوتو"  بأنيعتبر    هوف  بإيجاز،الأحداث الأساسية  
تناولت بدأ  ،هالتي  حياته،    امبكر ه  والذي  حزب  هطاانخر   إثرفي  الا  في  الو "الجمعية  "فريدريش  جتماعية  رفقة  طنية" 

الليبيرالية ا  هناومان"، كما تعكس مواقف ستعمار للاالحماس  الحرب، و لألمانية خلال فترة ما قبل  السياسية تقلبات 
اهية ألمانيا المهزومة  نتخابي البروسي بعد الحرب، والنهوض برفإلى إصلاح المجلس الاالحاجة  الثقافي خلال الحرب، و 

ولم يسلبه تعامله  نسانية دينية" عامة، وتأسيس أخلاقي لهيئة الأمم.  دعا أيضا إلى تأسيس "جمعية إ  وقد   الحرب.  من
مه من مقترحات لإصلاح الطقوس الليتورجية للبروتستانت الألمان سنة  قدّ  المد ولاؤه يته الوطنية، فقد تأكّ هوّ  الدولي

1925
تعتني بحوار الأديان والثقافات،    بالإضافة إلى إسهاماته  .3 لمتحف للأديان   وإنشاءهفي تأسيس جمعية دولية 

وتحتاج جهوده وإسهاماته في حوار الأديان    .4قامة العديد من الندوات الدينيةلإ  امقر   هو الذي أضحى، و بماربورغ
رؤية مستجدة في تناول   كما أنها تعكس  إلى دراسات مستقلة، لأنها تمثل إحدى أفكاره التجديدية والإصلاحية،

 الأديان الأخرى بالبحث العلمي الموضوعي. 
بين   ما  الممتدة  الفترة  في  "أوتو"  سفريات  عن  "آلاس"  يتحدث  استعمارية"،  ثقافية  "ألمانيا كقوة  عنوان  وتحت 

و 1911-1912 واليابان،  والصين  الهند  إلى  الألمانية  ،  الثقافة  نشر  في  الفرنكوفونيةجهوده  فتح    ،ضد  إلى  والدعوة 
التبشيرية، وتمويل البعثات الطلابية،   ه رحلاتقافتها وتاريخها وفلسفتها، وعن  المدارس لتعليم اللغة الألمانية والتعريف بث

إليهم.استضافو  وحديثه  الصينيين  للطلبة  علىته  وتشجيعه  درعته  إلى  للأديان    بالإضافة  المقدسة  النصوص  ترجمة 
    5الشرقية.

مقالقد  و  فيها  نقل  المشروع  "أوتو"ة تحدث  هذا  أهمية  الألمانيللا  عن  الثقافي  فيها  ومماّ  ،ستعمار  بلد    : جاء  "في 
ذلك  .، كالتعليميمكن للألمان تقديم المساعدة من خلال طرق عديدةكما ،تأسيس مدارس مستقلةكاليابان، يمكن 

اللغة والعلوم  يرغبون في تعل    يين من اليابان  ا كبير   ا عددأن   مت العديد من الزملاء حول  وقد كلّ   والآداب الألمانية. م 
 

1 Otto, Autobiographical and Social Essays., p.  p 214. 
2 Ibid., p. 219. 
3 Ibid., p. 102. 
4 Ibid., Cf, pp. 142-150. 
5 Ibid., p. 104 
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  السياسة و   تاريخ الفنونو   الاقتصاد السياسيو   طبال و   التكنولوجياو   المدارس التي تهتم بتاريخ الفكر  إنشاء مثل هذه
رج الكثير من الحقوقيين  بهذا سيتخ، و . ويجب أن يقوم بتعليم هذه العلوم أساتذة ألمانالألمانية  الأخلاقو   والفلسفة

 .1والأساتذة المتأثرون بالفكر الألماني" والأطباء والصيادلة
  إذ ي عرفهات الغد وجيل المستقبل،  أمّ   "إنه لمن المهم جدا أن نؤسس مدارس خاصة بالإناث لأنهنّ   : أيضاويقول  

 . 2على أفكار الإناث في المدارس" و  مدى تأثير الثقافة الفرنسية على بلاد الشام اجيد
ويذهب  بل  ،  ستعماريةروح عصره الاا  ساير م    ،ب لهويته الألمانيةتعصّ ذو  الثقافي، و   غزو عا للكان مشجّ ه  لاحظ بأنوي  
مورفي" بأن    "تيم  القول  ثقافته   "أوتو"إلى  ونشر  الثقافي،  الغزو  أجل  من  الأديان،  علم  تأسيس  مشروع  تبنى  قد 

 .3، بحسب بعض المشتغلين فيها لخدمة الاستعمار  تأسيس الأنثروبولوجيا  قبل ذلك فيالألمانية، مثلما كان الدافع  
 وهو طرح "جيرار ليكلرك" في كتابه "الأنثروبولوجيا والاستعمار". 

د في  كان قد ترشح لهذا المقعس البروسي، و الليبيرالي في المجلالحزب الوطني    لتمثيل  1913نة  للترشح س  كما أنه اختير 
 4.فشل فيها ، لكنهانتخابات سابقة

دعوته لترجمة النصوص المقدسة    لكنالمجلس التشريعي البروسي،    ه كان قليل الحضور فيبأنكذلك  ذكر "آلاس"  وي
آلاف سنة    وعلى عشرة  ،1914  مارك سنة  ألفبمائة    أهمية كبرى، واستطاع الحصول على تشجيع  تالشرقية اكتسب

  5على تأسيس جمعية دولية لحوار الأديان. 1917وشجع سنة   ،1915
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 211. 
2 Ibid, p 114 
3  For more detailed discussion, See, Tim Murphy, Religionswissenschaft as Colonialist Discourse: The Case of 

Rudolf Otto, Temenos - Nordic Journal of Comparative Religion (The Finnish Society for the Study of Religion, 

Finland, Vol. 43, No 1, 2007). 
4 Op.Cit.,p. 115 
5 Ibid., p. 142. 
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 : إنتاجه الفكريرحلاته العلمية و  : الرابع طلبالم
 ، من تجاربوخاضه  عايشه    الذي  بعد  ،خلفته على فكره  ، لبيان الأثر الذيهكتبمع  وتو"  أرحلات "جمع  فضلنا  

وبقية كتبه كانعكاس "فكرة القدسي"،    تجسّد في كتابه التأسيسيوهو ما    التقاليد،ت و ثقافاال  واطلاعه على مختلف
الدعوة إلى  تبنيه لفكرة تأسيس جمعية دولية لحوار الأديان، ومتحف ديني، و   تجلي هذا الأثر إثر  لها، بالإضافة إلى

 لمعتنقيها.ية ترجمة الكتب المقدسة الشرقية بغية تحقيق دراسة موضوع
قد بيئة محافظة  نشأبأنه    سابقا  عرفنا  كنا  الوحيدة،    تؤمن  ،في  اللوثرية هي ديانة الخلاص  التقليدية  المسيحية  بأن 

غير أن هذه الرحلات كانت بمثابة   ة لثقافته الدينية خشية الضلال،خالفة الأفكار المددا من مطالعتر كان م  وبأنه
مناهج  نفتاح على أفكار مستجدة، مستندة على  دته إلى الاالمطرقة التي كسرت جليد تلك التصورات القبلية، وقا

الدينية،  حديث الظاهرة  تقصي  بدراسة في  ي عنى  لعلم جديد  التنظير  الطريق نحو  له  مهّد  ما  من  تها  وذلك  انطلاقا 
 . منهجية مستقلةتصوّر مغاير، و 
 : رحلاته : الفرع الأول

ابنقل  آلاس"  غريغوري  "  قام لأخته،  منها  ص بعضها  خصّ التي  لتي كتبها "أوتو" خلال رحلاته، و مجموعة الرسائل 
  1912-1911ما بين  الممتدة  حصل ذلك في الفترة  قد  فيها ما عايشه من تجارب دينية. و   وأخرى لزملائه، وصف

لصين، اليابان وسيبيريا، إثر دعم مالي تلقاه  اسبانيا، شمال إفريقيا، الهند، ا  : عددا من البلدان، وأهمهابعدما جال  
الألمانية،    من لعلم  حينهاكان  و الحكومة  النظامي بجامعة غوتنغن.  أستاذا  تب عدة رسائل إلى  ك  أنه  كمااللاهوت 

أسبوعية   ماربورغ، وصاحب مجلة  رايد" الأستاذ بجامعة  الليبيرالي،  Die Christiliche Welt"مارتن  التوجه    ذات 
البالغة الأهمية  ذات  الرسائل  إحدى  في  جاء  ما  بين  تصفه  ،  ومن  تحوّ تحادثة    حولما  بمثابة  جذريعتبر  في    ل 

كادير و س، قدوس..." في الكنيس اليهودي بم"قدوس، قدو : ، وذلك حين صادفه مقطع من سفر إشعياشخصيته
  لمعرفةل "أوتو"  تحصيرة، هو عدم  إلى أن ما يستحق الملاحظة الجدي  "أرنست بانتز"  أشاروقد    .)الصويرة( المغربية

صادف فيه بشكل عفوي "تجربة دينية"  الذي  يوم  الخلال    المقدسة، وإنمال قراءته للكتب  "تجربة المقدس" من خلابـ
اليهودي بالمغرب، شير إلى  هذه الحادثة تله ذلك بنفسه. كما كتب "فريدريش هايلر" بأن    قد ذكرو   في الكنيس 

المجتلاجة  الح طلبةزيارة  طرف  من  الدينية  الأديان  معات  فإنو .  1علم  ثّم،  تشكّل  رحلته  من  تحوّ   المغربية  ل نقطة 
فيها التراتيل الصادرة من داخل   ل المقدس عند تلك اللحظة التي سمع قد تجلت بودار نظريته حو مفصلية في فكره، و 

الكنيس اليهودي، واستطاع من خلال هذه التجربة الدينية أن يخرج بنظريته حول الجانب اللاعقلاني في المقدس،  
 الشعور. خلالمن ر إدراكه إلا ذ الذي يتع

"الدور الهام والقدسي للدين، ويرى المهتمون أن هذا السفر كان    ذلكف  تشوبفضل هذه التجربة، استطاع أن يك
أساسا لمجموعة من الأفكار التي أنتجت كتابه "فكرة القدسي"، إذ لمع في ذهنه الأثر القدسي والمحوري والأساسي 

ة متّسخة يوم السبت وفي محلّة مظلم"  : من تجربة عبادية في كنيسة، وهو ما تحدث عنه بنفسه في رسالة قال فيها
 

1 Otto, Autobiographical and Social Essays., pp. 61-62. 
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للغاية في أحد المنازل، سمعنا صوت دعاء وقراءة كتاب، بعضه ي قرأَ  على شكل ترانيم وأنغام، ويعضه ي سرَد  كقراءة  
عادية، حيث أخذت كل من الكنيسة والمسجد هذا الطراز من المعابد اليهودية، لقد كان الصوت رائعا، وما هي  

ع الصوتية، لقد كانت الكلمات الواحدة تلو الأخرى  غام والتقاطينسان من تحديد الأنإلا لحظات حتى يتمكن الإ 
تشقّ طريقها إلى الأذن، مرجّعة، وتسعى الأذن لفصل تلك الكلمات عن بعضها، وفهمها وتحديدها نتيجة ذلك،  

، عندما ي سمَع  فجأة من وسط تلك الهمهمات  ول إلى يأس وإحباطبيد أن ذلك لم يكن ممكنا، وهذه الجهود تتح
دوس، قدوس، قدوس، الله رب الجنود  ق"  : ان صوتا منظّما واضحا جليا يناديت يثير هيجانا وخوفا، لقد كصو 

السموات   مجدك كل  العشاء   ."والأرض)الملائكة(،  مراسم  في  ي قرأَ   المسيحيون كثيرا،  يكرره  يهودي،  دعاء  وهو 
الخبز والخمرة"  تناول  الم.  1الرباني عند  الجانب  بذلك  والذي لامس عمق روحه،  ،  نياعقلاعذر  تفقد شعر خلالها 

الذي  ثر  عمق الأوهو ما يدل على  فقاده إلى نظريته حول المقدس،  ،  الطاغي على أوصاله  وأصابته حالة من الوجد
 الأثر الجذري.  ذاالرحلات في تغيير تصوراته الدينية، فكان كتابه ترجمة لهخلقته 

ولعل الأكثر أهمية هو تمكّنه من  "لـ"أوتو"، بل  في الحياة الروحية والفكرية    حاسماهذا المنعرج    وبناء عليه، فقد كان
يرة المغربية، ويمكن القول بأن الكنيس اليهودي بالصو  إدراك وفهم "تجربة المقدس" دون وساطة وبشكل عفوي في  

الدينية، تلك   للتجربة  المقدس فتنه وأولجه في الجوهر الأصيل  أثر عليه بشكل جوهري، بحيث أن  قد  اللقاء  هذا 
  .2التجربة التي دفع لتقصيها كل من "شلايمرماخر" و"فريس"، باعتبارها محور كل أفكاره حول المقدس" 

"أوتو" حول   ا لأثر هذه التجربة في التصورات التي صاغه  استجلاءً   ، فإن البحث سيكونما تّم ذكرهتماشيا مع  و 
المقدس طرحه  لالتساؤ عن    وجوابا،  وماهيته  تمثّل  الذي  حول  علي  "  الاشكالي  انبثاقشيرواني"  هذه    مصدرية 

 .3؟شلايرماخر" و"فريس"بـ" هتأثر نتيجة ، أم أنها كانت ياتهسفر بسبب إن كانت  :الأفكار عنده 
عن "آلموند"،   ما نقله "شيرواني"د على  اعتمالافقد ارتأينا    ،"أوتو"ل حول رحلات  المطوّ   "آلاس"لتفصيل  ونظرا  

رأي    اساير مفي حياته،    حاسمةمحطة    1910إلى قسمين، جاعلا من سنة    سابقا  بيّنا  كماالذي قسّم ترجمة "أوتو"  
ي  ،"هارفي" سنة  الذي  بأن  الديني،    1910رى  الفكر  في  المميز  إسهامه  في  ال  لمافاصلة  إلى عوطّد  السفر  على  زم 
فهذا لم يعمق فقط دراسته  ،  عنت له الكثيرقد    1911و  1910إذ أن إقامته الطويلة في الشرق بين عامي  "الشرق،  

هات  ار الديني الذي تختزنه أمّ ختبل أمكنه أيضا أن يتحقق من أمر الاالعميقة أصلا لديانات الشرق العظمى، ب
ال تعابيرها في  تباينت  مهما  الأديان الأصلية جميعا  المقدسةهذه  والفنون  والطقوس  المقرّب  .  4"كتابات  فالاطلاع 
 سمح بانفتاحه على تصورات مستجدة لماهية الشعور.
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 .43 نفس المرجع، ص  : انظرللاستزادة،  3
 بتصرف. ،10ص فكرة القدسي، أوتو،  4
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المغربية المرسلة من مدينة الصويرة،  خاصة رسالته  ، و "أوتورسائل " فبعد عودتنا إلى    معهم في ذلك،  غير أننا نختلف
، كما  1911سنة    من  يوم سبتيعود إلى  ،  فيها  تاريخ كتابتها مثلما هو مدوّن  فإننا نجد  ا،كوبرنيكي  باعتبارها انقلابا

التجربة "ـهذه المرحلة الفاصلة ب  ارتأينا تسمية. ولهذا  1ماي   27إلى    20ة قد وقعت ما بين  يرجّح "آلاس" بأن الحادث
معيار    وه  1910"هارفي" و"آلموند" و"شيراوني" يعتبرون عزمه على السفر بداية من سنة  من    كلاّ   ولعلّ   ،"المغربية
 .الفكري والمنهجي والنفسي التحول

حين سافر    1895، وكان ذلك سنة  1910بأن "أوتو" قد سافر قبل تاريخ   شيراوني"، فيذكر "أما بخصوص رحلاته
على الطائفة القبطية، ف في القاهرة تعرّ بأنه إلى مصر وفلسطين واليونان، سعيا منه لتعلم اللغتين العربية والآرامية، و

إ ففي  بمراسيمها،  تأثر  أيما  قائلاحوتأثر  رسائله كتب  أمام    : دى  ماثلة  القديمة  الكنيسة  حياة  من  قطعة  "وكأن 
عيناني"، بيد أن لقاءاته بعدد من الدراويش شكّلت بداية اتصاله بالإسلام، غير أنه لم يكن لقاء إيجابيا، ذلك أنه 

ثيرا  تركت تأقد    المال والثورة، والذي يبدو وأن هذه التجربة الأولية لـ"أوتو"  لجمع   وضعهم في خانة أولئك الهادفين 
التي خرج بها عن   اللاحقة  قد    .2الإسلامعميقا على تصوراته  الجانب الأخلاقي في الإسلام  فقد كان يرى بأن 

مناقشته يسع  لا  ما  وهو  المقدس،  في  اللاعقلاني  الجانب  تحليلية حجب  أو  نقدية  دراسة  إجراء  إلى  لحاجته   ،
 . بخصوص موقفه من الإسلام

نه  أأن هذا السفر يدل من ناحية أخرى على  "مشيرا إلى   ،أثر سفرية مصر عليه  "شيراوني" في عرض   ويستفيض
على تمثال "أبي   نظرهكما كان لتجربته التي عاشها حينما وقع    همية للأبعاد العملية للدين والمتمظهرة،أكان يولي  

غروب شمس تلك   رمزه، ومعرؤيته وضعت يدي على عمق الوجود و "ب  : الهول" في مصر، إذ كتب عن ذلك قائلا
إليها"  وتنظران  اللانهاية  ترقبان  اللتان  وعيناه  الكبير  الهول"  "أبو  بدا  الرملية  ينغمس  ،  الصحراء  أخرى  وفي حادثة 

"تركت أصدقائي    : يقول عنها "أوتو"  ،خرى تتعلق بالإحساس العميق بلطافة الطبيعةأ  شعورية  ة"أوتو" في انخطاف
البقية   فيما كان  و يسبقونني،  الشمس،  غروب  قرب  ذلك  الرّ ودّ خلفي، كان  القديس  عنا  دير  في  المضيافين  هبان 

تجربة    ، وذلك ما يدل بحسب "شيرواني" على3يوحنا، كان صدى أجراس الكنيسة تحية وسلاما يهدأ شيئا فشيئا"
توحي الطبيعة،  اتجاه  رومانسية  ونظرة  "شلايرماخر"قصبم  دينية،  الأمور  حول    ود  في  اللامتناهي  شهود  فكرة 

 عه بالتجارب الدينية والذوق الشعوري.ه، وتشبّ حسّ  ، كما يدل على رهافةالمحدودة، وتجلي اللازماني داخل الزمان
بعد اطلاعه على تجارب    عليهبـ"التجربة الهندية" بالغ الأثر    لما يمكن دعوته  ، فقد كانإلى تجربتي مصربالإضافة  و 

  ذكرالرهبان وقراءة تراثهم الديني المقدس، ولهذا نجده يستدعي الكثير من الأمثلة الهندية في "فكرة القدسي"، وقد  
س والسيخ، جلس وجها لوجه مع المسلمين والهندو ، أين 1912 و  1911 مابينبأن رحلته إلى الهند كانت  "شيراوني"

بتقاليد   الشديد  تأثره  إلى  رسائله،  وتشير  البورمية،  البوذية  على  قرب  عن  ليطلّع  "رانغون"  إلى  ذلك  بعد  وذهب 
 

1 Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 80. 
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وقد تجلى أثر هذه الرجلات في إجراءه لدراسة  .  1تايلندا، وقبل ذلك، بوذية "زن" في اليابانو "الترافادا" في بورما،  
 مقارنة حول التصوف الشرقي والغربي. 

مباشرا،  كان أوّ بأنه "  شيريكما   الطائفة حوارا  ل عالم ديني ألماني يذهب إلى معبد زن، ويتحاور مع شيوخ هذه 
هذه التجربة الشخصية فيما بعد منهج تفكير وتأمل،   صبحتل هناك، وقد أيتعرف عن قرب على أساليب التأمّ و 

  عتقاد بنظرية البنية المشتركةة إلى حوار الأديان، والاد بالحاجوهو ما جعله يعتق  .2التجربة العقلانية للأمر القدسي"
 لاحقا.بيانه بينها، كما سيأت 

تحدث   قد  "أوتو"  بأن  التأويضيف  وجوه  عن  زن  رهبان  من  الكثير  والديانة  شمام  البوذية  الديانة  بين  ما  ابه 
وقد تركت هذه الأسفار    ثم عاد إلى ألمانيا.شهرين في الصين ليتعرف على الطاوية،  بعدها  أمضى    وبأنهالمسيحية،  

  .3أثرها المتنوع والعميق على أعمال "أوتو" عمقا وشمولية
ل التجارب الدينية، إذ  و نته من جمع  معطيات مستجدة حت أخرى مكّ سفريا  علىفتحت هذه الرحلة الباب  وقد  

استطاع فعلا في هذا السفر من الحصول على أشياء تعود ، وقد 1928و 1927آخر نحو آسيا ما بين  شرع في سفر"
الدال" الجمالي  البعد  ذات  الأشياء  بعض  وكذلك  الهندوسية،  ولاسيما  والبوذية،  المصرية  خلالها   .4للأديان  ومرّ 

العثور على   التي تؤكد فكرته القائلة   المزيد من الشواهدبسيريلانكا، والهند، وفلسطين، وتركيا، والبلقان، ونجح في 
الا و متيازات  بأن  المسيحية  الديانة  بين  التنمّ الموجودة  إلى  ترجع  غير  الهندوسية  الجوهر  لا  لهما،  الأخلاقي  ي 

 5العقلاني.
، وكانت  1923 "يدعى إلى الولايات المتحدة الأمريكية لإلقاء سلسلة من المحاضرات في جامعة أوبرلين كانأنه  كما 

إيكهارت وعرفان شانكارا("  عرفان  بين  )المقارنة  عنوان  الغربية    .6تحت  الدراسات  تكتسي في  التي  الدراسة  وهي 
 .بيةللتجربة الدينية مكانة مركزية، والتي نرجو نقلها إلى المكتبة العر 

 : إنتاجه العلمي : الفرع الثاني
سها في الساحة  فرضت نف  مرموقة،  مكانة  ، التي تبوّأتلمكتبة الأوتويةبالمنتوج العلمي المشكّ ل  ل  ن عرّفبقي لنا أن  

  شكاليات اللاهوتية، والفلسفية، والدينية.ة طرحها في الكثير الاالمعرفية نظير جدّ 
 Die anschaunung vomheiligenالروح وكلمة الله في لوثر"بعنوان "  أعماله كان" إلى أن أول  يشير "شيراونيو 

geiste bei Luther باسم "روح القدس عند لوثر  1898  سنةشر  على أساسه شهادة الليسانس، ون  حاز  قد، و" . 
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حيث كانت تحوز أفكار  استه،  المناخ الديني اللوثري وينشغل بدر ليس ثمة ما يثير التعجب من أن يكبر "أوتو" في  ف
  .1شخصيته" في ذ بالغ فو "لوثر" على ن

ترجم إلى الإنجليزية بعنوان  قد  ، و 1904غير أن "هارفي" يذكر بأن أول كتبه كان بعنوان "الدين والمذهب الطبيعي"  
Naturalisme and religion  عملا يدخل في  نعتقد بأن "هارفي" لم يعتد برسالة الليسانس كونها  و   . 1907، سنة
ي ـعَد  الكتاب  "  : قائلا الكتاب  أبدى تصوره حولقد  . و مستقلا منتوجا نها لم تكن  بأإطار الحصول على الشهادة، و

الطبيعي ع العلم  البشري، وعلى عجز  العقل  منازع لها على سيادة  الروحي أو  ن تفسير الاحجة دامغة لا  ختبار 
الفهمه التيارات الرائجة فيه، من مذهب  ، وفيه أنّم عن اطلاع عميق على رؤية  العلمية، وعلى  قرن التاسع عشر 

الداروينية الحديثة، وما لفّ لفّها، مماّ كان أو ربّما مناوئا للدين"  على معارضته وهو ما يدل    .2الآلية إلى مذهب 
.  السائدة على روح عصره  أو ما يعرف بالدراسات الاختزالية  ،الدين   اهج العلوم التجريبية علىمن  تطبيقل  يدةشدال

طبيعة  معرفة دقيقة ب  دل علىديد، عكس "فكرة القدسي"، وإنما يع يعتبر الكتاب بمثابة طرح جلا  ومع ذلك، فهو
 .3لا ينطوي على شيء مما يعدّ ابتكارا على نحو خاص" " بحسبهذلك أنه العصر، 

"أوتو"  1899وفي سنة   قام  بـ  بتنقيح،  والموسوم  المثقفين"،  كتاب "شلايرماخر"  من  الدين، خطابات لمحتقريه  "عن 
 "جوهر الدين عند شلايرماخر، قراءة جديدة".  نها اوكان عنو للدين،  "شلايرماخر" تصور ة شرح فيها وأرفقه بمقدم

 The life and ministory ofةالإنجليزي"حياة السيد المسيح وأعماله"، ترجم إلى با بعنوان نشر كتا، 1901وفي سنة 

Jusus.    الكانطية "الدين في المقولة  أ لّ فَ تحت ظلال  فيه جهود  ويذكر "شيرواني" بأنه  أين عالج  العقل"،  حدود 
يشير أيضا إلى "أن هذا  كما  ادفة إلى التوصل لمعطيات حول حياة المسيح.  الهالبحث خلال القرن التاسع عشر،  

من   أكثر  متأثرا  حرمتالكتاب كان  "أوتو"،  اتخذه  الذي  الليبيرالي  والمنحى  وبسببه،  "ريتشل"،  بلاهوت    ه غيره 
، حيث تسنم رتبة الأستاذية في  1915الكنيسة اللوثرية من الحصول على درجة الأستاذية، وذلك حتى حلول عام  

عن    مستقلة حول فكره اللاهوتتاج بحسبنا إلى دراسة  يحوهذا نظير تصوراته العقدية المغايرة، و   4جامعة بريسلاو".
 . شخصية المسيح
تناولنا قد  حصل  نقلابالا  ذلك  سابقا  كنا  الذي  اللوثريل  الكوبرنيكي  "أوتو"  دراسته    ةالمحافظ  ةشخصية  بعد 

الليبيرالي،   "غوتنغن"  و للاهوت  بجامعة  المساعد  الأستاذ  لمنصب  تقلّده  بعد  بأفكار  1914خاصة  واحتكاكه   ،
الجامعة، كما كان   شكّلت مدرسة "فريس" نهضة في هذه   فقدلفهم الدين،    امفتاحالتي مثلّت في نظره  فريس"،  "
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، ألّف كتابه "فلسفة الدين عند كانط  المدرسةاقتناعه بأفكار    بعد"كانط" في بقية الجامعات الألمانية، و   الحال مع 
   .1931. وترجم إلى الإنجليزية سنة  1"  1909وفريس" سنة 

العاثم   عيّن  1917م  جاء  والذي  لـ"فيلهلم    فيه،  خلفا  "هارفي"،  يذكر  مثلما  ماربورغ  بمدينة  اللاهوت  منبر  على 
 .  2النور  ""القدسيالعام الذي رأى فيه هرمان" المناصر لمدرسة "ريتشل"، وهو 

  ينّ  ع  حصوله على تمويل من طرف المجلس النيابي، و  إثرترجمة بعض الكتب المقدسة، ب قام ،إلى الشرق تهوبعد سفريا
"آلدنبورغ" رئيسا للجنة المسؤولة عن تأمين ونشر هذه المجموعة التي حملت عنوان "مصادر التاريخ الديني"،    حينها

المجال هذا  في  الأساسيين  المعاونين  أحد  "أوتو"  بأن  .كما  ليغدو  "شيراوني"  أو   "الباهاجافاديذكر  تمثل    لىجيتا" 
ليعقبه1916سنة  ترجماته   الجينا، وآخر سنة    1934سنة    ا،  بتعاليمها،    1935بكتاب حول تحليل نصوص  اختص 

فهم التجربة الدينية المبداة  يهدف إلى   وتمثل نهاية جهود في الترجمة، وكان    1936كما ترجم "الجاتا أوبانيشاد" سنة  
  3. في تلك النصوص

ألقاها بأمريكا سنة  بنشر المحاضرا  وقام التي  عنونه    1932ت  "إيكهارت" و"شانكارا" في كتاب  المقارنة بين  حول 
مَ إلى الإنجليزية والفارسية قدبـ"العرفان الشرقي والغربي". و  في تشكيل تصوراته الدينية،  بيّن أثر رحلاته  ي  ما  ، وهو  ت رج 

أنه الموروث    كما  الموجودة بين  التمايزات  بدراسة  يتعلق  فيما  الهند  التي كانت في  المرحلة  تلك  "أهمية  تحدث عن 
لتقاء والتشابه المثيرة للتعجب ما  عناصر الاجانب هذه التمايزات، لاحظ "أوتو"  الديني الشرقي والغربي، لكن وإلى  

   . 1926، أما الأصل الألماني فنشره سنة  4بين الأحاسيس والتجارب الدينية للعالمين الشرقي والغربي"
قارن فيه بين المسيحية والهندوسية ي  كتابا  فقد ألفوبما أن هذه التماثلات بين تجارب العالمين الدينية قد شغفته،  

،  1927توسعة لمحاضرات ألقاها بأوبسالا سنة  ختلاف"، ويعدّ  تشابه والاسيحية، الوالمبعنوان "ديانة الرحمة في الهند  
 . 1930ونشره سنة 
سنة   الآريين"  1932نشر  وآلهة  "الله  بعنوان  نشر،كتابا  م  كما  حولمجموعة  المقالات  بعنوان    ن  الروحية  التجربة 

نشر   الأديان، كما  تاريخ  إلى  الراجعة  النماذج  من  بالكثير  فيها  تمسك  والتي  الدنيوي"،  الماوراء  عدة  "الإحساس 
 .5مقالات اصطبغت بطابع لاهوت بعنوان "الخطيئة والخطيئة الأولى"

حول العلاقة القائمة بين  واضحا على نظرياته الجديدة    ا، بدا أثرهالأخلاقوعند قراءاته لأفكار "تروليتش" حول  
ما بين عامي   التي نشرت  العينية    1932و    1931الدين والأخلاق، "فقد سعى في مقالاته الخمس  القيمة  لشرح 

من المزمع عقدها في جيفور    ميق هذا الموضوع في محاضراته التيعلى تع   التي ع ث رَ عليها في الدين، وقد عزم  المطلقة
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ة مرضه حالت دون ذلك، وفي السنوات   "القانون الأخلاقي و إرادة الله"، لكن شدّ تحت عنوان    1933بانجلترا عام 
ر بعد  ""الحرية والضرورة  كتاب بعنوان   الأخيرة من حياته وفي جوّ المرض الذي ألمّ به، كان عاكفا على تأليف ، ن ش 

 . 1وفاته بتصحيح من "ثيودور زيغفرد" 
يبدي و ،  ترجمة أعماله  العناية بأفكاره وإهمال  عدمل  آلاس" أسفه"   ي سجّل،  الأوتويوبالنظر إلى كثرة الإنتاج العلمي  

ا مّ عذلك أنها ستشكف  ،  نها لم تترجم إلى الإنجليزيةلرغم من قيمة "أوتو"، وكثرة أعماله، لكوبا  امتعاضه على أنه
تضعنا في قلب الفكرة الجوهرية لديه حول  سأفنى جهده طيلة حياته فيها، كما    ،تصورات ومفاهيمأراد تأسيسه من  

اللوثرية  التقوية  اختبرها في  التي  الدينية  الأشكال  وأمام  النومينوس"،  "و   .2"فكرة  المترجمين  آلاسإن كان  يلوم  في  " 
، فما يسعنا قوله أمام محدودية البحث في أفكاره في يةيز لإلى المكتبة الإنج  "أوتو"ات  إسهامنقل    علىعدم تفانيهم  

كيف و من الدراسات الكلاسيكية في تاريخ الأديان،  ضالدراسات العربية، خاصة إذا عرفنا أن إنتاجه صار يصنّف  
لم ننفتح على أصحاب النهضات التأسيسية لهذا الفرع  نحن  ، إذا  تهي الحاصل في دراسلنا أن نساير التطور العلم

   ا ي كتب في الوقت المعاصر.، ناهيك عمّ في الفكر الغربي المعرفي
 : ووفاته أزمته النفسية : الفرع الثالث

وفاة   من جدل بخصوص  أثير  لما  أوتو"نظرا  هذا  "رودولف  على  الضوء  لتسليط  مستقل  فرع  إفراد  ارتأينا  فقد   ،
الفرضية التي أشيعت عن محاولة   تناول، الذي  " كابس دونالد"حياته، معتمدين في ذلك على موقف    منالجانب  

الا  "أوتو" بعد  في  اكتئاب حادّ   معاناتهنتحار،  أزمة  أشارة،  من  مارس    إلى  وقد  مبكرا خلال  تقاعد  ،  1929أنه 
بسبب ظروف  سنة،    67، عن عمر ناهز  1937مارس    06ليتوفى بعدها بثماني سنوات، في  بسبب تدهور صحته،  

والغامضة،  "آلموند"يصفها   وفاته    بالمأساوية  في  المباشر  السبب  الاوكان  في  الرئوي  يتمثل  ،  Pneumoniaلتهاب 
 . 3ه كنتيجة لخروجه منالذي أصابه بعد ثمانية أيام من دخوله إلى مستشفى الأمراض العقلية بماربورغ،  

انتقلإصابته بعدوى الا ة من مضاعفات  وقد عانى بشدّ  إليه جراء إقامته بمستشفى   ت عدواهلتهاب الرئوي الذي 
تج عن حادث وقع له قبل  تخفيف الألم النالالأمراض العقلية من أجل التغلب على إدمان المورفين، الذي ع ولج به،  

إلى    لوحده، بشكل غير معهودبالسفر    "أوتو"  مثلما يشير "آلموند"، قام  ، 1936ففي بدايات أكتوبر    خمسة أشهر.
لكنه سقط من حوالي ستين  ،  Manorhouseهنالك قام بتسلق شاق إلى قمة برج  و القريبة من ماربورغ.    وفنبرغاتش

  لحياته. الأدلة المتراكمة يوحي بأنه حاول وضع حدّ  واف حول سبب هذه الحادثة، لكن كثرة قدما. ولا يوجد دليل
ض لسقوط عرضي، أو قد تعرّ   "أوتو"بأن    -كسر في الساق والقدم-ففي المقام الأول، لا تدل طبيعة الإصابات  

 
 .50النظرية، شيرواني، ص سس الأ 1

2 Otto. Otto, Autobiographical and Social Essays., p. 162. 
3  Donald Capps, Men, Religion, and Melancholia  : James, Otto, Jung, and Eriksson, 1st Ed (New Heaven & 

London, Yale University Press, 1997), p . 90 
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لكنه يبقى احتمالا بعيدا  ،  البرج، ومع ذلك، فإنه لا يستحيل أن يكون قد سقط من  عنه  لنوبة قلبية كما أشيع
  .1للغاية 

كتئاب العميق، وقد  طوال حياته إلى الا   "أوتو"نتحار لم يكن ليتعارض مع ميل  فإن الا،  "آلموند"وبحسب تصور  
  .كان في حالة اكتئاب في ذلك الوقت، وظل كذلك بعد الحادثةكما أنه  كان وفقا لابنة أخته، مكتئبا بطبيعته،  

يستطيع التفكير بشكل   حتى أنه لم يكنيشكو كثيرا من رأسه،    "رودولف"كان    : 1936وكتبت أخته في ديسمبر  
  الفرار  حاول  بأنه "آلموند"كان يبكي كثيرا. ويضيف  مجددا، و   كتئابات قد عاودته الا   وكانت  الغالب،منسجم في  

 . 2أثناء مكوثه بالمستشفى من أجل إلقاء نفسه تحت قطار
ف يعرفون  وأما عن شخصيته،  الذين  الأشخاص  من    "أوتو"قد وصف  أتباعه  قلة  إلى  وأشاروا  بأنه صارم ورسمي، 

شخصية    "أوتو"كان    : "غواشيم واش"ـويستشهد ب  ،ةة الشخصية الأوتويسمكانت    ابأنه  "آلموند"التلاميذ، ويعتقد  
لون بشرته  ة ونادرا ما تتغير حتى عند المزاح.  مهيبة، معتدلا في هيئته، ذو تحركات موزونة، كما كانت ملامحه حادّ 

مائل و   أبيض  أبيضا وقصيرا،  على مرض سابق. وكان شعره  يوحي  ما  الصفرة، وهو  أبيض صغير  له  إلى  شارب 
ة، وقد  ا شيء من الحدّ معينيه الزرقاوتين الفولاذيتين، إذ كان له  ل في ثيغطي شفته العليا، أما الأكثر جاذبية، فيتم

كان هنالك شيء غامض يحيط به،  و أنه يرى أمورا يعجز الآخرون عن إدراكها.كان الأمر حينما يتكلم، كما ل
ذلك،  على  هو  يشجعه  أن  أو  منه،  الزائر  يتوقعه  قد  شيء  آخر  فهي  الألفة  الطلبة    لذلكو   أما    المتابعونلقبه 

   r Heilige"De" .3اضراته بالقديسلمح
ة غير المتكلفة، قد استحوذت على  قالصداأن  غير أنه يشير إلى    ه،انطباع مماثل عن  ، فقد كان له"جون هارفي"  أما
جيدا، في وقت ما خلال بدايات القرن العشرين،    هكر لقائي الأول بأتذ "  : الرقيقة   الجليد طبقة  بمجرد كسر    "أوتو"

تقريبالقد كان   لنظارة، حالما ومدققا.. ملتحانطباعا مفاجئا إلى درجة الخوف  قوام  يا ومرتديا  طويلا    "أوتو" كان 
د  المثبتة عاليا عنالعسكري، و ومعتدلا، يوحي بأنه جندي، بشاربه القيصري، وسترته الضيقة والخفيفة ذات المظهر  

مجرد احترام صارم لقواعد  ا كلذي صار ي درَك لاحقاو ،  طمئن أجنبيا خجولارقبته. فلمسة خطابه الرسمي لم تكن لت  
قلوب زواره،   كسر طبقة الجليد الرقيقة. وقد كسب أدبه وصداقته  المجاملة الصارمة، غير أنه خلال وقت قصير، تمّ 

بذكاء ومن دون تعمد الأذى، وكانت لكن  بمساعدة الفكاهة الجافة التي كانت تدور حول الأشخاص والأشياء،  
 للشخصية الألمانية المعروفة بالصرامة والرسمية. وهو ما يوحي بأنه نموذج عملي .4ته المحببة من أكثر صفا

ستفادة من هذه الحقائق المتعلقة بالسيرة  يمكن الاويرى "كابس" بعد عرض هذه السمات المتعلقة بشخصيته، بأنه  
العيان عن  الا  "أوتو"الذاتية، ولا سيما عن محاولات   خصوصا من   بأن ما يثيره،  سلوكهنتحارية، وروايات شهود 

جئ أن يكون قد أصيب باكتئاب  قد لا يكون من المفاو هو ما تكشفه عن علاقته بجسده،    ههذه الروايات عن
 

1 Capps, Men, Religion, and Melancholia,. pp. 90-91 .   
2 Ibid., p. 91.   
3 Ibid., 
4 Ibid., pp. 91-92. 
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لَنْخوليا )  السوداويةعميق، أو  
َ
نتحار عبر جرعة  أذية جسده. فبدلا من الا  نتحار بشكل عنيف، أو(، فحاول الاالم

كن، ألا زائدة من المورفين، قام بإلقاء نفسه من علو ستين قدما لوضع حد لحياته، أو رمي نفسه تحت قطار. ل
في الكنيس المغربي؟ إلى جانب الروايات    نتحارية بشيء من رعشة الخوف التي شعر بهاتذكرنا هذه المحاولات الا

نتحارية  لرقبة، إذ توحي تلك المحاولات الاالخاصة عن صرامته الجسدية، وسنامه العسكري، وسترته المشدودة عند ا
،  "واش"بأنه كان يحتقر جسده، وصولا إلى لومه، بسبب صعوبة التواصل مع الآخرين. كما أن عينيه، مثلما يصفه  

من الصرامة، ويبدوان كأنهما يشهدان على حقيقة أنه كان يرى شيئا لا يستطيع غيره بلوغه،    كانت لديهما شيء
، إن المرء يشعر بأن الغرابة  "إن عيونه تحدق في اللانهاية"فما الذي كان مختلفا في تصوره عن أبي الهول في الجيزة؟  

تعرّ  الهول يكمن في  الأوتوي بأبي  اللقاء  ذاته من خلالهفي  أنه.  1فه على  يؤكّد على  ما    كان صاحب حسّ   وهو 
يبقى لكن،  ، و بصيرة نافذة لجوهر وعمق الأشياءومكّنه ذلك من تحقيق  ة،  مرهف، يرى في كل شيء تجربة ديني

 .  "أوتو" شخصية قلقة وغامضة مشحونة بالانفعالات والتقلّبات
قد وفّ  تعمّ وبهذا نرجو أن نكون  التي  الترجمة  فيها، عسى أن تساهم  قنا في  الإطالة  بعض من    في سدّ بتواضع  دنا 

أملا في أن تساهم في فتح  ه ولاهوته، و فكر   حول  الفراغ المعرفي الذي تعانيه المكتبة العربية فيما يتعلق بالدراسات
 أمام إشكاليات بحثية متعددة المقاربات وزوايا النظر.  آفاق

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Capps, Men, Religion, and Melancholia., pp . 91-92. 
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 : Mircea Eliade  1907-1986  ميرتشيا إليادي"حياة ترجمة  : المبحث الثاني
 : ملاحظات حول الترجمة: المطلب الأول

  ثريا بالنسبة كنزا معرفيا    عدّ ذكراته الشخصية التي تلم  هتدوين  حدّ   امتد إلى  الذي كثرة التأليف  ب  1ميز "ميرتشا إليادي"يت
نقلابات  لاا  دوافعمعرفة  تتيح  التي  و   الحاسمة في حياته،ات  طالمحت  وثقّلما تحتويه من مادة    ،ه اتحو طر أللمشتغلين على  

بفكّ يسموس  كوبرنيكية،ال رصدها  طرف  "أوتو"عكس  وعلى    ته.نظريا  مفاتيح  شفرات  ح  من  إقبالا  نجد  فإننا   ،
التعريف   المصادر والمراجع    من خلالله،    ترجمة مغايرة   ارتأينا تقديم  ومع ذلك، فقد   ، بهالباحثين في  أبرز  العودة إلى 

تالتي    المعهودة،  الغربية  متعددة،   على  تهجمر اعتمدت في  تقسيم  عنها،  معايير  نماذج  عرض  ترجمة    ويمكن  بينها،  ومن 
إيلوود"  The politics of myth : a study of C. G. Yung, Mircea Eliade, and Josephفي كتابه  "روبرت 

Campbell  ،  القسم    خصص  وقد   نقطة تحوّل مفصلية في مساره،بمثابة    1945سنة    اتبر معقسمين،    جعلها علىالذي
بعد  نضالل  الأول حياته  فتناول  الثاني  القسم  أما  رومانيا،  في  السياسي  إلى    1945سنة    ه نفيه  ثم  فرنسا،  إلى  وهجرته 

   .من كونه معرفيا م ذو خلفية سياسية، بدلاوي لاحظ بأنه تقسي ولايات المتحدة الأمريكية.ال
الثا المرجع  إلى  أما  فيعود  الذي   Mircea Eliade’s : Vision for a New Humanism ، وعنوانه"دافيد كايف"ني 

مرحلة ما قبل الهجرة إلى الهند    : إلى أربعة مراحل هيبعد استقرائها  قد قسّمها  مذكرات "إليادي" الشخصية، و اعتمد  
، ثم مرحلة ما بعد العودة من الهند ما بين  1931-1928، ثم مرحلة الهجرة والإستقرار بالهند ما بين  1928-1907ما بين  

   .1986-1945، وأخيرا مرحلة النفي ما بين  1945--1931
حيازتنا من  مذكرات  ع  وانطلاقا  في  والمتمثل  المباشر،  الأصل   Mirceaبـ    والموسومة  ،الشخصية  "إليادي"لى 

Eliade :Autobiographies ،هي على قسمينفادة من المرجعين السابقين، و ننا سنعتمدها في ترجمته، مع الإفإ : 
➢ Autobiography, volume 1 :1907-1937, journal Eest and West. 

➢ Autobiography, volume 2 :1937-1960. Exile's Odyssey.  

 : ، وهي مقسمة كالتالي Journalsالجزئين بأربعة ملحقات سماها  هذين تبعكما أنه أ
➢ Journal 1 :  1945-1955 

➢ Journal 2 : 1957-1969  (No sevenir  .( منشورة بعنوان 
➢ Journal 3 : 1970-1978 

➢ Journal 4 : 1979-1985 
 

الأصل الروماني، ويمكن  آثرنا ترجمة اسمه الحقيقي بهذه الصيغة المغايرة لما هو متداول ومعروف في الأوساط الأكاديمية العربية، لأنه ي لفظ بهذه الطريقة في    1
ال إلى  العودة  خلال  من  ذلك  من  بينها،  التأكد  ومن  الكلمات،  لنطق  الصحيحة  الطريقة  بيان  في  المتخصصة  المواقع  من  عديد 

https://www.howtopronounce.com/mircea-eliade  ،https://www.pronounceitright.com/pronunciation/mircea-eliade-

1284  ،https://www.pronouncenames.com/Mircea%20Eliade  والكثير من المواقع التي لا يسع عرضها. كما أن نظام "الألفبائية الصوتية ،
 https://en.wikipedia.org/wiki/Help:IPA/Romanianيؤكد حقيقة هذا الأمر، للاستزادة، انظر  IPAالدولية" أو  

https://www.howtopronounce.com/mircea-eliade
https://www.pronounceitright.com/pronunciation/mircea-eliade-1284
https://www.pronounceitright.com/pronunciation/mircea-eliade-1284
https://www.pronouncenames.com/Mircea%20Eliade


 مدخل مفاهيمي  : الفصل الأول

 
31 

الإلمام بهو ونظرا لكمّها   فقد ركّزنا على أهم المحطات  اصعوبة  أننا  .حياته  ية في التحوّل،  استقرا  كما  ا، مضمونهء  وبعد 
   : ت كالتاليجاء طالبة إلى ثلاثة مارتأينا تقسيم الترجم

 : مولده، نشأته و تعليمه : المطلب الثاني
وبعدها    ،قبلي بسنة  "نيكولاي"ببوخارست. وقد و لد أخي    1907مارس    09ت في  ولد"  : إليادي""  يقولوعن ذلك  

غير أن  .  Eliadeوقد غير اسمه إلى    .  Iremia  ولقبهتيكوشي.    ربعة سنوات. كان أبي من مولدافيابأ  "كورنيليا"أختي  
كان أكبر أربعة إخوة،  وقد    .Gheorghe Iremiaحبني خلال الثانوية كان موقّعا بـاالروماني الذي ص-قاموسه الفرنسي

مثل أبي  "كوستيكا"عمي    أما أنه أصبح ضابطا ساميضابطا بالجيش،    فكان  العسكرية غير  التحاقه بالمدرسة  بعد  ا 
  .1" أصغر إخوت "بافل"لكن أبي لم يتجاوز مرتبة القائد. وكان  وارتقى ليصبح جنرالا،

في العائلي  اللقب  تغيير  عن  مطلق  :ذكرأما  أفهم  ب  لم  ا"لم  "كوستيا"  وعمي  أبي  من  تقام  ألقابهم  إلى   Iremiaغيير 
Eliade  ،رادليسكو إليادي".  إعجابه بالكاتب    سبب ذلك في  ربط أبيقد  و   إخوت على هذا الإسم،  وسبب إصرار"

  وقد   .2صغيرا جدا في بيت جدي "تيكوتشي"، ولم يحدث أبدا أن سألتهم عن أسباب تغييرهم للقب"  كنت حينها
 نظرا لشهرته الذائعة بـ"إليادي".  لأول مرة  عليه عند اطلاعناذلك   جأنااف

والده بأحد عشر سنةك من  أقل  فاسيليسكو"، وهي  "إيانا  أمه  اسم  أورثوذكسي  ، وقد3ان  ،  ةنشأ في عائلة محافظة 
لسبسطية"،   "الشهداء الأربعينمع ذكرى    أربعة أيام من التاريخ الفعلي، حتى يتزامن  تاريخ ميلاده قبل  سجّل والده

في   أي  اليولياني،  الشرقي  الليتورجي  التقويم  وكان  24وفق  "سورين "كورينا"  لـ  اأخت  تفيفري.  السيميائي  والدة 
  .4ألكسندريسكو" 

لم  صورتها   بأنه بسبب تعلقه بفتاة اسمها "سترادا ماري"، ويْ ويتحدث "إليادي" عن مكوثه بمدينة "تيكوشي" لدى جدَّ 
انتقالهيشكما  ،  يجول الشوارع بحثا عنهاان  تفارقه أبدا، حيث ك "ريمنيكوسارات"، بعد تحويل كتيبة    إلى مدينة  ير إلى 

  .5ببيت واسع متعدد الغرف  هسكنعن والده إليها، و 
خمس سنوات، انتقل والده مرة أخرى رفقة    بلغلما    1912ذكر بعض الأحداث التي رافقت طفولته، ففي    ثم يغوص في

"سينافودا"،   إلى  بهاكتيبته  مكث  و ل  حيث  حينهاعامين،  الحروف  التحق  تعلم  أين  الأطفال  المدن    بروضة  وأسماء 
لسنوات  ، لأنه كان يمنعه  هافي خزانة لا يمكنه سوى قراءة عناوين  وكان أبوه يملك حوالي مائتي كتاب مصفوفة  والأنهار.

أوصى  ،قراءة الروايات، غير أنه سمح له بقراءة الكتب التي تحمل عناوين القصص. ولما التحق بالسنة الأولىعديدة من 
مدرّسه   التي  والداه  الكتب  قرائتهابنوعية  و ينبغي  و ،  بصره،  مراعاة ضعف  من   اهتمامهبضرورة  أكثر  المدرسة  بدروس 
وذلك يعدّه    ما  الكتب،  و   ثةر كاكان  بالمطالعة.  شغفه  ياكبسبب  طفولته  بأن  عتبرن  في  دراماتيكية  الأحداث   ،أهم 

 
1  Mircea Eliade, Autobiography : 1907-1937, Journey East, Journey West, Trans : Mac Linscott Ricketts,  Vol. 1, 

(Chicago, The University of Chicago Press, 1990), p. 03.   
2 Ibid., p 04. 
3 Ibid,. p16  . 

 .11/08/2022 : ، بتاريخhttps://en.wikipedia.org/wiki/Mircea_Eliade : تم الإسترجاع من الرابط 4
5 Op.cit., p. 05. 

https://en.wikipedia.org/wiki/Mircea_Eliade
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الصيف في    تنقله  يكمن في   عطلة  قيادتها، وقضاء  تعليمه  على  أمه  والطبيعة، وحرص  التلال  الخيول نحو  في عربات 
 مثقفة. نشأ وسط في بيئة غنية و  نهبأ. وي لاحظ 1مختلف القرى الرومانية 
ا خلال طفولته، وكان شغوف  عائليةوخارست بعد ترميم بيته، الذي يراه أكثر حميمية و إلى ب  1914عادت عائلته خريف  
،  مراهقتهتسبّب في كآبته خلال    ما   ا تمتدّ إلى أصول مولدافية، وهوبأنهعنها  يه  بعد تحرّ التي وجد  بمعرفة أصول عائلته،  

نحو تراثه  ال  فسعى  على  ذلك،  تمرد  مظاهر  ومن  سنة  المولدافي،  "ضد  لم  Cavantulة  بمجل  1927نشره  بعنوان  قالة 
وقد ساهم هذا التناقض في تطوره المعرفي وعرفّه على ذاته    حين كان طالبا جامعيا.  "،Impotriva Moldaveiمولدافيا  

التعلق بأمه، وقال عنهاأكثر. "شكّلت أمي طوال طفولتي ومراهقتي عالما مليئا بالأسرار والمفاجآت".    : كان شديد 
وهي   .2إلى الهند" للسفربالمال دعمه ول معروفه، بسبب رعايته له، عن عجزه على ردّ خاله "ميطاش"، و على  كما أثنى

 التجربة الحاسمة في مساره.
واستفادته  بتدائية الثانية،  لمرحلة الا با  التحاقه تسع سنوات، و   حين بلغ   إلى الحرب العالمية الأولىفي فصل مستقل  أشار  

قراءة كل ما يقع بين  ه، فاستطاع عندئذ  التعب لعينيب  سبّ قراءة لا ت  بطريقة    ه لاحظ ضعف بصر   صديق  نصيحة   من
ورجع أمرها.  يديه،  نسي  التي  والده  مكتبة  الواسع    إلى  الخيال  بصاحب  نفسه  والصوت ويصف  الحافظة  والذاكرة 

و الشجي،  بيانوالغنائي  عازف  "بيتهوفن سونتاس"  بأنه  فرقة  المسارح.  اختير في  موسيقية في  عروضا    بعد أنه  و   وقدّم 
ش  هلاانتق الخامسة،  السنة  رومانياكار إلى  والدته    ت  فكانت  دقّ   تحميبالحرب،  عند  المنزل  قبو  في  الكنائس    العائلة 

  3دوي المدافع. ل  هالمعارك وسماع ة شدّ  عنللأجراس إعلانا عن وصول الطائرات الألمانية وبداية القصف، ونقل شهاداته 
وصف عودته و ، ونجح فيه،  1917از امتحان القبول في المرحلة الثانوية في سبتمبر  اجتلة الإعدادية،  وبعد إنهائه للمرح

كتب   قدو الذي اعتبره بداية جديدة لحياته.    ،لإخبار أمه بالحدث المهم  لما شاهد اسمه في قائمة الناجحين  إلى المنزل
-Spiruياته الدراسية في ثانوية  سرد بداكما أنه  عنونه بـ"كيف اكتشفت حجر الفلاسفة؟"،  ،  عنها في مقال اشتهر به

haret  خاصة بالسحرية،  أجوائها  واصفا  في   حين،  أستاذه  بمنهج  رَ  أ س  أنه  إلى  مشيرا  أستاذها،  مادة  لكل  أصبح 
بالإضافة إلى أستاذه في اللغة الفرنسية "لوصيف ،  بأنه كان من تلامذته المفضلينلبيولوجيا "نيكولاي مواسيسكو"، وا

ختيار التخصص الذي  نقل حيرته الكبيرة حول ا  كماالفضل في قدرته على قراءة الكتب الفرنسية.    صاحب  ،فرولو"
صيرغب بين 1918ف  يه  مترددا  مفكّ : ،  أو  مخترع،  طبيب،  موسيقار،  أحياء،  القديمةعالم  اللغات  شفرات  عن و ،  ك 

 . 4لمواضيع لم تكن مقررة في المناهج والكتب الدراسية الثانويةانجذابه 
النفس والمنطق والفيزياء والألمانية والكيمياء"إليادي" عن مطالع  تحدث لعلم  الشبابية ودراسته   إلخ.  والرياضيات،  اته 

قرائته "دويستوفسكي"لأ   وعن  الخيام"،و  "بلزاك"و  تولستوي""و   "غوركي"و  عمال  عمر  يكتب  بأو   "رباعيات  نه كان 
   .5القصص والروايات والمقالات بانتظام

 
1 Eliade, Autobiography : 1907-1937, Cf., pp. 07-11. 
2 Ibid, Cf., pp. 11-18.  
3 Ibid, Cf,. pp. 22-24. 
4 Ibid., pp. 37-41. 
5 Ibid, Cf., p 49. 
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الثانوية، نشر  و  الرابعة   The enemy of theفي مجلة "العلوم الشعبية" بعنوان    أول مقال لهعندما كان طالبا بالسنة 

silkworm،   1مقالاته كان بعنوان "كيف اكتشفت حجر الفلاسفة"  ما يذكره "سعود المولى" بأن أول  وهذا بخلاف، 
أعلنت    ،، وأنه "بعدها بشهور1921ول مقال نشره كان ربيع أن "إليادي" كتب باللفظ الصريح في مذكراته بأن أ  ذلك

ي كتابة مقال علمي بأسلوب أدبي،  بأنها تتوافق مع أحلامي، أ جدت  و و   قواعدها نفس المجلة عن مسابقة، وحين قرأت  
الباب للبحث في    ، وبأنها فتحت أمامهhow I found the philosophy stone "2 ?عنوانه   قمت بتأليف عمل خيالي

بعد   القديمة، خاصة  الملك "كارول الأول"الخيمياء  الجامعة أكثر، وكتب  شغفزاد    أين  ،مطالعاته في مكتبة  ه بها في 
 ، طالبا بعض الكتب  ، "بروبلولا شاندرا راي"  ةتب إلى الهنديكويذكر بأنه  ،  1924قالا نشر في نفس المجلة سنة  عنها م 

لمقالات  له  فأرسلت مصدرا  فكانت  من كالكوتا،  الهندية  الخيمياء  حول  و جزأين  أبرز كتبه  الكوسمولوجيا،  عن  ها ه 
وخيميائيون" الموضوع  ،"حدادون  حول  أعماله  يلخّص جميع  قيمتها    .الذي  جائزة  القصة  هذه  عن  نال    2000وقد 

 3.ليو روماني 100أي ما يعادل   ،دولار
دون أن يشرح طبيعة النظام الدراسي المقرر في  ،  1925-1917  ما بين الثانوية التي تمتد   دراستهسرد  ويغوص "إليادي" في  

فرح  لكنه،  حينهارومانيا   شدة  "ميرتشيا  تيصف  زميله  نجاح  لعدم  الشديد  وأسفه  الباكالوريا،  في  بنجاحه  ه 
فقد  ماركوليسكو" أكثر،  حياته.قسوة  اللحظات    اعتبرها  بالنجاح  كمافي  شعوره  البرنامج  بمثابة    ،يصف  من  تحرر 

  يخف  لمو  اختيار ما يرغب به في الماجيستير، الآن بأنه يمكنهمن التخصصات التي لا يحبّها، و هالمكثّف، وتخلّصالثانوي 
الثانوية. ا الثانوية، أصبحت طالبا جامعي  ، وبعد ثماني سنوات في1925"في أكتوبر    : ويقول عن ذلك  شوقه لأيامه 

ذهبو  وقد  الآ  تحراّ،  في كلية  للتسجيل  الباكالوريا  شهادة  رفقة  الجامعة  إدارة  جامعة  دإلى  ويقصد  والفلسفة"،  اب 
  4بوخارست. 

، وتحليل ودراسة مضطربة، مهووسا بما رغب في تعلمهبأنه واصل القراءة والكتابة بنفسية قلقة و   ذكر "دافيد كايف"يو 
ستاذه في  بأ  ه ر وأشار إلى تأثأمام أساتذته.    هنفسلتحقيق رغباته وإثبات    ، تطوير قدراته  نحو يه  عسقع بين يديه، و يما  

إيونيسكو"،   "ناي  المنطق  الدينية  الذي  علم  الظاهرة  فهم  في  والحدس  البنية  أهمية  دراسة  في  الفضل  صاحب  كان 
العرفان البشري( الذي أسسه "رودولف شتاينر" في مقاربته الروحية    ابدراسة الأنثروبوصوفي  امهتملااو وتاريخها،   )علم 

الدينية العلوم الطبيعية  باستخدام وسائل    ،للظواهر  العلوم الروحانية.  ، البحث العلمي ومنطقه في  كما  وتطبيقها على 
ر فيه  و الوقت ذاته الذي قرّ ، وهغوته" بسبب اشتغال "شتاينر" عليهدراسة مورفولوجيا النباتات عند " يله نحو  بم  اعترف

 I Mister, saggio di una teoriaالموسوم بـ    "رافائيلي بيتازوني"كتاب  أن يصبح مؤرخّ أديان، خاصة بعد قراءته ل

religiosa-storico ، 5عليه ليصبح مؤرخ أديان"البالغ ت أثرها كر ه أكثر الكتب التي ت ذكر بأن الذي.  
 

 .09ص ، )2007بيروت، المنظمة العربية للترجمة،(1سعود المولى، ط  : مرتشيا إلياده، البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، تر : انظر 1
2 Eliade, Autobiography : 1907-1937 ., Cf,. pp 54-55. 
3 Ibid .,  Cf,. p. 56. 
4 Cf,. p . 99. 
5 David Cave, Mircea Eliade’s : Vision for a New Humanism, 1st ed (New York, Oxford University Press, 1993), pp 

07-08. 
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، التي أسسها "ناي Cavantul    /The wordأصبح طالبا بالكلية، صار يكتب مقالات في مجلة دورية تسمى  وحين  
وأظهر    يخ الأديان.تار و   يةرؤيته الفلسفو   السير الذاتيةو   الرحلاتو   في عدّة مواضيع مثل النقد الأدبيإيونيسكو"، ونشر  

فشرع في بداية الأمر بالكتابة عن ديانات الأسرار  ختزال المنهجي، وعن رغبته في التأليف عنه،  حينها امتعاضه من الا
"فيتوريو   أطروحة  مع  واتفق  المسيحية،  في  والروح  الجسد  بين  والصراع  المعرفة،  في  الشرقي  والمنهج  والطاوية  كالبوذية 

باعتبار   مسأن  ماتشيرو"  ليس  للمعرفةالدين  تخضع  للتجر   ألة  "إرنستو  و   بة.وإنما  الإيطالي  الكنيسة  مؤرخ  على  أثنى 
أ  ،عليه  هتأثير ل"  بيونايوت عارفحتى  أديان  مؤرخ  الصوفية"  اصبح  أهم    .1بالتجربة  الاختزالية  النزعة  مناهضة  وتمثل 

 أطروحاته مثلما سنتبين ذلك. 
ية الجديدة"، وقد  حول "الإنسطروحة مؤرخ العلم الأمريكي "جورج سارتون"  ، أعلن "إليادي" تأثره بأ1927سنة  وفي  
إنسي  عنه    هاأخذ "مذهب  إلى  دعوته  إنسجديد"،  في  مقاربة  على  والتاريخ،يقوم  للعلم  من  ية  للعديد  قرأ  أنه  كما 

مثل "جيمس الفروع  الكبار في مختلف  إيطاليا  قد س  إلخ. وكان،  فريزر"، "كارل ماركس"، "فولتير"  الباحثين  افر إلى 
اشتغل على فلسفة "جيوردانو  حول فلسفة النهضة الإيطالية، أين    لبحث في أطروحة الماجيستير ل  1928و  1927سنتي  

  .2" ية للنهضة الإيطاليةتأثر بالنزعة الإنس كمابرينو"،  
كتب عن    قد، و Italian philosophy from Marcilio Ficino to Giordani Brunoعنوان  حملت هذه الأطروحة و 

إليها لمدة    رحلة  نظّمت ثانويته والبندقية، لما    فيروناو   عن زياراته لمدنها كميلانوه لها، و شدة حبّ وصف  و إيطاليا كثيرا،  
واحدا من  مبدية سرورها بأن  ،ه موّلته  لكن والدتليو روماني، وهو مبلغ غال،    2000، تطلّبت مصاريفها  ثلاثة أسابيع

تمثل استكشافا لكاتب كانت  لم تكن بالنسبة إليه مجرد رحلة، بل  . و 1909ا سيزور إيطاليا بعد أن زارتها سنة  أطفاله
  .3تقانه للإيطالية"إو"ماتشيرو" وآخرين، خاصة بعد "بيونايوت" و مع "بابيني" تمراسلا ت لهكان  فقدمثله، 

تشكيل شخصيته التي وجدها  بدأ خلالها    ذكراته، في مراهقته التيم  ةقراء   بعدبابيني"   "كايف" إلى شدة تأثره بـ"شيروي
 .Caventul "4 في  هوكتب عن ،زاره في إيطاليا الذي  في شخص هذا الأخير

تاريخ    إيها حول  الكتب التي أهدوه عن واراته معهم في تلك المجلة، و لح  هنشر   إلى ذلك في مذكراته، وعن  بذاته  لمحوقد أ
"صرت    : ومما قاله  م الإيطالية.طروحته، وتعلّ لأ  روما بغية جمع المادة العلميةولهذا قرّر البقاء في الربيع التالي بالأديان،  

أبد الهندية"، كما  والفلسفة  الشرقية  بالأديان  لـ"كيركيغورد" مأسورا  بقراءاته  إعجابه    إلخ. و"نوفاليس"،    "أوريغين" و  ى 
اختياره لموضوع وب  : يذكرف  ،هوأما عن سبب  الإيطالية،  الفلسفية  يتعلق بالنهضة  شكل "اخترت لأطروحتي موضوعا 

دراسة جادة حول جوهر    و"كومبانيلا"، وقد سعيت لإجراء"جيوردانو برينو"،  وحول "بيكو ديلا ميراندولا"،    خاصّ 
الجديدة   و Neo-Paganimmanensismالوثنية  واو ،  الوجود،  سدّا حدة  الطبيعية،  حول    لفلسفة  في  لشغفي  المتعالي 

أن أعثر على  سنة،    35يمكنني لربما بعد  س، و كار لم تكن واضحة آنذاكن هذه الأفصوف، والروحانية الشرقية. لكالت
 

1 Cave, Mircea Eliade’s,. P . 08. 
2  Bryan Rennie, Mircea Eliade (1907-86), In Edward Craig (Ed.), Routledge Encyclopedia of Philosophy: Index, 

Vol. 3 (England, Taylor & Francis, 1998) , p 260.   
3 Eliade, Autobiography : 1907-1937 ., p. 121. 
4 Cave. Mircea Eliade’s ., pp. 81-82. 
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وروعة     التصوف عند "مارتشيلو فيتشينو"،الأفلاطونية المحدثة في   عنالمزيد حول السحر والتنجيم عند "بيكو"، والمزيد  
اكتشفت   لقد  "كومبانيلا".  الإيطاليةيوتوبيا  النهضة  الإفي  بقدرات  الكامل  الإيمان  الإبداع، ،  حربة  ومفهوم  نسان 

، الذي استحوذ على هوسي الشبابي، وفوق كل هذا، هو اكتشافي لأهمية هذا الموضوع   Luciferic Titanisومفهوم
 .1"يات من عمري، وهو ما جعلني سعيداالعشرينوأنا في سن 

لعديد  من كتب تاريخ الأديان، لذكر بأنه زار مكتباتها، وقرأ العديد  فقد ،  1928بداية أفريل   عن رحلته إلى إيطالياأما  و 
و الإيطاليين،  المفكرين  وافاه  بأنه  من  الذي  السنسكريتية،  أستاذ  فورميتشي"  غرار "كارلو  على  من  راسلهم  بمجموعة 

التي قاده شغفه بها  على الدراسات الهندية، رخصة للعمل  مكتبة جامعة روما وقد منحته .لهندالمقالات والكتب حول ا
إليها.  إلى السفر  ذلكو   التفكير في  يقولعن سبب  الفلسفة   أنسى  لن"  : ،  ذات مساء حين فتحت كتاب "تاريخ 

مانيندرا    في مقدمته بفضل "مهاراجا  امتن   والذي  اشتريت كتابه حول اليوغا،  الذيداسغوبتا"،  " لـ"سورندراناث  الهندية
ناندري"   بازار"،  شاندرا  "قاسم  مقاطعة  يككتابه  وبأن  حاكمة  بجامعة  لن  لم  للدراسة  له  دعمها  لولا  النور  يرى 

 .  2كامبردج" 
، وبدأت في مراسلتها "ماهارجا"   وعنواننقلت بكل فرح اسم  "  : مبتهجا وقد استغل "إليادي" تلك الفرصة، وكتب  

أخبرتها حول رسالتي بالليسانس المتعلقة بالنهضة الإيطالية، وعن بدايات اهتمامي بالفلسفة الهندية، وعن  و بالفرنسية،  
رغبتي في السفر إلى كالكوتا لأجل العمل تحت إشراف "داسغوبتا" لمدة عامين، آملا في أن تساعدني في الحصول على 

يعتقد   منحة". السنسكريتية  إذ كان  لتعلم  طريقة  أفضل  الهندية  دراسةو   ،بأن  الاالفلسفة  في  يكمن  بجامعة ،  لتحاق 
و   هندية. ذلك،  في  النجاح  يتوقع  يكن  الشرقية  ولم  الفلسفة  بدراسة  تكملتها  دون  النهضة  لفلسفة  دراسته  بأن  آمن 

"الدراسة   الفلسفة المقارنة كتمهيد لأبحاثدراسة    ، ولهذا قرر تخصيص السنوات الخمس التالية فيمنقوصاسيكون بحثا  
 . 3المقارنة للأديان"
بعد يكتب  غيّر حياته  عن    هاثم  است  : قائلا  ،جذرياأهم حدث  من أوت،  يوم  موقّعة بختم "في صباح  رسالة  لمت 

وهنّأتني على قراري بدراسة الفلسفة الهندية تحت إشراف    ، فقد ردّت عليّ "الماهاراجا"هندي، فتحتها ويداي ترتعشان
إلى خمسة فهي تحتاج  م السنسكريتية،  ن عامين قد لا يكفيان للتغلغل في أسرار الفلسفة الهندية، وتعلّ بأ"داسغوبتا"، و

رسالة ثانية   تلقىو  .الهندية"، غير أنها كانت ترى صعوبة اندماج أوروبي مع الحياة  ام، وقد أبدت استعدادها لدعميأعو 
دعمه على  فيها  رسالة  تؤكد  إلى  بالإضافة  "داسغوبتا"    ،  عن  من  فيها  له  عبّر  دراسة  بذاته،  حول  بمشروعه  سعادته 

القنصل إثر منحه تأشيرة من  الباخرة اليوغا. وعلى  الفرصة في زيارتها،    ية البريطانية، سافر عبر    ثمّ ونزل بمصر واستغل 
 . 4اي، بالإضافة لزياته لسيريلانكا" ا إلى ميدراس، والمعروفة بشينركب القطار متوجه

 
1 Cave, Mircea Eliade’s : Vision for a New Humanism,. pp. 127-128. 
2 Ibid,. p. 145. 
3 Ibid., Cf,. pp. 146.   
4 Ibid., Cf,. pp. 125-153. 
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بين  وقد   ما  الهند،  في  فإنن1931إلى  1928بقي  ولهذا  الا ،  سنة  نعتبر  حياته  تحر ا  في  الجوهرية  التحول  نقطة  بمثابة  ال 
تتعلق   : في فكرتين   إجمالهاوذلك لأسباب عديدة، يمكن  الفكرية،   مناقشة رسالة  بعد  الليسانس  أولا، حصوله على 

مشروعه   نحو التي مهدت له الطريق ،قرائته للعديد من كتب تاريخ الأديانوتأثره بالنزعة الإنسية بعد  يطاليةبالنهضة الإ
المتعلق الجديدة"بـ  الإصلاحي  شقّ "الإنسية  ثانيا،  على    .  والإطلاع  الهند  نحو  ومعايشةفلسفتهاالطريق  مختلف    ، 

  في   المنشود  هدفهتحقيق  التي مكّنته كذلك من  ، و لاحقا  وظفّها في كتبه   رات ونظريات دته بتصوّ ة التي زوّ التجارب الديني
مثمر وجاد، وعدم   إلى حوار  والدعوة  الإيطالية،  والنهضة  الشرقية  الفلسفة  بين  التي    تلك  إقصاءالمقارنة  الحضارات، 

الرحلة بـ"التجربة الهندية"، وهو    الغرب من أزمته الروحية، وقد عبر "سعود المولى" عن هذه يمكن أن تساهم في تخليص  
غير أن "دافيد كايف" ينتقد     إحداث انقلاب فكري وروحاني عميق الأثر. ما يوازي "التجربة المغربية" عند "أوتو"، في 

 1القول بأن الهند هي المنعرج الحاسم في مساره. 
، هإقامته بمنزل  بسببوقع في غرام ابنته الصغرى "مايتراي"    وقدكان "داسبوغتا" مشرفا على "إليادي" في الدكتوراه،  

 Maitreyiعنونها  في طرده من البيت، وقد كتب عن ذلك رواية    تسبب  أقام علاقات جنسية معها، ما   وي شاع بأنه

Devi    نشر سنة أنه  كما    ولاقت نجاحا شعبيا.  1933ها جائزة أدبية بعد نشرها سنة عننال  والتي    .2"الليلة البنغالية"أو
بعنوان  او ر   1930 الأوساطلاقت  ،  Isabel and the devil’s waterية  النسائية  رواجا في  وفازت كأحسن  الأدبية   ،
   3، باعتباره أول رجل يفوز بهذه الجائزة.في نفس السنةرواية 

ا من كالكوتا  إبعاده  عليه  فرض  أنهلإوقد  أشهر،كما  لبضعة  يوجيس  في  لأداء    قامة  رومانيا  إلى  بالعودة  ملزما  كان 
   4واجب الخدمة العسكرية، ولم يمنعه ذلك من تكملة رسالته، وكونه كاتبا وصحفيا بارعا. 

بـ1932سنة    ناقش  mediationThe psychology of، رسالته حول الدكتوراه الموسومة 
، والتي ترجمت إلى الفرنسية  5

ثم  Yoga : essai sur les origines de la mystique Indienneبعنوان    1936سنة   ونشرها  أ،  تحقيقها  عيد 
 immorality and freedom Yoga.6 :بعنوان  1958بالإنجليزية 

سنة   "إليادي"  سنة    1934تزوج  توفيت  لكنها  مارس"،  بلشبون  1944بـ"نينا  السرطان  أخرى  لي ة،  بسبب  مرة  تزوج 
 Bernardبـ   سنة، 79، عن عمر ناهز 1986أفريل  22توفي في صباح يوم   بفرنسا. 1950بـ"كريستينال كوتيسكو" سنة 

Mitchell Hospital   وقع له الحادث قد  التابع لجامعة شيكاغو، بعد إصابته بجلطة دماغية قبل ثمانية أيام من وفاته، و
على   جالسا  حالته   ، بشقته  كرسيهحينما كان  وكانت  سيروان"،  "إيميل  لصديقه  جديد  مطالعة كتاب  بصدد  وهو 

دَ ، لكن عقله لم يفقد الحماسة والحيوية، وبعد تشخيص حالته بالم قبل ذلك، قد ساءت كثيرا  الصحية ستشفى، و ج 
الرئة  سرطان  التدخين-  لديه  في  قد  -لشرهه  نفسية كبيرة،قبلها  مرّ    وكان  بمكتبه الح   بسبب  بأزمة  شبّ  الذي    ريق 

 
1 Cave.Mircea Eliade’s,. p. 09. 
2 Ibid, Cf,. p. 81. 
3 Ibid, Cf,. pp. 09-12. 
4 Robert Ellwood, The Politics of Myth: A Study of C. G. Jung, Mircea Eliade, and Joseph Campbell. 1st ed. (New 

York, State University of New York Press, 1999), p 81 
5 Op.cit,. p 10. 
6 Rennie, Mircea Eliade (1907-86), Routledge Encyclopedia of Philosophy.,  p. 261. 
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Meadville-lombard school of religion  ،التهمت  النيران    لأن المهمة، وأجزاء من سيرته  العديد من وثائقه  قد 
وملفات  الكما  . ومراسلات  الذاتية  الإ  كثيرأ تل فَت  في  يعد  لم  بحيث  والماء،  الدخان  بفعل  الثمينة    مكان من كتبه 

 . 1ر جّح سبب الحريق إلى رماد السجائر التي تركها بمكتبه"قد استعمالها، وهي الأزمة التي لم يتعافى منها أبدا، و 
تّم تأبينه في  تراتيل عليه، و ال" بقراءة  اللاهوت "دافيد ترايسي  وفاته، وقام أستاذ  بناء على وصيته في اليوم التالي من  دفن
، ثم نقلت  د من زملائه بعض المقاطع من كتبهأفريل، بحضور أزيد من ألف شخص من مختلف البلدان، وتلا العدي  28

 . 2من جامعته" بالقرب  Oakwoodإلى مقبرة  هارفاته بعد
 : رحلاتهعمله، نضاله السياسي و  : لثالمطلب الثا

أثرها في إثراء معارفه حول الظواهر الدينية    ه، لبيانرحلاتأهمّ  ، و كاديميةلأا  "إليادي"  وظائفأبرز  سنعمل على عرض  
الروحية  بعد التجارب  القداسة في الأديان، محا ،  اطلاعه على مختلف  ولين الإيجاز قدر  والتي كشفت له عن تجليات 

 كرجل سياسي وناشط اجتماعي وصحفي بارع.   الحافلة النضالية سيرتهلمالمستطاع نظرا  
فكان   بوخارست،  بجامعة  إيونيسكو"  "ناي  على كرسي  مساعد  عيّن كأستاذ  الدكتوراه،  شهادة  على  حصوله  بعد 

بها،   أستاذ  وتوجيهات  كان  كما  أصغر  و   "إيونيسكو"لنصائح  رواياته، وهو    قد تحدثأثر كبير عليه،  مطولا في  عنه 
 .  3متطرّفف وجودي، قومي سو فيل
إلىو  نشير  أن  المولى"  وجب  "سعود  فيه  وقع  الذي  ع  بأاعتبر    حين  الخلط  قد  "إليادي"  على كرسي"يوجين ن  يّن 

لحديث  لإيونيسكو"، وهو كاتب مسرحي كانت بينه وبين "إليادي" عدواة شديدة كتب عنها كثيرا، ولا يسع المقام  
درّس  .عنها مثل،    وقد  المواضيع  من  العديد  عند  الميتافيزيق"إليادي"  السلبي  واللاهوت  الأرسطية  دي  "نيكولاا  س 

الهنديةبالإض.  4كوزا" الفلسفة  في  الشر  إلى  الشرقية و   افة  الأديان  في  الشعوب و   الخلاص  عند  البوذية و   الرمزية    تاريخ 
 . 5والأوبانيشاد 

في  و ،  Zalmoxis : a review of religious studiesمجلة    "إليادي"  سأسّ  يطمح  إلاكان  دولية،  أنها  مساهمات   
ول المشاركة نظرا للعق  مهماالذي يعتبره   The cultural syposium criterionشارك في  استمرت لثلاثة أعداد فقط، و 

لجديد من الشباب، وهو ما  بالتزكية عن الجيل اا  رسمي  متحدثا بعدها  صار  و   الفكر الروماني.  فيه، وإسهامها في تجديد
المنش مقالاته  في  بتجلّى  ت  Soliloquiصحيفة  ورة  فقد فلسفته  عن    كشفالتي  جيله،  إ  دعا  بخصوص  جيله  لى  أفراد 

في   الروحانية  أولوية  على  يؤكد  جديد  فكر  جديدة،  صناعة  رومانيا  بناء  الحماسية  من  انطلاقاإعادة  و وطنيته   لهذا، 
 

1 Mircea Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey. Trans : Mac Linscott Ricketts. 1st  ed. V2. (Chicago 

& London. The University of Chicago Press, 1988), pp 04-05. 
2 Ibid ., pp. 04-05. 
3 Ellwood. The Politics of Myth  , Cf,. p . 81. 
4 Rennie, Mircea Eliade (1907-86), Routledge Encyclopedia of Philosophy,. Cf,. p . 261 . 
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الرومانيعارض   بتولّي النظام  رومانيين أصليين الحكم    ، ونادى  عالية،    ي  ذو من طرف  من قوميته    لكنثقافة  تمنعه    لم 
 . 1على الفكر الأوروبي والأمريكي  نفتاح الا

التي ،  في رومانيا  ليادي" متقفيا خطى أستاذه "إيونيسكو" أن يكون مفكرا مؤثرا في الحراك النقدي والسياسي"إ حاول  
العالمية الأولى  تسع الحرب  فوزها في  الدول  إيجاد  بعد  الساحة  الشبانيمكانة في  من  الكثير  تبنّي    إلى  ة، ولهذا سارع 

ال برانكوسي"  "قسطنطين  والنحّات  والكاتب  إيونيسكو"،  "أوجين  و لأفكار  باريس،  إلى  هاجرا  من كاناقد  ذان   
رومانيا في  الرئيسية  في  ،الشخصيات  بين    خاصة  ما  وتحوّ 1930-1920الفترة  إلى  لا،  وكان    الروماني.  للشباب  نماذج 

ببروخارست،    في  يطمح  إليادي"" الفكري  الحراك  في  مماثلة  رومانيامكانة  مكانة  على  ملتقى    مشدّدا  باعتبارها 
ل وحدة فريدة بين الشرق والغرب، لتموقعها  تشكّ الشرقية والعقلانية الغربية، وأنها    ةتتوسط ما بين الروحاني  ،حضارات

وقد علّق "تيد آنتون" عن هذا    رة البيزنطية والحضارة الإسلامية.ة بين الحضارة اللاتينية والحضاعلى الحدود الكلاسيكي
أسرهم وفتنهم جميعا، وهو ميرتشيا    جريء و   هنالك شاب وسيمكان  "من بين كلّ الراديكاليين الشباب،    :التصور قائلا

 . 2إليادي" 
و  و  عدّة دَ ج  قد  الحربين  بين  ما  فترة  ث  ت خلال  تبنّي  إلى  سار  دعوات  أين  هذا  قافة كونية وروحية،  دعاة  من  الكثير 

وهي  ت عرَف بـ"منظمة الجدار الحديدي"، كانت التي  و قيادة "كتيبة الملاك ميخائيل"،  تحت "إليادي"، ومن بينهم الإتجاه
القرن العشرين، وأصبحت تعرف  يت شوكتها خلال الثلاثينات من  عادية للسامية، قو  روحانية فاشية م-منظمة سياسية

"كارول الدكتاتوري  في سجنه لمدة أربعة أشهر بعد عودة الملك    سوة على اليهود، وهو ما تسبّببالموالاة للنازية والق
1938الثاني" إلى الحكم سنة 

3. 
جوهر    ل هذه الأفكار، وتمثّ عادة رومانيا إلى التقاليد الأورثوذكسية الشرقيةوكان توجّه هذه المنظّمة مسيحيا، يهدف لإ

"الميسيانية"، أي بإعادة   عنالرومانيين    حدّثكان مثقفا قوميا  بعد عودته من الهند، فقد    ة" الفكريمشروع "إليادي
تراث إلى  الدخيلة.  هاالبلاد  الأفكار  من  للرومانيين"لذلك  و   وتخليصها  "رومانيا  الأقليات يرثتأ  بأن  كتب في صحيفة     

والهنغار   بلاده  والبلغاركاليهود  وجب كب  على  وبالتالي  حدّه،  عن  زاد  وتقييدهاحقد  أنه .4ها  يؤمن   كما  لم 
 .5لرومانيا الأمثلطريقة البالديموقراطية، وتصوّر بأن الدكتاتورية هي 

ب بسياسيولما كان بالهند،   ، فحاول نقلها إلى  في اللاعنف، وبتجاربه الروحية  تهالتقى بالزعيم "الماهتما غاندي" وأ عج 
منا مقدّمة "ابن الإنسان" الذي علّ   ،بأن الثورة الحقيقية هي الموجّهة إلى الباطن  هتصور لرومانيا وتطبيق "ثورة روحية"،  

ففي    هذا المشروع،  آمن بإمكانية تحقيققد  و   ادة والمحبّة.عسوال  لبناء اقتصاد قائم على الخير  الثورة على الاقتصاد القديم 
"غاندي"  1935ديسمبر   "وطنية  قائلا بأن  الرومانية  الإذاعة  لم تكن سياسية،    خطب في  و الحزبية  ثورة  وإنما صوفية، 

 
1 Cave. Mircea Eliade’s ., p. 11.  
2 Ellwood. The Politics of Myth  ,Cf,. p. 82. 
3 Ibid,. p. 82. 
4 Ibid,. p 84 
5 Ibid., 



 مدخل مفاهيمي  : الفصل الأول

 
39 

ن  بأخلاص الروح المفارقة، وصولا إلى  وإصلاح القيم الإجتماعية، و   زكية الإنسانتهدف إلى ت باطن،  روحية موجّهة لل
 . 1ة غانديالالثورة الروحية في الحياة الروحية المسيحية قد تحققت في عالم اليوم، على يد سياسة اللاعنف 

الثاني" يشجعكان  ،الثلاثينات  وخلال لكنه    "كارول  الجدار الحديدي ضمنيا،  منظمة  مقومية  منوّفتخكان  نموها   ا 
الذي سعى    ،مصدر القوة في الحزب"كودريانو"  وأمر بالقبض على    ، فانقلب عليهم 1938السريع وفوزها بانتخابات  

ضاء على الحزب، ورفض الإم  إلى الفرار، وكان "إليادي" من بين المعتقلين رفقة "ناي إيونيسكو" والعديد من مؤيدي
 . 2رتباط بالحزب وثائق تثبت براءته من الا

"إليادي" إلى وعكة صحّية في أكتوبر    حينها  تعرّضقد  ، و "كارول الثاني" أمرا بتنفيذ الإعدام ضد "كودريانو"  أصدر
سوء تصرّف الحكومة إلى ظهور شائعات في الإعلام    وأدىنزيف دموي حاد،  و تسبّبت له في سعال شديد    1938

خوفا من مضاعفات حالته    Moroeniحول وفاة الشاب الصغير ذو الشعبية الهائلة )البروباغاندا(، ون ق ل إلى عيادة  
بسبب سكتة   1940مارس    15تأثر كثيرا لموت أستاذه "ناي إيونيسكو" في    .3ا فر ج عنه نهائيا  ثمّ وتطوّها إلى السّل،  

 . 4قلبية
بأنه عينّ    الحزب   بلندن   اثقافي  املحقويذكر  التي قدمها  التنازلات  بين    بعد  ما  الفترة  تلك    ، مستغلا1941-1940في 

ومورفول  بحثللالفرصة   الأديان  تاريخ  ومستجدة، جيتها،  و حول  أساسية  مفاهيم  عدة  صاغ    أين 
التي تمخّض عنها كتابه  Hierophanies :the manisfestation of the sacred in cosmic : مثل الأفكار  ، وهي 

Traité d’histoire des religions  ،إلى سل  بالإضافة  عن  عمليات  القداسة  العلوم كالطبخ  الموسيقى و   مختلف 
 .  5في فكره  وهي من أهم المسائل ك،والفل

مضاء ، لإرغبته في العودة إلى بوخارست  رغم  تلقيه لتلغرام يفيد بالسفر  إثربالبرتغال    اثقافي  املحقها  عينّ  بعد  كما أنه
وعائلته  أصدقاءه  مع  الد  ومباحثة  أسبوعين  العلاقة  حول  اشتعالمسؤولين  بعد  وانجلترا  رومانيا  بين  شرارة    البلوماسية 

 . 6لكنه تلقى أمرا بالسفر إلى لشبونةقطع العلاقة بينهما، و  الحرب العالمية الثانية
فيها  قل  ن،  The Portugal Journalإلى  ترجمها "لينسكوت"  ،في مذكرات ملحقةة إقامته بالبرتغال  فتر   وقد تحدث عن

و  الحرب،  لتطوّرات  "كمتابعاته  الملك  ااسقوط  للحكم،رول  السوفييت  واعتلاء  عن  لثاني"،  تكلم  زميله  كما  مراسلة 
الترشح لكرسي الفلسفة والآداب بجامعة بوخارست، وكان حينها قد فرغ من كتابه "ثورة سالازار في   "هيريسكو" حول

لقاء أصدقائه.  تهفرح كثيرا لهذا الخبر، بسبب رغب قد  البرتغال"، و  "كارل لمانيا ولقائه مع  لأ   زيارتهتحدث عن  كما  في 
،  رض زوجته وسفره معها إلى باريس من أجل الفحصبمه الشديد  تأثر   وعن الماء والأرض"،  أنهى كتابه "شميت" الذي  

  . 1945ثم عودته سنة    ،1943سنة    ، ووفاتها"جورج ديموزيل"، وعن عودة زوجته إلى رومانياإميل سيروان" و"مع    لقائهو 
 

1 Ellwood. The Politics of Myth., p. 86 
2 Ibid,. p. 89. 
3  Bryan S. Rennie, Reconstructing Eliade Making Sense of Religion, 1st ed (New York, State University of New 

York Press, 1996), p 146.  
4 Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey., p. 82 
5 Ibid,. p. 84. 
6 Ibid., Cf,. pp. 86-89.   
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بذاته   "إليادي""روبرت إلوود" سنة محورية، مشيرا إلى تصريح  ، وقد عدّها  حياتهسنة منعرجا حاسما في  هذه الوتمثل  
بعد رحلاته    ،من أفكاره المتطرفّة  االذي تخلّص فيه  ا السنةلأنه،  Dangerous turn  نهابأ  افي مذكراته واصفا إياه  هاعن

ئيس المنظّمة  كإعدام ر الثلاثينيات وبداية الأربعينيات،أواخر    ينفقدانه للكثير   خاصة بعد التي بدأ خلالها حياة جديدة،  
و 1938"كودريانو"   "إيونيسكو"  ،  أستاذه  "نينا"  1940وفاة  زوجته  ثم  و 1944،  الفترة ،  هذه  شهدت  أحداثا    قد 

النووية،    كإلقاء،تاريخية أوشفيتز،  و القنبلة  الشرقية،  و محرقة  أوروبا  على  السوفييت  الحرب،  سيطرة  في  الحلفاء  وانتصار 
 .1ما تسبب له في المعاناة من الاكتئاب والأرقه من جديد، ذات  ما دفعه إلى البحث عن وذلك

  فرصة   استقلال الهند  كما مثّل له،نفىوبعد ضمّ الإتحاد السوفيات لأوروبا الشرقية، اختار "إليادي" فرنسا كموطن للم
  ك ا، حتى ي درَ ممكن  ليستحقيق التقارب والحوار بين الشرق والغرب، غير أن الحوار  سانحة لدخول آسيا إلى التاريخ، و 

التحضير  ، ولذلك عمل على  الفينومينولوجيا وتاريخ الأديان  بواسطة  ه تحقيق  هو ما يمكنالشرق والغرب حقّ المعرفة، و 
الدينيةعمل بجدية  الو المناسب لهذا الحوار الوشيك،   كتابه "أسطورة  وهو   Prolegomenaوتحرير    وتركيز لترتيب الوثائق 

 . 2ي" دبالعود الأ
تاريخ  "، والتقى حينها بأسماء كبيرة في  ، وكان بانتظاره "إميل سيروان1945سبتمبر    16وصل "إليادي إلى باريس في  

مثل   ديموزيل"،الأديان  و "جورج  ليباسكو"،  غروسي"،و"ستيفان  رينو"،و "روني  فيليوزات"،و "لويس  بول "و "جون 
أوسال" لل.ماسون  اختياره  تّم  الآسيوية"،  عضو كما  "الجمعية  في  من "أوجين  مع    التقىو ية  أسماء  وعدّة  إيونيسكو" 

 ا تمنّيت دائما".جديد مثلم حاولت استغلال الفرصة لاستعادة حريتي من  "  : عن الأجواء الباريسية  ه كتب  مماو   معارفه.
 .3استمتاعه بزيارة المتاحف والأماكن المشهورة  بعد عافيته النفسية في استرجاع بدأوقد 
بأنه قدّم عنها العديد من  ، وTechniques du Yogaبعنوان    1948تحدث عن نشره لرسالة الدكتوراه بفرنسا سنة كما  

اللغة السنسكريتية، وفرحل  المحاضرات رص كما أنه حبصدق حدسه حول شعبية عمله عليها.  شرح تقنياتها، وقواعد 
محاضر مع   عرض  في  "ديموزيل"  لجامعة  L’école des hautes étudesفي  اته  شروع  التابع  الدينية  العلوم  بقسم   ،

متابعتالسوربون،   لاهتمعلى  بحيوية  من  اه  مجموعة  إلقاء  إلى  "ديموزيل"  دعاه  وقد  الدينية.  الظاهرة  بمورفولوجيا  مه 
توسعة اهتماماته بالشامانية، خاصة بعد اطلاعه    في "مجلة تاريخ الأديان"، بالإضافة إلىا، كما كان ينشر  بهالمحاضرات  

" دراسة  بـ  و   "  H. C. H Puechعلى  هذه  إذ  ،  Probleme du chamanismeالموسومة  لدراسة  مدخل  بمثابة  كان 
 .4الإشكالية 

"إليادي" قضاء  إلى  "المولى"  عشر  ويشير  وهو     خمشة  المعهد،  في  مذكراته،  ه يقصد  لم ما  ساعة كعمل  كان    فقد  في 
وبقية المسائل ي"،  دبامانية، ولتكملة كتاب "العود الأفي المطالعة والبحث حول مسألة الش  1946يستغل عطلة صيف 

صال الذي تلقاه  حول الات   نقل إعجابه ودهشته الشديدتينكما  ساعة يوميا.  14إلى    11كان يعمل لمدة  و   ،السياسية
 

1 Ellwood, The Politics of Myth., p. 96 . 
2 Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey., p.107. 
3 Ibid, Cf,. pp 112-114. 
4 Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey., Cf,. pp. 114-117. 
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على    هتعيين  الذي أكد له صحة الإشاعة حول عزم وزارة الترية والتعليم الفرنسية  من البروفيسور "ألكساندر روسيتي"
 .1كرسي معهد الدراسات العليا

، وهو  صديقه القديم الذي شاركه في تأسيس مجلة زالموكسيسلسلام التي أ جر يت بباريس مع  خلال محادثات االتقى  و 
ريخ  أرسل الأعداد الثلاثة منها إلى البروفيسور "غواشيم واش" بجامعة شيكاغو في تا"آنتون غولوبونسيا"، الذي كان قد 

أرسل إذ    ،حصل ذلك فعلاأن يراسله بآخر أعماله، و   "واش"من    "إليادي"  الأديان، وحدّثه عن "إليادي". وقد طلب 
، وتم ذلك سنة ه رغبته في لقاءعبر عن  و   ،انه سيزور أوروبا قريببأه كتابه "سوسيولوجيا الأديان"، وأخبره في رسالة  يلإ

1950
2 . 
  بدوره  وقد اقترح عليه هذا الأخير " أن يقدّم له،  ، واقترح على "ديموزيلالشهير  قد أنهى عمله حول كتابهحينها  وكان  

منشورات   دار  لدى  يطبع كتابه  بايو"  Payotأن  "غوستاف  مع صاحبها  مفاوضات  وبعد  لم    حول،  الذي  العنوان 
وكان كالتالي   عنوانHolégoménes à l’histoire des religionsيعجبه،  "إليادي"  فاقترح   ،Morphologie du 

sacré  ّفض الناشر  أن  إلا  عنوان،  سيكون    Traité d’histoire des religions   ل  أنه  للقراء  معتبرا  أكثر  لافتا 
 . 3ما حصل فعلا  والمشترين، وذلك

لفصل با  وخاصةجابه بعمله حول اليوغا،  عدى إبكذلك بالفيلسوف الفرنسي "جورج باطاي" الذي أ"إليادي"  التقى  
ب مجلة  قد  و .  Tantrism ـالموسوم  في  للمشاركة  Critiqueدعاه 

أنه  .4 حول    شارككما  الأول  الدولي  الملتقى  في 
بباريس المنظمّ  بـ  الاستشراق  موسومة  علمية  فرصة  The symbolism of the Budda’s seven stepبورقة  وكانت   ،

واقترح عليه "ثيدور بيسترمان" عضوية   الذين أثنوا على عمله في اليوغا.  لتقاء بالعديد من المستشرقين والمستهندينللا
 .5في اليونسكو والعمل كمعلم في الشرق لمدة ثلاثة أو أربعة أشهر

، عندما قد م لمتابعة ترجمة  عندما التقى بمؤرخ الأديان الإيطالي "رافائيلي بيتازوني" في باريس  ةه العارمت عن فرحكما عبّر 
  رَّ س    ولهذا نه لم يفهم الكثير منه،  لك، الذي قرأه "إليادي" بالإيطالية،  La religione grecceكتاب  ل  ومراجعة "بايو"

1958طوكيو الشامانية، وبملتقيات أمستردام، و  بروما عندما حاضر عن ة الفرنسية، والتقاه مرة أخرى لترجمبا
6  . 

للمشاركة في مؤتمر حول التجربة الصوفية    Etudes Carmélitainesتلقى "إليادي" دعوة من "جون برونو" مدير مجلة  
Eranosيطلب منه المشاركة في مؤتمرات    ،والطهارة، وبعدها بيومين تلقى رسالة من "فراو أولغا"

، وقد  1950بأوت    7
خاصة لما عرف بعضوية "كارل غوستاف يونغ" فيها، وشهدت آنذاك مشاركات كل سرتّه هذه الدعوة وفرح بها كثيرا، 

 
1 Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey., Cf,. p. 117. 
2 Ibid., Cf,. p. 118. 
3 Ibid., Cf,. p. 122. 
4 Ibid., Cf,. p. 125. 
5 Ibid., Cf,. pp. 127. 
6 Ibid., Cf,. p. 135. 

لقاء يعقد لمدة أسبوع واحد في السنة، ويناقش    وهي  ،1933يذكر "سعود المولى" بأنها حلقة حوار ثقافي موضوعها الروحانيات، تأسست في سويسرا عام    7
انظر ورؤيته،  أفكاره  تطرح  بحثية  لورقة  المحاضر  تقديم  بعد  محددا  وحدا  الدين  : موضوعا  في  والمعنى  التاريخ  عن  ص  البحث     : وموقعها  .14، 

http://www.eranosfoundation.org / 
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الذي أثنى على مجهوداته وكتبه كثيرا، واقترح عليه إعادة بعث   ،"هنري كوربان"و"هنري زيمر"، وسينيون"، من "لويس ما
في المعهد الخاص بالدراسات الإيرانية في إيران، إلا أن كثرة انشغالات "إليادي" حالت دون   ،زالموكسيس من جديد

 . 1موافقته 
  هذا الأخير   "غواشيم واش"، أخبرهلقاءه مع    عند، و 1955قد بروما ربيع  خلال المؤتمر الدولي حول تاريخ الأديان المنع
اقترح على كلية اللاهوت بجامعة شيك زائرابأنه  ليكون أستاذا  بعدها بشهور. لك،  اغو أن تدعوه  ولما    ن "واش" توفي 

سنة   استقباله  1956سافر  في  شيكاغو، كان  الذي  "جوزيف كيتاغاوا  إلى  "واش"،  تلميذ  ط"  حول  بيعة  أعطاه لمحة 
دعوة   تلقى  أنه  كما.ن واليوغا والشامانية محاضرات حول مورفولوجيا الأدياديمققد قام بت و   المناهج الدراسية الأمريكية.

منتظما، حيث من عميد كلية اللاهوت بجامعة شي ليكون أستاذا  تعرّف من خلالها    كاغو  وافق على أربعة سنوات، 
أف وتعدّ على  الكلية،  في  التعصب  روح  وغياب  العلمي،  البحث  حرية  حيث  من  الأمريكية  الجامعات  د  ضلية 

الم التعليمي،  النظام  في  الإبداع.شجّ التخصصات  على  تنصيبو   ع  الاجتماعيتم  التعليم  لجنة  من طرف  قرر  ه  ولهذا   ،
احتفاء و   ، العقدتمديد   واسعين   قد شهد  الأمريكية  واهتماما  الجامعات  الأمريكيين في تاريخ الأديان،    ،من  والباحثين 

أفضل من الولايات المتحدة، هذه هي    ،في أي مكان بالعالم  ،وجود نظام تربية وتعليملا أشك في  "  : وهو جعله يقول
 . 2الحقيقة" 

بـ"مدرسة شيكاغو" التي ع ن يَت بالدراسة المقارنة للأديان في  أسّس "إليادي"   النصف الثاني من القرن  ما صار ي عرَف 
، وأصبح عضوا  1964كما أنهّ ع يّن بعد وفاة "واش" كأستاذ ورئيس لقسم تاريخ الأديان بجامعة شيكاغو سنة عشرين،ال

الأمريكية للفنون والعلوم سن  Mac Millan Publisher’sوسوعة  لم  ورئيس تحرير   امشرف، وعمل  1966ة  بالأكاديمية 

Encyclopedia of Religion    وشهدت فترة إقامته بأمريكا العديد من التنقلات إلى مختلف دول العالم1968سنة ،، 
 . 3كألمانيا والسويد والنرويج  ،تاريخ الأديان ضور مؤتمراتلح

انتماءاته السياسية،    حادّ   تعرّض "إليادي" إلى نقد  وصلت إلى حدّ المسّ بكرامته الشخصية، خاصة من  التي  بسبب 
صنّفته  التي اعتبرته منظرّ منظمة الجدار الحديدي، ومساندا لدكتاتورية "سالازار"، و   ،طرف الأحزاب الرومانية الشيوعية

السريّ الرومانية  الشرطة  الروم  كنلكجاسوس للمخابرات البريطانية.  ة  قيادة "نيكولاي تشاوسيسكو"النظام   اني تحت 
ف  دعم الموق، و إلى رومانيا  قناعه بالرجوعشخصيات لإ   ، وأرسل إليه عدةكسب تأييده برفقة صديقة "سيروان"حاول  

الشاعر الروماني "أدريات باونيسكو"   حاورهحين    مما قالهستقلال عن الكتلة الشرقية. و القومي الروماني الداعي إلى الا
زاره الكاتب القومي "أوجين كما    قة على شبيبة أوروبا الغربية"."شبيبة أوروبا الشرقية متفوّ   إن،  بشيكاغو  1970سنة  

لكنه رفض العودة    ،دى تأثره بهذه الدعواتبباربو" الصديق الحميم لـ"قسطنطين نويكا" من أجل إقناعه بالعودة، وأ
وقّع على بيان للمثقفين    لما  زملائه الرومانيين المنفيين في الغرب، وطويت صفحة هذه المفاوضات نهائياتحت ضغوط  

 
1 Eliade, Autobiography :1937-1960. Exile’s Odyssey., Cf,. p. 139. 
2 Ibid, Cf,. pp. 69-76. 
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له   بت التي تسبّ   نتقاداتلالتعود حملة ا،  1977يدين حملة القمع التي قام بها نظام "تشاوسيسكو" سنة    الذي  الرومانيين
 . 1من التهاب المفاصل عانيي حيث كانضطرابات النفسية والجسدية، في العديد من الا

" الاتناول  روني" مجموعة  بابرايان  السياسية  "إليادي"  التي مست شخصية  موقفه من  للتفصينتقادات  إلى  وتعرض   ،
الغربيةالمسألة   الشرقية  اليهودية والديموقراطية والحداثة  "2والروحانية   مبيّنا بأن العامة  فكرتها  إلوود"  روبرت  ، وقد أجمل 
الس  اويدعحلّل  "روني"   الفكر  في  المختصين  من كبار  الإلياديأربعة  الثلاثينيات، ياسي  "إيفان  وهم خلال 

م الجانب الجوهري في الرد  ، وهي تضعنا أمابويسون"و دانيال د"، و" ليون فولوفيتشي"و،  "آدريانا برغر"و،  "ينسكيستر 
صور واضح لهذا المفكر الصغير، الذي لم يكن في شخصه  نتقادات الموجّهة له، وتجعلنا قادرين على تحديد ت على الا

إلى ثورة روحية، واتباع سياسة اللاعنف  تحت قيادة المنظمة الداعية  معاديا للسامية ولا فاشيا، رغم قوميته ونضاله بقوة  
الهند، ويلخّص "روني" بحثه حول   السياسيالمشابهة لسياسة "غاندي" في تحقيق استقلال  لابد من  "  : بالقول  فكره 

 .  3القول بأنه لا دليل حتى اليوم على هذا"
العالمية كجاميوقد "حاضر "إلياد دكتوراه فخرية من  عة ميكسيكو، ونال ألقابا ودرجات  " في العديد من الجامعات 

البريطانية سنة   مؤسسات وجامعات دولية كجامعة بال، وجامعة لابلاتا بالأرجنتين، كما صار عضوا في الأكاديمية 
، وجامعة لاسال في فيلاديلفيا  1971، ودكتوراه فخرية بجامعة لويولا للآباء اليسوعيين بشيكاغو، وبكلية بوسطن  1970
، وعضو الملكية  1975، وجامعة لانكستر 1973، وعضوا بالجامعة النمساوية للعلوم  1972، وكلية أوبرلين بأوهايو  1972

1975البلجيكية 
4 . 

الفرنسية    Bordin Prize  الأكاديمية ه  ألقابخر  آوكانت   الأكاديمية  ولقب  1977عن   ،Doctor Honoris Causa  

 5. 1985بجامعة واشنطن سنة 
 
 
 
 
 
 
 

 
   نفسهالمرجع  1

2 Rennie. Reconstructing Eliade., pp. 146. 
3 Ellwood, The Politics of Myth., p. 94. 

 .15-14ص  البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، 4
 .12/08/2022 : ، بتاريخhttps://fr.wikipedia.org/wiki/Mircea_Eliade : سترجاع من الرابط التاليتم الا 5
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 : الأكاديميإنتاجه الفكري و لمحة عن  : المطلب الرابع
مختلف  كتب في    فقد   فيّاض،عقل  و   ال،سيّ   قلمك  هولكن،  فحسب  بتاريخ الأديان  "إلياديعند "  الإنتاج المعرفي  لم يقترن 
ثرية  كان، فمختلفة  بلغات،  جتماعية والنفسية والتاريخية والسياسيةالفلسفية والا  الحقول ا لا ينضب من  ونبع  ،مكتبة 
لهذا،  و ،  ابهوالإلمام  لإحاطة  طرحه على افي  الكثرة عائقا أمام الباحثين  هذه  فيه    شكّلت  الذي  إلى الحدّ وصولا  ،  الفكر

   .اشتغالنا عليهلتي واجهتنا عند أهم العقبات ا من  الغزارةكانت هاته 
  عن البيبليوغرافيا التي   ، وتأسّف بشدة وقد طرح "ماك ليسكوت" عند تحضيره لرسالة الدكتوراه رأيا يعضد ما ذهبنا إليه

البحث حول فكر "إليادي"الراغبين  نتظرت المواضيع، بالإضافة إلى    ة متعدد  كتاب ومقال  1500تزيد عن    والتي  ، في 
   عشرة  إثني  لم يحظى الرجل إلا بترجمة لا تزيد عن   ،ومع ذلك.  1ات ومخطوطاتدو ل التي لا تزال مسالعديد من الأعما

   إلى اللغة العربية في حدود بحثنا المتواضع. باكت
وهل    الإليادية؟على جميع الأعمال    بالإطلاعقمنا  هل    : القارئ يتمثل في التاليإلى ذهن    الذي يتبادر   ولعل السؤال
، إلا في حدود ما تتيحه المكتبة الرقمية،  على مكتبتهصول  يصعب الح   إذ   جواب ذلك سلبي،و   .؟جميعها  ا توافرت لدين

الرئيسية،   نه يمكن  بأ  بتواضع،  يجعلنا نقولبالإضافة إلى أشهر الدراسات المنجزة حوله،  غير أن وصولنا إلى أهم كتبه 
المقدس،   نظريته حول  يتقديم تصوّر مقبول عن  فيما  عزائنا  به ونجد  اشتغاله  روني"  "  عن  "ليسكوت"  شهد    في لدى 

"إليادي"، حول  للدكتوراه  "روني": قائلا  رسالته  يقم  قطع  "لم  "إليادي"  ما كتبه  بشكل  بقراءة كل  عنه  قرأ  لكنه  ا، 
 . 2موسوعي، وقد فه مَ جيّدا كل ما قرأه" 

الدين  سائلة مباحث  لم  المعرفيةبالرغم من القيمة العلمية للطرح الإليادي، فقد برزت دعوات إلى تجاوزه، نظرا للحاجة  و 
الباحثين يدعون إلى وفق إشكاليات ورؤى وأدوات جديدة،  فريق من  إليادية في تاريخ الأديان،   وبرز  ما بعد    مرحلة 

غير أم "ليسكوت" انتقد دعواهم، وندّد  مدرسة واضحة المعالم لحمل مشروعه،    بحسبهم، لم يخلّف  "إليادي"ذلك أن  
ضرورة إعلان  ولهذا أعلنو عن  ن أخطاءه بدل توضيح أفكاره،  جلّ الذين يكتبون حوله على الأرجح يبحثون عبأن  

 . 3إشكاليات ومواضيع جديدة نهاية "العصر الإليادي"، لأننا في حاجة للتحرك نحو 
ال  على"روني"  "ليسكوت" و  يوافق   ولم لا يزال ثابت    لكنه  ،بالرغم من تقادم الزمن على الطرح الإلياديفدعوة،  هذه 

بعد الحداثة  دليل قوي في الدراسات الدينية لسنوات قادمة، خاصة مع تزايد معدلات العلمنة في فلسفة ما  الفعالية ك
فإن كان الفكر الغربي ينادي بضرورة التجاوز المعرفي للطرح الإليادي، فإن الفكر العربي لم   .4في القرن الواحد والعشرون

لعلبا  يشتغل بشكل منهجي مقبول الغربية  التأسيسية  التجاوزلأطروحات  ما يستدعي  م الأديان، ناهيك عن  ، وهو 
  .جودا ترجمية متخصصة، وعناية بالتجربة الغربية في دراسة الدين

 
1 Mac Linscott Ricketts introduction to, Reconstructing Eliade., p . 03. 
2 Ibid., p 07. 
3 Ibid,. p 08.   
4 Ibid. 
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أغلب آرائه    يضمّ   ويمكن القول بأنه   ،كتاب يمكن اعتباره بمثابة عصارة فكره  حول وجود  ولعلّه من الجدير أن نتسائل
و  ومنهجه؟  مشروعه  معالم  على  فيه  ونعثر  أديان؟.ونظرياته؟  مميزات شخصيته كمؤرخ  عند   يرسم  ذلك  جواب    ونجد 

"إن مجموع أعمالي هي الوحيدة التي تكشف عن معنى مشروعي، فأنا لم أؤلف كتابا يعبّر عني في    : ذاتهب"إليادي"  
أسلوبه  بسبب    ،له الكثير من النقد  جلبما    وذلك،  الكثيرةعنه في كتبه    تنقيبالإلى  يحتاج  ليه  فالعثور ع  .1العلوم"

فهو لم يضع معالم منهجية واضحة وصريحة، تعبر   ،ي والمعرفيوضوع واحد في عدة كتب، والمزج بين المنهجلم  يتكرار ال
ور على تأصيل واضح عثلصعب ال، وبالتالي، فإنه من اكن من خلالها دراسة الظاهرةعن طبيعة الخطوات الأداتية التي يم

 نهجه.لم
إلى   "ليسكوت"  آليس  "إليادي"    أنويشير  إبراز  في  ينجح  لم  فهو  المنهجي،  والمفكر  بشكل بالكاتب  النظرية  راءه 

هوول.  2دقيق منطقي   ت  ربما  تصنيفه كمؤرخ  ما  أديان.سبب في حيرة  فينومينولوجي  ف  أو  ذلك  نتفق في  ن ومع  حن لا 
إلى إجراء دراسة   فالأمر يحتاجأن الظاهر يبدو كذلك، من رغم نهجية ولا نظامية الطرح الإليادي، على الالقول بعدم م

 .ن هذه الدعوى، وستكون طيات مباحث الفصل الثالث بمثابة إجابة عومتأنيّة مسحية استقرائية موسعة
ا3ونظرا للكمّ الكبير من الكتب التي تضمها مكتبة "إليادي"  لقدرة على الإلمام بها تعريفا ووصفا، فقد  ، ونظرا لعدم 

ارتأينا تجاوز هذه الجزئية لما ستأخذه من جهد، على الرغم من قيمتها المعرفية، بالإضافة إلى تشتيت إشكالية البحث، 
 والخروج عن حدودها.  

كتبة العربية في مجال تاريخ وبهذا نكون قد أنهينا الترجمة المتعلقة بـ"ميرتشيا إليادي"، راجين أن تقدم إضافة نوعية للم
الأدبية   شخصيته  على  والاشتغال  أعماله،  ترجمة  على  والانكباب  جديدة،  إشكاليات  على  للانفتاح  الأديان، 

 والسياسية. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Mac Linscott Ricketts introduction to, Reconstructing Eliade., p.06. 
2 Ibid.    
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 : ضبط المصطلحات والمفاهيم : ثالثالمبحث ال
التأسيسية التي يتكوّ  التعريف بالمصطلحات    ساره لم  المحددةو   ن البحث، وتنبني عليها إشكالياته ن منها عنوانهدف إلى 

بغية تقريب معناها، خاصة وأنها تتكرر في الكثير من المباحث والجزئيات، غير أننا سنعرضها من وجهة نظر الفروع  
لعلما الموازية  الدين  اركتش  التي و ،  الأديان  لمعرفية  اتخاذ  في  مثل  اموضوعه  والبحث،  الدين،   : للدراسة  فلسفة 
الدينيو  الإجتو ،  ةالأنثروبولوجيا  إلخ،  الديني،    ماععلم  الديني،  النفس  عنها،  وذلكوعلم  نماذج وجيزة  مرجئين    بانتقاء 

 . الخاصة بهماالفصول  فيلها اريف "أوتو" و"إليادي" تقديم تع
التعاريف المتداولة،    نقدم جديدا في  وتجدر الإشارة إلى أننا لن  ها ربطلمفهومها، و   لأن الغرض منها هو تبسيطهذه 

، ومحاولة التأكيد على أن  "مناهضة الاختزال"د مقاربتهما للظاهرة الدينية، ويتمثل في ل عض  الذي يشكّ ي لرئيسا لمبدأبا
فريد"الدين   دراسة سياقاتها  يتعذّ   " جوهر  الكلاسيكية، وعدم  المقاربات  بهذه  الاهتمام  أن عدم  ذلك  ر على تحويره، 

ضرورة التنظير    التشديد علىعلم الأديان من جهة، و الفكرية والتاريخية، سيحول دون فهم حقيقة الدعوى إلى تأسيس  
 . لأدوات منهجية تراعي الطبيعة المتعذرة على الاختزال للدين من جهة أخرى

 : ية الفرنسية أنموذجا"جتماع"المدرسة الا مفهوم جدلية المقدس والمدنس : المطلب الأول
 .قدس والمدنس وعدم الفصل بينهما؟الجمع بين مفهومي المتّم  لم : ل ما يتبادر إلى الذهن هو التساؤل التاليأوّ  لعلّ 

ونحن نقصد السياق ،  وركهايم" للدينميل دريات على التقسيم الذي ارتضاه "إالنظ  اعتماد جلّ   جواب ذلك إلى   رجعيو 
زدواجية الثنائية، قائما على هذه الافي اللاحق،    اصار تناولهومن حينها،  الغربي في بحث أصل ومنشأ المسألة الدينية،  

جوهرية،التي   قاعدة  بمثابة  الباحثين  من  الكثير  المقدس    تبناها  تعريف  إلى  الوصول  باستحالة  مقابلته    دونمقتنعين 
أنفـ  بالمدنس، من دون   ه"كما  الدين  تعريف  فلا يمكن  بالدنيوي،  مقابلته  من دون  المقدس  تعريف  الممكن  غير  من 

مثل هذا  دينا، أي إنه حين كان الدين يعني كلّ شيء لم يكن ممكنا تعريفه، ولا كان ممكنا بذل  تحديده وتمييزه مما ليس  
العادي   بين  نفسه  المتدين  يعيه  آخر  تقسيم  دون  من  ممكنا  ليس  الدين  تعريف  أن  نضيف  لكننا  البحثي،  الجهد 

ويمارسَه" والمحرَّم،  المحلَّل   وبين  سام    .1والمقدس،  هو  ما  بين  التمييز  فإن  دنيء،  ومتجاو   متعال    وعليه،  هو  ما  وبين  ز، 
، حتى  الأمر رهين بالمقابلة بينهماهذا  ، سيسمح بالوصول إلى تحديد ماهية الدين وجوهره، ولكن نجاح  أرضي، متناه

ف أحيانا بضدها، تنطبق على  عرَّ ت    اءالقاعدة القائلة بأن الأشيعلى خصائصهما، ولهذا يمكن القول بأن  التعرف    يمكن
  حرفيا. شكاليةه الاذه

سة جوهر الدين، لكن عدم عنايتها بمحاولة تقديم تعريف ينطلق من المقدس  وقد حاولت العديد من المقاربات ملام
 "لاأن الأمر تغير بعد ذلك، فـ  كمركز وقلب، وفي إطار علاقة جدلية تجمعه بالمدنس، جعلها تبتعد عن ماهيته، غير

"رودولف   من  الدينية كلّها  الظاهرة  تعريفات  أن  الجريئة  أ شكّ في  وقبله محاولة "دوركهايم"  "المقدس"،  وتو" في كتابه 
 

بشارة،    1 والعلمانيةعزمي  والتدين، ط  الدين  الدين  تاريخي،  سياق  ودراسة  ( 1ج ،1في  للأبحاث  العربي  المركز  . 377ص،    )2013السياسات،  قطر، 
 بتصرف
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زدواجية التي ت عرّ ف الدين  ، لتعريف ظروف نشوء الا1912المشهورة في كتاب "الأشكال البدائية للحياة الدينية" سنة  
والح الدنيوي، والحلال  والعادي  المقدس  التي تحدّد  بين  والشعائر  العقائد  منظومة  من  بين  رام، باعتبارها جزءاً  العلاقة 

مهمّة    الأشياء والظواهر المقدسة، وعلاقتها مع الدنيوي، وكيفية تفاعل الإنسان معها، وحتى تجن ب  "ماركس" و"فيبر"
العادي والمقدس، أو الدنيوي والمقدسالدين،  تعريف النهاية تفترض ثنائية  ، الشيء ي عرَّف  بنفي الآخر، ولا  كلّها في 

ا بين المقدس والعادي، وبين الحلال والحرام بعد الإيمان بالمقدس"   يضع  وجود لدين لا . فالعلاقة الجدلية بينهما 1حدًّ
العلاقة الحتمية لن يؤدي   ، ومن ثّم فإن عدم الاهتمام بهاتههي التي تحدد ماهية الآخر  ا،ونفي  تقابلاا و تضادا و تعارض

، وهي الرؤية التي امبثقت عن جهود "دروكهايم" و"أوتو" في دراسة مسألة إلى فهم طبيعة الدين، وإدراك جوهره وبنيته
 التقديس.

للعالم  ر ديني  جازما بأن "أي تصوّ يحكم الظاهرة الدينية،    قانوناصارت    هذه القسمة الثنائيةبأن  "روجيه كايوا"  ويؤكّد  
ز بين المقدس والدنيوي، على قاعدة التعارض بين عالم يتفرغّ فيه المؤمن لأعماله بحريّة ويمارس نشاطا لا  ييفترض التمي

تأثير له على خلاصه الأبدي، ومجال يتعاوره فيه الخوف والأمل فيصيبه بالشلل، حينا بعد حين، ويجعلانه كالسائر 
لد الهاوية مهدّدا بالهلاك  الدينية،  على شفير  الظاهرة  التمييز، وإن كان لا يكفي لتحديد  انحراف، مثل هذا  أقلّ  ى 

التعر  الواقع، أن  التعرّف يقينا ووضوحا، واللافت في  ي  ف الذييشكّل المحكّ الذي يتبع التّعرّف إليها أكثر ما يكون 
. فأي محاولة تنبري  2والدنيوي" على هذا التعارض بين المقدس    -ما لم يقتصر  -مل  تشنقترحه للدين، أيّا كان نوعه ي

الدين ستب يراع  ء بالفشلو لتعريف  لم  القانون  ى إذا  ي  فيها هذا  منهما  هذين  ذلك  عرف بالآخر،  ، لأن كلاّ  أن "كلا 
. 3المقدس والدنيوي، يتحدَّد  بالآخر، حتى ليستحيل بمعزل عن هذه المقارنة إعطاء تعريف دقيق لأي منهما": العالمين

الطاهر والنجس لا تدلان    الثنائية تمثل قطبية،هذه  ف أي باعتبارهما مبدأين ثابتين يشكلان ركيزتين للدين، "فمقولتي 
 ىدل  "إلياديوهو مفهوم يحضر بقوة في طرح ".  4دينية"   Polaritéعلى تعارض خلقي، في الأصل، بل على قطبية  

 المسألة، سنأت على دراسته. ذهله هتناول
التم د تقديمه لتصور مغاير عن المفاهيم  بع  دوركهايم"ييز بين المقولتين يرجع إلى "ومثلما ذكرنا سابقا، فإن الفضل في 

التداخل    عن  البحثمن خلال  و من وجهة نظر اجتماعية،    هليليسعى إلى تح  ن، إذ كانالتي كانت سائدة حول الدي
ظهور   بين  الإنسانالموجود  لدى  التدين  نحو  النزعة  نشأة  وبين  هذاو ،  المجتمع،  تجلى  في كتابه    قد  المستجد  التصور 

 .1912سنة  "الأشكال الأولية للحياة الدينية" الثوري
ينقسم إلى  و  أنه  الكتاب مشيرا إلى  لثالث تحليلي،  "ثلاثة أجزاء، قسمان نظريان، وايتناول "سابينوا أكوافيفا" هيكلة 

المميزة   الخاصيات  تتلخص  إذ  يهمنا،  ما  المقدس وهو  عن  مفهوم  لتقديم  التاليوالأول مخصص  عنده في    : للمقدس 
 

 .، بتصرف376 الدين والعلمانية، عزمي بشارة، ص 1
 .35ص  ،)2010بيروت، المنظمة العربية للترجمة، (، 1جورج سلمان، ط :سميرة رشا، مر : ترالإنسان والمقدس، روجيه كايوا،  2
 .36ص  المرجع نفسه،   3
 .55ص   المرجع نفسه، 4
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الفصل يتحول إلى انفصال، يصير الإنسان أو الحيوان أو الجماد مش وبا بالقداسة في الوقت الذي يمرّ فيه داخل دائرة  
مدنسة،   غير  وظائف  تلعب  أن  لها  م قدّر   العالم  هذا  من  لأشياء  جلي  اجتثاث  هو  فالمقدس  الدناسة،  لعالم  مغايرة 

  ، فالناس هم منتجو ته الأولى وتغيّرت ملامحه تحت رغبة البشر أنفسهمالمقدس هو شيء من العالم الدنيوي إ محََّتْ طبيع
آ الشيء  المقدس، مثل  أنّ ذلك  ي قدّ رون  المعتاد خارقا،  ادر أو تلك الأشياء باتت مستقلة عن إلهتهم، ثمّ  تهم، فيصير 

جتماعي  فالنظام الا  ،1جاوز"دعي تضمنه لمكوّن علوي لا ي ـعْلى عليه، وغير قابل للتوبالتالي، يمكن للمعتاد نفسه أن يّ 
معينة صفة شيتشكّ  قوة  أفراده على  ي ضف ي  حكام  بأ  محاطاً ويصير  رعية، ومهابة وجلالة، وصبغه بالقداسة،  ل عندما 

 .، نافية عنه أي تعالتمع هو الذي أنشأ المقدس بحسب النظرية الاجتماعية الدوركاهيميةن المج، ومن ثّم، فإتحريمال
التو  يسعنا  بيان  في   يل فصلا  يكفينا  وإنما  الدوركهايمية،  الوظيفية  لتفسير  ك لدين  ل  ااتخاذه  كيفية   النظرية  وظيفة  الأداة 
إذ،  جتماعيةلاا والمدنس،  المقدس  جدلية  عن كيفية    من خلال  نموذجية  حالة  بالفعل  والنّجس  الطاّهر  جدلية  "تعدّ 

وقد قاد هذا التصور نحو    .2عمل الدين، وعن كيفية تحوّله إلى قانون، إلى حزمة من التعاليم التي تنظمّ الحياة الجماعية"
وطمية، معتقدا بأن  محاولة للإجابة عن سؤال أصل الدين، وتتمثل في الطتمثل عند "دوركهايم"    ،وضع نظرية جديدة

ليس   و  سوىالطوطم  للمقدس،  المتدين  بأتمثلا  الإنسان  أن  اجتماعية، بمعنى  الدين ظاهرة  اخترع طوطمه  هو من  ن 
"وقدّ  الطوطمية  فإن  ثّم  الواحدة محرّ سه، ومن  مختلفتين،  فئتين  إلى  والأشياء  الأحداث  بتقسيم  قبل كل شيء  مة  تهتم 

 .3دوركهايم" أنها مذهب ديني، وأنها أقدم ديانة ع ر فَت حتى الآن" لة، فقد اعتقد "لّ والأخرى مح  
إلى ماهية الطوطمية كنظرية، بل تصورها الديني القائم على التمييز بين المقدس والمدنس،  مطوّلا  ض  وليس يهمنا التعرّ 

ة شيئا ما، فالسبب  ماعدّس الجذلك أنّ "سوسيولوجيا الدين عند "دوركهايم" توضّح لنا لماذا تقوالدور المنوط به أداؤه،  
م يجعلها  الذي  هو  الشيء  هذا  أنّ  إلى  يعود  ذلك  ومندمجةفي  عن   تماسكة  والإنساني  ومتمايزة  الطبيعي  ،  محيطها 

ذاتها  ةوظيففال التقديس  ولعملية  للمقدس،  أفراده"  ،الأساسية  وتنشئة  للمجتمع  تماسك  إحداث  في  فلو 4تتمثل  لا  ، 
 .تنظيم الأفراد وهيكلتهم المؤديّ إلىستقرار الإجتماعي لما تحقق الا العملية التقديسة

فإن  الدوركاهيمية،  للمقاربة  تبعا  ثّم،  التع  "كل حياة دينية   ومن  بينهما  يقوم  متناقضين،  عينه  اتدور حول قطبين  رض 
الوقت الذي يتعارض فيه  في  القائم بين الطاهر والدنس، بين المقدس وانتهاك المحرمات، بين الإلهي والشيطاني، لكن  

لدنيوية، فكلاهما يقيم العلاقة ذاتها مع الكائنات المدنسة، ا  ،هذان الوجهان للحياة الدينية، إنما تقوم بينهما قرابة وثيقة
الا الكائنات  هذه  على  سواء، إذ  حد  على  جدا،  المقدسة  الأشياء  ومع  المدنسة  الأشياء  مع  علاقة  أي  عن  متناع 

 
أبو ظبي، هيئة أبو ظبي للتراث والثقافة، كلمة،   (1عزالدين عناية، ط  : أكوافيفا، إنزو باتشي، علم الاجتماع الديني، الإشكالات والسياقات، ترسابينوا    1

 بتصرف. 38-37، ص )م2011/ـه1432
 صرف.تب 39-38 المرجع نفسه، ص  2
الدينييوسف شلحت،    3 الاجتماع  نظرية جديدة في علم  الإسلامالطوطمية(،  نحو  النصرانية،  اليهودية،  المطبوعات  (  1، ط)،  الفارابي، شركة  دار  لبنان، 

 .128ص  ، )2003اللبنانية، 
 .35ص ، )2010القاهرة، رؤية للنشر والتزويع، (1ط ،دراسات في سوسيولوجيا الأديان، الرمز والوعي الجمعيأشرف منصور،  4
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، فيستحيل  1وهي كلها موضوعة خارج التداول، هذا يعني أيضا أنها مقدسة" تحريما عن الثانية،    تقلّ فالأشياء الأولى لا  
ينوجد أحدهما من دون الآخر،   ثّم أن  منهما مفهومه ومعناه وكينونته. وعليه    الذيالتناقض هو  لأن  من  يمنح لكل 

تعري إعطاء  الممكن  غير  من  أن  يصبح  ذلك  بالآخر،  مقابلته  دون  لأحدهما  مصطلاحان ف  والدنيوي  "القدسي 
للفكر أساسيا  إطارا  يشكلان  فهما  بالآخر،  إلا  لأحدهما  معنى  لا  صارت    .2" متلازمان  الغربية  النظريات  أن  بمعنى 

 ية في تعاريفها للدين.تتأسى هذه القطب
الدينية" سنة  و  للحياة  الأولية  "الأشكال  تزامن ظهور كتاب  القدسي" سنة   1912قد  "فكرة  مع ظهور كتاب  تقريبا 

  ؟ ومعرفة به  ع عليهاطلاهل كان لـ"رودولف أوتو"    : هو بفارق خمس سنوات، والسؤال الذي يطرح نفسهأي  ،  1917
الرابعإلى    ونرجئ الجواب اليقيني  .الفصل  التي تعتبر ته  معارض  يكمن في  ،لكن  النظريات  لحقيقة الدين،   اختزالا  لكل 

اجتماعية،    تفسيره وفق مقولاتل  هورفض فالدين ليس ظاهرة  إليه،  تنتمي  الإنسان لا يصنع طوطمه، ولمأنّ   كمالا    
 . ضفاء القداسة على الأشياءلإ امصدر ن يك
لـ  أما ف"إليادي"بالنسبة  الا  أشدّ   كان قد ،  المدرسة  و جتماعخصوم  الفرنسية،  لية  مطوّلة  انتقادات  نظريات خصّص 

  ا المنهجية أدواته، رغم اختلافه مع  هتها دراساتوفر ومع ذلك فقد استفاد من المادة العلمية التي  مؤلفاته،    في"دوركهايم"  
معتبرا سنة  على  وأثنى  المستخلصة،    هانتائجو  قصورها،  من  السابقين بالرغم  مفصلية ومحورية في تاريخ    1912جهود 

"بأنه    ذلك  ،الأديان كعلم لهقد  العامة  الخطوط  سيضعون  لمفكرين  خلالها كتب  الأكثر  ظهرت  الأربعة  المناهج  ذه 
السوسيولوجي،  ا  : شهرة الإثنولوجي،  و لمنهج  بينو المنهج  التاريخي،  والمنهج  النفسي،  المنهج  المنهج  سيظهر  ما 

وقد ضمّن "إليادي" تفاصيل المقاربات التي خدمت علم الأديان  .  3الفينومينولوجي بعد عشر سنوات من هذا التاريخ" 
وما    1912: التاريخ والمعنى في الدين" والموسومة بـ"استعادة لتاريخ الأديانالبحث عن  في كتابه "  المقالة التي نشرها  في

  ، ما يدل على استفادته منهوهو  "دوركهايم" بمثابة حدث محوري في نهضة تاريخ الأديان،    كتاب   اعتبر  فقد بعدها"،  
  نتائج هذا الكتاب.مع  من خصومته لرغم با

، فكانت لتي وظفتها تلك الفروع المعرفيةبسبب قصور المناهج ا  ،ختزال الممارس على الديناول في مقالته الاتن  وقد
  تتميز بالسطحية، لأنها أقصت جوهره، وقاربته وفق مقولات خارجية عن ماهيته، بحسبه،  طبيعته لحو تعددة الم النتائج

"هذه الوضعية الجديدة ستقلق الفيلسوف أو عالم الدين الذي له نزوع فلسفي، كما أقلقت آنذاك أزمة    ومن ثم، فإن
زّ ئ  الظاهرة الدينية، وت شَتّت  آفاق البحث  العلوم الفلاسفة والعلماء، إذ سيجد مثل هذا المفكر أن مسألة التخصص تج َ 

أمام العلماء المتخصصين، فالأمر يتعلق بالقدسي هذه المرة وليس بالدنيوي، مثل هذا الباحث سيجد نفسه مضطرا  
إلى السعي إلى مقاربة تعطي، بل تعيد أو تحافظ للقدسي على طابعه الكلي، على ما يميزه عن الدنيوي، ولكن ما 

التاسع عشر، وبداية القرن    القرن ذلك في خضمّ تضارب المناهج والنتائج، وسيطرة التاريخية والمادية، سمات  السبيل إلى
 

 .1230، ص  )2010باريس، منشورات عيودات، -بيروت( 2، ط3خليل أحمد خليل، ج : الفلسفية، تر أندريه لالاند، موسوعة لالاند 1
 .1229 ص لالاند،  ، موسوعة لالاند الفلسفية 2
 .12ص  ، شغموم، المتخيل والقدسي 3
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الظاهرة   حول  المذكورة  الخمسة  المناهج  أصحاب  اختلاف  أن  عرفنا  إذا  خاصة  سهلة  ليست  المعركة  إن  العشرين؟، 
 لاختزالية هذه المقاربات على ضوء ما قدمه  النقد الموجّه  عرض  وسنسعى إلى  .1الدينية لن يزيدها إلا تعقيدا وتشتتا"

 المخصصة لهما، وهي مسألة تقتضي بحثا مستقلا.الفصول  خلال"أوتو" و"إليادي" 
"هذه القضايا تتطلب ولا ريب إعادة اكتشاف للقدسي، أي    بأن  " إليادية "حو طر " متأثرا بأوممغلودي شي"الميعتقد  و 

إعادة تعريف له على ضوء تعدد تجلياته من جهة، وعلى ضوء اختلافه من جهة أخرى عن ظواهر تنتمي إلى مجال ما  
يث لا تلتهمه ظواهر  خرى،، بحلمقارنة مع حقول معرفية أبـ"الدنيوي"، وذلك بحيث يصبح حقله أكثر تحديدا بايسمى  

خرى مهما تداخلت معه، مثل الظواهر التاريخية أو السيكولوجية أو السوسيولوجية، لتذيبه فيها، فيصبح ما يسمى  أ
لمقدس  ، فنحن بحاجة إلى تعريف ا 2"فرويد" "دوركهايم" و : مظهر من مظاهرها، كما فعل على سبيل المثال بالدين مجرّد

ملسياقهتبعا   إذابته وصهر  بدل  ي  اهيته،  ما  فيه  عتبرفي  ثانويا  الجوهري  ،عنصرا  إلا   ،وإقصاءه  وتجاهل  ذلك  يتم  ولا 
المقارنعتماد  با الأديان  تاريخ  علم  المنوطةف،  آليات  المهمة  الأديانبم  هي  الملزمة،  ؤرخ  عليه  ومسؤوليته  ينبغي    وذلك 

 لاحقا. يأت ما سك  ،نظر غيره زوايان استعارة و د، كفاءة أدواتهفي   الوثوق  ضرورة
اللغوي  ب  قمنا التعريف  العربيةتجاوز  اللغة  في  و للمصطلحين  بدلا  ،  ذلك،مارتأينا   بحسب   إيتيمولوجيتهماعرض    ن 

 لى مسائلتهما ضمن إطاره.المنظور الغربي، لأننا نهدف إ
اللغوي  اش"لم يتم استبعاد كلمة المقدس قطعيا منذ    إلى هاته المسألة، مشيرا إلى أنه   "كلود ريفيير"وقد تعرّض   تقاقها 

هو الأصل اليوناني الذي يعبر عن فكرة الحقيبة المصنوعة من    Sakعن مصدرها، ومن المهم أن نعرف أن اللفظ ساك  
وفقا لهيرودوت(. يتخلص الماء المصفى من الدنس. يقصد    نسيج خشن من وبر الماعز المستخدم في التعطير، )ساكيو

بـ    اللغة العبرية  بـ    : Kadochفي  اللغة العربية يقصد بها حرام التي قمنا بترجمتها إلى الفرنسية  مقدس ومنفصل. وفي 
Sacré  العربية اللغة  من  والمشتقة  والممنوع  المستبعد  يعني  بالنسا  : الذي  الخاصة  البناية  ومعناه  لفظ  ء.  حريم  وبشأن 
Sacer    في اللغة اللاتينية فإنه يأت بمعنى )الموهوب للآلهة(، فهو يصنف أشخاصاSacerdos    وملوكا ،Imperator ،

لفظ  و  ويعني  العقاب،  يستوجب  فعلا  جيمعا  يمارسون  وهم  وقانونا  Sanctusولّاة،  اللاتينية، رجلا ومكانا،  ،  باللغة 
منه. وما يخشى  والمقدس  يستوشيئا،  اليوناني  كما  اللفظ  الإله   hagiosحضر  من  والخوف  الإلهية  العظمة  بالتحديد 

إلى القوة المانحة للحياة   hierosوفقا لهوميروس يشير اللفظ و  : سير القديسين أو سيرة القديس( : )والكلمة مشتقة من
مو(، وعلاقة متبادلة بين  )الس  )مشتقة من مفهوم كهنوت(. وفي إيجاز، إن فكرة المقدس )الحرام( تفرض فكرة التفوق

بمشروع الا يتعلق  القديس  ولفظ  وقدرته،  لكماله  للإله،  المطلقة  العظمة  إلى  الربانية  الصفة  تشير  والخضوع،  ستقلال 
به يقصد  الإنسان،  لتقديس  ولفالا  : تورات  البشر،  بطاقة  الصفة  Numen ظ  رتقاء  منه  اشتقت  )الذي  اللاتيني 

Numineux 3دائما مظهرا من مظاهر العمل الإلهي" الذي يخفي قوة مقدسة( يعدّ   : خشوع قوة عليا. 
 

 .12، شغموم، ص المتخيل والقدسي 1
 .13ص   المرجع نفسه، 2
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لف المقاربات والحقول  مخت  ومفاهيم  على دلالات   التعريج  بقدرلمصطلحين،  نا التوقف مطولا عند إيتيمولوجيا اولا يهمّ 
ن التصدي لمهمة تعريف المقدس والمدنس  أغير    ية،لها باعتبارها اختزال  "ديإليا نقد "أوتو" و"  المعرفية، بغية فهم دوافع 

إلى  بالضرورة  ؤدي  الموإذابة المفاهيم،  تضعنا أمام العديد من التحديات والصعوبات، التي لا يجب إغفالها تجنبا للخلط  
ا الحقيقية لدلاإلغاء وحجب وتعطيل  معينةلوظيفة  تعريفه فقط، ولكن وعليه  ،  لة  المقدس إذن، ليس مشكلة  "يطرح 

المنهجية   فعالية  عن  السؤال  يثير  الذي  الأمر  له،  ومضاد  معه  متعارض  أنه  يفترض  ما  تعريف  التي  مشكلة  الوضعية 
تفترض استقلالية الذات عن موضوعها، بينما هي في واقع الأمر متورطة في رسم معالم "مقدس" محكوم بمنطق ذاتها  

  لا تتفق مع طبيعته   عنهزاوية براّنية  فالقصور الكامن في المقاربات التي تنظر للدين من    .1ثقافية ومرجعياتها الدينية"ال
إلى نتائج تشوه ماهية هذا    وبالتالي فهي تصلوأدوات وضعية تجريبية،  لتصور    تعمل إلى إخضاعهولا تراعي سياقه،  

يقودالأخير،   ما  القداس  وذلك  صبغة  سلخ  عنه.إلى  وصعيده    ة  تحاولفسياقه  مقاربة  تواجه كل  عقبة  هو   المتعالي 
"منذ أن يحاول المرء  فـحجب طبيعته وجوهره الحقيقي،  ؤدي إلى  سي  ، أي تجاوز لهذه الخصائصفإن    ومن ثّم، تعريفه،  

من   هي  القوة  هذه  أن  وسببه  ويصاب بالإحباط،  المشروع  بصعوبة  يصطدم  القوة،  هذه  أسرار  الجنّ  اختراق  طبيعة 
لتحديد جوهر السعي  من  فبدلا  ميتافيزيقية،  مسائل  إثارة  من  لها  لابدّ  تفسيرية  وأنّ كل محاولة  أو    والآلهة،  القدسي 

يرى علم توصيفه بالامعرفة أصوله،  من الحصافة  أن  والاجتماع  الإثنولوجيا  البراّن اء  تجلياته  إلى  من  ستناد  ية، وتحديدا 
ها لدى المؤمنين، وعلى الرغم من هذه الحصافة الحكيمة، لم يتمكن أحد من ير لتي يثستعدادات اخلال المواقف والا

للقدسي"  تعريف كاف  والم 2تقديم  المغاير  هذا  طبيعة  على  التعرف  يمكن  فلا  عبر   فارق،  إلا  عالمنا  تجلياته    لشرطية 
التجربة    وهو عين ما يذهب إليه "أوتو" و"إليادي"، وتعتبرأي بدراسته في ذاته، ومن داخله، وانطلاقا منه،  وتمثلاته،  

 نكشاف. الدينية هي مجال هذا الا 
الدين  "  وينقل والتصنيف، وتج    بحسبهتتيح  التي    التساؤلات  من  الزاهي" مجموعةنو  الفرز  الوقوع في   من  ب نّ  إمكانية 

وإقصاء جوانب بإذابتها في أخرى،   المقدس"   Le Sacréفي كتابه  "فاردنبيرغ"    سماّه  ما  على  اعتمادا الخلط  بـ"أسئلة 
 : "يحدد "فاردنبيرغ" الأسئلة الكبرى التي يلتقي عندها كل الباحثين في مجال المقدس في ثلاثة : قائلا

بالعلاقة مع مفاهيم أخرى منافسة ومعارضة له، من مثل المحرم والمدنس  هل يمكن تعريف المقدس بذاته، أم فقط   .1
 .والعجيب والطاهر والنجس؟

المقدس .2 أنهّ كو Le divin   بالإلهي  هل يوحي  استيهاماتأم  يتخذ شكل  الإنسانية  للذات  أوهام و   ن سيكولوجي 
 .إسقاطية؟

 
 .35-34ص ، )2011المغرب، أفريقيا الشرق، (1، طالمقدس والمجتمعنورالدين الزاهي،  1
 .24ص ، )1996لبنان، دار الطليعة للطباعة والنشر، ( 1خليل أحمد خليل، ط  : قبل الإسلام وبعده، تر بنى المقدس عند العربيوسف ش لح د،  2
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التقنية، أم أنه يتعرض لتشوهات  -تأثير الحضارة العلميةهل يعيش المقدس تقهقر قوته وانطفاء شعلته من جراّء  و  .3
لمقدس، وما يتداخل معه من مفاهيم،  ل   "إليادياستقرأ معالم تناول "أوتو" و" قد  دينبرغ"  ر وكأن "فا  .1ويعرف نح  ولًا؟"
 .، التي ستصادفنا خلال العرضخلص إلى هذه التساؤلات، ليعقبات وما يعترضه من

 : عنى هذه الإشكاليات في ثلاثة نقاط نوجزها كالآتلم  هتحليلو  ثم يعرض "الزاهي" تصوره
الملازمة له،   إلى العلاقة الدلالية المعقدة والمتداخلة التي تربطه بالمفاهيم ؤال الأول حول قضية تعريف المقدسالسيعود  . أ
 وتحديده. التي تحاول تعريفه للمقدس وسمةً للأبحاث  لذلك صار الإبهام خاصية فيو 

وحساسية .ب تعقيدا  أكثر  مشكلات  فيطرح  الثاني  السيكولوجي   وأهمية  أما  وبالعمق  بالدين،  المقدس  علاقة  حول 
هل الدين هو جوهر المقدس؟ أم العكس؟ من    : طرح أسئلة أمام الباحثالإحساسي للإنسان، ففي علاقته بالدين ت  

لهي أم لا؟ هل مهمة الدين هي ضبط المقدس وتقنينه  يؤسس الآخر؟ هل يتكاملان أم لا؟ هل يتماثل المقدس والإ
الحالة محكوم بالوجود الخارجي والموضوعي للمقدس. أما في   رتباط به؟ فهو في هذهوأنماط الا  وتقييد أشكال حضوره

تدو  وأسئلته  للمقدس  والذات  الداخلي  فهو محكوم بالحضور  الثانية  الإالحالة  بها  يعبر  التي  الطريقة  ن  ان عسنر حول 
حركاته   طاقاته الداخلية والغامضة، فكيف يعبّر عنها؟ ما هي تمظهراتها؟ وما نوعية المعاني التي يعطيها الإنسان لجسده؟

 وأشعاره وأحكامه وطقوسه...إلخ، في علاقته بالمرئي واللامرئي، وبالزمان والمكان؟.
أما الثالث فيعود إلى زوايا الرؤيا والمناهج والمقاربات المطبقة في دراسة المقدس والنتائج الخاضعة لها، أي للخلفية  .ج

ت عنها  خلالمجتمعات الحديثة الصناعية قد سالنظرية والسياسية، وذلك باعتبار المقدس وسماً للمجتمعات القديمة، وأن 
  .2اضرا في هذه المجتمعات تحت أشكال أخرىبار المقدس لا يزال حالقداسة، وبين اعت

ا كان تخصصه ن تعترضه هاته الأسئلة مهمأدون من غمار إشكالية المقدس لأي باحث  استحالة خوض  عتقد بدورنانو 
فقد    ،تعريف المقدس من خلال مقابلته بالمدنس العديد من التساؤلات  هأثار   ومنهجه وأيديولوجيته، وبالإضافة إلى ما

تعريفحَ ر  ط   إمكانية  في  تتمثل  أخرى  إشكالية  بالمدنس،  ه ت  مقابلته  دون  ا  من  ترفض  منطلقات  على  لتصور  بناء 
ة على  ائمالق  "إلياديات "أوتو" و"حو طر ياق أنكتفي بما يخدم سسالدوركهايمي، وهي مسألة تفوق حدود بحثنا، ولهذا  

 3. ا من خلال العلاقة الجدلية التي تربطهماتناوله
، في تناولها لا  يةجتماعالادرسة  المسنساير إسهامات  وللإجابة عما سبق، فإننا   شكالية تعريف الدين  الفرنسية كأنموذج 

 جليبشكل  ظهر    هو ماة، و الدراسات اللاحق  على  ها العميقثر نظرا لأ،  كقسمة ثنائية جدلية بين المقدس والمدنس
و" "أوتو"  والنتائج،    "إلياديعند  المفاهيم  اختلاف  المدرسةملهاشتغولارغم  هذه  مخرجات  على  بالنقد    وامتدادتها  ا 

والرد،   قصور   نحويا  سعوالتمحيص  الدين  يتهاختزال او   هاإبراز  عن  ودفاعا  طبيعته  بإ،  مع  يتفق  تصور  ،  المتعاليةعطاء 
 بعد تسفيهه. من عتبار له وإعادة الا

 
 .15ص  ،)2005المغرب، دار توبقال للنشر، (1المقدس الإسلامي، ط نورالدين الزاهي، 1
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حول  بعد  و  المقدّم  الجدلية  الموجز  سنحاول  العلاقة  الدوركهايمي،  التصور  خلال  من  والمدنس،  المقدس  عرض  بين 
أبرز  بناء على  الفرنسية  تعريفهما  المدرسة  روح  الذي سا  ذاته، بدوركهايم"  "  إلى  أولا  بالعودة  وذلك  وورثتها،  ممثلي  ير 

   أصل الدين. عنة بالبحث عصره الشغوف
ضرورة إعطاء تعريف واضح للدين، وتمييز   شدّد على" عندما  وليةشكالية في كتابه "الأشكال الأ وقد تناول هذه الا

اللاديني،   من  بحسبه، الديني  ذلك  الأكثر  سيقودنا    لأن  الدين  على  التعرف  إلى  بفضل  حتما  اعترف  وقد  بدائية، 
المقارن مدينة  ن بدايات علم الأديان  بأكتابه "الغصن الذهبي"، و  شكالية فيهذه الاإثارة   "جيمس فريزر" في  إسهامات

 تعريف منضبط، والعمل علىدعا إلى التخلص من الأفكار المسبقة لصياغة  رغم القصور الكامن في دراساته، كما    له
وعة ديانات عن  مجاد واستثناء  ستبعون تخصيص مجموعة عن أخرى، لأن اإيجاد معايير تشترك فيها الأديان جميعا، د

 . 1مقبولو لن يفضي إلى تعريف جامع  الأخرى 
قصور  "دروكهايم"عمل  قد  و  جوانب  عرض  ال  على  من،  سابقةالتعريفات  تايلور"    انطلاقا  لنشأة    هتفسير في  "إدوارد 

، لأنه لم يضم الديانات التي تعتقد  ااختزالي  اتعريفبناء على النظرية الإرواحية، إذ يعتبره "دوركهايم"  له  ه  يفتعر الدين، و 
طبيعية أخرى  يعدّه ،  بكائنات  روحية   أحاديا  ا تعريف  ولذلك  بكائنات  الإيمان  على  والعفاريت    يقوم  واعية كالأرواح 

"دوركهايم" كان  و والأمر ذاته ينطبق على دراسة "فريزر".    ،ئح وغيرهاعن طريق الذبالتقرب إليها  لالبشر    يسعىوالجنّ،  
التعريف لهذا  المعارضين  أشدّ  عنيفا  وقد ،  من  نقدا  له  الروحية   هطابقلت  ،وجّه  قبولا في  "  فقط،   مع الأديان  لقي  ولهذا 

تعريف أن ينطبق مع جميع  الغرب لتطابقه مع المسيحية، غير أنه لا ينطبق مع أديان أخرى، لذلك فقد وجب لكل  
البسيطةولصياغت  الأديان، الأديان  للقول بأن كل  دفعه  ما  الأديان، وهو  بين كل  هو مشترك  عمّا  البحث   ه وجب 

للأشياء تقسيما  تفرض  مشتركة  خاصية  لها  يقسّمها    والمركبة  والغيبية،  هماالماديةّ  وعالمين  قسمين  المقدس    : إلى 
التقسيم هو سم الدينية هي تعبيرات عن طبيعة  والدنيوي، وأن هذا  التمثيلات  ة أساسية مميّزة للفكر الديني، وأن كل 

الدنيوية" بالأشياء  أم  ببعضها  وعلاقتها  المقدسة  ب  .2الأشياء  تصوره وسنكتفي  الدين  عرض  على و   ،لمفهوم  المؤسّس 
من    ،ةيأي عملية تعريف عند    هار استحضقاعدة وجب ا، و القسمة الجدلية، باعتبارها عنصرا مشتركا بين جميع الأديان

 لدين في كلّيته،ل نظر  لا  إلى  إقصائيا جزئيا، فقد كان يهدفمن ثّم  التعريف  ، وإلا أضحى  أخرىديان  لأاستثناء    دون
"علينا بداية أن نلاحظ أن طبيعة الدين في مجمله هي التي نحاول التعبير    : وهو ما يتجلى في هدفه المعلن فيما يذكره 

 . 3عنها"
 

دروكهايم،  : انظر  1 الأالأ  إميل  ترولية  شكال  أستراليا،  في  الطوطمية  المنظومة  الدينية،  ط  : للحياة  بعث،  ودراسة   (1رندة  للأبحاث  العربي  المركز  قطر، 
 بتصرف. ،43،45 ، ص)2019السياسات، 

،   26-25ص،  )2002سوريا، دار علاء الدين للنشر والتوزيع والترجمة،  (4فع الديني، ط  بحث في ماهية الدين ومنشأ الدانسان،  دين الإفراس السواح،    2
 .50،59، ص وليةشكال الأللإرواحية في كتابه الأ دوركهايم   انظر نقد : بتصرف. للإستزادة 
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"دوركهايم"وعليه،   إلى  يقسّم  الدينية  والتصورات  : جزأين  الظاهرة  الآراء  من  مجموعة  وهي  المعتقدات،    ثانيا،   . أولا، 
أفع أنماط  وهي  وسلوكاالشعائر  ما  ،ل  أن  في  يعنينا  غير  الجدلي،    يكمن  يقول  تقسيمه  جميع    : هعنالذي  "ت بدي 

واحدا مشتركا  طابعا  معقدة،  أم  بسيطة كانت  المعروفة،  الدينية  الواقعية    : المعتقدات  الأشياء  تصنيف  تفترض  إنها 
بمصط  عموما  إليهما  يشار  متعارضتين،  مجموعتين  في  أو  صنفين،  في  البشر  يتصورها  التي  متمايزين،  لحوالمثالية  ين 

كلمتا الدنيوي والمقدس، إن السمة المميزة للفكر الديني هي تقسيم العالم مجالين، يتضمن  ا على نحو معقول  متترجمه
د  عن علاقات التعارض والتداخل والتضا  قد تحدث مطولا. و 1والآخر كل ما هو دنيوي"  ،أحدهما كل ما هو مقدس

 والتكامل فيما بينهما، وهو ما لا يسعنا عرضه.
منهجيوبعد   وضبط  مستفيضة  المعتقدات  "  : التالي  تعريف الإلى    يخلص  ،مناقشة  من  موحّدة  منظومة  الدين 

معزولة ومحرّمة، وهي   أي  المتعلقة بأشياء مقدسة،  ت ـ والممارسات  تسمى  د  حَّ وَ معتقدات وممارسات  معنوية  ، في جماعة 
 . 2الكنيسة، جميع من ينضمون إليها"

الكنيسة  دلالةعن  أما   لمصطلح  "  ،توظيفه  الدوام بأن   السواح"فراس  فيذكر  على  هو  الديني  معتقد لجماعة    "المعتقد 
عة يشعرون بالصلة والترابط داخل وحدة اجتماعية خاصة، انطلاقا اممعينة من الناس والأفراد الذين يؤلّفون هذه الج

 .3ذه الجماعة المتحدة بالمعتقدات اسم الكنيسة" من واقعة امتلاكهم لمعتقد ديني خاص بهم، يطلق"دوركهايم" على ه
الوظيفي للدينتوظيف غير لاهوت، وإنما خاضع لا  ومن ثم، فهو انطلاقا من مفهومه  الأفراد داخل جماعة،  ، نتظام 

 .وذلك يعتبر الدين ظاهرة اجتماعية عنده
الدركهايمي  نا  توقفتعود  و  الطرح  مع  االمطوّلة  ميّزتإلى  التي  الجوهري  نظرياته  لثورية  وأثرها  الدين،  أصل  في    حول 

  اهج منعطفا حاسما في منفقد كانت جدلية المقدس والمدنس خاصة فيما يتعلق بالأديان البدائية، الدراسات المستقبلية، 
، وسنعرض بعض النماذج التي سايرت هذا التقسيم بشكل ها ومعناها وبنيتهاأصل، من حيث  الظاهرة الدينية  مقاربة

 جتماعية.وريثة لهذه المدرسة الا تعتبر  موجز، وهي
لتوظيف  و  أبرز وريث  الدينيةلعل  الظاهرة  يتمثل في هذه الجدلية في تحليل بنية    ،ه وابن أخته "مارسيل موس"تلميذ   ، 

الذي حاول "تعريف المقدس من حيث هو مسار ملهم لتوجّه ابستيمولوجي علماني، فينزلق إلى تعريف يردّ فيه المقدس  
جتماعي على نحو ما  تتطابق ماهية المقدس مع ماهية الاجتماعي من حيث هو قوة موحدة وخالقة، وهكذا  إلى الا

جتماعي، ومن ثّم فإن مشروع "موس" ليس يس إلا شكلا من أشكال الترابط الامن أن الدين ل  ،نرى عند "دوركهايم"
"دوركهايم امتدادا لجهد  في  إلا  المسيحية  عجز  من  منزعجا  الذي كان  بفضل  "  المجتمع  في  السارية  الثغرات  تخصيب 
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الصناعي،   العمل  الاتقسيم  في  للمسيحية  المتجاوز  عن  المقدس"فبحث  عنه  تولّد  الذي  ظاهرة  1جتماعي  فالدين   .
 والتنظيم لمختلف مجالات الحياة. اجتماعية، اختلقه أفراد الجماعة من أجل التحكم 

جتماعية وأعضاء الجماعة عبر بنية من التمثلات والممارسات  "لموضوع المقدس بالحياة الا  وربطه "موس"  توظيفولفهم  
هيم جديدة في  نتاج مفابإسوسيولوجي الذي اشتغل فيه  ربطه بالإطار والبراديغم الأنثرو بَ  ججتماعية، وَ علاقات الاالو 

الا للواقعة  مفهوم  مقارنته  مثل  و جتماعية  ذاته،  حدّ  في  المقدس  ومفهوم  الكلية،  والظاهرة  الكلي  هذا  سّمي  الإنسان 
والنظرة إلى الكون وإلى   البراديغم بالدراسات الأنثروبولوجية والسوسيولوجية للأديان وللتمثلات الجماعية، وأنماط الفعل

ثلات مجموع الممارسات والتمنده هو "به بناء عليه، فالمقدس عكعالم يحضر بداخله المقدس وينتظم في أهمّ جوان  العالم،
المجتمع".الا داخل  حضوره  من  الرغم  على  بسهولة  نفسه  عن  يكشف  لا  والدينية  "موس"    جتماعية  حنكة 

الأنثروبولوجية سمحت بدراسة وبيان وظائفه داخل المجتمع وذلك بإنتاج جملة من الطقوس والرموز والأساطير، تلعب  
دور   وترسيخ  كلها  الجماعة  الاتوحيد  هذا  تماسكها  يتحول  وبالتالي  بداخلها،  المقدس  هذا  معالم  وتحديد  جتماعي، 

" إلى حقيقة  ، ومن شيء خالص كما عبر عنه "ميرسيا إليادجتماعيةق للحياة الار المقدس من شيء مثالي ط هراني مفا
العام للمجتمع النسق  اجتماعية ضمن  ت عاش  وت ناط  بها وظيفة  منتج اجتماعي وعنصر  .  2"اجتماعية  فالمقدس عنده 

 .في النفس اقبلي اً ولا جوهر  ، أي أنه غير متعال،جتماعيةالإرادة الا   مستمد من خارجوليس معطى  ،وظيفي
ا"وقد   المقاربات  ولادة  في  "إليادلاأسهمت جهوده  يذكر  للدين كما  الدوركهايمي  "،جتماعية  الطرح  أن  لعلاقة   كما 

المقدس بالأفراد حاضر في تفكير "موس" السائر على منهجيته، فكل سؤال عن المقدس هو سؤال عمّا يعارضه، إلا  
به خاصا  منهجا  أسّس  قدرة    ،أنه  هو  تحتاجه  ما  أهمّ  اجتماعية،  وكحقيقة  وكبنية  نسقا كلّيا  المقدس  اعتبر  حيث 

إبراز المعنى الذي يوظفّه أعضاء كل جماعة على حدة فيما    حتى يتمكن من  ،الباحث على تفكيكيها وإعادة تركيبها
الصلاة   إسهامات. وكانت له  3بينهم" بطريقته في تفسير   والسحر،  والهبة  يةالأضحو   حول    لا يسع عرضها، م كتفين 

 ط المجتمع. انضب النظرية الوظيفية التي يؤديها لابرعالمقدس  
وهما اسمان لامعان في المدرسة    ستروس" بمثابة وارثي طرح "موس"،  يصنف كل من "جورج باطاي" و"كلود ليفي كما  

ن تتبعهما لفكر "موس"، إلّا "فبالرغم م  بإيجاز.  مفهومهما للمقدسد ية الفرنسية، ولهذا ارتأينا أن نتوقف عنجتماعالا
للدين  أن تناولهما  خلال  تتعارض  الموضبالدراسة  أفكارهما  الجانب  من  تناوله  ستروس"  فـ"ليفي  تناوله ،  بينما  عي، 

الدين   مفهوم  ذاب  وقد  الفعالي،  الجانب  من  ال"باطاي"  عند "ستروس" في  واختفى  زي والأسطورة، وعند  م ر عندهما 
"باطاي" في تجربة المقدس غير القابلة للإفصاح، رغم أن "موس" لم يختزل مفهوم الدين والمقدس، وحافظ على التراث  

ا لأن المقدس يقدّم نفسه في قلب نظريته الدينية في تشكّل فعالية خالصة وبلا الدوركهايمي. ويعدّ عمل "باطاي" قيّم
 

 .19ص  ،)1996دار الثقافة،  ،القاهرة (1ط سلسلة قضايا العصر، العنف والمقدس،مراد وهبة،  1
    : ، تحرالانثروبولوجيا الفرنسيةتراث    :في،  "جتماعية للمقدس لمارسيل موسالوظائف الا  : ، قراءة في كتاببنيته ووظائفه: المقدس"حولي،  لالحعبد الهادي    2

 بتصرف. ،48-47ص  ،)2018، مؤمنون بلا حدود الرباط،( 1يونس الوكيلي، ط
 بتصرف.، 50-49ص   المرجع نفسه، 3
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"المقدس هو ذلك الغليان العجيب للحياة التي لكي تستمر ي كبّ لها نظام الأشياء، ويحوّلها التكبيل   : جوهر، إذ يقول
قوة انفلاتإلى   فالمقدس  )عنف(،  إلى  أخرى  وبعبارة  تدميرية    خالصة  ،  إمكانية  منعشة،  ذات  الباطنية  فاأو  لتجربة 

جتماعي، ففكرته  وع في حدود ما يسمح به النظام الاتراق للقاعدة والممنخللمقدس عنده مشروطة بلعبة انتهاك أو ا
الإله، طبيعية ملحدة، معارضا أوتو وجيمس"  المقدس متحررة عن  انطلق م.  1عن  التي  المعرفية  نها "باطاي" فالخلفية 

الخلفيات  بذلك  مجرد أداة لضبط المجتمع، معارضا  القائم على مفهوم الانتهاك  ه  محضة، كما أن مقدسوضعية وظيفية  
منها " انطلق  التي  ذاته  قبليو "جيمس" باعتباره معطى خارجي  أوتو" و  اللاهوتية  الوقت  دينية    ،في  على تجربة  قائم 

 شعورية.
ومع ذلك فإننا لا نعثر    حول الرمزية،  البنيوية  فقد عالجه انطلاقا من نظريته  ،ستروس"أما بالنسبة لمفهوم المقدس عند "

"تشكل الرموز  فبحسبه    ،ا البنيوية"، غير أنه تناوله بالدراسة في كتابه "الأنثروبولوجيللمقدس  على تعريف واضح   عنده 
المقدس ومعايشته، ومن ثّم فهمه وإدراكه،  جوهر المقدس وطاقته الروحية، ومن هذا المنطق فإن الولوج إلى تجربة جوهر  

الرموز الممثلة بالكلمات والحركات الداخلية لوجوده وحركته، فهذه  الروح  التي تشكّل  الرمزية  الطاقة  بتحليل   ، مرهون 
لمقاربة   الأساسي  المدخل  تشكل  فالرمزية  ومعانيه،  دلالاته  مع  والتعايش  المقدس  مع  بالتفاعل  للأفراد  تسمح  إلخ، 

. وعليه تصبح دراسة بنية الرمز  2، لأنه يتبنى الرموز كلغة يعبّر بواسطتها عن نفسه، وتشكّل كينونته ووجوده"المقدس
التي يتجلى من خلالها وينكشف، ولهذا   ا الوسيلةلأنه  ،تمكّن من بلوغ معناهعنده، حتى ن  مفتاح فهم جوهر المقدس
 انيه.باعتبارها الوعاء الحاوي لمعركّز "ستروس" على اللغة 

لغة تعبّر   بواسطة  ، إنما تحصلنفعالين باعتبارها إعلانا عن مظهرها الالتجربة القدسية للإنسان افإ،  "ستروس"تبعا لـو 
ن ثمّ حكاية مقدسة، تفيض  م  وتعتبر لغة رمزية وصف تجربة المقدس،  عبر    ،تها كالأسطورة، فهي حينها تحاولعن ذا

اط  بالأساطير ورموزها ومعانيها ودلالاتها، ولا يمكن   بالمقدس وتغتني بمعانيه  وطريقته في التجلّي والحضور، فالمقدس يح 
لمستوى   يرتقي  لا  فالمقدس  بذاته،  أسطورة  إلى  يتحوّل  ولم  الأساطير،  حوله  اكَ  تح  مالم  مقدّسا  يصبح  أن  للمقدس 

لعنصرين يحتاج  المقدس  وليتشكّل  رمزية،  شحنة  دون  لطلبه الرموز    : القداسة  يسعى  الإنسان  أن  وبما  والأساطير. 
الاوالتواصل   يمكنه  ولا  دورها  معه،  الطقوس  تلعب  ولهذا  واستحضاره،  لإحياءه  الطقوس  يبدع  فإنه  لمستواه،  رتقاء 

على محاولة تفكيك بنية الأساطير من أجل   وذلك ما دفعه نحو الاشتغال.  3للتواصل بين العالم الدنيوي والعالم القدسي
وطريقة تحكمه في حياة الجماعات الدينية، وبما   ،بلوغ المعاني والدلالات التي تحملها في تعبيرها عن هذا المقدس المفارق

إدراك   مفتاح  تصبح  الرمز  بنية  تفكيك  فإنّ  رمزية،  إشارات  هي  الكلمات  وهذه  هي مجموع كلمات،  الأساطير  أن 
   من خلالها.   لتجليه لمقدس،حقيقة ا 
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 بتصرف. 81-80ص  وطفة،  ، رموز وطقوس وأساطير : المقدس 2
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  ، كما أن الأساطير وضحت للإنسان المتدين طريقة بلوغ المقدس والتواصل معه، من خلال أداء مجموعة من الطقوس
البنيوي عند "ستروس الجهد  انصب  والطقس باعتبارهما وعا  "ولهذا  الرمز  دراسة  أنّ ئين يحتويان  على  ذلك  المقدس، 

 . 1طير والطقوس هو وسيلة الإنسان للإقتراب من المقدس والولوج باتجاه امتلاك قوته""الإرتباط الوظيفي بين الأسا
ويتجلى ذلك    المعاصرة،  ية الفرنسيةجتماعويعدّ "روجيه كايوا" تلميذ "موس" وزميل "باطاي" من أبرز ممثلي المدرسة الا

"الحقيقة أن الصفة الوحيدة في تعريف هذه    : تعريف المقدس من دون مقابلته بالمدنس إذ يقول  باستحالة  في اعتقاده 
 .  2اللفظة بالذات، ألا وهي تعارضه مع الدنيوي"

إلى   خلص  الدينية،  الظاهرة  في  المفهومين  بين  الجدلية  العلاقة  هذه  بمركزية  الوثيق  إيمانه  من  ا  مفاده   نتيجةوانطلاقا 
حتى ليستحيل بمعزل عن هذه المقارنة إعطاء تعريف دقيق  "كلا هذين العالمين، المقدس والمدنس يتحدد بالآخر،   بأن

عارضان، وعبثا نحاول أن نزيّف القول في تعارضهما، هذا الذي يظهر كمعطى حقيقي  لأي منهما، إنهما يتلاغيان ويت
ونفكّكه إلى عناصره، ونكوّ ن نظريةّ من هذه العناصر،    وبديهي للوجدان، ومن الممكن بالطبع أن نشرح هذا المعطى

تحديد صفة   على  قدرته  بنسبة  إلا  المعطى  بهذا  الخاصّة  الصّفة  يحدّد  أن  النظري  الكلام  مقدور  في  يكون  لن  ولكن 
لوك ملازمة لإحساس ما، وعليه يبدو المقدس إحدى مقولات الإحساس، بل هو في الحقيقة المقولة التي ي بنى عليها الس

حترام يحصّن إيمانه ضدّ روح النقد، كما  فرض على المؤمن شعورا مميّزا بالاالتي تمنحه خاصّته النّوعية، وت  الديني، تلك
يؤكد على أنه مفهوم يمكن اختباره  . فهو  3تجعله بمنأى عن الجدل العقيم بوضعه إياه خارج نطاق العقل وما وراءه"

مختلف   وخاصية فريدة، تقوم على أساسهافي النفس البشرية،    استعداد كامن، لأنه  تجربة شعوريةوإدراكه من خلال  
 الدينية.  في الحياة  الطقوس والسلوكات

خلال  و  من  لفاعلية  يتجلى  منبعا  المقدس  يجعل  الذي  الأمر  الطاقوية،  بحركتها  مميزة  خاصية  أنه  على  التعريف  هذا 
قوة   أو  طاقة  حساسية،  فهو  وتكاملية،  ومتناقضة  علاقتها  غامضة  في  بل  بذاتها،  تعريفها  يمكن  لا  غامضة  داخلية 

و وقوى، بأبالدنيوي،  طاقات  من  م شَكّل   فالمقدس  أخرى،  خاصيات  أثار  التعاريف،  على  بتركيزه  "دوركهايم"  نّ 
 .4التكامل -الطقوس دور تنظيم علاقة التعارضوالدنيوي من أشياء ومواد، ويحاول المقدس تهديمها، بينما تلعب  

أين قدم تصورا مغايرا لسابقيه،  "روني جيرار" حول صلة العنف بالمقدس،    نظرية عرض  هذه التعاريف المختارة ب  ونختم
و المقدس، ذلك أنهما في النهاية أأنه يمكن القول العنف والمقدس. والحقيقة  "...قلنا العنف : وينقل عنه "الزاهي" قوله

شيء واحد، الفكر الإثنولوجي يتقبل القول بوجود كل معاني العنف في المقدس، ولكنه يضيف إلى ذلك بأن المقدس  
يتضمن شيئا آخر غير العنف، قد يكون هذا الشيء نقيضا للعنف، هنالك النظام والفوضى، الحرب والسّلم، الخلق 

المقدس يتضمّن أشياء متنافرة إلى درجة يعجز معها الأخصّائيون عن حلّ هذا التّشابك، بل والتدمير، حتى ليبدو أنّ  
 

 .242 ، 205ص  : انظر ،ستزادة حول البنيوية والمقدس. للا208-207ديان، مسلان، ص علم الأ 1
 .31نسان، كايوا ، ص المقدس والإ 2
 .36المرجع نفسه، ص  3
 ، بتصرف.44-43ص  ،)2005المغرب، دار توبقال للنشر، (1ط الزاهي، نور الدين  المقدس والمجتمع،  4
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تعريف واقعي   البساطة،  منتهى  تعريف في  العنف يوصلنا إلى  إنّ مفهوم  للمقدّس،  مبسّط  تعريف  عجزوا عن إعطاء 
.  1في مجموعة متكاملة وواضحة"  عناصر المقدس  التعقيد، تعريف يمكنه تنظيم جميع يعبّر عن الوحدة دون أن يتجاهل  

 أي أن مفهوم العنف سيحول دون تعقيد المفهوم وجعله أكثر يسرا في الفهم، وأكثر بيانا لمعناه. 
"إنّ المقدس هو العنف، إذا ما كان الديني يعشق العنف، فدائما بوصفه يحمل   : بعدها إلى تعريفه كالتاليثم يخلص  

ه  كلّيّة نحو السّلم، ولكنّ الوسائل التي يسلكها لأجل تحقيق السّلم لا تخلو أبدا من  فيما بعد السلم، إنّ الدّيني م وَجَّ 
 له للمقدس عن الدين. في فصيكمن مغايرا للتصور الدوركهايمي، . ويمثل هذا التصور طرحا 2العنف الأضحوي" 

ومن ثّم فهو متمايز عن الدين، لأنّ الدين عبارة عن مجهود جبّار   ،"الزاهي" بأنّ المقدس لديه عبارة عن عنف   ويوضّح
السلم،   على  والطقوس  فللحفاظ  المحرّمات  عمل بفضل  إلى  الواقعي  العنف  وي ـفْرغَ   المقدس،  نطاق  عن  الناس  يخرج 
أضحية عبر  يتمّ  والقول بالأضحية3رمزي،  المقدسثابة  بمهو    ،.  تعريف  في  جديد  ل تحولات كبرى في  شكّ ،  مفهوم 

المناداة بمرحلة ما بعد  أي التحول إلى    ،4ية الفرنسية عموما، وعن الطرح الدوركهايمي خصوصا جتماعتصور المدرسة الا
 الدوركهايمية. 

أهم التصورات التي    عرضفي    المتمثلةحتى لا نحيد عن إشكالية البحث الرئيسية، و   ة هاته التحولاتولا يسعنا مناقش
و"إليادي" بالا  وصفها المقدس،"أوتو"  تعريف  و   ختزالية في  الظاهرة  لمن جهة،  تقسيم  خلّفه  الذي  الأثر  مدى  بيان 

ظ  اتفحمن جهة أخرى، ذلك أنه استطاع الا  الدينية إلى مقدس ومدنس في الدراسات اللاحقة حول هذا الموضوع،
ذلك أنه ما ، خاصة مع الأطروحات الجديدة التي صارت تنادي بعودة مقول المقدس في المجتمعات الحديثة،  براهنيته

نجد أن المفهوم    ،كانت له أهميّة كبيرة في تطوّر سوسيولوجيا الحداثة الدينيةفتراض الدوركهايمي  في أنّ هذا الاشكّ  " من
كتابات واسعة تعالج )تجديد( و)عودة(  ، هناك  1970نذ نهاية أعوام الدوركهايمي عن المقدس قد تّمت تعبئته بقدر كبير م 

مختلفة" ورؤى  نظر  و ج هات  من  وذلك  المقدس،  )تحوّلات(  أو  إلى    .5و)انحرافات(  تحتاج  واسعة  إشكاليات  وهي 
مدرسة،   تصورات كل  وبيان  لعلاجها  تلكنهمجلدات  علىا  الحديث    دلّ  الزمن  الديني في  مدى  عن  و ،  قوة حضور 

الوجود أبعاد  مع  دراسته  ازداد  ولذلك  ،تداخله  الدوركهايمية،وثراءخصوبة  ت  النظرية  قيمة  على  يدل  باعتبارها    كما 
ثابتة   اوتأسيسيةنظرية  من  بالرغم  مف،  أن  ذلك  للمقدس،  المعطاة  المفاهيم  المقدسختلاف  في    الذي  هوم  استخدم 

النهائية   الأسئلة  عن  التقليدية،    عنالإجابة  الحديثة،يخالوجود في الأديان  الأزمنة  مقدّس  عن  ي  تلف  ما  لاحظه  وهو 
ي ظهر بشكل   في علم اجتماع الحداثة المعاصر  مات تعريف المقدس أن "فحص استخدا  مشيرا إلىوليم"،    ون بولج"

 
 .47المقدس والمجتمع، الزاهي، ص  1
 .48-47المرجع نفسه، ص  2
 ، بتصرف.48المرجع نفسه، ص  3
انظر  4  ، تر  : للاستزادة  الإجتماع،  علم  في  الأديان  وليم،  بول  ط  : جون  بدران،  علي  والتزيع،  (1بسمة  والنشر  للدراسات  الجامعية  المؤسسة  بيروت، 

 وما بعدها 31، ص )م2001هـ/1421
تر   5 الدين ،  ويليام، سوسيولوجيا  بول  ليجيه، جون  للترجمة  804  : ، عد1جابر عصفور، ط  : درويش الحلوجي، إش  : دانييل هرفيه  القومي  المشروع   ،
 .234-233،ص )2005القاهرة، المجلس الأعلى للثقافة، (
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ت  ويقصد بها التعاريف الحديثة التي استنطقت المقدس وفق مقولا،  1شكالية الدوركهايمية الكلاسيكية" واضح ابتعاد الا
   .ومستجداته شكاليات التي يطرحها تقادم العصر جديدة ومفاهيم مغايرة تبعا للا

عام   تصور  بتقديم  القول  القطبين بأنويمكن إجمال  هذين  ابتداءً   "المقصود  لمفهوم  الوجود   بالمقدس هو  إلى  ما يحيل 
السامي، العليّ،  المتعالي أو  الذي يحظى بالا  المفارق،  المبارك،  ق، ولا يجوز تدنيسه أو  حترام والتبجيل بإطلاالطاهر، 

التقديس نفسه،  هتكه والا به على سبيل  الفعل أو عتداء عليه وخرق حدوده وأحكامه، ويحلق  تجلياته في القول أو 
ختيار، ويعرف هذا المفهوم أيضا بنقيضه الذي هو "غير المقدس" أو "الدنس" أو "النجس" أو "غير الطاهر"، كل  الا

  ، " لهماإلياديكل من "أوتو" و"  مفهومقا من  . وهو ما سنعمل على إيضاحه انطلا2ما هو "محايث"، أرضي، دنيائي"
التي يعتبر مراعاتهما، وفهم سياقاتها، والإلمام بمدلولاتها، ختزالانية  هذه التصورات الا  لخلل  انتقاداتهماجوانب    بيانمع  

 .خطوة لازمة قبل مطالعة متونهما، وذلك لتمأسس مقاربيتهما على مبدأ "مناهضة الاختزال" كما سنتبين
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 .236سوسيولوجيا الدين، ويليام، ليجيه، ص  1
ط  2 التحديث،  ومقاصد  الحداثة  أطياف  من  أخرى  ومقالات  وأبحاث  والحرية،  المقدس  جدعان،  والنشر،  (1فهمي  للدراسات  العربية  المؤسسة  بيروت، 

 .22، ص  )2009
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 : مفهوم التجربة الدينية : المطلب الثاني
  فهو مغمور   .أي المقدس  وشرطيته،  المتجاوز لعالمهمواجهة المتعالي    يكمن فيسان المتدين  إن الهدف الأسمى لدى الإن

تلك اللحظة   ىوتسم ،  لخوف والوجل من لحظة التجليباشعور    ،في الوقت ذاته يسكنه  لشوق والتوق نحو لقائه، و با
 بـ"التجربة الدينية".  من الطقوس والشعائرموعة الناشئة عن أداء مجو ، فيضالغامرة بال

 الدناسة  عالم  ويتملّص من  فيلتحق بعالم القداسة من جهة،  الواسطة التي يتصل بها المتدين بالمفارق العليائي،  هي تمثلو 
والتحليل خلال ج  ،من جهة أخرى ما ستناوله بالدراسة  المطلب،  وذلك  هذا  عند  زئيات  المفهوم  لمركزية هذا  نظريا 

ال،  "إليادي" و  "أوتو" التاليةتساؤلاانطلاقا من مجموعة  الدينية؟ و   : ت  المصطلح؟    يعود نحتن  لمما المقصود بالتجربة 
؟ وما العلاقة بينها وبين العقيدة    هل تعدّ جوهرا فيه لدين؟  بالنسبة ل  وما الذي يجمعها بتجربة المقدس؟ ما الذي تمثله

هل تشترك التجارب و الدينية؟ وهل تسوغّ العقائد الدينية وتثبّتها؟ ما هي خصائصها وأنماطها؟ وكيف تتبدى أشكالها؟ 
 الدينية من حيث البنية والخصائص؟.

الافي    فَ ألَّ وقد   هذه  عن  الإجابة  الباحثينمحاولة  من  العديد  الا  شكاليات  أصحاب  المختلفة،من    : مثل  نتماءات 
  عنها متنوعة في التعبير   إلخ. موظفّين دلالات  ،علم الأديانو جتماع الديني، علم الا و علم النفس الديني، و فلسفة الدين، 

، مصطلحات متنوّعة  ةالخبرة الدينية، الحالة الدينية، والواقعة الديني  ،"التجربة الدينيةفـ  بسبب التباين في تعريب المفهوم، 
، في هذا الإطار يبدو التعبير بالتجربة  experience   Religiousعند ترجمتهم للمصطلح الإنجليزي  ،لجأ إليها المترجمون

 دراستنا.  المعتمد  في. وهو 1الدينية أكثر شيوعا"
ه   18نه "مدين في ظهوره في أواخر القرن  بأو  وليد الفكر الغربي الحديث  أن هذا المفهومتجدر الإشارة إلى  و  م، وطرح 

لفيلسوف اللاهوت الألماني "شلايرماخر"، وكان ذلك إثر الظروف الفكرية والثقافية الخاصة التي بوصفه جوهر الدين، ل
الغربي في حينه"  الفكري  المناخ  ما دفع    .2هيمنت على  العقلانية على وجود الله،  الكانطي للأدلة  بعد النقد  وذلك 

بأن التجربة الدينية، وما ينتج عنها من شعور قد يعوّض ذلك الفراغ   اوجدو فللاهوتيين إلى البحث عن أدلة جديدة، با
 المعرفي. 

أبرز الموضوع  دوافع وأسباب نزوعه نحو الكتابة  ويعدّ الإلحاد  تناول "  حتى أصبح   ،في هذا  ي عد  "شلايماخر" أول من 
السبب الذي دعاه إلى خوض غمار هذا البحث ضمن مقدمة كتابه المسمّى    بأن قد ذكر  ف،  ةمصطلح التجربة الديني

إنّ الإلحاد    : عاتبوه بالقول  "حول الدين"، حيث قال بأن بعض أصدقائه الذين حضروا حفل عيد ميلاده ذات يوم
نا   لا تحرّك ساكمَ فل  ة،  ، وقد تمايل أغلب الناس والعلماء نحو النزعة الإلحادي19واللادينية قد بلغا حدّ الذروة في القرن  

من حقّ الدين أن يبقى حيّا؟ لماذا لا تبيّن دوره وفاعليته؟   لتذبّ عن حياض الدين؟ لم لا تعلن أنّ وأنت متكلّم لاهوت 
 

الدينية، في  1 التجربة  الدينية، موسوعة    : علي شيراوني،  الرفاعي، ط: ، تح2فلسفة الدين، جالإيمان والتجربة  التنوير للطباعة  (،  1عبد الجبار  بيروت، دار 
 .173،ص )2015والنشر، 
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استعادة قيمة الدين من خلال    فيهاولامح  ،1وهذا ما دفعه ليكتب كتابا موجزا أوضح فيه ما يجب معرفته عن الدين"
 التجربة الشعورية. فحوى التركيز على

ترك عليه أثرا عميقا، ومما كتبه في   بعد أن  الكتاب والتقديم له  هذا  بتحقيق"رودولف أوتو"  قيام  وتجدر الإشارة إلى  
ن المثقفين"، كان ، ظهر فجأة كتاب لمؤلّف مجهول يحمل عنوان "عن الدين، خطابات لمحتقريه م1799في صيف " :عنه

بعد أن أصبح الآن مهددا    ،وهو استعادة موقع الدين الذي فقده في العالم الفكري  ،غرض الكتاب واضحا كالشمس
التي المهملة  الزاوية  الهدف هو إخراج الدين من  الكامل، كان  للنّسيان  الا  ومعّرضا  أنّ  فيها، ليبرهن على  هتمام  ر م يَ 

الدّين ستكون محرومة من   البشر من دون  العامّي )بل بالمثقّفين الحقيقيّين(، فحياة  ينحصر باللّامثقف أو  بالدّين لا 
. ولن نعمد إلى  2ا، إنه كتاب تّم تأليفه لجعل الدّين خميرة وعنصرا رئيسيا في نموّ وتطوّر العصر الحديث"أنبل مكوّناته

صل الثاني، غير أن جربة الدينية، ولا عن أثره على "أوتو"، لأنه مدار مناقشة الفوللت "شلايرماخر" للدينتعريف ض عر 
سألة الدينية، ويكمن في استعادة القيمة والمعنى للحياة بعد أن  غرض الكتاب يتماثل مع "أوتو" و"إليادي" في بحث الم

 س لخت عنها القداسة.
الدينية، وموقعها  الا  مجموعيكمن في    غير أن ما يهمنا الرئيسية التي انطلق منها في تشخيص التجربة    من شكاليات 

ما هو الدين؟ وفي أيةّ ملكة من ملكات    : "السؤال الذي أطرّ الكتاب كان حاسما  : الدين، وقد نقلها "أوتو" قائلا
الإنسان الروحية هو متجذّر؟ كيف ظهر ونشأ؟ كيف برز وظهر للعيان في التاريخ؟ ما هو الشيء المشروع أو الصالح  

ذلك من  أبعد  بل  الدينية؟  الجامعة  معنى  ما  وضعية؟  أو  طبيعية  ناحية  من  الدين  بالسلوك    ما  : في  الدين  علاقة 
أيةّ مشروعية؟ أيضا وبدرجة تقلّ أهميّة، فقد   الدين؟ وهل لديه  تعاليم  مبادئ وتصوّرات  ما هي  الأخلاقي وبالمعرفة؟ 

الدّين العلمي في حقل  البحث  بمناهج  تتعلّق  أسئلة  الكتاب  بعد    : طرح  الدين ونجده في  على جوهر  كيف نحصل 
سنسترشد ، غير أننا  إلى الفصل الثاني  "شلايرماخر"سنرجئ إجابات  . و 3فردي الخالص؟"تصوّراته العامّة، وبعد قالبه ال

 مغايرة ومستجدّة.  انطلاقا من رؤيةها دفعت بالبحث في أنهاالتجربة الدينية، ذلك تقصي  ماهية في  ته الأسئلةابه
الدينية  وبناء على ما سبق، التجربة  المقدس"  عند "أوتو"  مركزي    فإن حضور مفهوم    ند وع   ،لارتباطه بمفهوم "تجربة 

تعريفبم  لعلاقته"إليادي"   فإننا سنعمل على عرض  القداسة"، ولهذا   انطلاقا من تصورات بعض فروعها  فهوم "تجلّي 
الإنسانية،   لنا  المعرفة  يتسنى  مناهضة  الممارس عليها،    ختزالالاو   القصور   أوجه  تسليط الضوء على بعضحتى  لمحورية 

 .  اختزال في أطروحاتهما كما سبقت الإشارة
 

،  08 : العددالمركز الإسلامي للدراسات الإستيراتيجية، العراق، (محمد حسين الواسطي، مجلة العقيدة،  : حقيقة التجربة الدينية، عبد الحسين خسروبناه، تر1
 .115-114، ص )م2016هـ/1437جمادي الآخره 

عبد    : ، تح 1تمهيد لدراسة فلسفة الدين، موسوعة فلسفة الدين، ج  : خطابات لمحتقريه من المثقفين، شلايرماخر، في   : رودولف أوتو، مقدمة لعن الدين  2
 .115-114، ص  )2014بيروت، دار التنوير للطباعة والنشر، (1الجبار الرفاعي، ط
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راسخة ومتأصّلة في وفكرة  ممثليه،و  عند أهم روادهالدراسات المنتمية لعلم الأديان  فيبارز  وقد كان لهذا المفهوم حضور 
الحديث،   الغرب  الدّينية في  تأثر  و الدّراسات  القرنين  بها  قد  الغربيين خلال  الحداثيين  دراسة  20و  19الكثير من  ، في 

 بين أديان العالم. وقد سيطر هذا الفهم للدينالدين، وجوهرا مشتركا  شكل جوهر  ا ت  لأنهوالروحانية،    التصوفو الدين  
و"نينيان واش"،  "غواشيم  والرئيسيين مثل "جيراردوس فان درلو"،    20مفكري القرن الـعلى الدراسات الأكاديمية لدى  

ترتبط بامتياز بالمفهوم    الدينية  جوهر مشترك وبنية فريدة للتجربةود  وج ل  لكذ و   "أوتو" و"إليادي"  عن  ناهيك  سمارت"،
نية المشتركة حت عن البفالب  ،1لقوة الإلهية عند "فان درلوبا و لنومينوس عند "أوتو"،  باالديني للمقدّس عند "إليادي"، و 

 جميعا. مال اشتغالهمج كان  الدينيةالظواهر بين 
وقريبا إلى هذا يطلعنا  خلال جهود مستقاة من ميدان فلسفة الدين،    من  عرض بعض التعريفات المنتقاة  قد ارتأينا و 

فيه يقول  بتعريف  الرفاعي"  الجبار  تعني مواجهة الله، وإدراك حضوره، وتحسّ   : "عبد  الدينية  س هذا الحضور  "التجربة 
"أقوى برهان    : في البشري، وبتعبير المتصوف الهندوسي "رادهكرشنان"نحو  تجلّ  وجودي للإلهي  وتذوّقه روحيا، هي  

للتجربة، معطى تجريبي، ومضمون محسوس  فالله  وإدراك حضوره،  مكان تجربته  هو  روحانية".   على وجود الله  وحالة 
، وتجربة الأمل، تجربة الحب، إلخ، )...( التجارب عتمادلتجارب الدينية متنوعة كتجربة الانجذاب والهيبة، وتجربة الا فا

في    لوجوديوانطلاقا من هذا المنظور، فهي تمثل البعد ا  .2الدينية أعمق مستويات الأديان، فهي النواة المركزية للأديان" 
سة في الذات، بل متماهية معها، لا يمكن التجربة الدينية جوّانية، غاط  "فـروحه وباطنه العميق،  و الدين، وجوهره وذاته  

إلا    ةربة الدينيبلوغها بأدوات حسّية، فكل شخص يستمدّ فهمه من ذاته ووجوده الخاص وأفق انتظاره، فلا ت ـفْهَم  التج
، فيما لم نتحقق بهذه  ليس بوسعنا تقديم فهم واضح لها، مثلما لا ي ـفْهَم  طبيعة الحب إلا من  ةفي فضاء التجربة الديني

ولا يمكن إدراك جوهرها إلا بمراعاة سياقها   واعتماد الذات كمصدر،  ،. فهي تجربة قائمة على التذوق3يتذوّق الحب"
 .، ولذلك يتعذر تفسيرها بعنصر خارجي عنهاعتبارها دينيةالشعوري والتجريبي، وبا

نه تفسير التجربة الدينية  نّ الشخص يمكبأ  مفادها  نظريةReligious Experience   ويعرض "راين براودفوت" في كتابه
معتقداته   على  لاعتمادا  فقط،  فهو الدينية  الطبيعي،  التفسير  تناسب  ومقابلة   عدم  إليه،  موجها  إلهيا  خطابا  يظنها 

الاوعليه  مباشرة مع الله،   أنظمة  الا يمكن وصفها بمعزل عن  الدينية، لأنها تشتمل  عتقاد لدى صاحب  على  لتجربة 
لإشارة  وصف سببي للحدث الذي يستحضر وجود الفائق للطبيعة، فلا يمكن تفسير تجربة القديس "أوغسطين" دون ا

لا يمكن أن ت ـرَدَّ إلى نوع آخر من    ه من خلال هذه الطريقة. وهي بهذا المعنى مكانية اتصاله بالله وإ  إلى اعتقاده بوجود
العلم العلوم الطبيعية أو الاالتجارب، لأنه تحديد خاطئ، فالأوصاف  جتماعية( غير ملائمة في وصفها، ية )أوصاف 

الديني التجربة  تشترط  بينما  طبيعية،  يفسرها بأسباب  العلم  للطبيعة كجزء من وصفهالأن  فائقا  تفسيرا  فالتجربة  .  4ة 
 

1Ann Taves, Religious Experience Reconsidered: A Building-Block Approach to the Study of Religion and Other 

Special Things Hardcover, 2nd ed (Princeton, Princeton University Press, 2011), p 03 
 .09، ص 2الإيمان والتجربة الدينية، موسوعة فلسفة الدين، ج : عبد الجبار الرفاعي، التجربة الدينية والظمأ الانطولوجي، في 2
 ، بتصرف. 10-9المرجع نفسه، ص  3
 ، بتصرف.  44-43التجربة الدينية، بيترسون، ص  4
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وجب    ولذلك  ،ليةالمتعاطبيعتها  يراعي    بحيث   ،ةالبشري  يةللشرط  ةتجاوز الم  يتلائم مع خاصيتهاالدينية تحتاج إلى تفسير  
الاختزالية التي  الاحتراز من توظيف مفاهيم مستقاة من ميدان المجال الطبيعي، بغية وصف محتواها خشية الوقوع في  

 رفضها "أوتو" بشدة.
الشعائر والعقائد، ويعرفّها   بعد  الدين  الثالث في  المستوى  الدينية تمثّل  التجربة  أما "محمد مجتهد شبستري" فيرى بأن 

وتجربة  تجارب متنوعة ومتكثرة، كتجربة الانجذاب والهيبة  وليدة مثول الإنسان أمام الذات الإلهية في الكون، وهي  "  نهابأ
 سبه.بحفطبيعة الشعور المعيش خلال التجربة الدينية هو ما يحدد نوعها ، 1"اد، وتجربة الأمل، وتجربة الحبعتمالا
"التجربة الدينية مصطلح يستعمل في حقول    لاثة محاور رئيسية، وهو يرى بأن ث  على  اجعلهفلكيان"  "مصطفى م  أما

نوع   الأول  : لصنوف ثلاثة من الظواهر على الأقل  ،الإلهيات، وفلسفة الدين، وعلم نفس الدين، وظاهريات الدين
، أو  the transcendentستنتاجية، تشبه المعرفة الحسية، معرفة بالله أو بشيء مفارق ومتعال  من المعرفة المباشرة غير الا

جنائني  the absoluteمطلقة    حالة أمر  أو   ،the numinousالنوع هذا  يتمخض  استدلال    ، لا  عن  المعرفة  و أمن 
، بل هو معرفة حضورية شهودية. الصنف الثاني نوع من الظواهر النفسية  استنباط، ومن ثّم فهو ليس معرفة غيبية لله

طموحات والآمال والتطلعات ن والمتدينون يعتبرون النزعات والفالمؤمنو والمعنوية تتجلى للإنسان عبر تأملاته في ذاته،  
والمعنو  الروحانية  بالاوالشهود  الإنسان  وشعور  البشر،  لدى  مرئي كلهية  غير  بشيء  التبيين  رتباط  تقبل  لا  حالات  ا 

الخا  والإيضاح. الحوادث  في  وسائط  دون  المباشر  وتأثيره  الله  يد  مشاهدة  فهو  الثالث  الصنف  والمعجزات  أما  رقة 
الدينية الملحقة بها فمردّها    بمثابة تجارب، أما الصفة   جميعاوالكشوف وكرامات الأولياء واستجابة الدعاء، فهي تعتبر  

 .2دّعاء بصحّة القضايا الواردة في النصوص المقدسة للأديان المختلفة"الا
الدينية في تصوّر  من الشعور    كل نوع"  تعني و   ، عام  : الأول  نيان،شيراوني" فهي ذات مع علي  "  وأما بالنسبة للتجربة 

والا والمشاهدة  الطبيعة،  والحال  وراء  وبما  المرئي،  غير  بالعالم  الأنحاء  من  بنحو  المرء  يربط  الذي  الشخصي  نكشاف 
وغيره من موجودات عالم المادة، ويشدّ انتباه الإنسان إليه يسمى تجربة دينية"،   ،والقوى الغيبية المهيمنة على الإنسان

يبدو فيها "تلك التجربة التي    تعنيستبصارية المعاشة على المستوى الشخصي، و بالتجارب الا  يسميهو   ،خاص  : والثاني
ا إلى  نفسه  أظهر  قد  الأنحاءأن الله  من  بنحو  له  نوعلإنسان وتجلى  عن  عبارة  فهي  أو تجلي الله  ،  على من ظهور   

 . 3الشخص الذي يعيش تلك التجربة"
الذي يصنف    في دراستها، ونبتدأ مع "سيغموند فرويد"  ين رائدينذجنمو أما في حقل علم النفس الديني فارتأينا انتقاء  

أن إلى "  بحسبه،  ويعود السبب في ذلك نها مجموعة من الأوهام،  بأالإنسان تفسيرها،    تعذر علىيتلك التجارب التي  
الدين ينبع من عجز الإنسان في مواجهة قوى الطبيعة في الخارج، والقوى الغريزية داخل نفسه، وينشأ الدين في مرحلة 

ى الخارجية  في التصدي لهذه القو   خدم عقله بعدتمبكرة من التطور الإنساني عندما لم يكن الإنسان يستطيع أن يس
 

 .136، ص 2الإيمان والتجربة الدينية، ج  : التجربة الدينية وإحياء الدين، حوار مع محمد مجتهد سبشتري، في 1
 بتصرف. 156-155، ص 2الإيمان والتجربة الدينية، ج : التجربة الدينية، مصطفى ملكيان، محمد لغنهاوزن، في 2
 ،  بتصرف.173التجربة الدينية، علي شيراوني، ص  3
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والداخلية، ولا يجد مفراّ من كبتها أو التحايل عليها مستعينا بقوى عاطفية أخرى، وهكذا بدلا من التعامل مع هذه  
، بقوى وجدانية أخرى تكون وظيفتها هي الكبت أو التحكم ى عن طريق العقل، يتعامل معها بعواطف مضادةالقو 

الدينية عنده وليدة انفعالاتفالتج  .1فيما يعجز عن التعامل معه عقلانيا"   في البدائي  عجز الإنسان    دل على، ت  ربة 
يتشكل موضوعها  وقصوره في التعبير عنها، ما يضطره إلى تأليهها خوفا منها، وبهذا  تفسير الظواهر الكونية المحيطة به،  

 ام.من خيالات وأوه
مبينا بأنه    دلالاتهفروم"  إيريك "ويبسط    تفسيره لمنشأ الدين،لذلك يكتسي مفهوم الوهم عند "فرويد" مركزية بالغة في  و 

الفردية   تجربته  من  مادته  ت ؤخذ  الوهم  وهذا  "الوهم"،  اسم  "فرويد"  عليه  يطلق  ما  الإنسان  ي نمّ ي  العملية  "هذه  عند 
مها، يتذكر الخاصة عندما كان طفلا، إذ يتذكر الإنسان حين يواجه قوى خطرة لا سبيل إلى السيطرة عليها أو فه

الإنسان ويعود القهقري إلى تجربة مرّ بها وهو طفل، حينما كان يشعر أن أباه يحميه، أباه الذي يعتقد أنه أوت حكمة  
أوامره وتجنب نواهيه، وهكذا يكون الدين تكرارا لتجربة   ةعالية وقوة، وهو يستطيع أن يكسب حبّ أبيه وحمايته بإطاع

الق الإنسان مع  يتعاملالطفل، ويتعامل  تعلم بها وهو طفل، أن  التي  الطريقة  بنفس  له  المهدّدة  بعدم    وى  مع شعوره 
به ويخ الأمان، وذلك بالا  ي عجَب   والد  على  الاعتماد  الدين وعصاب  بين  ويقارن  والدين افه،  لدى الأطفال،  نتحار 

ز في  ن السلطة والعجبأ. فهو يرى  2عنده عصاب جماعي تسبّبه ظروف مماثلة للظروف التي تحدث عصاب الطفولة" 
الا الغيرمقابل  الناقد،  عتماد على  يونغ" يخالفه، تقف ضد الحرية والفكر  الرأي  وذلك ما جعل " كارل  ويقف  ،  في 

وعليه   د والعجز هو لبّ التجربة الدينية.عتماليقرّر بأن الشعور بالا خصما ضد موقفه، ويذهب إلى العكس من ذلك، 
 .3ستقلال، ووعي الإنسان بقواه الخاصةإلى تجربة الا  يدعو"فروم"،    لتجربة الدينية مثلما يؤكدا  حولفالرأي الفرويدي  

أي الاستقلال عن الاعتقاد بالتعالي، ومن ثم إلى سلخ القداسة، وهو قد كل من "أوتو" و"إليادي" ندا للند ضد هذا  
 التصور.  

على "يونغ"  ثان    ويعترض  الفرويدية، كنموذج  الأوتوي،  انتقيناهالنظريات  بالمفهوم  مقدماته  ف،  لتأثره  ناقش  أن  بعد 
الدين،   دراسة  في  بالظاهرةالمنهجية  اهتمامه  ذاتها  مؤكدا  زيفها،  في  أو  صدقها  مراعاة  دون  مجموعة ين،  من  طلق 

فهو  لاهوتيين،  ينه وبين الكثير من ال؟. ويأت تعريفه مشتركا بةما الدين؟ ما طبيعة التجربة الديني  :تساؤلات يقول فيها  
"الخضوع لقوى أعلى من أنفسنا"، ولكن من الأفضل أن نورد عبارة "يونغ" مباشرة،    بأن جوهر الدينية تكمن في  يرى

يقول أوتو فهو  "رودولف  أسماه  كما  المتحوّ طة  الدقيقة  "الملاحظة  هو  الدين  ببر أن  للطبيعة" "  "الخارق  اعة 
Numinosum يسبّبه فعل جزافي من أفعال الإرادة، بل على العكس، هذا الوجود يمسك  ، أي وجود دينامي أو أثر لا

التي هي دائما ضحيته أكثر من أن تكون خالقته"  الإنسانية  الذات  الدينامية بأ.  4ويتحكم في  يريد بمفهوم    ا نهوهو 
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ال الروحية  التجربة  و ة  فاعلالقيمة  في  ديناميتها   اأساسي  اتكويني  اعنصر باعتبارها  المضافة  إنها    في   Sensusالدافعة، 

Numinous  ،  بالمغاير المتعالي المتجاوز الذي لا تصله المعرفة، وهو بصيغة دينية، تعبير عن كشف الله أو   إحساسأي
بعدها    يثبّت  التعريفالمتعذر على الوصف، ومن ثم، فإن    المغاير بالكلية للشرطية الإنسانية  ذلك  أي  1. المقدس لذاته

 .وسنعود إلى تناول المسألة الدينية عند "يونغ" في الفصول اللاحقة، اليتعالم
موضوعنا،   طبيعة  يخدم  جامع  بتعريف  الدينية،  للتجربة  التعاريف  من  المنتقاة  المجموعة  هذه  "عزمي  ونختم  فيه  يقول 

ال  بأن بشارة" التجربة  أساس  هو  النسبي  في  والمطلق  النهائي،  في  اللانهائي  رؤية  أو  المطلق  الكيان "حدس  تهز  تي 
الشعور   هذا   ،)...( منطقية  إلى استحالات  يؤدي بالضرورة  المحض لأنه  تناوله بالفكر  يستحيل  ما  والوجدان، وهو 
بالمقدس هو ملكة روحية، أو للدقة سمة من سمات الوعي البشري )...( ملكة إنسانية متعلقة بشعور الإنسان بالرهبة  

العا غير  المشاعر  من  غيره  أو  بالمقدس" والتسامي  الشعور  هو  و 2دية،  تصور    يوظّفهو  .  من  مستمدة  مفاهيم  عدة 
 "شلايرماخر" و"أوتو"، ستصبح أكثر وضوحا عند التعرض إليها بالنقاش.

صياغة    إلى    مستمرة ستمرار، وبحاجةللبحث با  مادة وموضوعا خاضعاستبقى  إن التجربة الدينية  على ذلك، ف  وبناء
الفلسفي الكلي، بل هي أساسا تجر "  ليستلأنها  ،  تعاريف مستجدة التحليلي، ولا بالمعنى  التجزيئي  ة  بمعرفّة بالمعنى 

ن  في جمل إيمانية ومعرفية، وهي تبقى دوما في طور التعريف، وهذا ما يجعل منها تجربة تتكوّ  ،وجدانية كلّية ت صاغ  لاحقا
ة شرطية تفوق الطبيعة الإنسانية،  ذوقية قائمة على مواجه  تجربة شعورية  ، فبما أنها3باستمرار، لا تجربة مكوّنة ناجزة" 

 فإن غموض هذا الموضوع المواجه، هو ما يجعلها ورشة مفتوحة.
محاولة إلى  الآن  فريدة    ونأت  سمات  من  تتألف  أنها  ذلك  وأنواعها،  الدينية  التجربة  خصائص  إشكالية  عن  الإجابة 

ما جعلها تتنوع وتعدد. وسنعتمد في تناول هذا الموضوع على التقسيم الذي ارتضاه لها كل من "علي وهو  ومتغايرة،  
 وأنواعها.  هابعد دراستهما لأنماط ،ن"و شيراوني" و"ميشيل بيترس

في    الدين الغربية، ما جعله يتأثر بطريقتها المنهجية على مجموعة من الدراسات العريقة في فلسفة    شيراوني""  اعتمدوقد  
 :، ويمكن اختصارها كالتالي ستة أنواعإلى  تقسيم التجربة الدينية

التفسيرية   .1 معين،    : Interpretive Experienceالتجارب  لدين  تفسيرات سابقة  بشبكة  تستعين  وهي تجارب 
الدينية بسبب الرؤية  وبإضفاء الصبغة الدينية عليها، فهي لا تتوفر على خصائص التجربة الدينية، وإنما اكتسبت صفة  

عقوبة على معصية، وعليه، تكمن ، فإنه يعتبرها  عندما يموت لمسلم ابن    : مثلاف  ،المسبقة لها في ضوء التفسير الديني
 التفسير المعطى من طرف الشخص للحادثة.   النقطة المحورية في
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التي يكون للحواس فيها نوع هي مجموعة التجارب  و  : Quasi-sensory Experienceالتجارب شبه الحسية   .2
الشعور بالألم عند خوض التجربة الدينية،  الرؤى الدينية، و  : بعض الأمثلة عنها من الإدراك الحسي المؤثر، ويمكن إدراج

 ورؤية الملائكة، وسماع الوحي، وتكليم الله لموسى. 
السماوية   .3 الو تو   : Revelatory Experienceالتجارب  أو  شمل  والإلهام  المفاجئةحي  ع  البصيرة  تخطر  لى التي 

 سابق، وتكتسب الصفة الدينية تبعا لمحتواها.صاحبها بشكل مفاجئ ودون توقع 
وتعدّ أكثر أنماط التجربة الدينية شيوعا، وهي تجربة يتجلى    : Regenerative Experienceالتجارب التجديدية   .4

، ويشعر الفرد خلالها بأن الله  لاقيةالروحية والأخ  حالتهتؤدي إلى حصول تغييرات هامة في  ، و هابفعلها إيمان صاحب
 يعمل على هدايته في ظرف خاص، ويأخذ بيده نحو الحقيقة. 

المقدسة   .5 "رودولف  التي  تجربة  الوهي    : Numinous Experienceالتجارب  فيه  الذي بحث  النوع  إلى  تنتمي 
 الفصل الثاني.  جيل تعريفها إلى حين تناولها فيأوتو"، ولهذا ارتأينا تأ

كتاب "أوتو" الموسوم بـ"العرفان    وهو نوع استخلصه "شيراوني" من:  Mystical Experienceالتجارب العرفانية   .6
  ، ن هذا النوع إشكاليةع  تفرععرفان استبطاني، وعرفان مشاهدة الوحدة. وت  : قسمها إلى نوعين  أينالشرقي والغربي"،  

الدينية تج   : يصعب الخوض في تفاصيلها، وتتمثل في التساؤل التالي تجربة ربة صوفية أم عرفانية؟ أم أنها  هل التجربة 
 ، وذلك لوجود فرق معرفي بين الجربة الصوفية والتجربة الدينية. 1؟ مغايرة

ة أقسام أربع  بوجودي كان يعتقد  الذ  ،منهجية "ريتشارد سوين بيرن"  سايرفقد    ،ن"ترسو يأما التقسيم الثاني لـ"ميشيل ب
الدينية موضوعها  صنّفها بحسب كيفيات   للتجربة  يكون  تجارب  وهي  المطلقة،  حدوثها،  الحقيقة  أو  بالله  وقد    تجربة 

التجارب شبه الحسية، إلا أن "بير  ن" يراها أنواعا جامعة ومانعة لكل التجارب،  صنّف "شيراوني" هذه الأنواع تحت 
 : كالآتويمكن تلخيصها  

التجربة بالله التي تحدث بواسطة موضوع حسي ومشترك، فالله أو الكائن الفائق للطبيعة يتجلى من خلال مظاهر  .1
 الطبيعة )الفيض والحلول(.

 عن موضوع حسي عام وغير اعتباري كعليقة النار مع موسى. التجربة بالله  .2
 طبيعية مثل الأحلام والرؤى الغيبية.موضوع خاص يمكن وصفه بلغة حسية بر عالتجربة بالله  .3
 2من دون توسط أو موضوع حسي، وهو الإدراك الحسي والمباشر.التجربة بالله  .4

مكانية اتخاذه إشكالية التي تبحث طبيعة العلاقة القائمة بين التجربة الدينية والعقيدة الدينية، من حيث  أما بالنسبة للا 
بعد  ام الكثير من الباحثين، خاصة من المباحث التي جلبت اهتم عد  ، فت  الثانيةبمثابة وسيلة للحجاج والدفاع عن  الأولى

وقف "رودولف  لم و   بدائل أخرى،"كانط" للأدلة العقلية على وجود الله، مما اضطر المنافحين عن الدين إلى إيجاد    نقد
 .  حقابالغة سيتبين لاأوتو" في هذه الإشكالية أهمية 
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فريق يرى بأن التجربة الدينية يمكن أن تعتبر برهانا وحجة معرفية    بين فريقين، وقد تضاربت الآراء حول هذه القضية  
العقيدة،   و لدعم  معقوليتها  لعدم  ذلك،  يرفض  تصنيف  وفريق  ويمكننا  مجموعتين منطقيتها.  في  لها  الدارسين    : أبرز 

القائلة بإمكانية تسويغ   الدينيةالمجموعة  التجربة  الدينية من خلال  ،  واتخاذها كدليل على صدقها وحقّانيتها  ، العقيدة 
شلايرماخر"،    مثل جيمس"،  و"فريديريك  أوتو"،  و"وليم  هيك"،  و"رودولف  بيرن"،  و"جون  واين "و"سوين 

و"ستفين كاتز".   الرافضةبراودفوت"،  المجموعة  فلو"،    فتضم  ،وأما  هيوم"،  و"أنطوني  "وليام  واوزن"،  "لغنهو"ديفيد 
انطلاقا من تصور "أوتو"    اولا يسعنا عرض مناقشات كل فريق لهذه المسألة، غير أننا سنعود إلى مسائلتهلستون".  آ

 ". إلياديو"
القول من خلال عرض إجابةويمكن   أثناء حوارملكيان"  مصطفى  "  إجمال  عليه  هل  مفاده،  معه و   عن سؤال طرح 

ن  "ما من شك في أ  : البرهنة المعرفية على القناعات والمعتقدات الدينية؟، ومما قاله في إجابتهتفيدنا التجربة الدينية في  
 .1عها بالقيمة والحجّية المعرفية"الشرط اللازم لقدرة التجربة الدينية على برهنة المعتقد الديني هو تمتّ 

  علاقتها بالدين، وقد أخذت حيزا كبيرا من البحث العلمي، وتتمثل في   حولكما تثير التجربة الدينية إشكالية أخرى  
 بالإضافة إلى القول  ،بالمقارنة مع العقائد والأخلاق؟  ،، أم أنها تحتل مرتبة ثانويةكونها عنصرا جوهريا فيه  التساؤل حول

التي تميزها  ها  تستقل بخصائص كل تجربة  أن مختلف الأديان؟ أم  ب الدينية فيبوجود قاسم مشترك يجمع بين جميع التجار 
 .عن الأخرى؟

في إشكالية التجربة الدينية في الفكر الإسلامي، فهو يرى بأن تنوعاتها تفضي إلى    شيراوني" من خيرة الباحثين "ويعتبر  
هل لكافة التجارب الدينية عناصر مشتركة، بشكل يمكن من    : مفادهو   ،طرح تساؤل ينتمي لفئة "الأبحاث البنيوية"

خلاله تعداد مجموعة من الخصائص بوصفها وجها عاما وشاملا لها؟ أم أن هذا الكمّ الهائل من الأحوال والأحاسيس 
   .2متياز والتخارج بحيث لا يمكن وصل حلقاته بخيط رابط؟ ت عنوان التجربة الدينية بالغ الاالمندرج تح

عندما ي ثار الحديث عن أن التجربة  إبدائها لأهميتها "الفائقة  ذه الإشكالية من وجهة نظره في  لهن القيمة المعرفية  وتكم
الموضو  لتدور الأخلاق والعقائد والأعمال مداره، ويبرز  الثابت، وب ناه غير المتحول،  الدين ولبّه   عالدينية تمثل جوهر 

الديني التجربة  معرفية  تطرح  عندما  الحقيقة  أكثر  معرفة  نحو  بالإنسان  يسير  طريقا  معها  الدينية  التجارب  وتكون  ة، 
  ، عندما تتأتى معرفة واحدة ومشتركة من مجموع هذه التجارب  ،الفانية، ذلك أن هذا الأمر إنما يحقق نتيجته المرجوة

مهما كان بينها من تفاوت في العمق، ذلك أنه في غير هذه الحالة ستغدوا المعرفة الناتجة عن أي منها في إزاء ما ينتج  
طبيعة الذات النظريات حول   مداد. فهي تعدّ من مصادر المعرفة الدينية التي يمكن من خلالها است3عن الأخرى تماما"

اللاهو و   ،الإلهية مسائل  من  بها  يتعلق  على    و فه،  تما  قيمةلمأن  يشدّد  توهمات    عارفها  نتاج  ليست  لأنها  علمية، 
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 ، بتصرف.167الأسس النظرية، شيراوني، ص  2
 المرجع نفسه، بتصرف. 3



  مفاهيمي مدخل:  الأول الفصل

 

 

69 

مادة  و  مثلت  البشرية،لتخصصات    خصبةتخيلات، خاصة وأنها  النفس  بدراسة أحوال  اعتناء "وليم جيمس" ك  تعنى 
   بمخرجاتها.

وجود قاسم مشترك ما بين التجارب يمكن أن يشكل أساسا للباحثين   أنهي  بأن "المسألة الهامة الأخرى   كما يضيف 
"وليم  ة فائقة، فقد تابع "شلايرماخر" وعن نوع من التعددية بين الأديان، وهذه الأمور الثلاثة تحظى عند "أوتو" بأهمي

التجية تمثل جوهر الدين وأساس بنائه،عتقاد بأن التجربة الدينجيمس" في الا معرفيا،   ربة معطىكما ذهب إلى منح 
أنها    : . فقد آمن "أوتو" بالأبعاد الثلاثة المستخلصة من التجربة الدينية1ودافع على الخط الثالث عن التعددية الدينية" 

أنها مصدر  كما  تملك بنية مشتركة تجمع بينها كلها،    ، فهي، وأنها بالرغم من تعددهاوتنوعها  متعددة بتعدد الأديان 
  .معرفة بالمفارق

الاوي هذه  على  المشتغلين  أن  إلى  أمثالشير  ينتظم  الأولى  المجموعة  "في  مجموعين،  إلى  انقسموا  قد   : شكالية 
نواة مشتركة بين جميع  أ"شلايرماخر"، "جيمس"، "  يقولون بوجود  الذين  الدينية  وتو"، "ولتر ستيس"، من  التجارب 

، "واين براودفوت"، من  "ستيفن كاتز"  : ، أو التجارب العرفانية بشكل خاص. وفي المجموعة الثانية ينتظمبشكل عام
واحد"  من صنف  انبثاقها  يمكن  ولا  ومتعددة،  متنوعة  الدينية  التجارب  بأن  يقولون  مسائلة    .2الذين  على  وسنعمل 

 .، لعدم الحياد عن الموضوعجاربللبنية المشتركة بين الت "أوتو"تصور 
المطلب    ونختم في  هذا  تتمثل  أخرى  إشكالية  إلى  مع    تهاعلاقبالتعرض  تجربة  تعني  الدينية  التجربة  فهل  بالمقدس، 

 وهل حضور القداسة من شروط حصول التجربة الدينية؟المقدس؟ أم أنها متمايزة عنه؟ 
"في  فـحترام،  تعالي، وكل ما يحاط بالتبجيل والانه كل ما يوحي بالمفارقة والبأخلال دراستنا لماهية المقدس  بنا  لقد مرّ  

الدينية يتم عادة توسيع مجال المفهوم الديني، بحيث يشمل كل نوع من أنواع الإحساس والشعور بالتعلق أو   التجربة 
 .3أو المقدس"  ود هو الله، أو أمر متفوق ومتعال أو المطلقمعرفة الأسمى الذي يفوق الإنسان، سواء كان ذلك الموج

الدينية والميتافيزيقية  ،وعليه الدينية تكتسب صفتها  التجربة  ب  فإن  اتصالها بالمقدس، أي  فيهوالمتعالية بسبب  ،  ا تجليه 
بالإضافة إلى عقيدة دينية تقوم بتمييز وتحديد المقدس من المدنس، ومجموعة من المبادئ تتمأسس عليها الديانة، ذلك  
الدينية، فلابد من أن يقوم على إيمان   أن "الشعور الديني كي يكون دينيا، أي يختلف عن بقية تجارب المقدس غير 

بساطتها،   العقيدة مهما كانت  من  أدنى  حدّا  نفسهوتمييز    )...(يتضمن  الدين  وما هو مدنس في  مقدس  هو  ، ما 
. 4ه" يعبدومواصفات أساسية متّفق عليها لما يعتبر عبادة، و"قصّة" تحكي نشوء المقدس الذي ي عبَد ، أو الإنسان الذي  

 الطقوس والشعائر والتواصل معه عبر مختلف  وترسم طريقة التعامل    عقيدة هي التي تحدد ماهية المقدس وتبرز صفاتهفال
 . التي تسمح بالتعرف عليه

 
 .168الأسس النظرية، شيراوني، ص  1
 .190، ص2الإيمان والتجربة الدينية، ج : التجربة الدينية، شيراوني، في 2
 .472، ص 2الإيمان والتجربة الدينية، ج  : التجربة الدينية والتجربة العرفانية، وملاك فهمهما عند ابن عربي، قاسم كاكائي، في 3
 .174الدين والعلمانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة، ص  4
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اطب، فإن من دون هذا التق  ، ذلك أنه1للتجربة الدينية تعتبر شروطا ضرورية  تقسيمات المقدس والمدنس  وعليه، فإن  
 ثل الترانسندنتالي عبر عالم الأشياء المتناهية. حصولها غير ممكن، أي تم

ثمو  تقرير  من  بالمقدس"   يمكن  الشعور  دون  من  يقم  لم  دين  أي  بـ"أن  مفادها  وجدانية  2قاعدة  حالة  معايشة  أي   ،
حدس "فحصول  الرهبة والوجل يجد صداها في أغوار نفسيته لحظة التجلي،  من  يستحضر فيها الإنسان المتدين حالة  

الت النسبي هو أساس  النهائي، والمطلق في  مباشرة أو رؤية اللانهائي في  الكيان والوجدان، وهذا  المطلق  التي تهز  جربة 
م   البشري، وهو  الوعي  الإنساني،   ن  كوّ  الشعور بالمقدس هو ملكة روحية وسمة من سمات  رئيس من مكونات الدين 

نفعال بالمقدس، هذه الملكة متعلقة بشعور الإنسان بالرهبة أو التسامي  تجربة الالكنه ليس الدين، فالدين لا يختزل في
غيرها من المشاعر "غير العادية"، هو الشعور بالمقدس، والدين يقوم بمأسسته وتدبيره، وما يميز التجربة الدينية من  أو  

والمؤسسي   الإيماني  البعدين  المقدس  تجربة  إلى  يضيف  الدين  أن  هو  الشعور،  هذا  تثير  التي  الأخرى  التجارب 
دينية، وتمنحها قيمتها ودلالتها، وبالتالي التي تنظمها المؤسسة الدينية، هي التي تؤطر التجربة ال  فالعقيدة  .3التنظيمي" 

 . فهي لا تقوم ولا تحصل من دون المقدس، ومع ذلك فهي لا تمثل الدين في كليته
نفعال دين، فـ"الاوبناء على سبق، فإن العقيدة هي التي تقوم بدور تنظيم طقوس التجربة الدينية رغم جوهريتها في ال

نفعال بتلك التجربة،  عاطفة لا تتحول إلى دين بمجرد الا، لكن هذه الةبتجربة المقدس والتأثر بها أساس العاطفة الديني
، فالتجربة ليست 4في الغيب، وبأن من الواجب عبادته"  بل حين تؤمن النفس بالمقدس، وبوجوده الحي الفعّال والعاقل

 . يمنحها معناها من ذلك أنههي الدين، 
"أوتو" و"و  من  مفهوم كل  إلى عرض  التناول، نأت  هذا  الجدلية   "إلياديبعد  العلاقة  والمدنس، وعن  المقدس  لمفهوم 

 .القائمة بينهما، ولطريقة توظيفهما للمنهج الفينومينولوجي في استنطاق دلالات التجربة الدينية
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 173الدين والعلمانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة، ص 1
 .19، ص 167الأسس النظرية، شيراوني، ص  2
 ، بتصرف. 23، 21المرجع نفسه، ص 3
 .23الدين والعلمانية في سياق تاريخي، عزمي بشارة، مرجع سابق ص  4
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 : لماهية المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه مفهوم "أوتو" : الفصل الثاني
" في بحث إشكالية المقدس، ومكانته إسهامات ٍ"رودولف أوتوتناول سيكون محور الدراسة في هذا الفصل مخصصا ل

لتي  ، ثم التعريف بالأدوات المنهجية اعلى تصوراته  المؤثرةالتعريج على أهم المصادر  من خلال  في الظاهرة الدينية،  
ذات فلسفة    كشخصية علمية  تهيز التي م  التي تنبني عليها نظريته  المقولات التأسيسية  موعةلمج، و استقصى بها طبيعته
تجلى في كتابه المرجعي  ختزالية، والتأسيس المنهجي لعلم الأديان، وهو ما  اهمت في نقد الا ، سمستجدة ومستقلة

 . "فكرة القدسي"
 : المؤثرات الفكرية القبلية على الشخصية المعرفية لـ"رودولف أوتو"  : المبحث الأول

  عتقد بفضل الكثي من أساتذته في تشكيل خلفيته المعرفية والمنهجية، ولهذا فإننا ن  ته الذاتية ي سفي    "أوتو"اعترف  
والتوقف   ملكته البحثية،في صقل     المصادر التي أسهمتهم  التعريف بأويستلزم    فرضلطرحه ي  الفهم الموضوعيبأن  

  المقدس.إشكالية  بواسطتهاقارب  التيية عرفالأدوات الم استلهم منها عند أهم الروافد التي 
 : لاته الفكرية واللاهوتيةأثر التعليم الجامعي على تحو   : المطلب الأول

الذين    "أوتو"  ثنىأ أساتذته  من  العديد  في على  بصمتهم  يمكن  الجوهرية  هتحولات  تركوا  والتي  في،  ثلاثة    تصنيفها 
، لكنه ما لبث أن ديثتحمجابها لل د كان لوثريا محافظافق .لاهوت، واليالشعور الذوق المنهج، و  : هيو  ،مستويات

ه بين مختلف  نقل تنفتاح على ثقافات وأديان الآخر، بعد  لتجديد الفكر الديني، وتشجيع الا  إلى داعية ليبيالي  تحول
الشرقالسائدة  اللاهوتية  التيارات    على   والتعرف   ،الألمانية  الجامعات دول  عبر  وجولاته  على طلاوالإ  ،فيها،  ع 

هذه التيارات اللاهوتية الجامعية التي مث لت قطيعة معرفية مع ماضيه المحافظ،    إجماليمكن  كما أنه    تجاربها الدينية.
   : ت كما يليجاءفي ثلاثة مدارس 

  : درسة اللوثرية الحديثة بجامعة إرلانغنالمأثر  : الفرع الأول
، وهو رائد الجيل  (1894-1827) على يد اللاهوتي الألماني "فرانز هرمان راينهولد فرانك"  تتلمذ "أوتو" بجامعة إرلانغن

سيته الذاتية، وبمنهجيته في التعليم، وأثر   فيوانطلاقا من إشادته به    .1لمدرسةلهذه ا الثاني من اللاهوتيين التابعين  
 سنعمل على بيان معالم هذا التأثر.  فإننا ، عليهتصوراته اللاهوتية 

  ا ديني  امعلمدرسة براتسبورغ، وبعدها  لمنائب رئيس  إرلانغن، وعمل    قبل مجيئه إلى  ك" بمدينة لايبزجدرس "فرانقد  و 
الديني،لتأبمدرسة   تكوينه  الكلاسيكية، ودعي سنة    تم اه  نبورغ. وإلى جانب  واللغات  الآداب    1857بتعلم تاريخ 

إرلانغن بجامعة  النظامي  واللاهوت  الكنيسة  تاريخ  بتدينه  ،لتدريس  عُرِفَ  كخصم   اشتهرو ،  فيها  المتعصب   وقد 
" ريشتل"،  أللاهوت  الجديدة  كما  لبرخت  واللوثرية  الكنسي  الإصلاح  حول  بفكرته  أيضا  -Neoعُرِف 

Lutheranism  . برفقة زميله "أرنست ترولتش" 1888سج ل بالجامعة سنة    إذكان "أوتو" من أشهر طلبته الألمان،  و 
غاية   المدرسة خلال مرحلة "فرانك" إلى  بفكره. وقد ضَعُفَ تأثي  يتأثر  لم  أين ظهرت مجموعة  1920الذي  من  ، 

 
1 Otto, Autobiographical Essays., p . 54. 
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وتاللاهوتيين   الفكرية.  الساحة  إلى  فاعليتها  أعادوا  الذين  اللاهوتية    برزالجدد،  العدد  القيمة  في  إرلانغن  لمدرسة 
ا من  اللاهوت  الكبي  في  المتخصصين  الطلبة  بنسبة  مقارنة  بها،  درسوا  الذين  العقد  بلطلبة  أخرى خلال  كليات 

من أبرز المؤثرات عليه في تصوره المستجد    الحداثي  ويعتبر التيار الفرانكي  .1الأول من منتصف القرن التاسع عشر
 للاهوت، بالإضافة إلى مفهوم التجربة الدينية.  

سنة  و  أس ست  وقد  الجديدة،  اللوثرية  لأتباع  لاهوتيا كبيا  مركزا  إرلانغن  "أوتو" كانت  فترة  طرف    1743في  من 
اللوثرية العقيدة  عن  الدفاع  بغرض  المذ  أساتذتها  الأديان"  هضد  بين  بـ"التوفيق  المنادي  وضد  Syncretismب   ،

الديني"   "التقوية"Fanaticism"التعصب  الاPietism  ، وضد   السياق، كان  هذا  إلى  . وضمن  يدعو  الأول  تجاه 
تحاد مع  وقف معارضا للا   أن تعصب إرلانغنالتوفيق بين كل تيارات العقيدة اللوثرية بالإضافة إلى الكالفينية، إلا 

اللوثرية الجديدة،التقوية، لأنه كان يراها   التجربة الدينية المسيحية يمكن و   مخالفة لتيارات  بسبب تشديده على أن 
إعادة بعثها انطلاقا من الكتاب المقدس وتعاليم "لوثر" فقط، وهو أمر معتاد لكلا الجيلين المتعاقبين على مدرسة 

 . 2كريستيان فون هوفمان"، والرائد في الجيل الثاني "فرانك" بقيادة المفكر "يوهان  إرلانغن، الجيل الأول 
الكتابة، محاولة لاهوتية"   بـ"الأدل ة  الموسوم  "هوفمان"  فيعطين1853أما كتاب  إرلانغن  ،  ا فكرة جيدة حول مقاربة 

، ثم  فسيهفهم السياق وت  : ة مصادر ن الكتاب المقدس، التي تعتقد بوجود ثلاثمستمداد المعنى الحقيقي  المتعلقة با
من  الكثي  أن  إلا  الإنجيلية.  البراهين  ثم  الكنيسة،  وتعاليم  المسيحية  الفردية  على    التجربة  الجدد شد دوا  اللوثريين 

يخضع لمفهوم    أن  يجب  ،هزاعمين بأن فهم سياق النص وتفسي نص  الكتاب المقدس،    قية التعاليم الكنسية عنأسب
  .3اسمة هي الحرية أولا. أما بالنسبة لـ"هوفمان" فإن تجربة المفس ر  التعاليم اللوث

ما  يس من الواضح إذا  بأنه ل  جامع سيته  "آلاس  غريغوري "يجيب  ف؟.  "أوتو"بـ  "هوفمان" ولكن، ما الذي يربط  
، لكنها إشارة غي مؤك دة  "هوفمان"ته الذاتية إلى اسم رغم إشارته في سي  في الحقيقة، "هوفمان"يعرف  "أوتو"كان 

  " فرانك"هو ذلك الأثر العميق الذي خل فه فكر    ،بذاته أم غيه، إلا أن الشيء اليقيني الجليهو  إن كان يقصده  
وهو ما يتجلى من خلال  مدى تأثره بأفكاره،  بالإضافة إلى  ته،  ، فقد ذكر شدة إعجابه بقوة شخصي"أوتو"على  

المسيحي"،  Systemder christlichen Gewissheitكتابه   الإيمان  أفكار    "نظام  احتلت  عالما    " فرانك"وقد 
لـ المسيحية  " هوفمان"مفاهيميا مشابها  قامت بدور دفاعي عن   اللاهوت كتابه في  مع  ، بالموازاة  apologetics، إذ 

، وهي كتب قد مت التصور العام لحقل اللاهوت System der christlichen Wahrheit "نظام الحقيقة المسيحية"
  .4" فرانك"النظامي عند 

 
1 Gary C.  Fouse, Erlangen: An American's History of a German Town, 1st ed (Maryland, University Press of 

America, 2005),  p73 
2 Gregory D. Alles, Toward a Genealogy of the Holy: Rudolf Otto and the Apologetics of Religion. (Journal of 

the American Academy of Religion, Oxford, Vol. 69, N° 2, Jun., 2001), p323 
3 Ibid., pp. 328-329. 
4 Alles, Toward a Genealogy of the Holy., p. 329. 
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لم يد ع بأنه كتاب دفاعي بالمعنى    لكنهمكانة الصدارة في المشروع الفرانكي،  على  وبالرغم من حيازة الكتاب  لكن  
يهدف  دفاع عن المسيحية ضد مناوئيها، وإنما كان  تمسيح أي إنسان، أو لل  يهدف إلىلا  بأنه  الدقيق للكلمة، و

لليقين  إلى وصف  تقديم  يمثل  مجرد  الذي  داخل    للمسيحيبالنسبة  ،  متجذ رة  فهي  للتصرف،  قابلة  غي  حقيقة 
هل أنت   : إلى ضمان شخصي للخلاص، كما لو كان ردا على سؤال  "فرانك"ولا يشي اليقين بالنسبة لـالإيمان،  
الذاتية  مُخلَ ص؟ الا objectivityالعينية    وبين   subjectivity، ولكنه يشي إلى إتحاد بين  الكينونة  ، أي  نسجام بين 

  .1والفكرة، التجربة والمعرفة 
و  "فرانك"  وكان للإي"يهدف  الذاتي  البعد  يراعي  الذي  المعتدل  اللاهوت  من  نوع  لنظم  البعد سعى  يمان، كما 

التجربة المسيحية الجديدة   العيني، فمن وجهة نظره تعد   العقائد المسيحية، علاوة    regenerationالخارجي  أساس 
ومن هنا تنبثق تأكيدات    ئها، زائد على دلالتها على ذاتها،عل ة حدوثها وبقا  ، على أن هذه التجربة تدل  على الله

أي العودة إلى اعتماد الذات كبعد ومصدر تأسيسي للمعرفة،   ،2" والذاتية للدين  على كافة المجالات العينية  "أوتو"
 من خلال دراسة ما تنتجه التجارب الدينية، والعناية بفحواها. 

إلى التقاليد اللوثرية التي    أصولها  فتعودحيته حول مسائل العقيدة المسيحية،  و الوجودية،    "أوتو"  أزمةوأما بخصوص  
بعينيات وثمانينيات  كانت التصورات الداروينية والمزاعم التاريخية خلال سأين  تشر بها في البيت والمدرسة والكنيسة.  

تجادل  و   ينضج، فقد واجه هذه التصورات  "أوتو"بينما كان  حول الكتاب المقدس موضع جدل عام. ف  18القرن الـ
يسعى    كانقاصدا جامعة إرلانغن،    1888منزله في ماي  غادر    وحينما   ،Gymnasiumفي  حولها مع زملاء دراسته  

. ويتبين  بأن الدافع  3تعلم طرق الدفاع عن المسيحية التقليدية ضد الهجمات التاريخية والعلميةو    مهمة دفاعية إلى
مزا نحو  قاده  اللاهوتيةو الذي  الجامعية  الدراسة  ضد    ،لة  المسيحية  عن  الدفاع  محاولة  في  المتؤثرة  قاربات  الميتمثل 

 بالوضعية والمادية والتطورية. 
أنه بإعلى  و   إلا  التحاقه  شك ل  فقد  توقعاته،  مصيية،  ر خلاف  تحو ل  نقطة  حينها  لما   لانغن    "فرانك"بأن  وجد 

آخرونولاهوتيين اللاهوت    ،  من  مغايرا  شكلا  التقليدية  الرافض   subjectivism  الذاتي يذيعون  التي    ،للمفاهيم 
عينية   عوامل  إلى  المقدس  الكتاب  الإلهي،    objectiveتنسب سلطة  ممارسة كالإلهام  أقل صرامة في  كما وجدهم 

الدينية بيئته، وقد تفاجأ    ،بعض الطقوس  ال  "توأو "مثل قداس الأحد الذي اعتاد تبجيله في  داية، لكنه صار  بفي 
 . 4تخلى عن أفكاره التي جاء بها من بيئته، وصار فرانكيا في نهاية المطاف، إذ "فرانك"مفتونا بـ

عن هذا    "أوتو"تحدث  ها انقلابات أخرى لا تقل أهمية عنها، وقد  تعبت  قد مث ل ذلك أولى مراحل تحو لاته، التيو 
من    ويعتبر المذهب الذاتي الفرانكي  .5"علي بشكل تدريجي  "فرانك"سيطرت أفكار  "  : الإنجذاب الفرانكي قائلا

 
1 Alles, Toward a Genealogy of the Holy., p. 329. 

 .32-31 شياوني، ص  ،النظرية الأسس  2
3 Ibid., pp. 326-327. 
4 Ibid., p. 327. 
5 Otto. Autobiographical Essays., p. 54. 
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، أين  "فرانك"على يد    "أوتو"تتلمذ    وقد،  "رشلايرماخ"لفكر    ا امتداد  ويمث لمظاهر إصلاح اللاهوت البروتستناتي،  
 1. 1891و  1889مبادئ اللاهوت الدوغمائي والأخلاقي ما بين تلقى 

ماتيو  "  إذ يرى  ،توظيفه للذاتيةعبر    النظامي  اللاهوت  نحو إصلاح  يفرانكال  فقد سعى التياروبناءً على ما سبق،  
لاهوت    "بيكر يهتم   "فرانك"بأن  الجديدة    لم  الولادة  على  اشتغل  وإنما  التاريخ،  في  الإلهي  بالوحي  أو  بالتاريخ، 

دلالتها على   في  "التجربة المسيحية"لـالأساسي  وهر  الج  كمن، وبالتجربة الذاتية للمسيحي، ويrebirth  )الإنبعاث(
المعمودية    بواسطةتجربة الولادة الجديدة  بأن  الذي أك د في العديد من المواضع    "هوفمان"أصولها ومحتواها، معارضا  

الدينية المسيحية  graceبواسطة الكنيسة التي تقوم بدمجها مع النعمة    تتحقق   وإنما  ليست ولادة ذاتية، ، فالتجربة 
 . 2ولكنها تجربة المسيحية ، مطلقا  ذاتية أو فرديةتجربة  مجرد ليست

تعر ض   تيليتش"وقد  تلامذة    " بول  رؤية    "أوتو"أحد  نقد  إلى  بفكره  دور  "هوفمان"والمتأثرين  عن  وتكلم   ،
،  religious consciousness of the Christian  "الوعي الديني لدى المسيحي"كونه صاحب فكرة    "شلايماخر"

وقد أخذ الدينية عموما،  فكرة التجربة المسيحية خصوصا، والتجربة    "فرانك"و  "هوفمان"والتي اشتق منها كل من  
يرى بأنكذلك،    "أوتو"بها   استخلاص   "شلايماخر"  وهو  ما سماه    قد حاول  من خلال  المسيحي  الإيمان  محتوى 

المسيحي"بـ لدى  الديني  بطري"الوعي  لدى،  متماثلة لأتباعه، وخاصة  مدرسة إرلانغن،ا  قة  أتباع  من  التي    للوثريين 
إنشاء نظام متكامل للاهوت من خلال استخلاص محتواه من    اولامح،  "فرانك"و   "هوفمان"تضم  كلا اللاهوتيين  
فالحدث الذي ترتكز  ، ، وقد كان ذلك وهماexperience of the regenerated Christian  ةتجربة الولادة المسيحي

المسيحية   الناصري  "فرانك"ويدعوه  (عليه  التجربة، وإنما    )بيسوع  أليس مستمدا من  التاريخ، ذلك    ن  معطاة من 
، ولكنها الوسيلة التي يتم بواسطتها تلقيها التجربة ليست هي المصدر الذي يستمد منه اللاهوت النظامي محتواه

من  ريد تفسي اللاهوت  نبعاث، فهو يتجدد والاالنزعة التاريخية، ويصر  على تجربة ال  " فرانك"رفض  ي  إذ  .3وجوديا 
 تجربة الفرد الذاتية. خلال 

انطلاقا من  ، الإيمانفي تتبع منشأ كل حقائق  هحانجنظام، و ببناء  هاميق  فتعود إلى، ه للذاتيةتوظيف الغاية من عنأما 
جعل المسيحين قادرين على المرور تدريجيا بتجربة ولادة جديدة تسمح    كان يسعى إلىفقد  دة الجديدة.  تجربة الولا

 قامكما أنه لا يملكون معرفة مسبقة بها،   وفق طريقة مغايرةلمسيحية مثلما كانت في البداية، لهم باكتشاف العقائد ا
الخطيئة،  ب عقائد  جميع  مع  إلخ.  و التجسد،  و التثليث،  و الألوهية،  و المعصية،  و ذلك  للمسيحي أين  القيامة،  يمكن 

على خلاف ،  تجربة ولادته الجديدة دون العودة إلى الكتاب المقدس أو الكنيسة  برععلى هذه الحقائق    ستدلالالا
، ويمكن القول أن بدايات  تقص ي جوهر الإيمان المسيحيل أي أنه حاول توظيف التجربة الشعورية الذاتية .4هوفمان

 
1 Otto. Autobiographical Essays., p. 54. 
2 Matthew L. Becker,  The Self-Giving God and Salvation History: The Trinitarian Theology of Johannes Von 

Hofmann, 4th ed  (New York & London, T & T Clarck International, A Continum imprint, 2004), p20. 
3 Ibid ., p. 19. 
4  Herman Bavinck   &  John Bolt  & John Vriend, Reformed Dogmatics: Prolegomena, 3rd. Vol.01 (USA, Backer 

Publishing Group, 2007),  p. 528. 
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بة الدينية تعود في أصولها إلى اللاهوت الفرانكي، كما يمكن العثور على بودار أزمته الوجودية اهتمام "أوتو" بالتجر 
 عند صدامه بهاته التصورات. 

طبيعة التجربة الدينية، إشارة إلى إسهامات    حولوأتباعه    "شلايماخر"بعد تناوله لجهود    "كلود فيلتش"  لدى ونجد  
اللاهوتيين   ،في مقاربته لها  " فرانك" الألمانمشيا إلى أن  بأن    " فرانك" بر  تعتحليلا أكثر تفصيلا للإيمان، وي  قدموا    

ة في المسيحية قد بدأت بشكل مؤكد في وقت مبكر، لتصبح موضوع تحليل واسع، وكان من  هنالك مشكلة معي ن
  .1)الإبستيمولوجيا(ة المعرفة يلا شكضمن السياق العام لإبة إليه وضع وضبط مشكلة اليقين المسيحي المهم بالنس

  استعداد كبي لتحويل   " فرانك"ـهذا السياق من الفهم، فقد كان لضمن  المعرفي    تصو ره لهذا المشروعوأما بخصوص  
المسي مختلف  ايين حذاكرة  لت  الجوهري  فالسياق  الحقائق.  أزلية  تجاه  علاقة  على  يقوم  الجديدة  الولادة  بين  جربة 

للإيمان،   المركبة  المسيحية.الموضوعات  الحقيقة  تشكل  الإيمان من    "فرانك"ويميز    التي  لموضوعات  أوجه  بين ثلاثة 
الذاتي  ، أي اليقين  immanent objects  الموضوعات الجوهرية  : أولا  : حيث كينونتها، والمرتبطة بتجليات الحقيقة 

التوق و حرية الإرادة الروحية،  و الصلاح الفعلي والفطري،  و اللاحرية،  و الخطيئة،  (ستمد من خارج الذات  الذي لا يُ 
الكمال ثانيا)نحو  الترانسندنتالية    : .  لكنها  transcendent objectsالموضوعات  الذات،  عن  الخارجة  وهي   ،
. )الإنسان، والتكفي-اللهوالتثليث،  و شخصية الرب،  (  من خلال سببيتها، وتستحضر في التجربة  هاتشتغل داخل

الوسيط  : ثالثا المقدسة،  و الكلمة،  و الكنيسة،  (  ةالموضوعات  تأثي ،  )الوحيو المعجزة،  و الكتب  وسيلة  أي 
الخلقية الحقائق  الترانسندنتالية من خلال  توا  ،الموضوعات  الموتشكل خيوط  الحقائق  الشروط   تعالية وبينصل بين 

  "فرانك"الأولانية المحددة للتجربة الجديدة، اعتقد  يقينية  ه انطلاقا من الفإنالجوهرية للشعور المسيحي. وبناء عليه،  
 .2اللوثرية ة من عقائد الإعترافات متكاملنتقال إلى مجموعة  بشكل صريح أنه من الممكن الا

مؤكدا  في محاولة بعث الإيمان المسيحي انطلاقا من التجربة الذاتية،  ستجد  هذا التصور الفرانكي الم  "فيتش"ويثم ن  
حين  كان    "فرانك"  بأن فبين   محقا  الدينية  التجربة  على  إلا  يرتكز  لا  المسيحي  اليقين  على  ،  حسببأن  وليس 

الع ضرور .لميالتقصي  حول  أيضا  محقا  حاسم  ةكما كان  مشكلة  وهي  موثوقة،  انطلاق  نقطة  بالنسبة وجود  ة 
، التي تراها مشكلة تية التي تعتقد بأن كل شيء متعلق باليقين الفردي، على خلاف الكاثوليكية الرومانيةللبروتستان

تتمثل فيخارجية نسبيا   الكنيسة. وعليه فالإشكالية  المرتكز الأص  : التالي    لاعتمادها على كفالة  يل أين يكمن 
لدينا؟ ثم    لليقين  ومن  ذاتي،  يقين  مجرد  اعتباره  يمكنه  لا  له، كما  قيمة  لا  يقين  دون  من  يقينا    فالإيمان  يعتبر  لا 

بحسب    .3بالكلية  ينطلق  المسيحي  اليقين  بأن  رأينا  منطلقات   "فرانك"وقد  على  اعتمادا  الذاتية،  التجربة  من 
  ، والذيفي تصوره لطبيعة التجربة الدينية  "أوتو"على    لاحقا  رهخارجية مستمدة من الإيمان، وسيترك هذا المفهوم أث

 الإنسان المتدين يملك قبليات مترسخة في ذاته، تسمح له باختبارها وتذوقها.ن بأأك د 
 

1  Claude Welch,  Protestant Thought in the Nineteenth Century: 1870-1914, 2nd ed, Vol. 2 (Eugene & Oregon, 

Wipf and Stock Publishers 2003), pp 37-38. 
2 Ibid ., pp. 38-39. 
3 Welch, Protestant Thought in the Nineteenth Century., p. 39. 
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المو  للإيمان  الجديد  التصور  لهذا  عليه،  كان  الوقع  شديد  نفسي  أثر  إسيحي  حد  الخوف  تصابإلى  من  بحالة  ه 
كانت الأرض ترتج ولا تستقر تحت قدماي، كنت " :عن ذلكقال ضطراب، وكأنها ولادة جديدة يمر  بها، وقد والا

متذبذبا، لقد كانت هذه هي نتائج دراستي في إرلانغن، فلم أذهب إلى هناك للبحث عن الحقيقة، وإنما لتثبيت  
إن علي  أن لا أكون باحثا عن شيء    : عقائدي وترسيخها بالدرجة الأولى، لكنني هناك مصمم على الترك، قلت

المسيحية الحقيقة، حتى لو تهددني خطر خروجي عن  الإيمان   .1"عدا  المستجدة حول  الأفكار  فقد صدمته تلك 
 . واليقين المسيحي

إلى   "أوتو"انتقل   الا  بعدها  هذا  غوتنغن، حاملا معه  إثر  جامعة  زال  ما  بأنه سريعا  الذي ذكر  الفكري  ضطراب 
،  هاوسنجد بأنه تعر ف على تيارين لاهوتيين فين.  رلانغلإ  عارضها، والملسائد فيالتوج ه اللاهوتي اوقوعه تحت تأثي  

 . "ريتشل"، أما الثاني فيقوده أستاذه "شولتز"يمثلان اللاهوت الليبيالي، الأول بزعامة أستاذه 
 : الليبيرالي بمدرسة غوتنغن  "هرمان شولتز"أثر لاهوت  : الفرع الثاني
،  1891  سنةإلى غوتنغن    "أوتو"  فبعد عودة  ،أزمته الوجودية  تجاوز  نظرا لمساعدته في   لى أستاذه "شولتز"وقد أثنى ع

النزعة   أنقذته منذكر في سيته بأن  قد  السائدة في جامعتها  بفضل شكوكه  التاريخية  ال  ،  عهد  محاضرات لاهوت 
عند   و "نداسم"القديم  لدر ،  شولتز"  عند   لدوغمائيةاسته  ساعد   "هرمان  الثباتالذي  على  عنهه  قاله  ومما   ، :  

القيامة وشخصية في فهم العقائد جيدا، فبدلا من الجدل، قام بتدريس الديني والأخلاقي في    ني محاضراتهساعدت"
ا أالرب، من دون   الإيمان، ولذلك  الكنيسة حول  ما  كتسبن يخالف رؤية  استعدت  ت تدريجيا أرضية ثابتة، كما 

 . 2" ته، ولكن بنظرة جديدة أكثر دقةر خس
يبق   لم  سداسي    "أوتو"وعليه،  خلال  غوتنغن  في  تلقاها  التي  فالمحاضرات  الفرانكي،  بالتوجه  ،  1898ملتزما 

حول المزامي، بالإضافة إلى الخطب الكنسية   "نداسم"الدفاعية، ومحاضرات    "تزلو هرمان ش"وبالخصوص محاضرات  
، جعلته يواجه طريقة جديدة في التفكي لم يستطع واعظا بها  "شولتز"  ها في كنيسة الجامعة التي كانالتي استمع إلي

 . 3مقاومتها، فخضع لها 
رفض    ده إلى أزمته الإيمانية لم تقُ فقضايا الإيمان المسيحي،  حول  شكوكه  بالتخلص من    نتقالهذا الاوقد سمح له  

القائمة على المقاربة التاريخية  و اعتنق المسيحية التي وجدها في غوتنغن،    ذلك أنه هتداء،  المسيحية، وإنما أتبعها بالا 
فقد    .4"فرانك"عن  رلانغن و بإعما تلقاه  تماما  نه لم يتخلى  ، لك"شولتز"للكتاب المقدس واللاهوت النظامي عند  

 تمسك بمركزية التجربة الشعورية. 
 

 . 33-32ص   شياوني،  ،النظرية الأسس  1
2 Otto. Autobiographical Essays,. pp. 57-58.   
3 Alles. Toward a Genealogy of the Holy,. p. 327. 
4 Ibid., 
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إذا  نه  بأمبي نا    ،تعاليمها عن إرلانغن، والفرق في  طبيعة التأثي الذي وجده في غوتنغن  "آلاسغريغوري  "  وقد تناول
ة للكتاب معقل اللاهوت الليبيالي، فقد كانت الدراسات التاريخي تعدمعقلا للوثرية الحديثة، فإن غوتنغن  كانت    ما

  . " أوتو"من مدر سي اللاهوت النظامي بها، وصاحب تأثي قوي على    "لتز و ش" كما كان  ،المقدس سائدة بقوة فيها
دلا من  ليصبح وزيرا ب  ،عن هدفه  1897أرضية ثابتة بعد أزمته الإيمانية، وتخلى سنة    فيهاومثلما رأينا، فقد وجد  

،  عليه  Doctovaterالقرار، لأنه أراد أن يكون المشرف    له يعدل عن هذاجع  "شولتز"الحياة الأكاديمية، غي أن  
ه خلال فإنولحسن حظنا،    . father-in-lawرغب في أن يكون بمثابة والده القانوني    كما،وزميله الأساسي ومؤيده

كما الدوغمائية والأخلاقية الرئيسية.  و  محاضراته اللاهوتية الدفاعيةنشر ب "شولتز"طالبا، قام  "أوتو"كان   حين  1890
المحأ هذه  في  أهمية  الأكثر  الأثرن  ذات  الدفاعية  ،  تحو لهفي    اضرات  المحاضرات  في   Grundriss derتتمثل 

christlichen Apologetik zum Gebrauche bei akademischen Vorlesungen  1894
ترجمتها 1 ويمكن   ،  

 . "أساسيات الدفاعات المسيحية لتوظيفها في المحاضرات الأكاديمية" : إلى اتقريبي
عن المحاضرات  أما  هذه  نشر  من  فـالهدف  قر ر  ،  غرضين   "شولتز"قد  الدفاعات  شرعية    : لهذه  على  للمحافظة 

، خي  لما بعدهو   ت الدعوى المسيحية، لتكون في عصرهالتصور الديني للعالم ضد التوجهات الناكرة للدين، ولتثبي
 ،الأول  : علوم الدفاع عن المسيحية إلى فرعين  "شولتز"ويقسم    الحقيقية.  ضد أولئك المنكرين لقيمته  تجسيد للدين

  ،، لكنه من الناحية الفعليةفيتعلق بالدفاع عن المسيحية تحديدا  ،ام، أما الثانيويتعلق بالدفاع عن الدين بشكل ع
   :هي  مها إلى ثلاثة فروعبتقسي امق
 الدفاع عن التصور الديني للعالم. ➢
الدين، ➢ مأي    فلسفة  التاريخية،الدين  ظواهره  خلال  الأديان  ن  لتاريخ  العامة  الدراسة   allgemeine  بمعنى 

Religionsgeschichte  ،ن الثقافية إلى الأديان النبوية.الأدياانطلاقا من و من خلال طبيعة الدين   
 . الدفاع عن المسيحية، باعتبارها التجسد المثالي للدين ➢

تتضمن فصلا بين العالم   هنمقاربته الدفاعية عين، إلا أن لدعن ا "شولتز"وليس من السهل تقديم تصور عام لمفهوم 
أفضل مقاربة للعالم الطبيعي، غي أنها   ، تعد  رية. فالمادية الطبيعية، مثلما يتصورهاالطبيعي وبين عالم التجربة الشعو 

با تطل  لأن تجربة الشعور هي الأكثر  ،مؤسف تبر مستقرا للدين، وهو أمرلا تملك شيئا لتقوله حول الشعور الذي يع
يقينا وصدقا  ،ومن ثم    ،لدينا بطبيعة الدين  ويلاح  .2أكثرها  المعرفة  التي تدور  كان بمثابة الاظ بأن مصدر  شكالية 

كزات  وهو ما سيمثل أهم مرتبدلا من العقل،  ذلك العصر، أين تم التشديد على التجربة الشعورية،    روحعليها  
 . "ماخرر شلاي"  عند يتمثل  " لاحقا، ومرجع ذلك كلهأوتو"طرح 

فكر "شلايرماخر" مع  التعاطي  بين كل لاهوتي   لكن  يتباين  لسنوات  "ريتشل"فعلى خلاف   وآخر،  كان  زميله   ،
الشعور  أي    فمصدر وأساس كل الأديان يكمن في الشعور،  : كان محقا   "شلايماخر"بأن    "شولتز"عديدة، يعتقد  

 
1 Alles. Toward a Genealogy of the Holy,. Cf.  pp. 330-331. 
2 Ibid ., p. 331. 
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موضوعات   جميع  على  مختلفة  قوة  على  تعتمد  الإبكينونة  فاستجابة  المادي.  في  العالم  المواجهة  هذه  أمام  نسان 
كاستجابة    "أوتو"فهم ما يراه  بح لنا  أو الأهمية، ويمكن لهذا أن يسمتستثي حكما بالقيمة    لأنها  ،قيميةا  جوهره

 peccavi ergo sumإعادة تشكيله للكوجيتو الديكارتي ، أو "أنا عدم " : للكينونة الإنسانية في مواجهة النومينوس
لمعرفة  ا لعلى تأكيدها، فالشعور يمثل مصدر   "أوتو"وهي الفكرة التي سيشتغل    .1"أنا أذنبت، إذن أنا موجود"إلى  

عرفية الكانطية، بناء على ما  ردا على النظرية الم،  العقل  لموازاة مع با  سيعمل على تأكيد شرعية مخرجاتهكما  الدينية،  
 الخليقة. يدعوه بشعور 

رو اد    "شولتز"  ويعتبر مغايرة،  من  برؤية  اللاهوتية  المسائل  تناولت  التي  الجديدة  الكانطية  مناقشة  تيار  وسنحصر 
. ونظرا "أوتو"التي شك لت الخلفية المعرفية لـ  الروافد   البحث عن  لة فيمثوالمت  تصوراته وفقا لما يخدم طبيعة إشكاليتنا،

اعتمدنا على جهود  اشتغلت علىالتي  دراسات  ال  لقل ة فقد  القبلية،  المؤثرات  يعد   " غريغوري آلاس"  هذه  الذي   ،
 . دراسة وبسط فكر "رودولف أوتو"مرجعا في 

موقف  عن  الا  "شولتز"  وأما  اللوثرية من  بين  عترافات  التوفيق  على  ومحاولة  فإنه  المقدس،  الكتاب  تعاليم  وبين  ها 
يسعى لم  إرلانغن،  الذاتية    خلاف لاهوتيي  التجربة  بين  التوفيق  المقدس و إلى  الكتاب  الا   تعاليم  فأو  قد  عترافات. 

ن التفسي الحقيقي  كان يرى بأو ل أخطاء فلسفية وعلمية وتاريخية،  يتسبب في تشكتاعترف بأن هذه النصوص قد  
 "أوتو"مثلما فعل    ،عترافات اللوثرية، وإنما. فهو لم ينتصر للاروحه ومعانيه الضمنيةوإنما  ة النص،  حرفي  المنشود ليس

الحرلل  رانتصقام بالا  لاحقا، الأنجليكاني  الا  د. ويلاحظ وجو 2للمسيحية   مفهوم  من سلطة  عترافات  نزعة تحررية 
  الصواب   تجانب   قد  التفاسي  بعض  بأن  "شولتز"  يعتقد  إذ  حية،يالمس  المفاهيم  تفسي  في  لمبادئها  الخضوع  منو   ،اللوثرية
 أن  بعد أستاذه عن  "أوتو"  وعاه ما وذلك القيود، هذه من التحرر إلى ودعا اللوثرية، حول لتخندقها محدوديتها بسبب

  .اله المتعصبين من كان
 على أثره  ترك والذي  الدينية، التجربة  لطبيعة  الفرانكي  لتصورل  مخالف  موقف  "شولتز "ـل  كان  فقد  ذلك،  إلى  بالإضافةو 
  ذلك   أساس  ويعود  ،حسبف  المسيحية  لىع  مقتصرا   يجعله  لم  إذ  القديمة،  الأديان  من  بموقفه  يتعلق  فيما  خاصة  ،"أوتو"

  حول   المسيحية  بالتجربة  لدينيا  الشعور  بتقييد  "شولتز"  يقم  لم  إرلانغن،  لاهوتيي  خلاف  علىفـ  الديني،  الشعور  إلى
  الديني   الشعور  فإن  ،له  فوفقا  .ومختلفا  خاصا  تصورا  أعطاها  بل  للكون،  "شلايرماخر"  حدس  حتى  أو  الانبعاث،

  ه ولكن  افتنانا، ولا حبا يكن لم الأولانية المراحل  في الديني الشعور جوهر أن إلا القديمة، الأديان في حتى موجود الأصيل
  ، "أوتو"  طرح  في  صداها  الفكرة  هذه  وستجد  .3الآلهة   من  قبتر الم  السند  في  بالرجاء  الخوف  متزجا  القعر،  عند

  فكرةب  الإيمان  إلى   دفعه  ما  وهو   الدينية،  التجارب   مختلف  على  طلاعهاو   رحلاته  بعد   خاصة  لديه،  قابلية  أكثر  تصبحسو 

 
1 Alles. Toward a Genealogy of the Holy ,.p. 332. 
2 Ibid., 
3 Ibid , . 
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  خوفا   ليس  لكنه  الخوف،  من  انطلق  فالدين  الشيطاني،  بالوجل  البدائي   التدين  على  والتعبي  المشتركة،  الواحدة  البنية
 إلهية.  طبيعة ذو قبليا خوفا وإنما طبيعيا،
  أكثر  باعتبارها  البروتستانتية،  المسيحية في  حتى  استمر  قد  والرجاء الخوف  بين   القائم  التجاذب هذا  بأن  "آلاس"  ويشي

 الخفي،   الطبيعة  إله  ،DEUS ABSCONDITUS الخفي  الإله  بين  الدوغمائي  مييزبالت  تذكرنا  طريقة  وفقف  سموا،  الأديان
  المحبة  ب والآ  ، دينيُ   الذي   المروع  القدسي  بين  "شولتز "  يمي ز  يسوع،  في   المتجلي  الإله  ،DEUS REVELATUS  الجلي  والإله
 ما  وهو  ،"والجذاب  المهيب  السر"  مفهوم  حول  نظريته  صياغة  في  ،"أوتو"  عند  المركزية  الأفكار  من  وهي  .1يغفر   الذي
 عمل  في  الخفي  الإله  نواجه  فنحن  القدسي،  في  المروع  للجانب  وصفه  هو  ،هنا  يهم  ما  بأن  مبينا  ،"آلاس"  يؤك ده

 الفهم  على  متعذر  الروحية،  ياتناح  عن  تماما  خارج  أنه  كما  علينا،  يستحوذ  فهو  عنا،  غريبا  شيئا  باعتباره  الطبيعة
 MYSTERIUM TREMENDUM ET  الشهية  ةالأتوي  الجملة  يوظف  لم  "شولتز"  فإن  الأمر،  ولتأكيد  .الإدراكو 

FASCINANS،  إجمالها   يمكن  الأفكار  من  مجموعة  "أوتو"   منه  لهمتسا  قدو   .2حاضرة   للمفهوم  الرئيسية  العناصر  أن  غي  
 )والجذب  الخوف(  شعورال  وبأن  الدينية،  التجارب  بين  الجامعة  بالبنية  عتقادوالا  اللوثرية،  القيود  من  التحرر   : في

 .القدم منذ  الشعورية للتجربة وقطبين ،الدينية  للمعرفة مصدر
لتقاء بين مدرسة إرلانغن أبرز نقاط الا  " آلاس"، فقد استخلص  "ريتشل"نتقال إلى الحديث عن مدرسة  وقبل الا
بزعامة  "فرانك"بزعامة   غوتنغن  ومدرسة  على،  "شولتز"،  الصورة    وسنرك ز  صياغة  في  المساهمة  الرئيسية  الأفكار 

  "آلاس"التي تعتبر بحسب  هذه الروافد    دون التعريج علىيتعذ ر فهمه بموضوعية،  ، الذي  "فكرة القدسي"ـالأخية ل
 .وتنغنإرلانغن وغ يمزيجا فكريا لتيار 

  ، ما دفعه إلى كتابة بعض الكتب الدفاعية  ، وذلك"أوتو"على    "شولتز"  دفاعيات أثرت  وبناء على ما سبق، فقد  
الطبيعي"  : أهمهاو  الدين عند فريس وكانط"بكتابه    1909، وأتبعها سنة  1904  "الدين والمذهب  انتهاء"فلسفة   ،  

خيص  تر على  أنه عمد إلى تأليف لمحة عامة حول تاريخ الأديان، وقد حصل    كما،"فكرة القدسي"بكتابه الشهي  
بتوبنغن، بدأ  بنشر بعض المجلدات  العالم"كما  المشروع،  world tour  "رحلته حول  وصار طموحه   كتحضي لهذا 

ومع ذلك    للأديان،، وكتب دراسة مقارنة بين الهندوسية والمسيحية، لكنه لم يؤلف تاريخا عاما  هعاليا جدا بخصوص
بماربوغ   للأديان  متحفا  أنشأ  مؤتمرات  Religionskundliche Sammlungفقد  عدة  فيه  تأثر    .أقام  من  وبالرغم 

أرقى الأديان، على  الدفاع عن المسيحية رغم اعتباره إياها بالدفاعات الشولتزية، إلا أنه لم يكتب كتابا حول "أوتو"
شكالية، لكن دفاعه عنها جاء عبر زاوية الأخلاق التي حول هذه الا  الذي ألف  "أرنست ترولتش"عكس زميله  

واشتغاله   "شلايماخر"أثر في هذه النهاية، مقارنة مع    "شولتز"ـاهتم بها في نهاية حياته، ويصعب القول بأنه كان ل
  .3على الشعور الديني والتجربة الدينية 

 
1 Alles. Toward a Genealogy of the Holy ,.p. 332. 
2 Ibid.,   
3 Ibid., p. 333. 
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، خاصة في محاولته الدفاعية عن الدين ضد النقد  "أوتو"على  الجدد، بارزا تباره من الكانطيينباع "شولتز"كان أثر و 
بينفقد  المادي،   بالتمييز  الدينية،قام  والتصورات  الطبيعانية  الدينية  قدم  كما  للتجربة  تجربة    ،تصورا  بأن  مفاده 

يد  نوع فريد من الشعور، وأراد تأك  يرى بأن الدين  "أوتو"، كان  "شولتز"لي في الشعور. ومثل  النومينوس معطى أو  
قدمه في    انتهاء ،  "فريس"و  "شلايماخر"باستحضار    ،ذلك الذي  القدسي"بالتحليل  التحليل  .  "فكرة  ويقوم هذا 

توظيف   عدم  من  الرغم  وعلى  والمهيب،  المروع  السر  لكنها    "شولتز"على  المصطلحات،  تحليله  لهذه  في  حاضرة 
 " أوتو"، لم يقم  أيضا  "شولتز"ومثل    ، وتشديده على الفزع الديني. "المغاير كليا"تضمين  لال  للشعور الديني من خ

ة  منيشاركها في مراحلها الز   التي  نه يوجد في كل الأديان، فقد كان يرى بأفقط  صر الشعور الديني على المسيحيةبح
، لكنها "شولتز"أن هذه الأفكار تنتمي إلى الدفاعيات المسيحية لما صر ح بها  من الغريب  و   المبكرة من خلال الفزع.

على رسم    عمل ستجد  وهو مشروع مُ   .1هانع  "أوتو"بإعلان  علم الأديان    Religionswissenschaftتحتسب على  
 معالمه الأولى على خلاف أستاذه.

، ورغم ذلك، فقد كان ينادي في محاضراته  قطعا  "أوتو"الذي خل فته غوتنغن على  كلم يكن لإرلانغن تأثي بالغ  و 
تفرد    : ، لكن التحول الأتوي كان رافضا للطرح الإرلانغي المنادي بـpietistic Lutheranة بأنه تقوي لوثري  الأخي 

فقد أكد    ص لهذه التجربة.كمحتوى خال  عترافات لاهوت الابمع إث  ،وتجربة الولادة الجديدة المسيحية  ،المسيحية
بأن تجربة الولادة الجديدة موجودة بالتوازي في ديانات روحية سامية أخرى خارج حدود    "فكرة القدسي"في    "أوتو"

بامتياز، زادتها رحلاته واطلاعه على مختلف التجارب الدينية الشرقية يقينا    أستاذه "شولتز"وهي فكرة    .2المسيحية 
 .، وصقلا وإرثراء لهابها

أثر مدرسة إرلانغن في فكره عموماكما   تناولالفصل الأول من كتابه  خلال  ،يظهر  أين  العقلاني    ،  العلاقة بين 
للربط بينهما، وتمث ل   shematizationطيط  بمفهوم التخ  "كانط"ما قصده  على    اعتمدقدسي، ملواللاعقلاني في ا

بخصوص اختيار  أما  لتوفيق بين الفكري والتجريبي، و في محاولة ا  في الطرح الإرلانغي،  هذه العلائقية إشكالية كبرى
عن التعبي  في  المناسبة  الدينية  فإ،  هاالكلمات  التجربة  إرلانغن،بحن  لاهوتيي  عنها في لاهوت    سب  للتعبي  قابلة 

  الذي يراها في جوهرها  "أوتو"، على عكس  finitum capax infinit   اللامحدود  داخلفالمحدود ممكن  ،  عترافالا
في    مفاهيمياالسر  تعذر وصف    عن    "فكرة القدسي"في  غي عقلانية، متعذرة على الفهم، والوصف، مثلما كتب  

 وهي من أبرز حججه في الرد على المادية.  3أسمى درجاته. 
لمو  أهمية كبية في  كان  الاستبطان  من ناحية،  تو" و أ"فكر  نهج  فهو  الكتابقد  ،  وبقية   ،حد د منهجه في تفسي 

المقدسة به    كالذي  ،الكتابات  الن"هوفمان"قام  يبغض  لا  أنه  م ، كما  النصي  شروحاته يا  ثلمقد  في  ذكر 
ور في النصوص بواسطته ، فقد كان هدفه الضمني هو العثور على أبعاد الشعBhagavad Gita  "تاجياجافادبه"للـ

 
1  Alles. Toward a Genealogy of the Holy .Cf,. pp 333-334. 
2 Ibid ., p. 334. 
3 Ibid.,  
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دفعه  ،  "فرانك"و  "هوفمان" قبله    نحو التجربة الفردية، كما فعل  "أوتو"ومن ناحية أخرى، فإن توجه  ستبطان.  الا
  س،لم يمروا بتجارب النومينو من أولئك الذين  جعله يطلب تبني رؤية محدودة لكفائتها. وذلك هو السبب الذي نحو

   .1يذهبوا بعيدا في قراءة كتابه، لأنهم لن يدركوا مقصده لا ن بأ
نوعا فريدا من علم الأديان،  ، فهو يمثل  "فكرة القدسي"تأليف    من  وهدفه العام  وتوجهاته  "أوتو"  أما عن منحى

كتاب دفاعي لكنه ليس بالمعنى الكامل للكلمة، إذ   ذلك أنهحول اليقين المسيحي،    " فرانك"مختلفا عن دفاعيات  
ن  لك ك الذين عايشوا تجارب النومينوس ويعترفون بها، كل خصوم الدين، وإنما خصصه لأولئ  لم يسعى إلى الرد على

يفترض تجربة الولادة    "فرانك"منهجية مهمة، لأن  في   "فرانك"  شروع متفسياتهم الطبيعية غي مرضية، وهو يعارض  
بأن القارئ قد عايش شعور تجربة النومينوس، فهو يحاول استثارتها   "أوتو"ض  تر ة ثم يقوم بتحليلها، بينما يفديدالج

 . 2لديه
في التعبي عن طبيعة وبنية التجربة الدينية،    أساسيين في تشكل المعجم الأوتوي  وبهذا نكون قد وقفنا على رافدين

التجربة،   التوفيق بين قطبي  الكانطية في محاولة  الفلسفية  للتقاليد  توظيفه  كيف استطاع لكن  و وتجدر الإشارة إلى 
شكالية فإننا بحاجة إلى يرماخر"؟. وللإجابة عن هذه الا" و"شلاكانطفلسفتي "بين  فادة والتوفيق  من الإ  "أوتو"

 . "ريتشل"يتمثل في أفكار أستاذه و رافد لا يقل أهمية،  دعن التوقف
   : بجامعة غوتنغن "آلبرخت ريتشل "أثر مدرسة  : ثثالالفرع ال

 كانالذي  و بحوالي شهر ونصف،    "آلبرخت ريتشل"بعد وفاة    التحق بجامعة غوتنغنقد    "أوتو"  بأن   "آلاس"يفيدنا  
النظامي   عللاهوته  تعر ف  مهيمنا  وقد  آنذاك،  من خلال    "أوتو"يها  فكره  الأصغر    "شولتز"على  الزميل  باعتباره 

   .3" أوتو"صاحب التأثي التكويني على  ومناصره، الذي صار "ريتشل"لـ
، والمتمثلة في  إلا في إطار ما يخدم إشكالية البحثالرئيسية  "ريشتل"غض الطرف عن معالم لاهوت عليه، فإننا سنو 

إلى في    الإشارة  المتضمنة  الريتشلية  القدسي"الأفكار  و   "فكرة  جهة،  علىمن  الباب  فتح  في  فلسفة    دورها 
 لإفادة منها من جهة أخرى.ل "أوتو"وتيسيها لـ ،"شلايماخر"

وفاة   ذو كفاء"شلايماخر"بعد  اللاهوت رجلا  يشهد  لم  ل،  المتطرفلتصدي لهجمات  ة  العقلاني  إلا  النقد  بعد ، 
النحركة   ظهرت  أين  الا الإصلاح،  لاهوت  تيار  ضمن  المحافظة  حاولت زعات  التي  الحديثة،  اللوثرية  في  عتراف 

خلال   من  التجربة"المواجهة  إرلانغن    "لاهوت  لمدرسة  وهوفمان(التابع  الإص)فرانك  فحركة  بدمج  ،  قامت  لاح 
الذاتية "شلايرماخر"عناصر   التجربة  بين  للجمع  المقدسةوأدلتها    ،كمحاولة  الكتب  في  أرضية  العينية  لتثبيت   ،

استثناءً أفكارهم.   أنه لا يوجد من صنع  به    "شلايماخر"بعد    غي  قام  القيمة  يوهذا    .4"ريتشل"كالذي  دل  على 
 

1 Alles. Toward a Genealogy of the Holy ,.p. 334. 
2 Ibid ., p. 335. 
3 Ibid ., p. 330. 
4  Dietz Lange, Entre foi et histoire, quels fondements pour la théologie ? Wihelm Herrmann et Ernest Troeltsch, 

héritiers d’Albrecht Ritschl, In P. Gisel & D. Korsch & J.M. Tétaz (Ed), Trsl : Jean-Marc Tétaz, Lieux 
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، نظرا لاشتغاله  "شلايرماخر"رث  خاصة فيما يتعلق بإ   الأوساط البروتستانتية الحديثة،في   اللاهوتية  ههودلجالعلمية  
بسبب   كما أنهم وقعوا في الكثي من الأخطاءالجانب الفلسفي، ىعكس بقية الباحثين الذي ركزوا عل  هلاهوتعلى  

 إلى لبس النتائج.   ىدما أوهو  ، فلسفته ولاهوته بين خلطهم
كيفية إفادة  عن  الجوانب اللاهوتية، و على  شتغل ما جعله يحوز على الصدارة، ولهذا سن  ،لذلك  "ريتشل"  وقد تفطن

 منها.  "أوتو"
 ة ، ورفض تفسي الدين بأي19مقاربات القرن الـ  اديةيتمثل في الرد على مكان    ،إلى أن هدفه العامتجدر الإشارة  و 

مع    لا  يممفاه على  وله  طبيعته،تتناسب  مذهبه  خلال  من  عمل  عليهذا  الخارجية  الشوائب  من  اجتنابا    تنقيته 
في تطهيه من كل    د شد  تة على أن الدين حتى يبقى معصوما، يجب أن نيلإختزالية، إذ تقوم فكرة الريتشيلية الرئيسل

إفساده على  تعمل  عنه  غريبة  بعناصر  مختلط  عامة  يمارس  والدين كما  منه،  ليس  مما  به  علِق  فالتشويه    .1ما 
يف أدوات منهجية غريبة عليه، وهو  يعود في جوهره إلى توظ  ،المقاربات الكلاسيكية للدين   مي ز   نتقاص الذي الاو 

   ."إليادي"و "أوتو"طروحات لأ الرئيسي المحور
الأول، ويخص الفلسفة والميتافيزيقا    : همالإصلاحية الريتشيلية على مبدأين،  الرؤية ا  ارتكازإلى    "إميل بوترو"ويشي  

بعد أن طردها  واللاهوت الطبيعي، فمن المهم قبل كل شيء أن نقطع الصلة نهائيا بالمذهب الفكري والمدرسة التي  
رد، ولا تتصرف إلا في  من الشعور الديني، احتالت فاستقرت فيه مرة ثانية، والفلسفة لا تعمل إلا في المج  "لوثر"

طبيعي، -نشاط فوقنصر الديني الذي هو حياة ووجود و ، فلا تستطيع بمقتضى تعريفها بلوغ العةالظواهر الطبيعي
قوانين المادة، أما    محدودة بفهم  الدين، لأن كل ملكة المعرفة  جوهرعن بلوغ    تعجزفكل معرفة نظرية مهما تكن،  

نبحثه   فأمور روحية بحتة، فلا يمكن  الذي  الاهنا  فنحن نفسده  للدين إلا أن يكون من شؤون  المعرفة،  عتقاد لا 
علمية  أو  فلسفية  بعناصر  نخلطه  فك  .2حين  فيجة  ر وهي  القدسي"  وهرية  عن  حول  ،  "فكرة  التعبي  استحالة 

 ومعايشة ومواجهة. اتذوقبلوغ جوهر التجربة الدينية، الني تحتاج  لقصورها فيفلسفية ومنطقية، اللاعقلاني بمفاهيم 
السلطة الإنسانية التي تستعيده، أي    يتمثل في وأما بخصوص المبدأ الثاني الطفيلي الذي يهمنا تخليص الدين منه،  

. أي إبعاد الدين عن التفاسي والتوظيفات المنبثقة عن  3الكاثوليكية، فليس للمسيحي سيد آخر إلا يسوع المسيح 
والأهواء،   من المصالح  الإنن  بأ  "ريتشل"  إيمان  انطلاقا  المستمدتحرير  الرب  مرتبط بإحياء ممكلة  من إصلاح   سان 

 "شلايماخر"وقد تلقى     من كل الأشياء، وليس خاضعا لأحد.بأن المسيحي حر    1520، الذي كتب سنة  "لوثر"
 

Théologiques N°19, Albrecht Ritschl: la théologie en modernité : entre religion, morale et positivité historique 

(Genéve, Labor et Fides, 1991), pp 162-163. 
 ، بتصرف.175ص  ،)1973صرية العامة للكتاب، مصر، الهيئة الم (دط  ،أحمد فؤاد الأهواني : تر العلم والدين في الفلسفة المعاصرة، إميل بوترو،  1
 .175، ص المرجع نفسه 2
 .176 -175ص ،  المرجع نفسه 3
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، ولا يسع  من خلاله إصلاح المنظومة القيمية العالمية "ريتشل"حاول أين هذا التعليم وضم نه في فلسفته الأخلاقية، 
 .1ذلك  ستفاضة فيالمقام للا

المسيح    فإن  ،"ريشتل"لـ  تبعاو  ممكلة تمثل  حياة  وتحقيق  للعصاة،  المغفرة  أجل  من  عاش  لأنه  للمسيحي،  أنموذجا 
خلال من  الطاعة  إلى  داعيا  الطاعةو الصبر،  : الرب،  هاته  فعبر  والصلاة.  أصالة   ،الإنسانية  وتأكيد  توثيق  يتم 

. وقد رك ز على الجانب الأخلاقي في دعوة المسيح، بغرض إصلاح أوضاع عصره نتيجة طغيان  2الرسالة المسيحية
مواجهة  و البرجوازية،   إلى  دفعه  ما  الأخلاق، وهو  إلى  الناس  بقدر حاجة  الواقع  تفيد  الميتافيزيقا لا  يرى بأن  كان 

د د على عنصر الوحي في  دين في عصره، محاولا تأسيس لاهوت رصين، ولذلك شالنقد المادي والمتطر ف ضد ال
المسي المجتم  ،ح، لاستخلاص معرفة موضوعيةعصر  نقل هذه الاودورها في  شكالية إلى ع من جهة، والعمل على 

أخرى  جهة  من  المسيحي  الأخلاقي  الطرح3الواقع  هذا  من  فكرتين  استخلاص  ويمكن  خلال   ،الأولى  : .  من 
 تفسيات الميتافيزيقية والفلسفية. أكيد على أن كل معرفة بالمسيحية والرب ينبغي أن تقوم على الوحي بدلا من الالت

الثانية فتتمثل في التأكيد على التعاليم الأخلاقية والإنسانية في المسيحية، والعمل على تفعيلها، وتعتبر هذه  ،  أما 
. وسنجد صدى الفكرة الأولى واضحا في الطرح الأوتوي ـ"شلايرماخر"لالنزعة الأخلاقية امتدادا للتعليم اللاهوتي  

   . برفض الأفكار الفلسفية في فهم المقدس
الميتافيزيقية  "  بالتركيز  "ريتشل"  قامكما   الجوانب  عن  النظر  للمسيحية، صارفا  والأخلاقية  الفلسفية  الأبعاد  على 

فقد سد د   وعصر الأنوار،  "كانط"يمكن القول بأن لاهوته الليبيالي جاء ثمرة لعقائد  فإنه    ،فيها، وفي تحليل نهائي
عليه، يمكن  للميتافيزيقا واللاهوت القديم، إذ كان لابد من تنحية اللاهوت المسيحي التقليدي، وبناء ضربة قاصمة

  يحتوي علىبأن الدين  رى  ي  "كانط". فقد كان  4" ة مع الأخلاقيالحفاظ على الدين، حيث يحظى بعلاقة حميم
 .خزان أخلاقي ثري، يمكن توظيفه بدلا من الميتافيزيقا التي لا فائدة ترجى منها

اشتغل   ينبغي    "ريتشل"كما  معرفي،  قيمته كمصدر  على  وشد د  الشعور،  مبدأ  فيعلى  لدين، اتفسي    مراعاته 
الدينيلتفسي  ، ومعارضا ل"شلايماخر"على أطروحات  في ذلك  معتمدا   المناهج  ةالتجريبي للعاطفة  ، بسبب قصور 

 "ريتشل"، فإن قيام "بوترو"وتبعا لـ لذي يكمن فيه جوهر الشعور الديني.لقعر العميق اعجزها عن بلوغ االطبيعية، و 
للمتدين، ذلك أننا   يق كينونة ووجودحقيسمح بت نفعال الديني،  لى باطن الشعور، وكل ما ينتجه الا بقصر المعرفة ع

ا استبعدنا كل ما هو علم ونظريات ومعرفة باعتبار أنه دخيل على الدين، فلا يخشى اللاهوتي شيئا أكثر من  إذ"
اتصال  أي  التعريف  بمقتضى  له  ليس  ميدان  نفسه في  قد وضع  اللاهوتي  أن  ذلك  من حر يته،  فَـيَحُدَّ  العلم  يأتي 

يلاحظ ويربط بين مظاهر الأشياء الخارجية، أما   العلم  يمكن أن يلتقي بالعلم في طريقه؟  بالميدان العلمي، فكيف
الإنسان الصالح فإنه يعيش في الله وفي نفوس إخوانه، إنه يحس بفعل الله في داخل نفسه، فيصلي ويحب ويرجو 

 
1 Lange, Entre foi et histoire , Cf., pp.  63-82.  
2 Ibid., p. 167. 
3 Ibid., p. 168.  

 .34 -33ص   شياوني،  ،النظرية الأسس  4
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الظواهر، لأنها من نظام آخر خلاف تلك التي يدرسها   الفعل نفسه، وليس للعلم سلطان على هذه  بتأثي هذا 
ينشد   إنه  الوجود؟العلم،  من  الحقائقَ  المعارفُ  تمنع  فكيف  حقائق،  الظواهر  وهذه  ف1"المعارف،  أدوات    طبيعة. 

، ولهذا  لاصلي في عباداته من خشوع مثعمق الإحساس الذي يحياه الم   العلمية، تعجز عن بلوغ  تحليلالبحث و ال
لإضافة إلى طبيعة  الذي يعيشه في تجاربه، بانفعال الديني رية المتدين، بسبب كبحه لجموح الافإنه يمثل عائقا أمام ح

  الدين الروحية.
إذا كان الدين بهذا المعنى الروحي الدقيق يتجنب كل لقاء مع العلم، فليس من العدل في رأي هؤلاء  "وعليه فإنه  

صم،  أن يزعم أنه يقل ل من شأن نفسه ويجعلها صغية جدا حتى لا يتنازع مع الخ   ،اللاهوتيين الذين نتكلم عنهم
لعقل الأمور الروحانية البحثة في نظر العالم الذي لا شأن له إلا بالحقائق المادية عَدَمٌ، ولكن الإنسان المتدين يجد  

، إنه ليس يجد فيه  "في عدمك أرجو أن أجد الكل"  :يستوفليسلم  فاوست هذا العدم كل شيء، أو كما يقول  في
فكرة العدمية طرحا أساسيا في التناول الأوتوي لطبيعة التجربة الدينية  . وتمثل  2"أولا قيامه بذاته واستقلاله وحريته

المتدين حالة مواجهته للمقدس،   النومالتي يحسها  إثر تمثل  توظيف   كما أن تأثره بمعارضةينوس،  أين يدرك ذاته، 
 .اروينيةالذي خصصه للرد على الد "الدين والمذهب الطبيعي"تجلى في كتابه العلمي في دراسة الديني، قد 

مفهومه حول الأخلاق، فـالحل الذي ارتآه حول    ، فيتجلى في ية كانطالفلسفة  المن    "ريتشل"أما بخصوص إفادة  
، وبلمسة اجتماعية. فمن الناحية الجوهرية  "كانط"الإشكالية القائمة بين الدين والعلم مستمد بشكل مباشر من  

عمل على إعادة تشكيل التفسي الكانطي الأخلاقي للمسيحية، واعتماد نظريته لإلغاء الميتافيزيقا من اللاهوت، 
الطريقة التي تتجلى بها الأشياء ، بينما يهتم اللاهوت بالطريقة التي ينبغي أن تكون عليها الأشياء،   فالعلم يصف
تهتم بالحكم القيمي حول الحقيقة، وبالخصوص فيما    فهي. فالمعرفة الدينية لا ينبغي إهمالها،  " ريتشل"مثلما يجادل  

فالهدف الأسمى للدين الحقيقي هو بلوغ أسمى قدر    جتماعي،ى المساهمة في الصالح الفردي والا يتعلق بالحكم عل
الخي من  فإن  3ممكن  وبالتالي،  اللاهوت   "ريتشل".  جعل  ومحاولة  الميتافيزيقا،  لتجاوز  بالكانطية كطريقة  اهتدى 

والا  عمليا الفردية  الناحيتين  على  يميز  أكثر  فما  فيه،  منفعة  لا  الذي  الميتافيزيقي  بالجدل  إغراقه  بدل  جتماعية، 
شيئا  ال باعتبارها  والدين  الأخلاق  تماثل  على  القائمة  الإزدواجية  إلى  يعود  إنما  اللاهوت  لطبيعة  الريتشيلي  تصور 

تفاعلي مستمر بشكل  الديني والأخلاقي  بين  الثنائية  العلاقة  تلك  الحقيقية هي  المسيحية  فعلامة  كما .  4واحدا، 
 ة الدينية.  يبدو أثره جليا في الفصل بين المعرفة العلمية والمعرف

 
 .182 -181، ص بوتروالعلم والدين،  1
 .182، ص المرجع نفسه 2

3 Gary Dorrien,  Kantian Reason and Hegelian Spirit : The Idealistic Logic of Modern Theology, 1st ed (West 

Sussex, John Wiley & Sons 2015), p318. 
4 Dorrien, Kantian Reason and Hegelian Spirit., pp. 320-321. 
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يرى بأن الدين والأخلاق شيئا   "أوتو"هل كان    : التساؤل التاليفي  لكن الإشكالية التي تطرح بهذا الصدد تتمثل  
في    "ريتشل"منه إلى    "شلايماخر"كان أقرب إلى    "أوتو"بأن    "شياوني"  ؟ يجيب "ريتشل"وحدا مثلما هو الحال عند  

 .1هذه القضية 
مفهومه   الدينيأما بخصوص  لتوجه  قد  ف  ،للشعور  متابعا  طبيع  "شلايماخر"كان  الدينية،  اللاهوتي حول  التجربة  ة 

بـ  ما دفعه إلى البحث فيها، إلى أن   مصدرا معرفيا، وهو   معتبرا إياها أو    "الإدراك الديني"صاغ حولها نظرية سماها 
الدينية" الأديانالتي  ،  "المعرفة  فينومينولوجيا  نحو  تمهيد  بمثابة  في كتابه  كانت  تجلى  ما  وهو   ،The Christian 

doctrine of justifiction and reconciliation،    ويعتبر من أهم أعماله اللاهوتية،    1874و   1870المؤلف ما بين
1821  شلايماخر"لـ  Christliche Glaube  كما يعتبر أهم كتاب بعد 

حول   . ولذلك سنعمل على عرض مفهومه2
 . في جوهر موضوعنا ، ذلك أنها تصب  بإيجازهذه الإشكالية 

القوى الخارقة،  ة أو الخي الأسمى من خلال  لنعماتحقيق  يكمن في    هدف كل الأديان بأن    في كتابه  "ريشتل"  ؤك دوي
ي الذي يدفع بالأفراد نحو المشاركة في الجماعة صخيعتبر المكسب الشمعاناة،    ور أو ألم، نعمة أورُ الشعور، كسُ فـ

، فهو يرى بأن التجارب الدينية التي مارستها مختلف الشعوب، كانت تهدف إلى تحقيق السلام والأمان 3الدينية
النفسي، وقد استدل على فكرته بالعديد من النماذج التي استقاها من مختلف الأديان مع إجراءه لمقارنة بينها وبين  

في    "شلايرماخر"ويظهر أثر    .4ها نظرا لثراء تجاربها الروحيةالمسيحية، ليصل إلى نتيجة مفادها بأن المسيحية أسما
مشتركة بين التجارب الدينية، بعد دراسته لطبيعة الشعور الديني لدى مختلف المعتقدات، وهي  اعتقاده بوجود نواة  

 كذلك. أرقى الأديان في كتابه  ك كما سيتجلى تمييز المسيحية  للمقدس،   "أوتو"بدى في تناول رؤية ستت
إن  "  : مله بالقولالذي يجُ   "بوترو"عمد إلى  لريشتلي حول الشعور الديني، فإننا سنولجمع شتات التصور اللاهوتي ا

حقيقة أساسية حين أعلن أن   "شلايماخر"تطهي الدين ليس كافيا، بل يجب أن يتخطاه بكامل مفهومه، وقد قر ر  
أو الشعور المباشر، ومع ذلك فلا يمكن الوقوف عند   التقوى ليست معرفة ولا فعلا، بل تحديدا من العاطفة المباشرة 

آراء   إلى  انحل   الدين  إذا تخطاه  والذي  المنظ م  اللاهوت  هذا  بيان أسس  يكفي في  العام جدا، لأنه لا  المبدأ  هذا 
دينية، له فلابد من ضا  .5"فردية لتجربة  الشعور، وإلا صار مذهبا فرديا يخص كل خائض  بط يحدد طبيعة هذا 

الذاتية وتصوراته ال  : لاائقالذي صر ح    "ريشتل"تلامذة    أحد  "هرمان"تي تختلف عن البقية، وهو ما يذكره  رؤيته 
وغيهم، وأنا لم أعشها، فلابد من    "بولس"أو    "أوغوسطين"كيف يمكنني أن أعيش تجربة فردية خاصة بالقديس  "

 . 6"محد د
 

 ، بتصرف.34ص   شياوني،  ،النظرية الأسس  1
2  James L. Cox, Guide to the Phenomenology of Religion : Key Figures, Formative Influences and Subsequent 

Debates, 1st ed (London & New York,  T & T Clarck International A Continuum imprint, 2006),  p. 48. 
3 Ibid ., p. 48. 
4 Ibid, Cf., pp. 47-49. 
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الباطن"على تجاوز ذلك، ولكن    "ريتشل"وقد عمل   النزعة  ة،  يليس معناه التقليل من الدور الجوهري الذي تلعبه 
الحيا القلوب وفي  أعماق  النفوس وفي  يتحقق في  اصطنع  فالدين  ولقد  الروحية،  تلميذه    "يتشلر "ة وتجاربها  نظرية 

، فأرجع الفرق بين أحكام الميتافيزيقا والأحكام الدينية إلى الفرق بين أحكام الواقع وأحكام القيمة، "فيلهلم هرمان"
عمل على تجاوز  نوس،  1" وسل م بأن الإنجيل إذا كان صحيحا، فالحكم عليه بأنه حق، إنما ينبع من أغوار الشعور

لوقوف على  بغية ا تصوره لعقيدة التجسد الإلهي ليسوع في التاريخ، وموافقته على النقد التاريخي للكتاب المقدس،  
 الناحية الدلالية والمعنوية بحسبه. عنده، خاصة بالنسبة للمسيحية باعتبارها ثرية من  قيمة التجربة الدينية  
التج"  بأننا  "بوترو"وعن ذلك، يذكر   العام، ونعترفنجد  العاطفية في الكتاب المقدس، وفي التاريخ    ،ن فيهابأ  ربة 

ن القلب  أقتصار عليها وحدها، مثل ذلك  ذي لا يمكن تجاهله، ولا يمكنه الاالمضمون المحسوس ال  ،"ريتشل"تبعا لـ
هة، وإله رحيم ه عادل شديد من جر هاتين العاطفين في الوحي إلاظادة، وينعسيحس عاطفة الخطيئة والرغبة في ال

من جهة أخرى، وفي هذا الإله يجد الشعور الديني عل ة انطباعات لا تفس رها له الأشياء الطبيعية، فالعاطفة الدينية  
تُ   )التجربة( المقدسة مدلولهَ حين  الكتب  النحو في  على هذا  وأساسَ لتمس  وأغنى  هاا  فأكثر أوضح  أكثر  تصبح   ،

 . 2" تطيع أن تتصل بعواطف الخي في الكنيسة، إنها تحق ق فعلا فكرة الدينوأثبت، وهي تتجاوز الأنا الفردية، وتس
عة دينية، اكون مشتركة داخل جمنية ينبغي أن تالأول، ويتمثل في التأكيد على أن التجربة الدي  : ويلاحظ أمران

حول فاعلية التجربة الفردية. أما الثاني،   "شلايماخر"تقوم على مبادئ محددة حتى تصبح حقيقية، وهو يعارض  و 
ستجد مكانتها ضمن نظرية "أوتو" حول الجذب والفزع  لهيين التي  فيتمثل في حديثه عن ثنائية الرحمة والغضب الإ

 . في النومينوس
الا مكامن  إدراك  بين  وبغية  يقودنا  وطريقة  "أوتو"و  "ريتشل"لتقاء  فإن ذلك  موضوعنا،  منه باعتباره محور    إفادته 

لهذه   "كوكس"ليل  تحمعتمدين على    في التناول الريتشيلي،  "شلايماخر"و  "كانط"بالضرورة إلى تناول العلاقة بين  
ا لذان وض حال  ،"ريتشل"من خلال  "شلايرماخر"و "كانط"ه المسار الذي خط  يت بع   "أوتو" فهو يرى بأن  العلائقية
الدين لابأ  ا،بطريقتهم المفاهيم   يمكن فهمهن  بواسطة  بواسطة    المذاهبأو    جوهريا  الفلسفية، ولكن  الأفكار  أو 

والأخلاقية.  التجريبية  أي  القيمية،  تفكي    الأحكام  مع  تتفق  أك د  "هرمان"و  "ريتشل"فبطريقة  بأن    "أوتو"، 
ن  أكما أنها من سمات الأديان السامية مثل المسيحية، غي  ،  الديني  الأخلاق في الدين تمثل مرحلة متقدمة في الفهم

الجوهر الأساسي للدين يرتبط بشعور الخليقة اتجاه النومينوس، السر المروع والجذاب، الذي يجذب وينف ر في الوقت 
فلا يمكن اختزال جوهر الدين في الأفكار أو الآراء، بما أنه يعرض استجابة الإنسان أمام المغاير كليا الذي    .عينه

ومع ذلك، فإنه يمكن المقارنة بين الأديان بشكل عام، تبعا لنوعية التجارب التي تثيها    يتعذر على التعبي تماما.
عنه التعبي  تم  الذي  للنومينوس،  أسم  كاستجابة  يدركبشكل  أين  المسيحية،  في  لا كمجرد  ى  الدناسة    المؤمنون 
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الخليقة، وإنما كانفصال أخلاقي عن الله الذي كان عمله في الفداء    شرطية طبيعية تم اختبارها كونيا بحكم كينونة
لى أن  فالتأكيد الأوتوي ع  يجمع بين شعور الخليقة الأصيل وعلائقية حميمية مع المقدس قائمة على المحبة والتبجيل.

الأسمى  الدين   للخي  ب،  summum bonumتأمين  علاقته  الريشتيلية    "كانط"ـتدعم كذلك  التقاليد  خلال  من 
للإنسانية،   النعمة  تأمين  هو  الأساسي  جوهره  الحقيقي في  الدين  بأن  ترى  التي  تترجم  اللاهوتية،  أنهاوالتي   على 

  .1مشاركة حميمية مع الله يتم اختبارها من خلال الشعور الأخلاقي المتسامي 
يتمثل في   المدرسة   أطروحات "كانط" و"شلايرماخر"على    "أوتو"تعر ف  أن   والذي يمكن استخلاصه،  يعود إلى 

والقيمي، ومع ذلك،    الريشيلية، التي سايرها في الإيمان بتفوق المسيحية على سائر الأديان من حيث الثراء المعنوي
، بل ذهب إلى  شيء واحدلدين والأخلاق  اعتبارهما بأن اا في  مفهو لم يلغي وجود نواة مشتركة بينها، لكنه خالفه

، وجادل مصدرا معرفيا  باعتبارها القول بأن جوهر الدين ينبثق مما تثيه التجربة الدينية من شعور بالجذب والرهبة،  
 .يتافيزيقي للدينبشدة ضد التفسي الأخلاقي والم

، الذي درس  "ثيدور فون هارينغ" هإلى أستاذ ،رغم عدم معاصرته "ريتشل"على  "أوتو"الفضل في تعر ف  يعود كما
الإشارة إليه في سيته الذاتية،    توتابعيه، وقد سبق  "ريشتل"تلامذة    باره أحدعلى يديه مبادئ هذه المدرسة، باعت

اعترف المخا  أين  للأفكار  تناوله  بطريقة  لإعجابه  احتراما كبيا،  له  يكن   هذا  لبأنه  قاده  وقد  وسداد حكمه،  فة 
إلى   "شيواني"   . ويشياذ هم إحالة الترجمة العربية إلى  إليه، بالرغم من عد   "فكرة القدسي"التقدير إلى إهداء كتابه  

، دقيقا في  ونتاجاته الأكاديمية، وكان يسعى لكي يصبح مثيلا له  "هارينغ"ـتأثرا شديدا بقد "  "أوتو"  ن مبي نا بأذلك  
الحكم، يحمل شعور حميما ومتفاعلا مع الرؤى الأخرى، يحترم المعتقدات المخالفة، وقد تواصلت هذه العلاقة إلى 

 .2"نفسه "هارينغ"حد  تقديم مفهوم الأمر القدسي لـ
إلى   ل"هارينغ"بالإضافة  آخر  زميل  يوجد  التأثي  " أوتو"ـ،  في  البارزين  اللاهوتيين  ويصنف كأحد  عتقاد للا  عليه، 

الأخلاقي، وهو   يتعلق بالجانب  فيما  الريشيلية خاصة  المدرسة  ترولتش"بمبادئ  غي"أرنست  يسع    أن    ،  المقام لا 
  كليهما.لعرض التفاصيل الفكرية واللاهوتية التي يلتقي فيها مع  

 
 
 
 
 
  

 
1 Cox. Guide to the Phenomenology of Religion, p .57 

 .34ص   شياوني،  ،النظرية الأسس  2



لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه   الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي   
 

 
90 

    : أثر الكانطية الجديدة على "أوتو" من خلال مدرسة "يعقوب فريديش فريس" : المطلب الثاني
، إذ  "أوتو"نظرا لعمق أثرها في تشكيل شخصية  الحديث،    البروتستانتي  في اللاهوت  مركزيةمدرسة    تعتبر الفريسية

من دون دراسة مبادئها، خاصة    أطروحاته، بحيث يستحيل فهم  جيةتعتبر منعرجا حاسما في تحو لاته الفكرية والمنه
قيامإذا ما وضعنا في الحسبان الدين بالأخلاق،   بتطليق  "أوتو"  ،  تعريف  القصور في  له  تبين   بعد أن  الريتشيلية، 
وعليه فقد كان بمثابة أداة  مفتاح الفهم السليم للفلسفة الكانطية،    عد  يُ   "فريسيعقوب  "لينادي بعدها بأن تعليم  

ذلك  ايرة. و غالم رؤية  ال  ذاتفي مقاربته للمقدس، بفضل شروحه    الكانطية  فكارالأالوصل التي سمحت له بتوظيف  
 ه.عمل على بيانسن ما
ديريك  فر "  عملقد  ي ظهرت فيه، و ي الذالفكر   السياقوضعها في    ض في عرض النظرية الفريسية، قبل الخو يجدر  و 

 "هيغل"و  "شلنغ"و  "فشته"إلى تطور المثالية على أيدي    "يعقوب فريس"نظر  "  : على تحديده، قائلا  "كوبلستون
الفيعلى أنه   بدون تحويل   "كانط"ن يتابع عمل  ألسوف الملائمة والمقيدة هي  خطأ جسيم، ففي نظره أن مهمة 

، نشر  1824، وفي عام  "الميتافيزيقا"فسه كلمة  ن   "فريس"، حقا، لقد استخدم  الفلسفة الكانطية إلى نسق للمتافيزيقا
الميتافيزيقا"كتابه   بالنسبة  "نسق  تعني  الكلمة كانت  هذه  أن  بيد  علما  ،  تعني  ولا  الإنسانية،  للمعرفة  نقدا  له 

خطى   على  بالتالي  سار  سار،  الحد   هذا  وإلى  المعرفة  "كانط"للمطلق،  نقد  حو ل  نفسه  الوقت  في  أنه  مع   ،
عند   سيكولوجي  "كانط"الترانسندنتالية  بحث  الذات  : إلى  لملاحظة  عملية  إلى  عنده  .  1"أي  يعرف  ما  وهو 

 بالحدس. 
ا  ماهية  "كوبلستون "يوُض ح  و  الكانطيةالتناول  للفلسفة  من    ،لسيكولوجي  بالرغم  بـ  "فريس"أن  "أنه   " كانط"بدأ 

تفسيا   الكانطي  النقد  تفسي  صورة  أخذت  التصحيح  ذلك  حقيقة  فإن  ويطو ره،  موقفه  يصح ح  أن  وحاول 
أن نبحث طبيعة    "فريس"إلى حد  ما، لأنه يجب علينا كما يرى    "لوك"سيكولوجيا يسفر عن تشابه مع موقف  

الملاحظة  تعق ب هذا البحث هو  المعرفة، ومنهج  قبل أن نواجه مشكلات تخص موضوع  المعرفة وقوانينها ومجالها 
وعاه    .2" التجريبية ما  ولذلك  "أوتو"وذلك  ظاهرة،  الصحيح لأي  الفهم  أداة  هو  فالمنهج  ع،  صياغة  اشتغل  لى 

القدرة على مواجهة اختزالية المقاربات الأخرى، فكان بذلك   اتكون له،  لدينلإدراك طبيعة ا  ذات كفاءة  يةجمنه
  يضع أول لبَِنَاتِ فينومينولوجيا الدين.

نشر   1832في عام "د على الجانب الأخلاقي والعملي في الدين، فـعلى المبادئ اللوثرية، التي تشد "فريس"وقد نشأ 
الفلسفية"مؤلفه    "فريس" تقوية، "كتاب موجز عن فلسفة الدين والإستاطيقا  النزعة  تقاليد  ، تربى في صغره على 

ية وعلمية، ولدينا من جهة  ضودافع بشد ة وإصرار عن الشعور الديني والتقوى الباطنية، فلدينا من جهة معرفة ريا
 

 )2016القاهرة، المركز القومي للترجمة، ( 2643: ، عد7، ج1إمام عبد الفتاح إمام، محمود سيد أحمد، ط : ترتاريخ الفلسفة، فردريك كوبلستون،  1
 .315ص ، 
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ود الذي يوجد وراء الظواهر، إن الإيمان العملي ، الذي يشهد على الموجلوزاع الديني والشعور الإستاطيقيأخرى، ا
الحقيقة الموجودة وراء    بأن   فيقدم لنا يقينا أبعد   والأخلاقي يربطنا بالواقع النومينالي، أما الشعور الديني والإستاطيقي 

الإيمان  عن    "كانط"إلى مذهب    "فريس"الظواهر هي التي يتصور الإيمان الأخلاقي أنها موجودة، وبذلك، أضاف  
إصرار  الديني  االعملي  الشعور  قيمة  يخدم  1"على  ما  أهم   وذلك  ف  صلب.  وجد  موضوعنا،  تأكيد  في    "أوتو"قد 

ستفادة  لكانطية العقلانية، معبرا نحو الاعلى الشعور الديني باعتباره مصدرا معرفيا، إلى جانب الفلسفة ا  "فريس"
وهو ما  يبقى العقل مصدرا وحيدا للمعرفة، إذ لم لتجربة الدينية، في تحليلاته للشعور الديني الناتج عن ا  "كانط"من 

تأثر بإصرار على الأهمية الأساسية للشعور في    "رودولف أوتو"أن  فيلسوف الدين الشهي  " بـ  ،"كوبلستون"  يؤكده
إلى حين عرض    ه موقفونرجئ مناقشة  .  2"فريس"تلميذا لـ  "أوتو" الدين، رغم أنه قد لا يكون صحيحا أن نسم ي  

 . ، لبيان صحته من عدمه"فريس"و "أوتو"لتقاء بين وشائج الا
ياضيات  من أبرز دعاة ما صار يعُرَف بتيار الكانطية الجديدة، التي خل فت أثرا عميقا في الر   "فريس"صن ف  وبهذا يُ 

بعد الا الطبيعية،  المعر والعلوم  يهم  بحثناستعانة بنظرية  الكانطية، غي أن ما  لتقاء بين  ط الاهو الإشارة إلى نقا  فة 
التوجه النفسي الذي أخذ على لمنهج بحث يعتمد ، في تأسيسه "أوتو"إلى  ادهاامتد  لمعرفة طرق، "فريس"و "كانط"

عرض معالم نظرية المعرفة  قتضي قبل  لكن الضرورة المنهجية ت  .المعرفية الكانطيةتشكيله للرؤية  في إعادة    "فريس"به  
 لمحة عامة حول الكانطية الجديدة. الفريسية، أن نقدم

ناها التاريخي على أنها حركة ظهرت خلال القرن  وبناء على ما سبق، فإنه يمكن تعريف الكانطية الجديدة في مع
امتد إلى إيطاليا   ،، تدعو لإصلاح وتجديد الفلسفة الكانطية، وقد سادت تلك الفترة، وانتشرت بشكل نافذ19الـ

1914إلى غاية    1860وروسيا. ويمكن القول بأن عصرها الذهبي امتد ما بين    وفرنسا وأنجلترا
تلك  شهدت    فقد  .3

ف هذا التيار في  بعد إخفاق المثالية والمادية، وقد عر   ، بغية إنقاذ المعرفة  "كانط"عودة إلى فلسفة  المحاولة  المرحلة،  
تُ  ما  عادة  إذ  المدارس،  تعددا في  إلى ذاته  الجديدة  الكانطية  بزعامة    : ثلاثة مدارس  قسم  ماربورغ  هرمان  "مدرسة 

نتروب"،  "كوهين بإشراف  و ،  "أرنست كاسير"،  "بول  هيلدلبرغ،  أو  ببادن  الغربي  الجنوب  فيلهلم "مدرسة 
ريكرت"،  "فيندلباند لاسك"،  "هنريش  الجديدة  "إميل  الفريسية  والمدرسة   ،Neo-Friesian    قيادة تحت  بغوتنغن 

 . 4" وحامل أفكاره "فريس"تلميذ  "لسونيليونارد ن"
،  1804سنة    "كانط"، أي قبل وفاة  1790إلى أن الفضل في نشأة الكانطية الجديدة سنة    "بايزرفريديريك  "يشي  و 

و  مؤسسين،  آباء  ثلاثة  فريس"  : همإلى  فريديش  هربرت"و،  "يعقوب  فريدريش  و"يوهان  إدوارد "،  فريدريش 
التعاليم  "بينيكي روح  إلى  العودة  بضرورة  ونادوا  بأنهم كانطيون،  جيمعا  أنفسهم  عر فوا  وقد  أنهم الكانطية..  كما 

 
 .316ص   ،7تاريخ الفلسفة، كوبلستون، ج 1
 المرجع نفسه. 2

3  Frederick C. Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism, 1796-1880, 1st ed (Oxford, Oxford University Press, 

2014), p 01. 
4 Ibid ., pp. 01-02.. 
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الجدي تعاليم حركتهم  علىدوضعوا  القائمة  والوجود،    : ة  بين الجوهر  الكانطية  الثنائية  الإدراك والإحساس، و أهمية 
الحاجة إلى الفلسفة  و الدور الريادي للمنهج النقدي والتحليلي في الفلسفة،  و إخضاع جميع المعارف إلى التجربة،  و 

 .  1لمتابعة العلوم الطبيعة بدلا من قيادتها
العودة إلى تعاليمه جدية  وقد اتخذت   بعد وفاته،وما آلت إليه فلسفته    "كانط"همزة وصل بين    "فريس"وعليه يعتبر  

الروح    كبية، وعلوم  الميتافيزيقا  دور  وانحسار  الطبيعي  العلم  انتصار  حماسة  بعد  إليها  الدعوات  مع كثرة  خاصة 
يؤكد   مثلما  فقد"كوبلستون"والنفس  ليبمان" أثار  "  ،  الحركة(  "أوتو  أتباع  من  تقول  )واحد  من "  : صيحة  لابد 

إلى   فهم  Zurück zu Kant  "كانط"الرجوع  ويمكن  إلى  حقيقة  ،  للعودة  المطلب  هذه  ،  "كانط"هذا  مثل  في 
الحماسة لها زهوة  انتهت  التي عندما  المذاهب  من  المثالية مجموعة  الميتافيزيقا  أنتجت  فمن جهة  بدت    ،الظروف، 

سمى معرفة بصورة ملائمة، وعاجزة بالتالي عن تبرير  عاجزة عن البرهان على أي شيء يمكن أن يُ بأنها  لكثيين  
الميتافيزيقا، ومن جهة أخرى، مضت المادية عند التحدث باسم العلم في تقديم صورة مشكوك   من  "كانط"موقف  

التي   القيود  الميتافيزيقا، وتغاضت عن  الذي يمكن أن يكون لوضعها للافيها إلى حد  كبي عن  لمفاهيم ستخدام 
وبم مشروعة،  بصورة  بر ر كل  العلمية  آخر،  طريق  من  عنى  عن  والماديين  وضعها   ،نتائجهمالمثاليين  التي  الحدود 

لمعرفة الإنسان النظرية، وبالتالي هل من المرغوب فيه أن نرجع إلى مفكر العصور الحديثة العظيم الذي نجح   "كانط"
عن طريق نقد دقيق للمعرفة الإنسانية في تجنب صنوف المغالاة من جانب الميتافيزيقا بدون أن يقع في دوغماطيقية 

اتباع    الماديين؟ إنها ليست بالتزام شديد، بل بالأحرى مسألة قبول موقفها العام والتأثر بالخطوط   "كانط"مسألة 
 "كانط"رغبات الفكر الغربي الأنطولوجية، وقد أدرك    قدرا على تلبيةلم تفالمادية والمثالية المفرطتان،  .  2" التي اتبعها

نظرية معرفية تهدف إلى الطبيعي من جهة أخرى، فصاغ  العلم  الدين من جهة، وفائدة  لقيمة  تفط ن    ذلك، كما 
دوره،   وتحدد  حقه،  جانب  الاإعطاء كل  فريدا  ت خلاجتناب  أنموذجا  عمله  اعتبر  ولهذا  المعرفة  لزالية،  تخليص 

  بالكانطية الجديدة، للتعريج على  ن التعريف مونكتفي بهذا القدر    مبادئ خاطئة.ا من  هالإنسانية مما علق بمناهج
 .به "أوتو"، وصولا إلى بيان معالم تأثر "كانط"، وطرق إفادته من "فريس"
ُ ي لعب ثلاثة أدوار بارزة في تاريخ  ذلك أنه  ديدة،  مساهمات عديدة في هذه الحركة الج "فريس"نه كان لـبأ  " بايزر"  بين 

برز ابستيمولوجيته كنظرية  ، والتي تُ "كانط"ـلالجديدة، الأولى وتتمثل في كونه أول مؤسس للمقاربة النفسية    الكانطية
على يد مدرسة   1890إلا سنة    لعقود من الزمن، ولم يخضع للنقد  تجريبية للعمليات العقلية، وقد ساد هذا المنهج

ة الكانطية الجديدة، التي رفضت الفلسفة كر للح  لتجريبيامتحدثا باسم التيار العلمي    "فريس"يعتبر    : غ. ثانيار و مارب
بفائدة الفلسفة النقدية للعلوم    "فريس"علوم، وكان يعتقد  لالطبيعية، وشد دت على ضرورة تأسيس منهج رياضي ل

يتمثل في شرح أساليب ومناهج الحركة. ثالثا التحليل    "فريس"كان    : التجريبة، إذ كان رجلا هم ه الأساسي  رائد 
 

1 Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism. , p. 03. 
 . 451، ص7، ج تاريخ الفلسفة، كوبلستون  2
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لمثالية   لا    "كانط"الأنثروبولوجي  التي  المعرفي    يمكنالترانسندنتالية،  النهائي للموضوع  الأساس  أن  باعتبار  تجازوه 
شتغل على المقاربة النفسية التي قرأ بها  ا سنوبناء على هذا، فإنن .1للإدراك يكمن في الطبيعة البشرية بدلا من العقل 

ته، وبيان  لمقارب  "كانط"ومتحررة من القواعد التي حد دها    وهي رؤية مستجدة  مبادئ الفلسفة الكانطية،  "فريس"
 .طريقة توظيفها في تحليل طبيعة التجربة الدينية، وصولا إلى تأسيس تصور مغاير لفلسفة الدين

  "كانط"بأهمية    "فريس"اعترف  فقد  لسفة الكانطية من خلال المقاربة النفسية،  أما بخصوص طريقته في إصلاح الف
، وبأنه الوحيد الذي طو ر الأسس  "كانط"مثل سابقيه، وقد زعم في الواقع بأنه التابع الحقيقي الذي استطاع فهم  

محاولات المثاليين    "فريس"، وحافظ على القول باستعصاء المتعالي على المعرفة، كما رفض  النقدية للفلسفة الكانطية
نظا من  الواقعية  انتزاع  الحقيقفي  غرار  م  على  ركز  ذلك،  من  وبدلا  المطلقة،  اكتشاف "كانط"ة  على  بالعمل   ،

المنهجية على الناحية  النقدية للمعرفة، وقد اعتمد من  الوص  الأسس  النقدية  فية والاستدلالية، بدلا من  الأدوات 
ن الفلسفة النقدية،  دلال المتافيزيقي لدى المثاليين. وفي سياق جهوده، فقد وضع أدوات جديدة مميزا إياها عستالا

الا إلى  العلومعتقوتوصل  أساس  هو  النفس  علم  نقدية بمعنى  الفلسفة. كما  و   اد بأن  معرفية  قواعد  حاول صياغة 
مثل   واد عى  م ، بإ"كانط"نفسي،  نظام  تطوير  الإنساني،    تافيزيقييمكانية  الفهم  بتطوير  و ضمن حدود  أيضا  قام 

النفس على أسس ثاب  ،التي كان يأمل من خلالها  ،"الأنثروبولوجيا النفسية" ة ودائمة، وبواسطة  تنحو تأسيس علم 
المساعي،   النفسهذه  علم  نشأة  الأولية لإمكانية  المفاهيم  بوضوح  .2وضع  قد سعى نحو    "فريس"بأن    ،ويتجلى 

مستمدة من التصور الكانطي، من دون تبريرات    د، وفق أدوات تحليلية واستدلاليةالتنظي والتقعيد لفرع معرفي جدي
 ميتافيزيقية، بحيث تكون ضمن حدود الإدراك الإنساني ولا تتجاوزه. 

في العمل على مشروعه الذي عُرِفَ به    شرعو   نحو حجرته،  1796في شتاء    "فريس"  فقد انسحب  ولتحقيق ذلك،
propadeutic،   وكتب عن ذلك ثلاثة  "كانط"وهو المشروع الهادف لإصلاح فلسفة    3"المعرفة القبلية اللازمة"أو ،

ممقالات،   بعد  سنة  نشرها  في النفسية  "شميدت"جلة  بم  1898راجعتها  ودوافعه  مشروعه،  بذرة  تمثل  والتي   ،
ركز  لكننا سنوبالرغم من القيمة المعرفية لهذه البدايات،    .4" شلنغ"و  "فخته"ـكما تضم نت أسباب رفضه ل،هتأسيس

النهائية الفريسية  النظرية  معالمها    . propadeutic، أيعلى  الثانيوقد وردت  المقال  حاول  ، وسنخصوصا  ضمن 
أهم   الثلاثتلخيص  المقالات  هذه  تفر عاتهمضامين  واجتناب  بين  ا،  العلاقة  إشكالية  يخدم  بما  وذلك    " كانط"، 

 منها. "أوتو"، وطريقة استفادة "فريس"و
 

1 Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism ., p. 29.   
2 Leary, D. E. (1982). The psychology of Jakob Friedrich Fries (1773–2843): Its context, nature, and historical 

significance. Storia e Critica della Psicologia, 3(2). pp 217-218. 
اللاتينية  3 من  مشتقة  مركبة  وهي كلمة  فن،  أو  علم  لأي  تمهيدية  دروس  إلى  يشي  تاريخي  مصطلح  اليونانية  pro  هو  ومن  القبلي،  المعنى   وتعني 

paideutikós  ،تعني أنها  على  تعريفها  ويمكن  بالتعلم،  مرتبطة  للإستزادة   : وتعني  اللازمة.  القبلية    انظر   : المعرفة 

https://en.wikipedia.org/wiki/Propaedeutics05/11/2021 : ، تاريخ الإسترجاع.  
4 Beiser , The Genesis of Neo-Kantianism ., pp . 32-35.      

https://en.wikipedia.org/wiki/Propaedeutics
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الرائد    "فريس"ر  تصو  وقد   الفلسفي  أو  مشروعه  التجريبي.    propadeuticكتمهيد  النفس  الذي كان لعلم  فما 
به تحديدا التساؤلين فييقصده  هذين  عن  أجاب  وقد  التجريبي؟.  النفس  لعلم  مفهومه  وما هو  الرئيسي   ؟  مقاله 

تمهيدي للعلم، فقبل استحضار المعارف المتنوعة ضمن  يقوم بإنجاز العمل ال  فعنده، أنه  سابقة الذكر،الثاني بالمجلة  
رف بذاتها، والحاجة إلى كشف وتمييز  النظام المنهجي لأي علم، فإن هنالك حاجة إلى إجراء استقصاء لهذه المعا

  . وهذا العمل من المعرفة، لتحديد الأصلي فيها، والصنف الذي تنتمي إليه، والعلاقة الرابطة بينهاالأنواع المختلفة  
propadeutic التمهيدي هو المهمة الأساسية لـ

1  
بت يهتم  أنه  فإنوبما  المعرفة لا بموضوعاتها،  الثانية، إذ يجعل من     propadeuticفح ص  الدرجة  يعتبر تخصصا من 

 الكانطي، ينُظرَ إليه كامتداد لتيار النقد    propadeuticوبالنظر إلى دوره التمهيدي، فإن  المعرفة موضوعا للمعرفة.  
تسمية   هو  ذلك  يؤكد  بـ  "فريس"وما  الترانسندنتالي"له  فإن  "النقد  الكانطي،  النقد  غرار  فعلى   .propadeutic  

فحص الأول المنهج  بينما يف،  elementarlehreوتعاليم عناصرية   methodenlehr يتضمن تعاليم منهجية "فريس"
على حججه    وبناءة، ومجال وحدود العلم.  أنواع المعرفة، من حيث مبادئها، ومبادئها التكميلي  الثاني  ، يحد دالعلمي

ذاتها.   propadeuticعلى وجود فارق جوهري بين مناهج العلوم، وبين مناهج  "يسر ف"التي ساقها في مقاله، يصر 
توظف منهجية ارتدادية    propadeuticففي حين أن مناهج العلوم تصاعدية، لتحر كها من العام إلى الخاص، فإن  

العام.   إلى  الخاص  من  لتحركها  مفهوم  صارمة،  فإن  تعريفها سابقا،  و   propadeuticومثلما تم  ذلك  لعام جدا، 
بوجود   القول  العلوم.    propadeuticيمكن  أنواع  من  نوع  يشغل  لكل  تأسيس    "فريس"وما  هو  هو،  الآن 

propadeutic  علم نفس تجريبي كوني"  : خاص بكل علم، أي"universal empirical psychology   .  فما الذي
علم النفس من    "فريس"ر ف  عيبيا؟ وضمن أي معنى يعتبر كونيا؟. ويكان يقصده بعلم النفس؟ وما الذي يجعله تجر 

،  Seele  "الروح"، وهو المصطلح الذي فض له على الكلمة القديمة  Gemüth  "العقل"حيث طبيعة مسائله، وهي  
للغاية. ميتافيزيقية كثية  بترابطات  تتميز  الروح    التي  بينما تملك  الباطنية،  التجربة  فهو موضوع  ببساطة  العقل  أما 

جلى في كل يت ما  ضمنية جوهرية ثابتة غي التجربة. ولهذا فإن علم النفس يصبح كونيا حين يتعامل مع  دلالات  
أحوال رضة مع خصائصها الشرطية في  ا، باعتبارها متع"البنية الجوهرية للروح"العقول الإنسانية، بمعنى، حين يهتم بـ

التجربةكما    محددة. يقوم على  مأنه تجريبي حين  التجريبي لا    ،ؤكد، وعلى تجربة باطنية فقط بشكل  النفس  فعلم 
الخارجي  العالم  الخارجية، بمعنى، ما يكون محتواها مدركا من  التجربة  فـ2يشتغل على  يريد أن يجعل علم    "فريس". 

ها من المبادئ الميتافزيقية،  تجربة الشعورية، بدلا من استمدادموثوقا قائما على معرفة تستنبط من خلال ال  النفس
فهو   إلى  وبالتالي  إليه  جيسعى  ذهب  ما  خلاف  على  للمعرفة  معرفيا  مصدرا  نحو  "كانط"علها  سعى  ولذلك   ،

 " أوتو"انجذب  التنظي لقواعد منهجية تضبط طبيعتها، لإعطائها شرعية بالموزاة مع بقية العلوم والتخصصات، وقد  
 إلى هذه الفكرة. 

 
1 Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism., pp. 34-35.   
2 Ibid., pp. 34-35.    
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لا يعالج العلاقة بين العقل والجسم، بأن علم النفس التجريبي    " فريس"أما عن طبيعة ما يدرسه هذا العلم فيشرح  
فهي إشكالية ميتافيزيقية غي التي يشتغل عليها علم النفس التجريبي، الذي يجعل اهتمامه محصورا بمجال التجربة  

التجريبي النفس  علم  بأن  يرى  الصدد،  هذا  وفي  الأنثروبولوجيا  يختلف  الباطنية.  العلاقة    عن  تلك  تشكل  التي 
ة التي  ميدان علم النفس في مقاله الأول هو جانب من آرائه السابق  غي أن إقصاءه للأنثروبولوجيا منموضوعها.  

منها،   ففي جانب  تعريف الأنثروبولوجيا بشكل مختلف.ب  "فريس"، سيقوم  1804تختلف عن اللاحقة، ففي سنة  
الفلس نفس  أي  تمتلك  الأنثروبولوجية،  الباطنيةالافة  التجربة  مجال  وهو  النفس،  مغايرة  .  1هتمام كعلم  رؤية  وهي 

بعدا   نظريته  الاستعطي  للعلوم  إدماجا  فيه  نرى  واختلافا جديدا،  أفكارها،  لبعض  وتبنيا  والإنسانية،  جتماعية 
  ه بأن  يزيقا، كما يبدوسيه على الميتافواضحا في تناول إشكالية الشعور، الذي كان مادة لاهوتية بحتة، يعُتَمَدُ في تف

قد تأثر بمنجزات تلك العلوم في عصره فأفاد منها، لكنه كان رافضا وبشدة لنزعتها المادية في تفسي الظواهر، أين  
 جربة. أك د على أهمية الت

بأن علم النفس طبيعي ومادي، لكن بمعنى مختلف، فـهو يتصور علم النفس باعتباره    "فريس"ومع ذلك فقد اعتقد  
، إذ يذكر بأنه مثل أي نظرية طبيعية، ينبغي أن docrtine of nature "معتقد طبيعي"علما طبيعيا، بالإشارة إليه كـ

قصد بنظريته أن تكون مادية. لم يما هو مادي، كما أنه    . ولكنه لم يقصد بالفيزيائي"نظريا-فيزيائيا"تتم معالجته  
، الذي تعني بالنسبة إليه طبيعة شيء ما، ولا يعني ذلك  phisysفقد وظ ف كلمة فيزيائي في معناها اليوناني القديم 

فرقا جوهريا بين الطبيعة الباطنية والخارجية،   "فريس"إذ يقيم  فتراض بأن هذا الشيء ذو طبيعة مادية،  الا  ،ايضمن
وبالرغم من كونه غي مادي، فإن علم النفس الفريسي   فالباطنية تهتم بالعقل، بينما تهتم الخارجية بالطبيعة الفيزيائية.

الذي   المعنى  الطبيعية.    قصد طبيعي في  العلوم  لدى  التفسي  من  الشكل  نفس  توظيف  تقوم  فيه  أنها  آخر،  بمعنى 
العامة،  ب بالقدر الذي تنسب فيه للعقل الملكة والقدرة، فهي تدركها من  تفسي العقل انطلاقا من قوانين السببية 

السببية الفعالية  قوانين  الطبيعي  .  2حيث  العلم  مفهوم  إشكالية  توظيفه"فريس"عند  وتحتاج  وطريقة  مقاربته    ،  في 
 نركز على ماهية علم النفس لديه.سلذلك لا يتحمله هذا البحث، و ، وهو ما النفسية إلى استفاضة

التجريبي، ولذلك يجب ا  الترانسندنتالية  الفلسفة  وجوب تأسيس  على  وقد شد د النفس  لحذر من دمج  على علم 
ذلك أن العقل يمتلك    : على المعيار الكانطي للعقل  القائمةقد كان شديد النقد للتجريبية  ف  ،مشروعه بالتجريبية

، التي تزعم شرعية كونية وحتمية بالرغم من عدم القدرة على تبريرها بأي تجربة. ولأجل هذا  a prioriمبادئ قبلية  
الترانسندنتالية الفلسفة  لمبادئ  أسس  تقديم  على  قادرة  لوحدها  التجريبية  بأن  يعتقد  لم  البراهين  .  السبب،  فكل 

طرق   حول  العالم  عبر  المبادئ  التجريبية  أن  حين  في  ومخصوصة،  مشروطة  أكد،  مثلما  الفعلية،  البشر  تفكي 
 

1 Beiser , The Genesis of Neo-Kantianism ., p. 35. 
2 Ibid., pp. 35-36. 
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القبلية في نظرية المعرفة، ولهذا    .1الميتافيزيقية للفلسفة الترانسندنتالية كونية وحتمية فالتجربة تعجز عن إثبات مبدأ 
 التجربة على تأكيدها.إضفاء شرعية على المبادئ التي تعجز  ن مشروعه النفسي يهدف إلى بأ "فريس"أك د 

التجريبي؟  " فريس"اعتقد    ذالمالكن،   النفس  علم  على  الترانسندنتالية  الفلسفة  تمأسس  النفس    .بوجوب  علم  إن 
صطلاحي، وإنما في المعنى  التجريبي  لكن ليس في المعنى المنطقي أو الاالتجريبي هو جوهر الفلسفة الترانسندنتالية،  

بستيمولوجيا يهتم  ن جوهر الإلأ. ولكن لما يعتبر ذلك ضرورة؟ وينشأ هذا التساؤل  أو المادي الذي يزو ده بأدواته
وتملك الفلسفة الترانسندنتالية    دون مراعاة علم النفس.من حيث شرعية وصدقية المعرفة،  بالفلسفة الترانسندنتالية،  

يكمن طرحها الجوهري،  ، ويعود ذلك لسبب بسيط، ويتمثل في أن  "فريس"أساسها في علم النفس، مثلما يوضح  
في   "كانط"فحين جادل    شكالي يبحث في البنية الجوهرية للعقل الإنساني.نفسي، وبأن موضوعها الا  في مستوى

  -للعقلشئة من العمليات الفورية ذلك لأنها نا- أعماله النقدية بأن المفاهيم الكونية والحتمية للفهم ذاتية في أصلها
للعقل،   قوانين  بأنه يدركها باعتبارها  الواضح  أن  فمن  وبما  الذات.  قصد بأنها لا تملك أي شرعية من دون  كما 

القبلية أن    a priori synthetic  التركيبة  التجربة لا يمكن  أن  وبما  الممكنة،  الإنسانية  للتجربة  هي شروط ضرورية 
الكينون من دون  المشتوجد  من  فإنه  الإنسانية،  الاة  لو  روع  الكينونة. وحتى  هذه  ترتكز على كليات  ستنتاج بأنها 

. وعليه، "فريس"تلفا هو الآخر مثلما يجادل  كانت هذه المبادئ بطريقة ما مختلفة، فإن العقل الإنساني سيكون مخ
ضرورية بالنسبة للأشكال الإنسانية للإدراك والفهم، وبأنها تتفق بشكل   بأن المبادئ القبلية المركبة  "فريس"يتصور  

كما لو أنها يمكن أن توجد في بعض  منطقيا أو عقلانيا بشكل تام،  فوضعها ليسمخصوص مع الطبيعة الإنسانية.  
  .2سانيةالكينونة مستقلة عن طبيعتنا الإنسانية، وإنما بالأحرى، هي حقائق عميقة حول الطبيعة الإن مجالات

قصد   الباطنية    " فريس"وقد  التجربة  موازية    metaphysics of inner natureبميتافيزيقا  تكون  للمبادئ أن 
زيقا للطبيعة الخارجية. فقد كان يعمل من دون القول، بالرغم  يفتا يللعلم الطبيعي، التي كانت مالميتافيزيقية الكانطية  

الباطنية. الطبيعة  ميتافيزيقا  تخص  صارمة  شروطا  يضع  بأنه  بامتياز،  الكامل    من كونه كانطيا  للطبيعة فالمحتوى 
  لتمثلات. الملازمة لجميع ا I think  "أنا أفكر"الباطنية يتم تقديمه بواسطة الإدراك الشعوري بالذات، أي من خلال  

ل الكانطية،  وتفطنا  من    "فريس"شد د  لمغالطات  في كليتها  جوهرية  معرفة  أي  استنباط  يمكننا  لا  أنه  أنا "على 
  .3، فهو مجرد شكل ملازم لكل تمثلاتنا، ولأجل إعطائه محتوى محدد، فإنه بحاجة إلى حدوس تجريبية معينة"أفكر

توية للمقدس، وهو ما  الأو المقاربة  وهذا الحدس هو ما يشك ل جوهر الطرح الفريسي، الذي سيخل ف أثرا بارزا في  
   النفسية الفريسية.النظرية  هذا العرض حول  سنشتغل عليه بعد 

 عمل بمثابة في مقاله الثالث في المجلة النفسية أن يقدم لمحة عامة حول علم النفس التجريبي، التي ست  حاول  كما أنه
دليل نحو استقصاءات أكثر تخصصا. وتتمثل مهمته الآن في إيجاد كليات قاعدية للعقل، ولتحقيق ذلك، يدعو  

 
1 Beiser , The Genesis of Neo-Kantianism., p. 36. 
2 Ibid ., pp. 36-37. 
3 Ibid., p. 37. 
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كل نوع من المبادئ التأسيسية القبلية التي  في  ه القبلية. فئدسلك التوجيهي المتاح بواسطة مباإلى اتباع الم  "فريس"
من المبادئ القبلية  ، اعتقد بوجود ثلاثة أنواع  "كانط"على اتباع    "فريس"فمنذ عمل    .افترضها، توجد كلية قاعدية

الثلاثي الكانطي للعقل إلى ثلاثة كليات التقسيم   I   "أنا أعرف"  الإدراك، الشعور، والإرادة.  : القاعدية، متبن يا 

know"أنا أشعر"I feel   "أنا أريد"  I desireايز عن بعضها تماما، ، وهي تدل على ثلاثة أشكال من التجربة، تتم
خلاصات لاهوتية لمقاربته النفسية، فقد كان محاديا  من رفض استحضار    " فريس"ويحذر  وتستعصي على الشرح.  

 . 1ن يتخذه بخصوص العلاقة بين العقل والجسد، ولذلك تبنى  التفاعل كفرضيةأحول الموقف الذي ينبغي 
وضع   هثة التي نظ ر فيها لمشروعه المعرفي، الذي حاول من خلالالتأسيسية الثلاالاته  وذلك هو مجمل ما ورد في مق

أسس منهجية جديدة، تتجاوز مغالطات الفلسفة الكانطية، وقد عمل على تطبيقها على الدراسات اللاهوتية،  
يتعلق بالتجر  فيما  إعجاب  بخاصة  أثار  ما  الدينية، وهو  مؤلفا  "أوتو"ة  يفرد  ما جعله  فيه بين    في طريقته،  قارن 

الدين   العلم    ."كانط"و  "فريس"  عندفلسفة  من    "فريس"  نبأمع  عانى  شكية  قد  حقيقة  وجوديتجربة  حول  ة 
في هذا الموضوع إلا التطرق إلى    . وليس يهمنا"أوتو"  اعايشه  تشبه تلك التي ،  "التجربة المورافية"المسيحية سماها بـ

في   و نظريته  في  ،  Glauben und Ahndung  Wiessen,  1805كتابه    في  نهاضم  التي  الحدس،  أعماله  أهم  ويمثل 
الدين مفهوم    فلسفة  الذي   Ahndungوالأكثر شعبية وتأثيا، من خلال  الشعوري الجمالي،  أخذ نصيبا    الحدس 

20خلال القرن الـ  كبيا من النقاس
يستحيل فهم نظريته دون التعريج عليه،  ،  "أوتو"عند  . وهو مصطلح قاعدي  2

        بيان مفهومه والغاية منه.حاول ا سنذوله
يريده   الذي  عليه    "فريس"فما  أثر  الكتاب؟ وكيف  النظرية؟.    "كانط"من هذا  هذه  بأنه كتاب  في  القول  يمكن 

تشكل  ،  المرك بة للعنوانكما تجدر الإشارة إلى أن المصطلحات الثلاثة  ."كانط"دفاعي عن الدين، وإعادة تفسي لـ
 المعرفة والعلاقة بينهما.  و  يمانعات الإ و لموض ة كل واحدة منها رؤية نقدية جديد

يرى بأنه    الدفاع عن الإيمان وفصله عن المعرفة، إذي، يكمن في  عمله الفلسف   الهدف منبأن    "فريس"وقد كشف  
بأنها   يوتكمن في أن أصل المعرفة ذاتي، فلا يمكن أن تد ع  : الأولى  : يمكن للفلسفة أن تقوم بذلك عبر طريقتين

اتبع  بأ  من خلال البرهنة  : أكثر موضوعية. الثاني هذه    "فريس"ن المعرفة تقتصر على مجال الطبيعة وحدها. وقد 
قد اعتقد أنه  ، ف "كانط"وإعادة تفسي ثنائية الظواهر والأشياء في ذاتها عند    ،غرض الدفاعب  تياتيجية في كتابهالإس

عن الدفاع  المعرفة   الثنائية، يمكنهذه    من خلال  عن  الإيمان وفصله  عند  3حماية  مع المس هذه  . ونجد  تشابها  ألة 
قدرة مصطلحاتها على توصيف   اللتان ترفضان التفسي الفلسفي والطبيعي للدين لعدم  ونتغنمدرستي إرلانغن وغ

 . جوهره
 

1 Beiser , The Genesis of Neo-Kantianism., p. 38. 
2 Ibid ., p. 55. 
3 Ibid. , p. 56. 
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ف"فريس"ـل  تبعاو  التمييز بين المعرفة والإيمان لا يختص بالموضوع  فإن  الموقف من  حسب،  ، ولكنه لكي يحدد هذا 
لمعرفة والإيمان، وهي مفاهيم  فقد عمل بشكل حذر على تحليل معاني كل مفهوم خاص با   ،بستيمولوجيةالناحية الإ

إذ  بإعادة النظر فيها،    "فريس"ا قام  ، كم1780سنوات    "مندلسون"و  "جاكوبي"ومن بعده    " كانط"قديمة واجهها  
الجوهر   يكمن والإيمان  عنده  ي  الفرق  المعرفة  أساسهبين  حيث  الإيم  ،من  بين  الفرق  الوجود    نافي  بممكن 

Furwalrhalten  عبر التجربة، فالمعرفة  التحقق    الوجود، أي ما يمكنه، وغي ممكنWiessen    تعني أنها التي تعُرَف
يعني بأن الأشياء لا يمكن    Glaube، في حين أن الإيمان  sense intuitionبها الأشياء من خلال الحدس الشعوري  

ولا التمييز  هذا  ويعكس  بالحدس.  الكانطية  "فريس"  ء معرفتها  تحددها    للمبادئ  للمعرفة  حدود  بوجود  القائلة 
نه يجب علينا أن عتقاد بوجوده، فإد، بدلا من الاالتجربة الممكنة. بعبارة أخرى، لأجل معرفة أن شيئا ما موجو 

، والقاعدة التي  "فريس"، ويعتبر هذا المبدأ أساسيا لدى  Ahndung  بواسطة الحدس الشعوري   ،عتقادنؤكد هذا الا 
  phenomenaأنه يمكننا معرفة الظواهر  تلف المجالات، فهو يعني بحسبه،  المعرفة والإيمان في مخيميز من خلالها بين  

، فالظواهر بحكم انتمائها لعالم التجربة،   noumenaفقط، لكننا لا نستطيع أن نعرف الأشياء في ذاتها أو النومين
ن الأشياء ن خلال الحدس الشعوري، ولكيمكننا بالتالي أن نحصل على معرفة بها، وندرك وجودها وطريقة عملها م

في ذاتها، ذات تجربة ترانسندنتالية، فإنه لا يمكننا بسبب طبيعتها، أن نحصل على شعور حدسي بها،   تعتبرالتي  
رؤيته بخصوص مجالات المعرفة ومجالات    ناكون قد أوجز ن. وبهذا  1ولكيفية وجودها، وكينونتها، لأنها مواضيع إيمانية 

 والتي تمث ل إعادة تفسي للفلسفة النقدية الكانطية. الإيمان، 
نحت والإيمان، عمل    Glaubenو   Wiessenه لمصطلحيوبعد  المعرفة  على  على صياغة مصطلح   "فريس"للدلالة 

عن    "فريس"كانت مزايا دفاع    مهمافمفهوم مركزي عنده،    وهومفاهيمي آخر، حاول أن يلملم به شمل نظريته،  
له،  "كانط" إبداع مصطلح، وانتقاداته  المؤثرة من خلال  تتجلى في مساهمته  جديد.    غي أن لكتابه أهمية أخرى 

الثالث يمي ز بين المعرفة والإيمان، ويظهر في آخر كلمة يتشكل منها عنوانه، وهي   . وقد أولى Ahndungفالمفهوم 
لثلاث  "فريس" وتبعا  الأصيلة.  مساهماته  من  إياه  معتبرا  أهمية كبرى،  المفهوم  الكتاب،  يلهذا  الثلث  كر س  فقد  ة  له 

ويعتبر هذا المصطلح بمثابة أداة    .2ليل بالموازاة مع المعرفة والإيمان وبهذا جعله متساويا من حيث التحالأخي منه،  
 في عصره. ة التي طغتلكانطيلفق رؤية مغايرة علاقته بالفكر، و في  قاربة الإيمانلممنهجية جديدة  

المصطلح،   إيتيمولوجيا  الترجمة  Ahndungفإن  وعن  على  يستعصي  الحظ،  تقريبي  لسوء  من    ، بشكل  فهو مشتق 
أن لها دلالات ضمنية  ويعني الشك في شيء ما، أو فكرة مبهمة حول موضوع معين، كما    ahnenالفعل الألماني  

النبوءة ، لأن اللفظ الألماني  presentimentشعور مسبق  "ولعل أقرب ترجمة ممكنة هي  الهاجس.  و   الإنذارو   حول 
اللاتيني  قُ  اللفظ  عن  الشهي    "ولتش"  ويعُر ف .  praesensioد م كبديل  الفلسفي  معجمه    مفهوم   Lexiconفي 

Ahndungen  أنه لأنها  "  ا على  داخلية  ورهبة  في كآبة  تضعنا  التي  المشاعر  بمتلك  غي  توحي  مستقبلية  خاوف 
 

1 Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism. , p. 56-57. 
2 Ibid., p. 59. 
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 " كانط"، وبهذا يكون  "الذي لم يوجد بعدالشعور الخفي  "في أنثروبولوجيته على أنها    "كانط". كما يعر فها  "معروفة
. ومع ذلك،  "كيف يمكن للمرء أن يشعر بذلك الذي لم يوجد بعد؟"  : لما تسائلقد أبعد المفهوم عن الفلسفة،  

رسمها    "فريس"فإن   التي  الحدود  إزاء  بالقلق  يشعر  أو  "كانط"لم  النبوءة  على  الدالة  المعاني  عن كل  تخلى  لأنه   ،
 a "المحدود داخل عتراف بالأبديشعور الا"بأنه  Ahndungالإنذار، ليوظ ف المصطلح بمعنى أكثر تقنية، إذ عر ف 

feeling of the recongnition of the eternel in the finite"1  .رسمه لما  مغاير  وتفسي  قراءة  بإزاء    فنحن 
المقار   "كانط" هذه  بتوظيف  المطلق ممكنا، وذلك  إدراك  للتفكي، جعل من خلالها  منهجية  للتجربة  من طرق  بة 

 المتدين. الدينية التي يحياها 
منظومة    Ahndungولـ والإيمان،    "فريس"في  المعرفة  مثل  الخاص  الأنطولوجي  اللامحدود مجاله  مع  يتعامل  فالإيمان 
بينما تتعامل المعرفة مع المحدود، لكن  )المطلق(  ،Ahndung    ،العوالم ويعني  يتعامل مع التقاطع والتواصل بين هذه 

اللامحدود   المحدود.    )المطلق (تواجد  نطاق  المحدود   "فريس"وينبهنا  في  من  في كل  واحدة  حقيقة  وجود  إلى 
تظهر الأشياء ، لكن كيف  )تمثلات(أن الظواهر ليست كينونات ذاتية    كمادود،واللامحدود، فالمحدود مظهر للامح

لأننا في الإيمان والمعرفة نتعامل مع  ذاتها لنا؟. هذه الحقيقة الوحيدة التي ينبغي أن نجد لها وضعا ابستيميا سليما،  
ما يح  .2معزولة لها لا كلهاجوانب   المتدين  يافهل  الدينية   في ه الإنسان  إثر تجليمن مشاعر  تجربته  المطلق   ، على 

 بهذا المصطلح؟.  يفريسال المقصودهو  من نطاق العالم النسبيض
بأنه شعور    Ahndung  "فريس"يدعو   فهو  gefühlباستمرار  الشعور؟ وهو سؤال حاسم.  من  نوع  أي  ولكن،   .

  " فريس"حنيها كشعور غامض ومبهم في ذاته. ولا يفكر    Ahndungيتبدى  ،  mysteriousكشعور خاص بالسر  
وع من المعرفة، الذي يمثل  في هذا الشعور باعتباره عاطفة وجدانية، بل كوضع معرفي، فالشعور إذا ينطوي على ن

، يعتبر نوعا  Erkennungعتراف، بالألمانية  المحدود، فمصطلح الا  داخلبتمثل اللامحدود    recongnition  "اعترافا"
من أشكال    شكلا   "فريس"ـبالنسبة ل  Ahndungعبر مفاهيم. ولهذا فإن اعتبار    ه من المعرفة يصعب تفكيكه وتفسي 
 خلال   ما على دحض الفرق بين المعرفة والإيمان مناللذان صم    "شلنغ"و  "هيغل"المعرفة، يجعله يقترب من موقف  

شعورا يتعذر وصفه في    Ahndungم، فبينما يعتبر  أشار إلى الفارق المهم بينه وبينه  "فريس"لكن  الحدس الفكري،  
كما  اغة مفاهيمية في شكل نظام فلسفي،شكل منطقي، فإن الحدس الفكري يمثل منظورا أو تصورا يهدف إلى صي

مبهم وخفي  شد دأنه   لغز  عن  عبارة  نعرفه حوله  ما  الشعور في تصور واضح، فجل  ذلك  .  3على صعوبة تحليل 
فكرتين  استخلاص  يمكن  اعتبار   ،الأولى  : وعليه  في  الفلسفة    الشعور  وتتمثل  عكس  على  المعرفة  مصادر  من 

 فاهيمية. وتعني استعصاء هذا الشعور على الصياغة الم ،الثانية الكانطية.
 

1 Beiser, The Genesis of Neo-Kantianism. , p. 59. 
2 Ibid., 
3 Ibid., p. 59-60. 
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  على أن محتوى الشعور خفي ومبهم، لكنه حين قام  "فريس"بالرغم من إصرار  و   ه على الإفصاح، وبخصوص تعذر 
الرومانسي والإستيطيقي في فلسفته الدينية،    أشار إلى إمكانية إدراك بعده،  Ahndung  بتقديم لمحة عامة حول تجربة 

المحدود،   نطاق  في  الأبدي  ندرك  حينما  عند ذلك    ظهرويوذلك  فإننا    أنه  الطبيعة،  في  والمهابة  بالجمال  شعورنا 
نظام ذو غايات مقصودة، إذ يتمثل هذا النظام كعمل    انهالطبيعة ذات نظام متكامل، بمعنى أنستشعر حينها بأن  

، "حكما معاكسا"يتضمن    Ahndungبأن شعور    "فريس"، يرى  "كانط"ـ. وتبعا لفني  ، بالتالي فإن تجربته استيطيقية
العا  عند  فالحكم  شعور  يع  "كانط"كس  عن  استيطيقية،بر  تجربة  في  حول كلية مُتَضَمَّنٍ  فكرة  على  ينطوي  كما 

 وبالتالي، يحتل المفهوم مكانة داخل مباحث الإستيطيقا.. 1نظامية تدرك الطبيعة باعتبارها عملا فنيا 
اتخذ   الذي  السبب  عن  تعريف  Ahndungمفهوم    لأجله  "فريس"وأما  محاولة  إلى  العقلاني  فيعود  للموقف  ه 

الميتافيزيقا أو الأخلاق، وبدلا من ذلك،  ر بأللدين، فهو يص  المخصوص يُختَزلَ في  الدين لا يجب أن  فإن له ن 
كما أن هذه الحالة العقلانية ليست مصدرا  العقلانية اتجاه الحياة والوجود،كنوع من المواقف أو الأوضاع  خصائص  

، وتدل على أن سمة الحياة الدينية  اتجاه الكون  ا، واستجابة أو إحساسسلوكيا، ولكنها نوع من الشعورمعرفيا ولا  
تنطوي على شعور أو عاطفة رهبة  التقوى، التي  يلتقي    .gefühlsstimmung"2  تقوم على  التي  وهي من النقاط 

، وإنما يستمد مفهومه من الشعور  ميتافيزيقاأخلاقيا و تفسيه    يتعذر، فالدين عندهما  " شلايماخر"مع    "فريس"فيها  
   المنبثق عن التجربة الدينية.

  " شلايماخر "للدين يشبه تعريف    "فريس"تعريف  بدو بأن  لتقاء بين الطرحين الماخري والفريسي، فيوعن مسألة الا
، "شلايماخر"ـل  " فريس"، وبالرغم من عدم إشارة  1799سنة    "حول الدين"الذي قدم رؤية مماثلة في كتابه الشهي  

  " شلايماخر "عن الحدس جعله على خلاف مع    " فريس"ومع ذلك، فإن تخلي    جلي للغاية،  بينهما  لكن التقارب
لا   فقط  التسمية  حيث  من  لكنه خلاف  الدين،  تعريف  فريدة في  خاصية  العالم  جعل حدس  حيثالذي    من 

، لكن كلاهما Anschauenمفهوم    "شلايماخر "، بينما استعمل  Ahndung  مفهوم  "فريس"المفهوم، فقد استعمل  
عتراف باللامحدود اللانهائي ضمن المحدود النهائي، كما أنهما يقاومان المفاهيمية والصياغة المنهجية  ينطوي على الا

لكن  3المنتظمة التسمية،  في  يكمن  فاختلافهما  المعرفية.  الشعور  الحدس    يجمعهما،  مصدرية  منهجية  على  بناء 
المحدود، داخل  للمطلق  استعصا  الشعوري  إلى  مفاهيميا.بالإضافة  الشعور  مضمون  احتواء  فإن    ء  مقاربته  وبهذا 

حاول بواسطتها تحليل مضمون التجربة الدينية، ووسيلة لتجاوز عقبة العلاقة  قد  ،  Ahndungعلى    ةرتكز الم  النفسية
 في قوالب مفاهيمية. الصياغةعلى  بين الإيمان والمعرفة، واستعصائها

على  و  الفريسي  الطرح  خل فه  أثر  أبرز  النظرية  هذه  أوتو"تعد  أن  ولهذا  ،  " رودولف  المنهجية  الضرورة  اقتضت 
رى.  حتى يتم إدراك ماهيتها من جهة، وفهم طبيعة التأثر الأوتوي بها من جهة أخ  ،في ركائزها ومقوماتها  ستفيضن

 
1 Beiser , The Genesis of Neo-Kantianism., p. 60. 
2 Ibid., 
3 Ibid., 
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اشتغل   غوش"وقد  ال  "تود  في  المتخصصين  من  مكا  فكرباعتباره  إبراز  على  بنظرية  هذا  من  الأوتوي  التأثر 
Ahndungوطريقة توظيفها في مقاربة التجربة الدينية ،. 

الفريسية، يذكر النفسية  المقاربة  لمبادئ  الطرح بأننا    "غوش"  وبعد عرضه  الجانب الأكثر أهمية في  نصل أخيا إلى 
الفكري   التطور  لفهم  الرمزية  لـ"أوتو"الفريسي  والصور  النومينوس،  بنظرية  المتعلقة  المفاهيمية  لخلفيته  والمشك ل   ،

Ideograms    سية حول  يوتتمثل في التعاليم الفر .  "فكرة القدسي"وكلية العرافة التي طو رها في كتابهAhndung    أو
نوعا ثالثا    "فريس "ـبالنسبة ل  Ahndung. ويمثل  aesthetico-religious premonition  عور الديني الإستيطيقيالش

تنطوي فبينما  المعرفة والإيمان،  بعد  الإيمان بترتيب   من الإدراك  الأفكار غي    المعرفة على مفاهيم وحدوس، ويقوم 
يصدر أحكامه من دون الإشارة إلى مفاهيم، وإنما يعتمد على    Ahndungالقابلة للمطابقة مع أي حدس، فإن  

التنظي لها بواسطة  الحدس والشعور فقط.   قابل للعمل كجسر رابط    Ahndung، فإن مذهب  "فريس"ومثلما تم  
، ولاحقا عند  "فريس"عند    وفي حقيقة الأمر، فإنه يعد  ار.  بين المجال الطبيعي للتمث لات والمجال اللامتناهي للأفك

بذرة نشأة    "كانط"ـل  "نقد ملكة الحكم"ويتضمن كتاب  ، الوسيلة التي يتمثل عبرها الأبدي داخل الدنيوي،  "أوتو"
يؤكده   مثلما  النظرية،  والا سنتحاشى  و   .1"أوتو"هذه  لتشع به،  نظرا  ذلك  عن  هذه  الحديث  أثر  يخدم  بما  كتفاء 

 .النظرية على النومينوس الأوتوي
طري مقاربةقوعن  في  المفهوم  هذا  توظيف  ل  ة  الشعوري  قد    "فريس"فلسفة    بأن "غوش"يضيف    ،تجربةلالمحتوى 
أنه أعطاها تحليلا أوسع. فبالنسبة    كمالإستيطيقي والأفكار الإستيطيقية،بين الحكم ا  على الجدل القائمحافظت  

الحكم    عتمدفالشعور كمصدر معرفي، ي   .2، يصبح الحكم الإستيطيقي كفاءة كلية للحكم بواسطة الشعور"فريس"ـل
ولذلك  للشعور،  القائمة على التجربة الذوقية الجمالية    تمدادا المعرفة، ويعود ذلك إلى خاصيتهفي اس  الإستيطيقي

 . "أوتو"ن بعده ، وم"فريس"اعتنى به 
أن المنطقي  كما  الحكم  عن  الإستيطيقي  الحكم  يميز  بالموضوعات    ،ما  يتعلق  الضيق،    "الإستيطيقية"لا  بالمعنى 
. فمثل هذه الأحكام لا تساهم بأي  ، وليست من المفاهيمستياءحكام مستمدة من مشاعر السرور والاولكنها أ

با تعتبر  وإنما  بالموضوع،  معرفتنا  في  فيه،شيء  القيمة  لإدراك  وسيلة  معرفة    لأحرى،  المنطقي  الحكم  يصدر  بينما 
 . 3تحت مفاهيم كونيةبموضوعات الحدس من خلال تصنيفها 

المفاهيم الفلسفية على استيعاب طبيعة الشعور الناتج عن التجربة الدينية،    قدرة،  "أوتو"، ويتابعه  "فريس"ويرفض  
ولأنها ستشكل مدخلا للعقلاني في المجال غي العقلاني،    لأنها ستؤدي إلى اختزالها بسبب طبيعتها غي العقلانية،

 
1  Todd A.Gooch, The Numinous and Modernity : An Interpretation of Rudolf Otto’s Philosophiy of Religion, 1st 

Ed (Berlin & New York, Walter de Gruyter, 2000),  Cf. pp 64-69. 
2 Gooch, The Numinous and Modernity., p. 69. 
3 Ibid ., 
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وهذه الخصوصية تنفي  وعلى هذا النحو، فإن موضوع الحدس الذاتي غي عقلاني،  والمادي الطبيعي في الروحاني،  
 . 1مكانية معرفة الموضوع بواسطة المفاهيم إ

تملك    فبحسبهفي مقاربة خصوصية وتفر د التجربة الدينية،    "أوتو"لت هذه الرؤية منطلقا منهجيا اعتمده  وقد شك  
إن الشعور ليس  "  :بالقول    ذلك   يشرحو حول النومينوس جذورها هنا،    نظريتهالفلسفية لمصطلح الشعور في    ةالدلال

إحساسا، وإنما حكم مخصوص يتعلق بشيء معطى بواسطة الإحساس، فالشعور هو طاقة للحكم، فنفس الذوق،  
ر متناقضة تماما من  عتماد على إرادتي الباطنية، أن يثي مشاعونفس الإحساس بالحرارة، يمكن بالاونفس الرائحة،  

الا أو  فالبهجة  فالإحساسات  المعطا  حسب،شمئزاز،  الشهي  الحكم  أن  الخارجي، في حين  من  يمكن ة  لا    عوري 
الخارج من  ذاتيو ،  استمداده  من  ينبثق  يمكن2" إنما  التي  فالمعطيات  خلالها    .  والحكم  من  الدينية  التجربة  تفسي 

  كها بواسطة عناصر خارجيةعليها، ينبغي أن تستمد من ذات الإنسان المتدين، ومن جوهر الدين، لأن محاولة إدرا 
 سيؤول إلى اختزاله.

إلى    اشي م  ،عنده   وتوظيفه في مقاربة التجربة الدينية  Ahndungتلك العلاقة بين مفهوم    "فيليب آلموند"وقد تناول  
لتجربة معطاة    "كانط"عند    تعتبر   التجربةأن   القبلية.  )مكانيا-تملك حسبنا شكلا زمانيا(نتاجا  الفهم  ، ولفئات 

يعقوب  "كافية للدفاع عن شرعيتها وموضوعيتها. غي أن  لأشكال الحدس والفئات،  ة القبليةفإن الطبيعوتبعا له،  
ال رغم كونه تابعا مخلصا ل  "فريس يعارضيةكانطلفلسفة  معرفة الحقيقة في ذاتها    في هذه المسألة. فهو يؤكد بأن  ه، 

الفريسي،  ممكنة   التصور  ففي  الحدسي،  الشعور  عن  الناتجة  الإيجابية  والمعرفة  العقلاني،  للإيمان  السلبية  المعرفة  في 
حقول ثلاثة  إلى  الإنساني  الفهم  العلمية،    : ينقسم  وهي  و المعرفة  الديني.  الإستيطيقي  والحدس  العقلاني  الإيمان 

 . 3لأخيان أسماهاالشكلان ا لكنها مترابطة، ويعتبر أشكال معرفية مستقلة 
فيذكر  وعن طريقة الدين،  المفهوم على  غايات  و مسائل الله،    بأن  "آلموند"  توظيف هذا  والحرية، باعتبارها  النفس 

ما يعُرَفُ  ، وبالتالي، فما هي العلاقة بين  Glaubeموضوعية للكون، تظل كمعرفة سلبية في مجال الإيمان العقلاني  
ة  حول نفس الحقيقة الموضوعي  wissenوبين ما يتم معرفته من خلال    ،حول الحقيقة الموضوعية  Glaubeفي    سلبيا

عد لنا عبر  تتجلى  يتم  "فريس"بحسب    ة معاني؟ التي  ف،  الشعور،  التواصل عن طريق  الأبدي  تحقيق    داخلمعرفة 
يتميز بالشعور الفوري    )مثل الحكم المنطقي(الذي    Ahndung. فعبر  "ممكنة بواسطة الشعور الخالص فقطالمحدود  

، ومثلما  بالحقيقة، يمكن الكشف بأن عالم المعرفة العلمية منظ م بالفعل بشكل متوافق مع مبادئ الإيمان العقلاني
الشعور، بالإضافة إلى المعرفة والإيمان، يعطي نوعا ثالثا من المعرفة الحقيقية، الذي يجمع ويضم  "  بأن "أوتو"يلاحظ  

أي   وهAhnenكلاهما،  والروحية، ،  الطبيعية  الحياة  وفي  مراحله،  والجليل في كل  الجميل  مبهمة حول  مشاعر  ي 
وذلك  الزمني، من دون وساطة، والزمني باعتباره تمثلا للأبدي،    داخلونقوم بإدراك الأبدي    : تستحوذنا عبر قوتها

 
1 Gooch, The Numinous and Modernity., p. 69. 
2 Ibid., 
3  Philip C. Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology, 1st Ed (Chapel Hill, The 

University of North Carolina Press, 1984)., p. 47. 
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هنا يتجلى بذاته في عالم المعرفة    بشكل واضح وإيجابي على الرغم من تجاوز ذلك لطاقتنا على التعبي، فعالم الإيمان
،  ته عن تجلي النومينوس عبر الشعورمن المفهوم في نظري   "أوتو"مدى إفادة    ا. ويظهر جليAhnung"1من خلال  

 . وسنفصل فيه لاحقا
نشأ الدين من خلال ي  ، إذ"آلموند"، مثلما يؤكده  لأنه يعد  جوهر الدين  "أوتو"ويحتل هذا المفهوم قيمة كبرى عند  

Ahndung  ،  ،الدينية أن كل المواقف المستمدة منها  والأكثر أهمية بالنسبة للموقف الأوتوي اللاحق حول المعرفة 
بر حجة مطلقة ضد التمثيل في شكل  تماما على التحليل، فإنه يعتيستعصي  Ahndung فبما أنتعتبر مجر د تقريب، 

 التعبي. ن  عقلاني علاال للحجاج عن تعذر الجانب  وظ فه ما ، وهو 2مفاهيمي
قد وجد الإطار العقلاني من خلال المثالية الفريسية، لمشروعه الذي يرى بأن الدين    "أوتو"إلى أن    "آلموند"ويشي  

وقد  ،  Ahndungيمكن تعريفها من الناحية الشكلية بتجربة    ةفي جوهره غي عقلاني، فتجربة جوهره غي العقلاني
لاحقا، أنموذجا حول العلاقة التواصلية بين العناصر العقلانية     Ahndungو   glaubeمنحت العلاقة التواصلية بين  

ية على إلى الأثر الذي خل فته الفريس  ،وعن معرفتنا الموضوعية بهما. ويعود ذلك في الأخيعقلانية في الدين،  لالاو 
ويقدم دعما في الدفاع عنه ضد    المخطط الفلسفي الذي يضمن استقلالية الدين  ،، التي وجد من خلالها"أوتو"

الا والطبيعية  المادية  له الانتقادات  الخ3ختزالية  دراسة  فإن  وبالتالي  لـل.  الفريسية  منهجية    "أوتو"فية  ضرورة  تمثل 
  ، التي تشكل عنوان كتابه.عقلانيلالاوللعلاقة بين العقلاني و الدين،  جوهر  حوللنظريته  موضوعيلتحقيق فهم 

ُ ثم يُ  ،  "فلسفة الدين"حتى في زمن تأليفه لـفللموقف الفريسي،    "أوتو"يوجد سبب من وراء اتباع  بأنه    "آلموند"  بين 
إمكانية    "أوتو"كان   وإن كان    Ahndungيرى  التاريخ،  في  الأزلي  عمل  إدراك  أول   "شلايماخر"متضمنا  يمثل 

ويرجع ذلك لا يقل أهمية هو الآخر كذلك،   " فيلهلم دي فيتو"المؤثرين عليه في هذه الفكرة، فإن اللاهوتي الفريسي 
الفريسي   المفهوم  تطبيق  التوظيف    Ahndungبشكل خاص إلى محاولته في  التاريخي، وهو  المجال  الذي دفع  على 

المفهوم في    "أوتو"بـ القدسي"إلى وضع  رؤية ست4"فكرة  تناول. وهي  بشكل واضح في  القداسة في    هتجلى  لمسألة 
للاهوت التاريخية  التفسيات  على  الرد  بغاية  شعوريا،  مقاربتها  محاولا  التاريخ،  في  يسوع  تجسد  عبر  ، المسيحية 

  .ولشخصية يسوع المسيح
، خاصة وأنه كان من Ahndungلمفهوم    "أوتو"كان صاحب الفضل في توظيف      "دي فيتو"ويمكن القول بأن  

ولقيامه"فريس"تلامذة   تناول    ،  وقد  المفهوم.  هذا  على  غوش"بشروح  الا  "تود  التي سنهذه  علىشكالية،    عمل 
 إيجازها نظرا لقيمتها المعرفية.

فيه   الذي شك ل  الحين  اللاهوتي    "فريس"ففي  فإن  النقدية،  الفلسفة  الديني ضمن  للشعور  مكانة  إيجاد  إمكانية 
فيتو"الفريسي   ا  " دي  الفلسفية على تاريخ  النظرية  هذه  تطبيق  بكيفية  إليه  ألمح  من  المسيحية هو    لأديان، وعلى 

 
1 Almond, Rudolf Otto : An Introduction to His Philosophical Theology., p. 52. 
2 Ibid ., p. 53. 
3 Ibid ., 
4 Ibid .,  
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الشعوري    بأن الحدس  "شلايماخر"ـبالتوافق مع الخطاب الثاني ل  "دي فيتو"جادل  فقد  وبشكل وجيز،  .  صوصاخ
ين  Ahndungالجمالي   الزمني لا  داخل  الطبيعي فحسبللأزلي  بواسطة  يستثار  وإنمبغي أن  الحقيقة  ،  من خلال  ا 

أيضا، يعتبر الشعور مجال   "ماخرر شلاي"، و"دي فيتو"ـا لفوفق  ."أوتو"وهي الأطروحة التي أخذ بها    كذلك،  ةالتاريخي
يعد   التجريبي،  المستوى  فعلى  على  الدين.  ينطوي  الشعور  أن  بما  ذاتيا،  شأنا  للكون.   الدين  موضوعية  استجابة 

وللإجابة عن التجربة الدينية التي تجعل تمظهر التقاليد الدينية التاريخية ممكنة؟.    تكيف يمكن تفسي دلالاوعليه،  
فالشعور    على صياغة نظرية الرموز الدينية التي ترتكز على فئات الفلسفة الفريسية.  " تودي في"هذا التساؤل، عمل  

لا من ذلك، فإنه يمكن ليس مفاهيما، ومن ثم  فهو يستعصي على الإفصاح عنه في شكل مفردات منطقية. وبد
ستثارة موز كوسيلة لاللحدس، وتعمل هذه الر التي تخضع  ز،  على الشعور الديني عن طريق الصور أو الرمو التعبي  

الدينية ضمن  التجربة  وتوريث  نقل  الطريقة يمكن  هذه  فيها. وعبر  يتأملون  الذين  التوليدية لأولئك  الخيال  ملكة 
إن ما يتمثل روحيا في الأفكار والمشاعر الذاتية تواصلي،  "  : قائلا  "أوتو". وهو ما يشرحه  تقاليد تاريخية مخصوصة

يتم   الأفكار والمشاعر، وتنُقويتحول إلى ملكية مشتركة، ويشكل مجتمعا، بحيث  اطراديا.  حفظ هذه  لُ، ثم تزداد 
  ا مؤثر   ومجالا  حينها مكانا  تيحويتخذ شكلا، بحيث ي  وبهذه الطريقة يتمثل السياق الذي يتطور الدين من خلاله،

وعندها يكون التطور  أقصى مراتب التجلي،    يعرف بعد  ستعداد الديني لمفالالتجليات أخرى خارجة عن الذات،  
فالرمزية بخصائصها يمكن أن تصبح القالب    .1" قد حصل، وأشكال جديدة قد تجل ت، وأسمى المستويات قد بلُِغَت
رثة  لتاريخ، ويسمح بترجمتها في تقاليد دينية متواالذي يحتوي فحوى الشعور الديني، ويعبر عن تجليات المقدس عبر ا

سيظهر جليا في الطرحين الأوتوي    ما  كما تسمح باحتواء التطور التاريخي الذي يحصل في الأديان، وهوتاريخيا،
 والإليادي لاحقا.

الأديان  مؤرخ  دور  عن  في   أما  هذ  فيتمثل  بنية  لحقيقة  تفكيك  اختزالية  دون  الرمزية  مهمة كما  ،لاتهادلاه  تكمن 
الدينية  التجربة  إلى  الولوج  على  القدرة  في  الديني  رمزيا،    المعبر   الباحث  باللغات عنها  إلماما  المهمة  هذه  وتتطلب 

مالها. فالتجربة  وبالرغم من ضرورة المهارة الفيلولوجية، إلا أنها غي كافية كشرط لنجاح اكت  تلك التعبيات. ل  المرك بة
نظرية   في  فيتو"الدينية،  رمزي."دي  بشكل  نقلها  يتم  تعبي   ،  أكثر  على  العثور  أعمال ويمكن  في  المباشرة  اتها 

  " أوتو". وهي الموضوعات التي اشتغل عليها كل من  2الموسيقى والأناشيدو   والأشعار الدينية  والليتورجيات  العبادات
  اللغة المترجمة لطبيعته.تمثلات المقدس و لباعتبارها وعاء  "إليادي"و

من ثم    تتطو ر  الدوغمائياتبأن    "غوش"  ، فيذكر"دي فيتو"  عندأما بخصوص موقع التجربة الدينية من العقائد،  
يتميز    الدينيةة، غي أن تقنين المذاهب  فهي تتضمن العناصر الرمزية والمفاهيميها في مسائل الإيمان،  مبغرض تعلي

والشكلانية العقلنة  نحو  يتم  بالميل  بمفردات  الديني  الشعور  عن  للتعبيات  المحض  الرمزي  الأصل  استبدال  ويتم   ،
الشكل التاريخي المخصوص للدين، فإنه ينبغي على الباحث أن ينظر أبعد ومن أجل فهم صياغتها بشكل واضح.  

 
1 Goosh, The numinous and Modernity, pp 70-71. 
2 Ibid., p.-71. 
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الضمنية التي تمظهرت من خلالها. بالإضافة إلى تلك الأدوات  من هذه الأشكال المذهبية بغية اكتشاف التجربة  
النفسي  التبص ر  من  نوع  هو  هنا  ما نحتاجه  فإن  المطلوبة،  والفيلولوجية  تقوم بإخماد  1التاريخية  فالعقلانية  الطبيعة  . 

ية للتجربة الدينية،  ل جوهره، ولذلك تحتاج مقاربتها إلى أداة وجدانية تتلائم مع البنية الشعور وتختز   الشعورية للدين
بـو  العقائد في مهمته أ"  : وقد عل ق عن ذلك بالقولتبني هذا الطرح،    نحو  "أوتو"هو ما دفع  ن  ينبغي على مؤرخ 

الباطنية للمواقف  وي  يعرض نفسه كعالم نفساني ديني، .  2"بين كيف تتأصل في العقلالدينية ويتوغل إلى الأعمال 
التجربة، وبأنها   يقوم على  عنده  الدين  فإن أصل  التي ومن ثم،  العقيدة  هي  العقلنة  تؤصل  رفض  ، كما سيتلقف 

 .والأخلقة لمحتوياتها في أطروحاته
مهما حول طبيعة الأثر  تصورا تعرض هذه الملاحظات مبي نا بأن   "دي فيتو"عن الإفادة الأوتوية من  "غوش"يعل ق و 

خل فه ا  الذي  التقصي  أخذه  على  فما  اللاحق.  عن  "وتوأ"لأوتوي  الحقيقة  التفسيات    هفي  في  يتمثل  للعقائد  لا 
فهو قادر على إنجاز أي شيء  لك المفتاح في يده،  من امت"، فقد وجد بأنها غي مرضية في الحقيقة، وإنما  اللاهوتية

لنفاذ إلى  ل. بمعنى أنه استمد المفاتيح المنهجية اللازمة  3في التبصر المنهجي   يكمن  " دي فيتو"، فما تلقاه من  "لنفسه
فادة من التراث الفريسي ، كما سمح له بالاد اللاهوتيةقائالطبيعة الشعورية التي تنطوي عليها الأشكال العقلانية للع

 والكانطي. 
أين  في نهاية عمله حول فلسفة الدين،  قد تجلى    الفريسية  لفلسفةمن اتباع ا  "أوتو"مسعى  أن  إلى    "آلموند"  ويشي
المستقبلي،    بالإفصاحقام   مشروعه  منفصلتين،  عن  انطلاق  نقطتا  له  ستكون  الأديان  علم  بأن   أصر     وبأنهفقد 

 سيتبع مسارين، وبالرغم من اختلاف الأولى، إلا أنها ستقود إلى الأخرى، كما ينبغي أن يلتقيا في آخر المطاف.
الا في  الأولى  للدين،  سوتتمثل  التجريبي  و أي  تقصاء  لضوابط وخصائص  التجريبية  المفاهيم  الدين    طبيعةباستقراء 

ته،  في كل ي    "نقد العقل"بع المسار الآخر مشروع  بينما سيت  وتمث ل التجربة الدينية نقطة انطلاق لها.    في كل ي ته، الحقيقية  
اكتماله سيجد  تف  أين  الدينية وطريقة  التجربة  Ahndungمن خلال    سي 

و 4 يقصد  .  النقدية  ل  ه اتباعهو  لفلسفة 
 يها.لع ةح الفريسيو والتقيد بالشر الكانطية للعقل، 

فلسفة   إلى  جذوره  تعود  الغربي،  الفكر  في  مستقل  معرفي  الأديان كفرع  علم  تأسيس  بأن  القول   " كانط"ويمكن 
لعمله   إسهامات  النقدية  في  تجلى  وقد  المعرفة،  تقسيم  التجربة    "أوتو"على  على  المشتغلين  من شراحها  وسابقيه 

 لاستخلاص معالم التأسيس الكانطي له. يحتاج إلى بحث مستقل هو ما و الدينية، 
، لكن  "فلسفة الدين"، بينما تم  تطوير الثاني في  "فكرة القدسي" وجد تتويجه في    بأن المسار الأول  "آلموند"ر  ويذك

قليلة حول اقتران هذين المسارين في أعماله اللاحقة. غي أن ما يكفي، هو الإشارة  المدهش، هو وجود دلالات  
، كما أن التزامه بالمعالم  Ahndungالتحليل النفسي الأوتوي لمحتوى  الشعور الديني غي منسجم مع محتوى    أن  إلى

 
1 Goosh, The numinous and Modernity, p. 71. 
2 Ibid., pp. 71-72. 
3 Ibid., p. 72. 
4 Almond, Rudolf Otto : An Introduction to His Philosophical Theology.  ,  p. 54.  
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بعد    "أوتو ـ"ة لالأعمال الفلسفية واللاهوتية اللاحق  مجموع  يقصد  وهو  .1الفريسية أضحى أقل صرامة كنتاج لذلك 
  ."فكرة القدسيـ"تأليفه ل

 "فريس"أفكار بأن  "أوتو"يى على مختلف التجارب الدينية عبر العالم، فـ Ahndungأما عن إمكانية تطبيق مفهوم 
العالم إذا ما نظرنا حولنا، وهو ما    داخلبتجلي اللامحدود  Ahndung الحدس الشعوري الجمالي   تشي إلى إمكانية

العالم، ويمثل كتابه    ةً يتيح إمكاني المقدس على مختلف الأديان عبر  فينومينولوجية حول فكرة  فكرة  "لتطبيق دراسة 
العالم    "القدسي عبر  الأديان  فكل  لذلك،  إلهي (نتيجة  شكل  حول  واضحا  مفهوما  تملك  لا  التي  تلك  حتى 
،  Ahndung  " فريس"في كتاب    يدل  المصطلح الأخي  في ألمانيا الحديثة،ف  ، تملك شعورا عميقا بالمقدس. )رئيسي

و شعور غي عقلاني، أو حس داخلي،  نوعا من التلميح، أو الحدس أ  ،بالرغم من صعوبة ترجمته  ،يعني في جوهرهو 
إلى   ترجم  استيطيقي"كما  ربط  ."شعور  اللامحدود    Ahndungفكرة    "فريس"  وقد  مصطلح    )المطلق(بين  وبين 

 .  2"كانط"الجليل بحسب استيطيقا 
 . لمفهومتوية لهذا او وهو الذي سنجد معناه بشكل أوضح في المبحث الثاني عند التعرض إلى طريقة التوظيف الأ

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Ibid.,  
2 Glenn F. Chesnut, The higer power of the twelve-step program for believers and non believers,1st Ed ( Lincoln, 

iUniverse, 2001), p 218. 
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 : المعرفية "أوتو"على شخصية   "ماخرر فريديريش شلاي"الأثر الفلسفي واللاهوتي لـ : المطلب الثالث
  ث ل أحد أقطاب التحولات الكبرى فيالذي يم  "ماخرر شلاي"بأستاذه غي المباشر    حول المقدس  "أوتو"ترتبط نظرية  

تالي فإن الضرورة  العلمية، وبال  "أوتو"صاحب الأثر الأعمق في تشكيل شخصية  كر الغربي، ويمكن الجزم بأنه  الف
تقتضي الدينية    وانب هذاالإلمام بج  المنهجية  التجربة  التأثي وجذوره، لتحقيق فهم موضوعي لطرحه، حول طبيعة 

 . اختزاليي الدينعلى  ودهردية، و شعور ال ودلالاتها
بعدو  فإنه  المهنية،  "أوتو"  لاانتق  عليه،  الحياة  عام  صبح  لي  إلى  غوتنغن  1899بحلول  ليواصل بحوثه  مربي  جامعة   ،

عام   حتى  الأصعدة  مختلف  على  بالدين  حق ق وصح ح كتاب  1904المتعلقة  وقد  الدين"،   ، " شلايماخر" ـل  "حول 
جوهر الدين عند شلايماخر،  "حملت عنوان  "أوتو"ـمرفقة بمقدمة لته جُد دت طباع   بعد أن والذي أخذ طريقه للنشر

 .  1"قراءة جديدة
نظرية   على  لاحتوائه  الدينية  طبيعةالحول    "شلايرماخر"وهو كتاب محوري  للتجربة  أثرها  و ،  الشعورية  تركت  التي 

يعد  هذا الكتاب من الأعمال الكلاسيكية المهمة  "  : قائلا  ته العلميةيمق  إلىبدوره  أشار    وقد،  "أوتو"المباشر على  
محصورة بإعادة هيبة الدين وكرامته، بوصفه نظاما   "شلايماخر"في اللاهوت، ويتشكل من خمسة خطابات، جعلها  

  بعد . ف2"فكريا وأخلاقيا، ليس محصورا لعامة الناس، وإنما هو لكل  المجتمع، وأو له طبقة المتعلمين والن خَبِ الثقافية
للا الدين  إثر زدراء  تعر ض  عمل    على  المقدس،  الكتاب  نصوص  دراسة  مناهج  ونتائج  الطبيعي،  العلم  انتصار 

 .  على استعادة قيمته "شلايرماخر"
 "شلايرماخر"إلى عرض تصور  بعدها    ننتقل، ثم  به بإيجازف  سنعر فإننا  ونظرا لمحورية الكتاب في الطرح الأوتوي،  

   .هـ"أوتو" بأثر المنهجي والفكري لتباستقراء أهم معالم ال اماختة، لطبيعة التجربة الديني
وقد قد م حوله أربعة  على تصوراته،    أث رت المفاتيح المنهجية التي    كتاب مدخلا لاستقراء لل  "أوتو"وتشكل مقدمة  

  " شلايماخر"م  كلال"  : "أوتو"الصدد يقول    زها بالتركيز على الأفكار الرئيسية الواردة فيها، وبهذا ملاحظات، سنوج
   : أهمية بالنسبة إلينا، يمكن اعتبارها متقو مة بأربعة أبعاد سنذكرها تباعا

آراء  نامهما ك  : أولا ➢ من خلاله لإ  "شلايماخر"ت  الذي سعى  الهدف  نحتاجه باعتبار  لكننا    عادة في كتابه، 
الا من  وإنقاذه  مكانته،  إلى  والإهمال،الدين  والنسيان  والا  غتراب  الإنسانية  العلوم  تطو ر  والطبيعية،  بعد  جتماعية 

إثر حركتيوت والمناهج  المقاربات  واف  عد د  فرنسا خصوصا،  في  المادية  وشيوع  والتنوير،  بشعرية  النهضة  الألمان  تتان 
للدين  "كانط"وأخلاقية    "هيدر"ومثالية    "غوته" ينُظرَُ  فصار  التطور،  باعتبار ،  مواكبة  بإمكانه  يعد  ولم  خرافة،  ه 

والا  هوتعر ض عزم  للازدراء  ولهذا  والأخلاق.  والجمال  بالأفكار  المتشبعين  المثقفين  من  صيف   "شلايماخر"حتقار 
ستعادة موقع الدين الذي فقده في العالم الفكري بعد أن أصبح مهددا  لا  يهدفبتأليف هذا الكتاب، وكان   1799
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ول فيها،  رمُِيَ  التي  المهملة  الزاوية  من  وإخراجه  للنسيان،  أن  ومعر ضا  على  بالعيبرهن  لا يختص  فقط،  لمالدين  ي 
هو حرمان للبشرية من أنبل مكوناتها، ولذلك حاول   هخلاصا وعوضا للمثقفين، معتبرا بأن الحرمان من  الذي يمثل

أن يجعل الدين خمية وعنصرا رئيسيا في نمو وتطو ر العصر الحديث، واستطاع أن يوقظ به من جديد مشاعر الإيمان  
، وبهذا أصبح  "هاردنبرغ"و  " فيخته"و  "غوته"و  "شيلر" لدى كبار المفكرين على غرار  والتقوى، وحر ك نقاشا حيويا

الكلاسيكية في  الكتب  فتعددت طبعاته، واعتبر من أهم   اكتماله، كتابا تاريخيا،  كتابه رغم عدم احترافيته وعدم 
 . 1"اللاهوت والأدب الألماني

اهتمام ثانوي    : ثانيا➢ الكتاب على  الميحتوي  الذي يمث ل روح ذلك العصر  الفني فعبالأدب والفكر    مة بالحراك 
الجديدةو   الاكتشافاتو   البحثو  والأهداف  والجمالية  الأسئلة  الجديدة  وعلومه  الأنوار  عصر  روح  وأثر  إلخ.   ،

ومانطيقية ر للمدرسة ال عد  الكتاب مَعْلَماً والمثالية، وروح الثورة الفرنسية، والتقوية الحر ة والصوفية. ومن زاوية محد دة، ي
صراعها في  والمثي    الشابة  للغريب  وتفضيلها  والصوفية،  والتشاؤم  والسوداوية  الخيال  نحو  وجنوحها  العقلانية  ضد 

نضباط الصارم داخل المدارس، واستعمال الحدس الأولي، والتماثلات ل ضد ما هو قانون كلي، وإهمال للاللفضو 
المناه من  بدلا  الخيالية  والأسلوب  والتراكيب  النمط  ناحية  من  فالكتاب  وبالتالي  الصارمة،  والبراهين  والمبادئ  ج 

   . 2نفعال العالي والصور الأسطورية ة في استعمال التعبي القديم والاالأدبي هو أنموذج لقصيدة رومنطيقي
رئيسية لعالم الإصلاح الفكري للاهوت البروتستناتي، بوابة  للخُطَبِ اهتمام خاص عند اللاهوتيين لأنها    : ثالثا➢

بأعمال    ارغم كونهف وعقيدة  منهجا  مقارنته  يمكن  لا  مبتدئا  هاويا  في  لكننا،  الأخرى  "شلايماخر"عملا  ها  نجد 
قا، لتدمج في اللاهوت بعد ذلك. وعليه، فإنه لا  المبادئ الأصلية التي تم  التركيز عليها بشكل منظ م وممنهج لاح 

 .3اللاحقة، ولا تحصيل اليقين والوثاقة بها الأعماليمكن من دون الخطب، تفسي 
بأن الكتاب اهتم أساسا    "أوتو"يرى    أينباطها الوثيق بصلب الموضوع،  تر وتعد  من أهم الملاحظات لا  : رابعا ➢

ال والا بفلسفة  الدين  عن  الدفاع  واستهدف  عاطفية  دين  فرغم  لجوهره،  جديدة  وعبارات  بمقاربات  إليه،  نتماء 
وطرح إشكاليات ترك آثاره على الدراسات المستقبلية فيها،  نص ا أو مقالا في فلسفة الدين،    الكتاب، فإنه يشكل

في   بمحوريتها  وقال  بالغة،  أهمية  وهيذات  الكتاب،  الإنسان   : نص  ملكات  من  ملكة  أي  في  الدين؟  هو  ما 
الروحية هو متجذ ر؟ كيف ظهر ونشأ؟ كيف برز وظهر للعيان في التاريخ؟ ما هو الشيء المشروع أو الصالح في 

ما هي علاقة الدين بالسلوك    : الدين من ناحية طبيعية أو وضعية؟ ما معنى الجماعة الدينية؟ بل أبعد من ذلك
وبدرجة لا تقل أهمية هي   .الأخلاقي وبالمعرفة؟ وما هي مبادئ وتصورات وتعاليم الدين؟ وهل لديه أية مشروعية؟

كيف نحصل على جوهر الدين   : الأخرى، فقد طرح الكتاب أسئلة تتعلق بمناهج البحث العلمي في حقل الدين
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في الخالص؟  : ونجده  الفردي  قالبه  وبعد  العامة،  تصوراته  التساؤلات    .1"بعد  هذه  المناخ    مسايرة وتمثل  لطبيعة 
أعاد   إذ  آنذاك،  السائد  مغايرة،    " شلايرماخر"الفكري  رؤية  وفق  الدين  إشكالية  حيث  بم  تتعلقطرح  من  قاربته 

 ة التي طغت بقية الفروع المعرفية.، وعن علاقته بالأخلاق والتاريخ، وتهدف إلى مواجهة السطحيالماهية والبنية
بشيء جديد، ما فعله  وأجوبته التي طرحها لم تأت    "شلايرماخر"أسئلة  "  : عن هاته التساؤلات  "أوتو"ويضيف  

الملحة  الأسئلة  الأنوار، وصاغ  فلسفة  راكمتها  التي  الدين  بفلسفة  المتعلقة  المعرفة  الأمام  إلى  ودفع  أوصل  أنه  هو 
ب المهتمين  إليه  فريدة حددت منهجه وجذبت  بنتائج  الكتاب والدائمة، وخرج  نتعرف على  الدين، ولكي  فلسفة 

التي خاطب أو عر ف   التاريخية  الوضعية  فالمرء مطالب بمعرفة  القر اء    "شلايرماخر"بشكل جيد،  نفسه ونوعية  بها 
بـ ، ويقصد بالثقافة هو الحامل لثقافة زمانه المعاصر لا الملم ين  "المثقفين المحتقرين للدين"الذين توج ه إليهم وسم اهم 

السياق التاريخي والفكري الذي  فمراعاة  .2" هردر، غوته، كانط، فخته" : ارف، وقصد هؤلاء المثاليين من أتباعبالمع
 عد ضرورة منهجية لا يمكن تجاوزها لفهم مقاصد وتصور المؤلف.ظهر الكتاب خلاله، ي

هذا الكتاب سمح له بأن يعطي تصورا واضحا بأن الدين "  فهو يرى بأنلأجله    بَ تِ عن المسعى العام الذي كُ   أما
ه لم يكن يريد أن يكون هادئا وبسيطا،  ماله اللاحقة، وبالتالي فإن هدففي أع  "عتماد على المطلقشعور بالا"هو  

ه لسبب  ر احتقا  قناعة أن الدين تم    متدفقا حول ضرورات الدين وجوهره، فهو وثيقة محاربة، منطلقا منبل عرضا  
تصحيح    واحد، إلى  بشكل جيد، ولهذا سعى  مفهوما  لم يكن  أنه  والتصور حولوهو  من    الفهم  وتطهيه  الدين 

رضت عليه، ورغم أنه وضع نفسه داخل سياق فلسفة الدين الناتجة عن قت به وفُ لصِ نحرافات التي أُ التشو هات والا
ما بينه  يدين، وسعت لتقويض أسسه، وأخلطت فعصر التنوير، إلا أنه صار ضد العقلانية التي اتهمها بعدم فهم ال

سلب الجوهر الفردي والمستقل للدين، وسلبت عنه القيمة والفضيلة   وبين المتافيزيقا والأخلاق، لأن عصر الأنوار 
. ويمكن أن نلاحظ وجود 3" بالفصل التام بين الميتافيزيقا والدين، وبين الأخلاق والدين  "شلايرماخر"ولهذا نادى  

التد إليها  ذلك  تعرضنا  التي  المدارس  بين  تقالسابقااخل  ذات  وأنها كانت  خاصة  متأثرة  ،  لوثرية  بروتستانتية  يد 
رفض التفسيات العقلانية    : ا، ويمكن إرجاع نقاط التقائها في ثلاثة أفكار رئيسية هي"شلايرماخر" لهصلاحاتبإ

الفصل بين الدين والميتافيزيقا  و   الشعور، جوهر فريد ومستقل يكمن في  الدين ذو    ، وبأنختزالية للدينالا ضرورة 
 والأخلاق. 

، وقد وردت كتكملة للملاحظة "أوتو"و  "شلايماخر"نصل الآن إلى نقطة محورية تشكل أهم جسور العلاقة بين  و 
محاولة اكتشاف جوهره، والمقصود    ن تكمن فيينطلاق لمبحث التفح ص حول الدنقطة الا"السابقة، ومفادها بأن  

عليه يرجع  التعر ف  بأن    الكثي، بغي وعي،الذي يرى    ،ما هو مشروع وطبيعي ومعياري في قلب الظاهرة  : ربالجوه
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والتأمل  إلى   اللاهوتية  الأخلاقية. التقاليد  والمبادئ  الع  " كانط"عمل  قد  و   الميتافيزيقي  نقد  بالله  اقعلى  المتعلقة  ئد 
رغم ادعائه بأنه قام بحفظ مكو نات الدين الجوهرية على شكل أخلاق، وهنا تحضر المجادلة الملحة   ،والروح والخلود

الدين على أساس   هجومه على رفض القول بتأسيس حقل  "شلايماخر"س  حضورا كاملا، حيث أس  في الخطب  
فريد في الوجود الإنساني والحياة ، واجتهد للبرهنة على أن الدين حقل جديد و )المعرفة والعمل(الميتافيزيقا والأخلاق 

تاب لا  والسلوك،  المعرفة  عن  مستقل  بنحو  بذاته  وقيمته  جدارته  ويملك  ثالث  الروحية،  عنصر  هو  بل  لهما،  عا 
والعقلانيمستقل، النفسي  الدين كاللاهوت  عن  المألوفة  الكلاسيكية  الدفاعات  يعتمد  لم  أنه  فقد عمل   1" كما   .
  وأساسا   فيه جوهرا  تتمثل في محاولة التأكيد على الشعور والتجربة الدينية باعتبارها    ،هة دفاعات جديدة عنر على بلو 

 ما يجعله عنصرا ثالثا فريدا، يأبى تفسيه بغي ما ينتمي لجوهر الأصيل. وهو ، له
الميتافيزيقا والسلوك،   فإذا حصل  "ويكمن جوهره العميق في خوض تجربة شعورية مفعمة، بدل إغراقه في مسائل 

لشخص ما أن اختبر العالم المحيط، وكان في وضعية وجدان عميق، وحدس وشعور روحيين، أو كان متأثرا بجهة  
بالتفاني،   شعوره  ويتحرك  يتأثر  الشخص  فإن  والثابت،  الأبدي  والرهبة  الجوهر  بالورع  الإحساس  فيه  ويخلق 

والقداسة، هكذا وضعية مؤثرة تكون أهم  وذات قيمة أكثر بكثي من المعرفة والسلوك لو وضعا جنبا إلى جنب،  
لحدس  إشارة ل. وينطوي هذا التعليق الأوتوي على  2" هذا ما كان يجب على المثق ف أن يعلمه ويتعل مه منذ البداية

أ باعتبارهما  استند  والشعور  منهجيتين  ج  "شلايرماخر"عليهما  داتين  تقصي  على و في  القائمة  الدينية  التجربة  هر 
   قطبين، الإحساس بالجذب والرهبة أمام المقدس.

سن موجز  ولذلك  تقديم  على  وطريق  "شلايرماخر"لتصور  عمل  الدين،  جوهر  في حول  الا  ته  على  ختزال  الرد 
إلى    الناتج عن التجربة الدينية، ثم ننتقل بعدها   ونظريته حول الشعور الدينيالميتافيزيقي والأخلاقي الممارس عليه،  

 بيان طريقة الإفادة الأوتوية من أطروحاته الفكرية والمنهجية.
في الطرح الأوتوي، بدلا منه  اللاهوتي لأنه الأكثر حضورا    "شلايرماخر"وتنبغي الإشارة إلى أن دراستنا تركز على  

فقد  لسيفك فإن مقاربته    كان رجلوف،  الم  فلسفيا دين بامتياز، ولهذا  الكثي من  بلوغها، ستلغي  قاصد التي أراد 
بتبنيه  وفق تصور مغاير،  "شلايماخر "قدم مونوطيقي، ولهذا سنى منهجه الهي الدراسات العربية ترك ز عل ل  أن جُ ذلك 

الدين،   جوهر  لإدراك  والشعور  الحدس  ألمح  لمنهجي  ا  "كوبلستون"وقد  هذه  الفكريةإلى   "شلنغ"بين    لمغايرة 
مذاهب فلسفية، فقد كان من  ولما كان الثلاثة أساتذة فلسفة وبناة  "  : قائلا  "شلايماخر "وبين    ،"هيغل"و  "فخته"و

نجد   "شلايماخر"الطبيعي أيضا أنه ينبغي عليهم تأويل الدين في ضوء المبادئ الأساسية في هذه المذاهب، لكن مع  
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ة الملحوظة بقوة، اهتماماته الفلسفي  منظورا إلى فلسفة الدين من وجهة نظر الواعظ ورجل اللاهوت، وهو رجل على الرغم من
 .شتغل عليه وصفا وتحليلا، وذلك هو السياق الذي سن1"ربيته الدينيةفقد احتفظ بطابع ت

  "الإيمان المسيحي طبقا لمبادئ الكنيسة الإنجيلية"العديد من الكتب المهمة، أبرزها كتابه    "شلايرماخر"وقد كتب  
تصوره  أنه أورد فيه  و منهجه ورؤيته اللاهوتية، خاصة    ملامح  السابق الذي يحتوي على  هكتاب، بالإضافة إلى  1821

ا يقولالعام لطبيعة  ينشأ بالضرورة من داخل كل روح "  : لدين، إذ  الدين رهبة وقداسة، حقل لا نهائي للعقل، 
طاهرة، وينتمي إلى منطقة غامضة غريبة من مناطق النفس البشرية، يسود فيها بشكل مطلق، وأنه يجدر به ما عبر  

  ما  لتحريك الأنبل والأكثر تفوقا من القيم، وأن يكون منهجه معروفا، هذا هو قوة موغلة في العمق أن يرميله من 
انبهروا بمقولات عصر الأنوار، مبينا    .2" لموضعته وتأكيده لكم  أدعوأزعمه و  فهو يتوج ه بحديثه إلى المثقفين الذي 

قيم والأخلاق، يهدف إلى تجميل الحياة بأنبل القر في أغوار النفس الإنسانية،  ت أصالته كعنصر ذو جوهر فريد مس
دلا  ر كمصدر معرفي، بسته وفق مناهج تتفق مع طبيعته القدسية، ومراعاة الشعو ا، داعيا إياهم إلى در وبأنه فطري

 عتماد على العقل وحده. من الا
براودفوتيوا"  ويؤك د الدينيبلوغ    حاول   "شلايرماخر"ن  بأ  " ن  أو  ب  شعور ال  و أ  الشعور  الأفكار  عن  بعيدا  ذاته، 

والخصوصي.   الأصلي  شكله  في  وعرضه  به،  تلحق  قد  التي  هدفان، يحوكان  السلوكات  المشروع  هذا  لتبني  ركه 
وانتقادات عصر التنوير    لأن المسيحيين الأرثوذكس واليهودللشعور الديني،    دقيقويتمثل في تقديم توصيف    : الأول

كقانون أخلاقي يضبط السلوك، فالدين ذو طبيعة ، أو  ظام من معتقدات ومذاهبفي تصوير الدين كن  قد انحرفوا
فقد سعى إلى عرض  فهو أكثر تنظيا ودفاعية،    : أما الثاني  اسطة المعرفة أو الأخلاق.خاصة لا يمكن استيعابها بو 

الت النقد  ملائمة  عدم  وإظهار  والمخصوص،  الأصلي  شكله  في  للعقائد،  الدين  بالنقد  نويري  يتعلق  فيما  خاصة 
أي أن تفسي  .  3شعورية وحدسية مسألة  و ،  يذوق و ،  حس يالكانطي للميتافيزيقا التأملية، وللظواهر الدينية، فالدين  

 في عناصر ثانوية لا تعكس حقيقته.   وميتافيزيقا قد اختزل جوهره الدين باعتباره أخلاقا 
الهدف  ن  بـأ  "دفوتو برا"  بين  وي يكلا  المشروع  لهذا  والنظري  الوصفي  أصالته    انقتضيين  بحسب  الدين  يتجلى  بأن 

في مختلف المقاربات المعاصرة    ستمرأن ت  هتمام والحاجة تستلزم هذا الااله في شيء مغاير، ومثل  وتفر ده، وعدم اختز 
 . 4"في فلسفة الدين، واللاهوت، وتاريخ أو علم الأديان 

ولهذا وظ ف صيغا جمعية    ،ختزاليةصت للرد على أصحاب المناهج الاص  قد خُ   خطابات "شلايرماخر"  ويتجلى بأن
يلومهم    ،بعض الفقرات نبرة حادة ولغة حازمةكما أنها تحمل في    إنكم، لكنكم، لكم، إلخ.  أنتم،  : عديدة مثل

دواتكم البحثية الطرية، ومن هشاشة صبركم  أأنا متعجب من جهلكم الطوعي و "  : فيها على تقصيهم مثل قوله
 

 .197، ص7ج كوبلستون،  تاريخ الفلسفة، 1
 .76، ص2ج  دفاعا عن التجربة الدينية، شلايرماخر، الإيمان والتجربة الدينية، 2

3  Wayne Proudfoot,   Religious Experience, 6th Ed (Barkeley & Los Angeles & California, University of 

California Press, 1985), pp 01-02. 
4 Ibid ., p. 03. 
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الد ظاهرة  تقصي  في  الا ومواظبتكم  والبنى  الفكرية  الأنساق  في  نتائج  1"جتماعيةين  تحقيق  أساس  هو  فالمنهج   .
  ، ولذلك كان كتابه ،  اختزالهلاموضوعية، ولذلك وجب التنظي لمبادئ تتلائم مع طبيعة الظواهر المدروسة اجتنابا  

 . بمثابة وثيقة محاربة "أوتو" وصفهكما 
فقد   لـوعليه،  الرئيسي  الهدف  الذي    "شلايرماخر"كان  الحقيقي  السياق  تراعي  منهجية  لقواعد  التنظي  يتمثل في 

إن "  : ستعانة بأدوات بحثية لا تتوافق مع مرتكزاته، ويند د بذلك قائلاالدين، لبلوغ جوهره، بدلا من الا  ينبثق منه
وجعله في   جوهره،  إلى  تنتمي  أخرى لا  منطقة  في  زرعه  محاولة  هو  لدين  توجيهه  يمكن  احتقار  تها،  خدمأعظم 

الا إلى  بحاجة  ليس  ولكن هفالدين  المنطقية،  يدعو  ستدلالات  لا  ذاته  الوقت  وكذا    في  العقلية،  المضامين  لإقصاء 
. فمشكلة المقاربات الأخرى أنها طو عت الدين بما 2"يرفض الدين أن يوجد ويعيش ويحكم في الأماكن الغريبة عنه

 قاربته وفق سياقات لا تعكس حقيقته وماهيته.ملة لجوهره، و لذلك أقصت جوانبه المشكيتوافق مع زاوية نظرها، و 
بتساؤل اعتبره    "جوهر الدين"خطابه الثاني الموسوم بـ  "ماخرر شلاي"  بتدأا،  نعادة الديست في ال  المتمثولتحقيق هدفه  

  .3"ما ماهية الدين؟" : يتمثل في "إشكاليا ملح ا"
منه و  استنبط  وراء   بيان  حاول  أخرى،   فرعية   إشكاليات  "أوتو"  قد  من  "شلايرماخر"  عن    مقصود    ،الماهيةبحثه 

الكتاب كان حاسما"  : قائلا الذي أط ر  الروحية هو    : السؤال  الإنسان  الدين؟ في أي  ملكة من ملكات  ما هو 
الدين من   الصالح في  المشروع أو  التاريخ؟ ما هو الشيء  للعيان في  متجذ ر؟ كيف ظهر ونشأ؟ كيف برز وظهر 

الدينية؟ بل أبعد من ذلكنا ما هي علاقة الدين بالسلوك الأخلاقي    : حية طبيعية أو وضعية؟ ما معنى الجماعة 
وبدرجة لا تقل  أهمية، فقد طرح    وتصورات وتعاليم الدين؟ وهل لديه أية مشروعية؟، أيضا  ما هي مبادئوالمعرفة؟  

الدين حقل  العلمي في  البحث  بمناهج  تتعلق  أسئلة  الدين ونجده فيك  : الكتاب  على جوهر  بعُد    : يف نحصل 
الفردي؟ قالبه  وبعُد  العامة،  استخراج  4"تصوراته  ا  بعض، ويمكن  بحثيةالكلمات  التي ستشكل محطات  ، لمفتاحية 

الدين،    : وأهمها الروحية،  والماهية،جوهر  البحث،  و المعرفة،  و لأخلاق،  والظهور للعيان، وا  والملكة  القالب  و منهج 
 الفردي.  

شتغال عليها بقية  لخطب، هي نفسها التي استمر في الافي ا  "أوتو"الإشكاليات التي أثارها  إلى أن    "غوش"  ويشي
الأوتوية للدي  "شلايرماخر"فتأثي    مساره، التفسيات  يتضمن  الذي  المفاهيمي  الإطار  فكرة  "ن في  ذو أهمية لفهم 
التم"القدسي فالحوافز  بواسطة    يةهيد،  تحدد    "شلايرماخر" المعروضة  لأنها  المسار  حاسمة  تدرج  حول  ملاحظات 

كما أن  جوبة بلوغه،ة تشي إلى المسار الذي تسعى الأالأوتوي في تقصيه اللاحق، فالطريقة التي طرحت بها الأسئل
بذاتها   علىمتداخلة  الأسئلة  فيها.  الأولويات  تحديد  حول   ويصعب  التساؤل  فإن  المثال،  الدين،    سبيل  طبيعة 

 
 .74، ص 2ج  دفاعا عن التجربة الدينية، شلايرماخر، الإيمان والتجربة الدينية، 1
 .75ص   المرجع نفسه، 2
 .67، ص 1ج، عن جوهر الدين، تمهيد لدراسة فلسفة الدين، فريديريك شلايرماخر 3
 .118، ص1جأوتو، مقدمة لعن الدين، تمهيد لفلسفة الدين،  4
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، لا يمكن فصله عن التساؤل المتعلق بالملكات الروحية أو الكليات التي "شلايرماخر"، ومثله عند  "أوتو" ـبالنسبة ل
استحضار طبيعة الدين التي أن يثُار إلا بعد    اهج البحث في علم الأديانمنعن  لتساؤل  إذ لا يمكن لينشأ منها،  

رسمت المسار الأوتوي في البحث، وعينت معالم وحدود   "شلايرماخر"شكاليات  فإ.  1مي زت حركة الإصلاح الديني
 . ، وعب دت الطريق أمامهتقصيه

التداخل القائم بين الأسئلة السابقة،   بأنه يؤط ر   "أوتو " الذي ذكر    ،عود إلى السؤال الإشكالي الأولنولفرز هذا 
اشتهر به،    ه الذيم تعريففقد قد  ا،  قا السؤال معلهذ  "شلايماخر". ولم يترك  "ما هو الدين؟"  : ومفاده  ،الكتاب

 the"عتماد على المطلق واللامحدودلاإن جوهر الدين هو شعور با"  : قائلاالمناطق التي ينشأ منها،    ا من خلالهدد  مح

essence of religion consist in the feeling of the absolute dependence تصوره  تعريف  هذا اليوُض حُ  ، و
ز على التجربة وما  يرتك  دين. فال2للدين، فهو بالدرجة الأولى طريقة لتجربة الحقيقة، بدلا من الصياغات العقائدية 

 تثيه من شعور.
التي    ،عاريف عصره العقلانيةت  سائدبه  ا  الفمخ،  تها في دراسة نشأمستجد  رااقد نحى مس  "شلايماخر"ويهذا يكون  

تم لهذه الظاهرة الروحية العظيمة حتى أتيح لكم أن تُسم وا شكل  ر أي  الجوانب نظمن  "  : تعج به منها بالقول  أبدى
المصطلحات   بهذه  بالدين،  تسميته  على  اتفق  ما  تحت  وأدخلها  الإنسان  بها  قام  التي  الممارسات  ومحتوى كل 

على استيعاب المطلق،   آنذاك  ة سائدن تصوره للعجز والقصور الذي يطبع المفاهيم الع. وإنكاره نابع  3"والمفاهيم؟
، فالبدايات الخاطئة تقود بالضرورة إلى نتائج  قبليات أخلاقية وميتافيزيقيةولأنها مشتقة من  ،  وجوهر الدين الشعوري

ن أحذركم من أإن ما أريده أولا، ولا أكل  من تكراره على اختلاف الطرائق، هو  "  : مستنكرا مضطربة، وقد عبر   
اد الأحاسيس وسنامها بما يشابهه أحيانا، وبعبارة أدق بما تجدونه وفي كل مكان مختلطا خلط الدين الذي هو عم

سيكشف لكم أن الرؤيتين، تتصلان بالدين في وحدة الموضوع، وهو   به، إن استنادكم لأرضية ميتافيزيقية وأخلاقية
سببا  يزل  ولم  الموضوعي كان  التعادل  هذا  ولكن  به،  الإنسان  وعلاقة  الكون  واضطرابات    تحديد  ضلالات  في 

وأخطاء متباينة، وكنتيجة للتناظر في تأمل المعطى الموضوعي، وما يكتنفه من اضطراب آلية بسطه، تسر ب للدين 
الدين   ما هو من جوهر  الميتافيزيقا والأخلاق، وثم ة  الميتافيزيقا والأخلاق،  الكثي من  اختفى وتلاشى في مطاوي 

في هذا السياق على الطرح الكانطي، محاولا التأكيد  بالرد    "شلايرماخر". ويقوم  4"بشكل ما كان ينبغي له أن يقع
المفهوم والبنية عن الأخلاق والميتافيزيقا، فتوظيف أدواتهما في مقاربته هو  و على استقلالية الدين من حيث الجوهر  

 .  نفي استقلاليته وتفر ده، ولذلك عمل على فصله عنهماو ما أدى تشويه حقيقته وطمسه، وصهره في زاوية نظرهما، 
 

1 Goosh, Numinous and Modernity., pp. 35-36. 
2 Victoria S. Harrison, Religion and modern thought, 1st Ed (London, SCM Press, 2007),  p 16.   

 .69ص   ،1جتمهيد لدراسة فلسفة الدين، شلايرماخر، عن جوهر الدين،  3
 .69، ص 1جأوتو، مقدمة لعن الدين، تمهيد لفلسفة الدين،  4
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فـ   "أوتو"  ويعمل إيحاءات فلسفة  كان معتمدا في عمله على إشارات و   "شلايرماخر"رغم أن  "على تأكيد ذلك، 
فإن   الأنوار،  عصر  وول دها  أنتجها  التي  نفسه  "شلايرماخر"الدين  الفكري    وضع  للمسار  مضاد  موضع  في 

حيث اتهمهما بعدم فهم الدين والسعي لتقويض أسسه، أو الخلط بينه وبين تحويله إلى  خلاقي لعصر العقلانية،والأ
التباسا حول الجوهر الفردي والمستقل للدين، سلب عنه ميتافيزيقي وأخلاقي، إذ أن  عصر الأنوار حجب وخلق  

المرهق بضرورة التمييز الحاد     "شلايرماخر"القيمة والفضيلة وجلبه إلى نقطة التلاشي، هذا ما يفسر تكرار مطلب  
من جهة أخرى الميتافيزيقا والأخلاق  الدين من جهة، وبين  تبع  .1" بين  الدين  قد  ا للأخلاق  فتفسي  والميتافيزيقا 

ثانويا فيه، بمثابة جوهره الأصيل، وقد انبرى لتحمل مسؤولية استعادة مكانة الدين عد   جعل ما يُ ، بحيث أنه  صهره
 الأصيلة.

خطبه يقتضي الإشارة    ، غي أن سياقالقائم بين أطروحات "كانط" و"شلايرماخر"لجدل  ا  تجاوز ل  محاولتناورغم  
مجموعة خصوم  لـ"  "شلايرماخر"مشيا إلى مهاجمة  ذلك    "أوتو"  وضوعي، وقد تناول، لفهمها بشكل مإليه بإيجاز

الربوبية التقليدي بما فيه مقاربات علوم الدين الجديدة حول الدين، مباحث  ،  المدرسة الدوغمائية حول اللاهوت 
فيه بحث العقلانية بما  الطبيعي، لاهوت  العقل وحد  "كانط  "والدين  الدين في مجرد حدود  قبل  في  الذي ظهر  ه، 

قد ذو ب    "كانط"بدا كأن    )...(مبر را،    "كانط"على    "شلايرماخر"ست سنوات من كتابه، حيث كان هجوم  
نقديا العقائد الموجودة المتعلقة بالله والروح والخلود، رغم أنه اعتبر أنه حفظ مكوناته الجوهرية على شكل افتراضات  

رك ز  2" أخلاقية وقد  الا  " ماخرر شلاي".  بسبب  الكانطي  النقد  الكو على  نظرية    نيكيبر نقلاب  في  أحدثه  الذي 
 . دراسة الدين وطرائق المعرفة،

فإن  "أوتو "وبحسب   سوى   "كانط"مقاربة  "،  تكن  لم  الجديدة،  الفلسفة  داخل  الدين  بتمرير  سمحت  التي  هي 
الكائن الأسمى للوجود والحقيقة   عبارات محددة حول أسئلة  العالم، الله(مجموعة  الدين ،)الروح،  كما تمت صياغة 

لتزام  خرى، حيث لابد أن يستوفي الاأالأخلاق من جهة  ما وصل إليه التأمل الميتافيزيقي من جهة، ومبادئ    بأسمى
المتجذ ر في المبادئ الأخلاقية، بما هي متجذ رة في المبادئ الميتافيزيقية، فالجهتان مترابطتان ومتحدتان مع بعضهما  

 ، الذي اختصر الدين بما هو اختبار مع اللانهائي "كانط"البعض، هذا هو الدين، والحياة والحساسية الدينيان لدى 
 . 3"غيهدون أن يل

ورفض تأسيسه الدفاع عن أصالة الدين وتفر ده،    في سياقها الفكري، إذ كان غرضها  الخطب  موضعة  غي أننا نود  
إلى تخليصه مما لصق  "شلايرماخر"على مقولات الميتافيزيقا والأخلاق، لغرابتها عن جوهره الشعوري، ولذلك يدعو 

ما لحقت به بقسط وافر منه أجزاء غريبة عنه لا تنتمي إن الدين لا يظهر بصورته الكاملة النقية، إذا  "  : به قائلا
 

 .122-121ص ، 1جأوتو، مقدمة لعن الدين، تمهيد لفلسفة الدين،  1
 . بتصرف.122ص  المرجع نفسه، 2
 .122ص   ،المرجع نفسه 3
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خص ص في خطبه  ولذلك  .1"ا هنا ترسيخ معنى الدين وتخليصه مما التصق بهإليه، وأنه من المفترض أن تكون مهمتن
  ه.هشو  وانتقد كل ما بيان ما لا يمثل حقيقة الدين، ل جانبا معتبرا

  خلاق والميتافيزيقا،عرض تصوره في علاقته بالأ  إلىيحتاج  فإن بلوغ مفهوم استقلالية الدين كعنصر ثالث،  وعليه،  
عما تخبركم به ميتافيزيقيتكم، أو    أن أسألكماسمحوا لي  "  : كالتاليخاطبهم    ، الذينوتجاذباته مع الكانطية وأتباعها

فلسفتكم العقلية حيال الغيب، فيما إذا رفضتم التعاطي مع مصطلح الميتافيزيقا لأنه قديم أو تاريخي بالنسبة لكم؟. 
خر، تبحث في مبادئ وأسباب الوجود، تحاول تفسيه لاستنتاج ضرورة  تقسم الميتافيزيقا الكون وترتبه بشكل أو بآ

مثول الحقيقة، وما يتمخض عنها كواقع الحياة وقوانينها، وتلك منعرجات لا ينبغي للدين أن يخوض غمارها، ولا 
وعلل يجب عليه أن يظهر ميلا لتحديد وضع الكائنات بمواجهة الطبيعة، لئلا يتخبط في تعقيد شروحات وأسباب  

لانهائية،   الأبديةتبدو  الحقائق  عن  والتعبي  النهائية  الأسباب  التماس  في  وخلافات  جدل  من  تثيه  . 2"فيما 
والتخمين   الحشو  عليها  يغلب  عويصة،  قضايا  حول  عقيم  جدل  والتنظيفالميتافيزيقا  التفريع  وكثرة    والتعقيد 

 . إلى تغييب جوهره ، وهو ما يؤديصطلاحوالا
الأخلاق إنها صياغات  "   : منها كالتالي  فيمتعض   ،أما بخصوص  لكم؟.  تفعله الأخلاق بالنسبة  الذي  حاذقة ما 

لتزامات والواجبات، ومن بين  قته بالكون، وهي أيضا بنية من الالت من خلال طبيعة الإنسان وعلارت وتأص  تطو  
المطلقة، وهذا المجال هو أيضا مما لا   السلطة  التعامل مع  الفعل أو  خلاصاتها الأساسية أنها تأمر وتنهي، وتحظر 

بتكار ونسج جملة من الواجبات  إذ لا ينبغي له تسخي شبكة فهم روح العالم، لايجرؤ الدين على أن يدلف إليه،  
يجوز والا لا  بوجوه    لتزامات، كما  الإنسان  وعلاقة  القانوني  للسلوك  مدونة  على  تحتوي  لائحة  إلى  يتحول  أن  له 

لكن جوهره الحقيقي لا  . فعلى الرغم من الدور الإشاردي والتوجيهي للدين في تقويم سلوك الإنسان،  3" السلطة 
 ن ذلك بكثي.لمهمة، وإنما أعمق ميتمثل في أداء هذه ا

وعليه، فهو يرى بأن ما يسود   يعد اختزالا وقصورا.  "كانط"مثلما فعل    خلاقيالأ  قتصار على الجانب كما أن الا
يبدو لي، حتى الآن، أن  ما  "  : ريف للدين إنما صورة مشو هة عنه تعكس فشلا ذريعا كما يعبر قائلامن مفهوم وتع 

 .  4"لعلاقات تفاعلية تخضع لهذه المجالات المختلفة يطلق عليه اسم الدين، هو ليس أكثر من شظايا
يؤكد   للدين    "شلايرماخر"كما  أن  فيعلى  الخاص  ف  تصو ره  الكون،  بروح  الإنسان  وحدة  على  علاقة  من  الرغم 

الميتافيزيقا والدين،   اخلطوا مثلما تريدون، "  : إلا أنه لا ينبغي أن يختلط بها، وهو يندد بهذا الوضعالموضوع بين 
تتمكنوا من الجمع بين موضوعين لا يمكن لهما أن  وما النهاية لن  الذي تشاؤون، إلا أنكم في  النحو  زجوا على 

شيئا    يسيا جنبا إلى جنب، إنكم تمارسون لعبة فارغة مع مسائل لا تنتمي إحداهما للأخرى، ولا يكتسب بعضها
 

 .73، ص 1جعن جوهر الدين، شلايرماخر، تمهيد لفلسفة الدين،  1
 .70ص   المرجع نفسه، 2
 المرجع نفسه. 3
 .73ص  ،المرجع نفسه 4



لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه   الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي   
 

 
116 

.  1" خلاق، ولم تنبروا لبناء فهم لأي شيء سواهماوجوده دوما هو الميتافيزيقا والأ  من بعض، وإن ما استبقيتم على
و  المنهجية،  أدواته  والتنوير، وضعفا في  للحداثة  إخفاقا  يمثل  الخلط في نظره  النتائج  فهذا  المتسبب في  فإنه  بالتالي 

 السلبية المحتقرة للدين. 
 : ند دإذ ي  علوم ومعارف،  من  بين اهتمامات عصره   إعلائه مكانة الريادةو   إعادة هيبة الدين  يهدف نحوكان    اذوله
وما الميتافيزيقا والأخلاق إلا موضوعات جانبية  ن تعترفوا بالدين بوصفه النقطة الأعلى في هرم الفلسفة،  عليكم أ"

لابد أن يشتمل ضمنا على ظلال هذين المفهومين    ن الشعور بالمعنى الجوهري للدينتابعة له، دائرة في فلكه، لأ
هنا  المتقابلين،   الذي يتضمنهما ويستحوذ عليهما، .  2"فإنهما واقعان بالضرورة في محيطه وتوابعهومن  فالدين هو 

لأنهما يقعان داخل حدوده ونسقه، وعليه، فهو يحدد مبادئهما، ويصوغ مفاهيمهما، فلا يمكن للجزء أن يعوض  
سعيه في  الكانطية  للفلسفة  وجهه  استغراب  وهو  الجوهر،  يستغرق  أن  للعرض  ولا  الدين الكل،  استبدال  نحو  ا 

   بالأخلاق.
ااعتبار الدين سببا في إثا  "ماخرر شلاي"  نتقد بل وي ا، جاعلا  خاطئ  اطرح  وب، باعتباره لعنف والصراع بين الشعرة 

، وليس لدافع ينبع من  سببا فيها  سياسيةريخية واجتماعية و تال  امعو من سوء تأويله وطرق توظيفه، بالإضافة إلى  
وهذه    ،الجميل  على الفور كم هو كبي هذا التواضعأنتم ترون  "  : ب مثقفي عصره بالقولعاتاته، ويذبجوهر الدين  

مظاهر، ا هو خارج عنه من  لم  من دون رده  ،والتي تنطلق من مفهوم الدين ذاته  ،الودية في الدعوة المتسامحة للدين
افيزيقا، وكيف أنها دعوة معانقة وثيقة الصلة بالفهم المنصف للدين، وعيكم بالدين يتخلاق والمبحثه من زوايا الأ  أو

عنه وما تدعون خاطئ وبعيد عن الموضوعية، إذ جعلتموه منبعا للأحقاد والضغائن، ووصمتموه بمقاييس    ومزعمكم
عليكم   الدماء،  وإراقة  المجتمعات  بين  للنزاع  اليقينية، ثم صيتموه مصدرا  دم روا  تبتعد عن  الذين  أولئك  تتهموا  أن 

الكون، ولا  الدين وكب لوه بأغلال ومقاييس كمية، ثم أغرقوه بسيل من نظم عقلية وفلسفات لا تدل على معنى 
يصطف الناس أحزابا، لتتجذ ر فيهم أصول الأزمات وتضرم فتائل الحروب؟ أصل لها داخله، لأجل أي محتوى ديني 

. فما أقامه رجال 3"وكلاهما لا ينتمي لجوهر الدينق أحيانا، وفي الميتافيزيقا دائما، إن  جل  النزاعات واقع في الأخلا
متناحرة ومذاهب  فلسفية  من تأويلات  الحقيقة، كما    السبب فيكان    ،الدين  امتلاك  وُ كان  الصراع حول  فت لخدمة  ظِ  وسيلة 

  والباعث على السكينة واللطف.المتسامح تشويه جوهره المسالم و ل أد تأغراض أيديولوجية، 
 فيه القسوة واللوم والسخرية   المنسوجة بأسلوب تمتزجو تي طبعت كتابه،  المساجلات ال  ونكتفي بهذا الحد من عرض

  ه الرومانسية والمثالية.تعصره وميولا، ما يعكس طبيعة بالوداعة والتودد واللين
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القول في   ا  مسعاهويمكن إجمال  عاش  "  : كالتاليلخطب  من تأليف  تنويري    "شلايرماخر"لقد  مناخ  زمانه في  في 
الطريق مانعا عن أي نوع    "كانط"ـئد الدينية، فقد قطع نقد العقل النظري لاقستهدف بالنقد اللاذع والشديد للعا

الله،  من النظام الماورائي، كما ذهب أدراج الرياح مجمل الأدلة التقليدية التي كانت تساق مستهدفة إثبات وجود  
رتياب، وقد  النظر إليها بعين ملؤها الشك والا وهكذا وضعت علنا استفهاما كبية على صحة التعاليم الدينية ليُعاد  

نطاق  ليضعها في  المسيحية  بوصفهما  النظري،  لنظيه  العملي  والعقل  للعقائد،  الأخلاق  استخلاف  أدت محاولة 
فرضت هذه التوليفة بمجمل عناصرها على المدافعين عن الدين    بعض القوانين الأخلاقية الجامدة فاقدة الروح، وقد 

عتقاد، حتى بالله، ليبني في  العقائدية، ويحرره من سلطة الاالسعي لتقديم تصور عنه يفرغه من أي نوع من النظم  
عمقا أكثر  أخلاقية  أسس  على  ن1" المقابل  فبعد  العقلل  "كانط"ف  س.  واستبدالها لأدلة  الله،  وجود  على  ية 

وجود  "شلايرماخر"  صاغبالأخلاق،   لتأكيد  مغايرة  على  أدلة  بناء  الدين،  استقلالية  وإقرار  الدينيةه،    التجربة 
   مصدرا معرفيا موثوقا. اباعتباره الشعورية،

عرض  وسن على  الآن  باعتباره  حول    نظريتهعمل  الدينالشعور  نشأته  جوهر  ومصدر  يرىوتجذ ر   الفريد،  إذ    ه، 
أهم  "  بأن    "شلايرماخر" إحدى  المعنى  بهذا  وهي  الدين،  مباحث  عليها  تشيد  التي  الأساسية  المباني  من  العاطفة 

البنية   تحد د  أن  الطبيعي  ومن  وجودها،  من  لابد  التي  للحياة،  الداخلية  الأرضية  إنها  العالم،  روح  تكوين  مصادر 
، وهو يسلك وفق هذا التصور، منحى  2" للوجود والعلاقة بالكون والأشياءجي  ر الجوانية للوعي أساسا للفهم الخا

الدين معرفة قامت  "، فـمنهجيةثورة  بمثابة  تناول المسألة الدينية، مخالفا به عقلانية عصره، فكانت جهوده  مغايرا في  
التجربة، مبدأ  الأفواه  أهم مفاصلها على  ما  . و 3" وأخذت مساحتها وانتشرت بين  الا يقودنا  هو  شتغال على إلى 

 . المعرفية عندها  يتهمصدر و مفهوم التجربة الدينية 
مثقفي عصره إلى معايشة تجربة دينية لتذوق قد دعا    "شلايرماخر"  ، بأنوقبل ذلك، ينبغي أن نضع في الحسبان

على علم بكيفية التعامل أيها المثقفون، لستم " : قائلا ، لحظة مواجهة المقدس المطلق،المعاني المفعمة التي تفيض بها
العفوية المباغتة القاضية بتمجيد الإله، في حضرة صمت مقدس سيواجهكم ح تما إذا ما زرتم معبدا  مع اللحظة 

أنمهجورا، كم وأعلم  ت  ها  أن  العامرة  لمنازلكم  يمكن  فيلا  يفوق  ما  جوانبها  بين  بالنسبة  ضم   وعظمته  قدسيته   
العقلية خطب ا   زاز عت م تعتقدون بمقولات الإنسانية والالي القول إنك  لفلاسفة، وأناشيد الشعراء، ويحلولذخائركم 

بالهوية والفنون والعلوم بوصفها قاعدة أو دعامة لانبثاق ما يحيط بأدق المكونات المعرفية وأكثرها تعقيدا، وتظنون 
العقلية تحوز على كل ما لهذه الأنساق من خلفيات، أما الحي اة الأخرى وكينونتها الأبدية المقدسة  أن نسائجكم 

عادت  وما  نفوسكم  لها شيء في  يتبق  فلم  العالم،  من هذا  الأكثر صدقا  والأنشطة  المندرج في الأوعية    وماهيتها 
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. فهو يرى بأن طغيان النزعة المادية والتجريبية، وتداول الصور العقلية المجردة  1" عكم بقادرة على التناغم معهايمشار 
  صداها عند   هذه الدعوى   ستجدنسانيا جوهريا، و نية، بالرغم من اعتبارها مكونا إلإنسان الذوقية والروحاقد أفقد ا

لأن   أين دعا مثقفي عصره المفتقدين للتجربة الشعورية، إلى اجتناب مواصلة المطالعة،  ،"فكرة القدسي"في    "أوتو"
   لدين في ذاته. معايشتها من الخطوات الرئيسية من الناحية المنهجية لإدراك ا

كل ما أريده هو مرافقتكم في نظرة  "  : صدرية المعرفية للتجربة الدينيةعلى الم   التأكيد  حول  "شلايرماخر"ويضيف  
ب العقل قبل سواه، أن أكشف لكم تلك الفكرة التي نشأت منها أصول الإنسانية، اطإلى الأعماق، تلك التي تخ

وكيف أنها الجزء الأهم فيما تعدونه الأعلى والأثمن في التكوين البشري، أريد أن أرحل بكم لشرفات ذلك المعبد في  
تغافلتموه في محاولة لاستغواره ومسائلة أس الذي  المقدس،  فالشعور هو الجذر  .  2"رارهعملية إشارية وإطلالة على 

وجداني لمعانيه، إذ لا يسع بلوغ جوهره  لتعرف عليه تحتاج إلى تذوق  الذي يشتق منه الدين، ولذلك فإن إمكانية ا
فقط،  إذ العقلاني  بعده  في  اختزل  ما  العقل  ا  طاقات  تفوق  الدينية  التجربة  المقدس خلال  تجليات  مواجهة  لأن 

 وحدوده. 
في  ويحتاج   الدينية  التجربة  مفهوم  المعرفي حول  "يرماخرلاش "طرح  إدراك  والإطار  المفاهيمي  السياق  مراعاة  إلى   ،

  سنحاول التعريجو باستفاضة،    "كوبلستون "، وقد تناولها  علاقة القائمة بين الفكر والوجودتصوره لطبيعة إشكالية ال
أهم   الفلسفي  الأفكارعلى  توجهه  عن  ة  المعبر  ذكر يني،  والد  الرئيسية  والوجود  "بأن    حيث  يؤكد  الفكر  كما 

أولا  "شلايرماخر" الوجود،  مع  الفكر  يرتبط بهما  هناك طريقتين  لكن  يطابق   : مرتبطان،  أن  الفكر  استطاعة  في 
الوجود مع  هونفسه  العلمية    ، كما  تصوراتنا  شمول  يطابق  الذي  والوجود  النظرية،  أو  العلمية  المعرفة  في  الحال 

العلمية يسمى بالطبيعة. ثانيا الوجود مع نفسه ويتحقق ذلك في    : وأحكامنا  يمكن أن يسعى الفكر إلى تطابق 
الذي   تحالفكر  إلى  نسعى  الخلقي  الفعل  خلال  من  لأنه  الأخلاقي،  نشاطنا  في  أساسا  العليا  يكمن  المثل  قيق 

إن "الأخلاقية والأغراض الأخلاقية، محاولين بهذه الطريقة أن نطابق الوجود مع أفكارنا بدلا من الطريق الآخر،  
يرتبط   أفعالنا  جذور  في  يكمن  الذي  الفكر  سلفا،  يفترضه  الذي  بالوجود  يرتبط  المعرفة  يستهدف  الذي  الفكر 

. ويمكن استنتاج  3"  عن نفسه في الفكر ويوجه الفعل يسمى الروح، والشمول الذي يعبر"بوجود يظهر من خلالنا
الأولى وتتعلق بالعلم الطبيعي، وهو مطابقة الفكر للوجود. الثانية وتتمثل في الأخلاق،    : من هذه الخلاصة  تين ر فك

مطابقة   الفكرالوهي  مع  وذلك وجود  العليا    ،  الوجود  قيم  من خلال  بتمثل  يتحقق  ما  وهو  ذواتنا،  لجانب افي 
 لفكر والسلوك. الموج ه لالشعوري، 
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بالقول  "كوبلستون"ويزيد   إيضاحا  الإشكالية  وهلة  "  : هذه  لأو ل  حاضرين  نكون  الشكل  مع  بهذا  الأقل  على 
نا الطبيعة من ناحية، ولدينا الروح من ناحية أخرى، لكن على الرغم من أن الروح والطبيعة،  يدالمذهب الثنائي، فل

ة للفكر التصوري الذي يعجز عن تجاوز كل تمايز  فكار متميزة ومختلفة بالنسبأالفكر والوجود، الذات والموضوع،  
ليس الثنائية  فإن  تضاد،  هو وكل  البعيد هو  الواقع  إن  مطلقة،  والت  الروح  والفكر  ية  أو في الله،  الكون  طبيعة في 

الشعور ربطه   الشعور بها، وهذا  الهوية، يمكن  الذاتي، وهو في    "شلايرماخر"التصوري لا يمكنه فهم هذه  بالوعي 
الذاتي   الإدراك  أعماق  لكن في  الأطوار،  أو  اللحظات  تنوع  الأنا في  هوية  يفهم  ذاتيا تأمليا،  إدراكا  ليس  الواقع 

وبعبارة أخرى، هنالك مباشرة أساسية للشعور، عندها مستويات  ذاتيا مباشرا يعادل الشعور،    التأملي يكمن وعيا
ق بعد، وفي استطاعتنا أن نتحدث عنها على أنها حدس، لكن لو فعلنا،  ثالتمييزات والتضاد للفكر التصوري لم ينب 

ولا يمكن ،  شعور في الوعي الذاتيرى، أساس الن نفهم أنه لن يكون حدسا عقليا واضحا، بل هو بالأح أفلابد لنا  
لجوهر الدين وطريقة    ة تتجلى بعض معالم نظرية "شلايرماخر". وفي هذه الفقر 1" ن ينفصل عن الوعي بالذاتأله  

إدراكه بوضوح، وتتمثل في الحدس، وهو ما عبر عليه باعتباره وعيا ذاتيا بالمقدس، والذي يحصل عن طريق الشعور  
العقلاني به،   الإدراك  على  يستعصي  للكون  هوية  اعتبره  ما  لأن  بالوعي،  سمي  ولو  عقلانية  غي  عملية  وهو 
 هيمي.والمفا

إن الجوهر الذي يقوم عليه فهمكم لهوية الدين ومركزيته يجب ألا  ينتمي لا  "  : قولوقد تكلم عن ذلك في خطبه بال
للفكر وللمعالجة الفلسفية، وإنما يقترب من قيم الحدس والشعور، الحدس بوصفه علاقة فطرية ترتبط بالكون، وما 

يتلص   المعرفة،  من  بنوع  تلتصق  الفلسفية  والمعالجات  عقلنتها،  يمكن  لا  مظاهر  من  العقل له  لوعي  ويصغي  ص 
. وبهذا يكون قد حد د مرتكزات مقاربته لطبيعة العلاقة بالمقدس،  2" البشري بما يحيط به، حتى في طفولته المبك رة

ك من خلال الوعي الذاتي به عبر تجربة ذوقية،  الذي يعتقد بأن النفس البشرية مفطورة على الحدس به، ويتحقق ذل
   أي بالشعور به.

عتماد، أي أن إدراك العلاقة بيننا وبين الكون إنما يعتمد  على مفهوم الا "شلايرماخر"تعريف الدين عند تمأسس وي
الذات لا تستمتع بأي حدث عقلي للشمول  "أن     ذلكبشكل فوري على اللامتناهي المطلق، المتجذ ر في ذواتنا،  

معتمدة بنفسها  تشعر  لكنها  المباشر،  الوحيد  الموضوع  بوصفه  تضاد    الإلهي،  يجاوز كل  الذي  الشمول  .  3" على 
على أن العودة  " فالوعي بالذات يعتمد أو يرتكز على الشعور بالمقدس، ولذلك يحتاج إدراك جوهره مثلما يؤكد  

بالدين إلى الذات وسحبه إليها تكشف عن طريق إدراك اللامتناهي، إذ لا يكون المرء بحاجة لوسيط يكشف له  
 .4"صورة الحدس لدى الإنسان

 
 .200-199ص ، 7تاريخ الفلسفة، كوبلستون، ج  1
 .75، ص 1عن جوهر الدين، شلايرماخر، تمهيد لفلسفة الدين،ج 2
 .200ص مرجع سابق، ،  7تاريخ الفلسفة، كوبلستون، ج 3
 .98، ص1عن جوهر الدين، شلايرماخر، تمهيد لفلسفة الدين،ج 4
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جوهر الدين من  ستعصاء إدراك  وذلك لا،  ركيزة أساسية في طرح "شلايرماخر"يعتبر  عتماد  مفهوم الا  فإنعليه،  و 
واستعدادها    ويعنيدونه،   لديها،  التدين  فطرية  على  الذات  والذي وتهيئها  استناد  المطلق،  مواجهة  على  المسبق 

  ، أي بالله.والوجوديسمح إدراكه بتحديد طبيعة العلاقة بين الذات 
أثره بعمق عند  "شلايرماخر"عند  شكالية يحضر مفهوم مركزي آخر  وعند هذه الا ويتمثل في   ،"أوتو"، سيتجلى 

هذا الشعور بالتبعية هو الجانب الديني من الوعي الذاتي، "على أن    "كوبلستون"  ، ويشي"الشعور بالتبعية"مفهوم  
ية الدين لا هي الفكر ولا هي الفعل، وإنما الحدس والشعور، فهو يسعى إلى وهو في الواقع الشعور الديني، لأن ماه 

ه أساسا  تناهي، ومن ثم ، فالدين عندالواقع الإلهي الم  هو  "شلايرماخر"حدس الكون، ومصطلح الكون كما يريده  
  عليها حاليا.  شتغلنالتي سالفكرة  وهي. 1"عتماد على اللامتناهيأو جوهريا هو الشعور بالا

يبين   المعرفية الجديدة،  الرؤية  يتحقق إلا تجريبيا،    "شلايرماخر" وبغية توضيح هذه  المطلق لا  أن  ذلك  بأن حدس 
العقلي " التكهن بالنظام  أما  العملية للدين هي كون مفتوح، ينتج بشكل لامتناه، إنها ضرب من الفن،  التجربة 

هو   والدين  العلم،  فهو  الدين  الجدلي  فهم  يتحقق  للمعنى، ولا  اللانهائي  والطعم  المطلق،  مع  الإحساس بالتواصل 
الدائرة هذه  الحدس،  2" دون كمال  القائمة على  الذاتية  المعايشة  من  معارفها  تستمتد  إذا، تجربة شعورية  فالدين   .

الشعور بالا من  قيمته  يستمد  فـوالذي  المطلق،  على  يؤكد  "عتماد  يتأسس  الإيمأن    "شلايرماخر"عندما  الديني  ان 
عتماد على  تفهم على أنها مباشرة الوعي بالا  لابد أن  "الشعور"عتماد على اللامتناهي، فإن كلمة على الشعور بالا

 . 3"اللامتناهي
غرونداناج "  تناولوقد   والحدس    يفهومم  "ن  الاالشعور  إلى  علىمشيا  و   عتراض  الدين بالأخلاق،  عن  تفسي 

إذ   شعوريا،  تقصيه  إلى  الأخلاق    "شلايرماخر"يحذ ر  "الحاجة  في  الدين  اختزال  من  خاص  ختزال  الا(بشكل 
، الذي يراه مضر ا بالإثنين معا، بالأخلاق، لأننا إذا تمثلناها باعتبارها في حاجة إلى دعم نؤكد قلة إيماننا )الكانطي

مضر   لكنه  للإنسانية،  الأخلاقي  وبالتقدم  النفس   باستقلاليتها  معرفة حالة  في  نفشل  بذلك  لأننا  بالدين،  أيضا 
بل بالإحساس   بالفعل،  أو  بالمعرفة  يرتبط  لا  الدين  لأن  تريد    gefühlالمتدينة،  الميتافيزيقا  إذا كانت  الحدس.  أو 

عن    المعبرةوالكلمة الألمانية  .  "حدسه"تفسي الكون والأخلاق وتسعى لإضفاء الكمال عليه، فإن الدين يتوخى  
تتضمن لحظة سلبية ولحظة إعجاب أيضا، وتفترض أن الموضوع المحدوس يؤثر فينا. أن    anschauungهذا الحدس  

متناهيا من الكل أو    يكون الإنسان مغمورا بحدس الكون، هو أن يكتشف أن كل ما هو خاص ليس إلا جزءاً 
العالم باعإن  " اللانهائي.   تبارها أفعالا صادرة عن الإله يعني التعبي عن علاقتها النظر إلى الأشياء التي تحدث في 

ا من كل، لأن هناك عدة طرق مختلفة، لكنها مطبوعة . والدين ذاته ليس إلا جزءً "بلانهائية الكل، وهذا هو الدين
 

 .200، ص 7تاريخ الفلسفة، كوبلستون، ج 1
 .76عن جوهر الدين، شلايرماخر، مرجع سابق ص  2
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. ولهذا يسعى الفكر إلى 1" بالتقوى في النظر إلى الأشياء من زاوية دينية، أي من حيث هي جزء من كل شامل
 عتماد المطلق.  في الذات، وهو معنى الشعور بالا مطابقة نفسه بالوجود عبر الشعور، أي بتمثل أفعال الله

ما الذي يسمى وحيا؟ كل  حدس أصيل "  : هذا المفهوم إيضاحا من خلال طرح التساؤل التالي  "غروندان"  زيدوي
هو وحي،   للكون  ينبع  فوجديد  اللذين  والقصد  بل كثافة الإحساس  الخاصة،  موضوعاته  ليس  الدين  يهم في  ما 

إن الدين يتأسس على الإحساس بالتبعية التامة لله، ، "الدوغمائية المسيحية"في كتابه  "شلايرماخر"منهما. سيقول 
ة الثابتة للتقوى في كوننا واعين بذواتنا باعتبارها تابعة كلية لله، أو بصيغة أخرى، تفيد  وبعبارة أخرى، تكمن الماهي

  "التبعيةتأثره بـ"شعور  من خلال    "أوتو"  تحنوسي  .2"تكمن في أننا واعون بأنفسنا في علاقتنا بالله  : المعنى نفسه
 ."شعور الخليقة"سماه بـ طبيعة العلاقة التي تربط الإنسان المتدين بتجربة النومينوس،به مفهوما جديدا، يحدد 

عنصرا    إذ أضحىبإزاحة الرواسب الأخلاقية والميتافيزيقية عن طبيعة الدين،  عتماد  التبعية أو الا مفهوم  وقد سمح  
يعتمد على    النمط الثالث من العلاقة بالكون فإن هذا  ،  "شلايرماخر"فقا لـو فـمستقلا بذاته، ذو خصوصية مغايرة،  

فهي الحياة داخل  "وبجميع الأشياء الزمنية داخل الأبدية،  الوعي بوجود جميع الأشياء المتناهية داخل اللامتناهية،  
 الطبيعة اللامتناهية للكل، في الجزء وفي الكل، فمن خلال الإله، نحوز على جميع الأشياء في الله، والله في الكل، 

ويتجلى اهتمام    .3" عبر الله  أنها ترى ، كما  من خلالهاللامتناهي عبر المتناهي، إذ يرُى الله    لٌ وتمث    قٌ هي بذاتها تعل  ف
احتواء تمثلات معانيه، ولهذا    وعاء   لأنها  وضرورة العودة إليها،  بالذات باعتبارها وسيلة لتلقي المقدس،  "شلايرماخر"

ستنباط ذلك المعنى المحدوس داخل الذات، وهو ما يقصده بدراسة  لااستند إلى الحدس والشعور كأداتين منهجيتين  
   الباطنية.الدين انطلاقا من ذاته وعناصره 

وهره ليس فعلا أو  الدين في ج"بيان المقصود بها، مشيا إلى أن   لفي سياق هذه الفكرة    "ميشال ميسلان"ويضعنا  
حيث هنالك  حياة دينية يكمن في روح الإنسان،    وإنما هو تأمل حدسي وشعور، إذا فالمجال الخاص بكل  ،فكرا

ومحولا كل نشاط إلى حدس متطل ع    ،يتجلى الدين بالخاصية المميزة التي يتمظهر عبرها ممتزجا بكافة وظائف الروح
نطلاق  أن نفهمها بالا  للامحدود، فمختلف الأديان لها منبع واحدا، ذلك الإحساس بعالم لا محدود، من اللائق إذا

من جوهرها المميز والحي، مع التمسك بالشكل الذي يسعى إليه كل دين لرسم المقدس على الطريقة الخاصة به،  
يؤكد    عرض لجوهر مشترك، لديانة طبيعية.  نية، فإن أي شكل تاريخي خاص ليس سوىفي حين مع العقلانية الدي

التفر    "شلايرماخر" مبدأ  على  التفر د  بإصرار  فذلك  إذا  المعاشة،  الحية  التاريخية  الأشكال  تلك  من  د لأي صنف 
لأزلي في  مل حدسي لالخاص بأي دين عبر ذلك التنوع المركب للمخلوقات البشرية، يدل بشكل خاص على تأ

 
 .135-134ص  )2017المغرب، مؤمنون بلا حدود للنشر والتوزيع، (1عبدالله المتوكل، ط :جان غروندان، فلسفة الدين، تر  1
ص    2 نفسه،  قد  135المرجع  شلايرماخر  بأن  يرى كوبلستون  اسم  .  عليه  شلايرماخر  إطلاق  من  بالرغم  اسبينوزا،  لدى  الحلول  بفكرة  شيخ  "تأثر 

 .77، ص 1. وتمهيد لفلسفة الدين، ج204-203، ص7انظر، تاريخ الفلسفة،ج  : ستزادة . للا"الملاحدة 
3 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology  ., p. 39. 
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الكائنات   اللازم تماهيه مع قضايا  فالدين الأزلي والمطلق من  الممكن، وللامحدود في إطار المحدود الإنساني،  إطار 
 . 1" المتناهية والمحدودة

طبيعة الدين القائمة على الحدس والشعور  ب  وتتعلقأولا،    :أفكار، وهي  أربعةاستخلاص  بعد هذا التحليل،  ويمكن  
  اللامتناهيالتأكيد على السعي نحو مطابقة الفكر مع الوجود بتمثل قيم    :  ثانيابعد إزاحة الأخلاق والميتافيزيقا،  

التعبيات المختلفة عن المقدس هي  ن مختلف  بأوجود نواة مشتركة بين الأديان، و  الإصرار على  :ثالثا  في الذات،  
ح اصطُ دسبمثابة  بالتجلي  حَ لِ ،  تفر  : رابعا  .على ظهوراته  إلى  الدينو د  بالإشارة  لأنه ذو خاصية تجعله   استقلالية 

الدينية،    ، ولذلكsui generisمتعذرا على الاختزال   الظاهرة  لمقاربة عمق  أداة تقص  معرفية ناجعة  يمثل الحدس 
فإن ثم   نظرا    اختزالا  يعد  المقدس دون حدس    إدراكمحاولة    ومن  نتائج عكسية،  إلى  لحقيقته، وسيؤدي بالضرورة 

  لغرابة الأدوات المطبقة على الطابع الوجداني للدين. 
طرابشي"ويبين   معجمه    "جوراج  الحدس  ماهيةفي  و هذا  عند  طبيعة  ،  بالشعور  تقصي    "شلايرماخر "علاقته  في 

يتفتح الدين على العكس من نظام المتناهي، بينما    فالعقل يهيمن على الحياة العملية، على"  : جوهر الدين قائلا
مجر د حس  باللامتناهي "ذلك، في اللامتناهي، فهو المملكة الطاهرة للقلب المتعتق من كل منظور أرضي، إن الدين  

له ذلك "وحب  بالوجود،  المطلق  الإحساس  في  غوص  لنفسه،  أبدا  مماثل  محدود،  لا  تأمل  من  ضرب  أي   ،
 موسيقى "س  الحقيقي للشخصية والسابق أصلا على كل حياة شخصية، وإذ يرى فيه أيضا الإحساس الذي هو الأ

، فما الدور الذي يبقى في مثل هذه الشروط للكنائس؟ لا "داخلية تصاحب الإنسان في جميع تظاهرات حياته
يبقى لها من دور على الإطلاق، فهي في نظر واعظنا عديمة النفع، بل ضارة، لأنها تد عي أنها تعبر عن الله في صور  

ا وإنما لزام  ب يفرض نفسه على الجميع،اج، و "كانط"ثمة كما توه م  بشرية، وحتى الأخلاق يجب انتباذها، فليس  
من عوامل اختزال    "شلايرماخر"فالمؤسسة الدينية بحسب    .2"على كل إنسان أن يسل م نفسه لأمر وعيه ووجدانه

المتافيزيقية التفسيات  إغراقه في  بسبب  لتشوه حقيقته،  وهو  ،  الدين  أدى  عند  ما  امتدادها  الفكرة  هذه  وستجد 
 "أوتو". 

سها"شلايرماخر"  يلوم    ذاوله وجهوا  الذين  فيالمثقفين  يعتقدون  الذي  للمتدينين  نقدهم  لتعاليم م  تبعا  الدين   
 .3" إنكم على حق في احتقار المغف لين الذين يستمدون دينهم من مستودعات أخرى" : الميتافيزيقا بالقول

ن، إلا أنه لم  من الميتافيزيقا والأخلاق، باعتبارها عوامل ثانوية في الدي  "شلايرماخر"لكن، وعلى الرغم من موقف  
 وضعنا في ما  من طرق التعبي عنه، ولكن في جانبه العقلاني الخارجي، خاصة إذا    ،سبهبحيدع إلى إلغائهما، فهما  

داخلية هي التأمل    طبيعة خارجية هي العبادات والطقوس والشعائر، وطبيعة "الحسبان بأنه جعل للدين طبيعتان،  
 

 .52علم الأديان، ميسلان، ص  1
ص  ،)2006بيوت، دار الطليعة للطباعة والنشر،  ( 3،ط)الفلاسفة، المناطقة، المتكلمون، اللاهوتيون، المتصوفون (جورج طرابيشي، معجم الفلاسفة  2

397. 
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ا ومعايشة لحظات  الوقت  لاالباطني  الدينية، في  التجربة  أثناء  الإنسان  يكون  للخلق،  المطلق  الأول، وتجلي  نبثاق 
أبدي   هو  ما  لكل  باحترام كبي  ويشعر  المطلق،  بعظمة  مغمور بالإحساس  ولكنه  للكون،  وانعكاسا  مرآة  نفسه 

والمباشرة، والتي يشعر من خلالها وجليل، إن المفاهيم والمعتقدات الموروثة ثانوية بالمقارنة مع التجربة الدينية العفوية  
وجود الله،    : تتجلى فيها أمور مثل  )عقائد وطقوس وقصص(رة بمبدئه، فمكونات الدين الخارجية  اشالمرء بصلة مب

وداخلية   والنبوة، وغيها.  والوحي،  والمعجزات،  عبر    )باطنية(والخلود،  الإنسان  فيها  والشعور(ينسحب    )الحدس 
أسس من الطبيعة  ميت  ،. فالدين إذا1"الإنسان يحدس المطلق، والمطلق يشعر بالإنسان  للمشاركة في المطلق حيث 

جوهره، باعتبارها  فيها  ويتجذر  تُ   الداخلية  الخارجيةعبر  بينما  الطبيعة  ع  ،  التجربة    نكالعقيدة  داخل  يتجلى  ما 
العقيدة تستمد معناها ودلالاته  وتنظمه وفق مفاهيم وقيم ونظم لاهوتية، ا من الفحوى الشعوري للدين  بمعنى أن 

ق التجربة من خلال وليس العكس، وعليه، فإن الفهم الذي يسعى إلى مأسسة الدين انطلاقا من العقيدة، ويستنط
 . ، وتتسم آلياته بالمحدودية، ومن ثم تكون نتائجه اختزالية محضةمقولاتها قاصر

العقيدة لا تعني شيئا إذا كانت مجر دة عن الشعور الديني، أو حبيسة  "أين يرى بأن    "شلايرماخر"  ه يؤكدذلك ما  و 
الحق،   قوة  ولا  الحق،  أصل  تمثل  أن  يمكن  لا  لأنها  الدينية،  التجربة  مواقف  عن  بالنفور  تشي  أو  معرفية  أصول 

العقائدية هو أيضا لا يعني شيئا، ومن هنا يكون كلاهما مستفيا لأ  الرؤية  هميته وضرورة  والشعور الديني مجر دا عن 
ن التجربة الدينية يُـعَبرَُّ  أفكلاهما يكتسب المعنى من الآخر، أي  .  2"وجوده من الآخر، لأنهما أساسا جوهرا واحدا

بو  المفاهيمية،  عن محتواها  الناتج عن مواجهة  اسطة دلالات اللاهوت  المحتوى  العقيدة مدلولها من  بينما تكتسب 
   المطلق خلال التجربة.

الموقإلى    "كوبلستون"  ويتعرض شارحا،  هذا  نظر "  فبحسبهف  وجهة  من  أنه  قلناه  عما  نستنتج  أن  ينبغي  لا 
بل على    تافيزيقا والأخلاق من ناحية أخرى،ليس ثمة علاقة على الإطلاق بين الدين من ناحية والم   "شلايرماخر"

ومن دون الحدس الديني الأساسي   تافيزيقا والأخلاق بحاجة إلى الدين،يالعكس، هناك معنى يكون فيه كل من الم
الميتافيزيقا تترك معلقة في الهو  خلاق من دون الدين اء بوصفها بناء تصورا خالصا، والأللشمول اللامتناهي، فإن 

حر   أنه  على  يظهر  الأخلاقية  النظر  وجهة  من  الإنسان  لأن  ذلك  الإنسان،  عن  تامة  غي  فكرة  تعطينا   سوف 
. وعليه، 3"بينما يكشف له الحدس اعتماده على الشمول اللامتناهي أو على الله  ة وسي د مصيه،دراتقل  الإومس

متناهي، يتم من خلاله إضفاء القيمة والمعنى  لا  كتمثلٍ لفإن الفكرة الأساسية تتمثل في أن الجوهر الشعوري للدين  
 عتماد.معنى الا  وذلكعلى الميتافيزيقا والأخلاق، 

 
 .294علم الأديان، مسلان، ص  1
 .105عن جوهر الدين، شلايرماخر، مرجع سابق، ص  2
 .201، ص 7تاريخ الفلسفة، كوبلستون، ج 3
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  ه للكانطية من جهة أخرى،نقدو   ،من جهة  وهر الدينلج  هفي تقصي  فكر "شلايرماخر"تعاطينا مع    تحضر لدىو 
يمكن للمرء أن "إذ    ،يختلفان  أنهما  أم  ،كانا بمعنى واحد  ذا مالحدس والشعور، إبين اعقبة منهجية تتمثل في العلاقة  

الخارجي   الجانب  يمثل  الحدس  بأن  الك  objectiveيظن  أثر  أي  بالنسبة  للتجربة،  الشعور  أن  غي  علينا،  ون 
ذلك التغي الحاصل لنا    فيها، أي  subjectiveليس صنفا جماليا أو حسيا، وإنما هو الجانب الذاتي    "شلايرماخر"ـل

 . 1" أثناء التواصل، فكل حدس بحكم طبيعته يرتبط بالشعور
إلى   "ثيودور فيال"أشار    وقد،  تأثر "أوتو" بـ"شلايرماخر"شكالية عقبة أخرى في فهم طبيعة  بر هذه العلاقة الاتتعو 

ن جوهر الدين هو حدس اللامتناهي؟ إذ يجب التعامل في هذه المسألة بحذر مع  ما معنى القول بأ"  ذلك متسائلا،
ة ي، خوفا من عدم فهم الطرح الأوتوي المتعلق بالسر المروع والجذاب، ففي الطبعة الثان"شلايرماخر"مصطلحات  

ذهب بناء    قد، و التي يقطعها اللانهائي  ه حدودمن خلال ضبط  ينوجد  كل نهائي  بأن  "شلايرماخر"  ذكرللخطب،  
وقد أيضا،    نها تأثيه على الأحداثيننا نختبر حيعني أإلى القول بأن دخولنا في تجربة مع موضوع ما،    ،ذلك  على

و وعي ذاتي فوري. ويشي هذا الوعي الذاتي إلى كل أبأنها شعور محدد،    "الإيمان المسيحي"تابه  كعر ف التقوى في  
علينا. الكون  تأثي  حول  وبالشعور  الكون،  اتجاه  بسلوكاتنا  الشعور    gefühlالشعور    "شلايرماخر"ويوظف    من 

الكون   اتجاه  سلوكنا  حول  بوعينا  الحدس  das gegenständlicheالمتعلق  يوظ ف  بينما   ،anschauung   المتعلق
تأثي علينا    بوعينا حول  بشكل كامل das in-sich zurückgehendeالكون  يتكون  الذاتي، وكوننا،  وعينا  إن   .

بالسلوكية والقابلية، بالموازاة مع إدراكنا بأن سلوكنا بذاته يعتمد على كون ليس   اب المتعلقاء هذه الجيئة والذهجر  
استطاعتنا المطل(  ،في  التالية  . 2)قالشعور بالإعتماد  بالنتيجة  الخروج  تفاعلنا    : ويمكن  به طريقة  ويقصد  الشعور 

  المقدس فينا وتمثله داخل حدودنا. اتجاه الكون ويعني المقدس، أي تمثل قيمه في سلوكنا، أما الحدس فهو حضور
هكذا هو  " : على ضرورة التفاعل بين الكون والإنسان حتى يتحق ق معنى الدين، إذ يقول "شلايرماخر"ولهذا يؤكد 

من   شكل  أي  لحظة،  في كل  نفسه  عن  لنا  يكشف  مستمر،  ونشاط  صور  من  له  ما  بكل  الكون  إنه  الدين، 
حض  ضرورة  تأتي  هنا  ومن  الحياة،  فصول  من  فصل  هو  من كائناته  وكل كائن  الكون،  ينتجه  التي  ور  الأشكال 

الدين، فيه يتسنى للإنسان تقبل فكرة انه جزء من هذا الكل، ويكون المحدود النهائي ماثلا أمامه كما لو أنه مطلق 
المتأمِ لُ تحت تأثي  3" لانهائي يقع  الكون، حتى  . لكن ذلك لا يحصل إلا بالتأمل والحدس والدخول في تجربة مع 

لوا الوجود، وأنا أطلب منكم أيها الأصدقاء أن تنعموا النظر  تأم  "  ن بأمخاطبيه    "شلايرماخر"المتأمَّل، ولذلك يدعو  
الدلالة، ولابد من "التأمل"في هذا المصطلح   المنشطة لفهم  القرينة  الذي يحتضن خطابي كله، وهو  الملاك  ، لأنه 

 
1 Theodore Vial, Anschauung and Intuition, Again (Or, "We Remain Bound to the Earth"), In Brent W. Sockness 

& Wilhelm Gräb (Ed), Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of Theology. A Translation 

Dialogue (Berlin, Walter De Gruyter, 2010), p 46. 
2 Vial, Anschauung and Intuition, pp 48- 49. 
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الدين يتأمل الإنسان    في "، بأنه   ويضيف أيضا.  1" التأكيد هنا على كون المتأمِ ل واقعا بالضرورة تحت تأثي المتأمَّل
 . 2"الكون بوصفه مؤثرا وفاعلا في الإنسان

لطريقة منهجية مغايرة في دراسة    أن ينظِ رَ   من خلال التجربة الدينية  "شلايرماخر"فقد استطاع  وبناء على ما سبق،  
لها من طرف مختلف    تمن جديد بعد الهجمات الشديدة التي تعرضتها  هيب  استعادة الظاهرة الدينية، كما نجح في  

ا  والاالمقاربات  الإنسانية  العلوم  مباشر في  لمستمدة من  أثر  الحديثة، وكان لإسهاماته  المجتماعية  الأولى  وضع  عالم 
مساهمة مهمة للفكر "، فهو سرى في جهوده  "ميسلان"كفرع معرفي مستقل، وهو ما يؤكده  لتأسيس علم الأديان  

تاسع عشر في إرساء علم الأديان، الذي تحرر شيئا فشيئا من اللاهوت  الغربي خلال النصف الأول من القرن ال
الأرثوذ شتى  من  اتهامات كثية  ضده  أقر ت  التي  لطابعه  كسيات،و والميتافيزيقا  للا  ولزاما  الداعي  هتمام  المفهومي 

مخ  على  انفتح  فقد  نظريا،  على كونه  زيادة  الأديان  علم  فإن  وبالفرد،  والمشاعر  بالتاريخ  عناصر  الضروري  تلف 
 .  3" مل التي وف رتها له مختلف العلوم الإنسانية، التي ظهرت في النصف الثاني من القرن التاسع عشروالتأالتحليل 

اللذان أفادا من مختلف النظريات الجديدة في ميدان العلوم الإنسانية،   "إليادي"و  "أوتو"في أعمال    وسيتجلى ذلك
و  الدين،  جوهر  باعتبارها  الدينية  التجربة  من  موقفهما  في    استكماللدعم  وتجذ ره  الدين  تفر د  عن  الدفاع  مهمة 

الكونية الإنسانية   بأن  ةومحاولة التأكيد على شرعية الفكرة القائلا فيها،  تأسيسيالنفسية الإنسانية، واعتباره مكو نا  
تتحقق    لا انطلاقا من فكرة  إلا  يمكن أن  الدين وحده،  الدين هو الوحيد  "  المنادية بأن  "شلايرماخر"من خلال 

 .4"القادر على تحقيق عالمية الإنسانية
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 المبحث الثاني

 

في مقاربة بنية المقدس، وبدايات  المنهج الأوتوي

 التأسيس لفينومينولوجيا الدين

 
 
 
 
 



 

   : لفينومينولوجيا الدين المقدس، وبدايات التأسيس بنية  في مقاربة "أوتو"نهج م : لمبحث الثانيا
بلوغ جوهرها،    اولاالظاهرة الدينية، مح  في مقاربة  "أوتو"مجموعة الأدوات المنهجية التي وظفها    عرض  على  سنعمل
رت  التي نحتها فصا  سبقه، والآليات   بمنلتأثر  مكامن ا  والنقد، مع بيان  طريقته في التحليل والتركيببتناول  وذلك  

اات إسهام، ومناقشة  تفر د به، وتعبيا عن رؤيته المستجدة  بمثابة وسمٍ  لأديان كفرع معرفي مستقل  ه في تأسيس علم 
 التنظي لما صار يعُرَف بفينومينولوجيا الدين.بذاته، بواسطة 

يقتضي بالضرورة إلماما بالمدارس    "فكرة القدسي"في كتابه    زم بأن فهم مقصود "أوتو"وبناء على ما سبق، فإننا نج
النظريات    صياغة، و في أوج  عصور المادية والوضعية  المنشور،  والتاريخيالفكري  الكتاب  سياق  ومراعاة  ،  المؤثرة عليه

 .تهاختزلت ماهيته، بسبب التطبيقات المنهجية المخالفة لطبيعالتي ، في بحث إشكالية أصل الدينالكلاسيكية 
الدين    "أوتو"اشتغل  وقد   تطور  حول  نقاشاته  نظريات خلال  سياق    ،"لانغ"و،  " فريزر"و،  "دوركهايم"  ضمن 

بصقل"تايلور"و،  "شميدت"و،  "ماريت"و قام  فإنه  ثم ،  النظريات    ، وآخرين، ومن  أوج  والفرضيات  أفكاره ضمن 
الصنمية، إلخ. ولذلك ينبغي  و الطوطمية،  و المانا،  و الفيتيشية،  و كالأرواحية،  آنذاك    التي صارت بمثابة حقائق   الشائعة

دفاعيا عن حتمية المقدس، ومناهضة    فكتابه كان.  1حول أصل الدين وتطوره ضمن هذا السياق   موقفهدرس  أن يُ 
منتقاة عن تلك   آراء  عرضفي الفصل الأول إلى    وذلك ما دفعناأفوله، ومساهما في بروز نزعة المناداة بعودة مقوله،  

من ثقافة    اجزءً كان  تأليفه    ذلك أن،  في إطاره  المعرفي الذي اشتغل   ضمن السياق  "أوتو"وضع جهود  النظريات، ل
 . شكالياتهعصره، واستجابة لا

 المقولات التي أرادت تفسي ظهور الدين على أساس القوى الروحية، والسحر والشعوذة، "  نيعتبر بأ  كانأنه  كما  
خاطئة، مقولات  الطبيعة،  ظواهر  من  والخوف  والقومي،  العرقي  النفس  منشأ    وعلم  عن  فت شت  حينما  اشتبهت 

مجالات كهذه،   تغلأالدين في  والأحانها  الأصيل  الإحساس  ذلك  عن  عند  افلت  يمثل  والذي  النواة    "أوتو"دي، 
الباعن على  فالشعور المنبثق عن التجارب الدينية، القبلي بالضرورة، هو    .2"الرئيسية للدين، ومنشأ ظهوره وديمومته

 حسبه.  منشأ الدين
الشُرَّاح    من طرف مختلف  لطرحهة  لقراءات التحليليستعانة بالاوا  ،كتاب من أفكارالمل ما ورد في  مجوبعد استقراء  

ارتأيناعليشتغلين  والم فقد  المبحث إلى أربعة مطالبتقسيم    ه،  التي  موض  يدور،  هذا  المنهجية  المبادئ  وعها حول 
 .لبنية المقدس تهاربقتشكل م

   : الحدس والشعور لإدراك النومينوس من خلال التجربة الدينية منهج : المطلب الأول
من    "أوتو"  شذ د الثالث  الفصل  له في  "  بأن   كتابهفي  ديني جرى  اختبار  بذهنه نحو  يتوج ه  أن  إلى  مدعو  القارئ 

القيام بهذا الأمر، ومن لم يعرف هذه اللحظات في   العمق، قل ما ات سم بأشكال أخرى من الوعي، من لم يستطع 
 

1 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology., p . 78. 
 .80الأسس النظرية، شياوني، ص 2
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مسائل اختباره، حري  به ألا  يمضي بعد في القراءة شأواً أبعد، ذلك أنه ليس باليسي أن يخوض المرء في مناقشته  
و  مراهقته،  عواطف  يستجمع  أن  يستطيع  من  مع  الديني،  النفس  مشاعره  علم  قل  أو  هضمه،  عسر  وعكات 

ة لدى القارئ ضرورية  الدينية المسبق، فالتجربة  1" جتماعية، ولكنه لا يستطيع أن يستذكر أي شعور ديني داخلهالا
الافي   حالات  تلعب  إذ  والسكيتصوره،  في  نخطاف  محوريا  دورا  والخشوع  والرهبة  يصبح  نة  وعليه  مقاصده،  فهم 
دعوته إلى    فيهو السبب  وقد وضعها شرطا لقراءة كتابه، كما أن افتقادها  ذلك الفهم،    عيقُ تُ   فتقار إليها عقبةً الا

 مواضلة مطالعته. ترك 
إلى  في مقاربة المقدس، وهو ما يعود بنا    "أوتو"عند  فإن الشعور الناتج عن التجربة الدينية يمثل أداة منهجية    وعليه،

يقتضي  لذلك  و   منها موافقة ونقدا،  "أوتو"عرض موقف  ب  أيفق قراءة مغايرة،  لكن، و ، و "شلايرماخر"أطروحات  
 ريفه للتجربة الدينية.تع  تقديم  فهم معنى الشعور لديه
لكننا نجد ملامحه العامة   تجربة الدينية،ريف واضح لمفهوم العلى تع  ة كتابهقراء   عند  لا نعثرتجدر الإشارة إلى أننا  

هيهات ما بين مجر د الإيمان بواقع يتخط ى الحواس، وقيام المرء باختباره أيضا،  "   : ، ومما كتبه حولهاهفي بعض فقرات
والتنب ه له تنب ها واعيا أنه واقع ذو فعالية، يقتحم عالم الظواهر    ،تطرق السمع  "القدسي"وهيهات ما بين أفكار عن  

الحا إمكانية  الممكنة  الأخية  الحالة  بأن  نقول  أن  وسعنا  في  إن  نشيط،  نحو  لدى  على  راسخة  قناعة  الأولى،  لة 
قائم،  والمقدس  القدسي  الواقع  بأن  لا  عنده،  القناعة  يرسي  فالدين  الدين كدين،  إلى  بالنسبة  بل  الأديان كل ها، 

اح في القلب  يشهد له صوت الضمي الداخلي، والوعي الديني وحسب، أي صوت الروح الخافت الوديع، الصد  
والا الحس،  أعبر  بل  والشوق،  ملاقاستشعار  أيضا  ملاقاته  يمكن  وأحداثنه  خاصة  مناسبات  عبر  مباشرة  ،  ة 
إ أنه  والظهوروالإيحاءات  أشخاص  عبر  تلقائيا  جانب    يحاءً  إلى  الإلهية  للطبيعة  خارجيا  إيحاء  ثمة  بأن  أفعال  عبر 

من خلال   معرفيا   ةكنومم  ة، متاحلعالم الظواهر  ة والمغاير   ةالمفارقكينونة  ال  فهذه   .2" الإيحاء الداخلي النابع من الروح
  ا في أشياء هذا العالم ترقها عبر تجليها تستطيع أن تخلكنهلتجربة الحسية والمادية،  ل  اهاوز على الرغم من تجالشعور  

العاطفة،  فهي ت  ،، ومن ثم  درَك بواسطة الوجدانوتُ  ولذلك وصف خصائصها بأسلوب رومانسي، نتمي إلى مجال 
لغة   المفارقأنها  كما    ،"شلايرماخر"يُضاهي  فالشعور عنده شاهد على شرعية  ، وعن تكشف عن رهافة حس ه، 

 . مصدرا معرفيا ممكنا في التنظي والتقعيدفي فكره يشكل  ولهذاحتمية وجوده، 
يعتقد  نو عنا  "بـ  "أوتو"  وعليه  أننا  فلو  العواطف والأحوال والأحاسيس،  نوعها وحقيقتها إلى  تنتمي في  التجربة  أن 

العقل، الإرادة، الإحساس، فإن التجربة الدينية    : الأبعاد الوجودية للبشر إلى أنواع ثلاثة متمايزة عن بعضها البعض
الروحية، إنما هو حالة نفسية فريدة أُحدي ة تتأبى     التجربة   "أوتو"في الخانة الثالثة، وما كان يسم يه  تصب     "أوتو"عند  

أمام   تلين  أنها  ورغم  وبسيطة،  أصيلة  معرفة  أية  تشبه  الناحية  هذه  من  فهي  أخرى،  حالة  أي   إلى  التحويل  عن 
 

 .31فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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لها دقيق  تعريف  تقديم  الممكن  غي  من  أنه  بيد  وبحثها،  بموضعة 1"دراستها  الكانطي  التصنيف  هذا  سمح  وقد   .
ال استلزمالتجربة  ثم  ومن  الشعور،  حقل  ضمن  وفق  إدراك  دينية  خاصيتها   طبيعتها  مع  تتلائم  منهجية  أدوات 
وحي  ، تعنده  مركزية، وهي مقولة   sui generisبالإضافة إلى ذلك، فهي تتميز بأنها ذات جوهر فريد  الشعورية.

 .ختزاللابتعذ رها على ا
التجارب الدينية، وأرجأنا حينها الحديث عن مفهوم التجارب المقدسة، لى أنواع  في الفصل الأول إ  كنا قد أشرنا

انتماء    وذلك الدينيةبحكم  ، إذ توحي دلالة عنوان كتابه إلى إليها  "أوتو"من حيث جوهرها عند    مفهوم التجربة 
التج أنه موضوع هذه  القدسي، ليشي إلى  اختار مصطلح  فقد  رت وسما  ربة، معر فها إياه بمفردة نحتها فصاذلك، 

به، النومن    خاصا  النومينوس    numenوهي  إدراكه    numenousأو  تعذ ر  على  والمناهج    بواسطةللدلالة  المفاهيم 
له جانبان، أحدهما عقلاني، أما الآخر فغي عقلاني، لكن الجانب الأول يأخذ معناه من    بالرغم من أن  العقلانية،  

خلال    ه فصل فييتطلب حدسا وشعورا به، وهو ما سنوجدانية، و يستلزم معايشة    لأنه وإلا حصل اختزاله،  الثاني،  
 .المفاهيمية والتعريفية   : من الناحيتين المبحث الثالث

أن تنتم  وبما  الذي  الدينية  السياق  التجربة  إليه  الي  في  اقتضى    لذياهو  فإنه  ،  نومينوسيةالقدسة  المتجربة  يكمن 
ذلك،   إلى  بحسب  الإشارة  إنما"أوتو"فالدين  لحقي"  ،  الإنسان  روح  مواجهة  أساس  على  وجهين،  يقوم  ذات  قة 

، غي أن هذا  "الأمر المقدس"ئد إلى هذه الحقيقة السامية هو  اسأحدهما عقلاني والآخر غي عقلاني، المصطلح ال
العقلاني    المصطلح وغي  الأصيل  بعُدَهُ  حجب  بحيث  العقلية،  بالمفاهيم  امتزج  قد  الزمن  عبر  المفهومي  تطو ره  في 

رادة  إ  : والغفلة عنه، ربما كان أهم  مفهوم دخل ضمن المعنى القدسي، وأضحى المتبادر عند سماع هذا اللفظ هو
أن   "أوتو"الخي، والصلاح، والخي المحض، بحيث أصبح الأمر المقدس حقيقة تعني الخي المحض وإرادة الخي، ذكر  

غلبة هذا النوع من المفاهيم الأخلاقية والنظرية يؤدي إلى جفاء البعد الأهم من الأمر المقدس، وهو البعد الذي لم  
شافها من قبل منظومة العقل النظري، وإنما يقتصر على الشعور العميق  يدخل في هيئة المفاهيم أبدا، ولا يمكن اكت

فهوم  ممسايرا    لعقلاني والأخلاقي لطبيعة المقدسللتفسيين ا  "أوتو"، ويتجلى رفض  2" الكامن في وجود الإنسان
وما ا،  لهخلاإذ يحصل إدراكه بواسطة مثوله  وجوهرها الأصيل،    ، باعتباره مركز التجربة الدينية لطبيعته  "شلايرماخر"

الحدس هما الأداتان المنهجيتان  في الدين، فإن الشعور و   معقولا ا غي  بعديعد     ، وبما أنه من شعور داخل الذات يلقيه
ولذلك سنر الكفيلتان   لبيان  كز جهدلبلوغه،  ن،  مفهومهمانا  أن  طبيعة  على  مناقشة  إلى  اللاحق  المبحث  عود في 
 النومينوس.
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فإنه يستحيل  "بأن    يرى  "أوتو "  فإنوعليه،   هنا  المقدس خارج تماما عن مستوى الإدراك، ومن  شرحه ولا  الأمر 
مجال المفاهيم والمقولات    لا يمكن بلوغه من خلال إعمال الفكر وشحذ العقل في  قدسيمكن وصفه، إن الأمر الم

ستثار عند مواجهته لتلك الحقيقة  الإنسان، الذي يُ ، بل من خلال الشعور الخاص والفذ الكامن في وجود  الذهنية
، وسعى جاهدا  "أوتو"أهم أصل فكري عمل عليه  الملغزة والمحيطة بالأسرار، هذه النقطة هي من أهم الأركان، وربما  

 . 1"إلى إثباته في كتابه مفهوم الأمر القدسي
فقد اختار للتعبي  ،  واستلزام معايشته شعوريا،  على الإدراك العقلانيعلى استعصاء هذا المفهوم    "أوتو"وحتى يؤكد  

الذات  عن يقذفها في وجدان  مشاعر  من  الدينية  التجربة  داخل  مثوله  يثيه  ما  فصارت مفاهيم،  طبيعة  نحتها،  ا 
، أي السر المروع والجذاب، وهي عبارة عن  Mysterium Tremendum et Facinans  : ب إليه، وهينظرية تنُس

والتوق،   الرهبة  من  حالة  عليها  فتطغى  السر،  هذا  مواجهة  عند  الذات  تختلج  المهيب  "فـمشاعر  بالسر  التعبي 
يستخدمه   الذي  بعبارة    "أوتو"والجذاب  أو  المقدسة،  للتجربة  توصيف  الواقع  في  هو  إنما  المقدس،  الأمر  لوصف 

يتحدث في مفهوم الأمر    "أوتو"قدس كما يتجلى في التجربة المقدسة، لهذا السبب نجد  توصيف للأمر الم  : أدق
المقدس الذي هو نوع من التجربة الدينية، ويسعى إلى استثارة الوعي الذاتي للقارئ بهذا الشعور الخاص الكامن في  

على   هأي أن تركيز . 2"والتفتح زدهارانا، ويصل عند البعض إلى قم ة الاأعماق وجوده، والذي يبرز إلى السطح أحي
السبيل أن  على  دليل  الشعورية،  الفردية  التجربة  به  ويقصد  الذاتي،  النومينوس  الوعي  طبيعة  إنما الأوحد لإدراك   ،

الشعور ي التي  ومعايشته وجدانيا  كمن في  الناتجة عنها،  المشاعر  لتجربة دينية، عميقة من حيث فيض  ، والخضوع 
    ذاتها.تمثل معرفة في 

به من مشاعر    ، وما يرتبط"حس  التبعية"سماه بـ  الذي  "شلايرماخر"مفهوم  استعادة    تعق ل هذه الإشكاليةتاج  ويح
الدينية ليست تجربة عقلية، وإنما هي    بأن  "رتهان والتعلق بالمطلق اللامتناهي، فقد كان يرى  الا إحساس "التجربة 
، فهذه التجربة، تجربة شهودية عنده، أصيلة قائمة بنفسها "عتماد المطلق والشامل على مبدأ قدرة مغايرة للعالمالا

self-authenticatingوم والتصور ،  المفاهيم  عن  والاستقلة  عن  ات  متعالية  وحيث كانت  والأعمال،  عتقادات 
تقديم وصف جليٍ  لهاحدود   علينا  عَصِي   الإحساس،  ونوعا من  المفهومية  ن3"التغايرات  ولسنا  إلى  .  العودة  نوي 
الدينية، وإنما بالإشارة إلى أثرها المباشر في نظرية  للتجر   مفهومه التأكيد  حول الشعور الديني، لكننا ن  "أوتو"بة  ود  

بغية  حول    "شلايرماخر"راث  ت  مراعاةعلى ضرورة   المسألة  القراءة    أطروحات "أوتو"،فهم مقاصد  هذه  واجتناب 
له،   الغريب  إذالإختزالية  من  لـ  ،سيكون  ابستيمولوجي  تحليل  أوتوو ر "إجراء  إلى    "دولف  رصينة  عودة  دون  من 

خصوصية  يعتبر بمثابة نقطة تحو ل حاسمة، ف  كماتأثي بارز على الفكر اللاهوتي الألماني،    فقد كان له،  "شلايرماخر"
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كل ما يتعل ق بالجانب العاطفي في الدين، ولقيمة الشعور    ، ينبغي أن تراعي جد يا  "أوتو"أي دراسة لـعند  فلسفته  
 فهو يشكل قاعدة أساسية في استلهامه لتصوراته الدينية، كما سبقت الإشارة.. 1بالنسبة للمعرفة خصوصا

استمداد   ،يمكن من خلالهالذي  صدر  الميمثل حلقة الوصل بين الإيمان والمعرفة، لأنه    "شلايرماخر"فالشعور عند  
الع  الذي حول جوهر الدين    تصورات  فإنه  هره يتأسس على المطلق اللامتناهي،  و ، وبما أن جقل عن بلوغهيعجز 

ما يؤكد  ينتمي إلى مجالي الحدس والشعور ، sensuousشعور  ة بالإدراكاتنا الحدسية مقيد  مبينا بأن  "أوتو" ، وهو 
لعقلانية، غي ممكن بالنسبة لنا.  ويترتب عن ذلك، بأن المعرفة الإدراكية، أي أن معرفة اللامتناهي بواسطة المفاهيم ا

إدراكاتنا،  فال على  متعذ راً  يظل  ما لامتناهي  الشعور.    لكن  عبر  تحقيقه  يمكن  الإدراك،  بواسطة  بلوغه  يمكن  لا 
وهو   بينهما،  والتوحيد  بالجمع  يقوم  الحقيقية،  المعرفة  من  ثالثا  نوعا  يقد م  والإيمان،  المعرفة  إلى  فالشعور بالإضافة 

Ahnenاة  في الحيهو يستحوذنا من خلال سلطته  . ويشي إلى مشاعر مبهمة للجميل والجليل في كل مظاهره، ف
 ي.دب، والزمني باعتباره تمظهرا للأومن ثم  فإننا ندرك الأبدي داخل الزمني من دون أي وساطةالطبيعية والروحية،  

Ahnungالرغم من تجاوزه لقدراتنا في التعبي، فإن عالم الإيمان يتجلى هنا بذاته عبر عالم المعرفة من خلال الـفب
2. 

إ"أوتو"و  "شلايرماخر"وقفة متأنية لدى كل من    Ahnungويستدعي مفهوم   التي يصبح  الوسيلة  دراك  ، باعتباره 
   .المقدس فيعقلاني اللاالجانب  ذلك كنا، أي النومينوس من خلالها مم

حشوها    بسببعقلانية،  لاطبيعة النومينوس ال  بُ غي  تُ س  ب ميتافيزيقيا أو أخلاقياولذلك فإن محاولة تفسي هذا الجان
مبم لماهيته،  فاهيم  أن جوهره لا  فغايرة  غي  ميتافيزيقية وأخلاقية،  تصورات  على  الدين  احتواء  إمكانية  بالرغم من 

الإحساس، وما و الذوق،  و الحدس،  و لكن ضمن الميول غي العقلانية والخفية للشعور،  و السلوك، و أيوجد في المعرفة  
الكونفإن    ،"يرماخرشلا"لـ  تبعاأنه    ،"أوتو"وقد كتب  شابه ذلك.   ليست علما    : هنالك علاقة ثالثة مع  وهي 

لال الشعور الروحي  ولكنها تجربة لهذا الكون في عمقه، وإدراك فحواه الأبدي من خمتعلقا به ولا سلوكا اتجاهه،  
كما أنه ليس أخلاقا أو جهدا ذاتيا أو سلوكا موج ها. وإنما هو    ميتافيزيقا،  أو  ذلك علما  سالتقوي والذوقي. ولي

وفي الوقت ذاته،  ر دة التي يمكن للعلم إدراكها،  للكون كجزء وككل ، والتعالي عن الأشياء المج  باشرلتقييم الما  : الدين
   3.التجربة الروحية العميقة لجوهره المثالي الضمني

لو  هذا  "شلايرماخر"ـتبعا  فإن  من    النمط،  الأشياء  الثالث  جميع  بوجود  الوعي  على  يعتمد  الكون  مع  العلاقة 
فهو العيش في الطبيعة اللانهائية للكل،  المحدودة من خلال اللامحدود، وبجميع الأشياء الزمانية من خلال الأبدي،  

يء. وهو بذاته تأثي وتمث ل  في كل ش  في الله، إذ نملك ونحوز على كل الأشياء في الله، واللهَ و وفي الجزء وفي الكل،  
بأن   "أوتو"وعلى الرغم من اعتراف    .الله  من خلال  كُ درَ درَك الله من خلالها، كما أنها تُ للامتناهي في المتناهي، إذ يُ 

 
1 Phillip Griffin, The Epistemology of Rudolf Otto (MA thesis, Boston University, 1954),pp 21-22. 
2  Rudolf Otto, The Philosophy of Religion: Based on Kant and Fries, Trns : E. B. Dicker, 1st ed (London, 

Williams & Norgate Limited, 1931), pp 100-101. 
3 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology ,. P. 39. 
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التحليلية الماخرية تظُهر    مشروط  " شلايرماخر"الفكر الديني لدى   بالوضع الفكري لزمانه، غي أن بعض الجوانب 
مل  او بأن الدين لا يقوم على الع  "أوتو"و  "شلايرماخر"يؤكد كل  من    : أولاالفهم الأوتوي للدين.    تأثيا مباشر على
فقط، العقلاني،  العقلانية  غي  الجوهر  على  يتفق كلاهما  وإنما  الدين  بأكما  لذلكوفقن  إنماا  في    ،  مركزيته  تكمن 

الخط  : ثانياالروح.   أن  على  يتفقان  فهما  اللاهوتية،  وعليه،  والمبادئ  الأفكار  وكل  الديني،  تكون اب  أن  يجب 
  ي . وبالتالي، فإن أي استقصاء لطبيعة الدين من دون مراعاة هذا الجانب الشعور 1مرتبطة بانفعالات الشعور الديني 

يختلف ، غي أن مفهوم هذا التمركز عند "أوتو"  للنفس  السحيقلأنه يكمن في القعر  ه،  سيؤدي حتما إلى اختزال
   .عن مفهوم "حس التبعية" لدى "شلايرماخر"، الذي أس سه على فكرة الاعتماد 

البناء عليهشلايرماخر"  "  يبعد استحضار مفهومو  بغية  التبعية والاعتماد    على موقف  سنركز جهدنا   فإننا،  لحس 
لما  ومع ذلك فقد وج ه له نقدا  كالميتافيزيقا والأخلاق،    ،بدوره في استبعاد العناصر الخارجية عن الدينأشاد    "أوتو"

 لدين الجوهري. عنى ام عدم قدرته على بلوغ  في يراه قصورا 
بـ  مقالا  "شلايرماخر"حول    "أوتو"  وقد كتب أعاد  "وسمه  الدين  "شلايرماخر"كيف  جوهر   How  "اكتشاف 

Schleirmacher rediscovered the Sensus Numinis أوتو"  بأن "دادوسكي جون  "ا جاء فيه نقلا عن  مم، و " 
 " شلايرماخر"يقم  لم  "  : قائلا  sensus numinisفي إعادة اكتشاف جوهر الدين    "شلايرماخر"الفضل إلى  ينسب  

جديدا حول الأفكار القديمة ، وإنما فتح لعصره بابا  حسبة فلامشو   إشكالية  بإعادة اكتشاف جوهر الدين بطريقة
العقائد الراسخة،  حول ا  : والمنسية لإعجاب الألوهي بدلا من الإعجاز الخارق للطبيعة، وللتجلي الحي بدلا من 

الفهم والتقييم المستجد للتاريخ والتاريخ، وخاصة حول    الأشخاص،و ولتمظهرات الألوهة اللامتناهية في الأحداث،  
التجلي قي  أعاد   هأي أن.  2"كتجلٍ  إلهيالكتابي   الميتافيزيقية،    متها المعرفيةلمقولة  عرض  و بعد تخليصها من تراكماتها 

 في التعريف بالمعنى الأصيل للدين بحسب "أوتو"    ، ومع ذلك، فقد فشلعلى التجربة الدينية  اقائم  ا مستجد  ا تصور 
 .بسبب قصور مفهومي الاعتماد والتبعية

العبارة التي تصف القوة  فهو يدل على أن    sensus numinisالمقصود بمصطلح    أما عن الشعور بالنومينوس هي 
التي يمكن من خلالها إدراك حضور البعد النومينوسي في أي تجربة دينية، بغض النظر عن كونها تجربة بسيطة أم  
اللحظة  عميق، وعند هذه  نومينوسي  بعد  أن تحتوي على  ينبغي  الدينية،  تكتسب أي تجربة صفة  فلكي  مرك بة، 

أي  العنصر الديني الأساسي في التجربة الدينية،    )بديلا عن القدسي  "أوتو"الذي وظ فه  (  "نومينوس"صبح لفظ  ي
، ومن ثم  يعتبر الشعور النومينوسي هو السلطة التي يصبح البعد النومينوسي ها العقلانية والأخلاقيةأسبق من عناصر 

ستجد  المفهم  البمتابعة    "أوتو"سطته. ولهذا قام  او ينية، وتدرَك بعليه التجربة الد  تتمأسس  جوهريا  من خلالها عاملا
وللمسيحية وعلى    ،"شلايرماخر"عند    للدين  الحديث،  العصر  خلال  شامخ  توظيف  وبرأس  عدم  من  الرغم 

أن    "شلايرماخر" غي  نومينوس،  نحته  "أوتو"لمصطلح  وفاة    قد  من  طويلة  عقود  ف.  "شلايرماخر"بعد  ضل  وقد 
 

1 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology ,. P. 39. 
2 Dadosky, The structure of Religious Knowing ., p . 10. 
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مصطلحي   ذوقا للمطلق اللامحدود، بواسطةتفي زمن مبكر أن يتحدث عن الدين باعتباره شعورا و   "شلايرماخر"
وبعيدا  عتماد المطلق،  باعتباره شعورا بالا  "الإيمان المسيحي"الشعور والحدس، في حين تحدث عنه لاحقا في كتابه  

فالشعور النومينوسي شيء، . 1" قد أرجع إليه الفضل في إحياء المسيحية "أوتو"ختلافات الإصطلاحية، فإن عن الا
الثاني، ولهذا  من  ويستمد  ينبثق  أنه  غي  النفس،  قبلي في  استعداد  هو  فالأول  النومينوس شيئا آخر،  يعتبر  بينما 

ل اكتناه مدلولاته، لأنه مؤهل  الشعور، ومحاولة  تبديات هذا  المعرفة الأوتوية على  ماهية  قامت نظرية  لكشف عن 
، التي سنزيدها  إمداده بالتصور المبدئي نحو التنظي لمثل هاته النظريةفي    "شلايرماخر" النومينوس، ويعود الفضل إلى  

 .تفصيلا لاحقا
أثركما   عند    دق  "شلايرماخر"  أن  المقدس  حول  الدينية  النظرية  إلى  إليادي"امتد  إذ  "ميتشيا  ريتشارد  "  عتبري، 
الدينية،  حول    موقف "شلايرماخر"  "كروتر مباشر على    أثرا قبلية التجربة  التجريبي  ، و "إليادي"غي  للمنحى  كان 
متواصلة، و نحو   الدينية جاذبية  العشرين،  البصية  القرن  بدايات  رائد  اعترف  أوتو"قد  المعتبرة  " رودولف  بالقيمة   ،

وفي   ."ودراسة تاريخ الأديان  "ميتشيا إليادي"بـ  "شلايرماخر"، ارتبط إرث  "أوتو" . فمن خلال  "الخطب"لكتاب  
مفكري  لبعض  ومتعمقة  حديثة  حد د  Eranosحلقات    دراسات  فاسرستروم"،  الصلة  "ستيفن  أصبح  إذ     نفس 

التجربة،    Gefühl  "شلايرماخر"شعور   جوهر  الأديان،  لمؤرخي  وبعض  "يونغ"و،  "أوتو"لـ  موافقةكو بالنسبة   ،
الباطنيين، بـ  "إليادي"دعا    المفكرين  التجربة  أو "النومينوس"هذه  النومينوس،  أو  المقدس،  تجربة  فإن  وبإيجاز،   .

  ، أصبح الشعور مصدرا للمعرفة"شلايرماخر". فانطلاقا من  2ت لتكون مقو ما تأسيسيا للدينخَ سِ  القدسي، قد رُ 
الإشكالية، تعود في أصلها إلى    ، كما أن الجهود اللاحقة في هذه لدين، أي عنصرا تأسيسيا فيهفي ا، وجوهرا  الدينية

 . إسهاماته 
  فقد حدث جدالفينومينولوجيا الدين،  لالتأسيسية    الإسهاماتهذه المقاربة كانت من  إلى أن    "دادوسكي"يشي  و 

صياغة   بالإعتماد  "شلايرماخر"بأن  يحاجج    للشعور  ولهذا،  الدينية.  التجربة  لوصف  محاولة  جوهرها  في  المطلق 
ويليامز" اللاهوتي    بأن  "روبرت  "شلايرماخر"المنهج  للمنهج   عند  مماثل  وصفي  جانب  على  استبقى  قد 

قائلا فعليةيوظ ف    "شلايرماخر"كان  "  : الفينومينولوجي،  عمله   ،بطريقة  في  الفينومينولوجية  المنهجية  من  نوعا 
سعيه نحو وصف الله باعتباره معطى قبليا قصديا يرتبط    يكمن في  طرحه فالمستجد في  .  "الإيمان المسيحي"سي  الرئي

الديني. اكتشفتُ   بالوعي  فقد  ذلك،  على  مثل  وعلاوة  ريكور"،  بأن  "بول  خطوتين    "شلايرماخر"،  وظ ف  قد 
التي تضع الوجود بين قوسين،    a theological eideticsإجرائيتين في عرضه، تبتدئ أولا من التصورات اللاهوتية  
الأقواس عن التجريدات الأولية    "شلايرماخر"ثانيا، يزيل  وترك ز على المعنى، أي على البنى الجوهرية للوعي الديني.  

. 3"ا لو أنه تم تعديلها بشكل ملموس، وجعلها محددة في التجربة الدينية العمليةويراعي البنى الصورية للاهوت كم
 

1  Robert F. Streetman, Romanticism and the Sensus Numinis in Schleiermacher, In The Interpretation of Belief 

Coleridge, Schleiermacher and Romanticism, David Jasper (Ed.), (New York: St. Martin's Press, 1986), p 105. 
2 Dadosky, The structure of Religious Knowing ., p . 10. 
3 Ibid ., p. 12. 
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القصدية،   مفهوم  تطبيق  أي  لها،  المتدين  الإنسان  الديني بحسب ممارسة  التجربة  فهم  إلى  يهدف  ولعل فقد كان 
نحو استكمال مهمة أستاذه، فقد وجد بأن طريقته أكثر موضوعية اتجاه الدين، وأكثر قدرة    "أوتو"ذلك ما قاد  

 فهم بنيته الفريدة.على بلوغ جوهره، و 
تصور  نو  إلى عرض  الآن  ا  "أوتو"صل  إدراك  في  والحدس  الشعور  الالماهية  نقاط  بيان  إلى  ثم   ومن  لتقاء  لمقدس، 

وبين  والا بينه  من  "شلايرماخر"ختلاف  النقدي  بموقفه  يتعلق  فيما  خاصة  من    تعريفه،  إفادته  ولطريقة  للدين، 
والمستجدة لهذه  الخالصة    "أوتو"ضافة  إ، ناهيك عن  "كانط"المستقاة من فلسفة    "فريس"عند     Ahndungنظرية

 وما قع د له من أدوات بحثية.  ،نحته من مفاهيموما  النظرية،
الدراسة إلى ارتأينا تجزئة هذه  الابتداء    "أوتو"دس والشعور، ثم عرض موقفالح  : ، هما قسمين  وقد  النقدي، مع 

الحسي كان أقل من    راكدلنظريته حول الإ  "أوتو"تأصيل    مشيا إلى أن    " غريفين فيليب" بالحدس استئناسا بما ذكره  
نظريته في الشعور، ولهذا قد يكون من الأحسن البحث في النظرية السالفة أولا، ليتسنى بعدها التعامل بإسهاب 

فإنه لن يكون    ،حسبفي الحدس الحسي ف  "أوتو"نظرية  على    شتغالالحقيقة، فإنه إذا ما تم  الاوفي  مع اللاحقة.  
الكثي لمحاكمته بحثيا  المهم مع   باعتباره   هنالك  ببعض  مساهما مبدعا. ولذلك سيكون من  يتعلق  فيما  رفة مرتكزاته 

 وهي تعد من أحلك وأعقد المسائل في الفكر الأوتوي.  .1شكاليات الإبستيمولوجية الأكثر شيوعاالا
 : Theory of sense perception (الحدس )  الحسي دراكنظرية الإ   : الفرع الأول

ية في كتابه المبكر  سوإمكانية المعرفة من خلال التجربة الح  consciousness  شعورمع مشكلات ال  "أوتو"تعامل  
التي  و رى،  كبية في ألمانيا ومناطق أخدحض المزاعم التي كانت تحظى آنذاك بشعبية    أين  ،"المذهب الطبيعي والدين"

ية،  الفيزيائ-فهو يتحالف مع التقدم المحرز في النظرية النفسيةمن وظائف الجسم المادي.    فترض بأن الشعور كانت ت
كان ينادي باستحالة ، معارضا بذلك بعض علماء النفس الطبيعي في عصره. و لكنه يصر على استقلالية الشعور

يرتبط    المادي، فالشعوربالجسم    وظيفته  ه يستحيل مقارنةمن خلال المادة أو الحركة، ذلك أن  استخلاص الشعور
تلك العمليات الفيزيائية التي ينشأ    في كما أنه يعتمد على الجسد  بعض الطرق المتعذرة على التفسي،  برعبالجسم  

للتفسي قابلا  القانون ليس موضوعا  الرغم من كون هذا  قانون، على  . 2عنها الإحساس، ويمتثل هذا الترابط إلى 
ا  فقد كان من أشد المعارضين للتفسي النفسي لطبيعة التجارب الدينية، ودخل في مناقشات حادة مع أبرز رواده

 شكاليات التي تحتاج إلى بحوث مستقلة.ليم جيمس"، وهي من الافوندت" و"و  كـ"فيلهلم
في جوهره عبارة عن  الحسي    دراكبأن الإ  "أوتو"يعتقد  ،  لكي يحدد ماهية الشعور بعيدا عن التفسي الفيسيولوجي و 

أمتلكه منها أو  الذي  وما الشم، والذوق؟و اللون،  و الحركة، و متداد، ما هو الجسم، والا" : يتسائلو ، تغي  في الشعور
الأحاسيس، والمشاعر التي أستقبلها في ذهني الملتقي؟ إنني لا و من خلال الصور،    هُ لُ حص ِ ما أُ   فأعرفه عنها، بخلا

بتف تفاح أو  أُ أملك أي معرفة بشجرة  ما  بواسطة  التي  ه من إدراكاتيلُ حص  احة، إلا   تُستَدعَى في نفسي، الحسية 
 

1 Griffin , The epistemology of Rudolf Otto ., pp. 58-59. 
2 Ibid., p 59. 
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أحكام مخصوصة في   وأي، حالات مخصوصة متنوعة في شعور انت، هل هي الحسية، كيفما ك ن هذه الإدراكاتلك
  .1"عقلي؟

المستمدة من  ية،  ن العقل في إشكالية المعرفة الإدراكم  "أوتو"عرض موقف  نبغي  وللإجابة عن هذه التساؤلات، ي
، وليس الشيء الذي يثي استجابة في  دراكهو مركز الإ عنده العقل  ريقة استئناسه بالفلسفة الكانطية، فالحواس، وط

نقلاب  الافي    "كانط"أثر    "أوتو"ويتقفى    ه تبعا لقدرته وبنيته الداخليتين.العقل يدرك كل ما يتبدى للأن  العقل،  
ينطلق من بنية العقل بدلا   دراكحول عالم الإإن المفهوم الذي يدركه العقل   : الكوبرنيكي الذي أحدثه في الفلسفة

ويعتقد   الكون.  بنية  الأفكار   "أوتو"من  من خلال  يفكر  العقل  أن  بمعنى  المعرفية،  العملية  العقل خلا ق في  بأن 
الإدراكية العملية  في  والجواهر  الأشياء  عبر  وليس  فعالم والمفاهيم،  الوعي.  عالم  هو  المعرفة  هو  بذاته،    ما  أن  كما 

ال في  موجود  غي  و قلعخارجي  التفكي،  من خلال  إدراكه  للعقل  يمكن  وإنما  دون أنه  ،  من  يوجد  أن  يمكن  لا 
لإفراط الذي اتسمت به  معارضا لكان  فقد  للمعرفة العقلانية،    "أوتو"  إلى عدم ذم    هو ما يشيو   .2إبداعية العقل

العقلانية الدين، ذلك أن للعقل حدودهل  المقاربات  العقلانية في  يتعلق    لجوانب غي  فيما  أما  التي يقف عندها، 
       فهو مجال مغاير لوظيفته الحقيقية.بالمعرفة الدينية 

عقل  بشكل وثيق بكلية ال  عقلهذا النشاط الإبداعي لل  "أوتو"  فيبط بالمعرفة الدينية،  وأما بخصوص علاقة ما سبق  
فلسف قائلافي  الدينية،  الكليإن  "  : ته  ونشاطهالحياة  للعقل  يصبحان حقيقيا  ة  الالا  بعد  من  إلا  إلى ن،  ستجابة 

أي فكرة أو  يملك  هذا الحافز القبلي، لا    فإن العقل من دون  وعليه،  ،الحسي  معطى في الإدراك  stimulusحافز  
هذه الحوافز، فإنها ستتجلى   استثيتفإذا ما  .  tabula rasaأو تأثي، إذ يصبح في الحقيقة صفحة بيضاء    جهد

الخصائص الإدراكالتي    مع  بواسطة  تأليفها  بها،  الحس  تم   وتمتزج  بواسطة التي  خرى  الأ  الخصائص   أماي،  تعطى  لم 
د استثارة محفز خارجي، بع  ل معرفة إلاصِ فهو لا يحُ .  3"فإنها لا يمكن أن تصبح معطاة بعد ذلك  الحسي،  الإدراك

 لتجربة، بالإضافة إلى حيازته للقدرة على إدراكه باعتباره تهيؤا واستعداد مسبقا وقبليا فيه.  خضوعه أي
بأن   الإدراك  "أوتو"ويبدو  عملية  بين  تمييزا  ايقيم  للشعور ،  إبداعي  فعل  على  تنطوي  الإستجابة    لتي  لمحفز  في 

معرفي آخر نشاط  العناصر  ،خارجي، وبين  أعمال  من  بشكل حدسي وتأملي  تبنى على   مستمد  التي  الإدراكية 
عرفية  ويعد  كلا هذين النشاطين معرفيين، وإن لم يكونا بالضرورة بنفس القدر، وتظهر القيمة المالأفكار والمفاهيم.  

كما أن الإبداعي الذي يجعل الأمور العقلانية مغايرة للأمور الخارجية.    لشعورعلاقته باالحسي من خلال    للإدراك
 الخاصة في فهم الشروط الضرورية والكونية  قدرة العقلمع  افي علاقته استبطان الحدسي ينُظرُ إليهالمعرفية للاالقيمة 

تخطيط الفئات في الزمان والمكان، إذ يعتمد  الحسي على أساس    معها. ويفُهَمُ الإدراك التي ينبغي أن تتوافق الحقيقة
الحوافز الخارجية إلى    يلفإن إبداع العقل ليس محصورا بتحو ه،  الفهم الحدسي على التخطيط المثالي للفئات. وعلي 

 
1 Griffin , The epistemology of Rudolf Otto ., pp. 59-60. 
2 Ibid ., p 60. 
3 Ibid., 
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عليه المتحصل  المعرفة  على  للحقيقة  الضرورية  الشروط  تطبيق  إلى  يمتد كذلك  وإنما  عقلية،  حوافز    أمور  من 
العقلية. العقل  النشاطات  أن  لا  إن  جوهر"  يمكنه  للإدراكموضوع    "يلمح  في  تابع  الإدراكية،الحسي  العملية    

فهو يجعل المعرفة الناتجة    .1الحسي   متميز، تمت استثارته بواسطة الإدراكفته بالجواهر تنشأ من نشاط عقلاني  فمعر 
ط ومبادئ قبلية، يتم تخطيطها عبر فئات معينة، مثلها مثل و ر ة، لأنها تخضع لمجموعة قوانين وشعن الحدس شرعي

 المعرفة الحسية.  
الكانطي    ويتجلى خلال  الأثر  من  المعرفة  حصول  تأصيل  ما    توظيف في  بين  الربط  بدور  يقوم  الذي  التخطيط 

البناء عليها    ،ثم  يتم تنظيمها وترتيبها، ومن  والتي  ما يلقيه في الذات المتلقية من تصورات،  ، وبين  يستثيه محفز ما
العقل،   في  القائمة  القبلية  المقولات  وتحتاج  بواسطة  بيضاء،  صفحة  ليس  العقل  أن  على  يؤكد  ما  هذه  وهو 

إلى  الا القبلية  والمقولات  التخطيط  بين  بالعلاقة  الخاصة  عرضهس  ،استفاضةشكالية  على  الم  انعمل   طالب في 
 فكرة القدسي عليها.  طريقة تمأسس اللاحقة، مع بيان

  ه مقولة قبلية مؤسسة في العقلر في قلب هذه الإشكالية، وكيف يعتبر المقدس في تصو   "أوتو"ـويضعنا نص  مطو ل ل
فيه فِ "  : يقول  القدسي  مكوناته مرك    رزةإن  فهي  له  المركبة  عناصره  أما  معنى،  من  للفظ  ما  بكل  ومعقدة،  بة 

ولكنه في هذه وتلك، فرزة أولية بشكل محض، على المقولة أن يُحَافَظَ عليها بإصرار في  العقلانية، وغي العقلانية،  
التعالي، الكمال، والضرورة، والجوهر، ولا    : وجه كل مذهب مشاعري وطبيعي، ليس من شأن الأفكار العقلانية

وصح ملزمة  موضوعية،  الخي كقيمة  أي  يلأفكار  من  ناجمة  تكون  أن  موضوعي،  نحو  على  استدراك    حة  ضرب 
إذا حاولنا تفسي الأفكار آنفة الذكر، نرُانا نُحال إلى الوراء، بعيدا عن كل اختيار وشعور إلى طاقة    )...(  ،محسوس

بشكل مستقل عن كل استدراك، غي أننا نُحال، في    )المحض(أولى للذهن غي متجذ رة، مغروسة في العقل الصرف  
، أقله كما يفهم هذا  "العقل الصرف"جدا من    بفرزة القدسي إلى شيء أعمقالمتعلقة    ةحال العناصر غي العقلاني

اسم   بحق   عليه  الصوفية  أطلقت  ما  إلى  أي  النفس"عموما،  أو fundus animae  "قعر  السفلي،  دركها  أي   ،
النفس" إن  "حضيض  والأح  ،  الألوهي،  معها،  اسي أفكار  تتناسب  التي  العقلانية، هي  س  عن  والمشاعر  والأفكار 
في شأن مفهوم الاحترام الصرف،    " كانط"ها  ضوالمعايي التي يفتر على نحو مطلق، وبالمقدار عينه،    "صرف"ضا  أي

الا اوحس   يقول في حترام  بدقة،  عليها  تنطبق  الصرف"مقدمة    لصرف،  العقل  الرائعة  "نقد  الكلمات  لا  "  : هذه 
يتيسر لطاقة المعرفة أن تستيقظ في الممارسة، من غي  ختبار، وذلك بأنه كيف ال للشك في أن معرفتنا تبتدئ بالامج

لك  لا يترتب البتة على ذختبار،   معرفتنا بأسرها تبتدئ بمعية الاكن رغم أن  لها الأشياء التي تطرق حواسنا؟ ولتوس
التجريبية"ختبارأن كل شيء ينهض انطلاقا من الا اه  ذلك الجزء الذي نتلقيميز  ،  ، وفي معرض تطر قه إلى المعرفة 

نطباعات، من ذاك الجزء الآخر الذي توفره طاقتنا الخاصة على المعرفة من لدنها، علما بأن انطباعات  بواسطة الا
 

1 Griffin , The epistemology of Rudolf Otto., pp. 60-61. 
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ليس إلا الفرصة  تؤم ن  تُ   فهو.  1" الحس  القدسي،  العقلاني في  غي  الجانب  أن  إلى  من خلال  يشي  ستمد معرفته 
ومع ذلك فهو معطى قبلي في العقل  أي إلى الإدراك الحسي، إدراك مغاير للمعرفة العقلية، لأنه يستند إلى الشعور، 

 المحض، 
، فهو ينبجس من أعمق )يقصد بأنه يقوم على العقل المحض(إن الألوهي لمن النوع الأخي  "  : وهو ما يؤكده قائلا

المعرفي المعطيات الحسية، أساسات الإدراك  الحال، في قلب  بطبيعة  الوجود،  أنه يأتي  النفس، ورغم  الذي تحوزه   ،
ومادة العالم الطبيعي التجريبية، ومع أنه ليس بمستطاعه أن يتقدم على تلك، ولا أن يستغني عنها، إلا أنه لا يبزغ 

المحر ض   إنها  فقط،  قنواتها  عبر  بل  منها،  وال)الحافز(انطلاقا  والدافع  الإختبار  ،  يستفيق  لكي    )التجربة(فرصة 
ينبث  ويتشابك في عالم الإختبار الحسي القائم عبر انتفاضة ساذجة منه أولا، كردة فعل،   الألوهي، فيشرع، ومن ثم  

 الالمج إنما يحصل عبر . فإدراكه2"حتى إذا ازداد شيئا فشيئا نقاوة يعتق ذاته منه، ويفوز بقوامه في تناقض مطلق معه
حافزا  في نفس الوقت،  ث ل  ة ناقلة له، كما يمُ ه، لكن ذلك المجال يعتبر مجرد واسطخلالمن  الطبيعي، لأنه يتجلى  

ا على  بناء  إلا  إدراكه لا يحصل  فإن  وعليه،  التمظهر،  النفس،  يدفعه نحو  أعماق  من  ينبع  باعتباره  لحدس، لأنه 
تبعا   ينتمي  وهو  فيها،  قبلي  وبالتالي  معطى  المحض،  العقل  إلى  "أوتو"  لذلك  التقسيم    على  يعتمدفإن 

ن إدراكه لا لأ في تصنيف ما يريد التنظي له حول الجانب اللاعقلاني في المقدس،    للعقل  الإبستيمولوجي الكانطي
لجانب، وهو يعتمد التجربة، وإنما الحدس الذي يرتكز بدوره على الفئات المعطاة قبليا في هذا العقل ليدرك ذلك ا

 ما سنفصل فيه لاحقا.
  حدسه فيها،اسطة تجربة شعورية، يتم و معرفته تحصل ب  ذا العنصر الديني في النفس، وبأنعلى قبلية ه  "أوتو"ويؤكد  
في الألوهي، مع عناصر معرفية أولية ليس إلا، فمن شأنه أن  أما الدليل على أنه حري  بنا أن نتعاطى،  "  : بالقول

أسسا، وهذا يعني أننا نجد، في    " كانط"قام عبر استبطان، وعبر إجراء فحص نقدي للعقل، على نحو ما وضع له  يُ 
استدراك  وسع  ما في  عن كل  نوعها  حيث  من  تختلف  فيه،  مندرجة  ومشاعر  معتقدات  الألوهي،  تجربة  اختبار 

خاصة ، وإنما تفاسي واستبيانات قيمة،  أن يزو دنا به، ليست هي استدراكات البتة، في حد  ذاتها  "طبيعي"  ي  حس  
استدراكية العالم  لمعطيات  إلى  بعد  من  بصلة  لمواضيع محددة وذوات، لا تمت   أعلى  مستوى  على  ثم   أولا، ومن   ،

حسية،  باستدراكات  ذاتها  في  ليست  أنها  وكما  عليه،  وتساميات  فيها كإضافات  التفكي  يجري  بل  المستَدرَك، 
البتة لي شيء  على  هي  الا  ست  إحالة  الوحمن  فالإحالة  الحسية،  أمر  ستدراكات  من  هو  ما  في  الممكنة،  يدة 

ستدراك الحسي، قائمة في تحو ل المعقول الواقعي المسدى بالحدس، مهما كان صنفه، أفهوما موافقا له، وما من الا
ذلك، أجل  من  الذوات،  من  نوعا  آخر،  نسقا  المعقولات  من  نسق  تحول  على  للكلام  البتة  أحوال   مجال  تشي 

لدى   أيضا  الإدراك  مفاهيم  إشارة  الألوهي،  أو في    "كانط"الوعي  الأخلاقيات،  القيمية في  والأفكار، والأحكام 
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مصدر   عن  الجماليات،  مستقلا  الذهن  في  يقبع  مصدر  الدينية،  والمشاعر  الأفكار  تصاغ  منه  مستتر،  جوهري 
إزاء كل من   أن يتميز، نظرا إلى تعاظم محتواهيجب عليه    المعاني،بما فيه التعبي من أعمق  الحسن إلى عقل صرف  

الصرف عند   العملي  الصرف، والعقل  النظري  منهما أيضا وأعمق"كانط"العقل  ما أرقى  . فهو  1" ، وكأنه شيء 
 ، بطان، أي الإستتتم بواسطة الحدسعن المجال الطبيعي يشي إلى أن الوسيلة الوحيدة الممكنة لإدراك هذا المتسامي 

 على بلوغه،تعجز  ستمدة من الحواس  التجربة الم  ولذلك فإن  وبناء على التهيؤات المسبقة، أو فئات المعرفة لتلقيه،
يوافق يعتر   " كانط  "وهو  لكنه  ذلك،  تفسي في  فإدراك جوهره بحسب  ض على  الدين بالأخلاق،  لطبيعة   " أوتو"ه 

فيما    "شلايرماخر"يس إلى العقلين النظري أو العملي، وعند هذه المسألة يساير  إلى مجال العقل المحض، ول  ينتمي
 ابستيمولوجيا.  ون قد حدد موضع النومينوسذهب إليه، ومن ثم، يك

  " أوتو "بخصوص طبيعة تأثر    "جاكلين مارينا"بالقراءة التحليلية التي قدمتها    ،ستأنس فيهانشكالية التي سوهي الا
  يتحدث  "أوتو"تشي إلى أن ونقده في الوقت عينه، إذ  "كانط"، وكيف وظ ف طرحه في الإفادة من "شلايرماخر"بـ

وقد لاحظ بأن المفاهيم  .  a prioriالقدسي عن كلا الجانبيين العقلاني واللاعقلاني للقدسي باعتباره قبليا    ة فكر في  
لتنا بعيدا عن كل تجربة حسية تستند إلى  ، قد أحا)مثل المطلق، الكمال والخيية(ا في الله  التي يتم التفكي بواسطته

والأكثر أهمية، فإن الأصلية المتجذرة في العقل الخالص، بشكل مستقل عن كل الإدراكات الحسية.    قدرة العقل
، يتم إدراكه من خلال كل ية خفية في أعماق الذات، وهي ما يدعوه  الجانب اللاعقلاني للقدسي، أي النومينوس

النفس،   بقعر  يشي  المتصوفة  النومينوس،  بتجربة  الكلية  هذه  ارتباط  لكيفية  الروح. وخلال شرحه  مرتكز  وتعني، 
  لتجربة، إلا أنبأن جميع معارنا تبدأ من ا الذي ذكر ،"كانط"ـإلى الأسطر الأولى من المقدمة النقدية الأولى ل "أوتو"

خارج   أن يتطور. فإذا ما كان الدين يعمل بهذه الطريقة، فإنه يستحيل ذلك لا يعني أن كل شيء ينشأ من التجربة
وعلى هذا النحو، فلن يكون هنالك شيء بمعنى، أن تجربة القدسي تبدأ من التجربة.  التجربة التاريخية المشروطة،  

ومن ناحية أخرى،  ات مشروطة تاريخيا حول النومينوس، والمشاعر المتعلقة به.  ، وإنما مجر د تعبي "الدين عموما"مثل  
بشكل بسيط من خلال قدرتنا على  ليست أمرا يمكننا أن نحوزه    ،يشي التصور الأوتوي للقدسي باعتباره فئة قبلية

إنه يصدر  "  : "وتوأ"ذكر  يتلقي محفزات خارجية، فالنومينوس ليس شيئا يمكن مواجهته بسهولة في الكون، مثلما  
الروح  الذي تحوزه  المعرفي  وهي  . توجد تجربة النومينوس بشكل حقيقي داخل الذات،  "من أعمق مرتكز للإدراك 

التي  تتطل   الأشياء  فإن  النحو،  الشعور. وعلى هذا  أجل استحضارها في  من  معينة  مناسبات  اختبارها في  ب  يتم 
ليست مقدسة في ذاتها، فهي بالأحرى مجرد مناسبات تم استحضار التجربة من خلالها   ة،الكون على أنها مقدس

الإدراك الحسي الطبيعي، بما أن بواسطة    إلى الشعور. إن المعتقدات والمشاعر حول هذه الموضوعات لا يتم إثارتها
للتجربة  ليست مصدرا  ذاتها  الموضوعات في  الا  . 2هذه  مصادر  وتظهر  الكانطي في تحديد  الأوتوية بالمتن  ستعانة 
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المعرفة، فعالم النومين أو الظواهر ينتمي إلى مجال الطبيعة، والتجربة الحسية، التي نتلقاها من العالم الخارجي، بينما 
ا قبليا،يتم  معطى  باعتباره  الإنسانية،  النفسية  في  المتجذر  النومينوس،  بطبيعة  المتعلقة  الدينية  المعرفة  من   ستمداد 

إثبات شرعية المعرفة الشعورية، بناء    عورية. وعند هذه المسألة يستدعي فكر "شلايرماخر" بغيةخلال التجربة الش
   النومين التي على الذات كأداة تلقي وتجربة لهذا المغاير المطلق، الذي يتم إدراكه بواسطة مواجهته عبر أشياء عالم 

خلالها، ولذلك تكتسي تلك الأشياء صبغة القداسة، وليس لأنها مقدسة في ذاتها، وهي فكرة أوتوية    من  يتجلى
  ."إليادي"أفكار ستحضر بقوة في 

شي حقائق  ت"   : يقول فيهحول موضوعات المقدس،    هطول  رغم  تشي إلى أنه جدير بالذكر  "أوتو"لـ  كلاماتقتبس  و 
تتشكل منه الأفكار الدينية والمشاعر، والتي تكمن في العقل بشكل  مصدر خفي حقيقي،    الشعور النومينوسي إلى

 surpassingness  "تعالي/تجاوزية"مستقل عن التجربة الحسية، فالعقل الخالص في معناه الأعمق، والذي بسبب  
ينبغي   والأمحتواه،  المحض  النظري  العقلين  تمييزه عن كلا  يتم  لدى  ن  الخالص  أسمى  ، باعتباره شيئا  "كانط"عملي 
منهما بنية  .  1"وأعمق  ذات  لأنها  مجاله،  إلى  تنتمي  لا  لكنها  حسي،  إدراك  موضوعات  من كونها  بالرغم  فهي 

و  على  يؤكدترانسندنتالية،  ليست   ذلك  فهي  الموضوعات،  هذه  طبيعة  تحليل  في  الترانسندنتالية  مقولة  مركزية 
تجليات كينونة مفارقة داخل النفس، وهو ما يؤكد النظرة المستجدة الأوتوية انعكاسات لتجربة حسية، وإنما كأثر ل

 لمفهوم العقل المحض.
د إلى فكرة القبلية الكانطية في التأكيد على تجذ ر النومينوس في النفس البشرية، فقد حاول إعطاء هذا  أن عموبعد 

إدراك   بواسطتهلتجربة الدينية كوعاء يمكن  با  ةالمتعلق  "شلايرماخر" لى أفكار  ستناد ع، من خلال الاالتصور شرعية
  دعوه طبيعة هذا الأخي، فهو يعتقد بأن التجربة الدينية تنشأ من الأعماق الخفية للروح الإنسانية، من خلال ما ي

الصوفي النفس  بقعر  منأحيانا  تنشأ  لا  الذي  فحسب  ه،  المخصوصة  والتمثلات كذلك.  المشاعر  الأفكار  وإنما   ،
ال القبلي للأفكار والمشاعر"ف  دنقطة نصاوعند هذه  ف"المبدأ الأساسي  الديني الأوليل،  الهلع  استثي  دأت  ب"،  ما 

كشف مينوس يبأن النو   "أوتو"ويزعم  وحينها قد شهدنا أولى تطورات الشعور الديني.  ،  "تمث ل بذاتها عبر الأفكارت
، عبر إشارته إلى أن يتجلى  للمحتوى الغامض للشعوروحده يمكن  عبر التدرج  ف  ،فقط  عن محتواه عن طريق التدرج

هذا التمظهر الجلي لمثل هذه المعاني،   "أوتو"حقيقة مطلقة ترانسندنتالية، في كل كمالها وكينونتها الذاتية. وحتى يمي ز 
الأفلاطوني   بالمفهوم  عليها  عبر   النفس(  anamnesisفقد  أهمية  .  )قعر  على  يؤكد  بالنسبة اولذلك  الواقعي  لمحفز 

لاستثارة   زهيد جدا، وحافز صغي،  إلى دافعاجة  الح  عن  "أوتو"لتجربة النومينوس، ففي كثي من الأحيان، كتب  
، يكمن في  " أوتو"ـلإن المهم بالنسبة  ميح أو مناسبة للتجربة الشعورية.  لتكشيء يعمل ك  أي  الشعور النومينوسي،

مثله  أن   لدينا  يكون  عندما  الطبيعية  الحوافز  من  متحررا  يكون  أن  ينبغي  الأصيل  النومينوسي  الشعور  موضوع 
 

1 Mariña, Friedrich Schleiermacher and Rudolf Otto., p. 04. 
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بأنه يح   "أوتو"ـف.  1)شعور( الديني، وسنجد  الطبيعية بالشعور  المشاعر  تشبيه  يتم  أن  الخوف   تج ضديرفض  وسم 
استثارته دوافع  ،  مختمرا، كان  فطريا  ا ديني  ا شعور   يعد ه دهشة أمام الطبيعة، وإنما  بالرضية أو  الم طفولية أو  بالالبدائي  
نه لم يكن  بأتطور ليهذ ب في شكل نظم وعقائد وأديان سامية، وثم  جعلته يتجلى في أشكال غي منتظمة،    وحوافز

 .مكتسبا ولا عنصرا برانيا، وإنما ناتجا عن تجذ ر النومينوس في النفس
في العديد من النقاط مع    "أوتو"تفق  يمن جوهر غامض،    انبثاقهو   الة التدين في النفسية الإنسانيةأصوانطلاقا من  

تنبثق من مصدر جوهري خفي، متأصل    ،تؤدي دورا في تجربة النومينوس، فالمعتقدات والمشاعر التي  "شلايرماخر"
التذك ر  بشكل فعلي في الذات،   الدينية في جوهرها نوع من  التجربة  بما أنها  و ،  recollectionكما يتفق معه بأن 

والنظري.   قتنبث العملي  للعقلين  مرتكز  نفسها  هي  الأعماق  هذه  فإن  الإنساني،  للشعور  السحيقة  من الأعماق 
في العديد من    قد رسم  "أوتو"بأن    سبانلحقيقي، فمن المهم أن نأخذ في الحشابه اكن، وعلى الرغم من كل التل

الحاسمة عن    المنعطفات  تفصله  يدعوه  ف  ،"شلايرماخر"مسافة  ما  فإن  المثال،  سبيل  بحدس    "شلايرماخر"على 
يسميه   به،  والشعور  العرافة"ـب  "أوتو"اللامتناهي  انتقدهكما  .   the faculty of divination"كلية  بخصوص    أنه 

العرافة على أنها فاعلة لدى الجميع، و  المتعلق بأنها ممكنة كونيا، تصوره لكلية  فبعض الأشخاص فقط ممن    موقفه 
، بإمكانهم تحصيل هذا الشعور، وأنه يمكن من خلالهم فقط  divinatory natures  "طبيعة عرافية"يحوزون على  

  ستعداد ستعداد للتدين يتوقف على الاشريحة واسعة من الناس، فإن الاة لكما أنه بالنسبه،  استثارة البقية بخصوص
والإعتراف مو  الحكم  التأسيسية  2بادئ  المقولات  من  العرافة  "أوتو". وكلية  معناها،  عند  تناول   سنستفيض في  مع 

 .لاحقا الفرق بينهما
ما سب الحالية وبناء على  يهم إشكاليتنا  ما  فإن  ماهية الحدس، وعلاقته بمفهوم    يكمن في  ق،  الضوء على  تسليط 

النزعة وقبليتها، بالقول  "أوتو"، وقد أشار  لقعر السحيق للنفسة التدين في اجذري إن السبيل "  : إلى أصالة هذه 
الدنيا بكاملها تكمن مرة أخرى في تفسينا إياها   الوحيدة التي يمكننا بها إلقاء الضوء على منطقة الحياة البشرية 

يقظ  الإنسانية، يست، ومستتر للروح  "استعداد سابق"، إننا ننطلق على منبع النمو اسم  "استعداد مسبق"نوع من  ك
حد يمكنه أن يتنكر للشخص، الذي وقف دراسة جادة لتاريخ الأديان،  أما من    عندما نستنهضه مؤثرات مختلفة،

ثم ة   أن  سابقة"مقيما  تُـرَى    "استعدادات  إنها  الأفراد،  عند  الصنف  هذا  الأوان"كوثبات  من  قبل  الفرد    "تهي ئ 
تؤكد بحسب.  3" للدين الدينية  الظواهر  لمختلف  الشاملة  ا  هفالدراسة  لدى  التدين  النزعة نحو  لإنسان، على جذرية 

 ، "شلايرماخر" تمثل نواة مشتركة بين جميع الأديان، باعتبارها معطى قبليا، وهي الفكرة التي أشار إليها    فهي  وعليه،
واستعدادا لتلقي    لامتلاكها تهيؤا قبليامستدلا بأن الصنمية القديمة تدل على شعور ديني كامن في النفسية البشرية،  

 تجلى في شكل تجربة دينية.حتى ييستثيه حافز  مجرد بحاجة إلى  شعور بشيء مفارق، وأنه
 

1 Abdrew.Smith.Schleiermacher and Otto on religion: a reappraisal, Religious Studies, Cambridge University 

Press, Vol. 44, No. 3 (Sep., 2008), p 298. 
2 Mariña, Friedrich Schleiermacher and Rudolf Otto., pp 04-05. 
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في انبثاق مختلف الظواهر الدينية وأشكال العبادة والتقديس  كان له دور فاعل    التهيؤ المسبق للتدين  وبالتالي، فإن
التاريخ   "الإنسان"قل الإنساني معه عندما دخل النوع  الذي حمله الع  "بقاستعداد السالا"قد أضحى  "والبدائية،  

منذ زمن غابر، دافعا دينيا، أسهمت فيه حوافز من خارج الذهن، وضغط من داخله معا، فهو يبدأ في عاطفة غي  
ضيا قدما حتى  ا، ثم يستمر في اجتهاد متواصل ماموج هة، ومتأرجحة، بحثا عن تخيلات، ويشرع في وضع أشكال له

الأو لي وتتضح في مرآة نفسها، بفضل تفسي لأساس الفكرة نفسها،  كارا، إلى أن تستضيئ طبيعته بذاتها،  يبتدع أف
الذ منشأه منهاوالغامض  الطبيعية والأرواحية  1"ي استمد  المذاهب  التي رد  بها على  التدين، من حججه  فقبلية   ،

وإنما   طفولية،  أو  هيجانا  ليست  بأنها  مبينا  من    تمظهرٌ والطوطمية،  المستمد  الأصيل  الديني  للشعور  مشوش 
الزمن    احتاج إلى تقادم  فظهر في أشكال مضطربة، ولذلك  ية الإنسانية،النومينوس، أثارته حوافز خارجية عن النفس

 .في شكل ديني سامي حتى تتهذب معالمه
فز خارجي، إنما يدُرَكُ بواسطة مح بعد استثارته من    ستعداد المسبقديني المنبثق من الاتجلي هذا الشعور الغي أن  

استمد  الحدس،   من    "أوتو"وقد  الحافز  "شلايرماخر"فكرة  ما كتبهفكر  في  ذلك  ويتجلى  يستشعره  "  : ،  ما  إن 
بالحقيقة هو طاقة التأمل، أو القدرة عليه، التي يغرق فيها المرء عميقا، عندما تواجهه الأمور كما هي    "شلايرماخر"

عن   تأتيه  لانطباعات  الذهن  يتعرض  فحينما  والتاريخ،  الطبيعة  تام،  "الكون"في  خضوع  بروح  لها  ويستكين   ،
به، وكأنه شيء ما إضافي  "أحاسيس"، و، لأمر ما)محفزات( "تفطنات"يضحى على حد  تعبيه، قادرا على اختبار 

الواقع المختبر، وفيما ليس في وسع المعرفة النظرية وحدها معرفة العالم والنظام الكوني، أن تحيط  تا م، علاوة على 
الواقع حقا، وأن   العالم، إلا أن المرء يستطيع أن يحوز عليه في  بهذا الأمر الإضافي، في الهيئة التي يضطلع بها إزاء 

، فهذه المحفزات التي تثي ذلك الشعور الديني وتوقظه، يمثل  2"متفر دة  "تفطنات"  ه بالحدس، إذ يعُطي شكلاتبر يخ
التابعة لهذا   الأحاسيس  المطلق من خلالها، ولذلك تمثل  تعبر عن تمثل  تلقيها من الكون المحيط حدسا لها، لأنها 

   الحدس تجربة دينية.
أنه بكلية العرافة، كما    "أوتو"بالحدس والشعور، قد سماه    "شلايرماخر"تجدر الإشارة إلى أن ما دعاه    ومع ذلك،

فهو  ستعداد المسبق، وإيقاظ له، ومن ثم،  عن تذكر، أي أنه استدعاء لذلك الايتفق معه بأن الشعور الديني عبارة  
 .  أو يتسب ب فيه يصنعه هو من ينفي أن الإنسان  

 بعد حدسها، ويعل ق عليها مصدرا معرفيا، يمكن إدراك طبيعة النومينوس بواسطتها،    تعتبر  الحوافز  هذه  وعليه، فإن
أن يلُجأَ إليها  ولا  بحصر المعنى، كما لا تقدر أن يشي د عليها نظام،    "إثباتات عقدية"لا تقدر أن تستخدم كـ"بأنها  

كفرضيات، تستل منها خلاصات نظرية، ولكن، ورغم أن هذه التفطنات قاصرة، وغي مطابقة، إلا أنها صادقة  
إلى المعرفة، على    يجب وصفها بأنها معارف، أي طرق  بلا منازعة، أي صادقة لمجرد انطلاقها، ومما لا شك فيه أنه

 
 .145فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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الحس، إن ما تحمله من ومضات داخل  هذا اللفظ، وهي ناتج حدسي من نتاج    "شلايرماخر"الرغم من مقت  
وراءه،  وما  الا  الزمني  رَهنُ  هو  ما  داخل  خلاله،  وباللحظة ومن   ، بالسر  مكتنزة  حقيقية  توج سات  إنها  ختبار، 

كما أنها أدوات أو وسائل لأنه يكشف عن ماهية وطبيعة هذا المغاير والمفارق،  معرفي،    دس فنتاج الح.  1"الخاطفة
 .ذي يتعذر على المعرفة العقلانيةلنحو إنتاج المعرفة با

العقلية عليها، لتنافي طبيعتها مع العقل، ولذلك أرجع مجالها    كما أن خاصيتها تفرض استحالة إصدار الأحكام 
 لا سبيل"ذلك أنه  الذي وضع فرقا جليا بينه وبين الحكم المنطقي،  كم الجمالي بحسب التصور الكانطي  إلى الح
لتفات نحو أحكام جمالية، أي طاقة  أو إلى تبرير فكري وجدلي بتناول مثل هذا الحدس، إذ ينبغي علينا  الا  تشريح 

يعمد  Urteilskraftالحكم   عنده  "كانط"،  الثالث  النقد  في  تحليلها  الا2"إلى  وهي  س،  التي  إلى عو نشكالية  د 
 ا في المطلب المتعلق بالإستيطيقا.مناقشته

 :  Knowledge in feeling نظرية المعرفة الشعورية : الفرع الثاني
الشعور  نس تناول  و حاول  النومينوس،  طبيعة  لمعرفة  للرد  كمصدر  توظيفه كـأداة  العقلانية  على  طريقة  التفسيات 

لماهيته، ه من  تادإف  دىومالخالص للشعور    فيه التصور الأوتوي  ناوعرض  ،الأول  : على قسمين  وذلك والأخلاقية 
الثاني"شلايرماخر" أما  وجهها  فخصصنا  ،.  التي  الانتقادات  لمجمل  من  و   الشعوري   "شلايرماخر"لمفهوم  ه  تجاوزه 

 لسد  ذلك الفراغ المعرفي.  Ahndungحول  "فريس"بأفكار  ةستعانخلال الا
،  بهإلى إشكالية الشعور باعتباره مصدرا للمعرفة، وحاول أن يبين المقصود الأوتوي    "غريفين فيليب" وقد تعرض  

أن  إلى  الشعور    مشيا  ليمتد  مصطلح  الرئيسية  الأعمال  أوتو"ـفي  وخاي ويتكرر كث  "رودولف  المواقف    اصة،  في 
ويعتبر الشعور الديني  لصا.  لمهم للغاية فهم معناه وتوظيفاته، فهو ليس مصطلحا دينيا خاالحاسمة، ولذلك فإنه من ا

ا العمل  في  خاصا،مهما  توظيفا  له  أن  غي  المختلفة  العاطفة  أنكما    لأوتوي،  مستوياتها  في    تحتل   في  بارزا  دورا 
الأوتوية،   يُ الفلسفة  الشعور  يبدو  awarnessالوعي  للدلالة على    ،ستخدم في الأصللكن مصطلح  قد  ، والذي 

  نفساني، إذ يأخذُ   جوهر المصطلح   وصفا محددا ومبالغا لموضوع الوعي، في حين أن ملتبسا أو شبه مفاهيميا، أو  
للإدراكات   طريقته في توظيفه فالنفسية في كليتها مُتَضَمَّنَةٌ في الشعور، غي أن للعقل    دلالات معرفية.  "أوتو"عند  

فها حسب غرضه في  وظ  للعقل أن يُ ويمكن  راقية، أو عرفة باهتةالمتعلقة بالشعور، وقد تكون هذه الإدراكات ذات م
عتبر  ، يةومفارق  ة مغاير   إزاء مثول كينونة  فالشعور المعيش داخل التجربة الدينية   .3، وربط ذاته بهذا الفهم الهافهم مج
بةمعرفيذو طبيعة  ، ومن ثم، فهو  اوعيا به أنه يسمح  ال، كما  فيه  ذاتهاعلى    ذاتتعرف على  ، وهو ما سنفصل 
 .لاحقا
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عند  ل  "فيليب"  يصبح شرحوحتى   على  فقد  ،  مفهوما  "أوتو"لشعور  المعرفة  عمل  مصادر  وقع  لمأي    ،لديه تحديد 
عامل  ويتالإحساس، والإدراك.  و الشعور،    : ثلاثة أنماط من المعرفة  إذ يوجد بحسبه  ، نظريته المعرفيةفي    التجربة الدينية

قة غي مفاهيمية أو  ، فهو نوع من المعرفة وفق طريالغامضة في الوعيلحقيقة  ية لأنواع االشعور مع الإدراكات الأول
مفاهيمية، عن    قبل  الناتجة  الشعور  حالات  في  الحاصلة  بالتغيات  فيتعلق  الإحساس  من  وافزالحأما    المستمدة 

فيعمل على بناء الأفكار في العقل المحض للربط بين ما تم  الشعور والإحساس به، أما الإدراك    الخارجية،الأشياء  
في الإدراك المتكامل للكون، وإن كانت   ةوتحضر هذه الأنماط المعرفية الثلاث  العقلاني الكلي للحقيقة.بالفهم  أي  

الأقل.   على  موح دة  بطريقة  تتم  ولكنها  استكشافية،  مرحلة  في كل  متساوية  بالأناال"فـغي  -Ego  "وعي 

consciousness    الشعور هو أو  الإحساس  أو  العقل  وليس  المعرفة،  يحص ل  مفارقة    .1من  إدراك كينونة  أن  أي 
 للشرطية البشرية يخضع للشعور بدل العقل والحس.

النسق،   "شيواني"ويستفيض   الدينية ضمن هذا  التجربة  مبينا مكانة  المعرفة،  التقسيم لطبيعة  ماهية هذا  في شرح 
ما يصدر عنها في مجال   المفارقة، وأنه  الشعورواضعا  بهذا الإحساس الخاص،  "  باعتباره أداة إدراك هذه الكينونة 

ا من البعد المعقول في الحقيقة القدسية،  يقدر الإنسان على التماس البعد الإلهي اللامعقول، وهو البعد الأكثر عمق
من ملاحظات نقدية ترجع إلى توصيف هذه الظاهرة وشرحها، إلا   "شلايرماخر"على    "أوتو"ورغم كل ما سجله  

لتحرير العقيدة    "أوتو"ويتبعه    "شلايرماخر"أنه وافقه في اعتبارها نوعا من الإحساس والعاطفة والحال، لقد سعى  
الدينيين   التجربة  الا  من والعمل  أساس  على  تشييدهما  ليعاد  الكنسية،  والنظم  الميتافيزيقية  العقائد  على  عتماد 

المنحى إلى نوع من الإشا تُ ر الإنسانية، وقد أدى هذا  التي  الإنسانية ي  شة  التجربة  الدينية لجوانب من  دها التجربة 
أو   والكلمات،  الألفاظ  ونظام  اللغة  نظام  وتتعالى عن  الفكر  على  اللغوية  تتقدم  البنية  ما عن  بنحو  تستقل  أنها 

  .2" للفكر والمعرفة
 : وهمافي هذه الدعوى،  " أوتو"استند عليهما   حُجتين "شياوني"وقد عرض 

الأول ➢ ظاهراتية"  : الدليل  دراسة  على  يقوم  توصيفي  دليل  دينية،    وهو  تجارب  أنها  عُرفَِت  متنوعة  لتجارب 
ال على  اليد  وضع  إلى  سعيه  في  عنها  نويهدف  يعبر  التي  المشتركة  النواة  وهذه  التجارب،  هذه  بين  المشتركة  واة 

رتهان  إحساس الا"، وأحيانا أخرى بـ"حول الدين"، كما في كتابه  "الميل والشوق اللامتناهي"أحيانا بـ  "شلايرماخر"
التوأم مع جِذبة وعشق أمام سر   "بـ  "أوتو"، ويسميها  "الإيمان المسيحي"كما في    "طلقوالتعلق الم إحساس الخشية 

النفس  "مهيب التقسيم الثلاثي المعروف لأبعاد  العاطفي ومجال الشعور،  )عاطفة-إرادة-فكر(. تتصل في  ، بالبعد 
 : ويمكن استعراض مقدمات هذا الدليل على الشكل التالي

 الصريحة.  نفوذ الدين في حياة الأفراد والجماعات على نفوذ التعاليم الخاصة والمعتقداتيزيد  ✓
 

1 Phillip,  The Epistemology of Rudolf Otto., pp . 63-64. 
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عتماد  اكية عنها، قابلة بصورة أكبر للاإن العواطف والأحوال النفسية، وكذلك التعبيات السلوكية واللفظية الح ✓
 الشخصية.  عليها في دلالاتها على الشخصية أو الميول

والأقوال ✓ الأعمال  الأحاسيس   إن  أما  الإرادة،  سلطان  معين  تحت  حد   إلى  تقع  ذهنية  تأملات  عن  الصادرة 
 فليست كذلك، إنها لا تقبل التحكم بها بكل سهولة كما هو الحال في الفعل والقول. وتعبياتها
  يلاحظ وجود أحاسيس ومشاعر مشتركة وثابتة بين الثقافات والمجتمعات رغم كل ما بينها من اختلاف بالغ  ✓

 على الصعيد العقيدي والعملي. 
إذا كان للدين أساس عميق في الشخصية الإنسانية، وإذا كان أساس لظهور   : وانطلاقا من هذه المقدمات يقُال

أفكار وسلوكيات في المجتمع البشري، تلو ن هذا المجتمع بلونها، ففي هذه الحالة لابد أن يجري التفتيش عن جذر  
العواطف   هنا يصف  الدين ومنشئه في  قائلا  "أوتو"والأحاسيس، ومن  القدسي  الظاهراتي للأمر  سعي "  : تحليله 

ويمكن الخروج بفكرتين تجمعان بين   .1"جاد لتحليل حالة تتسم بالبقاء عندما تتعثر المفاهيم العقلية وتصاب بالركود
الأديان، والتي تعتمد على الفكرة الثانية والقائلة ، تتمثل الأولى في الإيمان بالنواة المشتركة بين "أوتو"و  "شلايرماخر"

 .، لأنها الباعث على التقديسبتجذر التدين في النفس
يعتقد "بأن أحاسيس من نوع الخوف والارتعاش، العشق   "أوتو"  بأن عن فكرة النواة المشتركة   " شياوني"ويضيف  

العبودية والحبرة أمام موجود مغاير بالكامل لكل شيء وبعبارة موجزة، كل ما يسميه  والا التجربة    "أوتو" نجذاب، 
والعقائد،  والتعاليم،  اللغة،  في  تتغاير كثيا  التي  المختلفة  الثقافات  في  شائعة  الأحاسيس  هذه  إن  الروحية، 
هذه   تكو نها  إنما  الدين،  في  والرئيسية  المشتركة  النواة  أن   على  دليلا  يؤلف  أن  يمكنه  أمر  وهو  والسلوكيات، 

بج تكشف  التي  عينها  وهي  المشاعر،  وتلك  الدينيةالأحاسيس  التجربة  حقيقة  عن  هي  2"لاء  الدينية  فالتجربة   ،
  كما تؤكد من جهة أخرىجامعة تهدف نحو مواجهة المتسامي،البرهان الذي يثبت التقاء مختلف الأديان في نواة  

عن  ونشأ  تطور  قد  القائلة بأن الدين  الاختزالية  ، ولذلك اتخذها حجة ضد المدارس  على أصالة التدين في النفس
البدائيحالا لأن مصدر ذلك الخوف هو النومينوس، وسيأتي تفصيل هذه المسألة في المبحث  ،  ت الهلع والهوس 

 الثالث. 
الثاني  ➢ إلى  "  : الدليل  النهاية  في  تفضي  التي  النفسية  والأحوال  الأحاسيس  نوع  من  الدينية  التجربة  أن  على 

الكلامية   الدوافع  رحم  من  المرة  هذه  يتول د  دليل  الخاصة،  والعواطف  الدين  عصر  ]  )الجدل(توحيد  روح  بسبب 
لدى حديثنا إليها سابقا  تعرضنا  التي  ال  "شلايرماخر"عن    التنوير  للتيارات  آنذاكومعارضته  السائدة  وفي    [فكرية 

نوع من التجربة التي    أن أساس الدين وبنيته الرئيسية،  "أوتو"، ومن بعده  "شلايرماخر"مناخ مثل هذا النوع، اعتقد  
 

 .136-135الأسس النظرية، شيواني، ص  1
 .137المرجع نفسه، ص  2



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 
145 

الذهن الكانطي للدين، وقد   -في إيجاده للصور والمقولات-  تحمي  للتفسي الأخلاقي  مغاير  أنه  بيد  الضرر،  من 
 : إلىخلصت هذه المسية الكلامية 

 اعتبار الدين عين هذه التجربة الدينية.  : أولا ✓
 إن هذه التجربة هي نوع من العواطف والمشاعر الإنسانية. : ثانيا ✓
 . )الأخلاق( وكذلك السلوكلأفكار، اعتبار الأحاسيس والعواطف مستقلة عن المفاهيم وا : ثالثا ✓
إن اللغة الدينية نوع لغة حاكية عن التجربة الدينية للإنسان، ومن ثم  يفترض أن تؤسس عليها وتشي   : رابعا ✓

 فكر "شلايرماخر".. وهي إشكاليات تخص 1" إليها
النقطة الهامة في بحثنا هي النتيجة الثالثة، أي أن الإحساس أمر فارغ  "ويعد بمثابة    غي أن ما يخدم طبيعة موضوعنا

الديني وحقيقته عند   الإحساس  ماهية  أما  والأفكار ومستقل عنها،  المفاهيم  الدين  "فيظهر في كتاب    "أوتو"من 
حساس وهذا الشهود في هذا الكتاب بشكل امض ومبهم، ولم يجر توضيح هذه الإبشكل غ  "والمذهب الطبيعي

شبه منسقة تحمل في ذاتها مفهوما حتميا، فيما يسوق كلامه    اعنها بوصفها أحكام  "أوتو"جيد، فأحيانا يتحدث  
للمعرفة إنتاجها  البصرية في  التجارب  تماثل  معرفية  ثالثة وكأنها تجارب  إلى  .  2"مرة  فإن أي محاولة تهدف  ولذلك 

حتميا   ستنتهي  فإنها  الأخلاق،  أو  بالمفاهيم  الدين  مجاله  تفسي  عن  إخراجه  إلى  حقيقته، بالإضافة  اختزال  نحو 
 الأصيل.
غمار البحث حول القضية ذاتها بشكل أكثر "  مبينا بأنه خاض هذه المسألة    "أوتو"أين ناقش    "شياوني"ثم يشي  

إن لدينا معرفة مباشرة    : ، إنه يقول"فريس"، مؤيدا وجهة نظر  "الفلسفة والدين عند كانط وفريس "تعقيدا في كتابه  
، تبدي ذاتها في إحساسها the noumenal world  )عالم الوجود والنفس الأمري للأشياء(لواقع العالم في حد  ذاته  

مفاهيمfeeling of truthبالحقيقة   شكل  على  والمعرفة  الوعي  أفق  في  استحضارها  يمكن  الأحاسيس  وهذه   ،  ،
اقع الخارجي، إن مقولات العقل النظري التي يمكن إطلاقها على ظواهر  تصوري يمكن إطلاقه على الو  Ideaمفهوم  

الأشياء عندما تتشكل تشك لا زمنيا وكذلك عندما يتم تشكيلها وفق مبدأ الكمال، يمكنها أن تطلق على الواقع  
النتيج وفي  بذاتها،  سلبية  مفاهيم  وهي  مفهوم،  عن  تعبر  النحو  هذا  على  تتشكل  التي  المقولة  إن  تنفي  نفسه،  ة 

الواقع   ، وفي حالة العقل العملي لا يمكن لإحساس الحقيقة  )الزمانية، الإمكان الخاص، وأمثال ذلك(خاصة عن 
هدفا وغاية حاكمة،  بوصفه  الواقع  مفهوم  إلى  الوصول  العملي يمكنه  العقل  أن  إلا  بشكل كامل،  مفهوم  إنتاج 

ن قيمة الإنسان التي تختزن وظيفته، وهذا المفهوم هو  انطلاقا من مبدأ القيمة الذي يحتوي الإنسان نفسه وذلك م
بمعنى أنه يمكن إصدار مجموعة من المفاهيم المجازية والسلبية حول طبيعة النومينوس، وهي  .  3"الآخر سلبي احتمالي
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المسألة   وعند  الجمالي،  الذوق  العملي، أي مجال  العقل  إلى  يعود في مصدره  الذي  القيمي،  الحكم  من  مستمدة 
 ق "أوتو" عن "شلايرماخر"، ويستعين بمعجم "فريس".يفتر 

فإن ذلك  الشعورية    ومع  التجربة  إلى  المفاهيم  وذلك  حاجة  ومعنضرورية،  قيمتها  استمداد  عن  بغية  بعيدا  اها 
" أن  ذلك  العقلانية،  والالتصورات  النظري  العقل  مفاهيم  عن إطلاق  الناتجة  السلبية  الواقع،  الأحكام  عملي على 

ستكمال عن طريق المعرفة الإيجابية الناتجة بدورها عن الأحاسيس أو المعطيات التي لا يمكن شرحها  لها من الالابد  
 : وتفسيها، وهذه الأحاسيس يبدو أن لها خصائص متقارنة زمانيا هي

 إنها أحاسيس بالمعنى المتعارف للكلمة.  : أولا ✓
 لمعايي لا يمكن تنسيقها ونظمها.   إن لديها القدرة لممارسة دور الحكم وفقا : ثانيها ✓
مباشرة لموجود عيني  : ثالثا ✓ المتعلق بالحكم الجمالي، .  1" إنها نتيجة  المبحث  إليها في  التي سنعود  المسألة  وهي 

 . ، ولشدة تراكبيتهانظرا لارتباطها بالمفهوم الفريسي لعلاقة التقييم بالعقل النظري
هو يعبر عن فلسفته الخالصة، غي أن  ف،  فكر "أوتو"في    محوريا  feeling of truth  "الحقيقةشعور  "ويعتبر مفهوم  

قدمها   التي  الموجزة  ربطه  "شيواني"القراءة  بعد  خاصة  وغامضة،  معقدة  تبدو  المفهوم  الكانطية    لفلسفةبا  الهذا 
لتأصيل الذي أنجزه  با  سالاستئنا  بسطه من خلالعمل على محاولة  نلذلك سالعملي والنظري. و   : المتعلقة بالعقلين 

 ."فلسفة الدين عند كانط وفريس"ب الكتبعد استقراءه   "غريفين فيليب"
أن إلى  يشي  تحد ث      "أوتو"  وهو  قالهقد  ما  بين  ومن  مطولا،  الحقيقة  شعور  تعرض  "  : عن  التي  الشرطية  إن 

الفوريةبواسطتها   تغلغ  ذاتها   المعرفة  قبل  حتى  داخل  فاعلة،  الضوء  هي ل  التأسيسي،  بالحقيقة،    غموضها  الشعور 
، وما يعنيه "على تجربة غامضة ومبهمة، تجبرنا على التسليم بشرعيتها  خلال هذا الشعور بالحقيقة  نحوز  لك أنناذ
الوعي داخل الشعور قد  أن  بهذا التضمين يتمثل في أن شعور الحقيقة مرحلة أولانية في تطور الوعي. بمعنى،    "أوتو"

 الذي كاف لإتاحة التعبي عن هذا الوعي ل المعجم المألوف، الذي تطور بشكل  ديد المفاهيم التي تشك  ابتدأ قبل تح
يضيء الوعي بواسطة توسيع قوى التصور  وخلال هذا التطور،    اله.العقل بطريقة تدريجية لدى إدراكه لمج  هيكتسب

الاالمفاهيمي يتم  التي  المبادئ  من  فالوعي  من  ،  للحقيقة  النفس  .  2خلالها ستجابة  قرارة  في  متأصل  شعور  فهو 
عرفته   دلاليا كالذي  معجما  تملك  تكن  لم  التي  البدائية،  والتأليه  التقديس  مظاهر  على  الدافع  وهو  البشرية، 

 . على إثر ظهور الفكر الفلسفي  المنظومات اللاهوتية لاحقا،
أنه يوجد ضمنها الكثي   رغم،  ت حسيةراكالا تدعى إد  "التجارب الغامضة والمبهمة"إن  ف  بالإضافة إلى ما سبق،

 تلقيا لحافز من الأشياء الخارجية، فهذه التجارب معرفية أسمى من كونها    ،ن تأسيسه على الإدراك الحسيمما يمك
وقد تكون هذه    بالمبادئ الملازمة لتلك التجارب،  ويجد العقل في تجارب الشعور بالحقيقة ضرورة ربط الحكم اليقيني
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ويعود غموضها .  1مهمة فلسفية   "أوتو"عطي تعبيا واعيا بأهميتها، ولذلك يعتبرها  التجارب غي واضحة، وقد لا ت
الطبيعي،   للمجال  مفارق  بموضوع  تعلقها  خإلى  العالم  وبسبب  بمفاهيم  التمثيل  تأبى  التي  الترانسندنتالية  اصيته 

 معرفية. ذات طبيعة  ومع ذلك فهيالطبيعي، 
إلى   ذلك  أن  ويشي  جميعها،  المعرفة  فيه كليات  تساهم  أن  ينبغي  بالحقيقة  القانو أ"الشعور  للأشياء ن  الأسمى  ن 

، إذ يجب على كل المشاعر  إلا في كليته المتكاملةلا يمكن إدراكه  قتناع بأن الوجود الحقيقي ، هو الا"أوتو" ـبالنسبة ل
في فهم الكلي الخاص  الأحاسيس والإدراكات أن تمتثل له، كما ينبغي على كل واحدة منها أن تساهم بدورها  و 

ينبغي    إذخلال مفاهيم الفئات،  ية من  عطيات الحسالمفليس من المبرر اقتصار فهم الطبيعة على تنظيم    المتكامل،
الفعلي  أللفهم   وجودها  في  مرتكزاتها  وعلى  جوهرها،  في  للحقيقة  المطلقة  الطبيعة  على  ينفتحا  أن  الطبيعة  و 

 . 2والمستقل
ا دلالة  فهم  وبلوغ  وبغية  أعلاه،  بالشرح  الشعور  عنها،    لحقيقةمعنى  اللبس  في  وإزالة  مجالها  وضعها ضمن  وجب 

، أكثر  وحتى نبسط هذه العلائقية، وتحديد علاقتها بالعقلين النظري والعملي،  "أوتو"مصادر المعرفة الثلاث عند  
عن الذي تحدث فيه عن قيمة اكتشاف المعرفة القبلية، و   ه حول فلسفة الدينكتابنقل نص  مطول من    ارتأينافقد  

  على الفلسفة الكانطية   اده عتمبعد احدود العلم الطبيعي والنظري،  بيان  ومبادئها، و أثرها في تحديد مصادر المعرفة  
 .لإيجاد قرائن تسمح له بإضفاء الشرعية على تصوراته

ما يمكن  "  : "رودولف أوتو"يقول   النظري هو إتاحته  إثباته  إن  العقل  بشكل مقدم، مفتاحا لفهم بالنسبة لمجال 
له  أين يحقق كل شيء  للعثور على شيء ينتمي إلى المعرفة الفورية وحدها،  واحتمالا موثوقا    مجال العقل العملي،

التاريخي الحاصل    ر وفي الوقت عينه يعُرَضُ مفتاح بغرض فهم التطو مرتكزاته ومعاييه النهائية.   ،حتميةشرعية كونية و 
فهو  سواء لوحظ ذلك أم لم يلاحظ،  العقل،  وبغض النظر عما إذا كان هذا المبدأ خفيا في أعماق    في هذا المجال.

قابلة    -أخلاقية، دينية، جمالية-حالة الشعور بالحقيقة  فمنذ البدايات السحيقة، نشط في تاريخ العقل الإنساني،  
قوية،   أو  غامضة، ضعيفة  أو  واضحة  درجاتها،  مختلف  في  المشاعر  أو  للمثل كل  الفردية  للخصائص  تبعا  تمايز 

  -مختارة، عبقرية، معلم روحاني، مستكشف، نبي-  شخصية  لكتظل خامدة لقرون، ثم تخترق بعد ذ  ا لأنهالقومية،  
نفهم سبب تعدد المبلغين، وكيفية  وبهذه الطريقة    ة عليا.من خلال سلط   اكملائكة الرب ومتكلم  وياقيجلب نورا،  

الواجهة،   إلى  المتعددة  الإلهامات  بشكل كبي.  ظهور هذه  للدهشة  مثيا  يزال  إدراك وهو أمر لا  ثم ، يمكننا   ومن 
بال  دعوىال المقر المتعلقة  والفورية  السامية  طرف  ر سلطة  من  أخرى،"النبي"ة  جهة  ومن  المتعلقة  دعوى  ال  إدراك  ، 
  : إن الفرق بين شعور الحقيقة في العقل العملي والعقل النظري كالآتي  للرسالة النبوية.  المتلقي بذاتهخضوع  لزامية  بإ

أي، أن المعرفة الغامضة في شكل شعوري يمكن تفكيكها، كما يمكن استحضار  أن الأخي قابل بالكلية للتحليل،  
مع تعذر الجزء الآخر على التحليل، وذلك للشروع ،  الأول فيمكن تحليل جزء منهما  أ  المشاعر ذاتها عبر مفاهيم.

 
1 Phillip , The Epistemology of Rudolf Otto ., p. 63. 
2 Ibid ., p. 64. 
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في التحليل من جهة، ولتحديد مجال المتعذر على التحليل من جهة أخرى، وتلك هي المهمة الأساسية للفلسفة،  
المتعلق بالفكر،   القسم  العقل المحض.  في  العقل المحض ممأي  نقد  بسبب أن هذه  ا، وذلك  كنوبناء عليه، يصبح 

على الرغم من قلة تركيزه    ،روعهشنحو م  "كانط"وقد قادت هذه الفكرة  المعرفة الفورية الأولانية والغامضة موجودة،  
ه، وأكثر من ذلك، صَعُبَ عليه إيجاد قاعدة تأسيسية  قدعليها، إلا أن عدم وضوح مفهومها لديه، قد أضر ت بن

، بل خليفة حقيقيا،  "كانط"خليفة لـ  "فريس"ي الذي جعل من  وذلك هو السبب الأساسلنظريته حول الفكر.  
بذلك  "أوتو"ويقصد . 1" دون كللحوله  "كانط"لأنه تمك ن من إيضاح القطب الخفي حولها، التي دارت تخمينات 

تناول الجانب المتعذر على التحليل في الجانب المتعلق بالعقل  من خلاله    "فريس"الذي استطاع    Ahndungمفهوم  
للشعور الديني، ليتبنى بعدها التصور الفريسي،    "شلايرماخر" المحض، وعند هذه المرحلة يكون قد تخلى عن تصور  

 لى تأصيل نظريته حول المعرفة المستمدة من الشعور. ومن ثم  إ
ماء شعور الحقيقة، أي إدراك النومينوس من خلال الشعور، إلى العقل  ويريد "أوتو" من وراء كلامه إلى إثبات انت

العملي، لأنه يتُذو ق جماليا، ولا سبيل إلى تحليله لأنه يتعذ ر على العقل، ومع ذلك، فهو يريد أن ثيبت بأن العقل  
ديث عن مفهوم  ، وذلما سيتم التفصيل فيه خلال الحالخالص قادر على المساهمة في البوح عن طبيعة هذا الأخي

 الفئات القبلية والتخطيط. 
قائلا    منه،    "أوتو"مبينا نسق هذا المفهوم في التصور الفريسي، وطريقة إفادة    إلى هذه المسألة  "شياوني"وقد أشار  

إننا نستخدم  "   :"أوتو" ، يكتب"فريس"ما ورائيات  تقع في إطار    "أوتو"ويمكن القول بأن التجربة الروحية عند  "  :
مع استخدام تقليدي   وصلةً  ئنشن ، وبهذا التعبي feeling of the supramundaneالأمر المتعالي  )إدراك(إحساس 

قديم لمفردة الإحساس ذاتها، تتمتع، رغم كل شيء، بحضور فاعل وبارزا جدا في لغتنا حتى اليوم، فإذا ما تحدثنا  
الذهنية   والنواحي  الأبعاد  الإحساس،  من  مرادنا  فليس  الإحساس بالحقيقة،  عن  وإنما subjective statesمثلا   ،

، وثمة شواهد تدعم القول  "ة يجب تمييزه عن منهج المعرفة القائم على الفهمعين العمل العقلي، إنه أسلوب للمعرف
من المشاعر الروحية نوع من الحالات النفسية الخاصة التي لا تشبه إحساساتنا المتعارفة، وهنا    "أوتو"بأن مقصود  

دعاء أن  إروحي  للإحساس ال  "رودولف أوتو"لقد بدا جليا وواضحا في وصف  "  : أيضا فيقول  "برادوفوت"يصرح  
نه يعُرِ فُ هذا الحس لا  التجربة الدينية نوع خاص من التجربة، لا يمكن إدراكه إلا عن طريق المعرفة الشخصية، إ

نفسية محددةر بوصفه مج الشكل  "أوتو"، ويمكن تفسي نظرية  "د إحساس، بل عنوانا لحالة  إن تحقق    : على هذا 
نبئ عن أنه يرى نفسه أمام سر ييبة والحية والجذبة والذهول، إلخ،  هذه الحالات الخاصة في الإنسان من قبيل اله

مر لا يمكن تحققه إلا  أمختلف تماما، له من العظمة ما لا يوصف ومن الكمال والجمال ما لا ند  له ولا مثيل، وهو  
فلا سبيل إلى    .2" لم يكن هناك دليل عقلي على ذلكود عيني خارجي لهذا السر، حتى لو  بالإذعان والتصديق بوج

 
1 Otto, The Philosophy of Religion., pp. 61-62.   
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الشعور بحقيقة القدسي كواقع عيني خارجي، إلا من خلال التجربة الدينية، ومع ذلك فهو كامن قبليا في النفسية 
عمل على مناقشة صحة الإدعاء الأوتوي المتعلق بشرعية وإمكانية المعرفة الشعورية فيما تبقى  نالإنسانية، ولذلك س

 .وجزئياته البحثية من طيات هذا المطلب
العودة إلى عبارته الشهية التي وصف  التي فسر بها معطيات التجربة الدينية،   عند "أوتو"تطلب فهم نظرية الشعور  ي

التعلق   "شلايرماخر"مفهوم  اعتمد في تأسيسها على  التي  و ،  "السر المروع والجذاب"بـفيها طبيعة المقدس   لحالات 
يب وما  اللامتناهي،  اتجاه  أن  والانجذاب  غي  بالعبودية،  شعور  من  النفس  في  دعاه  ثه  حس  "ـب  "شلايرماخر"ما 

هر الدين، لكن  و فضليته في إعادة اكتشاف جإقراره بأعلى الرغم من  ف،  "أوتو"عند  قد اتخذ منحى مغايرا  ،  "يةعبالت
التصور،الثغرات   تعتري هذا  بناءهنح  دفعته  التي  إعادة  إلى  انتقاده، ومن ثم  بـو  دعاه  مفهوم جديد  وفق  حس  "، 

 ناقشته.، وهو ما سن"الخليقة
 ما  ولَى يُحسَنُ عند التقصي والتنقيب عن حالات النفس كحالتها مثلا في أثناء العبادة المهيبة، أن يُ "  : "أوتو"يقول  

التسامي  مر، و أنخطاف أثناء العبادة لديها مع حالات مشابهة أخرى، الا ما هو مشتركهو فريد فيها عناية، عوض  
انتباهنا بدقة فائقة، على قدر    جرى التأمل في مسلك حميد، أمر آخر، ما نود محضه  على الصعيد الأخلاقي، من

نهما، لا شك   ما نستطيع ليس تلك الأمارات المشتركة بينهما، وإنما عناصر المحتوى العاطفي تلك الخاصة بالأول م 
في أننا كمسيحيين نلتقي هنا، أولا مشاعر مألوفة بقدر كاف، وإنما في هيئة أوهن، في قطاعات اختبار أخرى،  

عبادة الدينية،  ل، والخضوع، والنذر، بيد أن هذا لا يستوي البتة محتوى الكو شاعر الشكران والثقة، والحب والتكم
الفريد حقا، والذي لا مثيل له، الخاصة،  ر ا، في أي من هذه الأمور، أمليس لدينا قط   العبادة المهيبة  ات اختبار 

، "شلايرماخر"جدا، في اختبار من مثل هذا القبيل إلى  الهامةفعلام ينص  هذا؟ يعود الفضل في عزل أحد العناصر 
بـ يتعلق  الأمر  التبعية"إن  اكتشاف  "حس   أن  غي  م  "شلايرماخر"،  أكثر  في  للنقد  عر ضه  هذا  وجهالهام  .  1" ن 

بل له،  التصور المقا، مع بيان وتحليل "شلايرماخر"س التبعية عند  لح   "أوتو"نقد    ولذلك سنشتغل على بيان مكامن
    .أي حس  الخليقة الأوتوي

مفهوم   الخليق"يعتبر  "أوتو"محوريا    "ةحس  قعند  دعامة  يمثل  لأنه  لطبيع،  ونظرياته  تصوراته  عليها  الدينامت    ة 
عنه    "شلايرماخر"إن للحس الذي كتب  "  : ذكرهيونعثر على تأصيله في ما  ونجد موازاته بحس التبعية،  ،  الشعورية

يمكن للمرء استشعار الإحساس نفسه، على نحو تلقائي، إذا سار    الذهنية، إنهشبها لا يمكن إنكاره بهذه الحالات  
فسه عن مثل هذه الحالات الذهنية المشابهة،  في الجهة التي تشي تلك إليها، ولكن الحس أيضا مختلف، في الوقت ن

الأحاسيس كلها    "شلايرماخر"إن   والورع، عن سائر  بالتبعية  الديني  الحس  مميزا  ما،  على نحو  بذلك،  يقر   نفسه 
إنما نستخدم في الواقع ما ليس سوى تشبيه    بشكل مطلق،  "ةي عحس التب"بالتبعية، إننا بإطلاقنا على الحس اسم  

ظن، ما أعنيه، ما من حيلة لأن  في داخله يجد، كما أمن يقارن ويقابل بين الحالتين ناظرا إليهما    شديد القربى به،
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يُـعَبرََّ عنه بأي وسيلة أخرى، ذلك بأنه معطى بدائي وأو لي للغاية في حياتنا النفسية، وبأنه يحدد، بسبب ذلك، عبر  
ة لحظة الحس الديني، أو عنصره، الذي كلامنا  نفسه، فقد يساعده ربما، أن أستشهد بمثال مشهور تنبض به حيا

قد أقدمت على الكلام مع سيدي، وأنا  "  : على الله، فدافع أمامه عن رجال سدوم، قال  "ابراهيم"فيه عندما تجر أ  
، ينطق من تلقاء نفسه، ويفوق جدا، مع ذلك، ما  "حس بالتبعية"، هنا، لديك  ( 27: 18  : تك   )  "تراب ورماد

، "وعي الخليقة"إن شئت محضه اسما يليق به، ارتأيت أن أدعوه   ، ويخالفه في الوقت نفسه،"حس بالتبعية"هو مجرد 
الخليقة"أو   الخلق  "حس   فوق  تسمو  عاطفة  إزاء  في  الخاص،  عدمه  عليها،  وطغا  غمرها،  خليقة  عاطفة  إنه   ،

التبعية  "شلايرماخر"مفهوم    ويدل.  1"أجمعين العبودية    لحس  شعور  على  القائم  والخضوع  الارتهان  حالة  عن 
لـ"أوتووالاعتماد كما سبقت الإشارة الشعور  ، أما بالنسبة  بلوغ  التي يمكن من خلالها  الواسطة  الوسيلة أو  " فهو 

بالحقيقة، أي إدراك الكينونة المتعالية، و"حس الخليقة" يدل على حالة عدمية للذات إزاء مواجهة هذه الكينونة، 
 وهو ما سنعمل على بيان معناه في نظريته المعرفية. 

بحس   "أوتو"  مقصود  بيان  في  الشروع  المعالم،وقبل  واضح  تعريفا  إعطاءه  عدم  إلى  ذلك    وقد  الخليقة  إلى  أشار 
قر ب   أفُهوميا "  : قائلا  منه ده  صق بنفسه، لكنه  المرء في هذه الجملة، أنها ليست شرحا  السهل ثانية أن يرى  من 

ء قدرة جبارة،  التعبي عنه، تنويه بالغموض في العدم إزا "حس  الخليقة"للموضوع، كل ما يمكن هذه المفردة الجديدة 
له فرادته، فيما كل شيء يدور حول طابع هذا السلطان الكلي  القدرة، وهو طابع لا يمكن أن  وسلطان مطلق 
، لدى  يفُصح عنه إفصاحا لفظيا، بل يمكن فقط التنويه به، بطريقة غي مباشرة، من خلال نغمة جواب، حسٍ 

ينبغي   الجواب  هذا  إن  وفحواه،  مامرئ  المرء  يختبره  ذاته،أن  في  يفهمهباشرة  هذا    .2"كيما  مثل  على  فالحصول 
الحقيقة الطلقة،   الشعور، لا يمكن تحقيقه بواسطة المفاهيم، وإنما من خلال تجربة دينية يواجه فيها الإنسان المتدين 

 نسحاق والتلاشي، في مقابل القوي المهيمن.عف والابحالة من الض ته، أي شعور يم وحينها يحس بعد
، ذلك بأن  " ألوهي"إنه  ": و النومينوس، أو القدسي، وبين حس الخليقة، قائلاأبين مفردة الألوهي    "أوتو"ويربط  

لوهية أن تُختبَرَ كأنها حاضرة،كأنما هي حضور  كما يختلجا في الذهن ينبغي على الأ  وحس التبعية،   "حس  الخليقة"
يلفت الذهن نحو    "الألوهية"، شيء له طابع  "ألوهي"ما    ، يجب أن يوجد ثمة"ابراهيم"كما الأمر في حالة  ألوهي،

مرافقة، عندما تستدعى فئة  س أن تثور فقط في الذهن، كانفعالات  اسيعلى حين غرة، أو أن تستطيع هذه الأح
كن تمثيله فهو ليس شعورا يم.  3" إذا يستشعر كأنه موضوعي، يقبع خارج الذات  إلى الحلبة، إن الألوهي  "الألوهي"

لحقيقته، فهو شعور يخص حالة مثول اللامتناهي،   اختزاللات النفسية الأخرى، لأن ذلك  اعنفأو قياسه ببقية الا
ويعود ذلك    ،ولا يستحضر أو يستدعى داخل الذات إلا من خلال حافز يثيه، أي حافز يعبر عن حالة التجلي
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الشعور   النومينوس وبين  ابستيمي بين  نومينوسي، ويوجد فرق  أنه شعور  نومينوسية، بمعنى  أنه ذو طبيعة  كله إلى 
 كما سيأتي لاحقا.النومينوسي  

تحليلا دقيقا للحالات    "وتوأ"يشمل القسم الأهم من دراسة  "  : هذه المسألة قائلاالضوء على    "شياوني"  ويسل ط
في شرحه لهذه الباطنية يتمثل في إحساس   "أوتو"الإحساسية المقو مة للتجربة الروحية، والعنصر الأول الذي يقدمه  

الإنسان بأنه مخلوق، أي حالة العبودية، والمقصود من هذا الإحساس حالة خاصة فريدة تظهر في نفس الإنسان  
  " وتوأ"ة ولاشيئية الوجود المحدود، ويعتبر  يمبعاد الوجودية له، أي إحساس العدالأقبُال موجود يمتلك كافة الشؤون و 

النبي   الواردة في    "ابراهيم"كلمات  السلام  الحا  )27: 18: تك(عليه  رائعا عن هذه  الحاجة تعبيا  إنه إحساس  لة، 
وهو ما   .1" لأمر القدسي، إحساس ينبعث هائجا من أعماق وجود الإنسان عندما يقف مواجها لرتهانوالفقر والا

بذاتها، ف الذات  تقييمايعبر عن وعي  يعني  بتحصو   الشعور بالعدمية،  المغاير  ومن ثم فهو    له،وتفسيا، سمح تجلي 
 .ولاحق شعور تبعي

ذي  لنسحاق التي يعانيها المتدين خلال تجربته الدينية لدى مواجهته للمهيمن اعن حالة التلاشي والا  "أوتو"ويعبر  
والغريبة اتجاه الألوهي التي    ةقتلك ردة الفعل الذهنية العمي"  فهي  الة الإرتهان،بحبطاقته ونفوذه وجبروته،    يستحوذه

تدعى   أن  الخليقة"اقترحنا  الخليقة"أو    "حس   والا"وعي  الانسحاق  أحاسيس  من  يرافقها  وبما  وتلاشي ،  اق،  مح 
يراد   تلمع فقط إلى ما  بل  بدقة،  تفي بالمرام  العبارات لا  انتباهنا أن هذه  الدوام  العدم، وأوْلينا على  الذات حتى 

ا اختلاف عن الد عة والضعف أو  ، وما إلى ذلك، أمر يختلف أيم"تلاشي الذات هذا"حقيقة من معنى، علما بأن  
ختبار  ي، وكان علينا أن نلحظ أن هذا الا ف أخرى غي ظروف الحس  الألوهفي ظرو   رتهان، مما يمكننا أن نختبرهالا

حها، إذا جاز لنا القول بهذا إزاء حقيقتها ووجودها نفسه، أما الآن ناينم  عن احتقار للذات، أو الخفض من ج 
النفس،   إذلال  من  آخر  نوعا  هذا  إلى جانب  أن نجعل  بنا  أ"فحري  أقيم في وسط  الشفاه،  ناس  أنا رجل دنس 

على حدة    "بطرس"و  "إشعيا"، هذا ما ينادي به كل من  "إليك عني يا رب لأني رجل خاطئ"،  "دنسي الشفاه
وفي كلا حاضرة،  وعي  الألوهي كحالة  الواقع  يلتقيهما  الا عندما  ذو  الحس،  جواب  يتم  الحالتين  الذاتي    حتقار 

الغريزية أو  المباشرة  المدن  "أوتو"ويشي  ،  2" بالعفوية  مصطلح  ويقرنه إلى  التي تحسها   س  العدمية  أو  الضعف  بحالة 
ومن ثم، فالمقدس يتجلى في دنس الذات، لكنه لا يلتبس  وتقييم لها.  الذات، وهو يعبر عن وعي بالذات حسبه،  

فورية بالمغاير للطبيعة لا يحولها إلى مقدسة، وهي نقطة خلافه مع "إليادي"،كما تشي إلى تحقيق لمعرفة أنه بها، كما 
، مخالفا بذلك  فقط  تجدر الإشارة إلى أنه جعل حالات الضعف تختص بالشعور الديني لوحدهو البشرية المدنسة،  

 . ك أن لها طبيعة متعالية في ذاتها، ذل"شلايرماخر"
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يرى   مثلما  الخليقة  حس   أو  بالعدمية  الديني  الشعور  هذا  أن  الحيعجز  ،  "أوتو"غي  العصر  على   ديثإنسان 
مؤكدا  ستهلاك والتشيؤ،  عي، ولارتفاع معدلات التصنيع والا، نظرا لتشبعه بقيم المادية وانتصار العلم الطبياستشعاره

من حيث إنه لابِثٌ في حاله هذه، أن يعرفه، أو حتى أن يتخيله،    "الطبيعي"شيء ما ليس في وسع الإنسان  بأنه "
. وهي فكرة ستترك بصمة عميقة في أفكار 1" بها وحده يعرف ما هي هذه الدناءة ويحس   "في الروح"إن الذي يقيم 

 .ث الساقط بسبب سلخ القداسةيمفهومه حول الإنسان الحدعن  "إليادي"
الخليقة لمفهوم  البيان  هذا  العبودية،  و   وبعد  بحالة  فيها  نعلاقته  يختلف  التي  الأفكار  بيان  إلى  مع    "أوتو"صل 

بخصوص نظريته في الشعور الديني، فبالرغم من اعتماده على مفهوم حس التبعية في التقعيد لفكرة    "شلايرماخر"
يعود الفضل في  "  :وهو ما يظهر في اعترافه التالي  ،  انتقده فيها بشدةكان من المواطن التي  حس الخليقة، غي أنه  

، إن الأمر يتعلق بحس التبعية، غي  "يرماخرشلا"حد العناصر الهامة جدا في اختبار من مثل هذا القبيل إلى  عزل أ
النقد،  وجهين    "أوتو".وقد عرض  2"الهام هذا عر ضه للنقد في أكثر من وجه  "شلايرماخر"أن اكتشاف   من هذا 

 . مانظرا لتشع ب تفرعاته وسنحاول إيجازهما
فيه  فيقول  الأول  الوجه  الج"  : أما  فعلا في هذه  ذهنه  أمام  الماثل  الحس  العاطفة  مليس  أو  به  الخاصة  بسمته  لة، 

بالتبعية" المفردة    "حساًّ  هذه، ثمة جوا"الطبيعي"في معنى  النظر  وقطاعات أخرى  ، من وجهة  للحياة،  نب أخرى 
تهان المرء للظروف والمحيط،  ر ختبار غي الديني، تبعث على الحس كشعور بالعجز الشخصي والوهن، وكوعي لاللا

لك، على نحو ما، مميزا الحس الديني بالتبعية أو الورع عن سائر الأحاسيس كلها نفسه يقر  بذ  "شلايرماخر"إن  
ومن ثم ،    "نسبية"وتبعية    "مطلقة"في التمييز بين تبعية  ه، فيكمن في أنه يجعل الفرق قائما فقط  ؤ بالتبعية، أما خط

الطبيعي بالارتهان وبين الشعور الديني  أنه وازى بين الشعور  أي    .3"في اختلاف في الدرجة، لا في السمة الداخلية
الشعور    وهو ما يرفضه "أوتو" بخصوصالبنية أو الطبيعة الداخلية،    وجعلهما بنفس  ،من حيث الدرجة  بالارتهان

فريد في جوهره،  الديني يعتقد بأنه  الألوهي، و   تمثيله بأي شعور طبيعيلا يمكن  و   الذي  قبليته في  للأنه ناتج عن 
   معطى لتجربة حسية طبيعية.ليس لأنه النفس، و 

فيه فيقول  الثاني  الوجه  الدينية "  : أما  العاطفة  محتوى  بها  حد د  أنه  يشيع  والتي  اكتشفها،  التي  الدينية  الفئة  إن 
الدينية حسب ظن ه، ضرب من الوعي الذاتي،  الحقيقي، ما هي إلا فئة تقيم ذاتي، بمعنى تحقي الذات، فالعاطفة 

علا في  بالذات  يختص  حسب  وحسن  يمكنني  المنوال،  هذا  على  للذات،  تبعية  في  أي  ومحددة،  خاصة  قة 
، البلوغ إلى واقع الله عينه نتيجة استدلال، أي عبر التفكي بسبب قائم خارجي، حتى أقدم شرحا  "شلايرماخر"

التبعية"عن   إن  "حس  للحالة،  النفسية  الوقائع  من  عام،  بشكل  نقيض  طرف  على  الأمر  هذا  ولكن  حس  "، 
 

 .78فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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 المرجع نفسه،  بتصرف. 3



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 
153 

بخلاف ذلك، هو نفسه سبب ذاتي، وأول أثر لعنصر حس آخر ينثره كأنه ظل له، ولكنه يحمل في ذاته،    "ليقةالخ
الذات خارج  يقبع  غرض  إلى  وتلقائيا  فوريا  عودا  مرية،  عند.  1" بلا  الذات  مفهوم  أن  مفهوم    عنيختلف    ه أي 

إدراك الألوهي من    فالذات تدرك ذاتها بسبب اعتمادها على الألوهي، في حين أن  ،"شلايرماخر"الاعتماد عند  
فس العميق، فهو ظل ملازم للذات، وهو ما يدعوه بالشعور  خلال تجربة دينية يتم بسبب تجذره قبليا في قعر الن
 . النومينوسي، وهو ما سنناقشه بتفصيل مستقل لاحقا

معالم  "شياوني"وقد عمل   استقراء  أربعة ملاحظات، يؤكد ، وخلُ "شلايرماخر"النقد الأوتوي لطرح    على  ص إلى 
ما يطرحه  "  فيها بأن المخلوقية"تحت عنوان    "أوتو"الجدير ذكره أن  يفترق من جهات عدة عما يثيه    "إحساس 

، بوصفه  feeling of dependence  )الاعتماد(  ستقلالفي نظريته حول إحساس الارتهان وعدم الا  "شلايرماخر"
 : الوجه الأكثر أصالة للدين في الوجود الإنساني

عند    : أولا ➢ العبودية  للاإحسا  "أوتو"إن إحساس  قابل  له، وغي  مثيل  فريد لا  مواجهة  س  إلا عقب  نبعاث 
مجال الشعور به في أي لحظة أخرى، وضمن أي إحساس إنسانية مع الأمر القدسي، دون أن تفسح لنا الفرصة  

يعتقد بأن إحساس    "أوتو"إنساني آخر، مهما كان ذاك الإحساس قريبا وهذا الشعور، بل إنه يختلف عنه، مع أن  
على ذكره  الا الذي يأتي  اتصال لي  "شلايرماخر"رتهان  وإثر  متنوعة،  وإنما يخضع لمجالات  دينية،  له أي صفة  س 

فذاك  والمحدودية،  والحرمان،  والعجز،  الفقر،  حالة  الإنسان  به  يشعر  الذي  الإحساس  قبيل  من  مختلفة،  بأمور 
ق في  يعثر  أن  يمكنه  الدينية  المشاعر  من  الفارغ  الا الإنسان  إحساس  على  وخباياها  نفسه  ارتهان رارة  هذا،    رتهان 

باس، والمسكن، وأمثال ذلك، فهذه الحالات جميعا لا يمكن وصفها بالدينية إطلاقا من  لللماء، والهواء، والغذاء، وال
" على التمثيل الطبيعي للمشاعر الدينية ذان الخاصية المناهضة للاختزال، أي  وقد احتج "أوتو  .2" أوتو"وجهة نظر  

   .sui generisذات الجوهر الفريد 
إن الإنسان يتواجه وإحساس    : تتركز حول مقولته  "شلايرماخر"الإشكالية الثانية التي تواجهها نظرية  "  : ثانيا ➢
مُتعَلَّقِهِ، ألا وهو الساحة رتهان المطلق عن طريق المباشرة ودونما واسطة، هذالا ا الإحساس بنفسه واسطة لإثبات 

ستدلال، وفي مرحلة ساحة المقدسة الإلهية بنوع من الايحاول في الواقع التسلل إلى ال "شلايرماخر"الإلهية المقدسة، فـ
الإن يواجه  نظره،  البسثانوية، ومن وجهة  والاداان في  الارتهان  تتمل كه، ومنية حالة  التي  الذي    تصال  المبدأ   ثمَّ 

وواقع القضايا النفسانية، ومن ثم فالمواجهة التي   "أوتو"اتصل به وارتهن له، وهذا التحليل يناقض من وجهة نظر  
. فالذات  3"تحدث مع الأمر القدسي إنما هي مواجهة مباشرة تستغني عن وساطة أي شيء، لا أنها ثانوية بعدية

 ، لقبليته فيها.فوريا النومينوس، وإنما تعي "أوتو"ليست واسطة عند 
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الا"  : ثالثا➢ نظر  إن إحساس  من وجهة  هو  المطلق  فيما   "شلايرماخر"رتهان  النفساني،  الإيمان  أعمق حالات 
ق عنه إحساس على عرش الصدارة لينبث  )حالة الخشية والخوف الديني  "أوتو"الذي يعني به  (يتربع إحساس الهيبة  

العبودية ويعتمد عليه، إنه الشعور الأكثر أصالة وعمقا، إنه إحساس يحمل صاحبه أولا وبالذات نحو أمر منفصل  
رتهان المطلق، فهو شعور ثانوي معلول إحساس الا  "شلايرماخر" عنه، أما شعور العبد أنه مخلوق، أو كما يسميه  

ا الهيبة. يظهر إحساس  المعنوي كواقع عيني  بشكل من الأشكال لإحساس  الأمر  مباشر مع  إثر تماسٍ   لهيبة على 
objectif  عند العبودية  مشاعر  تكون  ثمَّ  ومن  للأمر   "أوتو" ،  بديهي  مباشر  بإدراك  متقدمة  مرحلة  في  مسبوقة 

يجعل    الذيعتماد المطلق،  لتعريف الماخري للدين بالالالنقدي    يوتو الأوقف  الموهو يشي إلى  .  1"القدسي المتعالي
 للنومينوس. ظل  في شعور المخلوقية الذي يدل على  "أوتو"رتهان ثانويا، أي تبعيا، بينما يختلف معه شعور الا

لـ"  : رابعا ➢ المتقد م  التفسي  الا   "شلايرماخر"إن  لإحساس  يرجع  من  فيما  أخرى  إشكالية  يواجه  المطلق،  رتهان 
الواقع يجعل هذا  "أوتو"وجهة نظر   عليها، أي معرفتها  ولا للإمساك بالذات والعثور  لالإحساس مع، ذلك أنه في 

ئي الطرف، أحد الطرفين فيه  انيُـعَد  أمرا ث  "شلايرماخر"رتهان في كلمات  وأثرا لعل ة أخرى، إن الا  بوصفها معلولا
، فإن أمرا من هذا النوع يرجع إلى البعد العقلاني  "أوتو"ثل الطرف الثاني جانب العلة، ووفق فهم  معلول، فيما يم

للأمر القدسي، ذاك البعد الذي تجري معرفته عن طريق المفاهيم الذهنية، وينسكب في قالب من المقولات العقلية  
، فهو إحساس  "ابراهيم"ية، مشيا إليه بكلام  بمعونة من القوة النظرية للإنسان، أمام ما يتحدث عنه من حالة روح

الأمر   أي  القدسي،  للأمر  اللاعقلاني  بالبعد  مرتبط  العقلية،  المقولات  ونظُمُِ  المفاهيم  دائرة  عن  بالكل ية  خارج 
لتفسي حالة    .2" المعنوي الطبيعي  العالم  أو  الميتافيزيقا  مستمدة من  تفسيات سببية  أي  توظيف  "أوتو"  يرفض  إذ 

 الشعور المعيش إثر الشهود والمثول. 
استقرأها من الفصل   وقد ،"شلايرماخر"حجج عارض بها  لحس الخليقة في ثلاثة    "أوتو"تصور    "تود غوش"  ويجمل

في كتابه   القدسي"الأول  ينشأ    /1  : جاءت كالتالي ،  "فكرة  وإنما  ذاتية،  حالة  مجرد  ليس  الديني  الشعور  إن 
ديني.   لأمر  معرفي  /2كاستجابة  أو  فكري  بعد  على  الديني  الشعور  من  ينطوي  نوعا  اعتباره  يمكن  وبموجبها   ،

أنه من خلال تحليل الشعور النومينوسي، يصبح بالإمكان إنتاج معرفة بالموضوع النومينوسي الذي يتم    /3المعرفة.  
من خلاله  الاعارض تصور    فقد  .3إدراكه  اعتبار  ثانوية كاستدلال وواسطرتهان  "شلايرماخر" حول  أن ة  ذلك   ، 

الا يعتبر    "أوتو" ثانويا، كما  بأن  وليس  الذات،  في  قبليا  موضوعا  الخليقة  أو حس  ظلا  أنه  رتهان  انعكاسا و   يمثل 
نه يمكن من خلال الشعور المعيش اتجاه  وبأ  والمقصود بذلك هو الشعور النومينوسي،  للوعي أو الشعور بالذات، 

 كما سيأتي لاحقا.المغاير المتجلي داخل التجربة إدراكه،  
 

 .72ص  الأسس النظرية، شيواني،  1
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ومع  ،  نحو اكتشاف جوهر الدين  "أوتو"ـعب د الطريق ل  هو الذي  "ماخرر شلاي"وكخلاصة عامة، يمكن القول بأن  
النقاط من  الكثي  أستاذه في  فقد خالف  إلى  ذلك  دفعته  على مدرسة  الا  التي   أطروحاتها،   وتبني  ،"فريس"نفتاح 

من    ها مفتاح فهم حقيقة الدينفي صبغتها الفريسية الجديدة، التي اعتبر   يةالفلسفة الكانط  إفادته من  إلى  بالإضافة
ضفاء شرعية على  شكالية الشعور الديني، ولإالتي واجهت تناوله لاالمعرفية فجوات من أجل سد الثغرات والو  ،جهة

حولها، س  نظرياته  ما  مفهومنوهو  إلى  التعرض  عند  مفصل  بشكل  القبلية  تناوله  المعرفية  ومبدأي    والفئات، 
Ahndung. 
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   : وقانون تناظر الأحاسيسالتخطيط  عبروانتظامها  ، لمعرفة الدينية لالفئات القبلية  : طلب الثانيالم
اشتغل  سن الأدوات  أهم  إحدى  فبعد    لـ"أوتو"  يةلمنهجعلى  الدين،  جوهر  تقصي  لـساير مفي  في   "شلايرماخر"ته 

بتجذ ر  الإنسانية    ه القول  النفس  بااو في  ل  هاستعدادلاعتقاد  إضفاء شرعية    نحو محاولة  "أوتو"  سعى   لتدين،المسبق 
،  a priori knowledgeلعودة إلى الفلسفة النقدية الكانطية، وتصوراتها لمفهوم المعرفة القبلية  با  ،على هذه الفكرة

 بمجال الفكر. "كانط"بعد أن حصرها  عليها،إضافة بعدٍ دينيٍ   من خلال لكن و 
فكرة أنه  كما   من  فئاتٍ   استفاد  المعرفة على  التخطيط تمأسس  يقوم   ،  shematization    ،التبتنظيمها لما    يد عق في 

مفهوم الفئات  دراسة  دون    ،طبيعة المقدسل  عتقد باستحالة إدراك المقصود الأوتوينلذلك  و ه بفئات المقدس،  سم ا
  .، وعلاقة ذلك بالفلسفة النقدية الكانطية عليهاالتي يتأسس  
 ل حو معيار لا يمكن تحصيل    هكان مقتنعا بأن    "أوتو"على هذه المسألة، مشيا إلى أن     "غريفين فيليب"وقد اشتغل  

مبدأ "هذا المعيار هو الكشف والفهم لـ  سيقود إلى   ا م  لأن  لبصية الدينية من خلال دراسة تاريخية للأديان،شرعية ا
في نقد العقل    " كانط"نا أن نقيس ونحكم من خلاله، ما يعني بأن عمل  نُ ك ِ يمُ   بحيث  ،"ذاتي للحقيقة متأصيل فينا

الدينية،   الأفكار  حقل  إلى  نقله  لـلكن  ينبغي  وعبودية  محاكاة  دون  بتوسيعها   "كانط"من  وإنما  استنتاجاته،  في 
ه، فقد أفاد من الفلسفة الكانطية وقام بتبيئتها  تحقيقلعمل عليه بغية  با  "أوتو"  . وهو عين ما قام 1وإثرائهاتقويمها  و 

 .، ولهذا تعد  هذه الفلسفة حلقة جوهرية في فكرهبما يخدم تصوراته
في نقد العقل نحو فئات معرفية    يسعى  "أوتو"كان    ، فقدهدفه من العودة إلى الفلسفة النقدية الكانطية  أما عن

لمعرفة عد تأسيسية لاقو وفرت بها الفئات الكانطية  بنفس الطريقة    ،إتاحة قاعدة تأسيسية للأفكار الدينيةبإمكانها  
لأشكال  ول  في اكتشاف فئات للفهم  "كانط"الفضل لـ  "أوتو"وينسب    .نواع المعرفة الأخرىلأالجمالية، و و العلمية،  

ه القدرة العقلية نحو إصدار الأحكام  يتوج لىإ يهدف ، إنمامأسس التعل   فوضعُ المعرفة في العقل.  بموجبهاتحصل التي 
السعي نحو اكتشاف هذا  تي توفرها مواقف الحياة المعقدة. وقد كان  ال  طيات الداخلية والخارجية المشتتةالمتعلقة بالمع

النظام الكانطي بكليته،    "أوتو"لم يتبنى  و   .الكلي  نطيالنظام الكا  أساسبذاته  يمثل    نصر التأسيسي القبلي للعقلالع
كان من بين أولئك الذين سعوا و  بلية،لي للمعرفة القس صياغته للمعرفة الدينية على الكشف الكانطي الأو  نه أس  لك

على    اعتماداعتقاد الديني إلى تأسيس قاعدة للا  "كانط"نحو تأسيس فئة قبلية مستقلة للمعرفة الدينية. وقد هدِف  
بوجوب تأسيس مستقل    ،كان يعتقد منذ البداية  إذ  مغالطة في ذلك،  كان يرى  "أوتو"، غي أن  ةأخلاقيمنطلقات  

إمكانية وجود  مع  اليقينية   للمعتقدات،  المعرفة  فئات  بقية  مع  التأسيس  هذا  استلهم  2تحالف  فقد  من   "أوتو". 
بغية  ،  طريقة تناولها بالتحليل والتفسيلم بها المعطيات الدينية، و نظ  الحاجة إلى إيجاد قاعدة منهجية تُ   تلك  "كانط"

الا مقولة  الشرعية على  فئات  إضفاء  أو  للتدين، وصياغة أسس  القبلي  استعداد  المعرفة  عن  تجعل  الصادرة  لدينية 
  تهكو نابما هو ثانوي فيه، بدلا عن مالذي يؤدي إلى اختزال جوهر الدين، وتفسيه    لاجتناب الخلط   التجربة ممكنة 

 
1 Phillip, The Epistemology of Rudolf Otto., pp  .27-28. 
2 Ibid .,   p . 28. 
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وقدالرئيسي الأخلاق.  واعتماد  الشعور  الفلسفةحم  ة، كإهمال  لواء  منها نحو تأسيس    ل  للإفادة  يدعوه  النقدية  ما 
امتلاك النفس لفئات تسمح بتحصيلها، بالإضافة إلى    إضفاء مصداقية عن فكرة بالمقدس، و   ةلقبليبالمعرفة الدينية ا

علم با سيسمى  ظمة لمتمنتقعيد لمعالم  الغايتها تكمن في  ،  فرع معرفي جديد ذو قواعد منهجية منضبطةالتأسيس ل
   .لاحقا الأديان

بالتود   ن الإشكالية  هذه  بحث  أن  إلى  موضوعي،  ل  يفصالإشارة  بشكل  مراجعات  وإدراكها  إلى  العودة  يقتضي 
 ة إشكاليعض الإشارات التي تخدم  كتفي بالتعريج على بلكننا سن،  "فلسفة الدين"في كتابه    "كانط"على    "أوتو"

المعرفة  و ،  البحث طبيعة  تقصي  في  في المتمثلة  طو رها  التي  القبلية،  القدسي"  الدينية  بالتجربة  "فكرة  إياها  رابطا   ،
 .  قدسلمفي ا لعقلاني واللاعقلاني الناتجة عنها، وعن علاقتها باوالمعرفة الشعورية  ينيةالد

فإن القبلية  وعليه،  الدينية  ع  تهتم   المعرفة  الشرعية  إضفاء  النفس  بمحاولة  في  التدين  أصالة  نظرية  واستعدادها  لى 
 : "أوتو"وبذلك فهي ترفض فكرة استمداده من خارج الذات، يقول  ،  حافز لتوقظهمجر د  نها تحتاج إلى  بألتقب له، و

ف فطرية، وإنما هي ما في ر يمتلكه كل امرئ من معارف، إذ إنما تدعى هذه معاأما المعارف الأولية فليست ما  "
  تعل مناوسع كل امرئ أن يحصل عليه منها، إن المعارف الأولية الأسمى هي ما لا يتوارد بطريقة عفوية، حسب ما  

يمكنه امرئ  فيما كل  الخبرة،  ذلك،  لبا  إياه  بعكس  وإنما  عليها،  الحصول  إلى   "نستيقظ"فعل  اللجوء  من خلال 
يتعلق بهذه الأخية، ما   ما  رفيعة جدا، وفي  المسبقالا"وساطة طبائع موهوبة، على درجة  والعام سوى   " ستعداد 

الم إنتاج  على  قدرة  وتفط ن، لا  ومبدأ حكم  تقب ل،  الأخية  طاقة  القدرة  هذه  إن  مستقلة،  بطريقة  المذكورة  عارف 
ستعداد العام، على مستوى أعلى ومقدرة أشد ، هي الا  "الموهبة"تنحصر بالطبائع الموهبة على نحو خاص، وهذه  

  أي أن هذه الطاقة أو القبلية ليست أداة أو وسيلة لإنتاج المعرفة، وإنما تهيؤ مسبق ،  1"المختلف منها نوعا ودرجة
مجرد حافز يثي هذه الطاقة نحو   على إثرتعلق بها بشكل عفوي،  بمعنى أننا ندرك ما ي  ،هالتلقيوأداة    على اكتسابها،

 إدراك هذا الأمر.
، مبينا بأنه غي  الفني ويشب هه  ستعداد المسبق بالتذوق الجماليهذا الا  "أوتو"يربط    وحتى يقر  مقصوده بهذه النظرية،

متجذرة،   قبلية  طاقة  وإنما  بأنمكتسب،  عند  "  ويؤك د  يظهر  ما  إن   الفن ،  دائرة  في  وجلي   واضح  نفسه  الأمر 
، يبديها الذوق الجمالي المتمر س يظهر ثانية على  ستيعابعة تقبل، وكقدرة على التجاوب والاالجماهي كمجرد طبي

وك وتأليف  وإبداع  الفنان كابتكار،  الديني  مستوى  الوعي  مضمار  في  الشبه  شديد  والأمر  أصيل،  عبقرية  نتاج 
، أي بطبيعة تقب ل وجهوزية إزاء  "استعداد مسبق"والإنتاج الديني والإلهام، فهنا، كذلك يحظى كثي من الأشخاص بـ

ينبغي اشتقاقها من    حلة العليا التي لار الدين، وبقدرة على التفط ن بحرية، وعلى الحكم في الحقيقة الدينية الخام، والم
،  المرحلة الأولى، مرحلة مجر د التقبل هي النبي في دائرة الدين، فالنبي في دائرة الدين يقابل الفنان المبدع في دائرة الفن
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فالفنان الموهوب عند  .  1" إنه الإنسان الذي يظُهِرُ فيه الروح نفسه، كاستطاعة على سماع الصوت الذي في داخله
لما  موا إنتاج  لا    يثي ذوقيته الجمالية،جهته  بصدد  القبلية   لاستيقاظ، وإنما  حينها  معرفةيكون حينها  الطاقة   تلك 

 ولذلك وازى بين طاقة الفنان في التذوق، وفطنة النبي في مواجهة الحقيقة النومينوسية. إثر حافز،  المودعة فيه
القبلية في كتابه    مسألة  "أوتو"وقد تناول   الدينية  أين سعى إلى"سفة الدينفل"المعرفة  إيجاد أساس منهجي لها،   ، 

القبلي    مبينا بأن  -ستخدام الخاطئ بسبب سوء فهمهانظرا للا-  a priori religiousإشكالية اكتشاف الديني 
حقيق يتم   مشكلة  فإن  الحاضر،  العصر  في  أما  متعددة.  جوانب  من  حاليا  جديدة  يمقاربتها  عقبة  نحو  تقودنا  ة 

استقصاء    كل    إن    للدين.  علمي ٍ   حتكام إلى تقص ٍ بسبب عدم الا عواقب وخيمة على الأديان الحية،    نطوي علىت
يعني   القبلية  مفاهيم،  يً وسعْ   بحثاً للمعرفة  لتمأسسهاو ا نحو وضع  التجربة كليا،  عن  مستقلة  على   أفكار، وأحكام 

ش، ولهذا يعتبر اكتشاف في ذاته، وتعد  من خصائصه اليقينية وغي القابلة للنقاالعقل الخالص، والتي يحوزها العقل  
  " كانط"قدم  نماط المعرفة القبلية، لأ  هيسية للنقد الكانطي للعقل عموما. إلا أنه لدى تأسيسالمهمة الرئ  ،هذا القبلي

الوقت عينه مثاليا.  تأكيدا على أن شرعيته  ،في  ما هو معروفا حولها كان  وبما أن هذه الأنواع ا ذاتية، وبأن كل 
وليس الخالص،  العقل  عن  تصدر  لا يمكن    تالمعرفية  الكانطي  الموقف  فهي بحسب  عدم،  من  للعقل  ن  أ معطاة 

شرع أي   الاتد عي  وعدم  لها،  تمثلنا  عن  بعيدا  الخارجي.  ية  للواقع  استجابة  بأنها  ينُظرََ دعاء  أن  هذا  إلى    ويمكن 
في الإستيطيقا الترانسندنتالية، فقد كان يرى بأن الزمان والمكان  ستدلال بشكل أفضل في معالجته للزمان والمكان الا

وبناء  ،  thing in itselfكان أي قيمة بالنسبة للشيء في ذاته  ل أشكال قبلية في إحساساتنا، مستنتجا بأنهما لا يم
 تتعلق بالطبيعة الحقيقية للأشياء، ا لا مشرعيته  أي، أنفبما أنهما قبليان، فإنهما من ثمَّ مثاليان.    : على هذه الحجة

  حاضرا والمثالية    وقد ظل  أثر الحجج الكانطية المتعلقة بالقبلية   .المسارات نحو استقصائنا  ؤدي ويصبح جليا كيف ت
اليوم.   الدين الحديثة جاإلى غاية  أننا نجد في فلسفات  القبلي"نبا واحدا جديرا وحيويا يسعى نحو  كما  ،  "الديني 

الدينية"ونحو   مع    اللذان،  "الفئات  جنب  إلى  جنبا  الطبيعية"يتواجدان  الاستقلالية    متساوية،  "الفئات  في  معها 
والأهمية. الأديان.    والشرعية  تاريخ  وفي  الدين  في  واسع  اهتمام  على  حازت  لذلك،  ونتيجة  نفسه،  الوقت  وفي 

القبلي، لهذا  إيجاد شرعية  استحالة  فإننا سنواجه  ل  وعليه،  ذاته،أي  له.  لكينونة في  تمث لنا  دون  ما    من  على  وبناء 
ياته، لأن القانون الذي ص  فئات في تقتطبيق هذه ال  ليس من المهم بالنسبة للباحث في العلوم الطبيعية  لربماسبق، ف

أما بالنسبة للإنسان    : يتطابق ويتماثل معهإن كان العالم الواقعي  يحتكم إليه، هو مجرد شكل من عالم أفكاره، أو  
الديني فإنها ليست مسألة دون أهمية، وإنما على العكس من ذلك، لأن كل شيء يعتمد بشكل مطلق على تكافؤ  

الدينية النظر عن تصو ره لها   ،الأفكار  فهو يجزم بأن الذات تحوز على فئات قبلية، تسمح لها بإدراك ما    .2بغض 
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ذاته،   دينيا في  من دونها  يعتبر  الشعور بها،  وبأنه  المفارقة ولا  الكينونة  إدراك  يسع تحقيق  المعرفة  لا  فإن  ومن ثم، 
   ستقلالية والشرعية.م من خلالها، كما أنها تتميز بالاالدينية تنتظ

علاقتها عن  على المعرفة الدينية القبلية، و إضفائها    "أوتو "ط الضوء على الشرعية التي حاول  تسليحاول  نولهذا س
ا يتمبالفئات  ليخلص  لتي  المقدس،  عليها  نظريأسس  إلى  والجذاب"ة  بعدها  المروع  التي  "السر  فكرة  ،  على  بناها 
 . تمثل خلاصة جهوده في بحث جوهر الدين القبلية، و 

على   سعيه نحو تأسيس معرفة دينية قبلية تقومفي  ة القبلية الكانطية،  هذا التناول الأوتوي للمعرف  "فيليب"  يشرحو 
شرح فئات ل  "أوتو"مثل  باستفاضة    نفسه  س فيلسوف كانطيليس من المألوف أن يكر  نه  بأومؤكدا  فئات محددة،  

غي أن    إنجازا عظيما للنقد الكانطي للعقل.يعد   للفئات القبلية    "كانط"بأن اكتشاف    "أوتو"الفهم، فقد اعتقد  
ويشي  يكمن حول شرعيتها فيما يتعلق بالطبيعة الحقيقية للأشياء.  للفئات    "كانط"اختلافه الجوهري مع مفهوم  

الدينية"إلى أهمية اكتشاف    "فلسفة الدين"في    "أوتو" الفئ  "الفئات  ات الطبيعية،  التي تتواجد جنبا إلى جنب مع 
الذاتية    ة.الشرعية والأهميو ستقلالية،  التي تساويها في الا الفئات القبلية تنطبق على التمثلات  وإذا ما كانت هذه 

فقط، فإنه سيكون لها قيمة متواضعة، غي أن الفئات تنطبق بشكل عام على الشرطية الضرورية والتأسيسية لكل  
إن  ك عبر منظور ديني.  تقلة وحقيقية، تدُر مسو وحينها يمكن تطبيق الفئة الدينية على معرفة كينونة عينية،  كينونة.  

وهي الفئات التي  .  1حقيقية و الفئة القبلية للقدسي هي فئة فهم، ومع ذلك فهي تنطبق على معرفة كينونة مستقلة،  
معتبرا إياها عناصر بأن يقس م العناصر اللاعقلانية في القدسي، محددا بها بنيته وطبيعته وماهيته،    "أوتو"ـسمحت ل

فإذ العقل المحض،  الظواهر أو  قبلية في  الكانطية تهدف إلى تأسيس نظرية معرفية حول عالم  فئات الفهم  ا كانت 
، وبهذا لم النومين، أي إدراك جوهر الدينالفينومين، فإن فئات الدين الأوتوية تهدف إلى تأسيس نظرية معرفية بعا

مولوجي الكانطي ليبدع نظرية  ، فقد استلهم التقسيم الإبستيلكانطية ولم يكن خاضعا لها حرفيااستقل بتصوره عن ا
 .، كما أنه يذهب إلى أن هذه الفئات الدينية تتماثل مع الفئات الكانطية في الاستقلالية والشرعيةحول الديني

في مفهومها للمعرفة القبلية، وإنما أضفى عليها تصوره    ديا حرفيا بالفلسفة الكانطيةتقيكن م  بأنه  "فيليب"  يؤك دو 
، قام بتوسيع "الفئات الدينية القبلية"خلال توظيفه لمصطلحات  حول المعرفة الدينية القبلية، زبأنه    الخاص لنظريته

ارتبطت   التي  التي سمح بها،    "كانط"ـب  جوهريا اللغة  الحدود  من  أبعد  الكانطي  إلى  النقدي  المنهج  أن  لعقل لكما 
بالتجريبية، ولذلك سيكون الصعب تبرير التوظيف الأوتوي لهذه الطريقة استنادا على الأسس التي صاغها    مقي د

الا"كانط" من  المخرج  أن  غي  الكانطيباتهام  .  للمنهج  الشرعي  غي  الخاصية    ،لتوظيف  على  إصراره  في  يكمن 
الدينية  التجريبية الجوهرية الفرق حول  للتجربة  التجربة باعتبارها حسية أم غي حسية، وإنما في . ولا يكمن  عينية 

التجربة  تنتجها  التي  الأدلة  الا،  2طبيعة  بعض  اته ِ ل  "وتوأ"  وظيفتنتقادات  فقد طالت  أين  الكانطية،   مَ لمنهجية 
واستخدام فهمها  أن  بإساءة  غي  بالفئات،  الخاصة  المجالات  نظرا لاختلاف  أعرج،  بشكل  بأنه   "أوتو"ها  أثبت 

 
1 Philipp, The Epistemology of Rudolf Otto., pp. 84-85.  
2 Ibid ., p. 85. 
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استفاد من الكانطية بما يخدم مشروعه حول إثبات قبلية التدين  فقد  صاحب تفر د في صياغة نظرية معرفية تخصه،  
 . القبلي عنده مقولة مركزيةولهذا يمثل مفهوم وإضفاء الشرعية على منتوج التجربة الدينية، ، في النفسية البشرية

القدسية أو "  : إياها بالمقدس، إذ يقول "أوتو"ربط  طريقة  عمد إلىظرية القبلي الديني إيضاحا، فإننا سنوحتى نزيد ن
ى ميدان آخر،  قل القدسي، هي فئة تفسي وتقييم، يختص بها ميدان الدين، إنها تطبق بالواقع عن طريق الكناية عل

نها ليست مشتقة منه، ورغم أنها معقدة تشتمل على عنصر أو لحظة خاصة جدا تفصلها  الأخلاق، ولككميدان  
، أي أنها تفلت )لا توصف(عما هو عقلاني حسب المعنى الذي أغدقناه على هذه اللفظة وتبقى غي معبر  عنها  

بالنسبة نفسه  القول  يجوز  إنه  المفاهيم،  بواسطة  بها  الإحاطة  من  تاما  شئنا    إفلاتا  لو  البهاء،  موضوع  اتخاذ  إلى 
  وقفة متأنية نظرا لمركزيتها في طرحه، فهو يشي إلى إلى    شكالية  وتحتاج هذه الا  .1" مضمارا اختبارا لنا مختلفا جدا

عناصر القداسة في الدين شيئا يخصه وحده دون غيه، وبالرغم من إمكانية إطلاق هذا اللفظ على الأخلاق،   أن
معناه الكاملح  الكن  حقه  من  منقوصا  سيكون  ما  ينها  وهو  قبلية  تعتبر  تصوره  في  المقدس  عناصر  أن  ، كما 

 .سنشتغل على بيانه
تلك  "أوتو"  عمد    وقد عليها  تدل  التي  بالمعاني  قناعته  عدم  ليبدي  للمقدس،  اللاتينية  التعاريف  بعض  نقل  إلى 

وذلك ما دفعه  م قدرتها على بلوغ معنى القبلية،  ولعدالمصطلحات، نظرا لاحتوائها على شوائب عقلانية وأخلاقية،  
ويتلائم مع خاصيته القبلية، ويمكنه تحقيق هذا  ،  يرى بأنه مناسب للتعبي عن طبيعة هذا الأخينحت مصطلح    إلى

 . وهو "النومينوس"المعنى الفريد وبلوغه، 
،  زية هذه الفكرة تتطلب استدعائهرك، غي أن م لمقدستصوره لماهية اعرض  في استباق    تناوعلى الرغم من عدم رغب

رَك إلا  دْ لا يمكن أن تُ   أسس على فئات ثلاثة تعتبر قبلية في الذات، وأنهويعود السبب في ذلك إلى بنيته التي تت
تعريفه    وتتجلىبمراعاتها،     تعبر عن التي  الفئات    مجموعتمثل  هذه الأوصاف    كما أنه كسر مروع وجذاب،  إيافي 

عبر حافز يستدعيها في    يحصل  إدراكهاأن  و لأنها معطاة قبليا في النفس الإنسانية،  مفهومه للمعرفة الدينية القبلية. و 
 ."حس  الخليقة" : تحديدا يسُتحضر عند هذه النقطةالتجربة الدينية، 

فهو يقصد بالقدسي   قدسي،تستند على الفئات القبلية لل  "أوتو"المعرفة الدينية بالنسبة لـ  وبناء على ما سبق، فإن
المطلق.   الخي  أو  الأخلاقي  للكمال  العادي  الإحساس  عن  مغايرا  غي    "أوتو"ويزعم  شيئا  التوظيفات  هذه  بأن 

ن له فائضا معنويا  بأمصرا دقيقة، إن لم تكن مضللة، ويؤكد بأن مصطلح القدسي لا يدل على الكمال الأخلاقي، 
لات الأخلاقية والعقلانية، سيمكننا من الحصول على معناه الأولاني  لايرى بأن تخليص المصطلح من الدو جليا،  

اقتر المحض.   آخح  ولهذا  مصطلح  للدتوظيف  الدلالات  ر  من  يخلو  بحيث  للقدسي،  الأولاني  المعنى  على  لالة 
فالمصطلح   الديني،  التاريخ  مجرى  خلال  به  التصقت  التي  والعقلانية  الاالأخلاقية  سيصف  يريده  ستجابة  الذي 
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 بلوغ غية  فهو يهدف إلى تنقية مفهوم المقدس من الشوائب الميتافيزيقية والأخلاقية، ب  .1" الشعورية الأصلية الفريدة
 وذلك معنى المحضية. ، المتجذ ر في النفسالمعنى يتوافق مع  بحيث معناه الأصيل، 

المناقشة، ولكنها تستعصي    إلى معطيات أولانية للشعور   بحسبه   تشيلأنها    nouminousمفردة  ولهذا نحت   تقبل 
إلى عنصر شعور الخليقة، معارضا بنظريته المتعلقة    "أوتو"على التعريف، فخلال مناقشته لعناصر النومينوس، أشار  

الأولية للشعور نظرية   فيها "شلايرماخر"بالمعطيات  الإنساني،  .  2، أين بين  عيبين  الشعور  قبلي في  الخليقة  فحس  
يتلق القبليةوبالتالي فهو  الدينية  ما يقوم عليه تصوره للمعرفة  النومينوس فوريا، وذلك أهم  عناصر  لما ى  ، إذ لولاه 

التبعية عند "شلايرماخرتمكن الإنسان المتدين من إدراك الكنه والماهية اللاعقلانية للألوهي " يقوم  ، لكن مفهوم 
على الاعتماد، وبالتالي يعتبر أثرا للألوهي، ووهي الثغرة المعرفية التي تخطاها "أوتو" وتجاوزها بسبب عدم قدرة هاته  

 .النظرية على إثبات القبلية. 
يته في  بين الفئات القبلية للفهم، وبين نظر من خلاله  أن يربط    "أوتو"داخل السياق الذي أراد    "فيليب"ويضعنا  

أالمقدسالدينية حول    المعرفة إلى  مشيا  اللاعقلانية"استثمر  ه  ن،  النومينوسية  متماث   "الحقيقة  الفئات  بشكل  مع  ل 
م التجربة، وإذا كان ذلك هو المعنى الواضح  شرط ضروري وكوني لفه  "الحقيقة النومينوسية"القبلية للفهم، بمعنى أن  

فإنه   يقلموقفه وسياقه،  بتوظيف  لم  مبدأً كونيا وضروريا لفهم الإدراكات الحسية،    "الفئة"م  وإنما يوظفها  باعتبارها 
الحواس. وقد تم  تضمين هذا التوظيف في    كذلك كمبدأ كوني وضروري مماثل لفهم الإدراكات التي لا تشارك فيها

وللإ للفئات،  الأوتوية  المناقشات  القدسي  جميع  ففئة  الحسية.  غي  مندراكات  غي  نومينو عناصر    كمرك ب  سية 
الدينية،    عقلانية التجربة  مبدأ لفهم  استيطيقية وعناصر أخلاقية، هو  تنتج بدورها معرفة  وعناصر مفاهيمية  والتي 
تمثل في  فهو يريد بلوغ الهدف الذي رسمه "كانط" لمشروعه، والم.  3ها حول مستوى التجربة ومراحل تطور حقيقية  

ذاته ينطبق على الهدف الأوتوي، فهو يريد التقعيد    اك، والأمرية لتحقيق الفهم والإدر كونتأصيل فئات ضرورية و 
 تكون شروطا حتمية وكونية لفهم طبيعة ما يعيشه المتدين داخل التجربة الدينية. لفئات قبلية 

الطرح هذا  وع  تحديات واجه    قد  ولكن  الدينية،  التجربة  عن  الناتجة  المعرفة  بشرعية  هذه  تتعلق  توظيف  طريقة  ن 
مفيدة معرفيا، وما الذي   "التجارب النومينوسية"إن الإشكالية التي تواجهنا تتمثل في كيفية جعل  وعليه، فالفئات،  

 .4يمكنها أن تعرفنا به 
ما  عبر  نحصل من خلالها على طبيعة القدسي، تتم   المعرفة التي    بأن مبينا  عن هذه الإشكالية،    "أوتو"ويجيب عن  

دعونا نطلق على طاقة تعر ف القدسي معرفة صحيحة من خلال مظاهره، وطاقة  "  : كلية العرافة، قائلا"بـيدعوه  
فما   وُجِدَت،  لطاقة كهذه؟ وإن  العرافة، فهل من وجود  وترتبط هذه    .5" هي طبيعتها؟تعر فه، مهما كان صنفها، اسم طاقة 

 
1 Philipp, The Epistemology of Rudolf Otto., pp. 73-74.  
2 Ibid., p. 74. 
3 Ibid., p. 77.   
4 Ibid., p. 78. 
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وعلاقتها بالقبلية،   هالطاقة بنظرية الشعور لديه، غي أن فهم حقيقتها يقتضي العودة إلى مفهوم الفئة الدينية عند 
اليات معقدة نظرا لتداخل المعرفي بالمنهجي في الطرح الأوتوي، ولذلك وهي إشكوصولا إلى تشكل المعرفة الدينية،  

مانس على  التركيز  على  المعرفي في  حول  أداتي منهجي    هو   عمل  التفصيل في جانبها  يتم  أن  على  المفاهيم،  هذه 
 المبحث الثالث من هذا الفصل.

المقدس عند "أو  اللاعقلاني في نظرية  تناوله إنما يخص الجانب  القبلي توظيف آخر  تو"،  وما سبق  غي أن لمفهوم 
، فقد ذهب إلى هذه العلاقة بينهما قبلية في ذاتها  لديه، ويتمثل في طبيعة العلاقة الجامعة بين اللاعقلاني والعقلاني

أن أمرا واحدا يمكن أن يكون هي الأخرى، وهو ما جعل المقدس عنده فئة مركبة ومعقدة، ومرد  هذا التعقيد هو "
عقلانيا وغي عقلاني في آن واحد، أي ذو بعدين توأم، أي أن بعدا منه يجري إدراكه بوساطة المفاهيم الذهنية،  
فيما يتجاوز بعد آخر إطار المفاهيم والأفكار دون أن يخرج على هيئة مفهومية، وأبرز مصداق لأمر من هذا النوع  

سي، إن الأمر القدسي حقيقة واقعية، يقع بعُدٌ منها تحت مقولات القوة العاقلة، ويتم  هو الأمر القد  "أوتو"عند  
اكتشافه عن طريق الذهن، فيما يتعالى بعد آخر عن التحد د بحدود المفاهيم الذهنية، دون أن يسمح بإدراكه عن  

 . 1" طريق التفكي
  " أوتو "المختص بدائرة الدين نفسه، ويسم ي    evaluationمثل هذا التركيب يتطل ب نوعا من التقييم  "وعليه، فإن  

أي الحاجة إلى فهمها   .category of the holy "2تلك المقولة الناتجة عن اجتماع هذين الجزأين  بالمقولة القدسية  
إليها، ينتمي  لما  يؤكد  ك تبعا  خالص، بأن    "آلموند"ما  بشكل  قبليان  القدسي  يشكلان  اللذان  العنصرين  كلا 

 .3فالقدسي فئة معقدة ومركبة
القبلي الذي  و  القدسي بأن    موض حاتتصف به فئة القدسي،  قد تصدى "تود غوش" لتحليل ماهية هذا التعقيد 

الكمال، وعلى عناصر غي  و الضرورة، و فئة مرك بة، تتمأسس على أفكار عقلانية من جهة كالمطلق،  "أوتو" لـبالنسبة 
ويؤكد   أخرى.  جهة  من  للنومينوس  قبليان.بأن كلا    "أوتو"عقلانية  القدسي  في  العنصرين  بأن  كما  هذين  يزعم 

، خلال مناقشته حول الشعور الأخلاقي بالواجب، قابل للتطبيق بشكل مماثل "كانط"معيار القبلية الذي حد ده  
إن الإشارات الأوتوية إلى عناصر النومينوس  اللاعقلاني في فئة القدسي.  الأفكار والمشاعر المتعلقة بالجانب  على  

خلالها كـ من  الناشئة  تفُهَمَ    ،"أفكار"والمشاعر  أن  العقلان  في ينبغي  الأفكار  بين  الكانطي  التمييز  وبين    يةضوء 
قابلة للاالأفكار الإستيطيقية فالأولى  الثانية، فهي حدوس باطن ،  أما  ية لا يمكن لأي  ستجابة داخل أي حدس، 

 لم يبدع أي تصور خاص، وإنما كان تطبيقا حرفيا للكانطية. "أوتو"فهل يعني ذلك بأن . 4مفهوم أن يماثلها
 

 .59-58، شياوني، ص النظرية الأسس  1
 في إلى فئة. بالمقولة، بينما ترجمها البولسي category. يترجم شياوني كلمة 62ص   ،المرجع نفسه 2

3 Almond, Rudolf Otto., p. 93. 
4 Gooch,  The numinous and modernity., p. 124. 
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فكرة  "بين النظرية الأوتوية المتعلقة بالقبلي الديني في  ختلاف القائم  إلى أن الا  "غوش"وللإجابة عن ذلك، يشي  
، الذي اكتمل كلية قبلية للشعور الديني  ديدتكمن في محاولة تح  "فلسفة الدين"عن النظرية المعروضة في    ،"القدسي

ا المختلفة  من خلال تحليل  التي حصلت خلال تمظهراتها عبر  ومختلف تدرجاتها واندماجاتها،  للنومينوس،  لعناصر 
الأديان.   تاريخ  يتم  "أوتو"  شد دويمسار  الذي  الأساس  أن  طريقه،  على  تاريخ    عن  داخل  معياري  تمييز  إجراء 

وفي الوقت عنيه، فإن هذا الأساس القبلي،   .)قبليا  : أي(ينبغي أن يكون في ذاته مستقلا عن التاريخ،    ،الأديان
مل أي  يحمعيار عقلاني تجريدي لا لا يمكن فرضه بشكل اعتباطي من خلال تطبيقإذا ما اقتضى أن يكون دينيا، 

ن يعُثَـرَ عليه داخل الدين بذاته.  وإنما بالأحرى، فإن معيار القيمة ينبغي أ  علاقة بالظاهرة الدينية التاريخية العينية.
على    )...( التعرف  التفكي،    "محتوى"إن  في  الطريقة  هذه  من خلال  القدسي  أساس   يمكن تحصيلهفكرة  على 

فكرة  وبالتالي، فإنه بالرغم من أن    عبر مسار التاريخ.  مظهراستقصاء للأشكال العينية التي تكافح تدريجيا نحو الت
مستقلة ذاتها  في  التجربة    القدسي  ليست كذلك.  )قبليا(عن  بها  معرفتنا  فإن  يقتبس  ،  السياق  هذا   " أوتو"وفي 

اقشته للقدسي باعتباره فئة  في مستهل من  "نقد العقل الخالص"  الشهية في  "كانط"الكلمات الشهية في مقدمة  
تقص     لبأنه على الرغم من أننا نحوز على محتوى فكرة القدسي من خلا  "أوتو"، بتعبي آخر، يزعم  )...(قبلية  

الطريقة    "تجريبي" بهذه  المكتسبة  المعرفة  فإن  ذلك،  ومع  الأديان،  a priori  قبلية لتاريخ 
رفض  1 ويتجلى   "أوتو". 

أي التي غالبا ما تكون ذات صبغة ميتافيزيقية أو أخلاقية،  و للنزعة التي تحاول تفسي الدين بعناصر خارجية عليه،  
معيار الحكم على جوهر الدين، ينبغي  ينية، ذلك أن  تطبيق فئات العقل الخالص الكانطية حرفيا على الظاهرة الد

يسُتمد  من الدين   الذي تمي زت به  ذاته،  بأن  التاريخية، وذلك هو القصور  به عبر مراحل تطوره  وليس مما التصق 
في أشكاله البدائية، تؤكد على قبليته في النفس، وهو    لب المقاربات الكلاسيكية لحقيقته، فتمظهرات النومينوسأغ

 ما تعجز التجربة عن إثباته، لأنه لا ينتمي إليها.
كما أن فهم طبيعة النومينوس تقتضي المرور بتجربة دينية، وتحليل مختلف التجارب الدينية في تاريخ الأديان، ولهذا  

التجربة للم الشهية حول مصدرية  قبلي في  استدعى مقدمة "كانط"  ينكر حقيقة أن الدين  عرفة، لكن ذلك لا 
 الذات ومستقل عن التجربة. ومن ثم، فالتجربة تمثل طريقة معرفة به، وإدراكا لطبيعته فحسب.

المعرفةل  "كانط"  قد صاغو  بـ"التخطيط"  تنظيم  دعاه  الخالص  العقل  فئات  بين  عمل  و ،  shematism  رابطا يجمع 
للعلاقة التي تجمع بين فئات النومينوس في ذاته من جهة، وبين النومينوس  د  تقعيبغرض ال  على الإفادة منه  "أوتو"

في جزئية من الفصل السابع في    تناول هذه الإشكالية بالتفصيل قد، و والجانب العقلاني في المقدس من جهة أخرى
والمتمثل في    ،لو حافظ المترجم على المصطلح الكانطي   وددنا، و "رسم المعالم"، حملت عنوان  "فكرة القدسي"كتابه  

 
1 Gooch, The numinous and modernity., p . 126. 
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. وهو يرى بأن هذا التخطيط في ذاته قبلي، وهو ما سنعمل على مناقشته بغية فهم العلاقة التي تجمع  1"التخطيط"
 بين عناصر النومينوس لاحقا.

  ة على أن تظهر الفكر   " كارالأف"لا يحمل توارد  "  : يقول "أوتو"طريقة ربط التخطيط بين فئات النومينوس    عن  و 
الفكرة    "غ" إلى جانب  الوعي،  بطريقة عرض"ع"ثابتة في  المثال  على سبيل  تداخلات  ،  يقد م  وإنما  ية وحسب، 

مختلفوتخ الأمر  وليس  بينهما،  مستمرة  الأحاطرات  بتوارد  يتعلق  فيما  هذا  عن  الحس  ا  نرى  لذلك  نتيجة    اسيس، 
اسيس أخرى تصحبه مرفقة به، على حسب مبدأ التوارد هذا، ذلك لأنه أكثر دقة،  الديني على صلة دائمة مع أح

، لأن مثل هذه المرافقات المحضة، على حسب تناظر خارجي  "متصلة به"منه، بالواقع    "مُرفقة به"بالفعل، القول  
ادئ قرابة ولحمة داخلية صحيحة، إننا نجد ليس إلا، حقيق بها أن تتمايز إزاء اتصالات حتمية على حسب مب

بال حالة  هو  الأخي،  النوع  هذا  من  اتصال  على  الأمثالا  الداخلي  المبدأ  حالات  هي  نظرية  فعل،  بحسب  ولي 
الزمني، وأعني به تعاقب حدثين متتاليين تعاقبا زمنيا، الذي    "رسمها"و  "السببية"في الصلة القائمة بين باب    "كانط"

للتناظر بين  يفُقه ويقُر    الحالة  السببية، ففي هذه  بباب  أنه يُجعل على صلة  إذ  له بأنه علاقة سببية بين كليهما، 
نها ليست مكانة تشابه صدفة خارجية، بل هي تناسب جوهري، وما واقع  كلته، و الإثنين، الباب والرسم، مكان

دة مثل هذه الضرورة، برسم التعاقب الزمني  انتمائهما كل منهما إلى الآخر، هنا إلا ضرورة يرسيها عقلنا، وعلى قاع
  نة بين حصول المعرفة التجريبية وتراتبية الأسباب وانتظامها وفق نظام من المقولات واز فهو يقيم م.  2"الباب  "معالم"

ترسيه نفسياتنا لامتلاكها هذه الأداة التي  وبين الحس الديني، الذي  وهو ما دعاه بالعلاقة السببية،    عند "كانط"
وهو ما  ،  تسمح لها بالربط بين المثي والحافز على الشعور بالنومينوس، وبين ما يلقيه هذا الأخي في ذات المتدين

   .عتباطية أو الصدفة عنهاينفي الا 
يقرر  ما  لما    ه وذلك  العلاقة الج  حديثهينقل  أيضا   ائمةق في القدسي، باعتبارها  للاعقلانيامعة بين العقلاني واعن 

تخ مقولات  بينها،    تطعلى  الحففيها  داخل  النفسية  المشاعر  تلك  بين ذاتصول  تناسب  علاقة  على  يدل   ،
  كذلك  ويؤكدوبين طريقة العقل في الإفصاح والبوح عنها،  الكينونة المفارقة وما يثيه تمثلها من شعور في الذات،  
، تنظيم العلاقة وضبطهاوللمقولات القبلية الكامنة فيه، بغية  بأنه لا يحصل مصادفة، وإنما لضرورة يفرضها العقل،  

 . لأنه لا يمكن أن تظل طبيعة الشعور دون قوالب توحي بماهيتها
كرة القدسي أو  لاني داخل فقهذه العلاقة الناشئة بين العنصر العقلاني والعنصر غي الع "  :وعن ذلك يقول "أوتو"  

علاقة   معالم"الجلالة،  المفاهيم    "رسم  معالمه  له  ترسم  الذي  العقلاني  غي  الألوهي  الحدث  فإن  الدقة،  وجه  على 
ن المعق د  القدسي  بباب  يمدنا  والكاملالعقلانية  الملء،  حتى  المكتنز  أنه    فسه،  الرسم  أما  الكلي،  بمعناه  والمشبع 

يدور حول أن  صحيح، وليس مجرد تراكب نظائر، فيمكنه أن يرى بصورة مميزة عبر كونه لا يتفتت إربا إربا ولا  
 

 التخطيط.ترجم البولسي هذا المفهوم إلى الرسم أو الإرتسام، لكننا قمنا بتوظيف الترجمة الشائعة في الدراسات الفلسفة وهي  1
 ، بتصرف.71فكرة القدسي، أوتو، ص  2
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  عندما يتقدم سي وعي الحقيقة الدينية إلى الأمام، وإلى عَلُ، بل يشهد له شهادة ثقة أعظم ورسوخ  ينتقص منه،
، في صميم الأمر، أكثر من مجر د توارد مشاعر في التناسق بين القدسي والسمو، أضف إلى هذا  وطيد، يبدو أن ثم ة

أنه ربما أمكننا القول بأن طابع اللحمة الداخلي والدائم بين مثل هذا التوارد الذي كان الوسيلة التي استيقظ بها  
لمنشئ التاريخية  الناحية  من  له  المواتية  والسانحة  الذهن  يقيم  التناسق في  العلوية،  الأديان  عينه في جميع  والتناسق  ه، 

فالتخطيط هو الذي يسمح للعقلاني بأن يعبر    .1"ق لما يدعى القدسيدصا  "رسم"الدليل على أن السمو أيضا،  
  ستعين بالمجاز والإستعارة، كما سيأتي تفصيل ذلك ي  أي أن العقل طريقة تناظرية،  لكنه يحصل وفق  عن اللاعقلاني،  

 .في المبحث الثالث
  ولمفهوم عقلاني، يقوم بتقديم تصور ح  "أوتو" ـبالنسبة لفهو  ،  "السمو"  يمكن تبسيط ما سبق من خلال نموذجو 

بمثابة نظائر يمكن بواسطتها تحديد ماهية الأحاسيس الكامنة   ، كما أنه يعد  في نظرهنومينوسالطبيعة اللاعقلانية لل
عالج فيه    "نظائر وأحاسيس"داخل التجربة الدينية، ولذلك وضع في كتابه فصلا سماه بـ  هفي الذات على إثر شهود

منتقاة    اتدر ، بمعنى أنها مفتخطيطنبان، العقلاني باللاعقلاني في القدسي بناء على مبدأ الاالج  هذان  طريقة تلاقي
الوقوع في فخ الاختزال الأخلاقي أو  النومينوس خشية  ماهية  لتفصح عن  عينه،  الوقت  بعناية، وتعتبر مجازية في 

تخضع للتخطيط حتى تتناسب  ا يعيشه المتدين، لكن بعد أن  يختارها العقل للإفصاح عمالميتافيزيقي، وهي مفاهيم  
 مع طبيعة النومينوس المتعذرة على العقلنة. 

الإرتسام وتحتا  مفهوم  في  استفاضة  إلى  وتيسيها  لبسطها  المسألة  هذه  التخطيط  ج  تح  ، أو  في  توظيفه  ليل  وطريقة 
 .، من حيث التداخل والتراكب، وهو ما جعله فئة معقدة للغايةالقدسي جانبي العلاقة بين 
تناول آلموند"  وقد  بينهماإشكالية    "فيليب  للعلاقة  المنظم  التفصيل،    التخطيط  من  التوقف بشيء  إلى  وسنعمد 

 معهنظرا لشدة تعقيد هذا المبدأ ولمركزيته في فهم جوهر نظريته.  
 المعنى الكلي   لكن  هو يرى بأنه على الرغم من اعتبار العناصر غي العقلانية في الديني القبلي أساس كل الأديان،  و 

العق  للدين لا يتجلى إلا   العناصر  تفسي واضح    عرضومن أجل  العقلانية بشكل وثيق.  لانية وغي  حين تتركب 
ي  واحدة،  فئة  ضمن  واتحادها  العناصر،  هذه  بين  ،  schematisierungمفردة    "أوتو"  قد م للعلاقة 

schematization،    .العالتخطيط للنومينوس.  قفالعناصر  العقلانية  غي  العناصر  بتخطيط  تقوم  القدسي  لانية في 
وبشكل عملي، يتفق العديد  تحقيقه من خلال توظيفه لهذا المصطلح يبدو صعبا للغاية.    "أوتو"غي أن ما قصد  

لقد تعرضت  "  : "برنارد هارينغ"على غموض الموقف الأوتوي، ومثلما يذكر    "فكرة القدسي"من المشتغلين على  
عمل نس  ون بتطبيق المنهج التحليلي، فإنناملتزم  وبما أننا.  2" نظرية تخطيط النومينوس بالفكر العقلاني إلى نقد شامل

توية وأكثرها و المنهجية الأتعد من أحلك المبادئ  التي على اجتناب التعرض إلى الانتقادات التي طالت هذه النظرية
 

 . 72-71، ص فكرة القدسي، أوتو 1
2 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp. 97-98. 
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، فهي المفتاح الذي أتاح له تبرير لى الكانطية ضرورة منهجية لازمة لبيان المقصود بهاتعقيدا، وبالتالي تعتبر العودة إ
 . تصوراته

قانون "صطلح التخطيط خلال مناقشاته لما سماه بـمقد وظ ف  "أوتو" بأن "آلموند" ضيفوعن مفهوم هذه النظرية ي 
والمشاعر  لتلازما الأفكار  الدين،  "بين  لتطور  تصوره  في  مفهوم محوري  وهو  بأن  ،  المواقف،  بعض  في  جادل  وقد 

مج  المشاعر  بين  ارتباطٍ ر التلازم  إمكانية  أو  اندماج  لقوانين    د  وبناتبعا  المحض.  الخارجي  هذا  التماثل  فإن  عليه،  ء 
لهذا    تبعاأخرى مقترنة بها  ومع ذلك، فإننا نجد بأن الشعور الديني في ارتباط دائم مع مشاعر  .  أبدياالتلازم ليس  

فبناء على هذا  ، فإن التخطيط الكانطي يعتمد على مثل هذه المبادئ التوافقية، "أوتو"ـوفقا لالمبدأ الخاص بالتلازم. 
والحال أن "  : إلى القول  "أوتو"ويخلص  التوافق الجوهري بين الفئات والتعاقب الزمني، فإن اللاحق يُخط طُ السابق.  

القدسي، أو الجلالة، علاقة  العلاقة   العقلاني والعنصر غي العقلاني داخل  العنصر  على    "رسم معالم"الناشبة بين 
 العقلاني، الذي ترسم له معالمه المفاهيم العقلانية الآنفة الإشارة إليها أعلاه، وجه الدقة. فإن الحدث الألوهي غي 

. هنالك بلا شك  قفزة  1" يمد نا بباب القدسي المعقد في نفسه، المكتنز حتى الملء، والكامل، والمشبع بمعناه الكلي
في حجة   مبررة  عن  "أوتو"غي  الحديث  من  ينتقل  فهو  الأفكار"،  المشاعر"و  "تلازم   التوافق  إلى    "تلازم  ذلك 

ى أنه يصر  على التوافق  ومع ذلك، فهو يتجاهل هذه الفجوة، ما يدل بوضوح علالجوهري بين الأفكار والمشاعر.  
ا عند  لجانب العقلاني للقدسي مع الجانب غي العقلاني، ولا يخص ذلك عند مراعاتهما ككل، وإنمالجوهري بين ا

ا المخصوصة  العناصر  تؤلف كلاهما.مراعاة  ذلك  لتي  عن  يكتب  و و المروع  العنصر  إن  "  : وهو  في  المف الرهيب  زع 
للعدل،   العقلانية  الأفكار  بواسطة  يختط  الأخلاق، و النومينوس،  مع  يتعارض  ما  وإقصاء كل  الأخلاقية،  الإرادة 

القدسي   يصبح  التخطيط،  الرب"وبهذا  النومين  . "غضب  في  والأخ اذ  الفاتن  العنصر  الجذاب،  فيختط  أما  وس، 
نعبر عليه بالنعمةو بواسطة أفكار الخيية،   فيما  اختطاطها، تصبح جميعها  فعند  وستصبح هذه  .  2"الرحمة والمحبة، 

القدسي، خلال المبحث  النظرية أكثر وضوحا عند التعرض إلى مفهوم العناصر التي يتشكل منها كلا الجانبان في  
 . ، واجتنابا للوقوع في الإطنابما سبقت الإشارةكعلى المنهجي بدل المعرفي  حاليا ركز الثالث، كوننا ن

ينبغي    أنإلى    "آلموند"  يشيو  العقلانية  الأفكار  تعتبر  هذه  و أن  عكاملة  ارتباطها بانمطلقة، وذلك  غي  د  لعنصر 
وغي العقلانية في  بأن هنالك توافقا جوهريا بين العناصر العقلانية  يعني  التخطيط    ذلك أن   العقلاني في النومينوس، 

وانطلاقا من اعتبار غي العقلاني جوهر الدين، فإن جميع العقائد الدينية يمكن اعتبارها نتاجا لتفاعل  الديني القبلي،
فجوهر الدين يقوم على العناصر غي العقلانية، التي لا تكتمل إلا من خلال انتظام .  3العقلاني مع غي العقلاني 

العقلانية، حتى تصبح متاحة لمج العناصر  القبلية مع  المحافظة على الجوهر  فئاتها  المفاهيمي، وبهذا يمكن  التعبي  ال 
 الأصيل للدين، ذلك أن المفهوم العقلاني يستمد ماهيته من غي العقلاني.

 
 .71ص  فكرة القدسي، تم اقتطاع هذا الجزء من الترجمة اعتماد على ترجمة خوام البولسي، انظر 1

2 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp. 98-99. 
3 Ibid ., p. 99.  
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يضعنا إفادة    "آلموند"  ثم  التخطيط، وطريقة  لمفهوم  الكانطي  الطرح  بين  منه، في    "أوتو"في سياق  العلاقة  دراسة 
ليكون   "أوتو"مفهوم التخطيط في توضيحهما؟ وإلى أي مدى أراده    اشتغال  يةكيفحول   جانبي القدسي بالتساؤل

الخالصة يمكن تمديد تطبيقها بشكل مشروع إذا    ، فإن فئات الفهم"كانط". تبعا لـمفهوما بحسب المعنى الكانطي؟
للحدس.   قبلية  استحضارها تحت أشكال  آخر،  ما تم  موضوعيةوبتعبي  تكتسب شرعية  يتم    فهي  عندما  فقط، 

تم     الأشياء من خلال معان متعددة ، فإن التخطيط هو الوسيلة التي تعُرض بواسطتها  "كانط"وبحسب  .  تخطيطيها
ولذلك يمكن القول، بأن المخطط أقرب إلى الحدوس الحسية منه إلى الفئات، وهو    ة.استحضارها تحت فئات قبلي

، يقوم المخطط غي  "كانط"ـلـ يف المفهوم الأوتوي، فإنه تبعالا للتطبيق على موضوعات التجربة، وبتوظما يجعله قاب
الفئات العقلانية الخالصة.   على تطوير مفهومه للتخطيط تبعا    "أوتو"وعليه، فإنه إذا ما عمل  العقلاني بتخطيط 

يعتبر وسيلة لتطبيق غي العقلاني القبلي على ، "كانط"، مثلما هو لدى "أوتو"للتيار الكانطي، فإن التخطيط عند 
النومينوس. على  أي  التجربة،  اعتمد    موضوع  أنه  على  الأوتوي  الفكر  في  المشتغلين  من  العديد  افترض  وقد 

ولكن،  رفية في الربط بين جانبي المقدس.فهو المفهوم الذي أتاح له سد الثغرة المع .1التخطيط من أجل هذه الوظيفة 
   ا بشكل حرفي للفلسفة الكانطية؟.بعكان تا  "أوتو"يعني ذلك بأن ألا 

بأن   " آلموند"يعارض   مبينا  التصور،  التصو    "أوتو"لـ  هذا  وللفئات  التخطيط،  لمفهوم  الخاص  بأن  قبلية،  ره  ويؤك د 
مخطط بين فئات  بحاجة إلى إدخال  "أوتو"لم يكن  : هنالك العديد من الأسباب التي تجعل ذلك غي صحيح، أولا

وموضوعاته، يجادل    المقدس  الفريسية،  الخلفية  إلى  معط  "أوتو"فاستنادا  الموضوع  معرفة  التجربة  بأن  في  فوريا  اة 
هو رابط غي محتمل بين    )أو بالأحرى، الأفكار العقلانية التي تخدم كمخططات(فالمخطط العقلاني    النومينوسية،

بينما يقوم المخطط غي العقلاني بتخطيط الفئات   : المشاعر غي العقلانية وموضوعاتها غي العقلانية المتوافقة. ثانيا
  وم بتخطيط العناصر غي العقلانية،فالعناصر العقلانية تق،  "أوتو"، يحصل العكس بالنسبة لـ"كانط"عند  لعقلانية  ا

قصد   ما  فهم   "وتوأ"فإذا  أساء  قد  يكون  أن  إما  فإنه  النومينوس،  موضوع  لإدراك  التخطيط كوسيلة  بتوظيف 
لا يوجد  و   أداء وظيفة أخرى.عية، أو أنه قصد بتوظيف التخطيط  بطريقة غي شر   همفهوم، أو أنه وظ ف  "كانط"

الواضح بأن   فمن  الأول،  البديل  لقبول  يعنيه    "أوتو"أي سبب  لما كان  مدركا  كما لا  بالتخطيط،    "كانط"كان 
القدسي   فئات  بين  وسيط  إلى  بحاجة  يكن  لم  أنه  بما  الكانطي،  للمفهوم  الشرعي  غي  بالتوظيف  القول  يمكن 

إجراء مقارنة موسعة بين  إلى  قصد    هولذلك ينبغي أن نخلص إلى القول بأن  المدرك من خلال عملياته،  والموضوع
أنه.  2" مفهومه والتصور الكانطي الكانطية بما يخدم  حو    أي  الفلسفة  الجانبين،  رؤ ر  العلاقة بين  يته المعرفية لمفهوم 

طبيعة النومينوس حتى لا يظل لتعبي عن  إتاحة المجال ل وحتى يمكنه  ستيمولوجيا،  حتى يسد تلك الفجوة والثغرة اب
التحيز مفاهيميا، لكنه يحتاج إلى محمولات تتلائم مع طبيعته الملغزة  أبكما، فحتى مع تعذ ر  ، ولا  النومينوس على 

 ينجح ذلك إلا بتطبيق التخطيط وتوظيف قانون التلازم والتناظر.
 

1 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp. 99-100. 
2 Ibid ., p.100. 
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ح ر طالتخطيط، بغية إزالة اللبس وسوء الفهم عن  للعبر توظيفهما  ثم يعمل بعد ذلك على توضيح ما يشتركان فيه  
يكمنالأوتوي،   بين  إذ  الربط  إدهما  مفتاح  يتم  الذي  الموضوع  طبيعة  المفي  الفئات  بواسطة  بالنسبة  تط ة.  خراكه 

،  "أوتو"والأمر نفسه لدى  الحسية،على موضوع للتجربة  من تقبل بالتطبيقوحدها ، فإن الفئات المختطة "كانط"لـ
الألوهي.   عناصر  تماثل  من  وحدها  هي  المختطة  غي  فالفئات  النومينوس  هو  الألوهي  فموضوع  أشرنا،  ومثلما 

إن الغرض الأوتوي    الشخصية، والأخلاقية.و المتشبع والمتخلل كليا بعناصر تدل على العقلانية كالغائية،  العقلاني  
علاقة بين العناصر العقلانية وغي العقلانية في الدين  الأن  من توظيف مصطلح التخطيط يتمثل في التأكيد على  

المروع غي العقلاني، والمطلق   : مثلوبأن فئات القدسي متماثلة مع موضوعاتها،  مع موضوعها،    تماثلهاتكمن في  
قد قصد التشديد    "أوتو"ص إلى أن  ل، يمكن أن نخطفبواسطة التخيطيالعقلاني، والخصائص المتعلقة بكل واحدة.  

والت القبلي،  الديني  عناصر  بين  الجوهري  التلازم  والصلة  على  الجوهري  التلازم  أن  على  لكليهما،   ةالحتميأكيد 
وليس مبدأ اعتباطيا  لأنه مبدأ قبلي،    فالتخطيط ضرورة وحتمية  .1تقتضيهما طبيعة الموضوع الذي سيطبقان عليه 

فمن دون تخطيط للفئات اللاعقلانية، فإنه لا يمكن إسقاط   في المقدس،  لتبرير العلاقة بين الجانبين   "أوتو"وضعه  
   العقلانية عليها.

أننا عر جناوبم إفادة    ا  بعد اطلاعه على شرح مدرسة   "أوتو"سابقا على أن  الكانطية كانت  النقدية  الفلسفة  من 
إلى الشرح   "أوتو"هذا الموقف مرجحا ميل   "آلموند"  يعضد لها، وتوظيف مفاهيمها بما يخدم المعرفة الدينية،    "فريس"

بين العناصر العقلانية وغي العقلانية في القدسي، قد تعز زت    ة الحتمي  صلةال  ويؤك د بأنالفريسي للتراث الكانطي  
  ن أهمية هذه الصلة القبلية وتكمالتي تعد  قبلية في ذاتها.  حول وحدتهما الباطنية والحتمية    "أوتو"من خلال جهود  

مناقشاته   مفهوم  علاقتها بالشعور،    حولفي  عن  نكشف  أن  الحقيقة"ويمكننا  بشكل    المتضم ن  الفريسي  "شعور 
 " أوتو"يلاحظ    مثلا،  ففي الطريقة التي تنبني فيها العناصر غي العقلانية على العقلانية،  في الموقف الأوتوي.واضح  

الباطنيةبأ بديهي، وكشيء نشعر بحتميته  الطبعة الأولى من كتابه    ننا نشعر به كشيء  فكرة  "بشكل جلي. ففي 
إلا بالتسليم    ، بأن بداهة هذه العملية هو بذاته إشكالية، لا يمكن حلها على الإطلاق"أوتو" ، يجادل  "القدسي

ها  شكالية لا يمكن حل  وأك د في طبعة لاحقة، على أن الا  ،العناصر  تعلقة بحتمية تراكبية هذهبمعرفة قبلية غامضة م
بهذا التواصل   "أوتو"يقصده    إن فهم ما  لال التسليم بمعرفة قبلية مركبة، للتماثل الجوهري لهذه العناصر.إلا من خ

يُ القب التي  يعتمد من ثمَّ، على طبيعة الاشكالية  التلي،  في   "أوتو"ويشي    التواصلية حل ها.ديد على هذه  شفترض 
 ت تحليلية وليس  synthetic  ةتركيبي  ا، بمعنى أنهت بالضرورة منطقيةالتواصلية بين العناصر ليسأن  جميع الطبعات إلى  

analytic  .  ،والعكس بالعكس، فالتواصل بينهما فالصفات العقلانية للألوهي لا تستتبع صفاته اللاعقلانية بشكل منطقي
 فهو متراكبان، كما أن هذا التراكب في ذاته قبلي، وحتمي.  .2منطقياليس 

 
1 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp. 100-101. 
2 Ibid ., p .101. 
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الأن يسد  فجوة    "أوتو"وقد حاول   العلاقة  لى فلسفة  ععن طريق الشعور، استنادا    لامنطقية بين العنصرينهذه 
نتقادات،  لهذا الجمع، جلب له العديد من الاالتي كان يراها بمثابة مفتاح الجمع بينهما، غي أن عدم تبريره    "فريس"

من خلال القول ببداهة هذين العنصرين في النفسية   لكنه حاول شرعنتهاوهي تعد  من أعقد المسائل في نظريته.  
إليه   يشي  ما  فيها، وهو  وقبليتهما  تكمن  ينا بأن مب  "آلموند"الإنسانية  تواصلية    الإشكالية  يقتضي  الشعور  أن  في 

ن طبيعتهما الخاصة تشي إلى أن علاقتهما تركيبية مجردة، وللتوفيق بين هذين  وبأبين العنصرين،  )وهي قبلية(حتمية 
في   "أوتو"يستلزم أحدهما الشعور، أما الآخر فعن طريق طبيعتها غي المترابطة منطقيا، يؤكد  إذ  المطلبين المتنافرين،  

أننا نعرف هذين العنصرين،  رة أخرى،  باوبع   الطبعات اللاحقة، بأننا نحوز على معرفة قبلية مركبة لصلتهما الجوهرية.
إن الجانب الحاسم بالرغم من وجود علاقة تركيبية مع بعضهما البعض، ومع ذلك فهما متصلان بشكل حتمي.  

ظرية الأوتوية ن الحاسم في الن كما أ.  يقينيافي مناقشاته هو تبرير التواصل القبلي بين العناصر من خلال الشعور به  
ة من الشعور  افت غي أن يكون قبليا، ولو كان قائما على منطقية خبنن في أن هذا التواصل ي الكلية حول الدين يكم

أن يزعم بأن العقلاني وغي العقلاني حاسمان بالنسبة   "أوتو"تمك ن  باليقينية. فمن خلال التواصلية القبلية بينهما،  
الدينية الصحيحة تظُهِرُ تواصليتهما الحميميللدين،   العقائد  فحتى إن لم  .  1يمكن تبريرهاحينها  بأنه  وة،  وبأن كل 
بناء على ما سبق ذكره،  و   علاقتهما الحتمية يكفي للقول بأنهما متراكبان.يرها، فإن مجرد الشعور الباطني بيسع تبر 

بأن  متجذ رة ومتأصلة في النفسية الإنسانية، و  وبأنهايمكن إجمال القول بأن التركيبة المعقدة للألوهي معطاة قبليا،  
معرفة    ،، وذلك ما يشكل في الأخيفي الدين  الجانب غي العقلاني   ة رغم جوهريكلاهما يأخذ معناه من الآخر،  

 .، لها شرعيتها واستقلاليتها وخصائصهادينية قبلية
عمل على استحضار مثال عرضه في كتابه إيضاحا، سن  "أوتو"شكالية المعقدة في أطروحات  هذه الاوحتى تزداد  

ومختصر الكلام، أن العزف يبعث فينا على اختبار حالة واختلاجات خاصة جدا من  " : فيه لتبسيط تصوره، يقول
يجب   نوعها،  بساطة  أناحية  بكل  تسمى  الا"بيةرَ طَ "ن  هذا  قيام  ولكن  نظائر  ،  عن  تتم  أمور  واندثاره  ختبار 

محددة   تلتحم  ومتوازيات  وأن  الوعي،  حالة  إلى  تستدعيها  أن  هكذا  فيمكن  الشجية،  وغي  العادية  حالاتنا  مع 
عينها  قد رُسِمَ له بذلك معلَمُهُ، وبات الأمر عقلانيا، تقترف الإساءة    " وعي العزف"معها، فإذا تم هذا الأمر، فإن  

ا في وحدة جذرية، فنحن  همل أن تصهر بحق روح العزف غي العقلاني، واستغلال كل من العزف والمأساة، إذ تحاو 
قلاني في  العامل غي الع  "رسم معلمه"نستطيع فقط أن ننجح بعض النجاح، وأن نصيب شيئا منه، إذا عمدنا إلى  

العزف الحقيقي    ختبار الإنساني المألوفة، وسبب ذلك إنما في هذا، بالضبط، أن محتوى العزف، بواسطة أحداث الا
الا من  مقتبسا  إلى ليس  الأشكال،  من  أي شكل  في  ثانية  لغة  ليس محض  وأنه  قط،  العادية،  البشرية  نفعالات 

ذا غيية  "نفعالات تعبيا لها من خلالها، وإنما حس العزف يشبه شيئا ما  للغة المستعملة، التي تجد هذه الاجانب ا
نا، وشبه  معها ه عن شبهٍ   م أنه ينم  ، ويسي بمحاذاة انفعالات الحياة العادية، رغ)شأنه شأن الحس الألوهي(  "تامة

 
1 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp. 101-102. 
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فهو يرفض أن يتم تشبيه الحالات  .  1" يُحمل على التطابق وإياها بحذافيها في تقابل مطبق  نهناك، ولا يستطيع أ
المألوفة، الأحداث  في  المعيشة  العادية  النفسية  الحالات  بمختلف  الألوهي،  مقابلة  إزاء  المعيشة  بشكل    الشعورية 

ابة نظائر ومتوازيات  تظل بمث  لأنه فريد في بنيته، وعليه، فمجموع المحمولات التي تختار للتعبي عنه،  متطابق تماما،
 تقريبية فقط، أي كاستعارة ومجاز. 

هذه المشاعر المتوهجة داخل النفس على إثر التجربة الشعورية المعيشة، تحتاج إلى ألفاظ ومحمولات للتعبي  كما أن  
صاحبها من مجال العالم الطبيعي والعقلاني ما يتناظر ويتماثل مع الحالة التي يجدها في    عن طبيعتها، ولذلك يقتبس

 وجدانه، وهو ما يعبر عن التلاحم الوثيق بين العقلاني وغي العقلاني.
بمشاعر وأفكار لا تتصل بالدين، ولا   إلى خلط فئات القدسي  أحيانا   ناظر قد أدىهذا التسوء توظيف  غي أن  

عند تطبيقهم لفئات القدسي على مجالات    هملتباسالاختزال بسبب ايقته، وهو ما أوقع الكثيين في  تعبر عن حق
لطبيعته،   التدمغايرة  نشأة  بدايات  بتفسي  يتعلق  فيما  إذ  خاصة  وتطوره،  البدائي  الإنسان  لدى  بعض  ين  لجأ 

  يرى بأنها  "أوتو"ن  لكشرارة بداية التدين،  بمثابة  مشاعر الخوف لدى البدائي   جعلإلى    الاشكالية  هذه   الباحثين في 
يعكس  جوهره  في  ناضجة،    الخوف  غي  أشكال  في  تجلت  قبلية  دينية  بين  معرفة  التمييز  وسيلة  بأن  يؤكد  ولهذا 

 ."قانون تلازم المشاعر"التناظرات الصحيحة والملتبسة يكمن في ما سماه بـ
هذه إلى  "غوشتود  "ويشي   حدوث  توضيح كيفية  إلى  الحقيقة  في  يهدف  القانون  هذا  أن  الخاطئة      التطبيقات 

الأخرى، ذلك أنه ينشأ في حقيقته من    ر و عنواع الشفالشعور النومينوسي متميز نوعيا عن بقية أ  لفئات القدسي،
الدينية،  "جوهر الروح" تجاوب مع أإذ يمكنني أن  ، ومع ذلك، فهو يحمل عناصر تتقارب مع بعض المشاعر غي 

يشبه    عين فقد ينجح شيء موبتعبي آخر،    .بشكل ملائم  Yتوافق معه الشعور  ي، والذي  Xعبر شعور    عين انطباع م
بطريقة   القدسي  فئات  تطبيق  تم   وإن  حتى  النومينوسي،  الشعور  استدعاء  في  السؤال   خاطئة.القدسي  أن  غي 

يتمثل في لفئات  المطروح،  التطبيقات الخاطئة  التعرف على  الفئات الأصي   كيفية  لة؟ وتكمن  القدسي وتمييزها عن 
العرافة   "أوتو"مناقشات  الإجابة عن ذلك في   التي يُمكن  .2حول كلية  الملكة  الدال على   فيها تمييز الأصيل  فهي 

 المشاعر الناتجة عن انفعالات طبيعية. النومينوس، والثانوي الدال على 
الا  "أوتو"ويشي   هذا  واإلى  الالتباس  إلى  المفضي  قائلالخلط  الواقع  "  : ختزال  بأن  عنده لا  القناعة  يرسي  الدين 

الداخلي،   الضمي  له صوت  يشهد  قائم،  والمقدس  والاالقدسي  الحس  عبر  الديني  بل  والوعي  والشوق،  ستشعار 
ملاق أيضا  ملاقاته  هذه  يمكن  على  التعبي  ويطلق  وأفعال،  وأشخاص  وأحداث  خاصة  مناسبات  عبر  مباشرة  اة 

، فكل شيء عُدَّ آية منذ أقدم الأديان  "آية"الظهورات التي تبدى فيها القداسة موحية بذاتها إيحاء ملموسا اسم  
وتثي فيه حس القداسة المرهوبة، الممتنع على الإدراك، البدائية، آية تقدر أن تبحث في الإنسان معنى القدسي،  

 
 ، بتصرف.75-74فكرة القدسي، أوتو، ص  1

2 Gooch,  The numinous and modernity, p 125. 
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صار   ليست  "الأعجوبة"و  "المعجزة"الذي  أنها  بيد  تُ   " آيات"،  وظروف  مناسبات  بل  الدقيق،  ة  د  العُ   عد  بالمعنى 
يستيقظ من تلقاء ذاته، وأن العامل المفضي لهذه النتيجة يقبع في عنصر مشترك لديها جميعا،   للحس الديني حتى

وأنه مجرد عنصر متناظر مع القدسي، أما تفسيها كأنها مظهر فعلا من مظاهر القدسي نفسه وطبيعته الذاتية هو  
ثل المقدس بذاته، وإنما تعتبر مجرد  لا تم  . فتجليات المقدس1"خلط بين منزلة القداسة، وأمر يشبهها خارجيا فقط

طب عن  تام  تعبي  بأنها  عليها  الحكم  فإن  وبالتالي  تقريبية،  وتماثلات  إلى  تناظرات  بالضرورة  يؤدي  المقدس  يعة 
ها به، أو تحل   قُ لحِ ختزال، وتفسي الجوهري بشيء ثانوي، بمعنى أن إسقاط فئات أو صفات المقدس عليها قد يُ الا

 يهدد الدين.   بدلا عنه، وذلك ما
نجد أن مثل هذه المزاعم الفاشلة في تعر ف القدسي، قد استبعدت كليا أو  "  : عن هذا الخلط قائلا  "أوتو"ويضيف  

أشد   ديني  النمو لإجراء حكم  من  عليا  إلى درجة  المرء  إن توصل  ما  ملائمة.  غي  أو  دخيلة،  مزاعم  جزئيا لأنها 
بعد   خاما  الذوق  يزال  لا  بينما  أسلفنا،  لما  مواز  الأحكام  آخر لإصدار  قطاع  وفي  البهاء،    يأخذ شعورصفاء. 

حاضر بشكل مسبق، وإلا لما أمكنه من أن يتبدى، والإنسان ذو الذوق الخام، لا يقدر أن يعرف البهاء الحقيقي  
فيَ  البهاء،  الغامض والمتبلد على  تطبيق تصوره  أنه بهي، تعرفا جليا يحتار ويخطئ في  فيه ذرة بهاء  ما ليس  حسب 

هنا، بالبهاء الكامن وراء الحكم الخاطئ  التناظر الخداع،    فالمبدأ  إن   كما هي حال مسألة الحكم بالقداسة،مبدأ 
والمرء عند تهذيب حاسة الذوق عنده يذب  عنه فيما بعد،   ناصر التي تقبع في ما حُسِبَ خطأً أنه بهي،لبعض الع

حكما سديدا، أي أن يتعرف  ويمسي أهلا لأن ينظر نظرة صائبة، ويحكم    ما فيه مسحة من البهاء وليس ببهي،
. فقانون التلازم  2" الشيء الخارجي، الذي يتبدى فيه البهاء حقا مما لديه عنه خاطرة داخلية، أن يتعرفه كشيء بهي

المقدس،   فئات المقدس على غي  بينها هو ما يؤدي إلى هذا الخلط، أي بإسقاط  التناظر    مابين الأحاسيس أو 
يرد  يج هذا  وفي  دينيا،  الديني  غي  مجموعة  "أوتو"  عل  فس رت    على  التي  والشعوذة المدارس  بالسحر  التدين  منشأ 

تراءى لهم على  رواحية والخوف من الشياطين وعبادة الطبيعة، ويبين بأنهم أخلطوا بين فئات المقدس وبين ما ي والأ
 أنه ذو بنية دينية.

الإنسا البدائي، جعله يخلط ويقع في  كما يؤكد بأن عدم نضوج ملكة الحكم والشعور عند  لتباس، وهو ما  الان 
 يعكس عنده مراحل أولى من العقلنة والأخلقة، قام الصقل والتهذيب بضبطها وجعلها سامية.

وهي وسيلة  ما سماه بطاقة أو كلية العرافة،  إلى  الصواب في الحكم، واجتناب الوقوع في الخطا    ويحيل "أوتو" وسيلة
لما   بالقولهو  التفطن  عنها  ويعبر  الظاهرة  في  إلىإ"  : ديني  بالنسبة  جدا،  بسيطة  القضية  إلى  ن  الداعية  النظرية   
طبيعية، أي حادثة لا يمكن  تالمرء حادثة ليس يصادف مور الفائقة للطبيعة، فالعرافة تقوم أيضا على أنالأخذ بالأ

تفُسَّرَ بال الطبيعة، وما دامت قد تمت بالفعل، يجب أن تكون ثمة علة دفعتها إلى ذلك، و ر أن  ما كون إلى سُنن 
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علة طبيعية أن تكون ثمة لها علة فائقة الطبيعة، إن نظرية العرافة هذه ثابتة وعقلانية، بنحو متين،    دامت تفتقر إلى
وقد أنزلت في صيغة برهان بفضل مفاهيم منتقاة، وأرُيدَ لها أن تكون على هذا النحو، إنها تدعي بأن زخم الطاقة 

على التفكي بواسطة مفاهيم وحجج، والمنزه هنا، مبين بالبرهان الدامغ  على العرافة قائم في الفهم، أي في الطاقة  
. فهي قدرة متجذرة في  1"أكثر من شيء آخر، يمكن الإتيان بدليل عليه، إنه يسُاق منطقيا من فرضيات موضوعة

هذه التجليات من  وتمييز  ،  "الآية"بـ  "أوتو"التي يدعوها  تجلياته،    عبر قادرة على إدراك القدسي    تجعلهاالذات قبليا،  
إلى مسائلة مفهومها  نعود  وتحتاج هذه المسألة إلى مزيد من البسط والتفصيل، ولذلك س  حيث زخمها أو بساطتها.

 .في المبحث الثالث
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 : Ahndung لحكم الجمالي الشعوريالإستيطيقا ونظرية ا : المطلب الثالث
فهم  ل  امفتاح  تصوراته كان يرى في    فقد ،  المعرفية  "أوتو  " محطة منهجية رئيسية في تشكيل شخصية    " فريس يمثل"

  هة لجوهر متكامل  تشييد مقاربة  ضدرا لاستمداد أسس بغيةالمنهجية، وم  فجواتعلى سد  القدرتها بحسبه،  الدين، ل
عمل على نسلهذا  و . Ahndungأو ما يدعوه ب ـ "الشعوريالحكم الجمالي تأثره بنظرية " وهو ما تجلى في، هدون اختزال

توظيف   طريقة  المفهو   "أوتو"عرض  المقدس.   م لهذا  وطبيعة  جوهر  مقاربة  فلسفة   في  طل ق  بأنه  التذكي  ويجدر 
ليتبنى التصور الفريسي، بعد أن أتاح له التعرف على الفلسفة النقدية الكانطية، وإفادته من مبادئها،    "شلايرماخر"

 .قبلية المعرفة الدينية ته حوللإضفاء الشرعية على أطروح
تناول   فيليب"وقد  المسألة    "غريفين  ت، خاصة في مجال  عبر سنوا  رتطو   "رودولف أوتو"فكر  أن  مشيا إلى  هذه 

في بأن جهوده  الواضح  فمن  است  هاالإبستيمولوجيا.  الجندقد  الفريسية  على شروح  جوهرها  للفلسفة  ت في  ديدة 
الكانطية، أن  النقدية  القبلية.  بعد  الدينية  المعرفة  أو  النموذج  أي  النومينوس،  حول  فكرته  صياغة  في  وقد    شرع 

فكرة  "أما الصيغة الناضجة فتوجد في  ،  1909  "كانط وفريس  عندفلسفة الدين  "العمل في    تجسدت بدايات هذا 
تنضوي1917  "القدسي النضج،  إلى  وصولا  التأسيس  مرحلة  فمنذ  من  .  و   العديد  والمواقف،  التيارات  الأفكار 

على   ملحوظ  مخفف  تركيز  يوجد  مماثلة،  تركيزوبطريقة  و  معينة،  ويعترف    جوانب  محددة.  قناعات  على  معمق 
بهذا التطور في أفكاره، وقد أشار إلى بعض النماذج التحو لية في مواقفه، غي أنه من الملاحظ بأن أساس   "أوتو"

مساره  طوال  ثابتا  الحاجة  .1أفكاره كان  التي  هنا  وتبرز  المدارس  على  التعريج  أهمية  بعمقأثر   إلى  تشكيل   ت  في 
سليط الضوء على مختلف التحولات الفكرية التي رافقت مسيته الأكاديمية، التي أثمرت لاحقا  وت  ،المعرفية  تهشخصي

بثبات أساس أفكاره، تمس كه باللاهوت البروتستانتي القائم على التقوية  "فيليب". ويقصد "فكرة القدسي"في كتابه 
ت إلى  بالإضافة  بحسبهاللوثرية،  ديانة  وأرقى  للمسيحية كأسمى  مخرجات    إذ،  عصبه  من  الكثي  في  لها  ينتصر  كان 

 .نظرياته
من   مك نه  الذي  الجسر  بمثابة  الكانطية  النقدية  الفلسفة  على  الفريسية  الشروح  المفاهيم  وتعتبر  بعض  توظيف 

هو    "فريس"بأن    يرى   "أوتو"كان    فقدإيجاد سند منهجي ثابت لنظريته حول المعرفة الدينية القبلية،  الفلسفية بغية  
ميزة جوهرية  يذكر بأن هذه المحافظة والتوسعة في منهجية النقد  كما في منهجيته،   "كانط"التابع الحقيقي والرئيسي لـ

  "كانط"لبعض الجوانب في توظيف    " فريس"  ه ، فتكمن في التقويم الذي أجراالميزة الثانية  أما  في الفلسفة الفريسية، 
الا ولبعض  إليها.  للنقد،  توص ل  التي  لـستنتاجات  فإن  "أوتو"وتبعا  تقويما  "فريس"،  بإجراء  يقم  في    هامة  تلم 

الأمور التي أغفلها  ستنتاجات الكانطيةالا وتعتبر المنهجية الكانطية أساسية  .  "كانط"، ولكنه أضاف الكثي من 
يملكان نفس الأهمية في    "فريس"وخلاصات    "كانط"بين خلاصات    ختلاف، لكن الا"فريس"و  "أوتو"ـبالنسبة ل

ابستيمولوجيا   مع  .  2" أوتو" صياغة  يتلائم  ما  بحسب  الكانطي  التراث  من  بالإفادة  له  سمح  قد  الفريسي  فالمعبر 
 

1 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto., p . 01. 
2 Ibid ., pp. 09-10. 
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تنبني عليها التي  الفئات  القبلية، وتحديد مجموعة  الدينية  المعرفة  الفريسية    ت، ومن ثم كان تصوراته حول نظريته في 
 . أوصله إلى مبتغاه من الكانطية معبرا 

التقي    "فيليب"يشي  و  إذا ما  مبينا بأنه    لأوتوي بالشروح الفريسية على الفلسفة الكانطية،د اإلى مكمن الخطر في 
الاكا تقويمات  نت  فإن  صحيحة،  الكانطية  مصداقيتها.    "فريس"ستنتاجات  ستفقد  لـعليها     " أوتو "بالنسبة 

حول قناعاته بأهمية وضرورة   محورةلأن كل تطورات أفكاره مت، فهو أمر كارثي إلى أقصى الحدود، كفيلسوف ديني
الفريسي التاريخية،    ،"كانط"لـ  التقويم  التصوف  أنماط  ومختلف  المقارن،  الأديان  تاريخ  حقل  في    انتهاء فتقصياته 

من   "أوتو"ونظرا لسعة المباحث والتفرعات التي أفادها  .  1صياغته لفكرة النومينوس، تقوم كلها على هذه القناعةب
فإنناالش الكانطية،  على  الفريسية  الشعوري  نس  روح  الحكم  نظرية  خلال  من  النومينوس  لطبيعة  تقصيه  على  ركز 

 ، ولطريقة توظيفه لها في مقاربته.Ahndungالجمالي أو 
فكرة  "، وكان كتابه " فلسفة الدين"بشكل مفص ل من الناحية النظرية في كتابه  Ahndungمفهوم  "أوتو" وقد تناول 

مترجم الكتاب   "ديكر"أورد  وقد  معناه،    دتحدي  إلىاجة  فهو بحثابة إسقاط عملي لهذا المفهوم، ولذلك  بم  "القدسي
الدين" الإنجليزية لمحة    "فلسفة  يعني  إلى  فبحسبه  معناه،  بـالمصطلح  ذلك    Ahnungعن  وأتباعه،   "فريس"الخاص 

استبصار غامض حول "وهو يدل في توظيفه العادي على  لا يمكن تقديمه بشكل وجيز العبارة في الإنجليزية،والذي 
مح واضحعيندث  أساس  على  يقوم  لا  وإنما  ،  التقني،"مجرد شعورعلى  ،  معناه  في  أما  هذا  ك  .  في  استخدم  ما 

التالي النحو  على  الألمانية  القواميس  في  تعريفه  تم   فقد  و "  : العمل،  بحالات  المعرفة    لاتصِ الإحساس  عن  خفية 
يو الجلية،   الشعور اعتقاد  على  محدد  عتمد  مفهوم  أي  دون  أيضا "من  وتعني    (   Ahnungبـ  "فريس"يقصد  "  : . 

Ahndung  (  الشعور   ا متجذ ر   ااعتقاد واقع  من    في  أي مفهوم محدد، حول  فكرة    فهوحسي،  -فوقدون  يعطينا 
في   للأشياء  الحقيقي  الوجود  و   كماظواهرها،حول  الخارجي  معناه  في  إلينا  الغائيةيسُتحضَرُ  الطبيعة    علاقاتها  في 

 .  2الجليلة والجميلة 
ى فقط من خلال التركيز الذي أولاه ثرَ لم تُ   "أوتو"ابستيمولوجيا    مبينا بأن  "فيليب"وهو نفس المعنى الذي يذكره  

التي    Ahnungولكن من خلال نظرية  ستدلالات الكانطية الخاطئة،  نهج النقدي، والتقويم المزعوم للاللم  "فريس"
  .3حول فلسفة الدين "أوتو"مترجم كتاب  "ديكر"وهو مصطلح عادة ما ترُكِ دون ترجمة، كما يشي  صاغها،

اقتباسا   قائلا  "فريس"عن  ونقل  المصطلح،  هذا  مفهوم  تحديد  بين  "  : في  نمي ز  وWissenنحن   ،Glauben  ،
وتعني الإيمان بمعرفة كاملة،   Wissen  كثلاثة أنماط مختلفة من التصور، تختلف عن بعضها اختلافا تاما.،Ahndenو

الإدراك.   من خلال  تعُرف  التي  الأشياء  الخالص،   Glaubenأي  بالعقل  الحتمي  الإيمان  تعني  من ناحية أخرى، 
 

1 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto., pp. 10-11. 
2 Otto, The Philosophy of Religion, p 13. 
3 Op.cit ., p14.   
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يعني إيمان حتمي   Ahndungوالذي يمكن استحضاره في الوعي من خلال المفاهيم فقط، أي في الأفكار. لكن  
 كمصدر للمعرفة.   التجربة الشعورية ومخرجاتها  أي اعتبار. 1"بالشعور الخالص
تعليق ينقل  يقول  "أوتو"لـ  اكما  إذ  المفهوم،  هذا  عقيدة  "  : عن  مصدر  النقد    Ahndungحول    "فريس"إن  هو 

قية  كانت أنبل مهمة للفلسفة تدور حول اكتشاف الطبيعة الحقي  بدايات التعليم الفريسي،الكانطي للحكم. ففي  
 . 2"ثابتة والمجال المثالي للاعتقاد، وجعل حقائقهللإيمان، 

النظرية عند   تناول مفهوم هذه  التي أجراها في كتابه  ن،  "أوتو"وقبل  المقارنة  الدين"ود  عرض تلك  حول    "فلسفة 
نقاط  تملك    Ahndungنظرية فريس الخاصة حول  ، فهو بأن    Ahndungلـ    "شلايرماخر"و  "فريس"تصور كل من  

قترب فيلسوفان متعارضان بحدة في  فعند هذه المسألة ي.  "شلايرماخر"  لدى  "حدس وشعور الكون"  قريبة معالتقاء  
اعتمادٌ   نزعتهما أنه لا يوجد  البعض، غي  لدى    Ahndung. فمصدر مذهب  لأحدهما على الآخر  من بعضهما 

للحكم.  "فريس" الكانطي  النقد  عبارات  يكمن في  فإن كل من يسمع  الصدد،  التعصب ومقارنة   وفي هذا  مثل 
بعضها مبكر جدا، لابد أن يرى بأن هذه النظرية المهمة كانت بالفعل موجودة في نظريته  ،  "كانط"ـأقوال أخرى ل

الأفكار. عالجها    حول  مثلما  النظرية  فإن  لذلك،  ت"فريس"ونتيجة  فلسفي،  أنها  : رصين  برز في شكل  في    غي 
الافتراض ا  نوعتعني  ،  "شلايرماخر"لدى    جوهرها من  من    مستوحى  شيئا  منه  جانب  في  يحتوي  أفكار "الذي 
الرومانسية،  لا  happy thoughts  "السعادة المدرسة  تنتهجها  التي يمكن من خلالها  تي  الطريقة  الكون "في  حدس 

ورزينة،    عبر   ،"واستشعاره جلية  شعري باهت. با  ت غُلِ فَ لغة  مع    نحطاط  الحاصل  التطور  فإن "شلايماخر"وبعد   ،
أوضح،   بشكل  عنها  التعبي  نحو  قد كافحت  الأصيلة  بالا"عبر  الفكرة  المطلقالشعور  جانب  ،  "عتماد  أنه  غي 

الديني،   تنوعا ودقة. غي أن أهم    "فريس"وجد لدى    قدو وصفي واحد غي ملائم للشعور  فرق بين  تطورا أكثر 
، هو  "فلسفة الشعور"خارج عن نطاق    "فريس"هذين المفكرين، وهو فرق يجبرنا على الإقرار بشكل مطلق، بأن  

ثانوية،    "شلايرماخر"ينجح    : التالي قيمة  ذات  مهمة  أنها  لو  الديني  إقفي  بصعوبة، كما  الشعور  بين  علاقة  امة 
الأمر، لا يقيم أي شرعية  في بادئ  شرعية.  فالشعور من دون اعتقاد يفتقر إلى دعم مبادئ و   : الدينيعتقاد  والا

 ه مع طبيعته الجوهرية والتأسيسية، أمر شديد الضرر بالدين، بسبب تعارض  القائمة على هذا التصور، لأنه   للمعرفة
بأنه  ينبغي أن يفترض    : ، أيات حقيقتهقادرا على إثبأن يكون    ويجب يكون صحيحا،    يجب أنعتقاد الديني  الاف

الدين  معرفي، أصبح  الا  وإلا  يمكنه  وحينها  متعذ را،  بأنه  بذاته  الغالب  في  لقلب دعاء  منتظمة  غي  يقظة  أحلام 
في بدايات  . ف"فريس"و  "شلايرماخر"وعند هذه النقطة، يوجد أهم فرق جوهري بين فلسفة الدين عند    حساس،

للفلسفة   الأنبل  المهمة  تعتبر  الفريسي،  الحقي  في التعليم  الطبيعة  عن  للاالكشف  المثالي  والمجال  للإيمان،  عتقاد،  قية 
وباتخاذه لهذا الموقف، فقد    وبالمقارنة مع ذلك، فقد صر ح بأن بقية الجهود مجرد جهد فارغ.وجعل حقائقهما ثابتة،  

الحيوي للدين. وعلى نحو مماثل في الفرق بين منحى الفيلسوفين بخصوص  فعم و عبر  عن انشغاله بالجانب المكان ي
 

1 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto., p 15. 
2 Ibid., 
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فإن   والأخلاق،  الدين  بين  العلاقة  من  ليس    "فريس"موقفهما  الدين  بأن  عقلانية  نظر  وجهة  من  يرى كذلك 
وفق لديني  عتقاد االكانطية الخاطئة لإيجاد أساس للابالإضافة إلى ذلك، فإن المحاولة  أخلاقا، والعكس بالعكس.  

، غي أن الصلة التأسيسية بين الدين والأخلاق، والتي يعرض تاريخ  "فريس"لا مكان لها عند    التصور الأخلاقي
 " شلايرماخر" بينما تنطوي حجج مبادئ  يشي إليها بشكل واضح،    " فريس"الأديان حولها دليلا مجمعا عليه، فإن  

 .  1على مرافعة خاصة
بدلا    الأوتوي نحو تبني الطرح الفريسي  قتباس المطول، وتتمثل في الميلأساسية من هذا الا ن استخلاص فكرة  ويمك

 تعريف الدين.  من التصور الماخري، بسبب القصور الذي يتميز به في دراسة الشعور الديني، و 
  " فريس"العلاقة القائمة بين  لقد تناولتُ " : في إحدى تهميشاته في فلسفة الدين بهذا الميل قائلا "أوتو"وقد اعترف 

الطبيعي"في كتابي    "شلايرماخر"و والمذهب  ملاحظاتي )57ص(  "الدين  عن  التراجع  إلى  الآن  مضطر  لكنني   ،
ويعود السبب في ذلك إلى قدرة الفريسية على إيجاد مقولات وفئات  .  2"فريس  على  بخصوص أفضلية شلايرماخر

عن ذلك، فقد كانت نزعة رومانسية في فلسفة "شلايرماخر"  جزت  تضفي الشرعية على مخرجات الشعور، بينما ع
الفلسفة    قوة طرح، والتقعيد لأدوات منهجية قادرة على مواجهة  التنظي لمبادئ محددةالدفاع عن الدين، بدلا من  

 . النقدية الكانطية
بينهما   ويضيف التفارق  مؤرخيعن  أن  أشاروا  الفلسفة    إلى  بين  قد  التقارب  بعض   "شلايرماخر"و  "فريس"إلى 

الديني، غي أنهم افترضوا بأن   الشعور  لنظرية  وسعة في كثر أصالة  الأ  المفكر  كان  "شلايرماخر"خلال معالجتهما 
 ختلاف بينهما، ة من نقاط الايأهمأقل    "فريس"و  "شلايرماخر"لتقاء بين  فإن نقاط الا  واقع الأمر،  نالإدراك. لك

يكون   تصوراتهما،  تتفق  حينما  مقر بة    "يسر ف"ولكن  دراسة  وتثبت  أصالة،  والفكر ه بأفضليته  لأكثر  الإدراك   في 
إننا في مجال علم الأديان، بعد كل تأريخنا، ومقارناتنا، واستقراءاتنا، وارتجالاتنا الذاتية، وفرضياتنا الحاذقة،    .والمتانة

وموس  و  منهجي  تقص   إلى  العودة  علينا  العمل جب  في  المستمر  الإنساني،  الفكر  في  للدين  العقلانية  للمبادئ  ع 
المراحل،   الذي تم  إنجازه في مختلف  الألماني  للتنوير المثالي  شر اح    ، تبعا لجميعإننا مقتنعون بشكل مؤكدالتمهيدي 

المنهج الأكثر نجاحا، والأكثر مصداقية من حيث النتائج، وبأنها قد أتاح لنا    "فريس"بأن  هذه المدرسة الفلسفية،  
الخاصة تقصياتنا  في  نزوع  3مهمة كقاعدة  على  للدلالة  يكفي  ذلك  ولعل  في    "أوتو".  الفريسي  الطرح  تبني  نحو 

  بسبب قصورها المنهجي   فلسفة "شلايرماخر"قدس، ودراسة الأديان عموما، وتطليق  تقصي طبيعة الدين، وبنية الم
 .والمعرفي

لا يمكن  إذ  بضبابيته واستعصائه على الترجمة،    " فيليب"أين يقر     ، Ahndungعود مرة أخرى إلى مناقشة مفهوم  نو 
وعليه فإن توظيفه سيبدو غريبا وغي    غائم وغي واضح، و معناه مبهم  فالعثور على المعنى الدقيق لمثل هذا المصطلح،  

 
1 Otto, The Philosophy of Religion., pp 23-24. 
2 Ibid ., p. 15. 
3 Ibid., pp. 15-16. 
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ويبدو بأنه مصطلح يتراكم   الساعين نحو مصطلحات واضحة وجلية تخص مسائلهم.جدير بالثقة بالنسبة لأولئك  
كموضوع إشكالي، كان لديهما من دون شك فهم   في توظيفهما له  "أوتو"و  "فريس"معناه عند توظيفه، فأمثال  

ما لا متعاض من طريقة توظيفهم لهذا المصطلح وفق معنى مشترك، بينوسيكون من الواضح الاحول معناه.    مُرضٍ 
ولذل الشرح،  من  الكثي  ويتطلب  مبهما  الحالاتيزال  بعض  في  الأريح  من  فإنه  هذا  ك  بتوظيف  السماح   ،

ستخدام العام.  في الا  ر ات معان أكثهذه المصطلحإلى غاية اكتساب    "استعارة موس عة"على أساس    اتالمصطلح
  اق، وسيصبح معناه واضحا ومفهوما إذا ما إذا سمح بتوظيفه في سي"أوتو"ويعتبر هذا المصطلح قاعديا في معجم  

  "فريس"قر  بصعوبة هذا المفهوم، نظرا لعدم وضع تعريف واضح ومحدد المعالم عند  إننا نولذلك ف.  1فلسفته الشاملة 
بيان طريقة توظيفه في  ن، ولذلك س" أوتو"و المقدس عند  تقصيعمل على  بنية  ، من "أوتو"جوهر الدين ومسائلة 

 . الأوتوي العام  لشعور الناتج عن التجربة الدينية، أي بوضعه في سياقهماهية ا مسائلةخلال 
  : عنوان ، في ثمانية عشر صفحة، تحت  "فلسفة الدين"هذا المفهوم في الفصل العاشر من كتابه    "أوتو"وقد ناقش  

the doctrine of Ahnung (Man’s deepest need and longing)  مبدأ ،Ahnung  )  حنين وحاجات الإنسان
يقة توظيف هذا المفهوم، ومجالاته، عمل على محاولة تلخيص أهم المعالم المنهجية المتعلقة بطر ن، ولذلك س)العميقة

 لها، ثم عرض آراء بعض الشراح عليها.  ه بحسب تصور 
قيقي عن  يمكنك تحصيل كشف ح"  : فيها  يقول  ،"غوته"هذا المفهوم انطلاقا من مقولة اقتبسها من    "أوتو"يعالج  

الإيمان ليس هو العلاقة الوحيدة التي    بأن  ، وبناء على معناها يذكر"صوت كل تدي نٍ   ذاته في شكل شعوري، فهو 
فبال بالأبدي،  الحقيقي،  نتربطنا  التقي  للإنسان  وبالنسبة  للكلمة،  الدقيق  المعنى  في  الديني  للإنسان  تبدى  تسبة 

ا تعتبر شهادة فورية بأن  فالحياة في حد ذاته  المحدود.  داخلوعي اللامحدود    ة حينما يتحققشيالتقوى كحقيقة مع 
فالترانسندنتالية المثالية للحقيقة.    رانسندنتاليةوكل الحوادث، هي في الواقع تمظهرٌ وت  ا وكل الموجوداتالطبيعة وذواتن

. بمعنى أن 2قد تم اختبارها في الشعور باعتبارها حقيقة   -عتقاد بأنها كامنة فعلا في المعتقدات الأكثر بدائيةالا-
تعبي عن تمظهراته  ما يحصل هو نوع من الففي أعماق النفس،  اللامحدود المطلق كامن في كل تفاصيل الحياة، وقابع  

 وانعكاس لها، وبأن الشعور به معطى قبلي.
على    ءبيان الفرق القائم بين المعرفة المعطاة عبر الشعور، وبين المعرفة المعطاة عبر العقل، بناثم يشرع بعد ذلك في  

المنطقي،  ملكة الحكم فتقوم على الحكم  الثانية  أما  أين أرجع الأولى إلى ملكة الحكم الجمالي،  أنه  ،  حينما  ذلك 
وما أن ترجع عم  يمكن لهذه العواطفمزاج مؤثر آخر،  نسُتثار داخلنا بعمق، وحينما يحركنا الفرح أو الحزن أو أي  

والحوادث الأحوال  بعض  فينا  إلى  تؤثر  وتثينا  التي  وهيوتوقظنا  وتمثيلات    ،  إدراكية  مفاهيم  خلال  من  تعُرَف 
سبابها، إذ يوجد شعور  ي حافز، أو إدراك فوري لأه، توجد عواطف تستثار من دون أسوفي الوقت نفواضحة.  

م   غامض حول غي عينوجود سبب  تزال  لا  السبب  لهذا  الحقيقية  الطبيعة  لكن  زمن    ،  منذ  لنا  بالنسبة  واضحة 
 

1 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto., pp. 15-16. 
2 Otto, The Philosophy of Religion., p. 131. 
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اسات بعرض سبب  كنعكما تقوم بعض الا   الغامض قابل للتحليل في النهاية،طويل، ومع ذلك، فإن هذا الشعور  
أين يستعصي    ذلك الشعور في شكل مفاهيمي محدد. وإلى جانب ذلك، توجد عواطف ذات خصائص ذاتية، 

التحليل   أصل هذه  رد  يكمن  و .  كما يعتبر حجة مطلقة ضد التمثل في شكل مفاهيمي  تماما،فيها الشعور على 
شكاليات بالنسبة لنقد العقل في مقابل الجميع. أعقد الا من برتللطبيعة الإنسانية، وتع سحيقالقعر ال إلىالعواطف 

وعليه، فإن  نفعالات والعواطف العجائبية،  كما أنها مصدر هذه الا  ووقائع ذاتية محددة،  حقائقبأشياء و فهي ترتبط  
يظل أسمى من طاقتنا لتحديد ما الذي  الأشياء والحقائق مدركة ومعر فة بحسب ما تدل عليه في ذاتها،  جعل هذه  

العواطف. ما يثي تلك  ونحن ندرك بأنها تملك معنى وقيمة تجعلنا أحيانا في حالة وجد   تعنيه في ذاتها، باعتبارها 
قدرتنا على التعبي،   تبقى مع ذلك، خارج نطاق  بذلك، فإننا نحكم  وانطجامح، لكنها    judgeلاقا من اعترافنا 

نربطها بمحمولات خاصة.   الحكم  عليها، حين  عمليات ملكة  من  العملية في كليتها،  هذه   faculty ofوتعتبر 

judgement  ولا يعد  هذا الحكم حكما منطقيا .logical judgment،  ألفاظ   لأن ما يتطلبه مثل هذا الحكم، هي
. ولذلك فإن ملكة الحكم  Aesthetic Judgmentوضوع، فهو الحكم الجمالي  هذا الم  يندرج تحتهأما الذي  محددة،  

الشعور   هذا  مثل  في  لنا  م(تتجلى  في  بالشعور  المقصود  الاإن  مع  يتناقض  ما  هو  الدقيق،  ستنتاج  عناه 
conclusion(1  .  المتعذر على   يقوم بتصنيف ملكة الحكم ضمن نطاق ذلك الشعور الغامض  "أوتو"وعليه، فإن

مم مفاهيمية،  قوالب  في  والتشكل  منطالوصف  أو  عقلانية  عن كل  إياها  إلى  يزا  يحتاج  الديني  الشعور  فنتاج  قية، 
للإستيطيقا ينتمي  فهو  ولذلك،  بصدد ذوقية،  نكون  فإننا  التجربة،  داحل  نحياه  عما  البوح  أدرنا  ما  إذا  لأننا   ،

 . الكانطية في هذا التنظي ، وهو يعتمد على الفلسفةالحكم، وليس التفكي
  ولذلك فهو يرى بأنه وشروحاته على "كانط"،  ،  "فريس"هذا المفهوم على تصور    توظيف في  يستند  "أوتو"غي أن  

يُ  القاعدة، فبينما يجعل    "فريس"د  قَ نت ـَعادة ما  على    من الدين مسألة منطقية، فإن "فريس"  "هيجل"بسبب هذه 
إلى الإستيطيقا، وما يوازي ذلك، أنه يقوم بإزاحة الدين باعتباره دينا، ويسمح بإغراقه   النقيض من ذلك، يرد الدين

له.   الفني، وذلك سوء فهم مطلق  ا  يوُظَّفإذ  في الإشباع  المقام الأول،    "فريس"ـستيطيقا بالنسبة للإمصطلح  في 
من   نوع  على  المنطقي.  للدلالة  التصنيف  على  تام  بشكل  يختلف  الذي  الحكم  في  فإنه  التصنيف  عليه،  وبناء 

الرقي بالجماليات   على  لومه  المعقول  من  بد  إلىسيكون  الجماليات، وعلى الدين  الدين في  اتهامه بإغراق  من  لا 
ذلك. عكس  جعلها  من  بدلا  دينية  مسألة  للإستيطيقا  شك،    جعله  دون  التومن  هذا  نتيجة  إلى تؤدي   قصي 

نحو إحساس   virgid taste  "الذوق الفاتر"فوق    يسمو العنصر الأعمقنفعالات الإستيطيقية،  ثبات بأنه في الاالإ
يته بحسب  سعى إلى بيان ماهنوذلك هو الشعور الذي  .  2مفعم بالجمال والجلالة، هو في حقيقته ذو طبيعة دينية

يمكنه بلوغ المعنى الأسمى والأنبل والأرقى في الدين، والمستمد من  أي ذلك المفهوم الذي  التصور الأتوي لطبيعته،  
 . لاحقا توقف عند معناه بحسب التصور الأوتوينس لذلكطبيعة المقدس الجليلة والبهية، و 

 
1 Otto, The Philosophy of Religion., pp 132-133. 
2 Ibid ., pp 133-134. 
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  مبينا بأن ، بعد مناقشة فلسفية لا يسع التعريج عليها،  "فريس"بعد ذلك إلى أقسام هذا المفهوم عند    "أوتو"ويشي  
أن    " فريس"ما يحب ذ  في  وتتمثلبالأسرار التأسيسية الثلاثة للدين،  الثلاثة الأسمى للشعور الديني التي تتعلق  الأنماط  

بـ الذاتي  enthusiasmالحمَِيَّة  "يدعوها  الخضوع   ،self-surrender  التبت ل  ،devotion"  .  التي إن سر ية شخصيتنا 
الأبدي والأتتعالى عن كل الطبائع، وقدرنا الروحاني، ولا يمكن مقارنته  ة  ، حيزلي  السمو  مع أي شعور    ا في هذا 

وهي التي تمنح  الحمية التي يمكنها بلوغ مقام الثمالة.    الذي يتحقق بواسطةو آخر، طوباوي بدلا من كونه سعادة،  
على   القدرة  ونالدين  العالم  العظيمة في إخضاع  مهمته  الأخلاقيةإنجاز  تكون-فث طاقته  قد  والتي  فيه،  ، الدينية 

فإذا ما وجدت هذه الحمية الدينية تفسيا ذاتيا في شكل مفاهيمي،  الفارق بين الإنسان الديني والإنسان الدنيوي.  
بوا منقولة  ليست  فهي  ذلك،  بعد  لتقوله  الكثي  لديها  يكون  البراهينسفلن  النار  طة  ألسنة  من  فيض  عبر  وإنما   ،

tongues of fire  .  والشر الخي  أسرار  اإن  لوجودنا  الاوالخطيئة  الخضوع  مشاعر  في  حي ة  نقيادي حين  لطبيعي، 
كما  ونقبلها كنتيجة لخطايانا،  الغامضة والمعقدة لوجودنا الدنيوي، التي نحكم عليها من ثَمَّ  تواجهنا حاجتنا للأشياء  

الخلاص   الحنين نحو  الوقت في مشاعر  نفس  القلب.  أنها حي ة في  لوتجديد  الجوهرية  الفكرة  من  لإن  الأسمى  خي 
لتبتل، والشعور بالأمان، والأمل، وبالتالي، فإن الشعور الديني  باخلال القدرة الكلية للخي الإلهي حية في الشعور  

في حقيقته جزء من مراحله، فهذا الشعور    "عتماد المطلقالا"يكشف عن ذاته عبر طرق عديدة، كما أن الشعور بـ
ال الشعور  لوصف  لوحده  ليس كافيا  أنه  غي  بالتبتل،  الشعور  في  متضمنا  باعتباره  تنوعاته، يظهر  في كل  ديني 

بالا على فالشعور  شخوصنا  اعتماد  على  يدل  حين  إلا  للكلمة  الأسمى  المعنى  في  دينيا  يكون  لا  المطلق  عتماد 
المسبِ بالقدسي   شيء،  والمحبة  لكل  النهائيةة  غايتنا  يحد د  لماه.  1الذي  وصفه  الشعور  ففي  يجعل  المفهوم،  هذا  ية 

، وهو بالتصور الفريسي هير ، لكنه يثتراث "شلايرماخر" هو لا يتخلى عن عتماد جزءا منه، لما فيه من قصور، فبالا
  .والقدرة على تعر فه والشعور بمنهى قوته وجبروته يقصد شعور الحقيقة، أي الشعور بالنومينوس

إلى ربط سياقه بمفهومي الجميل والجليل، اللذان   ا نحتاجذالمفهوم يتسم بالغموض والتعقيد، ولهل  لا يزا  ومع ذلك،
بين الفن  من خلال قياس أجراه  هذه الإشكالية    "أوتو"كانط، وقد تناول  "يعود مصدرهما إلى الحكم الجمالي عند  

قد نشأ    "موزارت"أن  لو  لنتخيل  و ،  our artist in disguiseفناننا في تمويهه    ن نظرة عويدعونا إلى إلقاء  والتدين،  
مثل أحد أتباع اللابيين، عبارة عن    موقفهاللابيين أو الإسكيمو، فعند سماعه للموسيقى لأول مرة، سيكون    بين

وسيكون ذلك من تصوره الخاص،    ذلك بزوغ فهم جديد مستمدٍ   ففي حالته، يعنيتعاقب ضوضاء غي مألوفة،  
الواقعي،    )معرفة غامضة(  Ahnenبمثابة   يقية من  ومعرفة حق  recollection  "استذكار"وعبارة عن  لذلك الحدث 

موطنا حقيقيا    كانت  لو، فإنها  روح الإنسان  على وعند تطبيق نفس القياسبتهاج.  خلال مشاعر مخصوصة من الا
الأزلي، وجزء الرب  الأسمى،  عضويا  العالم  الخي  قيمة   من مجتمع  على  فيه كل شيء  الذي يحوز  المشترك  والجسم 

قدرة و من هذا السمو،    اشيئ  إذا ما واجهت في الطبيعة  ، من ثمَّ،فإن روح الإنسان، وملائما للغاية الأسمى،  أبدية
 

1 Otto, The Philosophy of Religion., pp 137-138. 
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التذكر تُ   مستعصية عن إلى الحياة بواسطة تناغم محد د من خلال مبادئ يعجز العقل    رُ حضَ ستَ الفهم، فإن عملية 
إدراكها،  بذات على  ب  ذلكه  المحدد  المجال  لهذا  و ضو أن  تم    Ahnenح  الجليل    تالذي    sublimeاستثارته هو مجال 

beautifulوالجمال  
قبلي في النفسية الإنسانية،    .1 إثر محفز،  بمعنى أن هذا الشعور معطى  إيقاظه  بعد    يقوم فهو 

دلالة  يعتبر وهو ما ، ، فإنه يحصل في النفس عملية استذكار لهذا العنصر المتجدر واستيقاظ لطاقة العرافةباستدعائ
قدس،  ستعداد المسبق لمواجهة موضوع تلك المعرفة الغامضة، والمتمثل في المعلى قابليتها للتدين، وعلى التهيؤ والا

 ه الإبداعية والجمالية في التذوق الفني. الذي وصفه بالجمال والجلالة، كالفنان الذي يستذكر طاقت
متأصلة في الباطن العميق والساحق  و ذوق شعوري يستعصي على العقل إدراكه،  و معرفة غامضة،  ك  Ahnungولأن  

الجليل والجميل،للنفس،   تحت الجزئية    "أوتو"وقد ناقشها    فإن ملكة فهمه تنتمي إلى الإستيطيقا، عبر محمولات 
   : ، وعالجها في أربعة محاور "قعر النفس" أي ،Anamnesisالموسومة بـ

ء يفمن خلال الجميل نعين  للش.  agreeableوالبهي    beautifulيوجد في أحكامنا فرق مطلق بين الجميل   ➢
ونرى في نفس الوقت بأن هذا الإسناد بعيد تماما عن مزاجنا العرضي للشرعية الموضوعية.  الذي نحكم عليه سندا  

لكن إذا ما كان متعلما بما فيه الكفاية. من كل إنسان يملك ذوقا أن يتفق معنا في الحكم، توقع وميولاتنا، ولذلك ن
ننجزه، حينما نعترف بأنه جميل؟ الذي  التصنيف  الحقيقة، وما هو  الشيء في  نعزوه إلى  الذي  ما لا  ما  ، فذلك 

التي   فالعبقرية  التعريف،  على  يتعذر  الجميل  أن  ذلك  التعبي،  على  يستعصي  فهو  لأنفسنا،  قوله  أبدعت  يمكننا 
التالية ممكنة، وليس إن التعاريف الا  الجمال لا يمكن أن تول د شيئا تبعا للقواعد المنضبطة أو المفاهيم. صطلاحية 

نطباعات المفردة  فالاالمدرَكِ من قبلنا بطريقة ما على أنه وحدة،  بالتنوع  الشعور يوجد الجمال فقط حين يتم : أكثر
نطباعات  لف هذه الاا تم  تآإذد إلا  إذ لا يمكن للجمال أن يتول  والمعزولة للنظر أو السمع لا يمكن أن تكون جمالا، 

في وحدة، وبالتالي، يتعذر على المبادئ، بحسب تصورنا، أن تعبر عليها. ويعتبر ذلك الشيء الذي حكمنا عليه 
لهذه الوحدة. فالشكل قد يكون متنوعا للغاية، وقد يكون جميلا بدرجة أكبر أو أقل، بالجمال في حقيقته شكلا  

الشكلكنه م هذا  هنالك أي جمال. إن  الوحدةن دونها فلن يكون  المبدأ الخاص له-ل من  الشكل ذمهما كان  ا 
اغم النوتات في لحن جميل، أو تعدد الصفات النفسية في  نتفنية جميلة، أو  نه تداخل الخطوط في لوحة  كو  الذي يُ 
، وذلك في إبداع legion  لرابطةصطلاح الكانطي فكرة استيطيقية، وهي تسمى باالاتعتبر بحسب    -ةتناسقسمة م

ولكن بها.  وفي تدفق الأحداث وتقل  استمرارية الرموز وأشكالها،  الفن، وفيما هو مادي وروحاني، وفي  الطبيعة وفي  
قد يكون حينها  وتتذو قها قدرتنا على التفكي الإستيطيقي، و ،  "نفخة سحرية تعزف حولهم"عند مواجهتنا لها، فإن  

 يجد متعة في إنجاز ذلك.،  تراتبيةصيغها وفق  ف الأفكار ويُ شتفنان موهوب، يك  ذوق  المجرد،  فاترالذوق  الذلك  
إلا من خلال  ن مثل هذه التجربة لا تتأتىلأغي أن ذوقا من هذا النوع لا يمكن دعوته بالتجربة الجمالية الحقيقية، 

وتكتسب حينها أهمية، ومعنى   واقعي،  بشكل  الإستيطيقية حية  الفكرة  ثم  تصبح  استيطيقي ساحق، ومن  شعور 
 

1 Otto, The Philosophy of Religion., pp. 138-139. 



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 
181 

ة للزهرة. ومع كل سمو لكثافتها من خلال كل أشياء الطبيع  فو اطبنا بشكل فعلي في الجمال المألي يخباطنيا، والذ
تتحدث بلسان لا يمكن لمفاهيمنا أن تستوعبه، فأسرارها تتجلى بشكل    كما أنها  والروح، فهي تزداد جاذبية أكثر،

هذا    يتفشىي،  ففي نموه التدريج  .ه تجانسا كلي عبر الشعور، ويؤثر عليه من خلال جميع تدرجاته في أكثر تمظهرات
وعبر تاريخ الظواهر العابرة، فهو يخاطبنا وفق   ،بذاته في كامل الحياة الكونية الفسيحة والموح دة  الحكم الإستيطيقي

نحسار مرة أخرى، غي  بدا على التفسي، ثم تعود إلى الاصي دائما وأستع والتي تلغة عميقة، وروح وجدانية للكل،  
 . 1يقظا اتجاه معنى واحد، ومع ذلك فإن هذا المعنى قابل للشعور فقط  حداث بقي الوعي في الأ أنها تُ 
من خلال هذه الإمكانية، فإذا ما وافقنا على اتباع العنصر الوحيد في   ن نحل هذه الإشكالية بالنسبة لنايمكن أ ➢

الإستيطيقي إدراكه الحكم  سيكون  للتعدد،   ا،  الوحدة  من  شكل  هي  الإستيطيقية  فالفكرة  قطعا.  ممكنا  حينها 
الأفكار، نكتسب   الطبيعة وفي  الوصف. ففي مفاهيمنا حول  يتعذ ر على    unityمعرفة حقيقية بالوحدة  وشكل 

فاهيم سلطة مب وعليه، فإن إدراك التعدد في الحكم الإستيطيقي يتأتى عبر طريق غي محدد  في الأشياء.    )والحتمية(
يمكنني أن أكتسب معرفة حقيقية    Ahnungأي عبر طريقة عبر طريقة غامضة وغي محددة،    أي، الطبيعة والأفكار.  

بوضوح في شكل   بالكون، المعروضة  بوحدتها وحتميتها،  المتعلقة  الأسمى  للقوانين  واتباعا  تماما،  كطريقة مخصوصة 
رية والألوهية.  الح و النفس،  و ملة المتعلقة بالخلود،  لفئات الكافي اوبشكل خاص  كلاًّ،  مفاهيمي في الفئات باعتبارها  

الإستيطيقية المعرفة  الظواهر    ففي  الوصف، في عالم  على  والمتعذر  الخافت،  المثالي،  الوجود  أدرك،  فإنني  الغامضة، 
تحديد   أي  دون  من  عام،  بشكل  المثالي  الوجود  أي  الحواس،  بواسطة  إدراكه  تم   أو مثلما  الخاصة  جوانبه  لأحد 

ق من خلال فئات وأفكار، ليس كل شيء، ذلك أن هذا العالم معروف بالنسبة لنا بشكل دقيا ذهغي أن  الذاتية.
حقيقته،   في  الروحاني  العالم  الأسمى،  وهو  والخي  الخي  لقوانين  الخاضع  العالم  المثالي"ذلك  الهدف  "العالم  عالم   ،

عميقا الإستيطيقي  الفهم  الذي يجعل  السبب  يصبح  وعليه،  غامض،    واضحا،  المنشود.  ذات  لكنه  فهي ليست 
ولما تضفيه على هذه الأشكال من ر من أشكال بعيدة عن الفتور للوحدة،  طابع تأملي مجرد، لما تعرضه في الشعو 

وعلاقتها   للوحدة  غامضا  فهما  أكتسب  الإستيطيقية  الأفكار  فمن خلال  معهم.  يتماشى  مفعم  عاطفي  محتوى 
وعند القيام بذلك، فإنني أبلغ كذلك إلى  ية،  ر ولهذه الحقيقة في طبيعتها الجوه   التمظهرات، قيقة الأصيلة في عالمبالح

وغاية،   عينية  قيمية  به  أربط  فأنا  جميل،  ما  شيئا  بأن  نعلن  فحين  لغائيته.  غامض  ليست فهم  مكتسبة،  قيمة 
بها وجود الشيء، بدلا من عدميته، والتي    من خلال الدلالة التي يوحيلأجلي، وإنما لذاته ولأجل ذاته، وغاية،  

ولا يمكنني التعبي في شكل مفاهيمي عما   الأشياء.من أجلها الأبدي  القدرة الكلية ذوق يمكن تصورها كسبب يخل
ثر أو أقل  طوعية، وليس انطباع الجمال أكا بكل  وأذعن له  ،تملكه هذه القيمة من جمالية في ذاتها، لكنني أشعر بها

خاص.    طريقةكينونته في هذا الشكل بعتراف المبتهج حول التناغم العيني لوجوده، وعن  من هذا الفهم، وهذا الا
 

1 Otto, The Philosophy of Religion., pp. 139-140. 
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يدركها العقل بشكل إن القيمة المطلقة معطاة بواسطة العقل للوجود العقلاني والروحاني بذاته، فهي قيمة تناظرية،  
 .1"غامض في جمال الطبيعة

الجليلنحي ➢ تجربة  في  للنظر  الجميل  من  ننتقل  الا sublime  ما  هذه  فإن كل  ق،  وفق  ذاتها  تعرض  وة  عتبارات 
تعذر على الوصف، ولما يتم فتجربة الجليل تملك في ذاتها بشكل لا يقبل الشك، طبيعة فهم غامضة لما ي  أعظم.

حسم يتم  لم  النقطة  هذه  أن  ذلك  الدين،  أفكار  تحت  جد ي ٍ   تصنيفه  بشكل  حولها  مناقشة    .الجدل  عند 
، وبين الجمال الفيزيائي والروحي، وبين " الأسمى"والجمال    "الرياضي"من الضروري التمييز بين الجمال    كانالجميل،

التعبي جمال  وبين  الخارجي،  الشكل  الشكل،  جمال  خلال  من  الروحاني  تصبح  فباتباع    عن  التمايزات،  هذه 
يتعدد هو كذلك، فالجليل الرياضي   كما أن الجليل نطباعات جلية.في القيمة العاطفية للاختلافات  الدرجات والا

المكان عظمة  خلال  من  يستحوذنا  ما  شامخة،    : هو  صخري،  و مثل كاتدرائية  اللامتناهي،  و جرف  بة قو المحيط 
الجليل مكانيا هو الذي يبلغ   فالشيئ، "تصنيف مثالي"نطباع أن ينبثق إلا عن طريق السماء. فلا يمكن لمثل هذا الا 

العظ انطباعا حول  ينتج  ثمَّ  الإدراك، ومن  على  طاقاتي  المطلقحدود  أييم  الشيء    .المكتمل  : ،  يصبح  وهكذا، 
كشيء متعذر على الوصف وسر ي  يُـرَى  (جليلا، ففي تمظهره المطلق يصبح صورة عن الكامل، وعن المطلق بذاته  

من ثم ، فهو القدير الأسمى في الطبيعة، وكل ما هو    "الديناميكي". أما الجليل  )بمثابة صورة عن السر المطلق بذاته
فأثره القاهر يرجع إلى إنشائه لميزة متناغمة مع فكرة كلي القدرة المطلق، فهو يستثي هذه الفكرة في  مروع ومفزع.  

الجرأة، وفي  و البطولة،  و يبلغ مقاما أعظم هنا كذلك، وذلك في نبالة الروح،    "الروحاني"ولا يزال أن الجليل  ذواتنا،  
 .2ومع كل ما هو جليل في تاريخ ومصي الإنسان والأمم ة من الشعور بالواجب، قالأعمال المنبث 

الا ➢ اللامتناهي هو كذلك،  إن إمكانية  فالتنوع  متناهي،  متنوعة بشكل غي  القوة  تلك  نطباعات الإستيطيقية 
باللامحدود،  وا المحدود  يرتبط  النحو  هذا  وعلى  حكمه،  في  الشعور  بواسطة  المنتجان  الصعب  لتأثي  من  ولذلك 

ذاتية  التمييز مواقف  في  العلاقة  هذه  استحضار  تم   جانب  أي  والتمييز وكيفيتها  عند  التقسيم  فإن  ذلك،  ومع   ،
بمعنى،  المألوفيْن  العلائقية،  هذه  إلى  يقوداننا  أن  بإمكانهما  الاتص،  الإنيف  دراما،  و ي كملحمة،  ستيطيقنطباع 

الخضوع الذاتي، و الحمية،   : وهي تتفق مع التقسيم الثلاثي الجوهري الملاحظ سابقا للشعور الدينيوقصيدة غنائية.  
والوعي وبالخطئية  والتبتل،  والشر،  وبالخي  للإنسان،  الأبدي  ذاتها    بالمصي  الأشياء  بدلالة  وأخيا،  والمسؤولية، 

 .3فذلك الوعي يضفي عليها معناها الأعمقبواسطة العناية الإلهية الحاكمة، 
يعل ق   ذلك،  بمفهوم    "أوتو"وبعد  فيها  عر ف  التي  الأربعة  المحاور  هذه  على  الهامش  وعن  Ahndungفي  علاقته  ، 

أن،  "كانط"و  "فريس"و  "شلايرماخر"بمفهوم   إلى  طرف    مشيا  من  المعروضة  الأمثلة  في    "شلايرماخر"تفح ص 
يظُهِرُ بأنها تتناسب تماما مع الإطار المفاهيمي للنظرية الفريسية حول    "الإدراك الحدسي للكون"المتعلقة بـ  "الخطب"

 
1 Otto, The Philosophy of Religion., pp 140-143.   
2 Ibid ., p 142-143. 
3 Ibid.,, p 143. 
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Ahnung  وAnamnesis.  شلايرماخر"عتبار الذي أولاه  ويتبع ذلك للا. "الجليل"وبأنه يمكن تطبيق أغلبها على " 
للمرادفات التي طبقها على هذا الإدراك الحدسي للكون، والتي حازت بطريقة مرتبكة على مرور عابر في الصياغة  

فهي ذات  الواضحة للنظرية الفريسية، وقد قمت بعرضهم في الملحق خلال تحقيقي للخطب في شكلهم الأصلي.  
الم  هذه  خلال  من  يتجلى كذلك  مهمة. كما  توجيهية  تم  فائدة  طالما  بأنه  مصطلحات    إخضاع رادفات، 

والنهائية في  من الأبدي إلى الوحدة فإن ذلك يرقى إلى محتوى التعليم الفريسي،  ،المضطربة إلى التنظيم "شلايرماخر"
للأشياء الحقيقية  الكانطية،    وتعتمد .  الطبيعة  الحكم  ملكة  نقد  على  بالكل ية  الفريسية  نظرية  التعاليم  أن  كما 

Anamnesis    متياز، بدلا  أفلاطونيا با  "كانط"وفي هذا الجانب يعتبر    : بشكل منضبط جدا  "كانط"معلنة عند
مفكري عصره، مثل  أفلاطونيا محدثا  عند    من كونه  المتعلق بالجليل  أهمية خاصة    "كانط"فالفصل  هذا  يملك  في 

قدمه    : الصدد الذي  من  بدلا  الدين  لفلسفة  بكثي  أسلم  أساسا  الرفيعة  نظريته  تقدم  الفصل،  هذا  في  ففي 
المسلمات  حول  نظريته  في  والمصطنعة  المتكلفة  ما  .  1الخلاصات  المتخصصوذلك  الإلمام  ضرورة  بالفلسفة    يؤكد 

 .  حول المقدس قبل التطرق للنظرية الأوتوية النقدية الكانطية
  schematizationفي مفهوم التخطيط    "أوتو"، فيجد  Anamnesisو  Ahndungأما بخصوص العلاقة القائمة بين  

ل أي  فهذه التبعية لا تحصل من خلاعلى عرضه في نقد الحكم،    "كانط"مثلما عمل  فالكانطي سبيلا إلى حل ها،  
  " كانط"يدعوه  (مصطلح وسيط محدد، وإنما عبر الشعور وحده، أي في الشعور الذي يتعذر صياغته عبر مفاهيم  

المشتق غي  من ناحية ،  )  undeveloped conception  بالمفهوم  عنه  للتعبي  قابل  غي  النوع،  هذا  من  فالإدراك 
وأما بخصوص السبب حول  .  Ahnen الألمانية بـيمكن إظهاره من خلال الشعور فقط، وهو يدعى فيمفاهيمية، إذ  

لقد    : وتطوافه عبر كل مراحل التجربة، هو التالينفعال البليغ علينا،  على تحصيل هذا الاقابلية هذا المفهوم المبهم  
من    comes to lifeفي الموضع السري من العقل، ومن ثم تجل ت في الحياة    )رتسامالا(ختطاط  قامت الفكرة بالا

رفيع.    خلال محتوى ل إذ نرى  عَمَلِيٍ   الحقيقي للنفس والإرادة، وفي  و لجميل والجليل،  خلال تجربتنا  الأبدي والعالم 
المعنى الأصح لقعر  ففي    وحكمة الخي الأسمى.  وسطوةخافت، عالم الخي الأسمى،  بشكل  الحياة الطبيعية كذلك،  

الأفلاطوني للفكرة، ومن خلالها فقط، يمكن إدراك الجوهر المتعذر على الوصف، وَجْدٌ قاهر،    Anamnesisالنفس  
السرية  و  من  التجربنوبة  هذه  يمكن  تحوم حول  فقط،  ذلك  ومن خلال  هذه    أنة.  عبر  قادرة  الروح  بأن   نتصور 

الكشف عن سر    هاهها الكلمة غي المنطوقة التي يمكنوبأنه يحوم على شفاحدودها أحيانا،    التجارب على تجاوز
سرٌّ حس ي  لكل  بلعب دوره، فالدين في ذاته تجربة للسر،    "السر ي  في الدين"وعند هذه المرحلة، يقوم  كل الوجود.  

تلك هي الحقيقة  ترق حجاب الوجود الزمني، نحو القلوب المنفتحة.  ككل، وحقيقة أبدية تخ  الموجودات في الزمان
ويجب أن الصوفي في كل الأديان.    ر التي تكمن في جميع التصورات والفيوضات الصوفية، وذلك هو موضع العنص

مصطلحات   لمعنى  دقيقا  اهتماما  و"الجليل"،  "الإستيطيقا"نولي  بشكل   "فريس"وعند  ،  "كانط"عند    "الجميل"، 
 

1 Otto, The Philosophy of Religion., pp. 143-144. 
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. ومع ذلك، فإن الأخي، ليس سوى أكثر، إذ يتم حصر هذه المفاهيم بالجميل والجليل في الطبيعة بشكل سطحي
الجمالي   الذوقي  الشعور  فإن  عليه،  وبناء  الروحاني.  والجليل  الجميل  منها  انبثق  أدنى  بالأبدي    Ahnungدرجة 

تكشف أهمية، عن شخصيته،  الإنسان،    روحفي    وتجلياته  الأكثر  فيه  و الدرجة  الذي حصل  والتاريخ  خصائصه، 
القعر السحيق للنفس، فإن سبيل بلوغه يتمثل في الشعور،    فبما أن النومينوس .  1تطور ذلك كله أي  متأصل في 

بة الدينية وفق مفهوم التجر   "أوتو"ذوق الجمالي لطبيعته، باعتباره سرا يستعصي على العقل، ولذلك يتبنى  تال  عبر
 .، والتي يتم التعبي عن فحواها عبر تطبيق التخطيط وقانون التناظرفريسي-كانطي  تصور

،  Ahndungحول ماهية هذا الإدراك الشعوري للنومينوس من خلال الإستيطيقا، وعلاقتها بمفهوم   "أوتو"ويضيف  
يتقي د    بأن الحسي  عبر  إدراكنا  اللامحدود  معرفة  أي  الإدراكية،  المعرفة  فإن  لذلك،  ونتيجة  بالحاسة،  بشكل كلي 

  لدينا، غي أن هذا الفهم المتعذر   متعذرا على الفهم  ذلك أن اللامحدود يظل  مفاهيم وضعية غي ممكن بالنسبة لنا،  
للمعرفة، يمكنه  تحقيقه، يمكن بلوغه عبر الشعور. فالشعور بالإضافة إلى المعرفة والإيمان، يعطينا نوعا ثالثا حقيقيا  

فالمشاعر الغامضة حول الجميل والجليل في كل مراحله، وفي الحياتين الروحانية .  Ahnenدمج وتوحيد كلاهما، وهو  
ي  ومن ثم  يمكننا إدراك الأبدي داخل الدنيوي من دون أي واسطة، والدنيو   : والطبيعية، تستحوذنا عبر هيمنتها

عالم الإيمان  التعبي، فإن  كتجلٍ  للأبدي. بشكل واضح بما فيه الكفاية، وإيجابي، على الرغم من تجاوزه لطاقتنا في  
Ahnungعالم المعرفة عن طريق    هنا يتجلى بذاته في 

ليحدد مجال ما يمكن إدراكه في    "كانط". فهو ينطلق من  2
لأنه يعُرف  ، على إدراك مجال النومين أو اللامتناهي  الأدوات تلك ، ليبين  استحالةعبر الحواس عالم الظواهر المتناهي

 الشعور.عبر 
، أما بخصوص تطبيقاته على دراسة الظاهرة  "فلسفة الدين"الجانب المنهجي لهذا المفهوم في كتابه  "أوتو" وقد تناول 

القدسي"المقدس بصفة خاصة، فكان كتابه    الدينية عموما، وتقصي طبيعة  له، وقد    "فكرة  بمثابة إسقاط عملي 
غوش"تعر ض   التوظيف    "تود  هذا  مستفيض،  والتطبيق  إلى  الا  وهوبشكل  هذه  بخصوص  مرجعا  شكالية،  يعد  
 . نظرا لمحوريتها ومركزيتها في طرح "أوتو"إليه فيما يتعلق بها،  ناعد ولذلك

بأنه   القيمةلخلال محاولته  ويرى "غوش"  مستقلة من  النومينوس كفئة  فكرة  "الدينية، عبر صفحات كتابه    تمييز 
أنشأ  "القدسي والإستيطيقية،    "أوتو" ،  الدينية  التجربة  بين  التماثلات  من  التجربة  "العديد  عن  اختلافها  فبقدر 

أنه  واقعال على  الشيء  تعريف  يتم  تتوافقانية، حين  الحالتين  فإن كلتا  أو كمرو ع،  ما    جميل   وضوعأربط بالمبقدر 
إلا كما أنها متعذرة على فعل ذلك،  للتجربة الحسية أن تمنحني إياه،  لا يمكنبحيث    )محمولا معنوياأقصد،  (محمولا  

موضوع الذي لا ينشأ من خلال ففي كلتا الحالتين، توجد دلالة قيمية، تعُزَى لل.  "بها بشكل عفوي  اأربطه  أنني
، الذي )بالمعنى الكانطي(من الشعور الخافت  تطبيق مفاهيم الإدراك. وإنما بالأحرى، تنشأ الأحكام عن النومينوس  

مثلما هو الحال عن (، ولا بواسطة الإحساس  )مثلما هو الحال في الحكم على الجميل(لا يتحدد بواسطة العقل  
 

1 Otto, The Philosophy of Religion., pp 93-94. 
2 Ibid ., pp. 100-101. 
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. ومن ثم ، فإن العلاقة بين الخوف الطبيعي والوجل النومينوسي متماثلان مع العلاقة بين الشعور  )الجذاب والبهي
ي  الذي  ينشأ كبالجذب  الذي  السرور  وشعور  البهي  مع  صلته  في  اختباره  الرغم  اتم  على  للجميل،  من  ستجابة 

مغايرة  قيمية  فئات  على  والجميل  النومينوس  عمل    .1تمأسس  أو    "أوتو"فقد  الأحاسيس  تلازم  نظرية  على  بناء 
سعادة الطبيعيين،  الخوف وال  باستعارة العديد من المفاهيم الدالة على مختلف المشاعر الناشئة عن حالات  ،تناظرها

النفس   الثانية إلى قعر  للتعبي عن حالات المواجهة مع المطلق اللامحدود، وما يثيه من هلع وجذب، غي أنه رد  
 فصل فيه بشكل عملي في المبحث الثالث. نوهو ما س ،Ahndungالعميق، وإطلاق الأحكام عليه من خلال 

بين الأحكام على الجميل وبين الأحكام على النومينوس،    "أوتو"ي الذي حدده  لكوبصرف النظر عن التشابه الش
التجانس بين النومينوس والجليل. فالجليل كالنومينوس   "فكرة القدسي"في    "أوتو"فإن حجج   كذلك تستند على 
لما يقول ، ومث)يقصد أوتو(  رىل ليكون جليا، أو مثلما يبشكل حرفي، هو مفهوم غي قاب،  "أوتو"مثلما يزعم  

 .2ما قابل للشعور به، غي أنه ليس قابلا للتعريف مفاهيمياشيء  : "كانط"
بغرض الرد   ، وربطه بمبدأ التخطيط والتناظر  Ahndungلـ  وتطبيقاته    "أوتو"بعد ذلك إلى توظيف    "غوش" ثم يشي  

أين أك د تبعا لـ"أوتو" لى الخرافة أو اعتباره ظاهرة اجتماعية،  إعلى النظريات الكلاسيكية التي أرجعت منشأ التدين  
بدأ دينيا.    بأن  ليس  شيء  عن  بدايته  في  تدريجي  بشكل  يتطور  ولم  بذاته  البدائية  الدين  الدينية  المتعلقة  فالمعرفة 

لقيمة، هي المرحلة التي تطو ر بعدها التاريخ الكلي واللاحق  من اللطبيعة، أين تجلى النومينوس كفئة مغايرة   ارقبالخ
التطورية ل  "أوتو"الأطروحة التي طو رها  هي  لتاريخ الأديان، و  النظريات  وبقية النفسانيين    "فوندت"ـكرد ة فعل على 

ى النومينوس يتجلى بشكل تدريجي، كنتيجة لسلسلة طويلة من  بأن محتو  "أوتو"وفي الوقت ذاته، جادل الطبيعيين. 
عن   أولا، ينُظر إلى التعبيات البدائية حول الوجل الشيطاني بمعزل عن غيها، لأنها تعرض صورة مضطربةالمحفزات.  

التمظهرات الأول فإن هذه  الدين بذاته، ومع ذلك،  الدين بدل أن تكون  متناقضة مع  ية  النومينوس، والتي تظهر 
 .3للنومينوس يمكن فهمها بشكل صحيح حينما يتم النظر فيها على ضوء التطورات الحاصلة في تجربة النومينوس 

القابع في قعر النفس، وبالتالي فهو   بالخوف  فالهلع البدائي أمام حافز طبيعي، يعبر عن استثارة الشعور النومينوسي
بدأ بشكل مشوش، ثم انتتظم مع تطور  لكنه  المغاير كليا،    العنصر الدال على  يعد  نوعا من التجليات الأولانية لهذا 

خارجالأديان مثيا  وليس  قبلي،  معطى  فهو  الدين،    ا،  طبيعة  وضععن  الشعور    "أوتو"  وقد  الجليل    داخلهذا 
 . الإستيطيقي
تجربة الوجل الشيطاني أقرب إلى الخوف الطبيعي،   فيالمراحل الأولية، كان الشعور النومينوسي    خلال  نهويضيف بأ

وفي هذا السياق، يضحى وأتاح الخوف طريقا نحو التعبد والتدين.  وبعد ذلك، انحسر الجانب المروع للنومينوس،  
إذ أصبح النومينوس يتماثل بشكل في تاريخ الأديان ممكنا.    للنومينوس  sublimationالحديث عن عملية التسامي  

 
1 Gooch,  The Numinous and Modernity, p 120.   
2 Ibid., 
3 Ibid ., p 122. 
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فبينما نجذاب والرعب بدلا من الهلع والوجل.  ع بشكل مستمر نحو الاينزع نحو التطب  ، بقدر ما  متزايد مع الجليل
ال بشكل شرعي في أسمى أشكبالجليل يبُقِي ويحفظ ذاته    ختطاطصر الوجل تدريجيا، فإن الارتباط والايتم قهر عن

كدلالة على وجود علاقة ورباط خفي بين النومينوس والجليل بدلا من كونه مجرد تماثل تصادفي.   : الشعور الديني
غي أنها  شتراك بين بعض المشاعر والأفكار غي التجريبية،  يف مصطلح التخطيط للإشارة إلى الابتوظ  "أوتو"ويقوم  

علاقة التخطيطية، مثلما يؤكد، توجد بين العناصر العقلانية محددة بواسطة مبدأ قبلي يربط بعضهم ببعض. فهذه ال
بمعنى أن انحسار التشوش   .1، بالإضافة إلى وجودها بين النومينوس والجليل "الفكرة المركبة للقدسي"وغي العقلانية  

  لأن البدائي لحالات الوجل، قد ترافق مع المروع المنتظم في الأشكال السامية للتدين لاحقا عن طريق التخطيط،  
 قائما على الصدفة، وبذلك استطاع الرد على التطوريين الوضعانيين.لم يكم في تصوره التناظر أو التماثل 

كد بحسب "أوتو" على النومينوس هو الذي كان باعثا على تلك الأشكال أما عن عملية التسامي، فهي التي تؤ 
التدين، من  المنتظمة  البدائية    ويعترف  غي  والفزع  الوجل  بعناصر  المتعلقة  الأديان  تاريخ  في  التسامي  عملية  بأن 

للدين يتقدم  قي  للنومينوس قد اعتبرت بكونها غي متوافقة مع الحقيقة الدينية ورفُِضت إلى درجة أن البعد الأخلا
ن التنبؤ ككتهي ج، وكقوة لا يم  tremendumففي المراحل الأكثر بدائية، يتجلى المروع  ة.  صدار بشكل متزايد نحو ال

وكشحنة كهربائية تشتبك ببعض الأشياء والأشخاص، وبعد نشأة التوحيد الأخلاقي لاحقا، اختط  المروع مع  بها،  
في شكله   facinansفإن الجذاب  وبشكل مشابه،  دلالة أخلاقية.    "غضب الرب"مفهوم العدل الإلهي واكتسب  

الديني،   الهوس  من  ماجنة  مواجهته في شكل طقوس عربدة  اخت البدائي، تمت  والبركة   لاحقا  طإذ  المحبة  بمفاهيم 
بدمج عملية التسامي ضمن    "أوتو"قام  فبالإضافة إلى اختطاط الجوانب العقلانية وغي العقلانية للقدسي،  الإلهية.  

والعقلنة قد ساهمتا في خفت ماهية هذا    بمعنى أن الأخلقة  .2النومينوس بذاته، بصرف النظر عن اختطاطه العقلاني
 الأخي، وتغييت حقيقت، وهو ما أدى إلى تشويهيه وإلى ظهور النظريات التطورية. 

الفلسفة الكانطية، والشروح اء توظيف الحكم الجمالي، والاور بأن الهدف من    "غوش"وختاما، يؤكد   ستفادة من 
في دراسة الدين، والعمل على اعتماد مقاربات علمية ومنهجية  الفريسية عليها، يتمثل في تجاوز الطرق الكلاسيكية 

أنمستجدة،   إلى  الدين"كتاب    مشيا  اللاهوت  يقُصَدُ  كان  ،"فلسفة  في  مقدمة  بمثابة  ليكون  الحقيقة،  في  به 
يجية  غي أن الملاحظات الواردة في المقدمة والخاتمة في غاية الأهمية لتسليطها الضوء على كل من استيات  النظامي،

التي طرحها في    "أوتو" العقبات  الناتج عن مختلف  المسدود  اللاهوتي  المأزق  لتجاوز  الوقت  ذلك  أبدعها في  التي 
التي   المكانة  إلى  بالإضافة  ينالها كتاب  الكتاب،  أن  المفترض  من  القدسي"كان  أهدافه    "فكرة  عبر  الأصل  في 

مشاركة   إلى  واضح  بشكل  الملاحظات  هذه  وتشي  بعدم صلاحية    "ترولتش"لتصورات    "أوتو"المسطرة.  المتعلقة 
الطريقة القديمة في تأسيس الدعاوى اللاهوتية على أساس النصوص الكنسية التي تعُزَى سلطتها إلى وحي خارق  

، فقد  أو علم الأديان  Religionswissenschaftخذ شكلا من  للطبيعة، إذ ينبغي على اللاهوت الحديث أن يأ
 

1 Gooch,  The Numinous and Modernity., pp 122-123. 
2 Ibid ., p 123. 
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أي أنه كان يسعى    .1من خلال هذه الكتب يتمثل في إقرار أساس لعلم لاهوتي من هذا النوع  "أوتو"كان هدف  
بذاته  إلى مستقل  معرفي  الأديان، كفرع  علم  أدوات  تأسيس  على  قائما  للدين،  موضوعية  مقاربة  إلى  يهدف   ،

، وتخطي المقاربة اللاهوتية القائمة على جدلية الحق والباطل، لأنها  فيه المتعذر على الاختزاليةي الجانب منهجية تراع
 .تعجز عن بلوغ جوهر الدين بسبب أحكامها القبلية

بشكل   دراستها  إلى  التعرض  عند  أكثر  تبسيطها  على  فإننا سنعمل  المبادئ،  هذه  به  تتميز  الذي  التعقيد  ورغم 
 لمبحثين الثالث والرابع. تطبيقي خلال ا

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1  Todd A. Gooch, Rudolf Otto and ‘The Irrational in the Idea of the Divine,’” in Jochen Schmidt and Heiko 

Schulz, eds., Religion und Irrationalität: Historisch-systematische Perspektiven (Tübingen, Mohr & Siebeck, 

2013), pp 86-87. 
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 : "رودولف أوتو "عند  الديني فينومينولوجيالنهج توظيف المملامح وخصائص  : المطلب الرابع
إشكالينس مناقشة  على  غماره  ةحالك  ةعمل  من  العدي  اخاض  "أوتو"  المهتميند  وتتعلقبفكر  تو بحقيق  ،  ظيفه  ة 

الدين فينومينولوجيا  عدمها  لمبادئ  و من  تصنيفه كأحد،  استعماله   حول  وعن  تأسيسها،  في  والمساهمين  رو داها 
الفينومينولوجيا   أو ضمنيلمصطلح  و بشكل صريح  عصره  عن  ،  فينومينولوجيي  مع  تواصله  على  و إمكانية  اطلاعه 

   .أو عدم معرفته بها فيها جهودهم
  ثبات دعواهملإوها  دبيان القرائن التي اعتممن خلال    عليه،عرض آراء بعض المشتغلين    ،حاول في هذا الشأننوس

، أي عن إمكانية تصنيف ما سبقت الإشارة إليه حول الحدس والشعور، وقبلية  باعتباره من مؤسسي هذه المقاربة
 . ةمبادئ فينومينولوجيك Ahndungالمعرفة الدينية، و 

بين   المقارنة  دراسته  عربي"و  "أوتو"في  التجربة  "ابن  مفهوم  قام    حول  المنهج    "شياوني"الدينية،  مبادئ  بتأصيل 
والإجابة عن الإشكالية    ،"أوتو"إلى تقييم جهود    ،، وكان يهدف من وراء ذلك1في ثمانية عناصر   الفينومينولوجي

استخداما شاملا في دراساته   استخدم المنهج الظاهراتي  "أوتو"لتقييم هذه الأحكام، وهل أن  "  : التي طرحها قائلا
نفسنا ملزمين باستعراض  أفي ذلك؟ نجد  مُوَفّـَقًا    "أوتو"وأبحاثه حول الدين والتجربة الدينية أم لا؟ وإلى أي حدٍ  كان  

في كتابه    "أوتو"أهم خصائص المنهج الظاهراتي للدين، لنقوم على أساس ذلك بتقييم منهج البحث الذي وظ فه  
 . 2"مفهوم الأمر القدسي

ا  عرضهوبعد   الا  العامة  لمنهجلمبادئ  هذه  من  موقفه  معرفة  عنهاشكاليةبغية  يجيب  بعض    ،  آراء  على  مستندا 
  "إيريك شارب"و  "سيموركين"، وفقا لرؤية  "رودولف أوتو "لـ  "مفهوم الأمر القدسي"كتاب  "الباحثين، ويرى بأن  

الرئيسي والبنيوي للقراءة الظاهراتية في القرن الميلادي العشرين،   في مقالتهما الموس عة حول البحث الديني، النتاج 
لـ الشخصية  الدينية  التجربة  من  ظهوره كل  على  ساعد  الذي  الكتاب  الفائقة، " أوتو"وهو  قدرته  جانب  إلى   ،

أ على  الواسعة  واطلاعاته  العالية،  المعيارية  وصف  ومهاراته  وقد  الحية،  العالم  آلان"ديان  مقالته  " دوغلاس    : في 
  .3" بالعالم الديني الظاهراتي الكبي "أوتو"، "د كريستنسنيبر "ظاهرية الدين، وبعده 

على محاكمة الطرح   "شيواني"وبعد عرضه لموقف هؤلاء الباحثين المنتمين بدورهم إلى فينومينولوجيا الدين، عمل  
اه للاتج  الذكر  انطلاقا من الخصوصيات السالفة"  نهبأمبينا  ،  ا للمنهجبناء على المبادئ الثمانية التي قرره  الأوتوي

 " أوتو"عمقا ودقة لمدى النجاح الذي حالف    للتوصل إلى تحديد أكثر  "أوتو"نحاول بدورنا تقييم تجربة  ،  الظاهراتي
 : حاول إيجاز تقييماته كالتاليوسن. 4" في استخدامه للمنهج الظاهراتي

 
 .117،93كتابه الأسس النظرية، ص   : للاستزادة، انظر 1
 .95المرجع نفسه، ص  2
 المرجع نفسه. 3
 .105، ص نفسهالمرجع  4
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الدينية تاريخيا  اطلاعه الواسع على تاريخ الأديان بساعده  فقد  كانت طريقته منظ مة،    : أولا ➢ تقسيم الظواهر 
والأشباح    الأوراحمن  وف الإنساني البدائي  بة الدينية، معتقدا بأن حالات خوفرزها حسب السي التطو ري للتجر 

يرى بأن المشاعر الدينية تتكامل على مر  التاريخ،    وكانمن التجارب الدينية قبل النضوح،    اعنو والشياطين، كانت  
اليوم،   الله  أمام  نفسها  هي  والجن ،  الشياطين  أمام  البدائي  الإنسان  أبداها  التي  المشاعر  لأن  تتحو ل،  ما  فلكنها 

 .1اس باطني للإنسان سوإح  للتدين حانيينبغي معرفته، هو أسبقية واستعداد رو 
لكن    : ثانيا ➢ البحثية،  والشواهد  السندات  وجمع  المسبقة،  الأحكام  تعليق  هو  الظاهراتية،  في   " أوتو"المفترض 

تجاوز ذلك في بعض الحالات، بانيا آراءه على قبليات وأحكام فلسفية، مثل قوله بأن الأحاسيس الدينية فريدة لا  
تعتمد  نظي لها كيفيا، وهو ادعاء لا يبُنى ظاهراتيا، وإنما على فرضية مسبقة تجعل المعرفة الدينية أمرا أُحدِيا فريدا،  

الأ القبليهي  بالديني  القول  على  ويخرى  التجربة  ،  في  يظهر  الذي  اللاعقلاني  عبر  المعرفة  إلى  الإنسان  توصل 
كة جامعة بين التجارب الدينية كافة، وبأن ظاهرة الخوف الشيطاني تتماثل  تر شدينية. وكذلك القول بوجود نواة مال

فين فلسفية لا  أرضية  ادعاء يستند على  اختلافهما، وهو  البوذية بالرغم من  النرفانية  التجربة  ينولوجية، لأن وممع 
لتجربة الدينية في مختلف تجلياتها قائم على حكم فلسفي مسبق في التحليل، يوجد في ميتافيزيقا  التنوع والكثرة في ا

. بالإضافة إلى ادعاءاته بعينية التجربة الدينية، لأن الظاهراتي مطالب بتوصيف الأحوال الدينية، ثم شرحها "فريس"
ون أنفسهم دون الحكم بواقعتيها، أو عدم ذلك، لأنه منهج عقلاني فلسفي، وهذا ما المتدي نوتفسيها كما يعيشها  

 .2عر ضه إلى الكثي من النقد 
التاريخي  : ثالثا ➢ المنهج  ال  ،نجح إلى حد  كبي في توظيف  الشرقيةلمطالعاته  ،  منها  واسعة حول الأديان، خاصة 

 ، وقد أخطأ في الحكم على بعضها كالإسلام.التامة غي ممكنة لأي باحث لكن الإحاطة
توصيفيا    : رابعا ➢ منحى  ذ  اتخ  فقد  بالظواهرية،  اتصافها  على  تدل   الدينية،  التجربة  توصيف  في  جهوده  أكثر 

في التجربة، وتشريح حقيقتها والآليات التي تبُدِي الظواهر ذاتها من    ة ا المباشر اتهمباشرا للظواهر الدينية وفقا لظهور 
، دارس الفلسفية المهتمة بالمعقولخلالها، وتحليل بنيتها الماهوية في عمق التجربة الإنسانية تحليلا وصفيا، ردَّا على الم

 .3وارتهانها بالمفاهيم في التجارب دون الوصول لعمقها 
الدينية، الذي راج  عتراض على روح الاهو دليل على الاالمنحى الوصفي    : خامسا ➢ ختزال في تحليل الظواهر 

الـ القرن  المقولات الأخرى،  ، ولهذا بالغ  19خلال  الدينية واستقلالها عن  التجربة  فرادة  إلى حد  رفضه  وأصر  على 
والا الإرتهان  الأحاسيس  "شلايرماخر"لـعتماد  لشعور  ورافضا إلحاقها بمختلف  تعريفها  الإن،  إمكانية  سانية، ونافيا 

الفاقد  ولذلك  ،  لها  ، ولهذا أك د على أُحدِيتها في بداية كتابه دون نظييهالإقد  يفتن  لدى م القارئ  لها من  منع 
 

 ، بتصرف.108، 105، ص الأسس النظرية، شياوني  1
 ، بتصرف.110-109المرجع نفسه، ص  2
 ، بتصرف.111المرجع نفسه ، ص  3
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لأنه  ختزال الممارس على الدين بأهم منجزاته العلمية والمعرفية،  للا  "أوتو"رفض    "دوغلاس آلان"يصنف  مطالعته. و 
 .1دين، وأضفى على التجربة الدينية الفرادة الروحانيةمكانة ال عز ز 
بالبعد    : سادسا ➢ اهتمامه  منهجه،  أهم  خصائص  تتكون    لتفاتيالامن  نظره،  الدينية، فمن وجهة  التجربة  في 

الوعي   الدينية من نفس ذلك  القبلية للمعرفة  الاالبنية  الروحي، ومن  المعنوي  الحاصل بالمتعل ق  فالأمر  إليه،  لتفات 
والأحوال،  )القدسي( والمشاعر  والأحاسيس  العواطف  من  نوع  هي  التي  الدينية،  بالتجربة  وعي مُصَاح  متعل ق  بةٌ 

صفات   متعل ق، فهم  على  صاحبها  معها  وال  فيقدر  خصائصها  وإدراك  الحقيقة،  عبر  هذه  وتحصل  عليها،  تعر ف 
 .2التفاعل دون تدخ ل للعقلين العملي والنظري

فقد  إثباته لأفضليتها،  ، رغم  حول الأديان التي تراها باطلة  عدم انسياقه للتصورات التقليدية المسيحية  : سابعا  ➢
  " آلموند"يعتبره  و   إذ يراه قاسما مشتركا بينها.  ،أساسها، لمحاولة الكشف عن  الأديانتلك  جوهر  ذ إلى  فو الن  حاول

المجتمع  كما يعتقد بها معتقدوها، ولهذا اتخذ منه  للكشف عن محتوى الظواهر الدينية  باحثا جاد ا موضوعيا، سعى  
 .3"كارل بارت "عكس معاصره  المسيحي موقفا سلبيا،

العنصر    "أوتو"  بذل  : ثامنا ➢ بأن  يرى  لأنه  للدين،  والمعنائية  الماهوية  البنية  فهم  إلى  للتوصل  مضاعفا  جهدا 
المكو نة   والمفاهيم  العقلانية  نطاق  ومتجاوزا  المعنى،  تقييم  مستهدفا  والقيمة،  المعنى  قبلية  يشكل  العام،  الروحي 

 .4قلاني للدين أخلاقي واللاعلاللحقيقة الكلية للتجربة الدينية، بالتأكيد على البعد ال
قدمه   الذي  التقييم  هذا  بخ،  "أوتو"لمنهج    " شياوني"وبعد  ضم نهاخرج  عامة  الا   ،لاصة  لطريقة  بعض  نتقادات 

في دراساته كان يتمتع إلى    "أوتو"تقد م يت ضح بأن  فبناء على ما "نتقائية،  ه بالاإيالمعالم هذا المنهج، واصفا    هتوظيف
شكالية الرئيسية التي يمكن   تصنيفه موفقا بدرجة عالية، والازات المنهج الظاهراتي الديني، وإن لم يتسن  يحد  كبي بم

، هي تنظيمه فرضيته المتعلقة بالظواهر الدينية وفقا لنظام فلسفي خاص  به، غلب عليه التأثر  "أوتو"تسجيلها على  
انتقائيا في    "أوتو"وكان يسعى دائما لتلم س شواهد تدعم نظريته، وعليه، فقد استخدم  ،  "فريس"بأفكار   أسلوبا 

محاولا بذلك الأخذ بما يدعم نظريته والتغاضي في المقابل عما يمكن أن لا يكون    ،الدينية  دراسته للظواهر التاريخية
نح ى    ك.كذل لقد  الحقيقة،  موظ فا    "أوتو"وفي  التعليق،  مبدأ  ورغم  جانبا  العلمي،  نشاطه  في  المسبقة  أحكامه 

عندما يعتبر نشاطاته العلمية ذات طابع ظاهراتي، إلا أن ه فيما يرجع    "أوتو"لصالح    "آلموند"الشهادة التي يدلي بها  
 فلسفية ليس سوى نظرية  "أوتو"إلى وصفه التجربة الروحية بالر كن الر كين المؤس س للأديان جميعا، يرى أن  ما أتى به 

بالطريقة الفينومينولوجية في دراسة الظاهرة الدينية، على    "أوتو"لتزام من القائلين با  "شياوني"وبهذا يكون    .5"محضة
 

 ، بتصرف.112الأسس النظرية، شياوني، ص  1
 .101-100، بتصرف. للإستزادة حول مفهوم الالتفات، انظر، ص 113المرجع نفسه، ص  2
 ، بتصرف.114-113المرجع نفسه، ص  3
 ، بتصرف.114المرجع نفسه، ص 4
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الإيبوخية مبدأ  مع  تنافيا  يعتبره  ما  وهو  الفريسية،  المدرسة  معالم  تتبع  على  مؤاخذته  من  لتصورات  الرغم  وتبنيا   ،
 فلسفية.

من خلال عنوان   هعلى محاولة تقييم وتصنيف جهود  "فيليب آلموند"، عمِلَ  لفكر "أوتو"وبعد دراسة مستفيضة  
ليس    ، لعل هإلى هذا الحد   بأن المنحى الذي اتخذته دراستهيجيب  و ،  "فينومينولوجيا أم فلسفة؟"  : مفادهاستفهامي  

المتمثل في    "أوتو "لقد أشرت إلى أن زعم    : . أولافينومينولوجي أديان  أصلهفي    كان  "أوتو" كافيا للدلالة على أن  
فريدة نوعيا،ك الدينية  المشاعر  ينبثق    ون  الفينومينولوجي لمحتوياتلم  التحليل  الديني، وإنما    من  على  يعتمد  الوعي 

تقوم بدورها على نظرية فلسفية تعتبر جميع المشاعر الدينية نتاجا لعمل التي  و   د تلك المحتويات،ي تفر  عِ مسل مة تدَّ 
يعها  التفكي من خلال قبلية هذا الموضوع اللاعقلاني الفريد قادر على استحضارها جم  أن  و الديني القبلي من جهة،  

ثانيا يتعلق    : من جهة أخرى.  فيما  مشابه يجب ذكره  الدبإهنالك شيء  التجربة  تنوعات  فـشكالية   " أوتو"ينية. 
الفروقات   البوذية، ومثل هذه  النيفانا  الشيطاني، وتجربة  فينومينولوجي بين تجربة الوجل  فارق  بذاته يعترف بوجود 

غي أن هذه التجربة، إذا جاز التعبي، عبارة عن أصناف  ضرورية بغرض البحث عن أصل التجربة الدينية وتطورها.
- ربطهمنوع محدد من الترتيب التصاعدي، وذلك بسبب وجود وحدة ت وفقا هبيترت إذ يمكنمختلفة لنفس الجنس، 

فلسفي أساس  ذات  ليس  -وحدة  فينومينولوجيا.  تولكنها  بأ  اكتشافا  عن  فالقول  عبارة  الدينية  التجارب  ن 
النهائي    تمظهرات تتمأسس في تحليلها  فلسفية،  الديني لدى تحليلها هو مسل مة  الإدراك  عديدة لنمط موح د من 

كذلك تنوعات  ي  من الناحية اللاهوتية، فإن تنوعات وتدرجات التجربة الدينية ه  : ثالثاعلى الميتافيزيقا الفريسية.  
لا يميل إلى ترجيح    "آلموند"ويظهر مبدئيا بأن  .  1فةمعر طريقة للوتدرجات للتجلي، وهو بالنسبة لتجربة النومينوس،  

أ القبلية،  لاعتماده على مبد  وذلك  ،"أوتو"الكف ة الفينومينولوجية في التناول المنهجي لقضايا الظاهرة الدينية عند  
 كانطية.    كمسلمة فلسفية

عدمَ وجود عناصر فينومينولوجية في الطرح    ما سبقلا يعني كل  يستدرك بعد هذه الملاحظات، مشيا بأنه    هغي أن
فهو لم يتعامل معه انطلاقا من ه من ناحية غي دينية،  تفسي أي اعتبار للدين يسعى نحو  الأوتوي، فبينما يرفض  

ترض بطلان جميع المعطيات الدينية أو صحة مجموعة ويعني ذلك، أنه لم يفمقياس يعد  معياريا في تقليد ديني معين. 
ى  محاولة نحو تفسي هذه المعطيات بأقص  بمثابة  ، بشكل مؤكد  جهدهكمبدأ منهجي. فهو يرى  خاصة من المعطيات  

ز بين  أن نمي    ة فمن الضرور   : قيها وممارسيها، على الأقل فيما يتعلق بجوهرهاشكل ممكن بحسب معناها لدى معتن
من  ن  ي يتم معالجة الديالص، الذالخ  التصور الفينومينولوجي  : شكالية الكلية للدين مقاربة الاطريقتين متغايرتين في 

فق فئات ليست دينية في حد   ن ثم  تفح صه، كيفما كان، من خارجه، كما يتم التعامل معه و كظاهرة، وم  خلاله
الداخل،    من جهة،  ذاتها. المقاربة من  يتم ممارستها من طرف    من،  أيفإن منهج  التي  بذاته،  الدين  وجهة نظر 

بذاته،   الدين  طبيعة  عن  ناشئة  فئات  يوظ ف  الذي  الديني،  باللاهوتي  هيالمفكر  ندعوه  أخرىو   .ما    ،من جهة 
 

1 Almond, Rudolf Otto : An Introduction to His Philosophical Theology  ., pp. 85-86. 
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يمكن تحليل العديد من  و ، insightfulهو استبصار   من خلال إدراكها كسر مروع وجذاب،  ةفتحليل التجربة الديني
  هتعرض "أوتو"، وفي الأعمال اللاحقة ل ـ"فكرة القدسي"م ذلك، فإن سعة الأمثلة في رغو  الظواهر الدينية من خلاله.

من العديد  المروع والجذاب يحوز قطبية حاضرة في  الفرق بين  الدينية، وبأن  التقاليد  النظائر عبر  ،  هاكطريقة لرؤية 
ذو قيمة. ولكنه من دون شك، باعتباره    باعتباره أداة كشفية،  ،السر المروع والجذاب  صبحيو خاصة السامية منها.  

فهو يرى بأن التجربة الدينية التي تم  . 1"بنظرية فلسفيةحول جوهر الدين، يظل متثبتا بشكل مؤكد  اموقفا موضوعي
ومع ذلك مقاربة فينومينولوجية،    ، تعد  تذوق معانيهاباستقصاء طبيعة المقدس من خلالها، ومحاولة بلوغ جوهرها  

 .المدرسة الفريسية منمستمدة  وبأنها ، الفلسفية  تهفهو يؤكد نزع
الف  "أوتو"بأن    "تود غوش"  ويرى الطريقة  اعتمد  لقد  مقاربته  الفصل  عرض موقفه  و لمقدس،  ينومينولوجية في  في 

الأفكار  يتفح ص  هذا الفصل  مبينا بأن  ،  "أوتو"السادس من كتابه، الذي بحث فيه إشكالية الفكر الأخلاقي عند  
وهي الأولى  العالمية  الحرب  خلال  ألمانيا  في  مهما  دورا  لعبت  فكرية  بحركة  علاقتها  في  الحركة    : الأوتوية 

يعد   ائد في فينومينولوجعتبر فكرة القدسي بمثابة عمل ر ويُ الفينومينولوجية.   الدين على مر  سنوات عديدة، كما  يا 
الفرع،  "أوتو" هذا  مؤسسي  من  تعريف    واحدا  عدم  من  الرغم  أنه    "أوتو"على  على  صريح  بشكل  لنفسه 

للح  ،فينومينولوجي الأوائل  الممثلين  مع  علاقاته  أن  مبهمةكما  الفينومينولوجية ظل ت  عدم  2ركة  من  الرغم  فعلى   .
في    "أوتو"  تضمين الفينومينولوجيا  القدسي"لمصطلح  تصريح"فكرة  ولا  أو  ه،  بم   بانتهاجها،  أعمال  إشارته  طالعة 

، بناء على المبادئ والأسس التي اعتمدها في تقصيه لجوهر  يصنف جهوده في هذا التيار  "غوش"روادها، إلا أن  
 الدين. 
اعتبروا  إلى أن    "غوش"  ويشي الذين  اثنان من    "فكرة القدسي"من بين أولئك  الفينومينولوجيا،  بمثابة مساهمة في 

للحركة الممثلين  وقد كان  "لرشي"و  "هوسرل" : القادة  منعطف    "هوسرل".  عند  غوتنغن  بجامعة  للفلسفة  أستاذا 
القرن،   بعضهما شخصي  "أوتو"كان  كما    ذلك  يعرفان  بأنهما كانا  ويبدو  أيضا،  وقع  هنالك  فقد  ذلك  ومع  ا. 

تحت تأثي الحركة الفريسية الجديدة خلال تلك الفترة، وعليه فمن غي المرجح أن تكون مقاربته الفلسفية قد    "أوتو"
بار  بشكل  بتأثرت  الممكن.  "هوسرل"ـز  من  ذلك  لكن  إلى    آنذاك.  رسالة كتبها  أشار  1919سنة    "أوتو"ففي   ،

لق بتلك الأجزاء  فيما يتعالأقل  على  بداية أولى نحو فينومينولوجيا الدين،  "يعد     "فكرة القدسي"إلى أن    "هوسرل"
سوف   "أوتو"في نفس الرسالة بأن كتاب    "هوسرل" وقد تنبأ  ،  "للظواهرالتحليل والوصف الخالص  التي لم تتجاوز  

  " هوسرل"، فإن رسالة  فينومينولوجيا الدين. لكن ولسوء الحظ  : يشغل مكانة في تاريخ فلسفة الدين الأصيلة، أي
من    "أوتو"لاحظات بخصوص تصوره الموضوعي حول الأسباب التي دفعته إلى اعتبار كتاب  من الملا تعطينا الكثي  

 .3المساهمات في الفينومينولوجيا
 

1Almond, Rudolf Otto : An Introduction to His Philosophical Theology  ., pp. 86-87. 
2 Gooch, The Numinous and Modernity, p 160. 
3 Ibid ., p 161. 
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يستند   شي"موقف    على  "غوش"كما  عاصر    "لرماكس  و "أوتو"الذي  نقل،  غادامي"  قد  حينما ،  رأيه  "هانس 
ب  "غادامي"ستحضر  ا لقاءه  الفلسفية  ماربورغ سنة    "ماكس شيلر" ـفي مذكراته   وصفه   وقد  ، 1922لدى زيارته إلى 
  لقاءه   وعند  .آنذاك  الحديث   الفلسفي  التطور   في  رين والمؤث  الفاعلين  الممثلين  أكبر  من  اواحد  باعتباره   "غادامي"
  " أوتو"  أفكار  بأن   يعتقد  "شيلر"  كان  فقد  ،"أوتو"  مستجدات  حول  تساؤله  سمع  حين   "غادامي"  تفاجأ  ،"شيلر"ـب

 الإنسان   في  الأبدي  حول"  كتابه  في  "القدسي  فكرة"ـل   "شيلر"  استجابة  تجل ت  وقد  ماربوغ.  طلبةب  صلة  ذات  كانت
  الإبستيمولوجية   ولالفص  وبين  الأولى،   الفنومينولوجية  الفصول  بين  تمييز  وضع   على   ،"هوسرل "  مثل  عمل  قدو   ."1920

 قبلية،  فئة  باعتباره  القدسي  مناقشة  "أوتو"  منها  بدأ  التي  النقطة  على  بناء  التمييز  هذا  عين    أنه  كما  ،"أوتو"  كتاب  في
 باعتباره ،كتابه في الخالص الوصفي بالفصل رح بت أين ،الأوتوية  الدينية ستيمولوجياالإب تتبع يمكنني ما بقدر عملت"

ي ة  محاولة  أول  تحد د   التي  للقدسي،  القيمية  للأنماط  أهمية  الأكثر  وللصفات  للجوهر،  الفينومينولوجية   المناقشة  في  جد 
 معطيات  من  النومينوس   بتشك ل  المتعل ق  "أوتو"  ادعاء  على  ،خاص  بشكل  "شيلر"   أك د  وقد  ." دين  كل  موضوع
  إلى   بالإضافة  والمقارنة.   الوصف  طريق  تستلزم  مقاربتها  وبأن  التعريف،  على  تتعذر   التيو   فريد،  جوهر  ذات  أولانية
  التي  التجارب  في  والفروق  طبقاتال  مختلف  ومقابلة  ومقارنة  اكتناه  في  نجح  الأوتوي  المنهج  بأن  افترض  فقد  ذلك،

 للجوهر  نولوجيالفينومي  الحدس   نحو   تقود  التي  الطريقة  هي  وتلك"  النومينوس،  عرض  أجل  من  ،وصفها
WESENSSCHAU "1.  قر ره  كمبدأ  الفينومينولوجي  الحدس  مع  تتماثل  النومينوس  بنية  تقصي  طريقة  بأن  يرى  كان  إذ  

  مفاهيميا،   المتعذرة  الدينية  بليةالق  لمبدأ  تبنيه  إلى   بالإضافة  الأشياء،  وبنى  جوهر  دراسة  في  ديدةالج  لطريقته  "هوسرل"
 . فريد جوهر ذات لأنها

في غاية الأهمية، نظرا لتسليطها الضوء حول موقعه    "فكرة القدسي"ـل  "شيلر"استجابة  و   بأن موقف   "غوش"   رىوي
فبالرغم من   استجابته ذات أهمية لسبب آخر.  الفترة، غي أن  المعروفة خلال تلك  الفكرية  في علاقته بالتطورات 

الفينومينولوجي  وجود  عدم إلا أن كتاباته اللاحقة تعرض بشكل واضح،    ،"أوتو"من طرف    تأييد جلي للبرنامج 
لدى   الفينومينولوجية  القيمية  إلمامه بالأخلاقيات  على  عن سياق    .2"هرتمان"و  "شيلر"دليلا  إشكالية تخرج  وهي 

ا  ن في ميكهم  الم، غي أن  موضوعنا فيالتأكيد على معرفته بالجهود  المصنفين    "غوش" ، وبهذا يكون  هالمبذولة  من 
 ربة فينومينولوجية.اباعتباره مق للطرح الأوتوي
تعرض   شيلر"وقد  الفلسفة    "ماكس  بين  العلاقة  إشكالية  تناول  في  البروتستانتية  الجهود  عن  حديثه  سياق  في 

بالقول الأوتوي  للطرح  تصوره  عن  نجد  "  : والدين،  أوتو"وأخيا،  إعداد"رودولف  من  بالرغم  الذي  لتعاريفه    ه، 
  إلى   "فكرة القدسي"للقدسي وفق مقدمات فينومينولوجية من نوع مغاير تماما، عاد في ختام كتابه العميق والجميل  

 .3" ، باعتباره فئة عقلانية ذاتية تمت صياغتها وفق معطيات حسية"فريس"و "كانط"ينزع نحو مفهوم للقدسي 
 

1 Gooch, The Numinous and Modernity., pp 161-162. 
2 Ibid ., p 162. 
3 Max Scheler, On the Eternal in Man ,1st ed (New Brunswick & London, Transaction Publishers, 1961),  p 145. 



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 
194 

مذكراته  "غادامي"  أما بأنه في  فيذكر  جاء  لم"  ،  العا  "شيلر"ا  في  محاضرة  الطلبة   1920م  ليلقي  اتحاد  من  بدعوة 
كان أنفه الجاف مسد دا نحوي، سألني أنا الشاب ابن العشرين    ،جرى حديث بيننا في قطار كهربائي  ،الكاثوليك

  المؤلف الشهي   "رودولف أوتو"وبدلا من ذلك، سألني عن    ،عاما، عن كل  شيء إلا ما كنت حينها منشغلا به
 .1"الظاهراتي"وعن المنهج الذي سم اه هو   "فكرة المقدس"لكتاب 

القيمة التي أضافها الطرح الأوتوي في تأسيس فنومينولوجيا الأديان،    "جون دادوسكي"أما   كان وبأنه  فيشي إلى 
بشكل خاص إلى أن هذا العمل   " دوغلاس آلان"تأثي بالغ في تطور فينومينولوجيا الدين، ويشي    "فكرة القدسي"ـل

مقاربة تجريبية، تتضمن وصفا للبنى الجوهرية للتجربة    /1لتركيزه على    قدم مساهمتين منهجيتين لفينومينولوجيا الدين
مناهضة للامقا  /2الدينية.   السمربة  تتضمن  أثر  ختزال،  مقابل  الدينية. وفي  للنومينوس في كل التجارب  الفريدة  ة 

  " أوتو "لقد حاول  "  : "إليادي"بخصوص    " آلان"، يصر ح  "إليادي"و  "فان درلو"نهجيتين على  هذين المساهمتين الم
، ولم  تنظيم وتحليل التجليات الدينيةأن يصيغ بنية فينومينولوجية كونية للتجربة الدينية بحيث يمكن للفينومينولوجي  

في تأسيسه لقاعدة فينومينولوجية للبنية الرمزية الكونية، وإنما سيتبنى الكثي    "إليادي"يكن ذلك الغرض الوحيد عند  
السر المروع، (، البنية المنقسمة للمقدس  )المغاير كليا(البنية الترانسندنتالية للمقدس    : الأوتوي  من التحليل البنيوي

 وهو ما سنعود إلى مناقشته في الفصل الرابع.  .2")والسر الجذاب
الفينومينولوجي على  يسُقطُ    "ويلارد أوكستوبي"  بأن  "دادوسكي"يضيف  و  ، وهو  وفق معنى فضفاض  "أوتو"وسم 

يعني بأن   من مختلف    "أوكستوبي"ما  مستمدة  لمعطيات  العاطفية  المعالجة  من  نوع  أنها  على  الفينومينولوجيا  يفهم 
الدينية، لإدراك التكرارية   التقاليد  استجابة   الخصائص  المعنى،    وافز لح  للدين باعتبارها  يعتقد بأن وسم إلهية، وبهذا 

retroactivelyبأثر رجعي    "أوتو "الفينومينولوجي يمكن تطبيقه على  
لإدراك البنية المشتركة   "أوتو" محاولة    أن  أي  .3

الأديان   القبلي،  في  الديني  على  التعبي   الطقوسية  السلوكاتتختلف  الذي  دليل  قعر  عن  في  في  متجذ ر  لكنه  ه، 
، ومحاولة بلوغ قصديتها، دون مسائلتها بما لا ينتمي يمكن إدراكه بتحليل معطيات التجارب الدينيةبحيث  النفس،  

 . إليها
عل في  السابقة،    " آلان"شهادة    ىوعطفا  جهوده  الدينية  فقد صن ف  الدراسات  فينومينولوجية، موسوعة   كمقاربة 
بأن  عرض    "أوتو"  مبي نا  القدسي"في  قد  الدينية،    "فكرة  للتجربة  الفينومينولوجية  بالدراسة  يشتهر  وصف    أينما 

بتوظيف   "أوتو"مشتركة في المعنى والقيمة، فمن خلال النومن والنومينوس، قام  عنصر الكوني للنومينوس كفئة قبليةال
الدين، لأن ذلك    أخلاقية واللاعقلانية فيالقدسي من دون عناصره الأخلاقية والعقلانية، ليؤك د على العناصر اللا

الدينية،  ما يشك ل الجوهر للتجربة  كما عزل المعاني المفرطة المتعلقة بالمفاهيم والعقل. ومنذ ذلك الحين، لم  الكوني 
 

، ص    )2013لبنان، دار الكتاب الجديد المتحدة،  (  1علي حاكم صالح، حسن ناظم، ط  : سية ذاتية، تر  : التلمذة الفلسفية   هانز جورج غادامي،  1
 ، بتصرف.73-74

2 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, p 13.   
3 Ibid., 
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تشبيهية،   وصفية  أو  رمزية  مصطلحات  تُصاغَ في شكل  أو  تعُرَّفَ  أن  تقبل  التجربة  اللاعقلانية في  الوحدة  تعد 
م الوعي، يمكن  يهُدَف  قبلية في  الدينية كبنية  فالتجربة  قارئها،  القدسي في وجدان  أن  ن خلالها استحضار تجربة 

ال من خلال شعورنا  تدُرك  أو  الإطار تستثار  هذا  وفي  بالنومينوس،  فينومينولوجية   "أوتو"صاغ    فطري  بنية كونية 
الدينية،   بواسطتها للتجربة  للفينومينولوجي  الظاهرة  يمكن  يميز  بذ   أن  المستقلة  عنصرها  الدينية  خلال  من  اتها 

ويحل    النومينوسي، يدرك  أن  يستطيع  الدينية.  كما  التجليات  في ل  مطلق  الخليقة كاعتماد  شعور  إلى  أشار  وقد 
 نوعا مشتركا بر التجلي التجريبي للقدسي، إذ توصف هذه التجربة الدينية الفريدة كتجربة للمغاير الكلي الذي يعت

الدينية   للتجربة  القبلي  المشترك  النوع  الا  يدل علىوترانسندنتاليا. وهذا الإصرار على  ، "أوتو"ختزال عند  مقاومة 
لأنه رفض النزعات العقلانية والفكرية الشهية في تفسي الظاهرة الدينية واختزالها في معيار تفسيي تابع للتحليل  

التاريخية.النفو جتماعي،  الاو الأنثروبولوجي،  و اللساني،   المقاربات  ومختلف  استقلالية   ساني،  على  التأكيد  فهذا 
الدين، مع الحاجة إلى مقاربات مشتركة ومستقلة، بحيث تتناسب مع تفسي معنى الظاهرة الدينية دون اختزال، قد  

الأديان فينومينولوجي ي  بقبول عام من طرف كبار  ال.  1حظي  الظاهرة  الرئيسي في توصيف    ةدينيفقد كان منحاه 
فينومي الايطبق مقاربة  المد  التعالينولوجية، خاصة في مقاومة  خاصية جوهرية في    ، باعتبارهختزالي، والمحافظة على 

   .، ومحاولة بلوغ قصديتهاالظاهرة الدينية
 "أوتو"، إلى تبني  "هوسرل"في دراسته المهمة حول التناول الفينومينولوجي للمقدس بعد    "إسبن داهي"كما يشي  

المقاربة   توظيفلهذه  عدم  من  الرغم  بذاته،    هعلى  المصطلح  إليهلهذا  ينُظرَُ  في  أك  لكن كتابه  الرائدة  النصوص  حد 
الدين، وذلك لأسباب وجيهة، ويت  ه الخاصة، المحفوظة بالأرشيف في لوفان،  تمن خلال مكتب  جلىفينومينولوجيا 

لرغم من التحفظات المنهجية،  باو ، أنه  كتب إليه في فرصةو ، "القدسي فكرة"يحتفظ بنسخة من  "هوسرل"كان فقد  
فإن   ذلك،  ومع  الدين،  فينومينولوجيا  نحو  أولى  خطوة  من  "هوسرل"يعتبر كتابه  يكن  الأولية   لم  المصادر 

وإنما   الأوتوية،  عبر  ،  "شلايرماخر"و  "كانط"وبشكل خاص،  ،"فريس"للفينومينولوجيا  تبرز  أسماؤهم  الذين كانت 
كان لا يزال ينُظرَُ إلى الكتاب على أنه دراسة فينومينولوجية، فذلك يعود إلى أن المقاربة المنهجية    ذا ماوإالكتاب.  

أولا للفينومينولوجيا.  التأسيسية  المبادئ  مؤكد،  بشكل  تتبع  الذاتي    : الأوتوية  في  الفهم  السائد  الوصفي  للمسعى 
تجاربهم الخاصة، فمن    حوللقراءه    دةشد  الملفهم الإشارة    ،الطريقة المناسبة  بمثابة  إذ ينبغي أن تكون  الدراسة كلها،

على الرغم    : ثانيا  فإنه لا يمكن لأي مبرر أن يكون كافيا.ضوع النومينوسي والشعور المرتبط به،  و دون الشعور بالم
لغاية ليسا التجربة الباطنية في ذاتها، فالتجربة  من عدم وجود أي وصف من دون تصور ذاتي للموضوع، فالأصل وا

الذي   المدى  إلى  مهمة  ذاتهاالباطنية  الأشياء  نحو  فينا  الفطري  الجزء  من خلال  ذاوتنا  فيه  بتوظيف    .2نوجه  أي 
 مفهوم القصدية، والعودة إلى الشيء في ذاته، وهي من أبرز معالم وأسس المقاربة الفينومينولوجية.

 
1  Douglas Allen, Phenomenology of Religion, In  John R. Hinnells (Ed), The Routledge Companion to the Study 

of Religion, 1st ed, (London & New York, Routledge Taylor & Francis Group, 2005) , pp 192-193. 
2 Espen Dahl,   Phenomenology and the Holy: Religious Experience after Husserl,1st ed , (London, SCM Press, 

2010),  pp 18-19. 
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تويس"أما   بأنه  فيضع    "سبنسر  مؤكدا  الفينومينولوجي،  الإطار  بماربورغ، كان جهوده ضمن  منصبه  ينال  أن  قبل 
كلاهما ماربورغ    د أن غادروبعبجامعة غوتنغن،  في الكلية    "إدموند هوسرل"ـقد خدم عدة سنوات كزميل ل  "أوتو"

تذكر   السار    "هوسرل"لاحقا،  مع  الصداقة  بأنه  "أوتو"ة  متوقعا  القدسي،  حول  بكتابه  وأشاد  مكانة  "،  سينال 
الأصيلة،   الدين  فلسفة  تاريخ  في  فينومراسخة  الا وفي  فهو  خاص.  بشكل  الدين  على ينولوجيا  لتركيزه  نطلاقة، 

من النوع الذي    "هوسرل". ليس  "original  "أصيل "  ثم  فهو في المعنى الأجمل للكلمةالبدايات، والأصول، ومن  
رفيقا،   مدحا  تقييم  يقدم  فإن  ذلك،  بـ  "هوسرل" ومع  ذاته  يدعو  أنه  ذلك  إهانة،  الأبدي"ليس   a  "المؤسس 

perpetual beginner وإنما  مجرد مخطط مبدئي يحتاج إلى استبداله،  "أوتو". وبالتالي، فهو لم يكن يقصد بأن عمل
الدينية   للتجربة  فينومينولوجي  تحليل  نحو  إضافي  لتأسيس  صلبة،  أولية  خطوة  باعتباره  بالأحرى،  عليه،  حكم 

رئيسيا في تاريخ فينومينولوجيا للقدسي مَعلَماً    "رودولف أوتو"بح تحليل  ، فقد أص"هوسرل"ومثلما توقع    وللوعي.
وأبعد من    في الوقت المناسب.المتعلق بالتجربة الدينية  ختزال  ر تشديده على التحليل المناهض للاالدين. فقد ظه

بُ  وبأن  للنومينوس،  المثية  تحليلاته  فإن  أخلاقيا،  ذلك،  ولا  عقلانيا  ولا  معرفيا  يكن  لم  الديني  الوعي  أثار  عد  قد 
أخيا، فإن وصفه الفينومينولوجي لحس  الخليقة، وللسر المروع والجذاب، لا تزال تلقي بأثرها على  اهتماما واسعا. و 

في التأكيد على    "هوسرل"ويلاحظ بأن غالبية الآراء تستند على رسالة    .1الباحثين في الدين إلى الوقت الحاضر
مقاربة   أوتو"انتماء  الحقل    "رودولف  آلياتهالفينومينولوجي إلى  وتوظيف  بانتماء  ،  على  وقرينة  واتخذها كمرجع   ،

 . جهوده ضمن مجال المقاربة الفينومينولوجية
البليغ على   أثرها  الأوتوية  الفينومينولوجية  المقاربة  تيليتش"وقد تركت  إلقاء    مجرد  نذلك أفي مرحلة شبابه،    "بول 

إنجاز   على  أوتو"نظرة  أكبر    هيمنالذي    "رودولف  من  واحدة  تعتبر  دينية،  وجهة  من  الفينومينولوجيا  على 
ة لها نفس الشغف في تقصي  روحا شقيق  "تيليتش"اكتشف  فقد  بالنسبة إليه،  .  "تشيبول تيل"اكتشافات الشاب  

بدراسة   العقلاني، ولكن  اللاعقلاني إلى جانب جانبها  الدينية في جانبها  ضرورة    "تيليتش"، أدرك  "أوتو"الحقيقة 
زت كل ي ة  رك    "أوتو"بغية تحصيل فهم جيد للوحدة المتناقضة وحقيقة ما بينهما، فمقاربة    "كانط"عودة مباشرة إلى  ال

، "بول تيليتش"وليس عن الدين باعتباره ضرورة وظيفية في أذهاننا، كما رأى ذلك  على تجلي الديني في الشعور،  
و  الدين باعتباره  جعل  يكمن في  طرفه  من  المعلن  وعينا فالهدف  بنية  في  الحنكة    .2ظيفة ضرورية  استطاعت  فقد 

عقلانيا تنتظم  حتى  وتخطيطها  النومينوس،  فئات  بتوظيف  والأسس    ، الأوتوية  المعالم  منضبطة  نظرية  تقديم  من 
، وهي القرائن  الإنسانيالوعي  والتصور، وبالتأكيد على بنيوية الدين في الشعور، وأصالته في الجانب اللاعقلاني من  

  .التي جعلت مقاربته تنتمي إلى الممارسة الفينومينولوجية
 

1 Sumner B. Twiss  &  walter H. Conser, Experience of the Sacred: Readings in the Phenomenology of Religion, 

1st ed (Hanover/London, UPNE, 1992), p 77-78. 
2  Claude Perrottet, Tillich et le criticisme kantien  : le lien insoupçonné (Laval, Laval théologique et 

philosophique), (vol. 65, n° 2, 2009), pp 332-333. 
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ما يؤكده   الماجدي"وهو  فينومينولوجي، لأنه عالج بأنه    "أوتو"يمكننا وصف منهج  "نه  بأيرى  إذ    ،"خزعل  منهج 
ق وتوحيدية، ثم  بدائية، وهندية،  أديان  من خلال  البشرية،  النفس  تكمن في  أساسية  بتشريحها، المقدس كبنية  ام 

 .1" وتشخيص مكو ناتها الثلاثة، فهو فينومينولوجي نفسي أكثر من أي شيء آخر
الشهادات حول   الفينومينولوجيا،  "أوتو"  تصنيف إسهاماتوبعد عرض هذه المجموعة من  ما    في حقل  فإن أول 

ونظرا    .الطريقة الروحيكونه أب  لم،  احكالأ  هذه كمرجع في إصدار    "هوسرل"يمكن ملاحظته، هو اعتماد رسالة  
ترجمة ونقل موقفه من    ناارتأي  فقد   ،"فكرة القدسي"، ومحوريتها فيما يتعلق بالفينومينولوجيا والرسالة المعرفية  لقيمة

 لاحظات التحليلية بخصوص مضمونها.  تقديم بعض المالقيام بثم  نشر الكتاب،
، "هيدغر الإنسان والمفكر  "بترجمة هذه الرسالة عن الألمانية، وتضمينها في فصول كتابه  "توماس شيهان"وقد قام  

أن إلى  الرسالة    مشرا  لهذه  الأصلية  ملكية  توجد  النسخة  أوتو"في  ماربورغ  "رودولف   Otto-Rudolf-بجامعة 

 Universitätsbibliothek Nachlass at the  797 794:  : بغرب ألمانيا، وهي مفرسة كالتالي Hs تم نشرها  قد  ، و
 Religion und christentum in der theologie Rudolf Ottos,Hans-Walter Schutte, Berlin : de  : في

Gruyter, 1969, pp. 139-142.   تتبع نسخ  وقد  أرشيف  بدقة كبية،  في  موجودة  مفهرسة    "هوسرل" ة  بلوفان، 
، مدير الأرشيف بلوفان على  "صاموئيل إيجسوليينغ"تقد م بالشكر للبروفيسور  قد  . و R I Otto 5. III. 19  : كالتالي

الوثائق   قدم، إلا أنها تعتبر من أ"فكرة القدسي"ـه بترجمة هذا النص، وبالرغم من أن الرسالة كانت معنية بيصترخ
المرة الأولى التي سمع فيها تعلق بتوجهه الديني البروتستانتي، كما أنها  ما  ، خاصة  "هيدغر"فيها    "هوسرل" ذكر  التي  

نيكولاي "شغل كرسي  ل  "هيدغر"ترقية  ،  1925سنة    عارض بقوة  لأنهن الأخية،  و تك  ، ولن"هيدغر"اسم    "أوتو"
 .2" الشاغر "هرتمان
 "1919رسالة إلى رودولف أوتو " : في رسالته الموسومة بـ "هوسرل"يقول 

 إلى رودولف أوتو، ماربورغ "
 1919مارس  05فرايبورغ، 

 زميلي العزيز 
أصبحت عارفا    )من كانت له الأسبقية بخصوص هذه المسألة  لم أعد أدرِ (  "أوكسنر"و  "هيدغر"من خلال    )...(

نادرا ما فعله كتاب آخر خلال   ، وقد كان له تأثي شديد علي  "فكرة القدسي"خلال الصيف الماضي بكتابك  
 .سنوات

 
المغرب، مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحاث،  (  1خزعل الماجدي، علم الأديان، تاريخه، مكوناته، مناهجه، أعلامه، حاضره، مستقبله، ط  1

 .126، ص )2016
2 Thomas Sheehan. Heidegger: The Man and the Thinker. 3rd ed. (New Brunswick & London, Transaction 

Publisher, 2010) . pp 25-26 
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  ،على الأقلإنها البداية الأولى نحو فينومينولوجيا الدين،    : باعاتي من خلال هذه الطريقةطاسمح لي أن أعبر عن ان
فإنه لا يمكنني   : ولإيجازها بشكل مفيد  واهر ذاتها.فيما يتعلق بكل ما لم يتجاوز الوصف والتحليل الخالص للظ

شكالي المحدد في هذا الكتاب،  وع الاللمهمة المخصوصة والموض  المشاركة في تنظي فلسفي إضافي، لأنه ليس ضروريا
ولى في دراسة الظواهر هتمام ينبغي أن يُ من الاأن قدرا كبيا  يبدو لي  ولذلك سيكون من الأفضل تنحيته جانبا.  

في بادئ الأمر، فإن هنالك حاجة إلى  ظهور نظرية الوعي الديني، كنظرية فلسفية.  قبل    eideticي  اهو وتحليلها الم
كما أن هنالك حاجة إلى دراسة .  eidos  الماهويو   accidental factumإجراء تمييز جذري بين الواقعة العرضية  

الم الم  eidetic necessitiesية  اهو الضرورات  الديني وعلاقتهما    eidetic possibilities  يةاهو والإمكانيات  للوعي 
توجدالترابطية. منهجي    كما  ماهوي  تصنيف  إلى  الماهوي  سلمحاجة  تطورها  في  وذلك  الدينية،  المعطيات  تويات 

ويبدو الميتافيزيقي    الحتمي.  بأن  السيد    )اللاهوتي(لي  ب  "أوتو"في  بعيدا  جناحينه  على  حمل   " أوتو"ـقد 
أعينهم   يغطون  الذين  الملائكة  صورة  في  الصدد  بهذا  أفكر  وإنني  مهما كان   بأجنحتهم.الفينومينولوجي،  ولكن 

الأ الدين  فلسفة  تاريخ  في  راسخة  مكانة  سيحتل  الكتاب  هذا  فإن  الدين.  الأمر،  فينومينولوجيا  أو  فهي صيلة 
إلى   عودتها  في  أهميتها  وتكمن  للكلمة،  "الأصول "أو    " البدايات"البداية،  جمالية  الأكثر  المعنى  في  فهو  وعليه،   ،

دي بهذه الحرية  قص  أنا على يقين بأنك لن تسيئأكثر من الأصول الحقيقية.  شيء    . فعصرنا لا يتوق إلى" أصيل"
التعبي تُ ف   ،في  لك  درك  أنت  الكبي  تقديري  بغمدى  سنواتنا  سرور وتنغنمنذ  وعن  التواصل ،  نحو  سعيي  في  ي 

معك. بالا   والآن  الفكري  جديرة  هدية  لنا  جلبت  أن  فإننا  بعد  الفينومينولوجي،  للعالمِِ  غاية هتمام  في  سنكون 
  .1"مع خالص التحية والتقدير الدائم السعادة إذا ما أتبعتها بهدية جديدة.

على بعض    لتعريجه،  "فكرة القدسي"من    "هوسرل"الجزء الأخي من الرسالة أهمية بالغة بخصوص موقف    كتسيوي
وقد   المنهجية،  التحفظات  "يسثالففيتور  "  تناولتالملاحظات  إلى  تلك  وأشارة  وبعد  1919في  أنه    بالدراسة،   ،

ما هو  وقد ذهب إلى  ،  "أوتو"ـموجهة ل  "هوسرل"له، تصادفنا رسالة كُتِبَت من طرف  لعمَ   "أوتو"عامين من نشر  
. "فكرة القدسي"،  "هيدغر"و  "أوكسنر"أبعد من مجرد مراسلة، فقد استغل الفرصة للإشارة بأنه قرأ، بعد اقتراح من  

العملوقد   نوعية  على  والتعليق  المراجعة  مباشرة في  تلك    ،استرسل  قرأه في  قد  استثنائي كان  أهم كتاب  باعتباره 
وباستحضار   .eidos  و   factumبأن يشتغل بشكل واضح على التمييز بين    "أوتو"ومع ذلك، فقد أوصى  الآونة.  

   facts of history  "وقائع التاريخ"بين    "نغليس"زه  نجإقامة تشابه وتماثل مع الذي أهذا التمايز، فهو يعمل على  

وعند  على الدمج بين الإثنين.    "أوتو"بأن يعمل    "هوسرل"ومن ثم  اقترح  .  thruths of reason  "حقائق العقل"و
 " أوتو "في السيد  )اللاهوتي(لي بأن الميتافيزيقي  ويبدو" : ملاحظة بلاغية موحية للغاية "هوسرل"هذه المسألة، قد م 

بـ بعيدا  جناحينه  على  يغطون   "أوتو"قد حمل  الذين  الملائكة  الصدد في صورة  بهذا  أفكر  وإنني  الفينومينولوجي، 
 

1 Sheehan. Heidegger : The Man and the Thinker, pp 23-25. 



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 
199 

وقد ظن   "أعينهم بأجنحتهم إلاللا  "أوتو"بأن    "هوسرل"،  قد تهر ب نحو مجال ظاهرة  الفجواتهوتي  . وبحسب ه 
 .1 مع التحليل الفينومينولوجي للعامل الديني، فإن اللاهوت الأوتوي قد أنتج ردة فعل حساسة للتصالح"هوسرل"

  ن على معرفة شخصية كا  "أوتو"ن بدايتها بأن  وتقوم هذه الرسالة بالإفصاح عن محتواها بشكل مباشر، إذ يبدو م
على الزمالة التي جمعتهما، بالإضافة إلى اقتراحه بتضمين    الذي أثنىو نتاجه الفينومينولوجي،  بإ، و"هوسرل"ـب  ومهنية

جاهلا لها، وهي من المرتكزات التي تحتاج    "أوتو"لا يعُقل أن يكون  التي  بعض المبادئ الفينومينولوجية في طرحه،  
 بالتحديد.   "هوسرل"ك ما الذي كان يقصده ادر يتم إقراءة متخصصة حتى 

وقيمة الفكرة، ولهذا    اهنه، أو يجامل على حساب الحقيقةبالكلام على عو   لقي من النوع الذي يُ   "هوسرل"وليس  
ب إشادته  القدسي"ـتعتبر  دليلا "فكرة  عليه،  تأثيا  الكتب  أكثر  من  واعتباره  التناول ،  وعمق  الطرح  قوة  على   

  للكتاب بمثابة بدايةاعتباره  و بل  علاقته بالوعي.  في    مقاربة إشكالية المقدس بتكار والتجديد في  ، وعن الاوالتحليل
الدينل  يةتأسيس آنذاك.ا  فينومينولوجيا  التخم ر  مرحلة  في  يكون    لتي كانت  الرسالة  صن ف    " هوسرل"وبهذه  قد 

العودة    "أوتو"سهامات  إ أي  والبدايات،  الأصول  بإشكالية  اعتنى  وأنه  خاصة  الفينومينولوجي،  الحقل  ضمن 
 نهج الفينومينولوجي. الم بالأشياء إلى ذاتها، وهو ما يمثل جوهر

أن   في  يشك    "شيواني"غي  فلفينومينولوجيبا  "أوتو"معرفة  ك  الهوسرلية،  قد  با  الظاهرة  "حسبه،  المعرفة  تشكلت 
، ورغم أن كتاب  "أوتو"، بالتفاوت مع الأبحاث الدينية التي جاء بها  "هوسرل"تدريجيا عنوانا لنهضة فلسفية قادها  

، أي في الفترة التي كانت نشُِرَت فيها حولية التحقيقات الفلسفية والظاهراتية  1917قد نشُِرَ عام    "فكرة القدسي"
تجاه  جزئيات هذه الحولية، ونتاجات الا  لم يكن على اطلاع على  "أوتو"، إلا أن  الشواهد تؤكد أن  1913-1930

له دون    نكان يؤسس له من قبل معاصري  الظاهراتي، لقد كان مشغول الفكر وبصورة ارتكازية بذلك المنهج الذي
رغم  "  : "ماكواري"أن يط لع على تفصيلاته، بل لقد أجرى ما توص ل إليه إجراءً عمليا، وفي هذا الصدد يكتب  

يبدو لنا هو أن أعماله قام بها مستقلا  الذي  في جامعة غوتنغن، إلا أن    "هوسرل"بـ  "أوتو"الزمالة التي كانت تربط  
بأنه يكتب    منه ووعي    دراية   دون  هاطبق مبادئ. فهو يقصد بأنه  2"أدنى إشارة  "هوسرل"عنه، دون أن يشي إلى  

 .ضمن تصوراتها
 : تصنيفه كفينوميولوجي أديان، فإن هنالك قرائن تعزز ذلك، وأهمها حول وأما بخصوص موقفنا 

الهوسرليالا • ت  "تيليتش"و  "هيدغر"ثر  وتأ  ،به  عتراف  إلى  بالإضافة  في  بأطروحاته،  المشتغلين  صنيف كبار 
 ."دوغلاس آلان" ، وعلى رأسهمفينومينولوجيا الدين لجهوده ضمنها 

 
1  Vitor Westhelle, Revisiting the God of Gaps: On the Tempestuous Experience of Overwhelming Presence, In 

Jennifer Baldwin (Ed), Embracing the Ivory Tower and Stained Glass Windows: A Festschrift in Honor of 

Archbishop Antje Jackelén , Issues in Science and Religion: Publications of the European Society for the Study 

of Science and Theology , (Switzerland, Springer, 2015), p 17. 
 .105-104الأسس النظرية، شياوني، ص  2
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ة سؤال نشأة التدين، والتأكيد  يمعالجة إشكال، كلبحث في الأصول والبداياتباالعودة إلى الشيء في ذاته، أي   •
 المعرفة الدينية. على قبلية 

بة الدينية، التي تحتاج الوصف ومحاولة ر الشعور المعيش داخل التجو   الحدس بناء مرتكزات هذه المعرفة القبلية على •
 .، وهو ما يعني تطبيق القصديةاستحضار تجربة الإنسان المتدين بذاته ومعايشة عالمه مثلما أدركه هو بذاته

 ، واستعصاء إدراكه عن طريق العقل. Ahndungمن خلال   نيةالتذوق الجمالي لطبيعة الشعور الدي •
المسبقة بين   • تعليق الأحكام  الدين، لأنه الرد أو  العقلانية والأخلاقية لجوهر  التأويلات  قوسين، أي رفض كل 

 قراءة من الخارج للظاهرة.
للا • مناهضة  مقاربة  تواعتماد  لا  منهجية  أدوات  خلال  من  الدينية  الظاهرة  دراسة  ومعارضة  مع  لاتختزال،  ئم 

 طبيعتها وبنيتها وخصائصها. 
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 : الأوتويةالمقولات التأسيسية لنظرية المعرفة   : الثالث بحثالم

علىسنشتغ المنهجية    طريقة  ل  للأدوات  التطبيقي  تقصي    السابقة،الإسقاط  الدينيةة  لبني  "أوتو"في  ، الظاهرة 
ته  راحل تطوره التاريخية، ونظريلم ، و هتصوره لأصلطرق تجلياته، و و من حيث تعريفه،  لمقدس،  مقاربة اوإسهاماته في  

  ،وخروجه من ثم  ،  نظريتهبنى عليها    التي   والمبادئ  الأسسالشعور الديني، وذلك بالتعرض إلى المفاهيم و   ماهية  حول
ه مصدر  ، باعتبار عصره الذي كان يمج د العقل  ، ومخالفته لسائدتزالية رس الخالمدا   ، رد  بها على رؤىبقراءة مستجدة

القعر السحيق   مبينا قصوره في إدراك  منبع التدين والتقديسللنفسالمعرفة الوحيد،  الذي يمثل  سنشتغل على  و   .، 
  : كالتالي  وهيدراسة ثلاثة مقولات تأسيسية تقوم عليها نظريته الدينية، 

 : الجانب العقلاني والجانب اللاعقلاني في المقدس : المطلب الأول
تجرأت في هذا الكتاب، وكتبت في ما يمكن  "  : "فكرة القدسي" عن مهمته التي دشنها في    "رودولف أوتو"يقول  

في أغوار الطبيعة الإلهية، لا أرمي البتة من وراء هذا إلى    "ما فوق العقل"، أو  "ما ليس عقلانيا" أن نطلق عليه اسم  
العليلة. اللاعقلاني    " عقلانيةلا"الترويج إلى   متهورة وباهرة، بل بالأحرى إلى خوض نقاش معه، في شكل صيغته 

كرهم، وأن يرسوا قناعاتهم على أساس تفكي سليم، وا فِ ملعوضوع يأنس جانبه جميع الذين يتوانون عن أن يُ اليوم، م
ص من وعورة ذلك الواجب عليهم، إذ يقر  هذا الكتاب لما هو غي عقلاني بأثره  أو الذين لا يتورعون عن التمل  

بقى حيثما يخفق الأفهوم، وأن الذي ي "الحس "يقا للغاية ل تحليلا دقالعميق في نطاق الميتافيزيقا، يحاول جادا أن يحل  
اللتين تلجئانها إلى استعمال الرموز. قبل المغامرة في مضمار  عتباطية والحية فقط،  له مفردات تخلو من الا   ينحت

 ،"الله"هذا البحث أمضيت عدة سنوات في دراسة الجانب العقلاني من ذلك الواقع الأسمى، الذي نطلق عليه اسم 
. وبناء على هذه  1"الدين والمذهب الطبيعي، وفلسفة الدين عند كانط وفريس  : فجاءت نتائج عملي في كتابين

نَ  فإننا  نُصب المقدمة،  و الإشكالي  موضوع كتابهعلى  نا  أعين  ضع  في ،  الخفي    المتمث ل  الجانب  ذلك  بلوغ  محاولة 
من خلال معايشة والعصي على الإدراك العقلاني، والمتعذر على الوصف المفاهيمي، الذي يمكن الشعور به فقط،  

 . تجربة دينية
واللاعقلاني   العقلاني  مفهوم  عرض  إلى  التطر ق  إلى  ن  ،"أوتو"عند  وقبل  الإشارة  على  الاأن  ود   الممارس  ختزال 

تسام تلك المقاربات  ولا،  هااللاعقلاني فيالتقصي عن   نحودفعه   الذيكلاسيكية هو  الظاهرة الدينية في المقاربات ال
مناهج لا تتناسب مع  وله وفق  انت ماهيته، على إثر تر حو  حقيقة الدين و   تهشو  بما سماه بالعقلانية المفرطة، التي  

 بنيته الأصيلة. 
الأديان عموما،   هذا الميل إلى العقلنة سائدا في اللاهوت وحسب، وإنما في علم مقارنةلا يزال  "  أنه  إلى  وهو يشي

ياه بين طلا ب علم الأساطي كافة، في يومنا هذا، وفي  حارى حتى أدنى الدركات، ويترص د ضوذلك من أعلى الذ  
الديانة أو   "أسس"ا تشييد  ويجتهدون في أن يعيدو   "الإنسان الأول"عداد أولئك الذين يقومون بأبحاث في ديانة  

 
 .21فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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الم1"مصادرها على  القائمة  التعميمية  النتائج  تلك  ويقصد  البدائية.  الأديان  بين  ا،  قارنة  د ئساالعتقاد  لابسبب 
وهو ما  ،  التدين، يمكن استمداده بالعودة إلى الأنطولوجيا البدائية  ن الإجابة عن سؤال أصلبأ  خلال تلك الفترة 

اعاة  عدم مر  ا الاختزالية كالطوطمية. بالإضافةنظرياته، إلخ، و جتماعية والنفسيةفي المقاربات الأنثروبولوجية والاتجلى 
كان التقصي الأوتوي  ثم ، فإن    ومن  ،  الثانوي  ، وصهره في الجانب العقلانيالجانب اللاعقلاني الجوهري في الدين

   .البعد التأسيسيذلك يهدف إلى بلوغ 
، "الدين والمذهب الطبيعي"ختزالية، لأن ذلك كان موضوع كتابه  كتابه للرد على النظريات الا  "أوتو"ص  لم يخص  و 

د على ضرورة  ولكنه اكتفى بالحديث عن قصور المفاهيم والمصطلحات العقلانية في توصيف جوهر الدين، أين شد  
حري  بنا أن نحذ ر من شر  الوقوع  "  ذلك أنهشتقاقات الميتافيزيقية للتعبي عن المطلق اللامحدود،  اجتناب توظيف الا

في خطأ قد يقودنا إلى تفسي خاطئ للدين، يقاربه من أحد جوانبه، هذا شأن الرأي القائل بأن جوهر الألوهة  
وفي أخرى    .التي أشي إليها  "العقلانية"النقاب عنه كشفا تاما وشاملا، في مثل هذه الإسنادات    فَ كشَ يمكن أن يُ 

موقعه متقدما، ولا شيء آخر دونه يبدو عليه غالبا، ماثلا،   "العقلاني"مثلها، في هذه الحالات كلها يحتل العنصر  
الألوهة، وهي محمولات  فكرة  تستنفذ  أن  تعجز عجزا عن  العقلانية  المحمولات  هذه  أن  ذلك  إنه خطأ مضلل، 

ل منها نعوتا لموضوع نقوم بوصفه، بيد أنه في عمق جوهره لا  جوهرية اختزالية، وتفصيل هذا أنه حري  بنا أن نجع 
جدا مختلف  نوع  من  اكتناها  ذلك،  بخلاف  الأمر،  يقتضي  وإنما  حقا،  ذلك  يمكنه  ولا  فيها،  هذه  ف  .2"يكُْتـَنَهُ 

الزيف في  قصي الجانب الآخر الخفي وتغُيِ بُه، وتصهره في دلالاتها، وهو ما يقود إلى التضليل و المحمولات اللفظية تُ 
ماالفهم،   إلى  ذلك  ب  ويعود  ومحدوديةتتميز  قصور  من  بالطبيعة    ه  الإحاطة  في  لل  الجوهريةفي  اللاعقلاني  جانب 

قدس الديني، وبالتالي فهو يقتضي مفردات خاصة، تتلائم مع تلك الطبيعة، وتتماثل مع بنيتها الملغزة، والغائرة  الم
 في العمق.

بالإضافة إلى العالم الطبيعي،    وهو مجالهذه المصطلحات،    استمداد  سبب هذا التضليل إلى مصدر   "أوتو"ويرُجِعُ  
يتوازى الديني  ف  ،ها بهاتشبيهو كالخوف والفرح،    مألوفه اليومي،  لإنسان في الطبيعية ل  ورية الحالات الشعين  ب   لمقارنةا

جدا،    "طبيعية"صل دائما عبر مفاهيم وأفكار  مقاربة الموضوع إنما تح"أي أن    ختزال.ديني، وذلك عين الالاال  مع
، إذ ينبغي للمفاهيم 3"بشكل خاص  "دينية"كتلك التي نجدها في دائرة حياة المرء الفكرية، لا عبر مفاهيم وأفكار  

وهو ما  الخاصية والبنية،    مغايرة فيبيئة    وعدم اشتقاقها من  عته،أن تستمد من الصعيد الديني، حتى تتلائم مع طبي 
على ضرورة   توظيف  يدل  إلى  تعكس  العودة  لا  مقولات  في  داخله، خشية صهره  من  الدين  ومقاربة  القصدية، 

 .، ولا تدل على ماهيته الأصيلةحقيقة جوهره
 

 .26-25فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 ، بتصرف.24المرجع نفسه، ص  2
 .26المرجع نفسه، ص  3
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الميتافيزيقية والأخلاقية الشوائب  حة كل  از وإ  ختزاليةالالقضاء على  إلى ا  منه  سعيا  طاقته الفكرية،  "أوتو"وقد جن د  
علينا الآن القيام بهذه المحاولة في موضوع الفئة المتمي زة جدا، فئة  "  ينبغي  بأنه  وأعلن،  بعنصر القداسة  تالتصق  التي

المقدس أو  با  .1"القدسي  علىوذلك  الاالم فريد،  ال  هجوهر   لتشديد  على  التي  ختزالتعذر  الجوهرية  المهمة  وهي   ،
 .كتابانبنت عليها قضايا ال

البر   "أوتو"ويضرب   المقدسادبفشل  طبيعة  توصيف  الأخلاقي في  تقييم  "  : نموذجا، بالقول  يغم  فئة  هي  القدسي 
إنها تطبق بالواقع عن طريق الكناية على ميدان آخر، كميدان الأخلاق، ولكنها   : وتفسي، يختص بها ميدان الدين

خاصة جدا تفصلها عما هو عقلاني، تبقى    "لحظة"دة، تشتمل على عنصر أو  ليست مشتقة منه، ورغم أنها معق  
الفريسية    تهوتظهر نزع  .2"، أي أنها تفلت إفلاتا تاما من الإحاطة بها بواسطة المفاهيم"لا توصف"غي مُعبرٍَّ عنها  

أنها توُظ ف أحيانا للدلالة   ومستقلة عن الجوهر الأخلاقي، ولو   تاز بخصائص فريدة المقدس يم، فهو يرى بأن  اجلي
أو    ات ذات صبغة أخلاقيةك تأبى أن يعُبر َ عليها في شكل مفردعلى بعض مقتضياته، لكنها لا تنبثق منه، ولذل

 .ميتافيزيقية
إننا نأخذ عادة لفظ  "  : ا فكرة الواجب الكانطية قائلاحضر ، مستعمق هذا النموذج بشكل أ  "أوتو"ثم يخص ص  

الصلاح"بمعنى    "قد وس" المعنى  "الكل ي  الدالة على تمام الخي الأخلاقي، وفق هذا  المطلقة  الصفة الأخلاقية  إنه   ،
إرادة  دالإرا  "كانط"يدعو   الواجب،  بدافع  عنه،  انكفاء  دونما  الأخلاقي  للقانون  ممتثلة  تلبث  التي  إن   "قد وسة" ة 

التكل   بنحو كامل، ويمكننا  الإرادة الأخلاقية  هنا،  قداستهما،  لدينا  على  أم  القانون،  أو  الواجب،  قدسية  على  م 
لفظ الشائع هذا ليس دقيقا، لا بِدعَْ في  أن استخدام القاصدين طابعها الإلزامي بالنسبة للسلوك عند الجميع، غي  

، ولكنه ينطوي على فائض معنوي جليٍ  يُضاف إليه، ما  "القدسية"ة في لفظ  لأن  الدلالة الأخلاقية هذه كلها كام
وتعجز الأخلاق بكل محمولاتها   .3"دمنا لا حول لنا إلا أن نشعر بذلك، وهذا ما من شأننا الآن أن نعزله جانبا

الذي لا و تجليه،  يكتنزه من ثراء وزخم لحظة    لفظ المقدس، وماالمختص ب  المعنائي والدلاليك الفائض  أن تحتوي ذل
 ناقشته لاحقا. مصطلحا فريدا سن "أوتو"يسع بلوغه وإدراكه إلا من خلال الشعور به فقط، ولذلك نحت له 

فإن   للواجبوعليه،  الإنسان  اتباع  والا   إلزامية  بالعدمية  عن شعوره  ينبع  القانونإنما  لقداسة  وليس  تبعا رتهان،   ،
"كانط" لكن،  لتصور  يعني  .  ذكره،  ماهل  لعلاقتها   "أوتو"بأن    سبق  تصوره  هو  وما  للعقلانية؟  مناوئا  كان 

 باللاعقلانية في نظريته الدينية؟
أوجز و   .4"و واللامعارضة للمذهب العقلانيأوت"بـ  سماه  ، في فصل في كتابه  عن التساؤل الأول  " آلموند"  أجابوقد  

ارا منه، وسبب هذا  معارض للعقل فر   "أوتو"اعتقد البعض أن   "  : ليي  اكم  تنقطتين، ورد  فيه  حجج  "شياوني"
 

 .26فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 ، بتصرف.27المرجع نفسه، ص  2
 ، بتصرف.28-27المرجع نفسه، ص  3

4 Almond , Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., Cf,  pp . 26-28.   
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الوهم كان تأكيده على العناصر اللاعقلانية في الدين، واعتباره إياها أصولا له. ومن ثم  وضعه المفاهيم الأخلاقية  
تؤكد،    "أوتو" والعقلانية حول الله في الأديان كافة على الرفوف الثانوية والفرعية، لكن المراجعة الفاحصة لنتاجات  

 : وبوضوح، خطأ هذا الحكم، إذ
عتراف حدودا لبقائه بقاء  دين وقيمته، رغم أنه يضع لهذا الا بمكانة الفكر العقلاني في ال  "أوتو"يعترف    : أولا ➢

الوصلة قائمة بينه وبين النواة غي العقلانية في الدين، ليغدو العنصر العقلاني انشعابا من ذلك اللاعقلاني، فعلى 
بأن اشتمال دينٍ ما على جملة مفاهيم وأوصاف متعلقة    في الصفحة الأولى من كتابه  "أوتو"سبيل المثال، يصر ح  

 . 1" بالله، يمث ل مؤش ر كمال، ويعبر  عن مكانة رفيعة لهذا الدين، وهو من هذه الجهة لا يعاني أي نقص
فيما  عثر علىون التي نستخدمها أنها  "  : "أوتو"ه  يقول الموازي لهذا التصور  عندما يجري    "متم مة"تبدو المحمولات 

المحمولات كلها  هذه  أن  والحال  له،  أمر لا سمة  هي مطلقة، وكأنها  فيها كأنما  يُـفَكَّرُ  أنها  أي  على الله،  إطلاقها 
ومحددة جلية  مفاهيم  أن    : تؤلف  أيضا  تقبل  بل  بالفكر،  يحل لها  وأن  بالفهم،  يدركها  أن  المرء  وسع  يوضع  ففي 

ن يتطر ق إليه بصورة أفُهومية خليق به من ثمَّ أن يدُعى عقلانيا، وطبيعة أتحديد لها، إن غرضا ما، يمكن الفكر  
الوجه   هذا  في  يعترف  الألوهة  الذي  الدين  عقلانية، كذلك  طبيعة  آنفا،  المذكورة  المحمولات  في  المعالم  دَةِ  المحدَّ

ضرورية للتعبي عن طبيعة المطلق  فالعناصر العقلانية    .2"يل، دين عقلانيويتمس ك بهذه النظرة إلى الله من هذا القب
 حول وجود جانبين يشكلان المقدس.  العقلانية، انطلاقا من تصوره

 الدين دليل على الكمال والثراء، كما أن عنوان كتابه الفرعي يحمل اعترافا ضمنيا  وعليه، فإن وجود العقلانية في
اللاعقلانية بالجانب الخفي فقط في المقدس، لكنه يعترف في مقابل ذلك بجانبه العقلاني،    يخص ص  "أوتو"فـذلك،  ب

ود العناصر العقلانية  كتمال بوجن المسيحية نموذجا على السمو والا يجعل م  الذي يقبل التحديد الأفهومي. بل إنه
بوضوح فريد وبوفرة، وفي هذا الوجه، يقوم    تحوز لا على مثل هذه المفاهيم وحسب، وإنما تحوزها"  في الدين، لأنها

القاطع حقا على سموها إزاء أديان لها أشكال أخرى   وقد لها،    نتصرام،  سمواأكثر الأديان    ها، فهو يجعل3" الدليل 
النقاد  ذلك  أثار المسبقةل  ،حفيظة  لأحكامه  تعليقه  التقصي  عدم  ينافي  ما  وهو  الإيبوخية،  مفهوم  وتطبيق   ،

 . الفينومينولوجي
بالأولوية الضرورية لدراسة الأبعاد العقلانية للدين، وحتى الدفاع العقلاني عنه، على أي    "أوتو"يعتقد    : ثانيا ➢

العقلاني غي  بالبعد  تهتم  مق  دراسة  ذلك  في  يرى  أخرى  وبعبارة  تقديمه  دفيه،  في  يؤكده  ما  وهذا  له،  مة ضرورية 
درا في  مديدة  مدة  يصرف  لم  الذي  أن  ذكر  حين  السللكتاب  له  يجوز  لا  العقلاني  البعد  بالقدسي  ة  شتغال 

العقلاني وغي العقلاني  ، لا يمكنه أن يميز بين  يخض أغوار المسائل الميتافيزيقيةفالذي لم    .4المستعصي على الوصف
 

 .52الأسس النظرية، شياوني، ص  1
 .23فكرة القدسي، أوتو، ص  2
 .24المرجع نفسه، ص  3
 ، بتصرف.54-53ص مرجع سابق، النظرية، شياوني،   الأسس  4
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دراسة مثابرة    Ratio aeterna  "للعقل الأزلي"ويخامرني الشعور بأن من لم يقف من قبل  "  :" أوتو"  في الدين. يقول
فمن لم يتبحر في مسائل اللاهوت، ومختلف    .1"به أن يولي اهتمامه الألوهي الممتنع عن الوصف  ر وجاد ة، لا يجد

اللاعقلاني،   طبيعة  اكتناه  يمكنه  لا  ومدارسها،  الميتافيزيقا  طلب قضايا  تشبه  دعوى  قراء  وهي  يمر    ته اجتناب  لمن 
   بتجربة دينية سابقة.

الد  العقلاني،  يزدريلم  "  هبأن خلاصة مفادها  "آلموند"ويعرض   العقلانية داخل  العناصر  ينُظرَُ إلى  ين على أنها  إذ 
مضاءة من خلال النظام  )ومن ثم ، الدين في كل ي ته(كما أن العلاقة بين عناصره العقلانية وغي العقلانية   ذات ثقل،

 . 2" وظة في الشعورالميتافيزيقي العقلاني، ولو أن المكانة المهمة لأحدهما محف
حتواء الفائض في  قيق لا، ولعله يقصد الإكليوس، مسؤولية عدم نحت مصطلح دالأرثذكسيةبتحميل  "أوتو"ويقوم 

الأرثذكسية"  ففي تصوره المعنى بالنسبة للمقدس،   متينة في بعض وجوهه،    كانت  العقلانية، ذو أسس  أم   نفسها 
والمعتقد،   العقيدة  تشييدها  من موضوعها في  العقلاني  غي  الجانب  تبرير  عن  عاجزة  نفسها  الأرثذكسية  أن   ليس 

ختبار الديني، أخفقت الأرثذكسية إخفاقا بي نا   الدين حيا، وفي قلب الاأن تحتفظ بالعنصر غي العقلاني في وعوض  
، أي أن 3"خذ منها فقطفأغدقت على فكرة الله عبر هذا الإخفاق، تفسيا فكريا وعقلانيا، أُ  تقدير قيمته،في  

صهر ذلك الجانب وإغفاله   ساهم فيلمبادئ الفلسفية،  مختلف الفرق المسيحية، وتشر بها لالصراعات اللاهوتية بين  
 وتشويه ماهيته.

  ،ث فيه العلاقة بين هذين الجانبينالذي بح  ،كتابالمن    على المنحى العام للفصل الأول  "ميسلانميشال  "ويعل ق  
الصفحات الأولى هي انتقاد عام لتيار العقلانية الدينية لمختلف أصناف اللاهوت المعقلن كالتوماوية مثلا، إذ " بأن

مُدركة عقليا إلا في وظائف  يظهر الله  ق  : لا  مشر عِ،  للكون، خالق،  اللاهوت، مسي  من  النوع  هذا  إلخ.  اض، 
، أنه ينتهي إلى حدود تصورات للكائن الإلهي ذات طابع تجريدي، بعيدة عن الحياة وغريبة عن  "ر.أوتو"يوض ح  

يعُدَّ من  الشعور الديني، إذ ما يمكن أن  تقنِ ن  تقرر أو  أية علاقة لاهوتية عندما  المسؤولة عن  ا فالأرثوذكسية هي 
هود الفلسفية في محاولة التوفيق بين العقل والدين، قد أسهمت في خفت الجانب اللاعقلاني فالج  .4"جوهر الدين
 في المقدس.

الثاني،    جواب أما   العقلانية باحول  التساؤل  العناصر  المفهوم لعناصر  طبيعة علاقة  القدسي، وعن    اللاعقلانية في 
بـو   ،العنوان الفرعي لكتابهالكامن في  عنى  لمبا،  ينبغي أن نولي اهتمامنا أولاف،  للاعقلانيتوي  و الأ التقص ي  "الموسوم 

هذا  ماهية  استنطاقإلى  "أوتو"  إذ يسعى، "عن العامل غي العقلاني في فكرة الإلهي، وعن علاقته بالعامل العقلاني
يعبر عن فلسفته    وخاص،  وهو ما دفعه إلى نحت مصطلح فريدالمتعذر على الوصف في الألوهية،  العنصر الخفي  

 
 .21فكرة القدسي، أوتو، ص  1

2 Almond , Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology, p 27. 
 ، بتصرف.25المرجع نفسه، ص  3
 .89علم الأديان، مسلان، ص  4
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يحتاج  "النومينوسـ"ب  دعاه  الخالصة، به  المقصود  أن فهم  غي  لوتو الألدلالة  ا  لمناقشة،  اللاع ية  عن  ، و قلانيلجانب 
 علاقته بالعقلاني.

هنا ننبري لأول مرة، للتصدي للتناقض  "   : كالآتي  دراستهال مسؤولية تولي  تحم  عن هذه المهمة التي    "أوتو"  يعبر  و 
الوثقىالقائم   الدين  وعروة  العقلانية  هذا  )جوهره  : أي(  بين  وتكرارا،  مرارا  يلي  ما  في  اهتمامنا،  نولي  وسوف   ،

عقلاني، في فكرتنا عن الله، ما    هو  حق ماهل يس  : التناقض، وما يتصل به من إشارات، فالأمر كله يتعلق بهذا
يلُغيه إلغاء؟ أو بعكس ذلك، هل يسود ما ل ما  وهو  .  1"يس عقلانيا على ما هو عقلانيليس عقلانيا، بل ربما 

  .الأوتوي  تصورال من خلال نه عمل على الإجابة عنس
بط  تر الطريقة التي يكما ناقش    د الأوتوي من اللاعقلاني،و المقصلتحليل، مبينا  شكالية بالهذه الا  "آلموند"  تطر قوقد  

العقلانيمن خلالها   ترجمها    ، مع  التي  الدراسة  ولذلك س  " شياوني"وهي  ل  عتمد جهده نحرفيا،  شروحات  الترجمي 
 يعد  من أم المراجع في دراسة فكر "أوتو". ، الذي "آلموند"

فهو   بأنيوعليه،  لنظرية  "  رى  واضح  تصور  عرض  هو  هنا  المهم  العقلاني    "أوتو"الشيء  بين  للبعد  يعود  فيما 
للدين،   اواللاعقلاني  العقلاني  والميزات  من  الغربيين  العلماء  أوساط  في  فالمقصود  بينهما.  هو    rationalلحاكمة 

، لكن اصطلاح )الأحوال(  feelingهو الإحساس    non-rationalاد من اللاعقلاني  ر ، فيما الم thinkingالتفكي  
يختلف عنه عند بقية العلماء، ذلك أنه يتعين  عنده بصورة أكبر في دائرة متعلق   "أوتو"العقلاني واللاعقلاني عند  

أي متعلق  (بمعنى أن العقلاني واللاعقلاني هما أولا وبالذات أوصاف أعيان  الإحساس والتفكي لا بهما عينهما،  
والإحساس ف)التفكي  الأعيان،  بتلك  المتعلقين  والإحساس  للتفكي  أوصاف  لعرض  وثانيا  ما  ،  وقع سشيء  واء 

عندما يمكن   rational object  لم يقع كذلك، يغدو أمرا عقلانيا  تفكرا فيه بالمعنى الخاص للكلمة أومحسوسا أو مُ 
الذي    )سواء كان متعلقا للتفكي أو الإحساس أو لا(خروجه بلباس فكري، والعكس هو الصحيح، ذلك الشيء  

نا الحديث بلغة الإصطلاحات الكانطية، در  عقلاني، وإذا ما أيغدو أمرا غي لا يتسنى إخراجه بلباس مفهومي س
عندما يمكن فهمه تحت مظلة مقولات الفاهمة القبلية    اعقلانيإن الشيء الخارجي يمكن أن يكون    : أمكننا القول

a priori categoryال2" ، ويمكن أن يكون غي عقلاني عندما لا يمكن معرفته بهذا الشكل عقلاني  لا. بمعنى أن 
ئات حتى يضحى ممكنا على التعبي والإفصاح، لأن العقلاني  باعتباره معطى قبلي، يختط  وفق المفهوم الكانطي بالف
 ، كما سبقت الإشارة.في الإلهي يستمد جوهره من اللاعقلاني وليس العكس

واحدا يمكن أن   هو أمرا  "وتوأ"نتباه له في فكر  الأمر الجدير بالا"أن  بالإشارة إلى  ويزيد هذه الإشكالية إيضاحا  
المفاهيم  بوساطة  إدراكه  منه يجري  بعدا  أن  أي  توأم،  بعُدين  ذو  أي  واحد،  آن  عقلاني في  عقلانيا وغي  يكون 
الذهنية، فيما يتجاوز بعد آخر إطار المفاهيم والأفكار دون أن يخرج على هيئة مفهومية، وأبرز مصداق لأمر من  
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بعدٌ منها تحت مقولات  . إن الأمر القدسي حقيقة واقعية، يقع  the holyر القدسي  هو الأم  "أوتو"هذا النوع عند  
بحدود المفاهيم الذهنية، دون أن    القوة العاقلة، ويتم اكتشافه عن طريق الذهن، فيما يتعالى بعدٌ آخر عن التحد د 

لإثبات هذا المدعى ليس بي نا كما يفُتَرَضُ، ذلك أنه   "أوتو"يسمح بإدراكه عن طريق التفكي، إلا أن استدلال  
عليه شواهد  مُقيما  مقصوده  لإيضاح  مضاعفة  جهودا  رأيه  يبذل  يثبت  برهانا  تسجيله  عن  طبيعة  عوضا  ولعل    ،

تتطلب ذلك، إذ هي من الملموسة    القضية  القضايا  اللاعقلانية(نوع  يتم   )وبعبارة أخرى  التي  المعلومة  المدركة  لا 
من أولئك الأشخاص الفاقدين    "أوتو"فها عن طريق فن  تنظيم القضايا الذهنية وترتيبها، ومن هذه الجهة طلب  تعر  

القدسي للأمر  اللاعقلاني  الإحساس بالبعد  يتسنى لهم  لم  والذين  الدينية،  منهم    للأحوال  أعماقهم، طلب  داخل 
فمراعاة مفهوم التخطيط، هو مفتاح فك هذه العلاقة الجامعة بين العنصرين، من    .1"صرف النظر عن قراءة كتابه

خلال نظريته حول تناظر الأحاسيس وتلازمها، بمعنى أن التجربة الدينية هي الوعاء الحاوي لتمثل المقدس، ومن ثم   
إدراكه،   نحو  الأوحد  به  السبيل  التعريف  بغية  العقلانية  المفاهيم  مع  تخطيطا  يقتضي  طبيعته  عن  الإفصاح  لكن 

إدراك هذه المعرفة المستمدة  وتحديده، ولذلك يستشكل على المفتقد للتذوق الروحاني المنبثق عن التجربة الدينية،  
، كما أنه يصعب  تخضع للشعورمنها، لأنها معرفة غي منضبطة بقواعد التفكي المنطقي، ولا تتعلق بقضاياه، وإنما  

   .إيجاد شواهد منطقية تثبتها، ولذلك يعمد إلى عرض نماذج عن تجارب شعورية في كتابه
وعلى أية حال، سوف نسعى "ه الإشكالية الغارقة في التعقيد، مشيا إلى أنه  مرة أخرى بسط هذ  "آلموند"ويحاول  

إدخالها ماكينة التفكي، ذلك أن لها و ، يمكن بوصفها أمرا عقلانيا،  ه قدر الإمكان، إن الذات القدسيةلفهم مراد
المجرد،   : ف الله عن طريق المفاهيم من نوعر ، ومعنى هذا الكلام أننا نعrational natureماهية أو طبيعة عقلانية  

الذات   إخراج  يمكن  عليه،  وبناء  القبيل،  هذا  من  أوصافا  عليه  ونطلق  القدير.   ، الخي  إخالحكيم،  اجا  ر القدسية 
موضوع  إلى  بالتالي  وتتحول  الإنسانية،  تشبيهها بالماهية  عن طريق  لتدرك  العاقلة،  القوة  قضايا  يضعها في نطاق 
للتأملات العقلانية، ومن الطبيعي أن بين هذه الصفات أوصافا يفترق افتراقا مهما لو أطلقناها على الله كما إذا  

التشبيه  أطلقناها على الإنسان، ولا ينبغي ال غفلة عن هذا الأمر، فهذه الأوصاف إنما نطلقها على الله على نحو 
ا2"أكثرلا    analogouslyوالتمثيل   يرتبط بنظريته حول تلازم  المشاعر. وهو ما  استلهام  ،  لأحاسيس وتناظر  أي 

لل تبعا  وتبيئها  وتكييفها  الطبيعي،  المجال  من  مستمدة  تصبح  قمفاهيم  حتى  السابق،  الخاصية انون  مع  متلائمة 
أنها غي  للإلهي  ياكل  الإحاطة    عن  عاجزةتبقى    اللاعقلانية،  الخفية  خاصيته  بالطبيعة  مع  تتماثل  لا  لأنها   ،

 .، ولذلك تكتسي الاستعارة مكانة رائدة في التناول الأوتوي للعلاقة بين الجانبينالترانسندنتالية
لى الوصف المفاهيمي، لأن منبعه ينبثق من الشعور، وبما أنه ديني  تعذرا عمُ  يظل   الجانب اللاعقلاني فإنومع ذلك، 

من "ة، فـتمثل حقيقته الكلي  تعتبر حينها مجرد استعارات لا التناظرات  ، وباعتباره معطى قبلي، فإن  نوعهحيث  من  
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بأن   : هو القول  "أوتو"ا غي عقلاني بدرجة أكبر، وفي الحقيقة، ما يريده  ر جهة أخرى، تبدو الذات القدسية أم
 القابل لمسه لمسا إدراكيا ذهنيا، يالأوصاف العقلانية يمكنها الإشارة مباشرة إلى البعد اللاعقلاني، ذلك البعد غ

وهي الشعوري  واللمس  بالإحساس  ينحصر  إليه،  للوصول  الوحيد  الأوصاف-  والطريق  بهذا    تغدو   -أي  معتبرة 
كما يمكنها الحكاية عن يمكن أن تحكي عن أمور عقلانية،  )الروحية الإحساسية(. إن الأحوال والحالات  اللحاظ

للإشارة قابل  بأمر  تتعلق  فعندما  لاعقلانية،  يُ أمور  الدقيق،  المصطلحات  طريق  عن  خلال  عرف  من  ويتضح  ة 
دائرة المعقول، أما عندما تنبعث من البعد اللامعقول للذات الإلهية،  الأحوال تَـقَر  حينئذ في (المفردات المحددة، فإنها 
أم تكون  التشار فإنها سوف  رغم  نوعه،  من  له  مثيل  لا  فاردا  والأحا  الأحوال  بين  ما  الموجود  العقلانية  به  اسيس 

نبعاثها من ذاك ل، إنما جاء بسبب الى التحو  نموذجا لا شبيه له، واستعصاؤها عدها  واللاعقلانية، والسبب في تفر  
طريقه وعن  اللاعقلاني،  فريد    .1"الجانب  جوهر  ذو  آخر،  sui generisفالمقدس  شيء  أي  يوازيه  وبهذا  لا   ،

 اكتسب الشعور به فرادته، ومنه تعذر تمثيله بمشاعر طبيعية، ما يستلزم إخضاعها لقانون يلائم طبيعتها الفريدة.
حاول دليلين  يعرض  يثُبِ   اممن خلاله  "أوتو"  ثم  الدعوى  تَ أن  هذه  أهم  شرعية  أحد  تبنيه  على  يؤكد  ما  وهو   ،

 : وهما ختزال،لوجية، وهو عدم قابلية المقدس للامرتكزات المقاربة الفينومينو 
تصال الوثيق الذي يربط هذه الأحاسيس بإدراك حقيقة لاعقلانية فريدة في ذاتها  العلاقة العميقة والا  : الأول" ➢

إنها   حيث  فمن  الأحاسيس(ووجودها،  أمرا    )أي  بنفسها  تغدُ  له  مثيل  لا  مطلق  أمر  مواجهة  سياق  في  تنبعث 
 ل إلى أي نوع من أنواع الأحاسيس الأخرى. ّ  مستقبلا، يأبى عن التحو

في مختلف ثنايا    "أوتو"ة الهادفة لكشف حقيقة هذا النوع من الإحساس، فقد هدف  الدراسة الظاهراتي : الثاني  ➢
الدينية عن طريق المنهج الظاهراتي، مدل لا على أن  "فكرة القدسي"كتابه   هذا النوع    لكشف حقيقة الأحاسيس 

  .2" ستقلال الكامل، وبنوع من الأحديةمن الإحساس يمتاز بالا
ختزال وتحويله إلى شيء آخر من جهة أخرى، جوهر المقاربة  ره على الاالمقدس من جهة، وتعذ    د تفر    وتحتل فكرتي

 .والأخلاقية ستعارات العقلانيةر رفضه لكل الاوهو ما يبر  الأوتوية لماهية اللاعقلاني، 
وأشر  إلى  سبق  عند  نا  القدسي  العقلاني    "أوتو"أن  وترابط جانبيه  تشابك  بسبب  مركبة، وذلك  معقدة  فئة  يعتبر 

الدين    ا مستمدا منميتقي   ستلزم هذا التركيب ي  نفإوتبعا لهذا،  فئة تقييم وتفسي،    يعد  فهو  ومن ثم   واللاعقلاني،  
كما أنه   .category of the holy بفئة المقدسالجزئين  تلك المقولة الناتجة عن اجتماع هذين    "أوتو"  دعونفسه، وي

الدي  يحيل الفئة   إلى ن  نشأة  القدسية    مساهمة هذه  أن  ذلك  الذهن، ومعنى  دينية  وفعاليتها في  ليست مجرد ظاهرة 
القرابين، وما شابه ذلك، بل إلى  شبيهة بالا الخلق أو  الراجعة إلى  هذه  أن  عتقاد بالآلهة، والشياطين، والأساطي 

تُ   الظواهر العناصر    )القدسية(قاس هي نفسها على أساس معيار  إنما  وتأخذ اسمها هذا عن هذا الطريق، وتتقبل 
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التمثيلية   مع الخصائص الطبيعية للإنسان، بمعنى أن    analogous relationاللاعقلانية القدسية نوعا من العلاقة 
عليها  الصفات   إطلاقها  يمكن  للإنسان  اللاعقلانية(الراجعة  مع  تشبه    )العناصر  لكنها  اللاعقلانية،  الأحاسيس 

ليس هنالك " : "أوتو"ة والجوهر الخالص الأصيل للأديان، يقول يز دة والأحدية، مكونة النواة المركذلك، تتسم بالفرا
الحية، كما   نواته  العناصر بوصفها أعمق أعماق  فيه هذه  دونها لا يستحق دين هذا الإسم  وبمن دين لا توجد 

اللاعقلاني يمثل جوهره    هجانبعل القائم بين الجانبين، غي أن يستحيل أن ينبثق من دون ذلك التفا. فالدين  1" دين
يعني  الأ والتفسي  فالتقييم  والساحق،  الإنسانية،    القدرة علىصيل  الظواهر  الديني في مختلف  غي  من  الديني  تمييز 

ف ثم ،  تمثلومن  القدسي  بقية    ،  الأصل  ئة  تعكس  الأفي حين  هو  خرى  الظواهر  اللاعقلاني  الجوهر  لأن  الفرع، 
الباعث على ظهور تلك الظواهر الدينية، التي عرفت نوعا من العقلنة والأخلقة، ومن ثم، كان الجانب اللاعقلاني 

 . ، وسنضرب أمثلة عن ذلك خلال المطلب اللاحقمموها
وذلك  بأحاسيس متلازمة ومتناظرة،عنها ما تم التعبي على استحالة انصهار معالم القدسي إذا يؤكد  "أوتو" غي أن

إن من شأن التسلل إلى ما هو عقلاني عبر ما ليس عقلانيا، أن  " : قائلا التناظر والتخطيط،  خضعت لقانوني لأنها
نتقاص  ن يكون وسيلة لطمس معالمه، أو للايفُضِيَ إذا إلى زيادة تصورنا العقلاني عن الله عمقا، ليس حريا  به أ

العقلانيف  .2"منه وقيمةيزي  المفهوم  ثراء  اللاعقلاني  المدلول  بشرط  د  لكن  أن يصهره،  بدل  خضوعه للتخطيط، ، 
، ، والعكس صحيح، لأن العقلاني يأخذ معناه ودلالته من الجوهر اللاعقلانيحتى يراعي الطبيعة الملغزة والسرية له

   .وبالتالي فإنه سيزداد ثراء وقوة
طبيق التناظر عبر التطور التاريخي للدين، قد نحى نحو الميتافيزيقا والأخلاق، وهو ما  تسوء  يرى بأن ومع ذلك، فهو
على إثر مواجهة بين الروح الإنسانية وحقيقة ما    "أوتو"يظهر الدين عند  "، إذ  البعد اللاعقلاني  أدى إلى طمس

تعالية هو الأمر القدسي، إلا أن صطلاح الشائع كتعبي عن هذه الحقيقة الم بعُدٍ عقلاني وآخر لاعقلاني، والاذات  
جملة من المفاهيم العقلانية، أدت إلى اختفاء بعُدِها  هذه المفردة اختلطت في مسية تطورها المعنائي عبر الزمن مع  

الأمر   مفهوم  مصطلح  داخل  والمستبطن  أهمية  الأكثر  ولعل  عنه،  مغفولا  بعد  فيما  ليغدو  الأصيل،  اللاعقلاني 
قبالقدسي، والمتبادر إلى المفردة،  الذهن لدى سماع هذه  إرادة الخي، الحسن، الخي المحض وإرادته،   : ل غيه هو  

د الأكثر  ع، فإن غلبة هذا النوع من المفاهيم الأخلاقية والنظرية أفضى إلى اختفاء ذلك الب"أوتو"ومن وجهة نظر  
مفهومية يجر  منظومات  بصورة  يتبدى  الذي لا  البعد  الحقيقة،  هذه  تفعيل جهاز  أهمية في  عن طريق  تكشفها  ي 

الإنسانية النفس  وجود  العميقين في  والإحساس  الحال  طريق  عن  يتجلى  وإنما  النظري،  صهر  .  3"العقل  تم   فقد 
التي نحتها اللاهوتيون، وهو    العقلانية  ولاتمفي مفاهيم العدل والإرادة والرحمة والنعمة وغيها من المحجوهر الدين  

 
 ، بتصرف.63-62الأسس النظرية، شياوني، ص  1
 .137فكرة القدسي، أوتو، ص  2
 .63 صمرجع سابق، الأسس النظرية، شياوني،   3
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نحت مصطلح  على  ولذلك عمل  بنية الحقيقية التي يتمأسس عليها الدين،  ما أدى خفت ملكة الذوق، وتغييب ال
إذ يراه أكثر أهلية   النومينوس للدلالة على الجانب اللاعقلاني، بغية تخليصه من الشوائب الميتافيزيقية والأخلاقية،

 .حقيقتهالإفصاح عن في 
الا  "أوتو "رسم  لهذا  و  الصفحات  من  في  القدسي"فتتاحية  في    "فكرة  واللامفاهيمية  المفاهيمية  العناصر  بين  تمييزا 

  : ة مثليهالصفات المسيحية للألو   إذ تحد د المفاهيمالمعرفة الدينية، فالعنصر المفاهيمي ضروري لأي دين عقلاني،  
يمكن إدراكها عبر الفكر،   فهي مفاهيم والوحدة والفرادنية.القوة الأسمى، و الإرادة الحسنة، و الغاية، و العقل، و الروح، 

كنة، يمكن  ن ميل الدين نحو بسط مفاهيمه ونقل أفكاره في أوضح وأدق لغة مملكلتعريف العقلاني.  تقبل باكما  
. 1ن خلال عبارات مفاهيمية حقائق الدين بشكل واف م  أن يؤدي إلى تصور مضل ل، مفاده أنه بالإمكان إدراك

مهد د الدين،  عليه  يتمأسس  الذي  الجوهر  أن  العقلانية  ذلك  المقولات  العقلانية  بالذوبان في  فالمفاهيم  ، وبالتالي 
مرت للدين  الشعوري  الجوهر  من  تتخذ  لم  إذا  قاصرة  لمعانيها،    لاستمدادزا  كتبقى  الخضوع  تجنبا لتخطيط،  بعد 

 ختزال.لال
نحو توظيف المصطلحات الدينية كما لو أنها الميل    يتفاقم بواسطةالخطأ  كان  هذه النزعة العقلانية المفرطة،    وبسبب
المفاهيمية جفبي  في آن واحد.  وضوع ومحمولاتهالمتعد     ،في ذاتها تعتبر الصفات  ،  وهرية بدلا من كونها عرضيةنما 

الموضوع   إذ يتطلب  ا لا تستطيع وصفه بشكل تام.نهكما أالذي تحد ده،    مولات للموضوعمح  ليست سوى  لكنها
. وقد أطلق الصوفيون على التي تُسنَدُ إليه هذه الصفات المفاهيمية نوعا مغايرا من الإدراك، يفوق قدرة المفاهيم

كانوا  الصوفية بذاتهم  غي أن هؤلاء . appnTovعلى الوصف بالمتعذر هذا الإدراك العميق والجوهري للطبيعة الإلهية 
، على بيان ما يعنيه المستعصي على الوصف بالنسبة لهم، وكان ينُظرَُ إلى هذا التمييز بين المفاهيمي  غالبا،  حريصين

. إذ لا يمكن " والجوهر الدينيالتناقض بين العقلانية "بما يدعوه بـ " أوتو"وغي المفاهيمي في المعرفة الدينية، من طرف 
صحي بشكل  التناقض  هذا  إلى  لالنظر  تبعا  أن "أوتو"ـح،  ذلك  المعجز،  إمكانية  رفض  أو  قبول  قاعدة  على   ،

اللانظري بغرض شرح  الإحاطة .  2العقلانيين قد صاغوا نظريات في بعض الحالات،  فتلك المحمولات تعجز عن 
لا ينفي القدرة على توصيفه، وإلا أصيب الفكر الديني بالصمت   "أوتو"الشاملة بجوهر المقدس واكتناهه، لكن  

 المتصوفة قدراتهم الإنشائية والبلاغية العميقة في الدلالة. عن والبكم، ولذلك عُرِفَ  
ي لم  فهو  ذلك،  إلى  ال بالإضافة  بين  بالتعارض  حولها،  قل  خاطئ  تصور  فذلك  العقلانية،  وبين  المعجز،  عجائبي 

قائلا للمعجز، وخلافُ "  : ويصح ح  إنكار  العموم،  لدى  عنها  يشُاع  ما  العقلانية  مفارقة  ليست  فهذه  إرساؤه،  ها 
عرضي   اختراق  إنه  حيث  من  المعجز،  أمر  في  التقليدية  النظرية  بأن  ذلك  تافهة،  قل  بل   ،ٌ بينِ  هو  خاطئة، كما 

فينبغي بالتالي أن يكون سائدا عليها، إنما هي عينها   بَـرأَهَا،  قِبَلِ كائن  الطبيعة من  السببية في    "عقلانية"للعلاقة 
كنها أن تكون فيه، فالعقلانيون أبدوا غالبا، رضاهم عن إمكانية المعجز وفق هذا المعنى،  بمجملها، بالقدر الذي يم

 
1 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto, p 66. 
2 Ibid ., p 67. 
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له نظرية  بأنفسهم في صياغة  أسهموا  لكن غرضه في كتابه هو  هو  و .  1"بل  العقلانية،  ليس ضد  بأنه  يؤكد  بهذا 
 .على احتواء الجوهر اللاعقلاني عدم قدرة العقلاني التشديد على

للنزعة العقلانية في الدين، وإنما يعمل على    "أوتو"لا يدل بالضرورة على رفض  تناوله، فذلك  بق  ما س  وبناء على
بالمناهض للعقلانية، بعد قيامه بتحليل العقل استنادا    تهسيكون من الغريب أن يتم  دعو   إذرسم حدود قصورها،  

المثالية الترانسدنتالية، وتمديداته للعقلانية الكانطية. بل يبدو من المرجح أن تتم و على نظرياته حول المعرفة الفورية،  
ادعوت تم ت  بالعقلاني، سواء  عدمها.ته  من  استنتاجاته  على  تكمن في  لموافقة  الحقيقية  فإن  ذلك،  اللغة ومع  أن   

وظفها   التي  الدين،  حينالواضحة  وجوهر  العقلانية  بين  للتناقض  انبرى  الدين،    تجعلهما  جوهر  نحو  بذاته  ينحاز 
بالعقلانية  يسمه  عما  بنفسه  إيمان  .2وينأى  من  بمصدانطلاقا  النوشرعية  ية  ر ه  وإمكانية المعرفة  الشعور،  عن  اتجة 

 ستدلال من خلالها على جوهره. الا
لـ  " وندآلم"يقتبس  و  فيه  حول  "أوتو"اعترافا صريحا  يقول  الإشكالية  هذه  من  بأي "  : موقفه  أرغب  من    لا  شكل 

للعقلانية مناهضا  أعُتبر  أن  الدين،  "الأشكال  واللاعقلانية في  العقلانية  العوامل  موقفه بخصوص  إلى  يشي  . كما 
  يذكر  أين  ،"فلسفة الدين"في الطبعة الإنجليزية من كتاب    ، 1931سنة    ترجمةحول  في ملاحظات المؤلف  الواردة  و 

لقد شرعت في التعبي  " : لسنوات عديدة "فكرة القدسي"و "فلسفة الدين"ه يبعد تداول كتاب عند هذه المرحلة بأنه
. أما  "فكرة القدسي"فيما بعد في كتاب    ا عملت على تطويرهعقلاني في الدين، والتي العامل اللا  تخص    عن أفكار

الدين"في   الدين،    كنت أرغب فيقد  ف  "فلسفة  العقلاني في  العامل  يعتبر بالنسبةعرض  يقل أهمية  لي  الذي  ، لا 
 .  3على أهمية إجراء مقاربة موس عة للفلسفة الأوتوية . وهذا ما يؤكد"اللاعقلانيوجوهرية عن  

لأجله   "أوتو" شحذ بعد هذا التناول لموقفه من العقلانية، نصل إلى مسائلة نظريته حول الجانب اللاعقلاني الذي  و 
الثغرة التي عجزت    الخالصة،   عن فلسفته يعبر    نحت مصطلح مستجد بغرض  طاقته المعرفية   حاول من خلاله سد  

الميتافيزيقية والأخلاقية، لكنه عمل قبل   تنقيتهإلى    ، في الوقت ذاته،ساعياو ا،  رأبهالأرثوذكسية عن   من الشوائب 
 وعن مركزيته في الظاهرة الدينية.  "المقدس" دلالة مصطلح، على تقديم تصوره حول ذلك

سوف نجتهد أن ننو ه  "  : الرومانسية، يعرض "أوتو" تصوره لمفهوم المقدس بالقولتضاهي لغة "شلايرماخر"  بلغة  و 
ذاك فيه   ر به باسمه من دونه، ما من دين يحياعئ على قدر طاقتنا، كيما يمكنه أن يشبهذا الشيء النكرة إلى القار 

اة في الأديان  يطاقة تنبض بالح، بل ما من دين خليق باسمه من دونه، إنه  "نواته الداخلية"وكأنه منه عروته الوثقى  
زخمه في دين الكتاب، إن له ههنا أيضا اسمه الخاص    وليس له من زخم في أي منها يماثلالسامية على نحو منيف،  

به   اليونانية لفظ    "القادوش"به، أعني  العبرية، ويقابله في  اللاتينية  ayioçفي  ، وبنحو أشد  دق ة في  sanctus، في 
كجزء من معناها، حيث تصبح المفهوم، وبلغ أرفع ا، معنى الجودة، والصلاح المطلق،اللغات الثلاث معطياتها، في  

 
 ، بتصرف.25القدسي، أوتو، ص  1

2 Philipp, Epistemology of Rudolf Otto., p. 69. 
3 Ibid ., pp. 69-70. 
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لفظ   نستخدم  ثم ،  تطوره، ومن  له في  لفظ    "القدسي"مستوى  ولكن  نقلها،  نتم  إذا  "القدسي"لكي  يمثل  ،  هذا 
لما كان ذات مرة محض استجابة    "ا بيانيارسم"متلاء من المعنى الأخلاقي، أو ما يمكننا دعوته  التكوين المتدرج، والا 

شعورية أولية، يمكنها أن تكون في حد ذاتها حيادية من الوجهة الأخلاقية، وأن تفرض اعتبارها كحق من حقوقها، 
العبارات   دل ت  الأمد،  الطويل  تطورها  وابتدأت  مرة،  أول  العنصر،  أو  اللحظة،  هذه  بزغت  قادوش، (وعندما 

ayioç  ،sacerإن هذا ليتفق عليه النقد  "الجودة"ختلاف عن  منازعة، على أمر آخر مختلف كل الالا  ، ب)، إلخ .
بلفظ   قادوش  ترجمة  أن  بصواب  ويفس ر  جامعا،  اتفاقا  و  "صالح"المعاصر  النقل  في  صياغة  "أو    " عقلنة"خطأ 

للفظة يعبر عن الزخم والعمق المستمد من فيض الألوهي  افهو يشي إلى أن انبثاق  .1"لل فظة، لا مبر ر لهما "أخلاقية
التي الهيئة  وعن  مثوله،  البشريةلحظة  النفسية  فيها  استقبلته  أو ،    الأخلاقية  المحمولات  من  أيا  يعني  يكن  لم  إذ 

 قد خضع للتخطيط  بذاته "المقدس"الزمان، لكنه يرى في نفس الوقت، بأن لفظ  زيقة التي علقت به على مر  الميتافي
صورة  مقتبسا دلالات أخلاقية وعقلانية، وبالتالي فهو كمحمول لفظي، أو    ،خلال تطور الدين التاريخي  والتناظر
يشكل نواة كل الأديان، التي لا تقوم    كثر دلالة على الجانب اللاعقلاني كجوهرقد لا يكون أ  ، "أيدوغرامبيانية "

لكنه في والتي قامت بعقلنته كما سبقت الإشارة، والمطلق، ، ذلك أنه صار يشار إليه عموما بالجودة والصلاح دونه
 جوهره يعني أكثر من هذه الدلالات. 

ي الصورة  إلى    "أوتو"  بلغ وحتى  الخالأولتلك  من  الصية  يتمل ص  ولكي  الشوائب،  من  والتجملات"ة    العلائق 
  numen، يختار للإشارة إلى هذا البعد من تلك الحقيقة لفظ  "القدسي"الأخلاقية والنظرية التي استوعبت مفردة  

لينحت منه صفة   اللاعقلاني،   أن يحتويسبه  بحالمصطلح  إذ يمكن لهذا  .  2" لاحقا  numinousاللاتيني،  الفائض 
الم  غوبلو  العقلانية والأخلاقية،  البعد الخفي  الوقت على فحواهتعذر على  سيصبح هذا  و شعوريا،    ويعبر في نفس 

 . "أوتووسما خاصا بـ"علامة فارقة، و   المفهوم
محل  هذا العنصر  تحل كما قلنا آنفا، أن نستنبط لنا مفردة هتمام،وعليه، إنه لجدير بالا" : قولي وعن هذا المصطلح 

الذي يتخطى معنى الجودة، فإننا، بواسطة مفردة خاصة،    "القدسي"في معنى    "الفائض"المعزول على حدة، هذا  
نبُقِيَ على المعنى، أولا، على أفضل وجه، منفردا وم تميزا بطريقة جلية، وأن نرصد، سوف يكون في مقدورنا أن 

فهو يحدد هدفين،  .  3" يبرزهاثانيا، ونصف ف بطريقة مترابطة، أي صيغة تطور، أو مرحلة من مراحله، تابعة له قد  
، بالإضافة إلى معناه  فرادته وأُحديته  كمات، ومن ثم  القدرة على احتواءتخليص المقدس من العوالق والترا ب  : الأول

 .دة ومركبةقفئة معك يتعلق بالتراتبية، أي تحديد بنيته وتركيبته  و  : . الثانيالمثقل بالدلالةو الفائض والزخم، 
 

 .29-28فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 .63الأسس النظرية، شياوني، ص  2
 .29ص مرجع سابق، فكرة القدسي، أوتو،  3



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 214 

المصط هذا  عن  فلسفويضيف  باعتباره  اللاتي"  : الصةالخ  تهلح  من  منحوتة  مفردة  بنفسي    numenية  ن أختص 
لفظ  )الألوهية( أمد نا  فقد   ،omen  )بالنعت  )الغيب لنا "غيبي"،  نعت  نعزف عن نحت  أن  من سبب في  وما   ،
تقييم  " ألوهي" فئة  على  الكلام  إذا سأتناول  مماثلة،  بطريقة  تحديدا،    "ألوهية"فريدة، وعلى حالة ذهن    "ألوهية"، 

وعها فرادة كاملة، وممتنعة على أن تستحيل شيئا آخر،  نتوجد دائما حيثما تطبق الفئة، هذه الحالة الذهنية فريدة ب
د تحديدا دقيقا، شأنها في هذا شأن أي معطى أو ليٍ  ومن جرى ذلك، فيما تقبل أن تناقش، ليس في وسعها أن تُحد  

له في إدراكها، إنه يجب عليه   أن يقوده  وتمهيدي. على نحو مطلق، ثمة طريقة واحدة فقط، يجد فيها الآخر إزراً 
يختلج   "الألوهي"ويرشده النظر في القضية ومناقشتها، عبر ذهنه الخاص، حتى يفُضي إلى النقطة التي يشرع فيها  

للضميعن ويمتثل  حياة،  وينبض  لفظيمحو  فه.  1"وة،  تلك    يلائم    مول  للألوهي  بحسبته  الفريدة  ui sالطبيعة 

generis،  ،لمتعذرة على الإدراك المفاهيمي،  االإلمام ببنيتها المطلقة،    ، بحيث يمكنهكفاءة  نه ذوبأو  التي يشد د عليها
تتجو  وقاالتي  الشعور،  داخل  المعنى  من  بفائض  الجانب  لى  مع  ويتماثل  الأصيل،  جوهره  عن  التعبي  على  درة 

 اللاعقلاني، ومن ثم، فإن مصطلح النومينوس يعكس هذا الوجه الملغز والسري من المقدس. 
في النص الألماني    "أوتو"كتب  "  أينإيتيمولوجيا،    إليهود التطرق  ن للنومينوس،  صطلاحي  وقبل التعرض إلى المعنى الا

حقيقة ما واء الطبيعة ليس لها تصوير "  : لكتابه في قسم فهرس المصطلحات الأجنبية تعريفا لهذه المفردة، فيقول
الجذر    nomenوتُشتق كلمة  .  "دقيق من  اللاتينية  اللغة  هما  nuereفي  مفردتين  في  وتعني    abuere  : الحاضر 

ترجع    numenوبناء عليه، فإن  وتعني التصديق مع تحريك الرأس أيضا،    adnuereالتكذيب مع تحريك الرأس، و  
إلى   المعنائية  الناحية  الهندوأوروبية    nutusمن  الكلمة  يظهر في  اللفظ  لهذا  الأبعد  والمنشأ  الرأس،    neuأي تحريك 

 .2"اليونانية المرادفة لها neumeالمعادلة لمفردة 
موسوعة علمية"   noumene"  : كالتالي  "لالاند"  وتعر فه  استعملها   D. noumenon  "كانط"كما كتبها    "حقيقة 

حقيقة علمية،    بشكل دقيق.  nooméneفي كلامه على المثل، الأفكار، وتاليا من المفترض أن تكتب    "أفلاطون "
موضوع العقل في مقابل الحقيقة المحسوسة، وتاليا حقيقة مطلقة، شيء بذاته، لأن التراث الأفلاطوني المعزز بالمقابلة 

بما هي المعرفة العامية بالمظهر والوهم، وبما هي المعرفة العقلانية بفكرة    بين العالم الحسي والعالم الروحي،المسيحية  
في أعماله بالذات، من معنى    "كانط"تدريجيا منذ عصر    nouméneكما هي، من هنا كان انتقال كلمة    الأشياء

أنطولوجي متداول للدلالة على حقيقة  .3" نقدي محض إلى معنى شبه وجودي  ألوهية    بمعنى، تحوله إلى مصطلح 
   ترانسندنتالية.

 
 .29ص  فكرة القدسي، أوتو، 1
 .64الأسس النظرية، شيواني، ص  2
 ، بتصرف.884، ص  2موسوعة لالاند الفلسفية، لالاند، ج  3
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الإيماءة  "، والتي تعني  numenمن المصطلح اللاتيني    numinousيشُتق  "  : فيذكر   merriam-websterمعجم    أما
أمر  يشي المعنى الأخي إلى إيماءة رمزية بالموافقة على ( divine will "الإرادة الإلهية"، أو nod of the head "بالرأس

وتشتمل   لقرون عديدة.  "قوة أو نفوذ روحي"بمعنى    numen  وقد وظ ف المتحدثون بالإنجليزية  .)من السلطة الإلهية
 . 1"ي سرِ  "أو  "طبيعي-فوق" ما يعد   معاني الصفة على

خشوع ذو قوة   numineuxالذي اشتقت منه الصفة  (اللاتيني    numenلفظ  "أن  إلى    "كلود ريفيي"  بينما يشي
الوقوف مطولا عند  همنا  ي  وليس  .2"يعُد  دائما مظهرا من مظاهر العمل الإلهي  )الذي يخفي قوة مقدسة  : عليا

  الجانب اللاعقلاني من  في أطروحته حول مفهوم   الأوتوي من توظيفه  لمقصدا  ما يعنينا  بقدر  إيتيمولوجيا المصطلح،
 . المقدس

فقد   مصطلح  وعليه،  يشي  القديم  numenكان  روما  إلهية،في  قوة  إلى  النحو،  هذا  على  والآلهات    ة  الآلهة  فكل 
جوبيتي، جانو، مارس، فينوس، سيلفانوس، فيستا، لارس، وبيناتس، وما   : والأرواح الطبيعية داخل المعبد الروماني 

  numenمصطلح  "رودولف أوتو"وة الغامضة الواحدة. وقد أخذ ة عن هذه القإلى ذلك، كانت مجرد تعبيات مختلف
مصطلح   لنحت  النومينوس  مستجدووظفه  وهو   ،numinous  ، القوة  و هذه  إلى  الإشارة  أجل  من  استخدمه 

دأ البشر في عبادها  بتوذلك ما يعنيه المقدس في جوهره، قوة كل الآلهة والآلهات والقوى الطبيعية التي االغامضة.  
  ، العالم المألوف، فإننا نحن البشر ، ويخترقيختلج النومينوس من الخارج حينما أنهأو من الأفضل القول، عبر التاريخ، 

به ومقدس   ،نشعر  الغام 3ونختبره كألوهي  الطبيعة  مع  التلاؤم  على  قادر  مصطلح  بأنه  يرى  فهو  والمبهمة  .  ضة 
 . عبر اختباره تجريبيا بيل إلى إدراكه سوى الشعور بهللاعقلاني في المقدس، الذي لا س

قد  و نحو مصطلح محايد،    "أوتو"سعى  فقد  في الحياة الإنسانية،    مخصوصةعتباره ظاهرة  عن الدين با   ث بغية الحديو 
ت لاتينية  مراده في مفردة  و رنا بالأذك  عثر على  نفوذnumenهو  رواحية،  أو  قوة  الذي يعني  يتم    ا روحي  ا،  ما  غالبا 
غريبة  ة  ماهيللإشارة إلى    numinousنحت مصطلح  ،  numen  فعبرو أماكن.  تعريفه عبر أشياء طبيعية، ظواهر أ

طريقه نحو القبض على معنى    "أوتو"، شق  المصطلحومن خلال توظيف  تنبع منها التجربة الدينية.    وخارقة للطبيعة
  .4التي يشي إليها الدين بالألوهي أو القدسي ،والقوة الجبارة العظيمو  المهيب
إلى أن    "شياوني"  يشيحول الجانب اللاعقلاني، إذ لهذا المصطلح في نظريته    هأن نقارب طريقة توظيف  الآن  ونحاول

للغاية  المسألة  " أن  الهامة  الأ  "أوتو"هي  مفهوم  نومينوس في كتابه  يستعمل كلمة  المقدس  فتارة    مر  نحوين،  على 
الإنسان إ المتعالية ذاتها، وتارة على شعور خاص وحصري ينبثق في وجود  الحقيقة  هته لهذه  اجمو   ثريطلقها على 

 
 .30/08/2022 : بتاريخ، webster.com/dictionary/numinous-https://www.merriam : من الرابطسترجاع تم الا 1
 .40الأنثروبولوجيا الإجتماعية للأديان، ريفيي، ص  2

3 Glenn F. Chesnut, God and Spirituality: Philosophical Essay, 1st ed (USA, iUniverse, 2010) ,p 84.   
4 Ross Aden, Religion Today: A Critical Thinking Approach to Religious Studies, G - Reference, Information 

and Interdisciplinary Subjects Series, 1st ed (Maryland, Rowman & Littlefield, 2012),  p 61.   

https://www.merriam-webster.com/dictionary/numinous
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ن هذين المعنيين رغم ارتباطهما الكامل، يجب الفصل بينهما، لأن امتزاجهما يؤدي إلى الإبهام  أالحقيقة. واضح  
  .1" الفهم أيضاوالتعقيد في فهم المراد، بل وحتى سوء 

بين النومينوس، وهو الجانب اللاعقلاني في    "أوتو"ولذلك ينبغي مراعاة هذا الأمر لاجتناب اللبس والخلط، إذ يميز  
عند مواجهة الأول، وهو شعور يعتبر    ة داخل التجربة الديني، وهو الشعور المعيش  "تجربة النومينوس"المقدس، وبين  

   ."الشعور النومينوسي"في نفسيته، ولذلك يدعوه بـ هلتجذر  مسبق لتلقيه ، واستعداد لدى المتدين معطى قبليا
معه    ونتبدئ،  ةضاستفبا  "ويليام واين رايت"  اقد تناولهالإيضاح نظرا لمركزيتها، و   بعض شكالية إلى  تحتاج هذه الاو 

 ".  الجانب اللاعقلاني في المقدس"د به و صل المفهوم الأول للنومينوس والمق في تناو 
في نفس الوقت، ولا يمكن تحديده  اوهو يحتوي قيمة وموضوعموضوع الشعور النومينوسي بالنومن،  "أوتو" سم ي وي

بياني(إلا من خلال رسوم فكرية   البولسي إلى رسم  بتعيين،  ideograms  )ترجمها  التي يمكن من   أي  الخصائص 
استجابة شعوري نستدعي  أن  تم    ةخلالها  لما  النومن.    تمماثلة  مع  المواجهة  عند  مع  استثارته  المواجهة  تثي  فمثلا، 

التي تثي الفزع الديني من    وتبعا لذلك، يمكن الدلالة على خاصية النومن  يتماثل مع الخوف.  ا،دينيا  فزعالنومن  
مص وهو  الغضب،  تُـوَلِ  طخلال  خاصية  على  يدل  غالبلح  الخوف  تخطيط  ا.  دُ  علينا  ذلك، وجب  إلى  بالإضافة 

schematize    ،بمعنى أن المفاهيم من الضرورة والجوهرية.  و الكمال،  و النومن بواسطة مفاهيم عقلانية مثل الصلاح  
قائمة على  وترميزات واستعارات و الرسوم الفكرية هي تماثلات أ فالأيدوغرامات  .2هذا النوع تعتبر محمولات للنومن

ب  "أوتو"نظرية   العقلانيةختطاط  الا  مبدأتخضع بدورها إلى    التيلازم الأحاسيس وتناظرها،  تالمتعلقة  المفاهيم    ،مع 
 . كسعقلاني وليس الع تستمد معناها وجوهرها من الجانب اللا لكنهاحتى تتلائم مع الطبيعة الملغزة للنومن، 

عبر   ا  هذه   لىع  "أوتو"وقد  بـ  الطبيعة  للنومن  فهذا  mysterium tremendum et facinansلغامضة  التعبي  ، 
لتوصيف الأمر القدسي، هو في الواقع، توصيف    "أوتو"اللاتيني، المتمثل في السر المهيب والجذاب، الذي يستعمله  

الدينية  التجربة  في  المتجلي  القدسي  للأمر  توصيف  دقة،  أكثر  ببيان  أو  الدينية،  من   .3للتجربة  مجموعة  فهي 
الإدراك المفاهيمي، و  المستعصية على  بطبيعته  تعر ف  التي  البنيوية    مشيا إلى أن    "ميسلان"ما يؤكده    هو المحددات 

النو " عقلياهذا  تحديده  يتيسر  لا  الذي  أ  ،مينو  عوامل  ثلاثة  الإنسانية بحسب  الذات  حصره في  ساسية  نستطيع 
بالغيبي الجليل والساحر المهيب، وهذه لا تحدد المقدس، ولكنها تعين    "أوتو"تتواجد في كل تجربة دينية، ويحددها  

يد على كونه دلاليا فقط، بما تشكله من النشاط في الذات الإنسانية، وعملها لا يز حدود المجالات، فهي تصف  
الترم يكُتَشَفَ  يز دور  النفسية، لأن المقدس لا يمكن أن  المقدس في جميع تمظهراته  التي تسمح بإدراك  الفكرية  ات 

 
 .184، ص 2التجربة الدينية، شياوني، الإيمان والتجربة الدينية، ج 1

2 William J. Wainwright, Rudolf Otto, In The Encyclopedia of Philosophy, Mircea Eliade (Ed), Vol.6 (New 

York, Macmillan , 1972), retrieved from website :  https://www.encyclopedia.com/humanities/encyclopedias-

almanacs-transcripts-and-maps/otto-rudolf-1869-1937.    
 ، بتصرف.65الأسس النظرية، شياوني، ص  3
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لة على  لدلابا  تقوم . فهي  1"كأمر مستقل بذاته، فهو مختبر من طرف الإنسان ومُعَاشٌ بواسطته عبر تجارب متنوعة
ق على المبحث اللاح  نستفيض في عايشة تجربة دينية، وسولا سبيل إلى إدراكها إلا بم،  استعارياالطبيعة اللاعقلانية  

 .دراسة كل مفهوم على حدة
الثاني المفهوم  ب  ،أما بخصوص  النومينوسيـ"والمتعلق  النومينوس"أو    "الشعور  ف"تجربة  فكرة  "في    "أوتو "حاول  قد  ، 

 ، اهمعشاعر التي يمكن أن يحصل الخلط  أن يقيم تمييزا جليا بين المشاعر النومينوسية أو الدينية، وبين الم  "القدسي
تحوز المشاعر النومينوسية على جانبين رئيسيين، الشعور بالفزع الديني والشعور بالجذب  إذ  مثل الشعور بالجليل.  

عند    ذعر أو ال  رق للطبيعة، أي ذلك الشعور بالرعشةبالخاأو الرعب، هو الشعور    فأقرب نظي للفزع الدينيالديني.  
قصة المسكونة.  الأشباح،  عن  سماع  الأماكن  من  والا  والرهبة  الافتتان  خلال  من  بالجذب،  ستحسان والشعور 

الا بالموضو  في  الرغبة  الشعور  يثي  الذي  لا أو    منهقتراب  ع  الإنسان  بأن  أمام   قيمة   الشعور  جذاب    له  موضوع 
معطاة    بدورها  التي تعتبرو . أي أن هذه الأبعاد الثلاثة للنومن تلقي بأثرها في القعر السحيق للنفس البشرية،  2ومثي

فتستيقظ أما فيها،  الفزع والجذب، لكن  ولهذا  أي حافز يستحضرها،    م قبليا  المؤمن بحالات  يرى بأن    "أوتو"يمر 
النومينوسية للنومن،المشاعر  تعتبر ظلا  التي  بذا  ،  ها بالمفاهيم المستقاة من المجال نيتعذر التعبي عبحيث    ،تهافريدة 

نفعالية والعاطفية الطبيعية يبقى مجرد  ن الموزاة بينها وبين الحالات الا ، كما أالطبيعي إلا إذا خضعت إلى التخطيط
 استعارة فقط.

المشاعر   أنعلى    "واين رايت"كما يؤكد   الديني  هذه  التجربة  ت  ة المستمدة من  وجد  النومينوسية معرفية كذلك، إذ 
مفهوم لشيء له أي كالمشاعر مصدرا لمفهوم النومينوس،  هذه  وتتمثل في كون    : دعوتان تخصان هذه المسألة، أولا

النومينوسيقيمة وحقيقة موضوعية. كما أن   البصرية،    ةالمشاعر  مثل التجارب  مرجع    الهمعرفية كذلك، بمعنى أنها 
وتأسيسي الذات،    فوري  خارج  موضوع  العنصرحول  أو  موضوع  فالطبيعة  يعد   الذي  لمشاعر ل  االنومينوسي، 

وضوعات المرئية هي موضوع التجارب  المبأن الطبائع و   فيها،  القولالطريقة التي يمكن    ،النومينوسية، يمثل إلى حد  ما
فإية.  بصر ال المشاعر  ومع ذلك  فريدة   النومينوسيةن  لـ"أوتو"  اللانومينوسية    تبعا  يتعذر تحليلها كمرك ب من المشاعر 

وما إلى ذلك. ثانياالرعب، والشعو الخوف،  و كالحب،   متعذرة على    : ور بالجلالة،  النومينوسية  المشاعر  إن طاقة 
 لكن هذه الشروط لا   وط،ا تُستَوفََ بعض الشر أن تتجلى في العالم حينمالتفسي، ومع ذلك، فإن طاقتها يمكن  

الطاقة لهذه  تفسيا كافيا  يسعها   .3تشكل  لا  أيدوغرامات،  مجرد  تبقى  أنها  غي  للتناظر،  خضوعها  يقصد  وهو 
لما تجلى داخل تجربة    ، التي اكتسبت فرادتها من الطبيعة الترانسندنتاليةالإحاطة بزخم وفيض تلك المشاعر الفريدة

 .دينية
 

 .90علم الأديان، ميسلان، ص  1
2 Wainwright,  Rudolf Otto,  Ibid.,  
3 Ibid., 
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تناولها بالتحليل سابقا، وأما عن   فقد  النومينوسية،  التجربة  المتعلقة بمعرفية  الدعوى  فيضيف  تفر دأما بخصوص  ها 
هو في حد  ذاته    )التجربة المقدسة(بيد أن الشعور الخاص الذي يسُتثار عند مواجهة الأمر المقدس  "  : "شياوني"

عه، ومن ثم  فإنه لا يقبل التوصيف، وهو مثل كل معلوم بالأصالة بالمعنى الدقيق للكلمة، لا شعور فذ  وفريد في نو 
على الرغم    "أوتو"يمكن تعريفه، وإنما يمكن التوغل في ظلاله والسعي إلى إثارته في نفس السامع. في الحقيقة، فإن  

بالمعنى الدقيق للكلمة إلى استحالة من توصيف الأحوال المقدسة، بل وتسويغه حتى توصيف ذات المقدس، يذهب 
 .  1"بشأن اللغة الدينية "أوتو"وصف هذه الأمور. إن اتضاح هذه النقطة منوط بالتأمل في رؤية 

مبينا بأن العلاقة   ،وبين تعذ رها على الإفصاح ،العلاقة الجامعة بين معرفية المشاعر النومينوسية "واين رايت" ويناقش
الا هذين  واضحة،  بين  غي  تفسيان  ذ  إدعائين  الأول  ممكنان،  يوجد  التفسي  النومينوسية بأويزعم  المشاعر  ن 

النومينوسي،   الموضوع  عن  النومينوسية  فمواجهتهتكشف  التجارب  النومينوس  ،خلال  مفهوم  عن  الستار    ،ترفع 
  تؤدي إلى ظهور مفاهيم  ،الموضوعات من خلال التجارب البصرية  بأن المواجهة مع  فيها  دقبنفس الطريقة التي يعُت

فيه اشتقاقا لتجربة موضوع أو    د عفي المعنى الذي يُ   a posteriori  بعديا يعتبر    وعليه، فإن مفهوم النومينوس   .عنها
وبهذا التفسي، يكون غي مشتق من أي تجربة حسية،  ، بمعنى أنهa priori يعتبر قبليا ، ومع ذلك، فإنهمعينة طبيعة

للمفهوم،   مصدرا  المفهوم  من خلالالشعور  موضوع  عن  فيه  يكشف  الذي  أي  فقط  المعنى  مع  واجهة  الم  عبر، 
تُ الموضو  التي  أو  2ه مفهوم  نتِجُ ع  بعديا،  يصبح  النفس، فحينها  يوقظه في  إلى حافز  يحتاج  قبلي،  معطى  أنه  أي   .

ستعداد المسبق  ما القبلية فيقصد بها التهيؤ والاربة الدينية، أللحالة التي عايشها الإنسان المتدين داخل التجوصفا  
 للتدين. 

غي أن المواجهة مع  نحو نشأة المفهوم والكشف عن الموضوع النومينوسي، يؤدي الشعور  فإن، التفسي الثانيفي أما 
قد م  الشعورُ المفهومَ بنفس الطريقة التي ي يقد مشأة المفهوم. وبدلا من ذلك،  تؤدي إلى نالنومينوس ليست هي التي  

.  المعياريالنومينوس، قبلي في المعنى  وعليه، فإن مفهوم    مختلف الفئات القبلية.  "إيمانويل كانط"بها العقل النظري عند  
  نطبق عليه هذا وضوع الذي يالمفهوم، يكشف عن الم  غي أن الشعور ينُجز أكثر من ذلك، فالشعور الذي يقدم

تان الوظيفتان للشعور النومينوسي؟، فلا الموضوع ولا المفهوم معطيان بمعزل أحدهما عن  ارتبط هفكيف تالمفهوم،  
أو  الآخر،   المفهوم  من خلال  الموضوع  تقديم  يتم  فإنه  ذلك،  يـَنـَتُهُ  تم  تومع  المفهوم.بَـنـْ الإثنان  عبر  يعُطى  مع    إذ 

تواصل، ي بأن الشعور    "أوتو"أن أحدهما لا يشُتق من الآخر. وفي كلا التفسيين، يزعم  من  بعضهما، على الرغم  
ذواتنا. و   كيدر و ويكشف،   خارج  ما  شيئا  البصرية    يحدس  للتجارب  مماثلا  الشعور  يصبح  الجانب  هذا  وعند 
موضوعفوالسمعية.   مرجعا  يملك  تم   ،ايهو  خلا  تسواء  من  يـَنـَتُهُ  قبلي،بَـنـْ مفهوم  نشأة    ل  إلى  ببساطة  أدى  أو 

 
 ، بتصرف.185-184، ص 2جالإيمان والتجربة الدينية، شياوني، التجربة الدينية،  1

2 Wainwright,  Rudolf Otto,  Ibid., 
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بين الشعور ونتاجاته المفاهيمية    في الصلة  وعند هذا الرأي يشكل التخطيط عامل ربط مركزي ومحوري  .1المفهوم 
 . ، فالشعور لا ينتج المفهوم لأنه دور التخطيط، لكنه يتيح مادة المفهومكما سبق تناوله

عامة نتيجة  إلى  اللذان   ،ثم يخلص  العقلاني،  النومن، بالجانب  المقدس، وهو  اللاعقلاني في  الجانب  علاقة  حول 
معقدة،  قبلية  دينية  فئة  ب  نهبأمبينا    يشكلان  التخطيطية  والمفاهيم  النومينوس  مفهوم  الجمع بين  يتم  ضها  بععندما 

الق  عبرالبعض   الفئة  ذاته، وتأتي  للقدسي في  مركبة  فئة  لدينا  الطريقة، يصبح  التاليةهذه  المعاني  إن   /1  : بلية في 
التخطيطية والمفاهيم  النومينوس  فكرة  بين  قبلي  /2قبلية.    ،الصلة  النومينوس  مفهوم  الرغم    ،إن  ينشأ  من  على  أنه 

الح المعطيات  ينبثقوسط  الطبيعي، لكنه لا  للعالم  قبلية.    / 3منها.    سية  التخطيطية  المفاهيم  التمسك    ويصعبأن 
أمثلة   لأن  الأخية،  مستحيلا،    "أوتو"بالدعوى  ذلك  تجعل  التخطيطية  المفاهيم  بأن حول  المجادلة  يمكن  ولعله 

أن يقول بأن مفاهيم  يود     "أوتو"  إلا أنالجوهرية والصلاح، قبلية.  و الحتمية،  و الكمال،    : فاهيم التخطيطية مثلالم
ب  صعوم بتخطيط مختلف جوانب النومينوس، لكنه يفاهيم تقمالأخلاقية، يمكنها العمل كالرحمة، والإرادة  و الحب،  

، له نفس ، فعلى الرغم من أن تطبيق الحب على النومن"أوتو"وذلك ما يجزم به    القول بأن مفهوما كالحب قبليٌّ،
لك المألوفة،  الحالات  المطبق على  الحب  المصطلح  ن شكلهما يختلفمحتوى  يؤُخذُ  إذ  النومن، ع،  إلى  الإشارة  ند 

 ، يقصد بالحب في معناه المألوف "أوتو"ويبدو بأن لكن تطبيقه في المواقف المألوفة لا يكون كذلك. بشكل مطلق، 
وبما أن هذا    أنه يعترف بالمراحل التي يمكن ترتيبها في سُلَّمٍ، وبأن الحب في النومن هو الحد  النهائي في هذا السل م.

في   لنا  معطى  الحسية،  الحد   بالقبلي إذا  يمكننا  التجربة  الذات،  2دعوته  في  قبلي  معطى  النومينوس  فإن  وعليه،   .
القبلي بدوره على الإفصاح عنها في    ةبالإضافة إلى المشاعر النومينوسية الناتجة عن تجربته، التي يقوم مبدأ التخطيطي

       مفاهيم مستعارة مماثلة للأحوال المألوفة والطبيعية، التي لا تعد  قبلية في علاقتها بالنومينوس.
مشيا    ،بالمعرفة الدينية التي اعتبرها ممكنة وشرعية  "أوتو"ما سماه  هذه التراكبية في تشكيل  بدور    "واين رايت"ويختم  

أنه   عن    ابإمكاننإلى  تكشف  فهي  الدينية،  المعرفة  في  النومينوسية  أو  الدينية  المشاعر  تلعبه  التي  الدور  نشرح  أن 
الأحكام القبلية التركيبية التي    يبدو بأنها تبر ريا،  النومن بالنسبة لنا، كما أنها تعتبر مصدرا لمفهوم النومينوس. وأخ

 "فلسفة الدين"عتقد بأن العلاقة بين الموقف المعروض في  يكما  النومينوس.مفهوم  المفاهيم التخطيطية و تربط بين  
القدسي"و القدسي    "فكرة  فكرة  تصبح  فالأفكار  والمفاهيم  (واضحة،  النومينوس  مفهوم  إلى  تنقسم  والتي 

نومن،    تصبحو ،  )التخطيطية نومينوسيةكما تصبح  الحقيقة  الدين"، بمعنى أن  3المشاعر والحدوس مشاعر    "فلسفة 
لـ الذي سمح  النظري،  الإطار  بمثابة  القدسي"كان  تطبيقا    "فكرة  يصبح  المعيشة    عمليا وتجريبياأن  المشاعر  لماهية 

   داخل التجربة الدينية.
 

1 Wainwright,  Rudolf Otto,  Ibid., 
2 Ibid., 
3 Ibid., 
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خزعل  "ذكره  ي من خلال ما    ،"أوتو"مصدرية فكرة اللاعقلاني عند    اعتراض يخص    ، بإثارةختام هذا المطلب  ود  ون
، دون أن يقدم أي برهان على  1"لوسيان ليفي بريل"عن المقدس تعود إلى    "أوتو"ونحن نرى أن فكرة  "  : "الماجدي

و  دعواه،  عرضناهصحة  ما  نرى بأن  بدورنا،  تشكيل شخصية    نحن  مدارس ساهمت في  يعبر    المعرفية،  "أوتو"من 
ف جهود  ختزالية، التي تصن  للمقاربات الاإلى أن  نزعته المناهضة  بالإضافة    بشكل صريح عن مصدرية هذه الفكرة،

 ستناد عليها.من بينها، تجعله يرفض الا "بريل"
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 .125علم الأديان، الماجدي، ص  1
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 :التهذيبإلى وجل الشيطاني ال التاريخي من هتطور و  التجليات البدئية للنومينوس،  : المطلب الثاني
موضوع  س و بخصوص    "أوتو"نظرية  حول    نقاشنايدور  البدائية  نشأةأصل  الأنطولوجيا  تجليات  ،  التدين في  وعن 

نفس  يكية الرائجة في عصره، والباحثة في  النظريات الكلاس  على رد ٍ   التي تعُد  بمثابة المقدس في الحياة الدينية القديمة،  
ة  بقبليه  وانطلاقا من اعتقاد  الروحية.  ناصر خارجة عن طبيعته طة عسبوا  للدين  ، ورفضه لطريقة مقاربتها شكاليةالا

ها في أشكال ن ع  التعبي   تم  قد    تمظهراته  يرى بأن  وهف  لتلقي تجليات المقدس،المسبق    هاستعداد وا،  التدين في النفس
أن   لبثت  ما  منتظمة،  وغي  مضطربة  لاحقادينية  الفلسفيتأثي  بعد  وذلك  ،  انضبطت  الفكر  والتطور   ،ظهور 

بناء  عود إلى جوهر واحد انبثقت منه،  ت   د القديمةب  يع مظاهر التعكان يؤمن بأن جم  هالتاريخي للظاهرة الدينية، غي أن
 ."مسار النمو"الذي خضع إلى ما دعاه بـ، النومينوس في والمتمثلةديان، شتركة بين الأالم بنية الحول نظريته  على

البدائي في شكل  إن أو  "  : "أوتو"يقول  وعن هذا المفهوم،   ، وما "خوف شيطاني"ل ما يفطن إليه الوعي الديني 
و بذاته، ليس في الأصل بشيء ما عقلاني أو أخلاقي، وإنما بلا فيما بعد، ما إن يجلُ يلبث أن يُمسِيَ أكثر سموا ونُ 

التي الخاصة  ارتدادات الحس   بطريقة وحيدة عبر  له  الذهن  متميز وغي عقلاني، شيء يستجيب  تَ ذو شيء  م  قدَّ  
يجتاز في قرارة نفسه عبر مسار من النمو خاص به، الذي يبدأ في مرحلة  ،وصفها، إن هذا العنصر أو هذه اللحظة

بفضله   يغدو  والذي  وأخلاقي" أخلاقيا"و  "عقلانيا" باكرة،  عقلاني  بمدول  مصحوبا  أي  الخوف    ،1"،  فحالات 
،  daemonic dread  "الوجل الشيطاني"ـب  "أوتو"  ا هيدعو التي  في التصور البدائي القديم  لطبيعة  فارق لمن الموالفزع  

نية البدائية  غي أن عجز الآلة اللساقبلي في النفس،  معطى  ، ودليل على أنه  للنومينوس  أولانيا  لياتج  ، بحسبه،يمثل
ثم ما لبث أن تطو ر بعد ذلك في أشكال تدين أكثر انتظاما  ى في شكل مضطرب، تبد  ي على الإفصاح عنه، جعله

تلك الدلالات بعد    اكتسبلكنه  ة،  العقلنة والأخلق  بدايات   أولىخلال تلك المرحلة  وتهذيبا، ولذلك كان يعكس  
و   من  مسار ظهورعلى  النمو،  التطور  أخض  إثر  التي  اللاهوتية،  الفلسفيةعالمذاهب  النظريات  لمختلف  لكنه ته   ،

القيم، وأنماط التقديس والتأليه لديه، تدل تبعا لـ"أوتو" على الشعور بالحقيقة المتأصل في   البدائي  موقف الإنسان 
 .النفس

مسار النمو هذا،   : إذا تناولنا. أولا" هذا التطور الذي حصل لذلك الحدس الأولاني غي المتنظم، بأنهويضيف عن  
بعد أن يعبر هو نفسه من خلال تدرجات متنوعة إلى مستوى    "لشيطانيالخوف ا"غي العقلاني، رأينا كيف يرتقي  

الآلهة" من  إلى  "الخشية  ثم   ومن  الله"،  إلهية"خشية  قوة  يمسي  شيطانية  قوة  هو  وما  عبادة،    "الخوف"  : ،  يصبح 
نا  "الدين"و انفعالات  تداخل  من  والذ  ينمو  غامضة،  حس   واختلاجات  من  عشئة،  المقدس  ،  "ضطرابالا" ر 

رتهان للألوهي، والسعادة فيه، من كونها نسبية إلى مطلق، والنظائر الملتوية وتداعيات الأفكار  وتنقلب مشاعر الا
الإله، وهذه   أما الألوهي فيصي الله، والألوهة، وبهذا  يرُعى بها على نحو صريح،  تتلاشى رويدا رويدا أو  العابرة، 

  qadosh, sanctus,ayioc   "قدوس"ل المشار إليه  ا، يليق المحو  المنقلب مطلق  "الألوهي"الألوهة، من حيث إنهما  
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النمو يؤلف أول   في أول معنى مباشر للفظ، هذا قم ة نمو يتم في دائرة ما هو غي عقلاني، بشكل محض، وهذا 
يت بعا مجراه النفس أن  فيما وقع على كاهل تاريخ الأديان وعلم  الدينية، ومركزها  الدراسة  م ل  . فهو يح1" معطيات 

تبدى الذي  النومينوسي،  الشعور  له  الذي خضع  النمو  أثر  تقفي  مسؤولية  النفس،  الأديان وعلم  في    أولا  تاريخ 
مية  تضفى عليه مختلف النظائر والمحمولات المفاهيقبل أن  شكل وجل شيطاني، قبل أن يخضع للعقلنة والأخلقة، و 

ذات قوالب ميتافيزيقية وأخلاقية، غي أن الجوهري    مفاهيم وحو لتها إلى    شيئا فشيئا،اللاعقلانية  التي ألغت ماهيته  
يتمثل في أن بواعث الخوف والفزع الديني البدائي، إنما يعود إلى النومينوس، فهو الباعث عليها، بدلا    في كلامه،

إلى    من   بالكال ،اختزاليةتفسيية  عناصر  رذ ها  والخرافية، و   طفوليةقول  والعصبية  ظهور    المرضية  ابتدأ  فقد  إلخ، 
النومينوس على شكل طقوس وثنية ما لبيت أن تحولت إلى إله الأديان التوحيدية، لكنه وفقا لـ"أوتو"، يدل على  
تشويه لفكرة الألوهية في الأنطولوجيا البدائية، ومن ثم  فليست الوثنية في تصوره أصلا للدين، وذلك لعجز البدائيين  

 . ما لم تتفطن إليه النظريات الحديثة عن التعبي عن طبيعته، وهو 
بعد تفح صه لمظاهر    ،المراحل الأولى التي عبر فيها النومنيوس عن ذاتهتلك    "فكرة القدسي"في    "أوتو"  استقرأوقد  

 ا محمولاتهاغها من  ستفر حاول ا  أينالبدائية القديمة،    الدينية  تجلياته في مختلف ظواهر الحياةالتقديس البدائية، وتتبع  
وا والأخلاقية،  الاالعقلانية  النظريات  على  والتطورية  ختزاليةلرد   والطوطمية  التدين التي    كالأرواحية  أصل  فس رت 

إليه،  لكنها  ،خارجيةبعوامل   ذاته،تمثل  كانت    بالنسبة  في  ، الأولانية  لنومينوسا  اتتجليمن    قاانبثلأنها    الدين 
 أو مسارات النمو، وصولا إلى اكتمالها في أشكال نبيلة وسامية في   ةريولذلك عمل على تتبع تلك المراحل التطو 

 أديان ما بعد المرحلة البدائية. 
لكنها لنومينوس،  عبر مراحل، وبأن كل مرحلة تمث ل صورة ل  تم  ل الدين في صورته النهائية قد  ك  بأن تش  "أوتو"ويرى  
  امسبق  ااستعداد  الذي يملك  الإنسان  النفس السحيق لدى  قعر   من صميمينبثق  فهو   عنه فقط،  منحرفٌ   شكلٌ 

  نبغي أن يراعي بالضرورةللدين ي  يرى بأن الإدراك الأصيل  ، ولهذاوحوافز  بعد أن تستفزه مثيات  للتدين، يتجلى
   ات لتجليات النومينوس الأولانية.أو تعبي ها في ثمانية أشكال دينية التي صن ف ،فهم هذه المراحلوي

يمكن المرء أن  "  : المراحل التي استقرأها في كتابه، وعن ضرورة مراعتها كمسل مة قبل كل دراسة لها، يقولوعن هاته  
نموٍ  شكل  وكل  التاريخي،  الديانة  منشأ  الديني    يفهم  التطور  يشرع  عندما  بأنه  أولا  التسليم  يجب  إذ  عليها،  طرأ 

أثرها في مجرى سيه فما   المعنى، ولكنها تترك  الدين بحصر  تتقدم على  تطالعنا ظواهر غريبة ومتنوعة،  بانطلاقته، 
الآتية المفاهيم  من  مدلول كل  شأن  هذا  و "النجس"و  "الطاهر"  : بعد.  وتكريمهم،  بالموتى  والإيمان  الإيمان ، 

سطورة، وإكرام الأشياء الطبيعية، سواء كانت مثية للرعب أم  وتكريمها، والسحر، والفأل الحسن، والأ  "الأنفس"بـ
ادة الحيوان  بع، والطوطمية، و )عبادة الأشياء(الغريبة والتيمية    "القوة"خارجة على المألوف. مضر ة أم نافعة، وفكرة  

ال الأمور يخامرهاشياطين.  والنبات، وعبادة الشيطان، وجوق من  تفاوتها، عنصر مشترك، هو    إن هذه  على رغم 
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الألوهي   العنصر  هذا  إلى  بمنبتها  تمت  لا  وقد  هويته،  عن  بيُسر  النقاب  يمكن كشف  الذي  الألوهي،  العنصر 
تكتسب لها ت عن مرحلة أولية، غي أن هذه الأمور  أنم  المشترك، على نحو مباشر، إذ يمكنها كلها أن تكون قد  

نسيجا خاصا جدا كمعبر إلى الدين، كشكل جلي يمدها بالهيمنة التي تسود بها على عقول الناس الدال تاريخهم 
 .  1"على حيازتهم لها

التهيؤ المسبق لتقب  كل مظاهر التقديس التي عرفتها الأف البدائية، إنما تعكس ذلك  تمثلات النومينوس،  ل  نطولوجيا 
هي بالرغم من تعدد مظاهرها، لكنها قنوات يعبر  من خلالها عن ذاته. فتشكل  ر  الظواه  وبالتالي فقد كانت تلك

  تطورٍ   مراحلَ كما تمثل مسارا لنموه، و تشترك في بنية واحدة جامعة، تكمن في انبثاقها منه، وعليه فهي صور له،  
نبيلا  خلالهتخم ر   ساميا  أصبح  حتى  الأنطولوجيا،  مهذباو ا  أن  على  يدل  ما  مفهوم    كانت  بدائيةال  وهو  تعرف 

التالظواهر المح  مختلف  ذا أحاطتلهو التقدس والتدنيس،   إن مسار النمو ف  جيلية، ومن ثم ،بيطة بها بتلك الهالات 
وقبلية المعرفة الدينية، وعن وجود حوافز بعثت على تمثلاته،   ،المسبق  ستعدادالا  دليلا على شرعية  "أوتو"لـ  يمثل تبعا

 ا تعود في جملتها إلى النومينوس. وبأنه
كما أنه يشد د على مفهوم "البنية المشتركة"، ويقصد النومينوس، فهو الدافع والمحرك لظهور تلك الظواهر الدينية،  

البدائية، وهو ما يدل  على ضرورة ماعاة  لكن ماهيته تحتاج إلى صبر وتأن بغية الكشف عنها في مظاهر   التعب د 
يأبى   فريد  جوهر  ذو  الدين  أن  ذلك  منها كمسل مة،  والانطلاق  الدينية  الظاهرة  دراسة  في  الترانسندنتالية  مفهوم 

 الاختزال. 
قمنا المراحل    وقد  التي    الأولى   الثمانيةباستقراء  النومينوس،  والتي  ،  "المبكرةالمظاهر  "بـ  "أوتو"وصفها  لتمظهرات 

  : ارها كالتاليختصا يمكنو  ،في تفسيهاختزالية  الاللنظريات  انتقاداته هاتتخل ل
نحو  كنمط سلوكي يحصل فيه تناظر يصدر  سحر طبيعي،  اليوم،    غاية  وهو موجود في كل زمان إلى  : السحر  .أ

كما يخلو من اعتقاد الإنسان الأول  ، ويؤثر بحسب إرادة وهدف الفاعل.يخلو من التفكي والقواعد النظرية  ،الخارج
  فريدٌ   ا، وإنما مكو نٌ ر سحذلك  لم يكن  نفسا تحر كها. فذلك    أن    أي ،  "إحيائية كونية"بأن حركة الموجودات تحكمها  

بـ نوعه، يسمى  الخارق"في  منقوصة ومفخ  " الفعل  الطبيعة  ، وهي تسمية  فإن تفسي  متكاملة كمة، وعليه  منظومة 
الروحية"بواسطة   النفسية  القوى  لغي كاف،    "فوندت"بحسب    "أو  عن    : أولا  ين.سببوذلك  السحر  استقلالية 

لا يهم سبيل السحر نحو الوجود عبر قوى نفسية،   : ثانيا  لأنفس، وأسبقيته في الوجود عليها.عتقاد بالأرواح واالا
الـإذ يمكن تحديد معالم هذه الصفة  وإنما سبيل الصفة والميزة الكامنة فيه التي عبرت من خلالهما.    " شيطاني "عبر 

 حتواء عبر المفاهيم الإيجابية، وإنما منالا  ستعصي علىالم  "السر" بواسطة حس     إلا   يمكن التلميح لها  لا التي  فقط،  
 .2"الرعدة"استجابة ذهنية تسمى بـ خلال
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الأموات .ب يعتقد    : تكريم  إحيائية،  نظرية  على  يقوم  لا  بمقتضاهااالبدوهو  الأشياء    ئي  تزخر  بأن  والأموات 
تقدر الفعل، فهي أطروحة    بالحركة والحياة،  النظيلقي  الميت  فقسرية وعشوائية.  على  تعويذة بمجرد  ر  على الذهن 

كقوة قاهرة، وينم  هذا الفظيع والمريع  د البدوي الساذج والعصري المدنس،ومرهب، وهو شعور يراو زع  مجكأمر  إليه،
اه  الغثيان اتج  : منفصل في نوعه، لا يفسره الموت وحده، فالشعور اتجاه الموتى له نوعان  عن ظهور محتوى حس ٍ 

لا يمكن استنتاجها بالتحليل، فهو    الحس  وهاتان اللحظتان من  ضطراب والرعشة.  تفسخ الجثة، بالإضافة إلى الا
 . 1في نوعهما جزع ورعب ذو فرادة خاصة 

لا يهم المنشأ الفكري للأرواح بقدر أهمية العنصر النوعي الذي ينطوي عليه الحس  المتصل    : النفوس والأرواح . ج
بل   في الخيال أو الأفهوم،  ية، وإنما لجوهرها غي القائمؤ بها، وليس ذلك بسبب رهافة الأرواح واستعصائها على الر 

أولا الرعدة والجزع، ثانيا  : لكونها،  الطبيعية على    : مرآة لانعكاس  معناهالعدم قدرة الأحاسيس    البوح عن لب  
 .2الأفهومي الذي جعلها كيانات مبج لة كالأبطال والأجداد والقديسين 

من خلال  التي حِيزَت ،  القوة في النباتات والحجارة، فملاحظة بعض  تعود في أصلها إلى ظواهر طبيعيةو   : المانا .د
قلب   إنسان،أو كبد  أكل  أو  ا  حيوان  قو  بغرض  طبًّ ذإن  ف  ته،متلاك  وإنما  دينا  يكن  لم  بالملاحظة   ا،لك  يتعلق 

 . 3ختبار ة وطرق الاالسحرة يكمن في الدق   بِ  ا وطِ نَ بِ  ، فالفرق بين طِ والبحث عن أسباب الشفاء
نظرية ساذجة،   وليس ذلك، البدائي عند كائنات حيةوالقمر   والشمس تعتبر الجبال والبراكين : الكلية المشيئة  .ه

الكلية،  نسميها شيء،    بالمشيئة  في كل  الروح  بحلول  المقياستؤمن  نفس  على  اعتمادا  ن ـَ  وإنما  فيه    سُ لمَّ تَ الذي 
الموجودات،    بأنفسنا حياةً  لنا  يخ  حينفي  بدقة    صواب أو خطأ ذلك  ويرتبط،  فيها  عنفوانو   زخم حي  وجود طر 

  ورغبة  لها كالتماسطالما ينُظرَُ    آلهة،  ا بالحياة أسطورة أو دينا أوغدو بمجرد ملئهها لا تالملاحظة من عدمها. لكن
لها،  ،فيها الصلاة  من  إلهية،  بدلا  تصي  إلا باو   فهي لا  عبادة،  الألوهيموضوع  فئة  بعد    ندساس  تأثي  داخلها، 

 . 4أن طريقة عملها سحرية، أي ألوهية : ألوهية كالسحر، ثانيا : وسائل، أولا
لعبثية والسرد والترويح عن النفس، لكنها تصبح موجودة حين  لتفترض مسبقا حافزا طبيعيا  و   : روايات الجن  . و

 . 5والأمر نفسه في الأسطورة توسط الألوهي، بعد  والعجيب،   "المدهش"ترُفَقُ بعنصر 
رة  بك ِ مُ  ةالديني الحقيقي، واستثار  نحو عتبة الحس   مجرد ممر ٍ  ، تعتبرإن ما سبق ذكره من عناصر : الوجل الشيطاني  .ز

يصعب شرحها جميعها. إن لدينا بأحاسيس متناغمة ومتناظرة،    ةتلطمخ ظهرت في مسرح التاريخ  للوعي الألوهي،  
بروز   منفصلة،  "ما هو شيطاني"في  معاينة أشد هيئات    فقط بداية  العربية    نصاعة  "الشيطاني"إذ يمكن  في الآلهة 
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  اقهاانبث  ولعدم سطورة، لعدم نشأة علم الأساطي حينها،القديمة، ذات الأسماء الإشارية الغامضة، غي المكسوة بالأ
لة  عن الطبيعة والأرواحية، لكن المرء أحس  بجبروتها فوق رها، فهي نتاج خالص للوعي الديني بذاته، وليست نتاج مخي  

حدسجمعية،   من  نبوية،    بزغت  فطرية  بقدرات  يتمتعون  النبيالصورة  ال(فالكاهن  أناس  عن  صلة   )بدائية  له 
إلهية قدرة  أو  ي-بالألوهية،  تبرز  شيطانية،  مماثل  بشكل  بها  أوحي  فحيثما  غيه.  دون  يختبرها  أن  وحده  ستطيع 

 . 1أشكال عبادة وشعائر إلى الوجود
ا الديني، فالملوث  معنى المحض لعبارات الطاهر والرجس قبل استعمالهالميمكن العثور على    : المقدس والمدنس . ح

  كان و ل يحوز قدرة خاصة في المراحل الأولى من نمو الإنسان،  افعان وهو  شمئزاز الطبيعي،  لاالمثي ليء الكريه  هو الش
م جزءا  و تزويد  نيمثل  ذاتية  بحماية  الطبيعي  غريزية،  نا  الحضارة  وقاية  أثر  الكراه  لَ قَ صَ لكن  والاهذه  شمئزازية،  ية 

يبدو    لتحو  ف لدى كريهما  بالعكس.  ا  والعكس  إلى حسن،  يالبربري  حدة  كما  على تخفيف  الصقل  هذا  نطوي 
انفعال البربري المتطاير، ويمكن ملاحظة ذلك  الا   سكان المدن المهذبين، الذين  لدىشمئزاز، ولهذا لا نمقت اليوم 

نفعال  الا  مبه  يبلغ   ون بهحين يشعر   ماظ، لكنهسكان الريف الفظ    عندشمئزاز  يحسون بالضجر من شيء لا يثي الا 
يصبح جليا بموجب سنة التجاذب المتبادل  ،  "المريع"مع حس     بشدة  تناظرالم عتيادي،  شعور بالاشمئزاز الا فال  مبلغه.

، يكمن في الإمساك بمفتاح المعضلة، النجس أو الرجس نحو حي ز الألوهي  فعبور بين أحاسيس وانفعالات متناظرة،  
التجاذب،   وسنة  التناظر  اوحينهوهو  بناء  إعادة  يمكن  بطريقةا  التوالدية  أحد   لمسية  فيها  يحفز  التي  تجريدية، 

  ل، يتعذ ر ينفعالية عند مشاهدة دم يستنا الاالخبرة المباشرة لتجربته، فرد    ونملك اليوم الآخر،    نفعالَ الا  نفعالاتِ الا
إلى الساحة، وقد نمت    "الهلع"وبعد أن قفز عنصر    ."رتياعالا"أقوى من عنصر    " شمئزازالا"بأن عنصر   قولال  حينها

الشيطاني والإلهي،   الرفيعة، أمكن للأشياء أن تصبح رجسة أو نجسة بالمعنى  وتشك لت أفكار  المقدس والقدوس، 
ة انطلاق. ويمكن فهم العلاقة بين الحس والتناظر من المثال  كنقط  النجاسة الطبيعية،  الألوهي، دون طبقة تحتية من

لتداعي،  بسهولة، عبر ا  )الرجاسة الطبيعي  حس  (شمئزاز الطبيعي  جاسة الألوهي المقابلَ له الالر   يدعو حس    : التالي
    .2لم تكن في داخلها مشمئزة، لكنها أضحت موضع هلع ألوهيفتصبح الأشياء كريهة وهي 

ما هي  ،لثمانيةلاحظات تدل في مجموعها على أن هذه العناصر ابمجموعة من الم ،استقراؤه ويمكن الخروج مما سبق
و  بدئية  مراحل  تشكل  إلا  عن  منتظمة،  في صيغ  الألوهيأولانية  والتاريخيعمل  ة  الحضاري  تهذيبها    التطو ر  على 

   .نتظاممن السذاجة إلى الا تحولوضبطها، فت
  للظهور في حيز الوجود،  وقنوات ناقلة له يمر من خلالها  ،عن النومينوس  ا وكشفا تدريجياتمهيد  عناصرهاته الوتعتبر  

هو   الذي يحتاج إلى مجرد حوافز توقظه،و ها، العنصر الباعث علي  باعتباره مينوسي الكامن قبليا في النفسالدافع النو ف
  الشفاء.التماس في الرغبة  دافع  : مثل يجمع بينها جميعها،الذي 
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أتاحت الظروف كما أنها  بساطة،  باشرة له، لأنها تتميز بالسذاجة والالمبكرة غي  المولية  الأراحل  الم   وعليه، فإنها تمثل
بهيمنة هذه    "أوتو"مفاهيم أكثر نبلا وسموا، ويستدل    للتقولُبِ فيل البيئة الحاضنة له  ّ  نحو تشكلاحقا،  المناسبة  
ونفسياتهم  سلطتهاو   العناصر الناس  عقول  و   ،على  النومينوس  على  عنصر  باب جود  اعتقاده  داخلها،  إلى  لإضافة 

التي تعود في أصلها إليه، باعتباره بنية واحدة جامعة، تختلف طرق التعبي عن طبيعته لا  و عليه،   الةالدبتعدد الصور  
،  عنها  غي، فالتاريخ البشري يدل على امتلاك جميع الشعوب لمثل هذه التجارب، غي أن هذه الطريقة في التعبي

أي سنة التناظر، وبذلك ظهر مفهوم التقديس والتدنيس، انطلاقا   ،زم بين الأحاسيسقانون التلال  إنما تحصل تبعا
 مما يتوائم مع طبيعة العنصر المبج ل مع عدمه. 

يمكن الم   كذلك  كما  الل  ةالأوتوي  ةعارضملاحظة  عصرهلنظرية  في  السائدة  التجريبي    ،نفسية  النفس  عالم  بزعامة 
   إلى عنصر روحي نفسي. ،ا سبقلم  هرد   تقده فيفهو ين والمتمثلة في الأرواحية،، "فيلهلم فوندت"

 : ثلاثة ملاحظات بخصوصها، يمكن إيجازها كالتالي، لهذه العناصر المبك رة هبعد عرض "أوتو"ثم يقد م 
ا،  يفُس ر من خلالهين يقبل أن  فلا يعني أن الد  ،على العناصر السابقة  "ما قبل الدين"إذا جاز إطلاق تسمية   .1

بناءً على العنصر الديني الأساسي الكامن فيها، وهو حس  الألوهي.   اديني  اتفسي   وإنما على العكس، يمكنها تلقى
اللحظة فهو ينبجس في  ن خاص لتفر ده، ولا يقبل تفسيا مغايرا.  يحتاج إلى تفط  فهو أول عناصر طبيعتنا النفسية،  

والذ النفس  ثنايا  من  تو  هنالمناسبة  ما  إذا  الم  فرت شروطه،،  الذهنية  ب لأعضاناسكالنمو  القوى  وسائر  الجسم  ء 
لا تعتبر عنصرا    استجابة لانطباعات خارجية واختبارات داخلية. لكنه. أي نمو القدرة على الإيحاء والانفعاليةوالا

ها يخضع  جستيعاب وقدرات الذهن في سياق نموذفبزوغ طاقات الحس والا  مكونا له ولا سببا، وإنما مجرد ظروف.
لسنن وظروف معينة، ولا ينبغي أن تلقى تفسيا إلا في حدود ظروف تطورها العضوي كالتأثر بالضوء والصوت، 

عناص بقية  على  يصدق  وما  والمكان،  الزمان  مراعاة  وإدراك  أي  الألوهي،  حس   على  يصدق  الذهنية،  حياتنا  ر 
وتبعا لصعيده وسياقه الخاص،  أي أن حس  الألوهي ينبغي تفسيه تبعا لشروطه الخاصة،    .1خصائصه، ومساره نمو ه 

،  لكنها مناسبات لتجلياتهتجنبا لاختزاله، فهي لا تمث ل الدين الأصيل،    وبأدوات ومقولات تتفق مع طبيعته الفريدة 
 .، الذي يحتاج إلى مجرد حافز يوقظه من القعر السحيقى قبليعطتنبثق منه، أي من النومينوس كم كما أنها

لأنها ذات مدلول ،  "حس  الشياطين"إلا أن أكثر حالات الإثارة نصاعة فيما يتعلق بانفعال الألوهي يتمثل في   .2
بشكل   دَ قِ على إثر تداعيات انفعالية أرضية اعتُ بالنسبة لتطور الدين، لأنه لا يتجلى في أول لحظاته    خاص جدا

الكامنة   أفكاره  وتتجلى  الألوهي،  الموضوع  فيه  يكُتشَفَ  أو  يكون حس ا محضا،  أن  إما  لأنه  ألوهية،  أنها  خاطئ 
التحليل الا  والظليلة.   الذي يمكنه الإفصاح عنه وتحديد موضع الألوهي. وقد عرف كل   ستبطانيوهي حالة تقبل 

تحليل نفسي دقيق ملاحظة إن من شأن  .  "الغرابة"وانتابه حس    "سر يا  "  منا في وقت معين، وفي مكان ما، شيئا 
التي    ةانعدام السمات الخارجي  : ثانياالصبغة المنفردة له غي الصادرة عن سواها، اللامختزلة والنوعية.    : أولا  : التالي
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إذ تطغى نفعالية القوية.  ولا حجم تقُاس به، تلك الشحنة الا تستدعي هذه الحالة، وندرتها، فلا أثر على وجودها  
 ، ستحواذية على كل شكل تأثر يتيحه الزمان والمكان، لا يقوى الإنسان حينها عن الحديث على أثر البتةقوته الا

عن   الحديث  يمكنه  اوإنما  لانطلاقة  الفرصة  بدور  يقوم  يحسه،  لالقاء  الذي  اختبختبار  الااأما  رعدة  ستغراب  ر 
وهي المسألة التي يجعلها التحليل النفسي  : ، وبهذا نصل إلى، ثالثاوالوجل فيعجز التأثر الظرفي والخارجي عن سبرها

وتوقظ من سباتها  "الغريب"لاختبار   وفريدة، تستثار  معان خاصة  ذات  رغم غموضها وكمونيتها،  جلية، وهي   ،
انفعال الجزع الذهني والا  فهي حاضنة  انطلاقته  الحقيقي، ولذلك فإن حدوث هذا الاضطراب  يقتضي في  نفعالي 

ا خالصا، متابعة لمسارها ثم تتلاشى دون الإفصاح  يمكن لهذه الحالة الذهنية أن تظل  حس   : الأولى هيئة معينة. رابعا
. لكن يمكن أن  "يا للمكان العجيب، يا للغرابة"بية مثل  ويمكن اختزالها في صيغة تعج  عن فحوى فكرتها الظليلة.  

عنه،   وضوح  والا يفُصح  نحو  تدر ج  قد  الغامض  والفكرة  المعنى  أساس  ويصبح  إيجابي،  بشكل  التعبي  نحو  نتقال 
والإ ذاتٌ أجلى،  غامض،  متعال،  ما  شيء  عن  محسوسة    فصاح  هيئة  لها  تأخذ  الطابع،  ألوهية  وفاعلة،  حقيقية 

هذا بيت    ! ما أهول هذا الموقع"  : )17: 28: تك (كإيل وبعل وما شابه، يقول يعقوب في    حيز،كشيطان،  كألوهة
التأثر الذهني التلقائي، قبل تسر    زُ برِ أين تُ   ،"الله ب التفكي فيه، وقبل أن يصي فحوى الحس نفسه  الجملة الأولى 

المواضع   على  للدلالة  ذاته  في  الكافي  فقط،  الأولي   الألوهي  الهلع  إلى  إشارة  ثناياها  في  تحمل  إذ  جلي ين،  ومعناه 
بؤرة تكريم جليل،   المقدسة، لجعلها  فينالقدسية أو  عبادة،  الكامن في تقل صاحب الاومركز  الألوهي،  ختبار إلى 

والرهبة،   بالغرابة  لتأثره  حلٍ   لإيجاد  الجليل،  تفسيية  الموضع  اسما، كمسية  للألوهي  ويمنح  ممكنة،  العبادة  فتصبح 
     .1لان يعقوب الثانيعتأويلية أتاحها إ

إليها، إلا من خلال في   "أندرو لانغ"أجاد  التي    المذكورة،ظواهر  للإنه يصعب تقديم تفسي  وأخيا ف .3  الإشارة 
التابعة    "التوحيد البدائي"فرضية    د هذه الفكرة يمن الأفكار والأحاسيس، ولا تؤ   )قبلية(نا القائل بقاعدة أولية  طرح

التبشيي،   المسألة يكمن في أن ثمة عناصر ومفازات في الأساطي البربرية، تقود إلى ما وراء ما    فلب  لعلم الردود 
تصال بآلهته العظمى، لكنه يكن  لها برغم أنفه، منزلة تتفق مع  إذ لم يسعى البربري إلى الابلغت إليه بشكل مختلف، 

ختبار  مر هذه التجليات السابقة، ذات الا ويمكننا أن نستجلي دون أي واسطة، أمراتبه.    ىمعنى الألوهي، في أسم
الدينية، ولذلك تماهت  لتسامي حياتها  م عليها، فما تمتاز به أمر محي،  تقد    أسطوري ٍ   نتاج نمو ٍ   لأنهاالديني الجليل،  

لمبشرون بالمسيحية عن المهتدين أنه كانت لديهم معرفة سابقة بالله، بالرغم من  لة مع الله. وينقل االمبج   تلك الأوهام
يحمل البرابرة  كان  فما الذي  ة،  ة تشهد بفرادة الظاهر  تطلق على الكيانات العلي  فالأسماء التيعدم إقامة تكريم له،  

لعة بتلقي ، إن هذه التجليات السابقة، مضط  على التسليم بذلك، لو لم تكن ذهنياتهم البربرية نفسها مستعدة له
لصي عاقل  داخلي  استعداد  من طرف  الاضغط مستمر  هذا  فمن دون  الأفكار،  بعض  هذه  س  ، اضفتر اغة  تبقى 

له. حل   لا  لغزا  علماء    الوقائع  أن  ويفوت  الطبيعية،  المناهج  أصحاب  نفسي    النفس  جانب  معرفة   مهم    عليهم 
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أفكار دينية في ذهن المرء    اتهم، عبر عملية استبطان ذاتي، أعني به التثب ت الذاتي من قيام ذداخل    ملاحظتهيمكنهم  
رسيه  إذ يمكن لما يُ التعميد،    لكن الكثي من الناس بإمكانهم التعرف عليه في ضميهم إذا ما استذكروا سر    نفسه،

    . 1نذر بحصوله والشعور به هن أن يسُتَنتَجَ من تلقاء نفسه، عبر اختلاج يُ الذ  
من   الخروج  الثلاثة مجموع  ويمكن  الملاحظات  عامة  ،هذه  الحس    يوتو الأ  التأكيد  في  تكمن  ،بخلاصة  قبلية  على 

كما يدل  وقار على معبودات أسطورية إلهية،، مستدلا بنزعة البرابرة نحو إضفاء طابع السمو واللألوهي في النفسا
نفعالات الشعورية المألوفة، بالا  ختزالية الطبيعية، أو موازاتهوعدم قابليته للا  ،د هذا الحسذلك على نصاعة أو تفر  

 من القعر العميق للنفس حتى يبرز.  حوافز تستدعيهمجر د   إلى وعن حاجته
يؤكد بأن المقدس   ه، وعليه فإنى التهيؤ المسبق للألوهيالعنصر الأكثر دلالة عل ثابةبمالحس الشيطاني يعتبر  كما أنه

دأ بشكل غي موجه، تباالذي  و   ،قبليا  ن الإنسان كان يحمل هذا العنصربأفالتاريخ الديني يثبت  بنية في الشعور،  
 هذه الفكرة الغامضة. وهر وماهية  لجيجاد تفسي جاهدا لإ حاولنه بأو

الدوافع  مجموعة    ،بعد ذلكد د  المبكرة في ساحة التاريخ، نجده يح  ظهورات النومينوس  مراحل  "أوتو"وبعد أن عد د  
يتمثل   ،أكثر أشكاله نصاعة ودلالة عليهن  بألكنه يعتبر  ه،  ل  رةوالمبكولانية  الأالتجليات   تلك بعثساهمت في التي  

قد أطلق على تلك  الذي يسعه في تصوره احتواؤها جميعا، و ،  daemonic dread  "الوجل الشيطانيما يدعوه بـ"  في
   .والنضوجكتمال في مسيته نحو الا  " التطور الديني عتبة"ختمار و، أي مرحلة الا"المراحل الخام"التجليات اسم 

الباعث عليها، إذ  و  النومينوس كان  ختبار الديني  ليست أشكال الا"هي مراحل غي مستمدة من خارجه بما أن 
صدقه قيد أنملة، المتنامية وحدها ما يجب اعتباره أمرا أو ليا، وغي مشتق من سواه، إن هذا يصح أيضا، ولا ينقص  

كما رأينا من قبل، عند  عالات الوجل الشيطاني، التي تقف،لى، انف نفعالات البدائية الخام، والأو في ما من شأن الا
ختبار الأسطوري، والشيطاني، المبكرة  ففي مراحل الا  : عتبة التطور الديني. إن الدين نفسه حاضر عند انطلاقته

فعله الدين،  الدين، ولا سوى  الإنسان الأول،  2" هذه، يأتي  أبداه  انفعال وجداني،  فأيما  تعط    يدل  فهو  .  شه على 
انبعاثٍ   ،يايدل أوتو   والقيمة، كما  الأنطولوجي نحو العيش وسط المعنى  للعنصر الألوهي الكامن في النفس،    على 

أو هائجا    تلك السلوكات أو المواقف، ولا شيء غيه، ولو بدا بسيطا أو ساذجا  على  لمحف ز اهو  وبأن الدين كان  
 . ا، ولا منضبطا وفق قواعد مستمدة من مؤسسة دينيةغي منتظم

ا    عواملخمسة    "أوتو"يحد د  و  تلك  نحو  الطريق  للدين،تمظهرات  لمه دت  السابقة  حس  الداو   الثمانية  على  لة 
  تعبيات ل  ه استقراءبعد وهذا  الوجل الشيطاني،    والتي تعود في جوهرها إلى مظهر أصيل وجوهري يتمثل في الألوهي،  

رضية، لكنها تعكس في حقيقتها موقفا  مَ طفُولية و   نيعد ها الاختزاليو التي  و ،  الثورية عن ماهيتهالأنطولوجيا البدائية  
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العوامل يمكن اختصار  وجوديا من الكون، وطريقة تعبي اقتضتها تلك المرحلة من التطور الفكري والديني، و    هذه 
    : كالآتي

النقاب عن    الشيطاني(  )يقصد الوجل  فهو .أ يرتبط بلحظات بروز الألوهي الأولية المتعددة والمتدرجة، لأنه يزيح 
كامل محتواه ببطء شديد، فلحظاته المكو نة والمبك رة والجزئية، وعناصره الناشئة المنعزلة، تحوز شيئا ما غريبا، ممتنعا  

الإدراك،   التي كانت على  الدينية  اللحظة  فهذه  الشيء،  بعض  وأعنيأو    فظ ا  البشري،  الذهن  في  ما شبَّ  بها  ل   
زلت  منفردة، وفي ذاتها، لكنها إذا ما عُ إليها  الوجل الشيطاني، تبدو نقيضا للدين منها إلى الدين نفسه، إذا نظرنا  

إطارها ترسم  التي  العناصر  ستب  ،عن  الذاتي فإنها  الإيحاء  من  مرعبا  شكلا  صلتها   دو  من  أكثر  نفسية،  وهلوسة 
الايد    ،كائنات خارقةالمرحلة  بالدين، وتظهر في هذه   الناس  الذي  تصال بها،  عي بعض  ولهذا يمكن فهم السبب 

ولهذا ينبغي لعملية  أقدم عهدا وعمقا من الله.    انهبأدفع بعض الباحثين إلى القول بأن الدين بدأ بعبادة الشيطان، و
إلى هذا التسلسل والتدرج الملم  بجوانب الألوهي، فمن يضطلع بهذه  أن تعُزى  ا ونوعها،  فرز الأديان بحسب جنسه

الوقائع مختلف  بفرز  يقوم  أن  ينبغي  لأنهاالمهمة  بديلة   ،  أو  نفسه،  للجنس  متمايزة  أنواع  وكأنها  متصلة  ليست 
التحليل، إلى  مجمله  في  الدين  إخضاع  يمكن  بحث  المعالم،  محددة  أشكالا  أو  عناصر    للأخرى،  عن  عبارة  وإنما 

أي أن يسعى الباحث إلى فهم هذه الظواهر فهما حقيقيا،  تكوينية، يجب القيام بالإجمال والتركيب انطلاقا منها.  
الباقي،لا أن يجعل كل   به في  شيء في موضعه، وصلاته مع  ينبغي عليه أن يؤخذ  كجزء من جسم واحد، وإنما 

 .1إدراكا ملائما مجمله، قبل أن تتمكن أجزاؤه أن تدُرَك 
اسة، وتتمثل في  إلى الدر ما  لطريقة التي ينبغي اتباعها عند إخضاع ظاهرة  با  ملاحظة منهجية تتعلق  "أوتو"ويقدم  

كالطوطمية التي   م نتائجها على الكل،ثم يعم    ظاهرة واحدة   جتزاء، الذي يشتغل علىالا  تجنبو   الإجمال والتركيب
الأسترالية  أخض الديانة  منها  ،للدراسة  القديمةعت  من    جاعلة  الرغم  على  للدين،  من  عدم  أصلا  الكثي  معرفة 

وله للطواطم.  على  اذالشعوب  تتصل    دراسة  الباحث  ينبغي  لا  العناصر  لأن  وتعقيداتها،  شموليتها  في  الظاهرة 
لذلك وجب أحيانا،  بنيتها  الا  بالضرورة في  بغية  عنالقيام بالتركيب  الشيطائي  فالوجل  فهمه  ستنتاج،  عزله، تم  د 

ج على  هلوسة، أو أصلا للتدين، لكن التركيب سمح بإدراكه كمرحلة خامٍ  للألوهي، عند تطبيق نفس المنهباعتباره  
 .بقية العناصر المنفصلة عنه كتكريم الموتى، والسحر، والتقديس

ببدائته   .ب الخام  المرحلة  طابع  الفض ةيتميز  الطبعحاد  و   إلى صبغته  بها باكورة أشكال  شة،  والطائ  ة  تتصف  التي 
الطبيعية وانصهاره فيهانفعال  ا ما أدى إلى عدم تمييزه، لاختلاطه مع الأحاسيس  أي أن عدم    .2الألوهي، وهو 

الطريقة   إلى  يعود  الألوهية،  خاصيته  عن  الإفصاح  على  و البدائية  القدرة  والطائشة  عن  الفض  الهائجة  التعبي  في  ة 
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المحيطا الظواهر  مع  مُلزمٌ لعلاقة  الباحث  لكن  ا   بمراعاة   ة،  على  القادرة  غي  البدائية  اللغة  في  لاخصائص  نضباط 
 ختزال.لتفكي تجنبا للامفاهيم محددة وقواعد ا

التقدير الذي تُ  . ج ما يتصل بشكل طبيعي    أولكالوجل الشيطاني، يتصل به  دفَعُ إليه لحظة الوعي الألوهي،إن 
نفعال الألوهي، على ، فتوفر هذه المناسبة انطلاقة الاختبار البدائيعالم الاث وذوات تقع في  وأحدا  جدا، بأشياء

ا، وهو جذر ما أسميه عبادة الطبيعة، وتأليه الأشياء، وبشكل تدرجي، تكتحل نحوهبه  نحو تناظري، ثم تنعطف  
يلا إلى الواقع  هذه الصلات بشيء من الروحاني تحت أثر حس الألوهي نفسه، حتى يرُى الحس المكفهر  النورَ، مح

بذاته المطلق، والقيام  الطبيعة    .1العلوي  قد اتخذ من مظاهر  الألوهي  المتدين،  أي أن  اليومية للإنسان  والأحداث 
، من خلال التناظر والتلازم تأليه وتقديس الكثي من تلك الظواهر المحيطة بهتم   أنه  و   يتجلى من خلالها،  امواضع

   . مبادئ الدرسة الطبيعية في تفسي منشأ وأصل التدين القديملكنه لا يعني بأن "أوتو" قد تبنى 
البدائي بحل   .د يسُهم في إظهار الدين  الرابع بما  العامل  المتعص  ويرتبط  الشكل غي المنضبط،  ب  ة خام، أي ذلك 

يُ  الذي  الألوهي  العمائي،  فيه الحس  الجانب    .2واختناق وغضب الذهنَ، بشكل بارز كأنه هوس ديني،    غمر  أي 
ض التعذيب، ولذلك يتميز في  ر نتقام وإلحاق الضرر بغقوة الانفعال وكأنه رغبة في الا حتقان، و الا  الذي يبرز فيه
 النومينوس كما سيأتي لاحقا.  فئة فيلتعبي عن هذه الحالة با

الأهم   .ه الطابع  وأما  إضفاء  محاولة  فهو  ذلك كله،  الا  من  على  الفاشلة  الأخلاقي  الحس  العقلي  لأن  ختبار، 
التي عرفت سلخ    .3لا تدريجيا بالمدولات العقلانية والأخلاقية والثقافية الألوهي، يصبح محم   العملية  الطبيعة  وهي 

 .اها سابقناالتي ناقشاللاعقلانية للنومينوس، 
لتجليات الألوهي من خلال عنصر الوجل   ة لعوامل التخمر المبكر   "أوتو"ستقراء الذي قدمه  وبعد عرض هذا الا

يمكنبعدها  يشي  الشيطاني،   التي  المنهجية  الطريقة  عليها،  إلى  بناء  وذلك  التفكي  الأخي،  هذا  طبيعة    عبر   في 
به    زدان تفسيا للطابع البدائي والهمجي، الذي ي عتبارات  م هذه الاتقد  "  : ، إذ يقولماليبادئ الحكم الجبم  قارنتهم

ت الألوهي في أولى  ته، و باشي الوعي  مندوحة من  الشيطانياكر لكن لا  الوجل  القول بأن خلجة  نفسها   ،الأولى  ر 
فحواها، قلب  أولي،    هي، في  عنصر  الحكم محض  بمعايي  آخرها  أولها حتى  من  تقُارن  أن  له، يمكن  في جوهرها 

  "بغيض"  أو  "بهي"، فإني مهما تباينت اختباراتي الذهنية، عندما أنعت شيئا بأنه  )فئة الجميل(بهاء  وفرزة ال  الجمالي
إلا أني لا أقتبسه، بل لا يمكنني اقتباسه من اختبار  تتفق الحالتان على هذه، أنني أرمي الشيء بنعت يبغي تفسيه،  
تلقائيا بناء على حكم أطلقه  به، بالأحرى،  بنات أفكاري  الحس، وإنما أرميه  أنه معطى  فهو يؤكد    .4"من  على 

من أي تفسي لها  تلك الظاهرة هو بمثابة محاولة لاستقصاء طبيعتها،    فإن الحكم على  ،، ومن ثم  قبلي في الذهن
 

 ، بتصرف.165-164، ص فكرة القدسي، أوتو 1
 ، بتصرف.165المرجع نفسه، ص  2
 المرجع نفسه. 3
 .165، ص المرجع نفسه 4
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، كما أنه ليس تفسيا مستمدا من معطيات الحس التجريبي الطبيعي، وإنما عن ملكة  حيث نعتها بالجمال أو القبح
وتقييمهاقب الظاهرة،  على  تقوم بالحكم  بلغة كانطية،  المحض  العقل  الجمالي  لية في  الشعوري  الذوق  من  انطلاقا   ،

Ahndung. 
إنني أفطن بالحدس إلى ما في  "  : الحدس، قائلا  الذي يحيله إلى عن مصدر استمداد هذا الحكم، و   "أوتو"ثم يضيف  

الشيء من سمات حسية فقط، وإلى شكله الذي يتخذه في المكان، ألعل  المعنى، الذي أسميه بهاءً يطابق الشيء، 
تستطيع   لا  وقائع،  الأمور  هذه  فإنما  بهذا؟  شبيه  معنى  قط   يوجد  لعله  أو  البهاء،  تعني  الحسية  المعطيات  أن  أي 

سبيل التعرف  أن  ، فهو يشي إلى  1"يها، بأي شكل من الأشكال، أو أن تخبرني بهاطلعني علالعناصر الحسية أن ت
لكنه يقصد  الحواس،    منعلى هذه الماهية يقتضي حدسها، لأنها ليست من معطيات العالم الطبيعي بحيث تُستمد 

 العنصر الغامض. ستعانة بمبدأ التناظر، بغية تقريب حقيقة هذا  الا
، وأن أحوز علاوة على  "لما هو بهي  في ذاته"را مبهما بعض الشيء،  علي  أن أصوغ تصو  بل يجب  "  : ويضيف

أعزوه به إلى الشيء، وإلا لتعذ ر أبسط اختبارات البهاء، وبمقدور هذا التناظر أن يذهب شأوا    مبدأ التحاقٍ هذا،  
القا  : أبعد المحضة،  للمسر ة  مماثلا  مهما كان  البهاء،  في  المكنون  البِشر  متميزا  إن  يبقى  هو مستعذب،  فيما  ئمة 

إزاءها، من حيث التباين الجلي في النوع، ولا يقدر أن يشُتق  من أي  شيء سواه، قس على مثل هذا العلاقة بين  
. أي محاولة إدراك الشيء في ذاته، وبحسب طبيعته الأصيلة، غي 2"المهابة الدينية المميزة، والخوف الطبيعي المحض

ومع ذلك، فإن حقيقة    وإلا أصبح أبكما من دون معنى جلي.  ،لك يقتضي تطبيق مبدأ التناظرذعن  أن التعبي  
في نوعه    افريد  ا عنصر   باعتباره هذه الماهية تبقى متعذرة على الوصف ومتمايزة في نوعها، لأنه لا يشتق مما سواه،  

ضرب وذاته،   فيه  مثالا    ولهذا  و قارن  الديني  الهلع  الطبيعيبين  تميز  ،  الخوف  التي  التعالي  شرطية  إلى  ذلك  ويعود 
 .الانفعال المتوهج داخل نفس المتدين، وهو ما ينتفي في الانفعال الطبيعي بسبب شرطيته الأرضية

المعرفة والإدراك إدراكا أفُهوميا شيئان مختلفان، بل هما غالبا متنافران بنحو  "بأن   قاعدة مفادها  "أوتو"ولذلك يقرر  
فقد    .3"ي الذي يكتنف الألوهي مرادف لا يضارعه آخر، لاستحالة معرفتهر  إن الغموض الس  ،  متبادل فيما بينهما

معرف يعتبر  الشعور  نتاج  أن  ذلك  الدينية،  التجربة  داخل  الألوهي  طبيعة  على  التعرف  إدراكه يتم  أنه  غي  ة، 
يعود ذلك إلى و ختلاف عن المعرفة به،  ل مفاهيم عقلانية، يختلف تمام الاالتعبي عن بنيته في شكمفاهيميا، أي  

 .، ولذلك شد د على اكتساب القارئ لتجربة قبليةالطبيعة السرية والملغزة لهذا الأخي
 

 .165، فكرة القدسي، أوتو 1
 نفسه.المرجع  2
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  " أوتو"، التي سعى كتمالم التي تمثل تهيؤات نحو الا ونأتي بعد هذا التناول لمراحل تشكل النومينوس، أو مراحله الخا
من خلالها يؤك د  مبدأ  التد  ريةفطعلى    أن  على  بناء  البدائي،  الإنسان  لدى  إلى عرض شروحاتa prioriين   ،  

 عناصر الثمانية وعوامل انبثاقها.ذه اللهبعض المشتغلين على طرحه 
اعتمادا على    "دومينيك ماربانيونغ"يشي  و  لمفهومها  المغاير  التصور  المانا إلى  لنظرية  تناوله  في   "رودولف أوتو"في 
يستتر    "مغاير"من شيء سر ي     وجليمكن النظر إلى المانا كمعتقد نشأ من الشعور بالهلع وال  أين،  "فكرة القدسي"

الطبيعة.  امن وراء مظ الشائع    وكانهر  المانا  يرى بأن  الرأي  قوً على تخل    يقوم جوهر معتقد  ى غامضة في جميع  ل 
،  " أوتو"وتبعا لـ  ية الإنسان خلال التجربة الدينية.عتقاد في المانا ينبغي تتبعه في نفسإلا أن أصول الا  ،الكينونات

على شعور   البشر  وال  خاص يحوز  تتبع    وجلبالهلع  وقد  بالنومينوس.  دعاه  ما  ما سر ي ، وهو   " أوتو"حول شيء 
الذي  و الوجل المستوحى من النومنيوس،  دائية المتعلق بمعنى السر المروع، أي الوجل النومينوسي أأصل الأديان الب

ومينوس،  سوء فهم للن  ، سوى"أوتو"وفقا لـوما ذلك الوجل الشيطاني،  تجلى لدى الشعوب البدائية كوجل شيطاني.  
تكريم و السحر،    : إن الظواهر الدينية الثمانية، أيوعليه، فبالشياطين والآلهة.    عتقادُ وقد ظهر من هذا الوجل الا

والأنفس،  ا الأرو و الأموات،   السيلا او ح  يمكن  قوة  لها  الطبيعية  الأشياء  بأن  بواسطةعتقاد  عليها  التعاويذ،   طرة 
بر،  ، تعت)والأساطي(قصص الجن  و عتقاد بأن الأشياء الطبيعية مثل الجبال والشمس والقمر حية في الحقيقة،  الاو 

وعليه، فإن هذه الظهورات الصوفية قد تهذ بت في    للتجربة الدينية.وفقا لذلك، تعبيات أولية حول قابلية الإنسان  
للبشرية  الأولانية  التطورية  ظه1المرحلة  من خلال  ذاته  يبين  النومينوس كان  أن  أي  عبر    ورات.  للصقل  خضعت 

لم تكن    العقلية البدائية  ، لأنأبرزها في شكل وجل شيطانيمسار التطور، بعد أن تجلى في أشكال غي منضبطة،  
القدرة  والتصور  تملك  التفكي  أدواتها في  بسبب قصور  موضوعي  بشكل  فهمه  تلك على  تشك ل  أدى  ما  ، وهو 

لقبلي في النفس وهو النومينوس من جهة، وعلى أنها مظاهر  الظواهر التي تعتبر في نفس وقت تعبيا عن الكامن ا
 . تدين مشو هة عن حقيقة هذا الأخي

يؤكد   لـتبعبأنه    "ريشارد كلارك"كما  ف" أوتو"ا  الا،  نقطة  يعتبر  الشيطاني  الوجل  التطور  إن  الأولى في كل  نطلاق 
للطب هو خارق  بما  الشعور  من  إذ يأخذ شكلا  والغراالديني،  العجائبي  نتاجا ئبي.يعة،  تعتبر  والآلهة  الجن  أن  كما 

لتصبح   مؤهلة  ارتباك،  المرء في  توقع  التي  المألوفة،  الحياة  الطبيعية في  والأحداث  فالظروف  الوجل،  هذا  لموضوعية 
  " أوتو"وقد صن ف  أو بشارات.    معجزاتأو بالشعور النومينوسي، ومن ثم تتحول إلى    مصطبغة بالوجل الشيطاني

شكل أكثر كثافة من الخوف في  نه ليس مجر د  أهذا الوجل الشيطاني كشكل أصيل من الشعور النومينوسي، ذلك  
بقية أنماط الخوف الأخرى. فهو ينطوي على رعدة مُفتـَقَدة في الخوف الطبيعي،  العموم، لكنه مختلف نوعيا عن  

بارد. لدم  وجريان  للجسد  ارتعاش  إمكانييتبعها  إلى  أشار  أنه  للوجل كما  اختبار  دون  من  بالذعر  المرء  إصابة  ة 
خوف  و خوف الطيان،  و رهاب الخلاء،  و رهبة المسرح،    : الشيطاني، ويمكن إيراد أدلة كنماذج عن الخوف الطبيعي

 
1 Domenic Marbaniang, Epistemics of Divine Reality: What Knowledge Claims of God Involve,1st Ed, (North 

Carolina, Lulu Press, Inc, 2017) , pp 127-128.   
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فة ما حصل. ولا تشبه أي واحدة من  ر بة في مع غر والخوف من حادث سيارة والالقفز بالمطاط أو القفز بالمظلة،  
إذ لا يمكن للخوف  لمظلمة،وف أو عنصر الرعدة، الذي نربطه بالخوف من الأشباح والأماكن االخو الرعشة،  ،هذه

تحتفظ بعنصر الشبح في   ،الأديان الأسمىكما أن الآلهة في تقاليد الطبيعي أن يتحول إلى وجل شيطاني لمجرد كثافته.
الهلع.  ذاتها، أو  للطبيعة  خارقة  فكخاصية  للخوف،  موضوعا  عن كونها  ذو وفضلا  موضوعا  تعتبر  الأشباح  إن 

فالمرء يم الأميجاذبية،  يرغبون في زيارة  يزُعم بأنها م ل إلى قصص الأشباح، كما أن الأفراد  التي  لأن  ،  سكونةاكن 
الخارق يرُغ  فكرة  للأشباح  للطبيعة  القوي  الأسر  وراء  من  السبب  ويكمن  وجاذبية،  قوي  بفضول  تجريبها  في  ب 

فهي  لاللمخيلة   آخر،  مجال  إلى  أن   "مغايرة كليا"نتمائها  تم   ، كما  مفاهيمية  موضوعات  هي  والأنفس  الأراوح 
بين الشعور بالخوف  فهو يستند على الفرق    .1إنتاجها بواسطة عقلنة الوجل الشيطاني، فالتجربة أسبق من المفهوم

،  قوةالنومينوسي المستمد من النومينوس، والمغروس في النفس، وبين الخوف الطبيعي، لأنه لا يضاهيه في الكثافة وال
 . كما سبق  كما أن أهم خاصية تفرق بينهما، تكمن في الترانسندنتالية

ابتدأ بذاتهكان    "أوتو"فيى بأن    "تود غوش"أما   ستمد من شيء آخر ليس  لم يُ بأنه  و  ،يؤكد على أن الدين قد 
فالتعرف البدائي على الخارق للطبيعة، أين ظهر النومينوس كفئة قيمة متمايزة، هي النقطة التي انطلق منها دينيا،  

كرد فعل على النظريات التطورية    "أوتو"الأطروحة التي صاغها  يمث ل ذلك،  و التطور الكامل اللاحق لتاريخ الدين،  
بأن محتوى النومينوس لا ينكشف إلا من   "أوتو" وفي الوقت ذاته، يجادل    ة النفسانيين الطبيعيين.وبقي  "فوندت"لـ

كنتاج لسلسلة طويلة من الحوافز. فالتعبيات الأولى عن الوجل الشيطاني، إذا تم النظر إليها بشكل    خلال التدر ج،
تقدم صورة   فإنها  البمنعزل،  يتجلى في  الذي  النومينوس،  عن  من كونه مشو هة  بدلا  للدين  مناقضا  داية باعتباره 

من خلال النظر إليها في    ،ومع ذلك، فإنه يمكن فهم هذه التمظهرات الأولية للنومينوس بشكل سليمالدين بذاته.  
حوافز ليبزغ من القعر العميق للنفس مجرد  تاج إلى  كان يح  أي أن الدين  .2ضوء التطور اللاحق لتجربة النومينوس

الديني  باعتباره معطى   النفس  لعناصر خارجية، ومن ثم، فقد كان يحتج على نظريات علماء  نتاجا  قبليا، وليس 
التدين   لفهم  مفتاح  أهم  لأن  الاالتطوريين،  في  يكمن  القبلية،  البدائي  الدينية  المعرفة  مبدأ  من  ومسل مة  نطلاق 

السياق وتفسالترانسندنتالية،   أهمية  على  تشديده  على  يؤكد  ما  وهو  نفسيا،  شأنا  وليس  دينا،  باعتباره  الديني  ي 
 .، كما سيتبين خلال الفصل الثالثوالصعيد الخاص بالظاهرة، وهي فكرة ستؤثر بقوة على الطرح الإليادي

الشعور النومينوسي   بأنعن مرحلة الصقل التي خضع لها الوجل الشيطاني، وبلوغه مرحلة النضج والسمو، ويضيف 
الأو   خلال و مراحله  الشيطاني،  في لى،  الوجل  في  تجربة  المرو ع  الجانب  أن  إلا  الطبيعي،  الخوف  إلى  أقرب  كان 

قد   وعب  النومينوس  والاخمد،  العبادة  نحو  الطريق  الخوف  عملية  د  عن  الحديث  يمكن  الحد،  هذا  وعند  نجذاب، 
الأديان.    للنومينوس  subliminationالإجلال   تاريخ  النومينوس  في  أصبح  نحو  وبهذا  متزايد  بشكل  مماثلة ينزع 

ما    ،الجليل عنصر  يبقدر  يقُهَرُ  فحين  والوجل.  الفزع  من  بدلا  والرعب  الإنجذاب  ترسيخ  نحو  متزايد  بشكل  نزع 
 

1  Richard Clark, The Multiple Natural Origins of Religion,1st ed (Bern, Peter Lang, 2006), pp 52-53.   
2 Goosh, the Numinous and Modernity, p 122. 
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ظ على  أبقى وحاف  قد   مع الجليل  schematizationوالتخطيط    associationالوجل بشكل تدريجي، فإن التلازم  
الديني  للشعور  السامية  الأشكال  في  حتى  شرعي  بشكل  بين    : ذاته  ووثيقة  خفية  علاقة  وجود  على  كدلالة 

 صقل  التخطيط وقانون التناظر والتلازم دوره في  لعب فقد .1أكثر من كونها مجرد مماثلة تصادفية ،النومينوس والجليل
 زه في صورة أكثر نصاعة ودلالة عليه.النومينوس ضمن أشكال سامية في الأديان اللاحقة، وبرو 

مصطلح التخطيط  وظ ف    "أوتو"  بأن ولانية،  خطيط فيما يتعلق بهذه العناصر الأعن طريقة توظيف مفهوم التيزيد و 
  ها.ينللإشارة إلى التلازم بين بعض المشاعر والأفكار غي التجريبية، غي أنه يتم تحديدها بواسطة مبدأ قبلي يربط ب

فيما    العلاقة التخطيطية،فهذه   الأمر  القدسي المركبة، وكذلك  العقلانية واللاعقلانية في فكرة  العناصر  توجد بين 
عملية   "أوتو" ويدرك    .التخطيطية الأصيلة بذاتها عن كونها مجرد تلازم تصادفيوتتميز    .يتعلق بين النومينوس والجليل

الإجلال في تاريخ الأديان بواسطة عناصر الوجل، والفزع البدائية للنومينوس، والتي تم إدراكها بشكل تدريجي كونها  
نحو    بشكل متزايديتقدم  ي للدين  فضها إلى درجة أن أضحى البعد الأخلاقر غي متوافقة مع الحقيقة الدينية، وتم  

بدائية،  المقدمة.   الأكثر  المراحل  متهورة  tremendumالمروع    تجلىففي  شحنة    كقوة  مثل  بها،  التنبؤ  يمكن  لا 
كهربائية حين تتعلق ببعض الناس أو الأشياء، ومع بزوغ التوحيد الأخلاقي لاحقا، فإن المروع قد اختط  بواسطة 

  facinansبينما، وبشكل متماثل، فإن الجذاب    دلالة أخلاقية.  "غضب الرب  "واكتسب  مفاهيم العدالة الإلهية،  
ع  ا مية من الوجد الديني، قد اختط لاحقت مواجهته في طقوس العربدة والمواقف السامتم  الذي  في شكله البدائي،  

والنعمة. الإلهية  المحبة  فإن    مفاهيم  للألوهي،  واللاعقلانية  العقلانية  الجوانب  اختطاط  إلى  يحدد    "أوتو"فبالإضافة 
بذاته النومينوس  ضمن  الإجلال  بعملية  النظر  ،  العقلاني صرف  اختطاطه  التخطيط    .2عن  مفهوم  يلعب  ولهذا 

ه من خلال مفاهيم الكانطي دوره المركزي، فهو بعد أن يضبط العلاقة بين الشعور النومينوسي وطريقة البوح عن
، وهو  م بدور محوري في تطور الدين التاريخي، أي داخل الجانب اللاعقلاني للقدسي في ذاتهيقو  تحدد طبيعته، فإنه

التهور والاالنومي الذي تم صقله من  البدائي،    الطائشنفعال  نوس،  فيها ساميافي شكله  التي أضحى  الحالة  ، إلى 
اللاهوتية،    "أوتو"ويستعين   إسقاطهبخلفيته  الرب   في  غضب  الكتابي حول  لاختطاط  للمفهوم  الوجل   كمحصلة 

 .3على سمو المسيحية عنده  ةما للدلالالشيطاني معه، ومن النعمة والمحبة نتاجا لاختطاط الحنين البدائي به
خلال  الأولى، من    لنومينوسورات اظهتلك العناصر السابقة التي تمثل  عرض  ن ولذلك اقتضت الضرورة المنهجية أن  

التوظيف العملي لمفاهيم التخطيط والحكم الجمالي، وحدس ، بغية فهم طريقة "فكرة القدسي"عتماد الكلي على الا
 اللامتناهي داخل المتناهي.

ه جاء بغرض الرد على  ، كون"فكرة القدسي"الذي ظهرت فيه أطروحات    ي وبعد أن بين السياق التاريخي والفكر 
العناصر على م  "فيليب آلموند"عمل  ختزالية الكلاسيكية التي بحثت في إشكالية أصل الدين،  النظريات الا  ناقشة 

 
1 Clark, The Multiple Natural Origins of Religion, p 122. 
2 Goosh, the Numinous and Modernity ., pp 122-123. 
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درس التي  التاليةالسابقة،  الإشكاليات  من  منطلقا  الدين،  بتطور  سماه  ما  أهمية،  ت  : ها تحت  الأكثر  المهمة  كمن 
 عنده  قد اشتغل على مسألتين مركزيتين   نهبأ، في تتبع تطور الجانب اللاعقلاني للقدسي، ويبدو  "أوتو"مثلما يؤكد  

بالمرور نحو    )بمعنى، المشاعر الموجهة نحو شيء طبيعي(عند أي مرحلة في تاريخ الأديان تقوم المشاعر الطبيعية    :
والفريدة؟   اللاعقلانية  الدينية  النومن المشاعر  لإدراك  الفريدة كنتاج  الدينية  المشاعر  تنشأ  مرحلة  أي  وعند 

مركزية لأن   المسائل  وتعتبر هذه  للمجادلة بأ  "أوتو"الترانسندنتالي؟  ييسعى  الدين  المراحل  كمن أصل  هذه  ن في 
   .1التحولية 

يعمل   الإشكاليتين،  هاتين  من  ال  "آلموند"وانطلاقا  بخصوص  الأوتوي  التصور  مناقشة  الأولانية  على  تمظهرات 
للنومينوس،   البدائي  مشيا إلى أنالثمانية  الدين  السابقة(  كل ظواهر  الثمانية    : تشترك في عنصر واحد  )المظاهر 

لك، فإننا  ومع ذ  كل هذه الظواهر.في    هوهو الشعور النومينوسي. بتعبي آخر، يتم استدعاء فئة القدسي لأداء دور 
، فهي،  )الشيطانية خصوصا(وإنما مع سوابقه، فكل هذه العوامل والعناصر  معناه الخالص،    لا نتعامل مع الدين في 

التعبي،   جاز  الحقيقي،  إذا  الديني  الشعور  عتبة  على  النومينوسي.مدخل  الوعي  عن  أولاني  خلال   وحافز  فمن 
الشياطين  ،الشيطانية أن  ذلك  الساحة،  على  الدين  الخالص  ظهر  الديني  للوعي  نتاج  نتاجا ف  .2هي  ليست  هي 

 أو معطى خارجي عن الدين في ذاته، وإنما تمثلا للشعور النومينوسي المعطى القبلي في النفس. لخوف مرضي
توجد العديد من الأسباب  بأنه  له،    حول عدم اعتبار التجليات الثمانية دينا خالصا، وإنما شكلا "آلموند"ويضيف  

فهي تعرض إدراكا جزئيا للنومينوس، إذ يفُتـَقَدُ    : أولا  ،الكلينية في المعنى  يهذه الظواهر د نبأعتبار  لاا لا يمكن الم
الشيطاني،  الجذاب.   الحال في الوجل  مثلما هو  هنالك وحينما يتم عرض النومينوس بشكل غي مكتمل،  يكون 

منف ر بخصوصه.   مفهوم،  مبهم، غي  ما  وتش  : ثانياأيضا شيء  اندماج  يتمثل في  أهمية،  الأكثر  الشعور    تتوهو 
الطبيعية.  مع النومينوسي عند هذه المرحلة   تتلقى زخمها الجوهري من خلال   المشاعر  النومينوسية  المشاعر  غي أن 

دعاه   لما  تبعا  المتناظرة،  الطبيعية  المشاعر  "وتوأ"المشاعر  تلازم  نحو    .3بقانون  تميل  البدائية كانت  فالأنطولوجيا 
الذي يعتبر بنية    الهيجان والغضبية في سلوكها، ولذلك كان الجانب المروع أكثر بروزا من الجانب الجذاب والفاتن،

    .الأولانية شكالعمل التناظر وتلازم المشاعر على تجلي النومينوس في تلك الأوقد  جوهرية في النومينوس بذاته،
الا التشك  ونختم هذا  لعناصر  الأو  ستقراء والتحليل  للنومينوسلانيل  الخام إلى نضوجه   ، في مسية نموه من مراحله 

خلاصة عامة، يقول  ك  "أوتو"وسموه، من خلال تحديد ثلاثة عوامل تدفع به نحو الوجود في حيز التاريخ، يذكرها  
مسبق  "  : فيها استعداد  بين  التفاعل  أولها  الوجودَ، تاريخيا،  الدينُ  فيها  التي يأتي  المسية  ثلاثة عوامل في  إذا،  ثم ة 
ة نمو عقل المرء تاريخيا، ويساعد، في الوقت نفسه، في تحديد هيئته.  ستعداد تحقيق مقدراته في غمر ز يعطي الاافوح

مع ما كإعراب عما هو قدسي،  ستعداد عينه،تاريخ، بفضل هذا الاالمتلك ئ بأجزاء معينة من العتراف  وثانيها الا
 

1 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology, p 79. 
2 Ibid., 
3 Ibid ., p 80. 
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ها، على قاعدة الإثنين  ثالمدرَك حتى حينه، إن في نوعه، أو في درجته. وثالختبار الديني يستتبع هذا من تبد ل في الا
والإرادة.  الآخرين صحبة والإحساس،  المعرفة،  المنجَزةَ، في  إذا،    القدسي  من  فالدين،  يفرعِ  برعم  ببساطة  هو  إنما 

التاريخ، من جهة، استعدادنا لمعرفة ما هو قدسي، وال ن جهة مذي يكون فيه،  التاريخ، بالقدر الذي ينُم ي فيه 
، إنما يحتاج إلى  ية لتلقي النومينوس باعتباره معطى قبليفالقابلية الإنسان  .1"أخرى، هو نفسه إعرابا عما هو قدسي

في شكل وجل    ،رأيناكما    يبدأ،  عبر عن ذاته داخل أحداث التاريخ، وإن كان ذلك التمثليمجرد حافز يستدعيه ل
فالدين من ن ماهيته، مع التباين في النوع والدرجة، أي من حيث الكثافة والزخم، عيعُرب فيه شيطاني غي منتظم، 

ثم يتجلى في التاريخ من جهة، كما يعمل التاريخ على صقله وتهذيبه، وتطوير قدرتنا على تلقيه أكثر من جهة  
 أخرى.  
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 : Faculty of divination من خلال كلية العرافة إدراك النومينوس :  المطلب الثالث
المفاهيمي،   النومينوس، تستعصي على الإدراك  اللاعقلانية للمقدس، والمتمثلة في  الطبيعة  عرفنا سابقا بأن إدراك 

معايشة وجدانية عميقة، تستند إلى الحدس والشعور،   تقتضي  تناول    عندولذلك فهي  في    "أوتو"مواجهته، وقد 
وقد  ق هاتين الأداتين في إدراك تجليات النومينوس داخل التجربة الدينية،  الفصل الثامن عشر من كتابه، طريقة تطبي

دعونا نطلق على معرفة القدسي معرفة صحيحة، من خلال مظاهره، وطاقة تعر فه،  "  : بالقول  هاشرعيت  عنتسائل  
وعليه، ،  1"لطاقة كهذه؟ وإن وُجِدت، فما هي طبيعتها؟فهل من وجود  ،  "طاقة العرافة"اسم  مهما كان صنفها،  

سنفإ النظريةننا  هذه  بمفهوم  التعريف  شأسسهاوبيان  ،  حاول  تؤكد  التي  والأدلة  تقص   عر ،    وبحث،يتها كطريقة 
 ولصدقية ما يصدر عنها.

أنه واقع ذو فعالية،   ذلكع يتخطى الحواس، وقيام المرء باختباره ،  مجرد الإيمان بواق  إلى وجود فرق بين  "أوتو"  شيي
الظواهر على نحو نشيط،   اختباره  يقتحم عالم  قائم  ن  لأقناعة راسخة لدى الأديان كلها،  وبأن إمكانية  المقدس 

الضم صوت  له  فهو  يشهد  والوعي،  الداخلي  والوديعي  الخافت  الحس  الصوت  عبر  القلب،  في  الصادح   ،
بأن ثمة إيحاء   ، وهو دليلأفعالو أشخاص،  و   أحداث  ته عبريمكن ملاقاته أيضا ملاقا  كما أنهشعار والشوق،  ستوالا

 .2خارجيا للطبيعة الإلهية، إلى جانب الإيحاء الداخلي، النابع من الروح 
تافيزيقية  الإيمان بالمقولات الميوهري بين  الجوتتمثل في الفرق    ،الأولى  : في مقدمة هذا الفصل مسألتان  "أوتو"ويقرر  

  يهاقي علتلوهي قناعة ي ن حصول ذلك ممكن،  بأ، مؤكدا  التي تتجلى في العالم الطبيعي  وبين الشعور بموضوعاتها
ثانيا جميعها.  الأديان  مو   : أتباع  الدينيةاجأن  التجربة  موضوع  وبأن هة  ممكنة كذلك،  المقدس،  أي  عبر  مُ   ه،  تاح 

 مختارين، أو أحداث معينة، إلخ.  أشخاص  تجلياته من خلال
بأ  على  "أوتو"ويعلق   وسائط  خلال  من  الحاصل  التمظهر  والظهورات  التعبي    نهذا  الأفعال  هذه  على  الديني 

ملموس قداسة  لل اسم  بشكل  تعد ها،  "يةالآ"،  ي الأديان    التي  أن  يقدر  ما  معنى  القديمة كل  الإنسان  في  بعث 
فيه حس    تثي  وأن  الملأالقدسي،  أعين  أمام  ليعمل عملا ظاهرا  تدفعه  وأن  الجانب،  المرهوبة  فتجلي .  3القداسة 

الطبيعي،   العالم  لقوانين  خارقة  معجزة  بمثابة  يعتبر  المختارين،  الأشخاص  أو  الدينية  الظواهر  مختلف  عبر  المقدس 
 ، بهالة من التوقي والتبجيل،ت كوسائطذَ ع التي اتخُِ يوكشف عن حقيقية متعالية عليه، ولذلك تُحاطُ تلك المواض

 كما سيأتي لاحقا.   "شلايرماخر " إلىوهو مفهوم تعود مصادر استمداده 
بيد أن هذه الأمور كلها لم  "  : بالقول  لتباس، أي جعل غي الديني دينيا،الاو   ختزال الا   يحذر من فخ  "أوتو"لكن  

الديني، حتى يستيقظ من    وفا، تعد  للحس  ر ظوإنما كانت مناسبات و   بمعنى اللفظ الدقيق،  "آيات"تكن، كما رأينا،  
 

 .174فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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تلقاء ذاته، وقد وجدنا أن العامل الذي يفضي إلى هذه النتيجة، يقبع في عنصر مشترك لديها جميعا، وأنه عنصر  
وفي حد  طبيعته الذاتية، فيعني،  متناظر مع القدسي، أما تفسيها كأنها مظهر، فعلا، من مظاهر القدسي نفسه،  

فقط وأمرا يشبهها شبها خارجيا  القداسة،  منزلة  بين  رأينا، خلطا  تعتبر  1" كما  إنما  التبديات  فتلك  على ،  دليلا 
تخضع    كما أنهايجمع بنيها كبنية مشتركة،  فهو  ، ومرحلة خاما لتجلي النومينوس، وتمهيدا نحو سمو ه،  المسبق  تهيئال

  وإنما ت دينا في المعنى الخالص للكلمة،  وعليه، فهي ليس.  لذي دفعها نحو التجلي في تلك الأشياءر القانون التناظ
 واسطة.تلعب دور المناسبات لظهوره وتمثله، 

ج ملكة الأشياء، يعود إلى عدم كفاءة ونضبأن إطلاق صفة القداسة، أي الخلط بين القداسة الحقيقية و   كما يرى 
البدائي،   الإنسان  لدى  والجليل  يصدر    الذيالحكم بالجميل  من    أحكامهكان  المبهم للجمال في    هتصور انطلاقا 

الحية،  و   الأشياء، في  به ما  وهو  وقوعه  الخلط  أدى  الجمال،  و   إلى  على  والمتلب د  الغامض  تصوره  تطبيق  في  الخطأ 
وإلا ما   استعداد مسبق  كان الحكم يصدر لأنه فقد  ،  كمع ذلو نه جميل،  بأفيحسب أن ما لا ليس فيه ذرة جمال  

لكن خضوع هذا الحكم للتهذيب والنمو،  في هذا الوهم،    عُ مبدأ التناظر الخادع هو الموقِ أن  أمكنه أن يتبدى، كما  
بعدها بشكل سديد وصائب، فما أصدر عليه البدائي حكما بالبهاء والجمال، ليس المقدس  لمرء أن يحكم  ن امك  

ذاته فقط في  عنه  أولاني  ولكنه شكل  ل  أشرنا  لماومث  .2،  تبعا  التطبيق  "غوش"ـسابقا  بين  التمييز  يمكن  لا  فإنه   ،
ومن ثم  إلى تمييز الأحكام الأصيلة من الخاطئ والسليم لمبادئ التناظر، أو قانون تلازم المشاعر، على فئة القدسي،  

 ، فهي الآلية والأداة التي تسمح بالتمييز بين الجوهري والثانوي.3إلا من خلال كلية العرافة الأحكام المزيفة، 
بوبما أن   النومينوس لا يمكن حصوله إلا  بلوغ  عد  إدراك  فإن  اللاعقلانية،  معايشة تجربة شعورية حدسية لطبيعته 
نظرية    بأنها   افة، والتي يعرفها ويحدد خصائصهابكلية العر   "أوتو"ه  يما يسم  وفق  لا يتحقق إلاتلك الطبيعة  جوهر  
المرء حادثة ليست طبيعية، أي حادثة لا يمكن أن تفسر  تقوم على أن يصادف  و .  "الأمور الفائقة الطبيعة"تهتم بـ

سنن  ركبال إلى  وجود ،  كونيةون  يعني  حصولها  طبيعية  عل ة    وأن  ذلك،  غي  إلى  فهيدفعتها  ثابتة    وعليه،  نظرية 
في الفهم، أي في الطاقة   ةالعرافة قائموهي تزعم بأن قدرة  صيغة برهان بفضل مفاهيم منتقاة،  نُحتت لها  وعقلانية،  

داخل    إلى أن العرافة تعني مواجهة مباشرة مع النومينوس  "أوتو"إذ يشي  .  4لى التفكي بواسطة مفاهيم وحجج ع
تجربة دينية، فهي معايشة شعورية تقتضيها طبيعته الماورائية، وبأنها لا تستند على مفاهيم العلم الطبيعي ومعطيات 

التي تصبح معقولة ومفهومة  بواسطة المعرفة الدينية القبلية إدراكه  ، يتم تفسيعل تهاالتجربة الحسية، فالنومينوس وهو 
 لكن المفاهيم المعبر  بها عنها تستمد من الحدس والشعور، وبالتالي فهي ،  خطيطمن خلال مبدأ التناظر ومفهوم الت

 ثابتة لأنها قائمة على ضوابط، وليست اعتباطية.
 

 .174-173فكرة القدسي، أوتو، ص  1
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3 For more detailed discussion, see, the numinous and modernity, p 125. 
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براهين  الدينية، من خلال الإشارة إلى قيامها على أدلة و ذات الصبغة  هذه المعرفة  شرعية ما تنتجه  ب  "أوتو"ويجزم  
بالوعي الديني، أي الوعي الذي يستند على    "أوتو"وذلك ما يدعوه    منطقية،حجج ذات بنية غي طبيعية ولا  و 

نسوق لنا حجة أنه ليس في مقدورنا أن  " : هذا الأخي، وهو ما يتجلى فيما يعرضه بالقول ماهيةبراهين تتلائم مع 
إن   الطبيعة،  سُنن  مع  نزاع  على  جرى  أنه  أو  طبيعية،  علل  لوقوعه  ليس  ما  حدثا  أن  نالوعنجزم  الديني  فسه ي 

مناوئا،   عينها  في  ينتصب  الألوهة  اكتشاف  أعني  رق ة وحيوية،  اللحظات  أكثر  دين،  هو في كل  ما  تشريح  وجه 
الركون إلى سياقات  الأمور بالحجة والبرهان، وسوء  فيه فرض  ينتفي  فإن كان ثم ة موضع يجب أن  واللقاء معها، 

فهنا،   والأحكام،  يج المنطق  موضع  ثمة  يختلج  وإن كان  النفس،  أعماق  أعمق  من  ينبجس  داخليا،  إقرارا  فيه  ب 
فالحدس والشعور هما مصدرا تشكيل الوعي الديني، وليس المنطق .  1"عفويا، بمنأى عن كل نظرية أفهومية، فهنا

أن ، وبما  2"الوعي الديني الناضج، ينتفض على هذه الشروح الفكرية، لأنها تلد من العقلانية"  ذلك أن  العقلاني،  
خصائصها   مع  تتلائم  ومنهجية  معرفية  أدوات  ثم   من  تقتضي  فهي  عقلانية،  غي  وبنيته  النومينوس  فوق طبيعة 

 الطبيعية.
العرافة  "أوتو"ويبين    الدينية، لا يحصل    ،بأن حصول  للنومينوس خلال تجربتها  المواجهة  الذات  تبعا  وتحقيقها في 

من البديهي أن ذلك "فـ بغية الوصول إلى نتيجة،  يخضع لمجموعة براهينلقوانين محددة ومنضبطة، كأنها علم رياضي  
وإعطاء الدلائل، وبالركون إلى تطبيق قواعد نظرية، فإننا لا نستطيع اقتراح أي معيار  لا يحدث، عبر إقامة البرهان،  

عينها هي  ستحالة  . هذه الا"متى اجتمع العنصر س مع العنصر ع، ينجم وحي من ذلك"  : نظري من قبيل هذا 
من طريق البرهان،    ختبار أن لا يأتي ، على الا"فهم حدسي"، وعن  "عرافة" ما يحملنا، بالضبط، على الكلام عن  

عبر   لـ"تأمل محض"وإنما  عليه،  قيد  نفسه خضوعا لا  أن يخضع  بعد  الذهن،  من خلال  يتركه    "انطباع"،  محض، 
فيه النومينوسي  ذلك.  3"الموضوع  العنصر  يترك    أن  خارجي  حافز  إلى  حتى    أثرهبحاجة  له،  المتلقية  الذات  على 

   .، والولوج في وجد التجربة الدينية تقوم على الحدس والشعور  ويتم استثارتها، لأنها تستيقظ هذه الطاقة العرافية 
العرافة مقي د بالشرطية التران التطل ع إلى كومن ثم فإن مجال  ليس للعرافة شأن  "نه  نه ماهيتها، لأسندنتالية، ومحاولة 

ما إلى الوجود، سواء أكانت هذه   التي جاءت بها ظاهرة  البت ة بالطريقة  تعُنَى  الطبيعية، إذ ليست  السنن  قط  مع 
إذ لا تشتغل  ،  4"من آيات القدسي  "آية"الظاهرة حدثا، أو شخصا، أو شيئا، وإنما تعُنى ما تعنيه، أي بمعناها كـ

الطبيعية، وعللها، وإنما في تجعلى معطيات التجربة الحسية و  الظواهر  النومينوس  ليامجال  أحداث وظواهر    عبر ت 
 . عبر مختلف الوسائط كيفيات انكشافه بذاتههذا العالم، و 
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يُ لو  عمل الروح القدس في إضفاء  لاهوتية، واستحضار نموذج    اهيممف  قام بتوظيف،  على نظريتهشرعية    صبغكي 
تظهر طاقة العرافة أو القدرة عليها، في لغة العقيدة، مستترة في الإسم "  : القداسة على الكتاب المقدس، بالقول

الكامنة"الجليل   القدس  الروح  المنحصرة بالا" شهادة  بأنه  ،  العقيدة، وهو  "مقدس"عتراف بالكتاب  موضوع  ، في 
أنه ليس مهمأص النفس، بدلا من عبارة    تنا هنا،دق الأسماء، رغم  إذ نستخدم بالأحرى عبارة مقتبسة من علم 

لتركيز على طريقة توظيفه  لجاوز المفهوم اللاهوتي لهذا المصطلح، نت. ولذلك س1"دينية، لمطابقتها مع طبيعة مناقشتنا
 ي طبيعة النومينوس. في تقص  

الذي تم توظيفه بطريقة  يشي إلى أصول هذا المفهوم    "أوتو"وبما أن كلية العرافة تقوم على الحدس والشعور، فإن  
وهو دليل على أنه استمدها من تراثهم الفكري، وكانت  ،  "دي فيته"و  "فريس"و،  "شلايرماخر"لاهوتية من طرف  

بتحويره أنه قام  اللاهوتية، غي  النومينوس،  معروفة كنظرية في الأوساط  يتناسب مع نظريته حول إدراك  ما  ا وفق 
استعمالها كل من  "و اكتشافا لاهوتيا جديدا، لقد عمد إلى  العرافة إذا،  المعنى، ليست  في    "شلايرماخر"في هذا 
وأعطوها جميعا دفعا في ميدان اللاهوت، وامتاز بينهم الأخي،  .  "دي فيته"بشأن الحدس، و  "فريس"، و"الخطب"

، وقد ناقشت "حدس السيادة الإلهية على المسكونة"في إلماحه إلى عرافة الإلهي عبر التاريخ، خصوصا، تحت اسم  
الدين"في كتابي    "فريس"و  "شلايرماخر"مفهوم   التعليم  "فلسفة  هذا  ميزات  إلى  باقتضاب  أشي  أن  وحسبي   ،

بالا 2"ارزةالب الشعور  يقصد  وهو  عند  ،  المحدود  داخل  اللامحدود  تجلي  أو  المطلق،  ونظرية "شلايرماخر"عتماد   ،
دي  "  ، والتي سبق لنا التفصيل فيهما، كما سبق بيان تأثي"فريس"لدى    Ahndungالحكم الشعوري الجمالي أو  

توظيف    "فيته طريقة  حول  منهجيا،  الجمالي  للحكم  تناولنا  عند  اللاعقلانيعليه  الجانب  لاكتناه  الآلية  ،  هاته 
 .ولإدراك بنيته التي تشكل ماهيته

ما  بخصوص    ،سابقا  ه ناذكر   ماأن  إلى    التذكيدر  يجو   ،وطريقة توظيفها  ةللعراف"شلايرماخر"  مفهوم    على  عر ج يثم  
والشعور،    "شلايرماخر"يسميه   لقصور   لعرافة،بايدعوه    "أوتو"  فإن بالحدس  حول ونظرا  "شلايرماخر"  نظرية 

نظرية المعرفة  على    والذي ينبني في ذاته،  الحكم الجمالي الكانطي  ة علىالقائم  ةالفريسي  تبنى"أوتو"    فقد لشعور،  ا
، وعلاقتهما بالمعرفة القبلية، التي تشكل  Ahndungالقبلية، وتفاديا لتكرار ما تم تناوله حول الحدس والشعور، و  

له المبحث    عرفي بدلا من المنهجي، الذي أفردناعلى الجانب الم  سنعر ج  ما يسمى بكلية العرافة، فإننا  "أوتو"عند  
 .3الطرح الأوتوي شروح المشتغلين علىعلى  بناءالسابق، 

لمفهوم العرافة من خلال   لأوتوي، أين عمل على استقراء التحليل اشكالية مطولاإلى هذه الا  "غوش" وقد تعر ض  
الرابطة الفورية بين تجلي اللامتناهي  "تدل على    sign  "ةآي"المعجزات كـ  الذي يتصو ر بأن ،  "شلايرماخر"  تبااخط
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فمنذ زمن أكثر الأديان بدائية  "،  "آية"إلى تجليات القدسي كـ  " أوتو" ، فيشي  "فكرة القدسي"، أما في  "أو الكون 
يمكفصاعدا،   شيء  تحفيز  كان كل  الإنسان،نه  داخل  بالقدسي  آية  الشعور  بمثابة  التي  .  "يعتبر  العرافة  إن كلية 

اكتشفت من طرف    "أوتو"ادعاها   فيته"و  "فريس"و،  "شلايرماخر"قد  القدسي في تجلياته. ،  "دي  طاقة لإدراك 
فإنه ذلك،  عند    اومع  قدرةً "أوتو"تعني  الع  ،  بين  ى  الأقل  لتمييز  تماثلاو التجليات  للقدسي.   الأكثر  المكتملة    أو 

القدسي قد تم  تحديدها وإلغاؤها  لفئة  التطبيقات الخاطئة  فإن  الأديان،  العرافة عبر مسار تاريخ  وعند تطور كلية 
النومينوسي  بشكل تدريجي.   الشعور  تهذيب، مثل تهذيب حاسة   عملية  إلى  sensus numinusفقد خضع هذا 

أ المشترك  والتذوق،  ذكرها    sensus communis  الحس  الثالث.  "كانط"التي  النقد  الصقل    في  لهذا  وكنتيجة 
، قد استُحضِرَت  ) يدُرك من خلالها القدسيأي الآية التي(  outer revelationالتدريجي، فإن الكشف الخارجي  

ومن ثم ، فإن الديني القبلي أصبح    ، )القبلي الديني(  inner revelationللتماثل بشكل متزايد مع الكشف الباطني  
الأديان تاريخ  معياري ضمن  في يعمل كحكم  للتشكل  قابلة  غي  المعيار  لهذا  ة  المسي  القاعدة  وإن كانت  ، حتى 

 عمل على إيضاحه في الشروح اللاحقة.نسوهو ما . 1صياغة مفاهيمية، لأنها معطاة عبر الشعور فقط 
شكالية في الدراسات الغربية، وإن ل هذه الا، إلى ندرة تناو "أوتو"تجدر الإشارة قبل عرض ماهية كلية العرافة عند  و 

ف وضعهي  وُجِدت  ما  وهو  مستفيضة،  الا  ناغي  من  حالة  ت  عند رتباك  في  لما  نظرا  تعقيد،  تناولها،  من  به  تميز 
ال  اولتداخله الكانطية،  مع  ل أما  فلسفة  فإننابالنسبة  العربية  بحثنا لم    لدراسات  من    نقف في حدود  على  المتواضع 

،  "فيليب آلموند"، وعلى رأسهم  "أوتو"على  الغربيين  جهود أهم المشتغلين    ومع ذلك، فقد اعتمدنا على.  درسها
نطلق نحو عرض مفهوم  المكون بمثابة  والتي ست،  "ج.ش. باتون"بالإضافة إلى دراسة    ،"غريفين فيليب"،  "تود غوش"

 كوسيلة ملائمة لتعر ف طبيعة النومينوس.  يوتو الأالعرافة بحسب سياقها 
عن    بحسب تصوره،  يتميز  فهو،  معناهن الشعور الديني فريد في  بأ  "أوتو"يمكننا أن نتفق مع  بأنه   "باتون"  ويعتقد

الأخلاقي" التسامي  أو  الطرب الجمالي  أو  البهجة  أو  نس."السرور  أن  الأشخاص  كما يمكن  بعض  أيضا بأن  ل م 
غي  مثل أولئك الذين يحوزونها في الموسيقى أو الشعر أو الرياضيات.  أهلية خاصة وقابلية للشعور الديني،    يملكون

فبالإضافة ،  "كلية العرافة"صطلاح عليها بـتم  الاية،  فتراض، بوجود كلية ديننالك قفزة كبية جدا تتمثل في الا أن ه
مؤهلة لفهم وتقييم ذاتها.  كما أنها    انسندنتالية وقيمتها الموضوعية،تدُركُِ الحقيقة التر   فهيأصالتها في الشعور،    إلى

  وقدويفُتَرَضُ وجود هذه الكلية المخصوصة من العرافة عند جميع الناس، وإن كان ذلك وفق درجات متفاوتة جدا، 
فكي الفلسفي أو السلوك  إذ لا يمكن استبدالها أو استيعابها بواسطة الت  : كانت تشتغل عبر مسار التطور الديني

البدائية  ارتبطت با  فقد  مجرد تلميحات أو ظنون،  البداية، رغم معرفيتها، في  مع أنها تجل ت في   الأخلاقي، لتجربة 
ويبين   يمكن معرفته بواسطة الدين فقط.    الذي   عقلانيلاالو   بنا حثيثا نحو المثاليدفعت  أنها    كما  للرعدة والرعشة،

  ويدعو   الأسمى والمطلق الخفي لطبيعتنا، الجانبذلك  ه،  بعدنه يكمن وراء وجودنا العقلاني و بأ،  "أوتو"ذلك، وفقا لـ
 

1 Gooch, the numinous and modernity, p 125. 
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، "العقل الخالص"بـستعداد الذي يمكن تسميته  فهي الا،  fundus animaeالمتصو فة هذا المكان الأعمق في الروح بـ
الأعمق، معناه  النظري    في  العقلين  عن  تمييزها  ينبغي  والتي  عقلانية،  غي  ملكة  عن  للتعبي  بالنسبة  شاذ  كاسم 

  .1، وإنما كشيء أكثر منها في السمو والعمق"كانط"الخالص والعملي الخالص لدى 
مصطلح  توظيف  أن يقود  كن  ذلك أنه يم  ،طريقة توظيفههذا المصطلح، ولنزلاق في سوء فهم  خطر الا  ويحذ ر من

الكلية ما    نحو  Faculty  مثل  إذا  هي  التضليل،  الكلية  بأن  يمكن  افترضنا  سبب  أو  خلالهواسطة  تفسي   من 
أو كونها خفية في أعماق الروح.   ،باعتبارها دافعا لنا  عينة،ويزداد خطر التضليل إذا ما تحدثنا عن كلية م  ،الظاهرة

توظيف كلمة بفإذا ما قمنا  .  امن مجرد العثور على العيوب فيه  توية بدلا و وإنما وجب علينا أن نحاول فهم اللغة الأ
الإنسان بحسب    do  "فعل" فإن  ما بدرجة أقل أو أكبر،  "أوتو"في معناها الأوسع،  أعني، ، بإمكانه فعل شيء 

  -العاطفةأو هذه  -  يكمن في أن هذه الكلية  كلية عرافة  نية بشكل مخصوص، فالقول بأن لديهالشعور بعاطفة دي 
قبلية"من    أتنش معرفة الله  "فئة  من خلالها  منها دون يصتحفلا يمكن    .2يمكن  الأوتوي  المقصود  إدراك لحقيقة  ل 

القبلية الدينية  المعرفة  حول  بنظريته  المعرفةربطها  هذه  فئات  حول  الكانطية،  بالفلسفة  وعلاقتها  ها ناالتي شرح  ، 
               .ابقاس

لها  "باتون"ويضيف   مرتكزا  العرافة، باعتبارها  بكلية  القبلية  بأنه  عن علاقة مفهوم  أكثر صدمة  ،  يوجد شيء  لا 
القبلي   عبارة  تعو د على ربط  الذي  بفرضيات تحليلية أو حشو، وتقف هذه    a prioriبالنسبة للسمع الحديث، 

مواجهتها  العقبة جعلحائلا  لدى  ضد   جليا.      الأوتوي  موازاة  المعنى  يمكن  من  الإذ  يسُتَمَدُ  لا  ما  مع  قبلي 
المعطاة  الا الحسية  الرغم  (نطباعات  للاعلى  مناسبات  إمكانية تجليها في  الحسيةمن  نتاج    : )نطباعات    ذاتيفهو 

فأن    : ، ونحن نحوز هذا المفهوم لأننا نفكروما يلزم عنه مثال بديهي حوله يتعلق بالسبب  لنشاط عقلي. إن أكبر
كما أن  نطباعات الحسية،أن يسُتمد من الاولا يمكن لمثل هذا التمييز عنه،   ما يلزمالسبب و نفكر يعني أن نمي ز بين 

مفه فإن  ثم   ومن  حسية،  انطباعات  دون  من  مكانته  أخذ  يمكنه  لا  مفهوم  التفكي  هو  واللازم  السبب  وم 
التفكي.قبلي، نشاطاتنا في  بواسطة  بعيد  "أوتو"وقد وس ع    كمنتج  إلى حد   التوظيف  بعيدا    ،هذا  إلى حد   ولربما 

الدينية وتطورها كأمر قبلي، إلى جانب  نحو  اعتبار الا  "أوتو"يهدف  إذ  تماما.   نشاطا اعتبارها  ستجابة الشعورية 
فمهوم القبلي عند "أوتو" يكتسي تصورا مغايرا ومخالفا لما هنو     .3يعتمد على خصائصه كتهيؤ مسبق للروح   ذاتيا

 هذا المبدأ، وذلك ما شك ل عقبة أمام إدراك مقاصده. سائد في الفكر الفلسفي عن  
كلية العرافة،    هتؤدي  علينا أن نتسائل عن الدور المفترض الذي  بأنه  شيأما عن الغاية من التنظي لمفهوم العرافة، في

فالتهيؤ الديني  كلماته،    بواسطةيص معتقده خلفق، غي أنه يمكننا تهذا الأفي كليته إجابة عن    "أوتو"ويعتبر كتاب  
دينيا" باعثا  أو  دافعا  عواطف  "فـ،  "يصبح  موجهة،  سٍ م  لَ ت ـَعبر  التمظهر في    غي  عن  وفي ا وتشكيله  اتالبحث   ،

 
1 H. J. Paton, The Modern Predicament: A Study in the Philosophy of Religion, 2nd Ed (London & New York, 

Routledge ; Taylor & Francis Group, 2014), p 135.  
2 Ibid ., pp 135-136. 
3 Ibid., p 136. 
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بذاته، ويضحى جليا  الباعث يسعى إلى أن يكون واضحا  فإن هذا  الأفكار،  لتوليد  الأمام  المستمر نحو  السعي 
أي أنها تهدف نحو  .  1"بذاتها  التي انبثقت منه امض القبلي للأفكار  حول ذاته من خلال الكشف عن الأساس الغ

معانيه   تلقي  النومينوس، وعن أهليتها إلى  النفس، والمتمثل في  قعر  الكامن في  القبلي  المعطى  الكشف عن ذلك 
التجربة الدينية، فهي الوسيلة الكفيلة للتعرف عليه، وإدراك طبيعته اللاعقلانية، و  دل  هو ما ي خلال مواجهته في 

 على فطرية التدين لدى الإنسان، فهي لازمة من لوزام شعوره ووعيه الديني، لا يسعه الفكاك أو التملص منها.
خلال عمل القبلي  من  علاقتها بنظرية المعرفة الدينية القبلية، إذ يمكن    في  شكاليةإلى هذه الا  "آلموند"وقد تعر ض  

لية كما يمكن كذلك مواجهته في مجال الظواهر، وذلك من خلال العمفي أعماق الذات،    ، إدراك الألوهيالديني
ستعداد الإنساني المسبق للتدين،  الامع  بعد حافز مستمد من مجال الظواهر، والتفاعل    التي ينشأ بها الدين تاريخيا

الديني، فإن مظاهر مجال الظواهر، القبلي    التي تعني  وبفضل تحقق القابلية للدين  ما يؤدي إلى تحق ق الأخي. هو  و 
مُدركَةً  تُصبح  ،  بالمقابل،  للألوهي  للألوهي   كتمثلات  داخلي وخارجي  إدراك  يوجد باختصار  يعمل   .2إذ  فالحافز 

بمثابة استدعاء للمعرفة القبلية الكامنة في الذات، من أجل إدراك تجليات النومينوس في ظواهر الطبيعة، أو أغوار  
 الذات.

القبلي    عنويضيف   بالديني  ينُاط  الذي  بالدور  العرافة  عمل كلية  بتسمية  "أوتو "  بأنارتباط  العرافة    يقوم  كلية 
، وعلى هذا النحو، فهو يشي إلى  لوهي في تجلياته في مجال الظواهرالأ إدراك وتعرفا  بالوسيلة التي يمكن من خلاله

النفس،  استعدادٍ  الذي    في  التهيؤ  عبارة  وهو  اللاهوت من خلال   testimonium spiritus sanctiيشهد عليه 

internum  ،"القدس الروح  على  الباطنية  تعر فها    "أوتو"ويسعى    ."الشهادة  يمكن  العبارة  هذه  أن  إلى  للإشارة 
divinated    خلال بذاتها من  بذاتها  العرافة  على  القدرة  هذه  وتقييم  إدراك  يتم  حينما  فقط،  الملائمة  باعتبارها 

نشطو العرافة.   الذي كان  هو  القبلي  الديني  فإن  الأمر،  واقع  باعتبار   ا في في  لا  العرافة،  تلقٍ   عملية  طاقة  مجرد  ها 
مُ ةينباط الألوهي من خلال تأم لٍ ، ولكن ككلية  قادرة على إدراك  العقل ،  خالصٍ   نتجة  أي، من خلال خضوع 

بشكل   تتعرف  أن  العرافة  لكلية  يمكن  فإنه  الموضوع،  حول  خالص  انطباع  إلى  بشكل صريح  على أصيل  بذاته 
ه مع ذلك الذي  فاقِ وِ   recollection، بمعنى، أنه بواسطة استذكار  anamnesisالألوهي في تجلياته عبر قعر النفس  

the religious a prioriيعُرف باطنيا بعمل الديني القبلي
3.  

استفادة   مناقشة  إلى  ينتقل  موقف    "أوتو"ثم  اللامتناهي    "شلايرماخر"من  المتناهي،   داخلالمتعلق بحدس  حدود 
هي ف  في خطبه،  "شلايرماخر"مع ما يسعى إليه    "أوتو"، ومن ثم ، يتفق  أيضا  تتمأسس العرافة في الشعور  مشيا إلى

ثلما تتبدى في  ، عند مواجهتها لكمال وحقيقة الأشياء الفسيحة م في حقيقتها  عميقٍ   مستغرقٍ  ملكة أو قابلية تأمل ٍ 
 

1 Paton, The Modern Predicament., pp. 136-137.  
2 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology, pp. 106-107. 
3 Ibid., p. 107. 
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والتاريخ.   بروح  حفالطبيعة  الذهن  انكشف  لتجربة   خاضعةمستغرقة  يثما  أهلا  يكون  فإنه  الكون،  لانطباعات 
 . 1فائض محض، بالإضافة إلى كونه حقيقة تجريبية لشيء ما، إذا جاز التعبي،   "مشاعر"و "حدوس"
مبي نا  ، ـ"شلايرماخر"النقد الذي قدمه ل  نفسهالتصور الأوتوي الخالص لهذا المفهوم، ويعرض في الوقت بعدها يقد م و 

،  "إذ يتم الكشف عنها فقط"القدرة على العرافة كونية، غي أن هذه الإمكانية لا تتحقق إلا عند القل ة فقط،  بأن  
أفراد موهوبين بشكل مخصوص"،  "أوتو"كما يكتب   استثنائية لدى  على نقد    "أوتو"ويعمل  .  "كهبة ومؤهلات 

من   تلع  "شلايرماخر"و  "فريس"كل  الذي  الدور  من  تقليلهم  الشخعلى  الدين.به  في  الإبداعية  أنه   صيات  كما 
وفي الواقع،  حول اشتقاقه للدين من أعمال علم نفس الشعوب.    "فوندت"لـيوجد عنصر مماثل ضم نهُ في انتقاده  

زعم   من  "أوتو"فقد  مبك ر  وقت  بأن  1902  سنة  في  الدينية  ،  عبقريته  أعماق  من  نشأ  قد  ليسوع  الجديد  الدين 
بشكل خاص حول مفهوم كلية العرافة، فالظاهرة في تاريخ    "فكرة القدسي"وقد تطو رت هذه الأفكار في    الذاتية.
الفريدة-  الأديان الشخصيات  فلس  -دور  تمأسست  المثالقد  سبيل  على  يكتب،  فهو  الا"  : فيا،  ستعداد  إن 

، وليست طاقة   acknowledgmentواعتراف  judgmentومبدأ حكم    receptivityالكوني، هو مجرد كلية تلقي  
لإنتاج معارف حول إشكالية الذات بشكل مستقل، فهذه الطاقة حبيسة أولئك الموهوبين بشكل مخصوص، غي  

فالنبي هو الذي    ، تختلف عنها في النوعية والدرجة.رفعأن هذه الموهبة هي استعداد كوني في مستوى أسمى وقوة أ
  .2" وهو من أدرك الحقيقة من وراء تمظهراته الظاهرة، عن ذاته من خلاله numenكشف النومن 

، فالأخي يرى بأن طاقة العرافة موجودة عند كل الأفراد، وهم  "شلايرماخر"النقد الأوتوي لـ  ،ويبرز عند هذه النقطة
يرفض ذلك، وعلى الرغم من عدم إنكاره لكونية العرافة، لكنه يخص بها من    "أوتو"قادرون على تحقيقها، غي أن  

وهبة  يمكن دعوتهم باختصاصي المقدس، أي الأنبياء والأولياء، فهم الذي يستطيعون التواصل مع العليائي بسبب الم
 "شلايرماخر"يرى بأن    وكانالفريدة التي يتميزون بها، ولهذا استطاعوا تشكيل جماعات دينية، أو تأسيس أديان،  

 يهمل الدور الإبداعي والخلا ق لمؤسسي الأديان.
العرافةو  مفهوم  استخلاص  على  يمكن  استثارة  سبق،    بناء  بعد  مفارقة  بكينونة  للشعور  طاقة  عن  عبارة  بأنها 

اد القبلي واستدعاءه من قعر النفس، ومن ثم يحصل التعر ف عليه، واليقين بسطوته، والحكم عليه بأنه سر الاستعد
.  قاهر وجاذب في نفس الوقت، ولذلك لا تعتبر أداة إنتاج معرفة مثل العقل، لأنها وسيلة تلق 

  مبينا بأنرية المعرفة الدينية القبلية،  وحاول معالجتها في علاقتها بنظ،  مفهوم كلية العرافة  "غريفين فيليب"وقد تناول  
ي. ، يشهد على الألوهي والمقدس في الضمي الداخل"صوتا خافتا وديعا"عن الوعي الديني باعتباره يتحدث  "أوتو"

معينة،  فالإنسان ذو النظرة الجلفة اتجاه الحياة لن ينتبه لهذا الصوت غي البارز، لكن الذي يدرك رسالتها في مناسبة 
 

1 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology., pp 107-108. 
2 Ibid, pp 108-109. 
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فهذه  هذه القدرة على شهود وتعر ف هذا الصوت الباطني بكلية العرافة،   "أوتو"ويسمي  ،  سيكون متفط نا لها دائما
 .1ل عبر تجلياتهالكلية، مثلما يذكر، تدرك المقدس بشكل أصي

 التساؤل قيمة ما ينتج عنها، من خلال طرح  بيان  ا معرفيا، و قشة كلية العرافة باعتبارها منهجمنا  ثم يحاول بعدها
بقدر ما يمكن فويكمن الجواب في مجال النومينوس،    لمعرفة؟الذي تعنيه بالنسبة لوعن  حول القيمة المعرفية للعرافة،  

هذه   بأن  النومالقول  قادر الخاصية  عنصرينوسية  وصف  على  الحقيقة،    ة  أسلوبااتعد   من  العنصر    لعرافة  لإدراك 
السري، العامل اللاعقلاني في الدين، ومن ثم ، سيكون لتجربة العرافة، قيمة معرفية بخصوص   : النومينوسي للحقيقة

الدينية  ما يم2بعض جوانب الحقيقة  قيمتها كوسيلة  . وذلك  العرافة، إذ تكمن  التطبيقي لمفهوم  ثل معنى الإسقاط 
 لتجربة الحسية.عطيات االعقلانية، الملغز والمغاير لمالمستعصي على قدرة على بلوغ الجانب اللاعقلاني، ة في اليمعرف 

في المستوى البدائي،  فتراض  الظهورات الخام للنومينوس، فإنه يمكن الاو   ئيةبالمراحل البد  علاقة العرافة   أما بخصوص
الم عند  ولكن  النومينوسية،  التجربة  تنشئة  قادر على  الدينيسبأن أي شيء  من الحكم  الأسمى  يعرض    ، توى  فإنه 

الخاطئة المعارف  من  العديد  يحم ل    .حصول  لا  ل  "أوتو"وعليه،  ذاتها، كدليل  المسؤولية  حد   في  في  لعرافة،  يقيني 
الألوهي،   على  أحكالكو التعرف  أن  ن  ينبغي  العرافة  الديني  تخضع  م  ويتم  )العقلاني(للحكم  هذا الحكم ،  تطوير 

توظيفه، ويكون حينها ذو قابلية للتهذيب والصقل الأسمى، وتمثل هذه العملية في التسامي   الديني عندما يحصل
. 3على النقيض مع البقية ،  علامة تفو ق لدين معين  لدى تطوره  ،بالعنصر اللاعقلاني من خلال العنصر العقلاني

بدأ النومينوس من خلالها الخام التي نية تعبر عن المراحل اهر ديو ظ على وإسقاطها تطبيق أحكام البهاء والجمال أي 
أحكام خاطئة بالبهاء    طلق حينهانتظام، تلاضطراب وعدم الاهذه المرحلة التي تبدأ با الكشف عن ذاته، غي أن  

العرافة   إلى  ذلك  في  السبب  يعود  ولا  البهي،  غي  الا "أوتو"سب  بحعلى  عدم  إلى  وإنما  والن،  في  كتمال  ضج 
أن التطور التاريخي للدين يلعب دوره في صقل وتهذيب هذه الأحكام لتصبح أكثر يقينية  الأنطولوجيا البدائية، غي 

 .التي يراها قد استوفت هذه الخاصية تفضيل المسيحيةه إلى وتلاؤما مع العرافة، وهو ما دفع
الع  "أوتو"وقد عمل   نظرية  تطبيق  قراءر على  وقد م في كتابه  افة في  الدينية،  للظاهرة  ا"ته  إسقاطا  "لقدسيفكرة   ،

فيها  حيث تجسدت  لة بلغها السمو والتطور الديني،  فهو يعتبرها بمثابة أرقى مرح،  ةيالمسيح  من خلاللها  عمليا  
عتبر  ينه  كما أ  ة بين العقلاني واللاعقلاني،وارتسمت العلاق  ،معالم النومينوسخلالها  اكتملت  و   العرافة بشكل مثالي

ولذلك خص  بأن   العرافة،  نظرية  على  دلالة  النماذج  أكثر  المسيح  يسوع  الفصلين شخصية  عشر  : ص    : التاسع 
لبيان ماهية  الذي عرض فيه العرافة في المسيحية الحديثة،    : الذي تناول فيه الجماعة المسيحية المبكرة، والعشرون

 بالمسيحية. وووظيفتها في السم طاقة وتبدياتهاهذه ال
 

1 Philipp, Epistimology of Rudolf Otto, p 78. 
2 Ibid . 
3 Ibid ., p 81. 



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 246 

الرئيسية  وسنحاول العملية  الأفكار  أهم  في  تناول  عشرلا  الواردة  التاسع  حقبة    من كتابه حول  فصل  العرافة في 
الجماعة المسيحية الأولى كأنموذج، أي تطبيقاته لها خلال فترة الكنيسة المبكرة، التي يمثل فيها يسوع ذروة التجلي 

بح للنومينوس  أشار  سبه.  الأصيل  بالقول  "فيليب"وقد  التطبيق  هذا  أهمية  بأنه   إلى  الآثار  مؤكدا  تجاهل  يمكن  لا 
لنظرياتهالمترت الأوتوية  الصياغة  النومينوس  بة على  دراسة    ،بخصوص  الصوفيوالعرافة في  الدين  تجاهل  أو    ،وممارسة 

الإشارة    التلميح وتجدر  القدسي"في  اشتغل  أنه  إلى  إليها،  التاريخية    "فكرة  المسيحية  على  نظرياته  تطبيق  على 
الدينية بظواهر تلك   والحديثة، كما أنه حاول في دراساته على الأديان غي المسيحية، ربط نظرياته حول التجربة 

  .1الأديان
وينتقده في تقديمه    ،للعرافة في شخصية المسيح  "يرماخرشلا"بتقديم اعتراض حول رؤية    ،هذا الفصل  "أوتو"يبتدئ  

الأول،   العرافة  لا كموضوع  بحذق،  العرافة  يأتي  أنهاإياه كفاعل  الا  ذلك  إلى  ترقى  لا  تمنحفكرة  الذي    ه متياز 
المسيحية للمسيح، أي كونه، في ذات شخصه، قداسة متجلية، وشخصا ندرك من خلال كينونته، وحياته، ونمط  

فهل يمكن الركون   ، قدرة الألوهة التي توحي بذاتها، وحضورها، بوجه تلقائي.)شعور(  حسعيشه، إدراك حدس و 
القدسي   المتجلية، واختبار  القداسة  مباشر وفوري على حدس وحس   الحقة، والوقوف بشكل  العرافة  إليه لإدراك 

حقيقيا؟  وحيا  وباعتباره  تصوره  .2باستقلالية  في  يمثل  ذلكفهو  للعن   ،  الأمثل  للنومينوس، التجلي  اللاعقلاني  صر 
 وليس شخصا نموذجيا في تحصيل العرافة.

الا عن  السابقة،  وللإجابة  يلجأون  "أوتو"يرى  شكالية  الدينيين  الدعاة  والعد ة    بأن  والمكاني  الزماني  الإطار  إلى 
الأسطورية أو العقيدية للبيئة الناطق بها، والتي يستعملها النبي والرائي كمادة يبرهن بواسطتها على شدة وعيه بذاته،  

وت داخلي، لكن العرافة المباشرة والحدسية، لا تكون نتيجة لهذه التصريحات التي جاءت على  وعن استجابته لص
انه، دون القدرة على بعث اختبار  ل على الإيمان بسلط مهما كانت مُشر فة، فجل  ما تستطيعه هو الحملسان النبي

  " ه نحن في أنفسنا، وعرفنا أن  هذا هو حقا المسيحلقد سمعنا"الفطنة العفوية الخاصة بأمر القدسي المتجل ي أمامه،  
الا   ،)42: 4 يو( ما يصدق على حواريي  عتراف قد حصل بسبب عرافة عففلا شك بأن هذا  وية وخلا قة، وهو 

الظهور على ساحة الوجود، فإعادة بناء الأحداث استنادا على مناهجنا  المسيح الأوائل، لتفسي نجاح الكنيسة في  
تنا ومشا ة الكنيسة تفسي نشأ  يؤدي إلى سوء فهم  ،نا وذهنتينا وحساسيتنا ومقاربتنا أحادية الجانب الزائفةعر وعد 

أن يؤُتى بمسعى يحد د إطار حدس يستعين بأمثلة أزمنة وأماكن    الأجدر بدلا من هذه المناهج من  الأولى، فقد كان  
بدائية،   انفعالية ساذجة، وسمة وازعة، وغريزة  الدين كقوة  فيها  أين يمكن أن  يظهر  الهندي،  كالعالم الإسلامي أو 

المرء على مشاهد تشبه ما يتردد في الأ المراكشية  يقف  الحقة، كأحياء موغادور  وغيها من    )أناس أولياء (ناجيل 
النبي أكثر من مجر د إنسان، ،  النماذج العزيزة الناس ويحتلقون حولهم ويأخذون عنهم، فالولي أو  التي يختلف إليها 

 
1 Philipp, Epistimology of Rudolf Otto ., p 82. 
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المعجزة والسر،   الألوهية،لأنه  فهو صاحب  العلوي، ويحتل مكانة إلى جانب  فهو موضوع   يمت بصلة إلى العالم 
يؤدي إلى ظهور جماعات دينية بعمق وشد ة، بحيث يمكنه أن  العرافة موجودة في    .1اختبار، يجري  فهو يرى بأن 

طاقة يمكن العثور عليها في مختلف التجارب الدينية، ويستدل بتجربته المغربية لإثبات ذلك، غي  و جميع الأديان،  
 .طبيعتها ، بدلا من دراستها بمناهج اختزالية تختلف مع  إدراكها من خلال الحدس والشعورأنه يدعو إلى

، إلى  )6: 7لوقا  (،  )8: 8متى  (، ورواية قائد المئة في كفر ناحوم  )8: 5 لوقا(تشي رواية صيد بطرس للسمك  كما  
ذو دلالة خاصة،    )32: 10مرقس  (ختبار، ففي  ة القدسي بشكل مباشر، في حي ز الاعلى ملاقا  تدل    ة حس  أجوب

 ، يخبر هذا المقطع عن أثر الألوهي "وكان يسوع يتقدمهم، فكانوا متعج بين، لأن الذي كانوا يتبعونه كانوا خائفين"
في   يرد  بالمعاني كما  الحافلة  السائدة،  اليسي،  الألفاظ  بهذه  المت صف  يسوع  الإنسان  من  الصادر  يوحنا  (المباشر 

، يظهر لنا بشكل مخالف، إيضاح زمان متأخر جدا في صياغة  "ربي، إلهي  : أي اعتراف توما"  : كقول  )28: 20
نطباع  لى الإطلاق، إذ تظهر استثارات الا دقيقة عياغة  عباراته، ومرد  ذلك إلى العاطفة الحية التي تأبى على أي ص

ما بما يتفق مع قصد الراوي الرئيسي، الذي قل  الألوهي المماثلة الذي يُـوَلِ دُهُ يسوع فيمن عرفوه، في السرد الإنجيلي  
ييُ  لكنه  بها،  اهتماما  الابدي  لكن  معجزاته،  بكليته نحو  ا تخيل لدينا، ويمكنن  مةأهمية عظي  ذاتستثارات  نصرف 

تروى مت صلة بها، فقد كانت أمرا بديهيا    التي   ختبارات التي لم تُحفظ، لخلوها من المعجزات العدد الكبي لمثل هذه الا
  .2عند الراوي 

من    "أوتو"يعمل  و  تلامذته،  لدى  الألوهي  اختبار  على  تدل  التي  الإنجيلية  النماذج  من  العديد  استحضار  على 
، والذي يعتبر في تصوره، أسمى مثال على تمثلات الجانب الأصيل  خلال عرافة تجلي النومينوس في شخص المسيح

 . في الدين، أي الجانب اللاعقلاني
جلي النومينوس في شخص المسيح، وإدراكها من قبل تلامذته، ويضيف أمثلة يرى فيها حدوث عرافة مباشرة لت

ظنوا بأنه ممسوس، فهو    نالذيو ،  بتعادبالا  سلطان المسيح على عالم الشيطان، حين أمر المقربين منهمثل حديثه عن  
رسخت  إنطباع الألوهي الذي أثاره فيهم، غي النابع من إرادتهم، وبشكل خاص، القناعة العفوية التي ت اف باااعتر 

ختبار بمسيحانيته  وهي خي تمثيل، كما يبرز طابع الالدى حوارييه، بأنه المسيح، أي الكائن الذي يمثل الكيان الأل
لا اللحم ولا الدم كشفا لك هذا، بل أبي الذي في  " : )15: 16-17أنظر متى (في اعتراف بطرس وجواب المسيح له 

اعتراف  "السماء اندهش في  يسوع  فحتى  بطرس ،  استنبطه  وإنما  بسلطان،  يتعلمه  لم  أنه  على  دليل  فهو  بطرس، 
نطباع الذي خلفه يسوع فيه، والشهادة التي أداها في أعماق عقله، فلا  ه، فهو اكتشاف حقيقي، نابع من الابنفس

لا غنى  نطباع، فعامل شهادة العقل الخاصة للا اللحم والدم ولا حتى الكلمة، علموه ذلك، بل الأب، دونما وسيط.
نطباع الذي يول ده المسيح منقوص من دونه، وهو عبارة عن  كن حصول أي انطباع من دونه، فالاعنه، الذي لا يم
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وضروري لاختبار القدسية، فهو فرزة ما هو قدسي، قائم وكامن في الروح كعلم أزلي،   )قبلي(استعداد ذهني متقد م  
ومبه الاغامض  أو  التأثر  حدوث  فإن  وعليه،  ييفتر نطباع  م.  جدير  شيء  وجود  سابق،  نحو  على  قى  لتض 

ني، الذي يستحيل من وهو يقصد القبلي الدي  .1نطباعات، وذلك ما يتبر أ منه الذهن بذاته، فهو رقعة جرداء الا
 ستعداد الفطري نحو تلقيها. يقة المغايرة، أي ذلك التهيؤ والانطباع الناتج عن مواجهة الحقدونه حصول الا

يقصد بأن التأثر بأحدهم، بالمعنى الذي يستخدمه،   ، وإنماس مجرد شعور طبيعيلي بأنهنطباع، بالا همقصودثم يحد د 
ستدراك   بعنصر الاولا يكون ذلك ممكنا إلاهو استدراك أو اكتشاف، معنى خاص فيه، فيخشع من ثم  المرء أمامه. 

الحدث الخارجي المقد م إليه، أي بفضل الروح  في قلب وعي المرء الداخلي نفسه، الذي يلتفت إلى خارج، ليلتقي  
الكشف،  "شلايرماخر"القائم في الداخل، بحسب   ليلتقي  المسبق، إلى الخارج،  يلتفت الشعور  ولذلك في وسع  ، 

ى دون أن يفهمها غيه، فهو صنف فريد من انطباع حقيقي نوع فريد وخاص من فطرة، من  فهم الموسيقَ   وسِيقِيالم
أو ج مميز،  الداخل"دارة،  استعداد  يلق نها في  الذي  بالروح،  إلا  الكلمة،  يسمع  أحد  كما لا يمكن .)لوثر(  "فلا 

يحدث انطباعا داخليا بالجمال، ما لم يكن للمرء قدرة، في داخله، بشكل مسبق، على أن يصو ر لنفسه  لشيء أن  
التقييم الجمالي. التقييم أعني  الا  معيارا خاصا من  المرء  ستعداد لا  فمثل هذا  يفهم إلا كمعرفة، وبما أن  يمكن أن 

يحمله داخله، فهو قادر على التحقق منه بالممارسة، ويمكنه التعرف على الجمال في الشيء الجميل الذي يتلقاه،  
المنوال، وعلى هذا النحو، يتكون لديه  المكنون في داخله، على هذا  القيمة  لمعيار  الشيء  وأن يشعر بموازاة هذا 

       .2انطباع
توجد مرتبة ثالثة  نه  بأ،  "أوتو"على هذا الإسقاط العملي لنظرية العرافة على شخصية المسيح تبعا لـ  "آلموند"ويعلق  

موضوعا للعرافة بامتياز، وقد وجد مثل هذا الموضوع  بعد النبوة والولاية، أين تكون فيها الذات الألوهية السامية  
  هو  المسيحبأن  ى الرغم من رؤيته للمسيح كنموذج أمثل، لكنه لا يرى  العرافي في الشخصية المحورية للمسيحية. وعل

الكثي من    شكالية التي جلبتف بخصوص هذه الاعلى الرغم من عدم وجود إيضاح كاد لهذا النوع. فالممثل الوحي
يكتب   الأوتوي،  للفكر  من  (  :  "أوتو"النقد  إليه  ينُظرََ  إن  إنسان،  مجرد  من  أكثر  النبي،  أو  فهو  الخارجالولي   ،

الألوهية   جانب  إلى  مكانة  يحتل  وأنه  العلوي،  العالم  إلى  بنسب  يمت   بأنه  يظُن   الذي  والسر،  المعجزة  صاحب 
numen ن يسوع بأ " أوتو" إذ يؤكد  .3)نفسها، ليس الأمر في أنه هو نفسه معل م ذلك، وإنما في أنه موضوع اختبار

الج بواسطة  للقدسي  تجليا  باعتباره  يدُرَك كذلكمامُدرَك  أن  يمكن  وبأنه  الأولى،  المسيحية  الوقت    ،عة  في  حتى 
الذي  الحاضر،   العرافة والشعور بالحقيقة  يعتبر تجليا للقدسي، حكم يحصل بسبب عمل كلية  فالحكم بأن يسوع 

القبلي    ،يرافقه. ولكن بما أن يسوع يعتبر خلاصة وذروة التصور الديني فهو حكم مستمد في الحقيقة من الديني 
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التجليات  بهذه  المتصلة  القيمة  تحديد  من خلاله  يمكن  معيارا  يقدم  والذي  المعطى   .1كذلك،  ذلك  وجود  فلولا 
 إدراك الطبيعة النومينوسية المتجلية في يسوع.  تحقيقالقبلي، لما استطاع تلامذته تحقيق الفعل العرافي، ومن ثم ، 

طاقة ن الدين هو مشيا إلى أ، على شخصية المسيحالعرافة فيستفيض في شرح إسقاط مفهوم كلية  "غوش تود"أما 
ووضوح معرفية  أكثر  يصبح  القدسي  أن  القدسي، كما  على  يكون   اتعرف  فهو  ذلك،  ومع  الأديان،  تاريخ  في 

لـ وبالنسبة  التاريخ،  هذا  داخل  المواقف  بعض  في  بشكل كامل  أكثر    فإنه  ،" أوتو" معروفا  بشكل يضحى  معرفية 
،  "العرافة في الحقبة المسيحية الأولى"، وفي فصل موسوم بـ"فكرة القدسي"، ففي نهاية  سام عند موقف مخصوصمت

لم يقد م اهتماما كافيا بالموضوع الأكثر استحقاقا    "شلايرماخر"، ومجادلا بأن  "الخطب"مرة أخرى إلى    "أوتو"يشي  
. ففي  2)ريخ الأديان، ولا سيما ديانة الكتاب، وتسن مها في ذورتها في شخص المسيح نفسهه تاأعني ب(في العرافة،  

يلاحظ   الخامس،  المسيح باعتبار   "شلايرماخر"، بأن  "أوتو"الخطاب  متساميناقش  بشكل  العرافة  فاعلا يحقق  ، ه 
له،   نظي  لا  الذي  العرافي  الوعي  موضوع  يكون  أن  إلغاء    "أوتو "ويجادل  بدل  يتم   الطريقة،  هذه  من خلال  أنه 

ر في جوهر  ه. أي أن شخصيته تنص3الدلالة الجوهرية للمسيح الذي تجلى من خلاله سلطة وقداسة ملكوت الرب
ا باعتباره  تطبيقالآب،  بمعنى،  له،  تجسيد  خي  فيكون  الكلي،  للمطلق  عمليا  المتناهي،  ا  داخل  اللامتناهي  تجلي 

 والتجسد المثالي للمطلق داخل التاريخ.
تم   ، قد"أوتو" وسط أتباعه الأوائل، كما يزعم    الفعل العرافي العفوي  ذاه  ة اعتبار يسوع موضوعحقيق  بأنويضيف  

ولذلك ينبغي على مناهج البحث  فرة التي نشأت من خلالها الكنيسة وامتد ت،  توثيقه من خلال هذه القوة المح
يثة نحو  الكاريزمية التي تدفع بالمجتمعات الدينية الحدالتاريخي والنقد الكتابي أن تكتمل من خلال التسليم بالقوى  

المخصوصة  هذه  منفقد تشك لت    الوجود، القدسية  الاا أنها تستمد شرعيتها من خ كم.الشخصيات  نطباع لال 
فعبر هذه الشخصيات النومينوسية، يتم اختبار القدسي النومينوسي الذي ترس خه هذه الشخصية لدى أتباعها.  

. إن أكثر التجليات الملفتة  بشكل مباشر، ومن خلال هذه التجارب، تظهر المجتمعات الدينية على ساحة الوجود
تم قد  للقدسي  في    تللنظر  امواجهتها  الشخصيات  الذيهاته  القوية،  جديدة    ن لدينية  ديانات  مؤسسي  أضحوا 

حوافز خارجية مع  نطباع القداسة هو نتيجة لاندماج  وإصلاحات دينية. وعند هذه النقطة، وفي أي مكان، فإن ا
الإ. وهو ما يعود بنا بشكل دائم  4استجابة مستدعاة من الداخل القبلى نظريته حول المعرفة  التهيؤ دينية  لية، أو 

يشي هوالمسبق، كما  الديني،  المؤسس  يؤديه  الذي  العرافي  الفعل  أن  إلى  الدينية    ،  الجماعات  بتشكل  يسمح  ما 
         ومؤسساتها.

 
1 Almond, Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology, pp 109-110. 

 .185تم اقتباس الترجمة الموجودة بين قوسين من فكرة القدسي،  ص  2
3 Goosh, The Numinous and Modernity, p  127-128. 
4 Ibid., p 128.   
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ام  حتى تتوافق مع تصوره الع  ،"فريس"  وفق تعاليم  وتحويره،  "شلايرماخر"بطرح    "أوتو"ربط جهود    "غوش"يحاول  و 
حول   "شلايرماخر"التي تعود في جذورها إلى مناقشة    "فكرة القدسي"نظرية العرافة المعروضة في  لتوجهه، مبينا بأن  

، قد حاولت عرض كيفية جعل المسيح بمثابة التجلي الأسمى للقدسي داخل التاريخ، "الشعور والحدس بالكون"
قلانية في فكرة الألوهي، التي تم  ، فإن مختلف العناصر العقلانية واللاع"أوتو"ما يجادل  مثل  ،ية المسيحصفعبر شخ

معيار الإشارة  كما أن  د وجدت تعبيها الكامل والمناسب.عبر درجات مختلفة عبر تاريخ الأديان، ق ةعرضها منفرد
يكمن في فكرة القبلي المركبة، أي المعرفة التي يتم تحصيلها من خلال    تحديد هذه الكمالية،  همن خلال  تالذي تم

، فإن هذه الفكرة العقلية يفُتَرَض أن  a prioriلتاريخ التجربة الدينية. ولأنها قبلية    a posterioriالتقصي البعدي  
لنسبية التاريخية. ولم  يمكن من خلاله أن يتغلب الأثر اللاهوتي المنهك على ا  archemideanتخدم كرابط أرخميدي  

الدينية،  لاستدلال منطقي، وإنما بالأحرى،  يتأتى ذلك في الحقيقة، كنتاج  كحصيلة لتصور تاريخي موسع للتجربة 
التنوير نحو ا ويعني ذلك، التغلب على   النفور عصر    المفهوم العقلاني   الناتج عن  positive religionوضعي  لدين 

للألوهيةو  العقيم  العقلانية    .1الديني  المقاربات  طرف  من  سلخها  بعد  هيبتها  القدسية  لمقام  يعيد  أن  حاول  فقد 
 والنقدية والتاريخية.

التناول المطو ل،   التمييز الذي خص ه  نوبعد هذا  الأديان   للمسيحية باعتبارها أسمى  "أوتو"ود  ختامه بالإشارة إلى 
أي    خي تجسيد لذلك،بأن شخص المسيح يمثل    ورؤيته  ،ج عناصر النومينوسوأرقاها تطورا وتحققا لاكتمال واندما 

فتح ذهنه كله، عن  فمن يستطيع أن يزج  هكذا بنفسه في التأمل، وأن ين"  : إذ يقولحدس الأبدي داخل الزمني،  
الإقرار بالقداسة، الصافي، وحدس   الخالص بهذا كله، وقد التحم معا، يجد، بالتأكيد، حس  نطباع  تصميم، أمام الا

الأزلي في الزمني، يتنامى فيه، منصاعا لمقياس، داخلي ثابت يتحد ى التعبي عنه، وإن ينجم ما هو أزلي، وما هو  
قدوس، من تمازج عناصر عقلانية وغي عقلانية، وهادفة وغي قابلة للتحديد، وعلى النحو الذي حاولنا فيه أن 

 .2" ينبري جليا في شخص يسوع دون سواه إطلاقا، بكل قوة له، وكل إمكانية تحسسهنعطي وصفا لها، فإنه 
فيه نظر   في تصوره   فالمسيح القول بأن  ة النومينوس يهو أرقى نموذج تحققت    ،اللاهوتي  نزعالم  الأوتوية، وبهذا يمكن 

الاومحاو  للمسيحيةلة  طيات كتابه.  ،نتصار  يتخلل  بوجود    طابع  إيمانه  من  الرغم  جميع  فعلى  لدى  الطاقة  هذه 
عن ذلك، وبأن علم مقارنة الأديان قادر على بلوغ ذلك المعنى،  كنماذج  لإسلام وأديان الهند  توظيفه لالأديان، و 

تفوق المسيحية ل  ينتصرلكنه    قاربة حدسية شعورية غي مشتقة من الميتافيزيقا والأخلاق،لم همؤكدا على ضرورة تبنيو 
تكامل   وتحقق  السمو  ولعله كان  العناصفي  المسيح،  في  اللاعقلانية  الله  ر  وجود  على  مغاير  دليل  عرض  يريد 

التجربة   ادستنبالا الا  على  مواجهة  المسيحختزاليالدينية من جهة، وعلى  التي طبعت مقاربة شخصية  إثر    ة  على 
 

1 Goosh, The Numinous and Modernity., pp 130-131. 
 .198فكرة القدسي، أوتو، ص  2
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عتراض على الكثي من مخرجات إلى الالمقاربات التاريخية، من جهة أخرى، وهو ما دفع بـ"إدموند هوسرل"  اتطبيق  
 الكتاب. 

كما يؤكد بأن طاقة العرافة قادرة على التحقق في أيامنا الحالية، ومن ثم إدراك طبيعة تجلي النوميوس في المسيح،  
 . 1ذلك تناولالذي خصصه لن العشريل الفصمثلما أدركه تلامذته، وذلك هو مجمل القول في  

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 .131، 129، ص the numinous and modernityو.202،191 صانظر الفصل العشرون من كتابه،  1
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تسليط الضوء  صل الآن إلى ن، ومعالم نظريته المعرفية المنهجية، هأدواتو الفكرية،   هذور المستفيضة لج وبعد هذه الدراسة
والذي يقوم على ثلاثة ركائز    النومينوس. : أيلجانب اللاعقلاني للقدسي،  وهر نظريته حول الج  "أوتو"  على تصور 
من جهة،  : تتمثل فيأساسية،   والجذاب،  المهيب  يثي   لمشاعرلو   السر  التي  عند  النومينوسية  المتدين  ذات  ها في 

الدينية،جموا التجربة  عِ يتحص و   هته خلال  ابه رافة  ل  المعطى  الذي يدعوه ذا  المتدين  بناء على شعور   " أوتو"  لقبلي، 
 جهة أخرى. من  بحس  الخليقة،

س الغامضة. أما النوع  اسيمن المشاعر والأح  الأمر المقدس متجليا في ثلاثة أنواع"  بأن النومينوس أو  "أوتو"  ويرى
بالتبعية الشعور  فهو  مخلوقات  والا  الأول  لسنا سوى  فنحن  ذلك(رتباط،  بإزاء  من جميع   ونحن،  الأسمى  الموجود 

، )أو الخشية الدينية(، أما النوع الثاني فهو الشعور بالخوف الديني  )المخلوقات، محفوفون وغارقون في انعدام الذات
والتقهقر أمام ذلك السر المهيب، إن فرائصنا ترتعد عند رؤية الله. أما النوع الثالث، والأخي فهو شعورنا بالشغف 

الم ذلك  إلى  الذي  والشوق  المتعالي  يشك ل وجود  الإله  اتجاه  المفرط في وجودنا  الشوق  إن هذا  نفسه،  إلى  يجتذبنا 
لحقيقة ما تعنيه هذه المكونات الجوهرية لبنية النومينوس الأوتوي،    وضوعي. وعليه، فإن الفهم الم1"من وجودنا اجزءً 

الخليقة"  بنظريته حولتستلزم ربطها   ل  " حس  التبعية  عرضناه  ، والذي  "شلايرماخر"ـالذي استقى فكرته من حس 
  ه منهج  ، عند عرضبأنه مجرد تراد ورماد في مقابل الربعدميته، وأعلن    حين ،  الدينية  "ابراهيم"تجربة  خلال تناول  

   .2يالشعور 
المهم  "  نبأ  مبينافة أبعاد النومينوس،  يقة وحصول عرا العلاقة القائمة بين حس الخل  طبيعة  "شايغان  داريوش"  تناولوي

إلى نتيجة تؤكد أن رد     "أوتو"والمعنوية. في تحليله لظاهرة النومين، يصل  هو البعد العاطفي للدين،    "أوتو" بالنسبة لـ
ربو  حيال  بالعبودية  الشعور  هو  النومن  تجلي  قبُال  الأول  الإنساني  الشعور  الفعل  هذا  الغيب.  وتجلي  الحق،  بية 

، أو السر المفزع، ينجم عن هذا السر المفزع المذهل من القهر  "ميستريوم ترمندوم "بـ  "أوتو"بالعبودية والربوبية يسميه  
الذاتي التجلي  يت سم بها  التي  الهائلة  التجلي والإدراك تلازميةفالعلا.  3" والصولة  فلولا الشعور بالعدمية أو  قة بين   ،

أنه يعد إدراكا للذات من جهة أخرى، ولهذا يمثل فئة  المخلوقية ، اتجاه المطلق لما حصلت عرافته من جهة، كما 
 . كما سيأتي  تقييم وتفسي

يتحدث عنه   ما"و ا قبليان،، باعتبارهمأما عن العلاقة بين بنية النومينوس، وما يثيه في الذات من مشاعر نومينوسية
  ، فهو إحساس خارج بالكلية عن دائرة المفاهيم ونظم المقولات العقلية،"ابراهيم"من حالة روحية مشيا إليه بكلام  

اللاعقلاني   المرتبط بالبعد  ينبعث إحساس  القدسي، إذ  من حالة أعمق وأكثر أصالة،   "أوتو"ودية عند  بعللأمر 
يت  تسمى لما  نظره، ووفقا  فمن وجهة  القدسي سرا  الهيبة،  الأمر  يكون  الإنسان،  ، mysteriumجلى في حالات 

 
 .186، ص 2التجربة الدينية، شيواني، الإيمان والتجربة الدينية، ج 1
 ، بالإضافة إلى ما تناولناه في المطلب الأول من المبحث الثاني.32،34فكرة القدسي، أوتو، ص  : للاستزادة، انظر 2
الذهبية والذاكرة الأزلية، تر د  3 ، ص  )م2007هـ/ 1428لبنان، دار الهادي للطباعة والنشر والتوزيع،  (  1حيدر نجف، ط  : اريوش شايغان، الأصنام 

109-110. 
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فتانا  tremendumمهيبا مروعا هائلا   القدسية،  facinans، وجاذبا  الذات  العناوين تشي من ناحية إلى  . فهذه 
ذاك  التاريخ،  عبر  للإنسان  الخالص  الديني  والإحساس  الإيمانية  الحالة  توصيف  في  أخرى  ناحية  من  تبرز  فيما 

وضعفاالإح المختلف  تجلياته    .1"ساس  لأثره  تمثل ظلا  جهة، كما  من  النومينوس  وجوهر  بنية  تمثل  عناصر  فهي 
 وشهدوه من طرف الذات من جهة أخرى. 

  من الثالث إلى غاية السادس،   : كتابه  لو ، بناء على استقراء فصبالدراسة  نتناوله الذي سشكاليوهو الموضوع الا
  . النومينوسالتي مجموع البنى التي يتشكل منها  ، أي  "العناصر القابعة في الألوهي"ما دعاه بـ  "أوتو"  تناول فيها  والتي

 ه وجوهره. ماهيتو  طبيعته : من حيث
عمل على تناول السر أولا، وفق نس  نالعنصر المهيب على السر، غي أن  "أوتو"تقديم  ، إلى  ذلكالإشارة قبل    درتجو 

 . الدراسةخلال عرضها نمبررات س
 :  The Mysterium النومينوس في بنية   )فئة(كمقولة   عنصر الس ر : المطلب الأول

العنصر  "أوتو"  بتدئي هذا  مناقشة  الا  في  خلال  ل  علىستناد  من  شعري  الألمانيلا  بيت  الترانيم  وكاتب    ،هوتي 
تباس، استحالة إدراك الطبيعة الجوهرية  قالا، ويقصد بهذا  2"ليس الإله المدرَك بإله"  : يقول فيه   "جيهارد تيستيغن"

من   من دون إفصاح،  للنومينوس من خلال المفاهيم والمقولات العقلية والمنطقية من جهة، كما أنه لا يمكن أن يظل  
 جهة أخرى.

التخطيط  عد  ب  يكتسب  ولكنه إلى  والتناظر،خضوعه  التلازم  و اتقريبي  استعاريا  دلاليا  مفهوما   وقانون    يؤكد ، 
ترمي لتحديد  "  : بالقولذلك    "ميسلان" للنومينوس بصورة مختصرة، والتي لا  الثلاثة  التجليات  هكذا نجد تحليل 

دورها يزيد  لا  مبس طة  قياسات  هي  وإنما  متعذ ر    المقدس،  المقدس  يظهر  التحليل  بهذا  الدلالية،  الإشارة  على 
الجلية صيغته  رسو .  3"التحديد في  أو  أيدوغرامات  عن  عبارة  فكرية،  فهي  تستطيعم  لا  لكنها  معناه،  أن   تقُر ب 

 حقيقته. اختزال  خشية ي القدرة على احتواء معناه الكليتد ع
طبيعة  مؤك دا بأن "شكالية، في بداية عرضه لعناصر بنية النومينوس الثلاثية،  إلى أهمية مراعاة هذه الا  "أوتو"وقد نو ه  
،   )النومينوس( الألوهي يمكنها أن يُـنـَوَّهَ بها فقط، من خلال الطريقة الخاصة التي تنعكس فيها بالذهن، بشكل حس 

البشري،   الذهن  ميزة طبيعته أنها تستحوذ على  أإن  فينبغي  أو تستثيه، من خلال هذه الحالة  الآن  أما  و تلك، 
تح إعطاء  نحاول  أن  المعينة،علينا  الحالات  لهذه  إضافي  علينا،  ديد  يجب  حمل كما  إلى  نسعى  أن  وتكرارا،  أيضا 

أو المخالفة، اسيس مشابهة لها، على سبيل المقارنة  ل الركون إلى أحمن خلا  الحالات الذهنية التي نتحرى عنها،
 

 .73الأسس النظرية، شياوني،  ص  1
 .49فكرة القدسي، أوتو، ص  2
 .92علم الأديان، ميسلان، ص  3
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ومن  ،  فقطس يكون عبر الشعور  فالسبيل الوحيد نحو إدراك النومينو ،  1" ستعارة والتعابي الرمزيةوعبر اللجوء إلى الا
النفس   فريدةالشاعر  الم  فإنثم ،   يثيها في  الفريد،  التي  الا  مستمدة من جوهره  اللجوء إلى  ما يقتضي  ستعارة  وهو 

 عقلنته. و تجنبا لأخلقته  فصاح عنهللإوالمجاز الخاضعة للتناظر والتخطيط 
  "شياوني"التصور الأوتوي لعنصر السر في بنية النومينوس، وتجدر الإشارة إلى اعتماد  وشرح    "آلموند"  استقرأوقد  

، مع تضمين بعض الإضافات والآراء التي  78إلى غاية الصفحة    63ابتداء من الصفحة  ا،  حرفي  على نقل جهوده 
من    "آلموند"ء  آرا  تكتسيهلما  نظرا  ،  موضوع. ولذلك فإننا سنعتمد على عمله الترجمياستقاها من قراءته الخاصة لل

معرفي ولمر قيمة  ومنهجية،  الفكر    يته جعة  دراسة  تصور في  تقديم  إلى  الغربية، بالإضافة  المكتبة  الأوتوي في    ناالديني 
 . لبنية النومينوس "أوتو"لمضامين تحليل 

ضمن مفهوم شعور    موضعة عناصر النومينوستناوله لهذه الإشكالية من خلال  ،  "شياوني"نقلا عن    "آلموند"يبدأ  
للتجربة الروحية بعد  "  الخليقة، باعتبارها الحالة الشعورية التي تعبر عن تحقق عرافة هذه الكينونة المفارقة، مبينا بأن

، ما دام مرتبطا بفاعل التجربة عن إحساس ، وينب ئ هذا الأمرobjective، وآخر عيني خارجي  subjectiveذاتي  
في يواجهها  حقيقة  إزاء  وجود  بعدميته  هذا  العدمية  فشعور  نفسها،  التجربة   ontological قيمة هو  ، كما 

valuational مقابل قدرة قاهرة متغل بة عليه كالعدم، ومن جهة أخرى، تغدو قيمة  ، فمن جهة يعُد  وجود الإنسان
ظل له إحساس العبودية، هذا الإنسان في الواقع، بل وقيمة بقية الأشياء قبُال القيمة العليا للأمر المعنوي في مناخ ي

والقيمي، الذي يفُر غِ الأشياء كلها من الوجود والقيمة  أمرا عدميا هو الآخر، وإلى جانب هذا الإحساس الوجودي
، إنها لسمة mysteriumمعا، لينزل بها حَدَّ العدم، يتجلى للإنسان الأمر المعنوي كواقع عيني مباشر، بوسفه سر ا  

فمثول السر، أي الكائن المفارق للعالم . 2" نبهار والحية والإعجابنسان في حالة من الاأن تجعل، الإ هذه الحقيقة،
ا يحيط به من أشياء، أما الثاني لمذاته، و أو إدراك الإنسان ل  الطبيعي، يحدث أثرين، أولهما وجودي ويتعلق بشعور

ي عليه وعلى  متلاء الذي يضفيه التجلمقابل الايتعلق بشعوره بالغلبة والقهر والانسحاق، أي بعدميته في  فقيمي و 
ودنس قيمة حول كيانه، كعدم  يصدر  فهو  به،  يحيط  و   ما  تمثل  مفارقإزاء  المطلق كمقدس  يدعوه  تجلي  ، ولهذا 

   ."أوتو" بفئة تقييم وتفسي
عنصر المهيب،  تقديم    إلى  هوهو السبب الذي دفعحالة العدمية بحس  الخليقة،  على تسمية شعور    "أوتو"وقد درج  

حالة فيها  ثي  لذات، والتي تالهالة التي يلقيها مثول السر على ادلالة على هذه الحالة النفسية، نظرا لقوة    نه أكثرلأ
جعل من مصطلح الرهيب    ذانسحاق والتلاشي، ولهلانمحاق والا، وهو ما يقود نحو الشعور بامن الرعب والفزع

موصوفا،   يعتبر  الذي  للسر  الرهيب  "  : يقول  إذصفة  السر  جملتنا  بتحليل  نقوم  أن  علينا   mysteriumينبغي 

 
 .35فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 .74نقلا عن الأسس النظرية، شياوني، ص  2
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tremendum    ،أولا نبدأ،  نحن  وها  الأحاسيس،  هذه  موضوع  ماهية  على  الضوء  بعض  نلقي  عن كثب، كي 
 . مثل في السر، والتي تحاول وصف الموضوع المت1"بالصفة

انتقل بعدها إلى تناول عنصر السر، أين ذكر في التمهيد لهسبب تقديم عنصر الرهيب،    "أوتو"يبرر    ثم  :حينما 
اسم السر  الرهيب، ثم  آلينا أنفسنا أن نحد د معنى الصفة    لقد خلعنا على الشيء الذي يتوجه إليه الوعي الألوهي"

الرهيب، وقد وجدناه أنه لا مبرر له إلا عن طريق القياس، لأنه أيسر تحليلا من فكرة السر الإسمية، وعلينا أن نعود  
، فهو يقر  2"ع ستطلا حا لما ينطوي عليه، بالتنويه والاالآن إليه، فنحاول قدر المستطاع أن نبلغ إلى فهم أشد  وضو 

الرهيب    ،الأول  : بأمرين صفة  اعتبار  في  لويتمثل  تخضع  أنها  أي  الموصوف،  لطبيعة  مجازية  لتخطيط  استعارة 
ربطه  ، عبر  ، ولذلك قد م عنصر الرهيب من أجل تقريب معناهاستعصاء السر على الإيضاح   وهو،  والتناظر. الثاني

  .والإدراكبشعور المخلوقية، حتى يكون أيسر وأبسط في الفهم 
الا  مقاربتنا  في  آثرنا  السرنطلاوقد  أي  بذاته،  الموصوف  من  جوهر  ،ق  ثم  النومينوس  باعتباره  أ  ،  توابعه  و  تناول 

أن استباق تحليل الصفات  كما  المتلقي.   ذاتفي هن ما يثي ابيبواسطتها    "أوتو"ملحقاته، أي الأوصاف التي حاول  
يُ  في كلام  بُ غي ِ قد  يتجلى  ما  وهو  الأول،  نف"  : ذاتهب  هطبيعة  الصفة  أن  أحدهم  يعتقد  على  سقد  تغدق  ها 

الموصوف تفسيا، غي أن الأمر ليس كذلك، فهي ليست تحليلية وحسب، بل محمول شمولي بالنسبة إليه، وهذا  
الرهيب   أن  السر    tremendumيعني  إلى  الفكرة    mysteriumيضيف  من  فالعبور  بالضرورة،  فيه  ليس كامنا  ما 

في لفظي الرهبة والسرية  الأولى إلى الثانية لا يحتاج البتة أن يكون دوما عبورا يسيا، ذلك بأن عناصر المعنى المكنونة 
ة، إلى مختلفة تحديدا في ذاتها، ففي وسع الأخي أن يغلب سائدا في الوعي الديني، وأن يبرز إلى العلن ينبض حيا

حد  كبي، حتى إن الأول يكاد أن يحتجب عن الرؤية مقارنة به. وهذه حالة يمكنها أن تلقى مثالا لها انطلاقا من 
التصوف الموصوف ويغُيبه،    .3" بعض أشكال  ماهية  القيمة  فالرهيب قد يحجب  بنفس  أنه  يتهيأ للقارئ  بل وقد 

تقديم  ارتأينا  ولذلك  السر    معه،  أوصاف لأ  الدراسة،في  عنصر  إلا  والجذب  الرهبة  وما  والكلي،  الجوهر  يمثل  نه 
 ه.طبيعتتحليلية ل

  "أوتو"قام  ا مستعصيا على الوصف المفاهيمي والإدراك العقلاني،  ومن أجل تحديد طبيعة النومينوس، باعتباره سر  
مصطلح   الافر بنحت  اجتناب  بغية  عليه،  للدلالة  الطبيد  المفهوم  مع  اختزاله، لتباس  واجتناب  السر   لمعنى  يعي 

ك المدرَ ال  المجخصائصه تختلف عن كل ما ينتمي إلى    لأنلعالم الطبيعي،  لة على انتماءه إلى عالم مفارق عن ادلالول
الحواسبوا عليه  وقد   .سطة  للدلالة  التعبي اختار  الن"المغاير كليا"فهوم  بم  ،  في  والمترجم  لكتابه  خس،  الإنجليزية  ة 
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الألماني ،  Wholly Otherبـ الأصل  اختار  Ganz Andere  عن  والذي  البولسي"،  إلى    "خوام  الغيية  "ترجمته  ذو 
 . "التامة

ل ما يعنيه،  يعني لفظ السر، إن أُخِذ بمعناه الطبيعي دون سواه، أو "  : "أوتو"نتقاء المصطلحي، يقول  وعن هذا الا
يب بالنسبة إلينا، غي المفهوم، وغي المفس ر، ومن هذا القبيل، ما السر  إلا ر أمرا مكتوما أو خفيا، بمعنى الشيء الغ

وض حة المعنى الواقعي عندنا، ولكنها عاجزة عن أن ستمد من الدائرة الطبيعية مُ مصطلح فكري، خاطرة قبسي ة، تُ 
و شاء المرء، ربما، التعبي  تفصح عنه إفصاحا تاما، إن  ما هو سر ي ، متى أُخِذ به حسب معناه الديني، إنما هو، ل

، الذي يوجد بتمامه خارج دائرة المعهود، والممكن إدراكه، والمستأنس به، والذي  "ذو الغيية التامة"عنه بالغ الأثر  
فهو يشي إلى  .  1"ويناقضه، مالئاً الذهن دهشة جوفاء وذهولا  "المألوف"يقع نتيجة لذلك، بالضبط، خلف حدود  

فالمغاير كليا هو المنتمي إلى  ي والمألوف،  السياق الطبيعي الحس  من السياق الديني، بدلا من    ء المصطلحضرورة انتقا
التجربة الحسية، بواسطة  ترانسندنتالية،  عالم مفارق غي مدرك  متعال، وذو شرطية  معناه    لأنه  فإن إدراك  وبالتالي 

 فهوم المغايرة الكلية.، ولهذا عبر عليه بمالشعورية الدينية من خلال التجربةالجوهري يتم   
بر  يع  ،، واللذان سيشكلان معا عنصرا"لالذهو "و  "الدهشة"لمفهومي    "توأو "توظيف    ،عتبارينبغي أن نضع في الا

إلى ذلك، مبينا    "آلموند"وقد أشار    شه في حينه،ناقنوهو ما سعن الطبيعة الأخرى المناقضة للهلع والرعب،  بدوره  
يستولي علينا  ، كانذهال  stuporستجابة الذهنية التي تنشأ كنتيجة للنومينوس السري، تكمن في الدهشة  بأن الا

أنفاسنا فينا  الم   .وانصعاق تام  فيحبس  السر هو  فإن  البعيدوبناء على ذلك،  أنه  العالم    اماتم   غاير كليا، بمعنى  عن 
وهي . 2، مالئا الذهن دهشة جوفاء وذهولامطلقا المعقولعن حدود   خارجا والمعروف. وعليه، فهو ما يقع ألوفالم

أغفلها  جز  قيمتها،    "شياوني"ئية  من  الرغم  أن  على  منذلك  الأوتوي  عن    هاالغرض  الصفة  تمييز  في  يكمن 
 الموصوف. 

ضاحا  إي  "أوتو"ولكي يوض ح  "  مبينا بأنه  "المغاير كليا"نحو نحت مصطلح  ه  إلى السبب الذي دفع  " شياوني"ويحيل  
الا أو  الديني  السر  هذا  مغايرٍ تاما  تعبي  يوظ ف  والحية،  للأمر   نبهار  مغايرة كاملة  عن  تعبي يحكي  وهو  تماما، 

منح   "أوتو"، وحتى على هذا التقدير، فإن  "فريس"قد اقتبس هذا التعبي من    هالقدسي، عن أي أمر آخر، ولعل
وعط غنى  أكثر  معنى  الكلمة  قصده  هذه  مما  الأمر    "فريس"اء  إلى حصر  هادف  جهد  بها كل  فقد عنى  نفسه. 

انتخب هذا التعبي ليوضح    "أوتو"، فإن  "برنارد هارينغ"القدسي وتحديده في دوائر العقل الإنساني، وكما يوض ح  
شيئا مغايرا بالكلية  الله ليمثوآخرين، أن الدين ليس مجرد جمع المفاهيم الدنيوية حول القيم، وإنما  "فندلبانت"مقابل 

العالم الشائعة في هذا  المقولات  فقد أراد  3" لكافة  بفائض  الأ  ص  أن يخُ   "أوتو".  الإلمام  معناه،  لوهي بمفردة يمكنها 
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الميتافيزيقية بالمفاهيم  تلتبس  أن  الطبيعية،    دون  لو أو  و ختزاللااجتنابا  على  ،  للجانب رد ا  الفريد  الجوهر  تشويه 
 .اللاعقلاني

فيما يتعلق بمصدرية    "شياوني"د  الإشارة إلى الملاحظة التي هم ش بها  نو وقبل مناقشة ماهية هذا المصطلح الأوتوي،  
عند   الفكرة  عأ  فقد ،  "أوتو"هذه  له، مخلبحث عن أصل  ا  في  "شايغان"لى محاولة  حالنا  ذلك الفاستمداده    ا في 

الآخر مطلقا أو   "أوتو"السر  هو ما يسميه  "يرى بأن    "شايغان"لأن الذي افترض بأنه ذو جذور فريسية،    "آلموند"
كان خبيا مرموقا بالثقافة الهندية أيضا، وعاش سنين طوالا في الهند،    "أوتو"الآخر تماما، هنا لابد من التذكي بأن  

العديد من   المقارنة بين عارفين عظيمين من الشرق فترجم  الهندية إلى الألمانية، ووضع رسالته في  المقدسة  الكتب 
هما   و  "رااشانك"والغرب  إيكهارت"الهندي  باسم  "مايستر  عرفت  الوسطى،  القرون  عارف  الغرب  "،  عرفان 

  anyadevàالكلمة السنسكريتية    سيما  من رسائل الأوبانيشاد، ولا  "أوتو"تعبي الآخر مطلقا استمده  ،  "والشرق
يقول   معناه،  تفيد  شكل "  : "أوتو"التي  على  فسيظهر  والفزع،  الخوف  ملاحق  هذا  السر  عنصر  من  سلبنا  إذا 

، والمدهش، والمذهل، المعادل الألماني لهذه المفردات اللاتينية، هو كلمة الحية   ، Erstaunenمفاهيم من قِبَلِ المحي 
حالة تستغرقنا بحية  غتراب ينبعث من ذلك الآخر مطلقا، لأن الآخر مطلقا  ر بالغربة والا أن هذه الحية شعو   على

   .1"اقصائية
دفع ما  الجزمه  ولعل  هذا  يرى بأن    ،إلى  التي  البوذية،  العدم  فكرة  إلى  بعد سفرياته نحو    "أوتو"يعود  بها  تأثر  قد 

أشار في كتابه إلى بعض المصطلحات التي    لكنهعن مصدر استمداده لفكرته،    "أوتو"ت  و سك  الشرق. وبالرغم من
قف على معناها، نظرا لشدة  نوهي مصطلحات لم    Oatepov, anyad, alienum  : قد تكون مرادفا له، وهي

 . غموضها
لتباس، وخشية  لبسط معنى السر، أين حذ ر من الا  "أوتو" عند محاولة    الدهشة والذهولإلى مفهومي  سابقا    أشرنا

الرهبة،     كموصوف،ر  للس    صفةً باعتباره  تغييب عنصر الرهيب   السر مستقل ككينونة عن  ولذلك عمد ذلك أن 
المغاي  "أوتو" الحقيقة  لهذه  مواجهته  لدى  المتدين  الإنسان  فعل  ردة  وصف  والإلى  بالدهشة  حالة رة،  أي  ذهول، 

وعليه، فإن الذهول هو ما يميز السر   ة، وهي ليست بالضرورة هلعا وخوفا.نفعال المصاحب للمواجهالانخطاف والا
، إلى اعتبار ذي وجه خاص، يكون وقفا عليه وحده، ويحوزنا تعبي  )أي السر(يحتاج هذا الأخي  "إذ  عن الرهيب،  

هنا أيضا، يلوح لفظ مناسبا دونما سواه، رغم أنه يستمد معناه هنا من    نعبر به عن رد ة الفعل الذهنية الخاصة به،
ذهنية   حالة  في  فقط  يسُتخدَم  أنه  إذ  وحده،  بطريقة حصرية "طبيعية"القياس  لفظ    : ،  . stupor  "الدهشة"إنه 

انذهال يستولي علينا،   الرهبة، إنها تدل على إعجاب خاو، وعلى  ببساطة، شيء مختلف عن  فيحبس  فالدهشة 
صهر معناه،  يمكنه  ي وصف  إلى إثبات تفر د هذا المغاير عن أ  يسعىفقد كان  .  2" فينا أنفاسنا، وعلى انصعاق تام  
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للدلالة على تلك  ،  ستقاة من التناظرالمكفاءة، و حات  لطصالم   أكثرهول  ذ الدهشة وال  وقد رأى في ،  ملتبسا  هأو يجعل
 الحالة الذهنية التي تعتري الإنسان المتدين لحظة مواجهته، وهي حالة شعورية تختلف في دلالاتها عن الرهبة والفزع.  

 ويلُمع "  : ما يريده من الدهشة والذهول، يستحضر نموذجا نصيا من العهد الجديد، يقول عنه  "أوتو"وحتى يقر ب  
منذهلين،    وكانوا"  : )22: 10مرقس  (المقطع   هم  يتقدمهم، وكانوا  يسوع  أورشليم، وكان  إلى  الطريق صاعدين  في 

يتبعون خائفين الا   "والذين  واإلى  الدهشة  بين لحظات  القائم  إلماعهر لختلاف  تعتري  1"بة خي  فالذهول كحالة   ،
السر كموصوفالذهن   يميز  ما  هو  يمي ز    وتخالجه،  وحتى  له،  الرهيب كصفة  مصطلح  عن  نحت  المغاير  "بينهما، 

، 2"نبهار وإحساس الخوف والخشية بهذا النص الإنجيليللتفريق بين إحساس الحية والا   "أوتو"يتمسك  "إذ  .  "كليا
النص  استند عليهابمثابة    فقد مث ل هذا  يُ   ،أرضية  لنظريته حول مفهوم    ي شرعية لاهوتية ضفِ حتى  السر، وفلسفية 

 وأتاح له القدرة على تمييز وإفراد السر كموصوف عن صفاته.
فقد سعى   أديان،  مؤرخ  ا  "أوتو"وباعتباره  عن  نحو  ألبحث  مست  ى لإضفاءخر قرائن  من خلفيته  شرعية غي  مدة 

سان البدائي ندهاش التي كانت تعتري الإن والاستنجاد بحالة الالعودة إلى الأنطولوجيا البدائية،  با  اللاهوتية، وذلك
ما   غالبا  تفسيها،  عن  يعجز  لظواهر  مواجهته  بالأرواحية،    تم  عند  اختزالية،  تفسيها  أشكال  كنظرية  إذ كانت 

ال الخام  عندابقةسالمراحل  تعتبر  بالن"بمثابة    ه،  ثانوية  هي  إنما  سابق،  اختبار  لعقلنة  مبك رة  إليه،سأشكال  إنها    بة 
ه، إنما يقوم دائما  ف ذلك، لتفكيك الرمز الذي يطرحه، وأثرها في الوقت عينما يهم كيمحاولات، بوجه أم بآخر، قل  

الا تنتهي في  على إضعاف  التي  الدين،  منه لا الدين، وإنما عقلنة  ينبجس  الينبوع الذي  ذاته وصرعه. هي  ختبار 
إن كلا    لاشى،غالب الأحيان إلى تشييد بناء هائل من النظريات، ومصنع من التفاسي، حتى إن السر ينتفي ويت

غ كماله، نهجان يطوى بهما فعل  ، حينما تُجعل في نظام، والمذهب المدرسي الفكري، حينما يبلةالأسطورة الخيالي
إن  و . فهي 3" ختبار الديني الأساسي، لو جاز لنا التعبي، نحيلا هزيلا حتى ليُذهب به، في نهاية المطاف، كله معاالا

كانت تمهيدا لظهورا النومينوس كما رأينا، غي أنها ليست تجليا أصيلا له، ولا تعبر عن الدين في ذاته، وإنما طريقة  
السر وصهرهبالعقلانية  "أوتو"تفسي يصفها   ،  ختزاليةالاالنظريات  نشأة  أسهمت في  ، و ، والتي قادت نحو خفت 

 . لذوقي بسبب قراءاتها السطحية لماهيتهاالتي أفرغت التجربة الدينية من ثرائها الروحي وا
الا بالمغاير كليا،    إلى  "أوتو"عند  الأساسي  ختزال  ويعود سبب  يدعوه  ما  على  الدال  البعد  ذلك  أيإغفال إهمال 

نظريته،   في  يقينة  الترانسندنتالية كمسل مة  الظهورات مفهوم  الشعور    فتلك  استثار  حافز  عن  انبثقت  إنما  الخام 
يجب على الميزة الأساسية، أن يبُحث عنها  "بأنه  يؤكد    ر بطريقة عقلانية، ولهذاسِ  فُ   وإنالنومينوسي المعطى قبليا،  

النمو الديني، أن يبُحث عنها في غي ظهور تصورات     إنها تكمن   : ، دعونا نكرر هذا"الروح"في غي مستويات 
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أم    "شيطانا "أم    "روحا"عي  ، سواء أدُ "ذي غيية تامة"نذهال أمام شيء   لحظة وعي خاصة، أي في الا ري  في بالح
لدى البدائيين إنما يعكس    نبهار أو الحيةبلحظة الذهول أو الا  "أوتو" . فما يسميه  1" ، أم أهمل دون اسم له" إلها"

تؤكد    تلك الحالة الذهولية على ف  أو صور أخرى،على السر، ولو تم تفسيه بالأرواحية أو الشيطانية    ويدل بحسبه
لا  شرعية المسبق  إثرصل  االحو   لتدين،لاستعداد  العميق،  على  النفس  قعر  استدعاه من  يدعو مختلف    حافز  ولهذا 

 ه. وعدم تفسيه بأشكال ليست جوهرا في بدقة،ه حصالمقاربات الحديثة إلى تف
الاهذا  يحصل  و  أو  ف  ستثارةالاستدعاء  عليه،  تبعث  حوافز  أو  تفطنات  لبسبب  الطبيعة  تدفعه  ظواهر  في  يتجلى 

، أو وعيه، لن يلبث أن "ذي الغيية التامة"إن هذا الحس بالشيء  "  : "أوتو"والأحداث اليومية، وعن ذلك يقول  
، أو ذات صبغة  "الطبيعي"ترتبط، بطريقة مباشرة، بأمور مزعجة على المستوى    يقترن، أو تدعو إليه أحيانا دواع

أو مجريات، أو  مفاجئة أو مثية للدهشة، منسجما مع قوانين تكلمنا عليها سابقا، من قبيل ظواهر غي عادية،  
الا على  تبعث  البشرأشياء  بين  أو  الحيوان،  عالم  وفي  الساكنة،  الطبيعة  في  ي2"ستغراب،  وهو  عبر    تجليهاقصد  . 

ندهاش تنبعث من داخل  السر، أي حالة الاعنصر  تثيه حوافز، تجعل الشعور ب   بعد أن التدين الخام البدائيةأشكال 
 . ، لكنها تعتبر في نهاية المطاف تناظرا وتشويها لحقيقة هذا العنصر الملغزالنفس، فتظهر في تلك الأشكال السابقة

يعرض   إشكالية    "أوتو"ثم  ذلك  الابعد  ويطرح  السر،  لمفهوم  تصوره  التاليحول  أن "  : فتراض  أحدهم  قد يمكن 
إن ما هو سري شيء يتخطى فهمنا، بشكل مطبق لا يقبل تبدلا فيه، أما ما يفلت من إدراكنا   : يعترض قائلا

أي أن بقاءه مجهولا غي مدرك بشكل زمني   .3"مدة من الزمن وحسب، فحري به أن يسمى لا سرا وإنما معضلة
 ن يطُلق عليه مفهوم السرية.  ن يصبح معقولا بعد ذلك، لا يصح  ألا يلبث أثم مؤقت، 
نا له، لا لأن  ري يقع حقا خارج إمساكنا به، وإدراكالأمر الس"   مبينا بأن عتراض  ذا الايرد  على ه  "أوتو"غي أن  

بشكل ضمني، وجِبِلَّتُهُ وصَبغَتهُُ لا تقُاسان ا نلتقي فيه ما هو ذو غيية تامة،  ومة فقط، وإنما لأننمعرفتنا حدودا مرس
بما لدينا من مثليهما، وما نرتد  بإزائه على أعقابنا، من أجل ذلك عينه، فنهوي في الذهول الذي يلُقي فينا رعدة  

،  ةيقيقته الحصور   لا تعكسوعليه، فهي    ستعارة،ربه عن طريق التناظر والمجاز والاأي أننا نقا  .4"الفرائض وانصعاقا
الشعورتقريبية  )أيدوغرامات(م فكرية  و مجرد رستعد   وإنما   بواسطة  واستلاء طابع ،  ، ذلك أن طريق إدراكه يحصل 

، نظرا لعجز اللغة المستمدة من المجال القدرة على الإحاطة به مفاهيمياذواتنا بإزاءه، دون  ى  لعنذهال والدهشة  الا
 . هالطبيعي على التعبي عن
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بيترسون"  وقد ناقش إذ  "مايكل  بالتناظر،  الاستنجاد  اقتضى  الذي  الاستعصاء  فهو   "أوتو"يواجه  "هذا  مشكلة، 
مفاهيم فكرية حقيقية، بل نوع من المادة الإيضاحية للمفهوم (يسل م بأن الصفات المفهومية للكائن المقدس ليست  

غي مكتملة مشتقة من تجربتنا    ، نظائرIdeograms، وهو يدعو المفاهيم المستخدمة لوصف التجربة بالرموز  )فقط
عتيادية، ومن ثم  تستلزم مفاهيم معينة ملائمة للدلالة على الكائن المقدس، ولتمييز ما تستلزمه تلك الرموز عما  الا

ن خلاله الكائن المقدس، ولذلك، فتجربة الله يجب أن  لا تستلزمه، يتطلب نظاما مفاهيميا ما، يمكن أن يفُهم م
. أي بتخطيط الشعور النومينوسي مع المشاعر الطبيعية المتناظرة، بغية الإفصاح  1"تنطوي على مضمون عقلي ما

 .2عن طبيعته 
حول    ثراء  لما يتميز به من  وره حول ماهية السر، يعمل على الاستنجاد بالقاموس الصوفيتص  "أوتو"وحتى يدعم  

 ا وجود  يمثلالخواء والعدم في مقابل ما    من  بحالة  الشعورعن  متنع عن الإدراك والتعقل، و المتعلقة بالم  شكاليةهذه الا
أقوى التشديد على الإطلاق، بل قُل مبالغة  ،  "ما وراء"لدينا عند المتصوفة، في لفظ  "  : ، إذ يقولوامتلاء  وكينونة

العناصر غي العقلانية الكامنة في سائر الأحوال في كل دين، وتسي المتصو فة بتناقض الموضوع   التشديد على  في 
هذا   إنه  )الألوهية(الألوهي  حيث  من  تامة"،  غيية  الا  "ذو  بجعله مع  المتصوفة  تكتفي  لا  وإذ  العادي،  ختبار 

مع كل   وممتناقضا  نفسها،  الكينونة  مع  متناقضا  إلى جعله  العالم، تخلص  هذا  مع  أو  طبيعي،  هو  ما   عما  كل 
. فمبدأ التناقض والتضاد بين الفائق للطبيعة، وبين ما  3"ما ليس بشيء"فندعوه بالفعل، في نهاية المطاف    "يوجد"

لب  ستحالة تقو إلى القول با   ،ومن ثم  مجال كل واحد منهما،    من خلالهوفة  هو طبيعي، هو المعيار الذي يميز المتص
ولهذا وصلت نصهار في بوتقة ما يهدد ماهيته،  على حدوده من الالحفاظ  دف االنومينوس في مفاهيم طبيعية، به

التناقض بين    إلىالمبالغة بالمتصوفة   نسحاق والتلاشي والعدمية، ة من الاوجود الذات، باعتبارها تعيش حالإقامة 
لذي يمثل الوجود في معناه الأقصى، بل وباعتباره  في مقابل هذا المغاير االمنبثق عن حس الخليقة بالمفهوم الأوتوي،  

القيمة والمعنى على الأشياء، لا ما    بهذا العدم إنما المعني  "صل إلى نتيجة مفادها أنه  وبهذا و   المصدر الذي يضفي 
 .4"به، وفي وسع المرء أن يفتكر به ا هو غي كل ما يفُتَكَرُ ليس في وسعه أن يُجعل محمولا له فقط، بل م

أن ما يصح  "  فبحسبه لدى متصوفة الشرق،    "الخالي"لدى متصوفة الغرب بفكرة    " العدم"فكرة    "أوتو"ثم يقارن  
البوذيين، الذين    "العدم"قوله في   الغريب، الذي تنادي به المتصوفة عندنا، يصح  على نحو مساو، لدى المتصوفة 
كما التوق الي، وإلى أن يُمسي المرء خاليا،، إن هذا التوق إلى الخŚūnyatā  "الخلاء"، وŚūnyam  "الخالي"ينادون بـ

ما نقص في الأول، يجب عليه أن يبدو ضربا    عند متصوفتنا في الغرب إلى العدم وإلى أن يُمسي المرء عدما من غي 
 

 .51-50، ص 2التجربة الدينية، الإيمان والتجربة الدينية، ج 1
يثيه الوجل  يستحضر أوتو بغية تقريب المعنى حول وجود إيحاء يخص المغاير كليا،  أنموذج الشبح ويقارنه من حيث دلالاته في الإنجذاب إلى قصصه بما  2
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الغربية ومصطلحاتهم الفكرية، ويفتقر إلى   من الخبل في عيني كل إنسان لا يحمل ود ا في داخله نحو لغة المتصوفة 
مثل هذا الإنسان، لن تكون سوى محض  القالب الذي منه تلد بالضرورة هذه الأخية، فالبوذية نفسها، في عيني  

ضرب مختل من التشاؤم، ولكن الخالي عند المتصوف الشرقي، شأنه شأن العدم عند المتصوف الغربي، اصطلاح 
لـ ألوهي  التامة"فكري  الغيية  ال1"ذي  نحو  رحلاته  من  فانطلاقا  التجارب    شرق،.  بين  المشتركة  بالبنية  واعتقاده 

قبلي، وجد  الدينية، وبأن جميع الأشك معطى  النومينوس باعتباره  انبثقت عن  إنما  الدينية  لفكرة    "أوتو"ال  سندا 
ذلك  أدى  اع السر على المفاهيم العقلانية. وقد  للدلالة على امتن   ،كينونة المغاير كلياامتلاء  عدمية الذات في مقابل  

  عمقعلى  هذا،    يؤكدوالشعور، و ق  تشاؤم المفكرين العقلانيين من المصطلحات الصوفية بسبب افتقادهم للذو   إلى
كتابه إلى    في  "أوتو"، كما يوضح سبب دعوة  إلى مثقفي عصرهالذي توجه بخطاباته الرومانسية    تأثي "شلايرماخر"

 تجارب دينية سابقة.معايشة اجتناب قرائته من طرف أولئك المفتقدين للتذوق الشعوري المستخلص من  
مقارنته    خلال  "أوتو"، اللذان وظفهما  ةضتفاسوالخلاء الشرقي با  مع مفهومي العدم الغربي  "شايغان"وقد توقف  

ال العرفان  الذات،  المقابلة بين  ف  .مغاير تماماسري  ر  شعور بأمال  ستدلال على صدقيةشرقي والغربي، للابين  إلغاء 
هذا الآخر مطلقا مما لا يتسنى  "لأن  بي،  ت اللاهوت السلعتبر في نظره، توظيفا لمقولاي  هذا المغاير،   كينونة  وإثبات

ويضعه لا في مقابل   ،زيهية والعرفان، يبلغ بهذا التضاد الناجم عن النومن ذورتهإدراكه إلا بالصفات السلبية والتن
الطبيعة والدنيا وحسب، بل ويرى الوجود وكل ما فيه، لا شيئا إزاء الآخر مطلقا، وبالتالي، يطلق عليه اسم العدم،  

ولا سيما في مفهوم الفراغ العالمي للبوذيين، ذلك أن العدم  هذا مشروح ومبين ٌ في الأديان الشرقية بنحو جيد جدا،  
الصفات السلبية الأخرى، هي أفضل وجه لإجلاء الخصوصية النومينية في الآخر مطلقا،   فراغ واللاجوهر، وكافةلوا

والتضاد.  التناقض  إلى  بالضرورة  والعرفاء  الحكماء  يجنح  الوصف،  تقبل  لا  التي  الحقيقة  هذه  عن  التعبي  وبغية 
النومن الصفة لحقيقة  هذه  من  ترشح  أيضا  عرفائنا،  على 2"وشطحات  الحفاظ  إلى  تهدف  السلبية  فالمحمولات   ،

الميتافيزيقا والأخلاق،ه ختزال المنتية من الاطبيعة النومينوس السر  التناقض والتضاد، على   ج من طرف  كما يعمل 
  إثبات لحقيقة ملغزة، في مقابلأي  يؤدي وظيفة الإثبات والإلغاء،  و ،  بيان القيمة الترانسندنتالية لهذا المفارق والمغاير

 .الإنسان لذاته ولشرطيته إلغاء صناعة
النتائج التي يخلص  "  : ثلاثة خلاصات من هذه المقارنة بين مفهومي العدم والخلاء، يقول عنها  "شايغان"ويستقرأ  

   : من هذه الملاحظات هي "أوتو"إليها 
 فوق المقولات الذهنية. الآخر مطلقا، وبسبب الحية التي يثيها لا يقبل الإدراك، إنه لا يدُرَكُ لأنه   .1

 
 .54-53ص ، فكرة القدسي، أوتو 1
 .112الأصنام الذهبية، شايغان، ص  2



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 263 

نسف  .2 منهما، ويحاول  الضد   على  هو  بل  العقل والفهم وحسب،  يتعالى على  الآخر مطلقا لا  هذا  أن  بيد 
تناقض وجمع بين الضدين، وليس ما   واك وحسب، بل هر وخلطها مع بعض، إنه ليس فوق الإد  الذهنيةالمقولات  

 وراء العقل وحسب، بل هو عدو العقل.
الت .3 أنواع  نسميه  أشد  ما  هو  والتضاد  نومي"ناقض  القوانين  "آنتي  تناقض  لا  عبارات  تظهر  المرحلة  هذه  في   ،

التناسق حتى فيما بينها، وهي ليست متعذرة الفهم والإدراك وحسب، بل إنها   والن ظمُ الدارجة فقط، إنما يعوزها 
ثيولوجيا مبنية على الحية  "من جملة متناقضات وعناصر متضادة ومتضاربة، العرفان قبل كل شيء    نةمكو    اأساس 

، أو أنه حسب المدارس الفلسفية البوذية، علم المتناقضات والأضداد، الذي يعرض مبدأ  "الناتجة عن الآخر مطلقا
ثيولوجيا قائمة على ما  "إيكهارت"حد  تعبي نه على أفي مواجهة القوانين المنطقية الدارجة، أو  "اجتماع النقيضين"

ة حقيقية، تدرَك  بين وجود وكينون  . ففي النومينوس يتحقق مفهوم توافق الأضداد1" لم يسُمَع أو ما هو جديد ونادر
الا شعور  خلال  والحيةمن  الخليقة،  ،  نذهال  بحس  الشعور  على  بدوره  يعتمد  الوقت  الذي  ذات  في  أنها  غي 

 بي المفاهيمي العقلاني.تستعصي على التع 
، صطح المغاير كليانحت ملمبادئ اللاهوت السلبي عند    تطبيق  بمثابة  التنزيه  هذا  كذلك إلى اعتبار  "آلموند"  يذهبو 
يقع مصدر اختبار  الخاص لتاريخ الأديان، فعلى سبيل المثال،  توليد هذه العبارة من خلال التحليل الأوتوي قد تم  ف

،  النومن ، وحول مفهوم الإله  via negativaكل ما يتم دعوته في اللاهوت المسيحي باللاهوت السلبي    ضمن  كَسِرٍ 
ينطوي ما لا يمكن ("  : "أوتو"، وذلك ما يلاحظه  )امتناع الله على الإدراك(المتمثل في    "يوحنا الذهبي الفم"عند  

إدراكه على نفي الأوصاف المفهومية، وهذا ما يفُضي عنده إلى صفات الألوهية السلبية، التي يكُثر الذهبي الفم  
النفي   صيغته  بعلم كلام،  أشبه  الأمر  إن  الألفاظ،  من  حشد  في  وإما  منفردة،  بصورة  إما  إليها،  الركون  من 

negative theologiaعلم الكلام هذا، ذا صيغة النفي، لا يعني أن الإيمان والحس   ، في شكل مقتضب، غي أن
حتى أن الذهبي الفم يَـقُد  له أجل  قد اندثرا وطمُِسا، بل بالعكس من هذا، إنه يحمل في طي ه أرفع روح التقوى،  

 . 2")عبارات التشاهد والإبتهال
هذا النمط من القراءة للأمر القدسي بوصفه مغايرا لكل شيء، يستدعي تعدادا من المفاهيم الهامة  "  وعليه، فإن

 : التي تتعلق بالعلاقة بين الله والعالم
 ولا يعني ذلك عدم القدرة علىإن هذه الخصوصية تمنع وضع الله في نطاق التحديد الزماني والمكاني،    :أولا   ➢

 ية.إدراكه تحت أشكال الحدس القبل
 

 . 113-112فكرة القدسي، أوتو، ص  1
2 Almond, Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology, pp 68-69.  
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رغم أن الكثي من المؤمنين بالله، يرون بأنه معر ف بالكثرة، فإن مفهوم المغاير كليا ينفي هذا النحو من    : ثانيا ➢
يعتقد  يالتعي هنا  ومن  التوحيد    "أوتو"نات،  مصطلح  إيجابيةبأن  قيمة  يملك  بغلا  إلا  توظيفه  يمكن  ولا  نفي    ية، 

 التعددية الإلهية. 
إن هذا المفهوم يؤدي إلى تنحية التصور القاضي بعلاقة العل ي ة بين الله والعالم، ليوصف هذا الأخي بأنه    : ثالثا ➢

يكتب   هنا  ومن  له،  عل ة  له  لا  "  : "أوتو"معلول  أعلى،  الله  حيث  إن  والمكان،  من  والعدد  الزمان  المقدار  أو 
البنيوي المتعالي الذي لا يخضع   ذاك الاية كافة، ولا يبقى له إلا، بل هو أعلى من المقولات العقلفحسب رتباط 

استحالة إدراك السر عبر مختلف التفسيات الميتافيزيقية التي تصور طبيعة العلاقة بين    "أوتو"إذ يقر ر    .1"لأية مقولة
 أو سببي. س عل ي  االله والعالم على أس

وكما لاحظنا في هذا الكلام، فقد  "  : لهذه العلاقة بالقول  "أوتو"تصور    "آلموند"  نقلا عن  " شياوني"يعرض  ومن ثم  
الدينية، مما ي المعرفة  تداعيا في  تم  تحليل  الذي يخلق  الأمر  الكانطية،  عتبر الأمر القدسي سرا، وفقا للمصطلحات 
يذهب إلى أن التحليل السليم للمعرفة الدينية يستلزم الإقرار المسبق بتلك القيود   "أوتو" ذهن القارئ ولو تلويحا، أن 

إلا أن الأمر الذي يجدر لفت النظر إليه هو أن هذه   في نظريته حول فهم الدين، "كانط"والمحدوديات التي شرحها  
فقد نظر    "أوتو"إلى تبني عدم إمكان معرفة أصل مُتعل ق الدين، أي الله، أما    "كانط"القيود والحدود كانت دعت  

ف العقلي،  والتأمل  التفكي  ألا وهو  بوصفه سدا لأحد طرق معرفة الله فحسب،  الأمر  عنده سبيل  إلى  يبقى  يما 
  " جون ماكوراي"المشاعر والأحاسيس الدينية الفارغ من قيود ومحدوديات كهذه مفتوحا ومشرعا، ومن هنا، يكتب 

أن الأمر القدسي وإن استعصى على التوصيف، إلا أنه قابع بشكل   "أوتو"يرى  "  : ، فيقول"أوتو"شارحا نظرية  
نفعال، بل نوعا من  ومقصودنا من الإحساس لا مجرد الا  لا نحس به،  من الأشكال في دائرة فهمنا وإدراكنا، إننا

 . 2" من التقييم ومعرفة ما قبل مفهومية كلاالحالة الذهنية العاطفية المتضمنة ش
وشرعية ما ينتجه الشعور من    قرار بقبلية المعرفة الدينيةفي الإ  "كانط"استفاد من  قد    "أوتو"  ، فإنومختصر الكلام

باستحالة إدراكه، واعتبره أمرا    "أوتو"كل الأدلة العقلانية على وجود الله، إذ أقر    "كانط"معارف، بعد أن هدم  
الاإيجابيا بال السر من  للدين، لكي يحفظ  الوحيد لإدراكه  نسبة  السبيل  ويؤكد بأن  من جهة،  يحصل  لإنما  ختزال 

 . أخرىفقط من جهة  بواسطة الشعور
بلوغه إلا    "تود غوش"ويشي   يقابله محتوى إيجابي لا يمكن  النومينوس،  السر في  السلبي لعنصر  إلى أن التوصيف 

الموصوف بالسر  فالناتجة عن التجربة الدينية،  ، إضفاء شرعية على المعرفة  "أوتو"بواسطة الشعور، وهو ما يعني عند  
mysterium  من شكل  إلى  يشي  هذ ،  فإن  المفاهيمية،  الناحية  ومن  سلبية    هالنومينوس،  وظيفة  تؤدي  التسمية 

فهو بهذه الطريقة، يعني شيئا    ومع ذلك،  السر، من حيث تعريفه، هو ما يستعصي ويمتنع عن المفاهيمية،فمحضة،  
 

 .77-76الأسس النظرية، شياوني، ص  1
 .77المرجع نفسه، ص  2



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 265 

أيضا، توضيحهما  و ،  ويمكننا مناقشة هذه المشاعر  ،عبر الشعور  ه كما أن جانبه الإيجابي يمكن اختبار   ابيا مطلقا،إيج
ما يمكننا استحضارها بال الوعيبقدر  التقولُ   .1تزامن إلى  امتنع على  الافهو وإن  ستعانة  ب مفاهيميا، أي وجوب 

   بالمفاهيم السلبية للإفصاح عنه، لكن محتواه الإيجابي يمكن اختباره داخل التجارب الدينية.
لما سبق،  و  مارينا"تعرض  كخلاصة عامة  النومينوس    "جاكلين  السر في  للتصور الأوتوي حول عنصر    بأن تحليلها 
يدُرك كشيء  يقد م    "أوتو" فالنومينوس  للسر،  تحليله  البداية  يستحضر  "يصعقنا بانذهال"في  ما  اندهاشا  "، وهو 

أنه  ،  "مطلقا على  يدُرَكُ  النومينوس،  فإن  النحو،  هذا  أنه شيئ  "مغاير كليا"وعلى  على  فوريا  يوعى  حينما    وذ، 
كل ما يخرج عن مجال   فالسر هو  ثم ،  ومنعن أي أمر يمكن معرفته بواسطة الإنسان الطبيعي،    تماما  ةمختلفطبيعة  

و و المألوف،   والمعتاد،  وذهولا، عليه،  المدرك  جوفاء  دهشة  العقل  ويملؤ  معه،  ويتناقض  المعقول  خارج  يقع  فهو 
الدنيوية  وبالتالي، المقولات  على كل  يتعالى  النومينوس  العالم    المطبقةفالمفاهيم  .  فإن  هذا  أنها  ،  تناظريةعلى  ذلك 

نا أن نحظى بتجربة إيجابية حوله من نكالم، وعن أي شيء فيه. غي أنه يميختلف بشكل جذري عن الع  ذات نظام
هوت الأبوفاتي أو السلبي اللاخلال الشعور، لأنه يتملص من كل إدراك مفاهيمي. وعند هذه النقطة تكمن نشأة  

له.يؤكد  الذي   ملائمة  غي  مفاهيمنا  أن  إليه،  على  الإشارة  بغرض  نوظفها  التي  المفاهيم  أن  السر  كما  مثل 
mysterium ية  ، هي مجرد رسوم فكرideograms    ،الفكرية الرسوم  الفريد، ومن أجل إدراك هذه  لمحتوى الشعور 

إذ يمكن استثارته قد مر  بتجربة ذاتية، فما يعتبر نومينوسا، لا يمكن الإفصاح عنه، ولا تعليمه، رء ينبغي أن يكون الم
يوقَظَ، وكل ذلك يحتوي في طياته    نينبغي أإيقاظه في الذهن، ذلك أن كل ما يسُتحضر من الروح،  و ،  فحسب

زالها في فئات أخرى،  ، بمعنى، أنه لا يمكن اختsui generisإشارة ضمنية بأن فئات النومينوس ذات جوهر فريد  
 .2جتماعية التي تسعى نحو إدراك الكينونة الإنسانية وفق مصطلحات طبيعية بحتةس أو العلوم الامثل علم النف

تعرض إلى طرق    فقد ،  "أوتو"ي ابتدأ تحليل عناصر النومينوس بغي الترتيب الذي ارتضاه  ، الذ"روديريك ماين"أما  
عتبار،  أولا في الا  mysteriumأخذ السر  إذ يدعونا إلى  استثارة الوعي بالسر وحصوله، أي الوعي والشعور به،  

إلى طريقتين يمكن استثارة هذا الشعور أو الوعي    "أوتو"، ويشي  wholly other    الذي يتم اختباره كمغاير كليا
تجربة.   أو  شيء  عبر  من كينونتهما بالمغاير كليا،  بالرغم  التجربة،  أو  الشيء  أن  في  فيكمن  الأول  الطريق  أما 

المذهلة.   والأحداث  العجائبية  الظواهر  تلك  مثل  مذهلة،  أو  مدهشة  أو  ة،  محي  خاصية  ذو  أنهما،  إلا  الطبيعية، 
أنه في مثل هذه الحالات، فإن الوعي بالمغاير كليا ليس جوهريا في الأشياء الطبيعية أو التجارب    "وتوأ"ويفترض  

غي أنه استثي بواسطتهم بطريقة غي مباشر، عبر التلازم مع أنواع أخرى من الشعور والوعي، والتي تعتبر    بذاتها،
الطبيعية،   الأنواع الأخية مجوهرية بالنسبة للتجارب  متماثلة، غي أنها مختلفة في  فهذه  الشعور والوعي تصبح  ن 

الوعي بالمغاير كليا. عن  أصيلا    نوعيتها  وعيا  تستثي  أن  ذاتها  قادرة في  غي  الطبيعية  التجارب  فإن  آخر،  بتعبي 
التلازم   يتم من خلال  فإنه  القيام بذلك،  فإنه من .  )التناظر(بالمغاير كليا، وعندما تشرع في    وعلاوة على ذلك، 

 
1 Gooch,  The numinous and modernity, p 113. 
2 Mariña, Friedrich Schleiermacher and Rudolf Otto, p 14. 
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ويحدث ذلك، من خلال تجربة أو  بمعنى، طريقة مباشرة.  الممكن استثارة الوعي بالمغاير كليا من خلال طريقة ثانية،  
شيء، لا ينتمي إلى نظام واقعنا، لكنها تنتمي إلى آخر مختلف بشكل مطلق، والذي يثي في نفس الوقت، رغبة 

أخرى،   بعبارة  الذهن،  الكبت في  على  أو شيء  متعذ رة  طبيعي"تجربة  من خلال   "أوتو "ويوض ح    ."فوق  ذلك، 
 . 1الإشارة إلى الأثر الذي تخلفه علينا قصص الأشباح، والتي تعتبر أشياء فوق طبيعية 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Roderick Main, Revelations of   Chance: Synchronicity As Spiritual Experience, SUNY series in Transpersonal 

and Humanistic Psychology, (New York, SUNY Press, 2007),  pp 40-41.   
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    The Tremendum:في بنية النومينوس كمقولة  عنصر الرهيب : المطلب الثاني
أمام ذلك الوجه اللامدرك لهذا الإله الغنوصي، ليس  "  : "ميسلانميشال  "يقول  وحول هذا الوجه في النومينوس،  
، حيث التعبي عنه لا يتم إلا من خلال اللاهوت السلبي، فهو يعني عدميته،  وقأمام الإنسان إلا تجربة شعور المخل

الباطني، المهلوس والمرعب بكل ما تحمله   التجلي للقوة الكلية يجر ب رهبة صوفية، نوعا من الفزع بالخوف  وأمام 
جر به في طابع الهالة الكلمة من معنى، فهو يَمَّحي أمام هذا الأمر الإلهي الذي استشعره، عبر ذلك الخوف الذي  

كما تتحدث عنه التوراة، هي الآثار المحسوسة والتجليات لهذا    "غضب يهوه"أو    "الرعب من الله"المهيبة، فذلك  
الإلهي، وإنما هي رمز أو    المقدس المرعب، ولكن علامة الله هذه ليست مفهوما أو نعتا للدلالة على هذا الكائن

يقابل  ، تجعله وشرطيته كليا عن طبيعة الإنسان المتدين  نومينوس، باعتباره مغايرافمواجهة ال. 1" بالأحرى شكل تعبي
حينها بحالة من التلاشي والانسحاق   فيشعر   ،انطلاقا من حس  الخليقةمثول هذه الحقيقة بحالة من الخوف والفزع، 

 .ستعارة والترميزوالابالتناظر  التي يحاول الإفصاح عنها مستعينا هذه القوة القاهرة والغالبة،  في حضرة
نلحظ أشد  العناصر عمقا وأهمية داخل  "إلى تبني منهجية الحدس والشعور، وأن    "أوتو"، يدعونا  ة ماهيتهولمناقش

انفعال ديني التوكل، الحب، لكن ثمة، علاوة على هذه،    : كل  وما عداها، وبمنأى تام عنها، الإيمان بالخلاص، 
ويشغلنا بقوة مقلقة بعض الشيء، فلنتقف  أثره، خاطبين ود ه، وشاحذين فينا مخي لة  عنصرا يمكنه أيضا أن يؤثر فينا  

اتفق له أن يوجد في حياة من يحيطون بنا، وفي تأججات مباغتة ومتلظ ية للتقوى الشخصية،   : حدسنا، حيثما 
الطقوس   شعائر  وفي  مماثلة،  تأججات  تنتبذها  التي  الذهنية  الوالاوالأطر  الدينية  وفي حتفالات  والمسنونة،  قائمة 

إننا لو جرينا في الأمر وجدنا  القديمة، من هياكل وكنائس،    ةالمحيط، كذلك، الذي يتمسك بالآثار والأبنية الديني
 . tremendum mysterium"2السر  الرهيب : أن  لنا شأنا، إذا، مع شيء لا عبارة له تناسبه غي هذه

بنا إلى ذلك الشعور الذي    ةعودالالسر، وهي الرهبة والفزع، حاول    انعت بهعنى الصفة التي  ولكي يقر ب "أوتو" م
ثر النفسي جر اء زيارة أماكن عبادة قديمة، وما  الأكطقوس الجنائز، أو    لال أحداث الحياة التي تحيط بنا،يراودنا خ

وارتياب ووجل  هلع  من  استدعاء،  بداخلنا  تقذفه  على  يعمل  حينها،    ذلك  إذ  المعيش  تناظرا،  الشعور  باعتباره 
يعتمد  لةدلالل الدينية،  الحياة  في  بذاته  مستقل  شعور  الا  على  على  الظروف أسلوب  وتحين   والمباغتة  نخطاف 

العميق.والأ النفس  قعر  من  ليتجلى  بأنه    سباب  يرى  فكما  المقدس،  بمثول  الأمر  تعلق  ما  إلا إذا  بمقامه  يليق  لا 
نبه  واج  ء على إحدىتسليط الضو ل  معرفة،  لسرإلى ارهبة، تضيف  صفة ال  وصف الرهيب، بالإضافة إلى ذلك، فإن

، ولذلك عرفنا سابقا بأن عناصر وفئات النومينوس تحليلية وليست تركيبية، لأنها تضيف دلالات أخرى  الملازمة له
 . للسر تزيده ثراء وقيمة
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صوفية    "أوتو"يصف  و  بلغة  الذات،  أوصال  على  الشعور  هذا  تأثي  تشب عطريقة  على  تدل  بالتجارب    هرقيقة، 
ويمكن الإحساس به أن يأتي، خاطفا كأنه مد  لطيف، يجتاح الذهن بمسحة "  : على حس  ديني مرهف، و ةالديني

هانئة من عبادة خاشعة، ويمكنه أن يعبر إلى النفس، متخذا له فيها موقفا حازما ومستديما، فلا يني يختلج فيها،  
ى بعيدا فتستعيد النفس حالة اختبارها اليومي الدنيوية واللادينية، ويمكنه أن ينفجر على ويهدر ثائرا، إلى أن يتلاش

حين غر ة حمما تندفع من أغوار النفس، تصحبها انقباضات وتشن جات، أو يفضي أكثر غرابة من جنون مسعور،  
ارتحال وانخطاف الأث.  1" إلى  لطيف  يكون  أن  إما  يتخذ موقفا  فهو  أو  يزولثوريا، هائجار،  ما  لكنه سرعان   ،  ،

نخطاف التي بها إلى حد الوجد والسعار والاتعود النفس إلى حالتها الطبيعية من المشاعر اللادينية، أو أن يصل  ف
 ترافقها حركات جسدية غي طبيعية، تدل على قوة دفقه.

دة القديمة، أو هه بشعور زيارة أماكن العباوهذا بعد تشبيشكلا رابعا يعتبره أكثرها قوة وانفعالا،    "أوتو"له  ويحدد  
إن له أشكاله الضارية والشيطانية، وفي استطاعته أن ينقلب رعبا  "  : بالقول  نخطاف، ويصفهخشوع صلاة، أو الا

إذ  ها عنفا وقوة في البوح،  شد  هو أف  .2"وهولا تكاد الفرائص ترتج  منهما، وله سوابقه الخام والهوجاء وظهراته المبك رة
مرحلة   ، قبل بلوغهالبدائية  الخامق الأذى بالنفس أو بالغي، مثلما هو الحال في أشكال الوجل الشيطاني  الحيمكنه إ

 السمو بعد خضوعها للصقل والتهذيب. 
الش  "أوتو"يشي  و  مبينا بأن  المفاهيم،  الصفة من خلال  الإيجابي لهذه  المعنى  احتواء  استحالة  الطريقة  إلى  هو  عور 

يجلو للعيان ثانية، أن محاولة تعبينا عنه بأفهوم إن هي، في الوقت نفسه، سوى محاولة فاشلة، "  إذالأمثل لبلوغه،  
اللفظ   المبل غ عبر  النوعي، ولكنه، وإن كان  يتعلق بطابعه  ما  اللفظ موضوعه تحديدا أشد  إيجابية، في  إذ لا يحد د 

فالمقصود   إيجسلبيا،  شيء  الص  إليه  الإيجابي  هذا  إن  وكثيف،  مطلق  نحو  على  نختبره  ابي،  أن  نستطيع  رف 
يث دام  ما  لنا،  جلائها  في  تساعد  أن  تقدر  أحاسيس  وهي  قلوبناي بالأحاسيس،  في  فعلا  الرهيب  ف  .3"ها  صفة 

Tremendum    نحتها السر  "أوتو"التي  يثيها  التي  الفزع  حالة  على  النفس  للدلالة  سلبيا داخل  محمولا  تعتبر   ،
 شعوريا فقط.  ممكن ن الكشف عن فحواه الإيجابي لأمتناظرا، 

بتحليل صفة الرهيب بناء على ثلاثة مفاهيم، حاول من خلالها مقاربة فحواها الإيجابي كما يمتثل    "أوتو"قام  وقد  
الشعور،   وهيباستعمال  في  سلبية،  ا  : محمولات  الجبروت  awefulness  لخوفعنصر  عنصر   )العظمة(، 

overpoweringness  العجالة أو  الزخم  عنصر   ،energy or urgency   .ل"فـ تحليليه  سياق  لمهيب في 
tremendum  ،  عناصر  "أوتو"يحد د العظمة  awefulness or dreadالمخيف    : ثلاثة   ،majesty or 

overpoweringness والسطو والقدرة،  ويؤكد  energy  ة  والوجل   "أوتو"،  الهيبة والخوف  أن  أيضا  الموقع  هذا    في 
 

 ، بتصرف.36فكرة القدسي، أوتو، ص   1
 المرجع نفسه.  2
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غيها   ممتازة عن  فريدة  أمور  القدسي، كلها  الأمر  مع  التماس  أثر  منها  1"امتيازا كاملاعلى  أن كل عنصر  أي   .
  يختلف في ماهيته وطبيعة ما يقذفه من شعور عن الآخر.

       : منها على حدةة فروع، يتناول كل قسم هذا المطلب إلى ثلاثوبناء على ما سبق، فإننا سن
 : awefulness 2عنصر الخوف : الأول الفرع

تجربة    في  "أوتو"ينطلق   عن  الناتجة  الخوف  ومشاعر  الطبيعي،  الخوف  مشاعر  بين  بالتفريق  العنصر  لهذا  معالجته 
الرهبة في حد  ذاتها، إن هي إلا عاطفة الخوف، المألوفة والطبيعية جدا، بيد أن اللفظ يراد به هنا،  "  مبينا بأن دينية،  

ستجابة  فية، المتميزة تميزا كاملا عن الاجابة العاطستأن ينُوَّهَ بنوع خاص جدا من الا  إنما على سبيل القياس فقط،
الذي ينتاب المتدين    فزعتقريب معنى الشعور بال  ، يهدف إلىالخوف الطبيعي كتناظرشعور  فتوظيف  .  3" للخوف

ه، يختلف في كثافته شعور متميز ومستقل بذات  ،قتالو نفس  لكنه في  ،  للتجربة  تهعند مواجهة السري أثناء معايش
   .، ولتفر ده بسبب مصدريته الترانسندنتاليةونوعيته وشدته

إلى إلصاق الصفة بالموصوف في هذا المبحث المتعلق بمسائلة الرهبة والمهابة    "أوتو"ـوذلك هو السبب الذي دفع ب
من خلال الشعور "فذلك يحصل    .mysterium tremendumالتي يقذفها مثول السر، داعيا إياه بالسر الرهيب  

لخوف  الشعور با فحالة .4"أن تبج له، عبر فئة الألوهي لا ينبغي الخلط بينها وبين الارتعاد العادي، أي ة فريدةد برع
جوهري بين  د فرق و جفي حالات الخوف الطبيعية الأخرى، وذلك لو   هي ذاتها تتجلي المغاير مطلقا، ليس  على إثر

حالة  "إذ  الشعورين،   عن  هنا  المراد  الخوف  الطبيعية  يختلف  العوامل  مقابل  الإنسان  عند  الحاصلة  والخوف  الهلع 
الاالمهد   تصنيف هذا  بل لا يمكن  له،  المنبعث في  دة  فالخوف  والضعف،  الشدة  اختلاف  ختلاف على حساب 

 . 5"الإنسان أمام الله، وحالة الخضوع والخشية الخاصة التي تحكم وجوده مختلفٌ كثيا عن الخوف على النفس
   : النومينوسي، هي الخوفشعور  الخوف الطبيعي، و  شعور يز بينيمللتنماذج ثلاثة ب "أوتو" ستعينوي
العهد القديم  من  هذااتخ (1 فقراته  الخوف  في مناقشة صفة  كمرجعية  نصوص  تتجلى في  ضور قوي، نظرا  بح   التي 

العهد القديم بكامله حافل بتعابي موازية لهذا  "العنف والغضب والتخويف والوعيد الذي يطغى عليه، فـ  اليبلأس
، التي بث ها يهوه مرسلا إياها كأنها  )مخافة الرب(  "إيما يهوه"الشعور، إن ما تمكن ملاحظته بشكل خاص، عبارة  

يوظف بعض النصوص الدالة  ، ولتثبيت هذه الدعوى  6" تستحوذ على امرئ حتى يشل  فيه حركتهشيطان، ما إن  
 

 .79الأسس النظرية، شياوني، ص  1
في الإنجليزية أقرب في معناه إلى الخوف، وتجنبا للالتباس   aweترجم البولسي هذا العنصر إلى المهابة، غي أننا اعتمدنا مفردة الخوف، لأن مصطلح    2

 بين صفة المهيب، وعنصر الخوف الذي يتركب منه.
 .36فكرة القدسي، أوتو، ص  3
 . 37المرجع نفسه، ص  4
 .79ص مرجع سابق،   الأسس النظرية، شياوني، 5
 .37ص مرجع سابق، فكرة القدسي، أوتو،  6
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وأرسل مخافتي أمامك، وأبيد كل الشعب الذي  "  : )27: 23(انظر ما جاء في سفر الخروج  "  : كقوله  على ذلك،
منه أيوب  "يقترب  سفر  وفي  مخافته"  : )21: 13(-)34: 9(،  تروعني  مخافتك"،  "لا  تروعني  ذعر  "لا  هنا،  لدينا   ،

ا أن يفك كه، إذ فيه شيء كأنه من  مكتظ    بقشعريرة داخلية، حتى إنه ليس في مقدور أشد  المخلوقات تهويلا وتجبر 
، ومفارقةمتجاوزة  ستثناء التي تميز هذا الشعور بالخوف، أمام قوة قاهرة  تفر د والالى عنصر الرك ز ع، فهو ي 1"بل ور

عود إلى مناقشة الخوف نيلقيه الخوف الطبيعي في أوصال الذات، وسوبالتالي فإنها تتمايز في رعدتها عن الأثر الذي 
 التوراتي لاحقا.  

النومينوس،    "أوتو"يستدعي  كما    (2 لتجليات  والمبكرة  الخام  الشيطاني،    ظاهرة   وأبرزهاالمراحل    لتحقيقالوجل 
عن النومينوس. ذلك أن   يننبثق لبيان ماهية الرهبة والخوف الم   : ختزالية. ثانياالنظريات الا لرد على  ل  : هدفين، أولا

لبداية الدين، حتى في أشكاله البالغة البدائية التي تشك لت كحالة من    "أوتو"هو المنشأ عند  إحساس الرهبة هذا  "
الشيطانية القوى  من  سبق  2" الخوف  وقد  ن  لنا.  إذ  ذلك،  إلى  مناقشة  السياق سعى  بحسب  الوجل  هذا    عرض 

مالذي أراد    تويو الأ السر في    ةقاربمن خلاله  الناتج عن مثول  الخام، باعتباره المحفز على    المراحلطبيعة الخوف 
 المبك رة له. هأشكال

ذلك   هي  "  : "أوتو"يقول  وعن  السابقة  فإن مرحلته  أكثر تحبيذا،  تسمية  الرهبة  أو  الديني  الوجل  تعبي  ربما كان 
الشيطاني به    الوجل  أعني  غريب،  تشو ه  من  به  ما لحق  يممع  يشرع  إنه  الأشباح،  من  بتحس س شيء  الوجل  وج 

فا أو  انطلاقة  خفي، سر ي ،  يؤلف  ما  هو  الأول  الإنسان  التمع في ذهن  وقد  عينه،  الإحساس  هذا  للطبيعة،  ئق 
ون على حد سواء من هذا الأصل، وما نتاج، التصور  عُ التطور الديني بأسره، عبر التاريخ، فالشياطين والآلهة يطلِ 

. فالخوف الديني يملك انطلاقته الأولى في أشكال الوجل 3"لوهم، إلا مظهر مختلف اتخذ له فيه واقعاالخرافي أو ا
، ليوقظ الشعور النومينوسي بالخوف،  استدعاهالمرحلة الخام التي تجلى فيها، بناء على حافز    ويعتبر بمثابةالشيطاني،  

للتطور والنمو،   ما لبث أن خضع  لبثت أن تهذبت انحرف إلى  هلكناتجاه شيئ مغاير كليا،  ما   أشكال أخرى، 
 والتناظر.بفعل التخطيط 

تناولو  ب  "آلموند"  قد  الشيطاني  الوجل  تبعا لبأن    زامبر   ،عنصر الخوفعلاقة  العناصر  ة نقطأي  ،  "أوتو "ـأول هذه 
إنما الدين،  تطور  البدائي باعتباره وجلا شيطانيا،    انطلاق  عملية  الحاهو  فيقع في شكله  الكامن في  الجوهري  فز 

وبالرغم من أن  (أشكال التطور السامية للشعور النومينوسي،  أكثر ر الديني بكاملها، والذي حل  محله لاحقا،التطو 
الشالا الوجل  مقابل  التباينات  عن جم   له،  تطور  أكمل  في  ينم ،  الألوهي  يتنكر  نفعال  لا  أنه  إلا  المحض،  يطاني 

أو   فلنسبه،  له.  مستوى  أعلى  في  حتى  أعلى سلالته،  سحيق  زمن  منذ  أدركت  عندما  حتى  الشياطين،  عبادة 
 

 ، بتصرف.37فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 .80الأسس النظرية، شياوني، ص  2
 ، بتصرف.38فكرة القدسي، أوتو، مرجع سابق، ص  3
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نطباع الذي   الا ح كألوهيات، فيمستويات عبادة الآلهة، احتفظت هذه الآلهة لنفسها، مع ذلك، بشيء من شب
نخطاف والسمو،  حية ومصطبغة بطابع الا  تظل  والمهيب، والفارقة التي    أحاسيس المتعب د، أي بسمة السر ي   تتركه في

هف كما هو، لا يتلاشى حتى في أعلى الدرجات، حيث عبادة  المر أو التي يرُمز إليها بواسطتهما، وهذا العنصر،  
عبر الصقل    السمو والكمال  يبقى ملازما لكل أشكال التدين مهما بلغت من  الخوفف.  1")الإله في أنقى حال لها

 ها التاريخي.الذي خضعت له في مسار 
يرفض   هذا،  على  الشيطاني  "أوتو"وبناء  الوجل  أي  البدائي،  الخوف  تفسي  حاولت  التي  النظريات  بطرق   ،كل 

الدين المقد مة بعبارات الإحيائية أو السحر، أو علم  التفاسي الفضفاضة جميعها حول منشأ  "ومؤك دا بأن  اختزالية،  
هذا   طبيعتنا  لواقع  تعترف  لم  ما  الحقيقية،  بحثها  غاية  تيها،  تتيه  بأن  مطلعها  منذ  عليها  محكوم  التراثي،  النفس 
وراء   الكامنان  الأساسي،  والدافع  الأساسي،  العامل  بأنه  سواه،  آخر  شيء  من  الناجم  وغي  والوحيد،  البدائي، 

مسائلة أصل الدين، ويدعوها إلى    المشرئبة نحوو ة  ي، فهو يساير روح عصره الساع2"ة التطور الديني بمجملهامسي 
النفس البشرية النومينوسي في  الشعور  قبلية  يقينية  الإنطلاق من  التي ستفقد  كمسل مو  الخارجية  التفسيات  ، بدل 

  ويشد  على ضرورةصلها إلى هذا المحر ك، أي أنه يدعو   تعود في أبوصلتها في دراسة أشكال التطور اللاحقة، التي
 الإنطلاق من داخل الدين.

لدين  وفقا لتصوره هذا، أن المقولات التي أرادت تفسي ظهور ا  "أوتو"يعتبر  "  إذإلى ذلك أيضا،    " شياوني"  ويذهب
وال الروحية  القوى  أساس  محسعلى  من  والخوف  والقومي،  العرقي  النفس  وعلم  والشعوذة،  الطبيعية،  ظاهر  ر 

ذلك   عن  تغافلت  أنها  ذلك  مجالات كهذه،  في  الدين  منشأ  عن  فتشت  حينما  استهدفت  خاطئة،  مقولات 
عند   يتمثل  والذي  إليه،  المشار  والأحدي  الأصيل  ظهوره    "أوتو"الإحساس  ومنشأ  للدين،  الرئيسية  النواة 

، وبأنه ينبغي لكل مقاربة، أن ، وحافز نشأتهاالأديانباعتباره بنية مشتركة بين    النومينوس  ، وهو يقصد 3" وديمومته
 تراعي قبليته في الذات، تحقيقا لقصديته. 

 ها فختلاأكثر دلالة على عنصر الألوهي، ولا  ، باعتبارهاgrauen  "الرعدة"إلى توظيف مصطلح    "أوتو"يعمد   (3
أكثر مما هو طبيعي، مما هو خوف عادي، إنها تنطوي على أن  ذلك أن الرعدة شيء  "ام عن الخوف العادي،  تال

احتل مكانته في    قد  أنه  بمعنى،  4"رتسام أمام الذهن، وفي ملامسة الأحاسيسي آخذ، منذ مد ة في الاما هو سر  
القعر السحيق للنفسأنه  ديني بعد خضوعه للتخطيط والتهذيب، كما  ال  الوعي واستثارة    يملك القدرة على بلوغ 

   .كنون فيهالم
 

1 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology, pp 70-71.  
 .            38فكرة القدسي، أوتو، ص  2
 .80الأسس النظرية، شياوني، ص  3
             .   38فكرة القدسي، أوتو، مرجع سابق، ص  4
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ذلك، على تطبيق فئة  تنطوي ك"  مشيا بأنها تقييم،  الالطبيعي، وتتمثل في  الخوف  ثم يضيف خاصية أخرى تميزه عن  
قد أوقظ فيه استعداد ذهني    لها في عالم الخبرة العادية، الطبيعي واليومي، بل هي ممكنة فقط لامرئ  تقييم لا موضع

سابق، فريد من نوعه، ومختلف بشكل محدد عن أي ملكة طبيعية، هذه الطاقة المعلنة لتو ها تشهد، حتى في حال  
ظهوراتها الخام والعتيقة، التي هي كل ما تصدره باذئ ذي بدء، على قيام وظيفة اختبار جديدة كل  الجد ة، ومعيار  

بق وقابلية لاختبار هذا النوع الشعوري الفريد، المنبثق عن النومينوس، عداد مسفهي است،  1" تقييم يخصان روح المرء
الشيطانيالتي كان الوجل  انبثاق  في  سببا  تقييمت  دورا  تؤدي  فهي  شعور ي،  أي  ولمحيطه،  للإنسان  بعدميته    ها 

 ومخلوقيته، في مقابل كينونة وقوة وزخم ما يتجلى كمغاير كلي. 
، بل ويذهب أبعد من  "إن الإنسان الطبيعي غي قادر على خشية الله تماما"  : "لوثر"لـولة  لى مقع  "أوتو"ويستند  

، وهو  2ذلك، مؤكدا بأن هذا الإنسان غي أهل تماما لكي يرتعد أو يخاف بالمعنى الحقيقي للكلمة، بدل الطبيعي
ر القيمة والمعنى فيما يحيط  شعخ من القداسة لا يستنسلبقوة، فالإنسان المدنس الم "إليادي"ما سنجده حاضرا عند 

 به، مثلما شعر بها الإنسان المتدين البدائي.
الا من  يرى  وانطلاقا  فإنه  الأديان،  سائر  على  وسموها  المسيحية،  بتفوق  الأوتوي  في بأن  عتقاد  الشيطاني  الوجل 

قد الساذجة و   أشكاله بعد    ،من خلالها  ونقاوة  تطورا ، وعرف أكثر الأشكال  خضع للتهذيب  الهائجة والصخبة، 
تعود الرعدة إلى الظهور ثانية، " : إذ يقولالرعدة المنبثقة عن النومينوس،  وتصهرُ  بُ يِ  غَ ت ـُ نفعالات، التيطرد تلك الا

ية  شع  داخلها، حتى أبعد في هيئة مكر مة فوق ما ينبغي، ترتجف فيها النفس، وقد باتت لا تنبس ببنت شفة، في  
الذهن بعظ المسيحية، كلمات  من كيانها، وتجتاح  العبادة  ، وتنطلق من  "قد وس، قد وس، قد وس"متها مرددة، في 

 : "تي ستيغن"أنشودة 
 الإله ذاته حاضر

 فاخشع أيها القلب، أمامه 
 .3" واسجد في داخلك، وإياه أعبد

له بأن الوجل   تشفوالتي كو  ،الذي طغى على أوصاله في تجربته المغربيةخشوعه  "أوتو" ، يستعيد بتهالففي هذا الا
قد  دون أن يفمن  ،  التصوف بعد اللاإنتظامعتدال بعد الطيش، و بلغ مقام السمو بعد السذاجة، والاقد  الشيطاني  

ضفي قيمته وفيضه  في إزاء المغاير الذي ي ة تقييم، أي الشعور بعدمية الذات كونه فئسمته باعتباره معطى قبلي، ولا ب
قد فقدت الرعدة هنا، مِسحتها الجنونية والمذهلة، لا الشيء الممتنع عن الوصف الذي يهيمن على  "فـ  على المجال،

، على سبيل مرافقة لها معكوسة "حس  الخليقة"الذهن، إنها أضحت مهابة صوفية، وأطلقت العنان لذلك الحس،  
 

 .39فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 ، بتصرف.38المرجع نفسه، ص  2
 .41-40المرجع نفسه، ص  3
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اخت المختبر  الحس  الذاتي،  وعيها  مبفي  ذيبارا  من  فيه  قيل  والذي  الشخصي،   اشرا،  بالعدم  الحس  إنه  قبل، 
 .1"وبالتلاشي أمام الشيء الرهيب

عود مرة أخرى،  عن الخوف الطبيعي، ن ثة في محاولة تمييز الخوف النومينوسيوبعد مناقشة هذه النماذج الأوتوية الثلا
عرض تصور مغاير عن الطبيعة الغضبية للإله التوراتي،    بغرض للأنموذج الأول، والمتمثل في نصوص العهد القديم،  

الطبيعي    تقصد بالغضب معناهلم تكن    على الجدالات العقلانية والأخلاقية، مؤكدا بأن التوراة  الذي رد  من خلاله
ذو أو   وإنما غضبا  الأخلاقي،  أو  فريدة مخصوصة،    الأدبي  نظره، أحسن تجسيد وتطبيق لهذه  طبيعة  بل ويمثل في 

إن إرجاع حس  الرهبة الألوهية هذا إلى موضوعه، في قلب الألوهية، يبرز إحدى  "  : الصفة النومينوسية، إذ يقول
التي    ةما للفكر ، إنها الغضب، غضب يهوه، والمشابه تماميزات هذه الأخية، التي تؤدي دورا هاما في كتبنا المقدسة

  .2" الهندي طة بسر  غضب الآلهة، كمحفل الآلهةة أديان محاتتردد في عد  
لى  هم عستنادتبرير طبيعة هذا الغضب، بسبب ا  ، إلى العراقيل التي صادفت اللاهوتيين في ذلك  وكان قد أشار قبل

غي ب   ما  وهو  العقلانية،  يهوه  المفاهيم  فغضب  اللاعقلانية،  أساء ه،  بحسبحقيقته  وإنما  ونزوة،  هوى  مجرد  ليس 
ف وكنهه،  جوهره  فهم  والأخلاقيون  للدمالعقلانيون  متعطش  منتقم  تصويره كإله  ورد   تم  في  ،  إلى  السبب  ذلك 

ي عقلانية، تمثل  الغضب من زاوية ترانسندنتالية، غ المستمدة من الحيز الطبيعي، ولهذا يدعو إلى النظر فيستعارة  الا
الإدراك،   على  الممتنع  السر  لهذا  بوساطة ما  "فـصفة  عنها  عُبرِ َ  ثم   اكتنُِهَت،  وقد  نفسها  الرهبة  إلا  الغضب  ذاك 

الااستعارة   ميدان  من  اقتباسها  والعاطفيةساذجة، جرى  العادية  البشر  حياة  الطبيعي، ومن   يمكن  ، فلا3" ختبار 
البنية الفريدة للغضب النومينوسي، وإنما وجب فهمها من زاوية نظر  بالخاصية و   ةقياس وموازاة عاطفة البشر الغضبي

 غي عقلانية وغي أخلاقية. 
أن يعتبر بأنكما  قِ   ه  الغضب بمثابة  توظيفه لهذا  صاص أو عقاب هو حشو أخلاقي وعقلاني،  تصوير هذا  ويبر ر 

ليس لنا في استعمال هذه اللفظة شأن مع أفهوم فكري خالص، بل مع بعض بديل إيضاحي عن "  المصطلح بأنه
ختبار الروحي، برهة يجب أن تكون صبغتها  فكري لبرهة انفعالية فريدة في الاأفهوم، فالغضب هنا، هو مصطلح  

الذين   النظي، حرجا شديدا بالنسبة إلى أولئك الناس،  الطبيعة  الرهيبة والمخيفة، بشكل منقطع  لا يرون شيئا في 
،  الطبيعة اللاعقلانية للنومينوسفريدا في، فهي فئة حتمية تشكل جانبا  4" الإلهية ما خلا الصلاح، والرقة والحب

 ولهذا بشد د ضد العقلنة والأخلقة انطلاقا من نزعته المناهضة للاختزال.
إنما "  : تأكيد على أصالته الشعورية الممتنعة على المفاهيم العقلانية والأخلاقية قائلالونختم خلاصة هذا العنصر با

يخطئ إذا من يتكلم على الغضب كأنما هو غضب طبيعي، إنه، على نقيض هذا، سمة غي طبيعية البتة، أو فائقة 
 

 .41فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 المرجع نفسه، بتصرف. 2
 ، بتصرف.42المرجع نفسه، ص  3
 . 42، ص المرجع نفسه  4



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 274 

س  ويشُاهد، ويحفز على معنى  غضب الله، يخفق ويلتمع أمر يسمو على العقلنة، يجَُ   ة الطبيعة، أي ألوهية. ففي عبار 
كف عن إثبات الفرق بين الخوف النومينوسي ، فهو لا ي1"من معاني الهول، ليس في وسع غيظ طبيعي أن يثيه

، فهو أمر يدُرك  ستعارةفيه الا  عن التحسيس بخطر التضليل الذي تتسببكل   القبلي، وبين الخوف الطبيعي، ولا ي
 بواسطة حس الخليقة فقط. 

ن المفهوم الكتابي لغضب يهوه،  بأ  ستجدة لهعلى القراءة الأوتوية الم  " آلموند"وعن مفهوم الغضب التوراتي، يعلق  
لعنصر الخوف، وعلى الرغم من عقلنة الغضب لاحقا    ، يعتبران كلاهما بمثابة أيدوغرامات inayuوالمصطلح الهندي  

العملي   العقل  من  ناشئة  مصطلحات  خلال  أخلاقية(من  جريمة  على  والقصاص  الثواب،  في  يؤكد )كالعدل   ،
العقلنة،    بأن في  "أوتو" من  الرب شيء أسمى  الرعب، لا يمكن لأي  رَ وي ـُ  س  يحَُ غضب  مهولا من  ويثي معنى  ى، 

 .2غضب طبيعي أن يحف زه 
 : Tremenda Majestas عنصر الجبروت : الفرع الثاني

  : تأتي بمعان كثية منها  ، وهي "الجبار"وزخما، وهي صفة   من عنصر ثان، يزيده كثافة  "أوتو"يتشكل الرهيب عند  
ا مشاعر  وتقابله  والسيطرة،  والقهر  والسيادة  والضلاالقوة  والتلاشي  والانسحاق  والانمحاق  ولذلك    رتهان،عف 

 بالترابية والعدمية.   "ابراهيم"سيواجهنا توظيف مكث ف لحس  الخليقة، واستدعاء لنموذج شعور 
ثمة شعور، في الوقت نفسه، بأن هناك عنصر آخر أيضا تجب إضافته، ألا وهو عنصر  "  : "أوتو"يقول  وعن ذلك  

 .3"القدرة والقوة، عنصر الجبروت المطلق
البعد الثاني للرهيب، أي العظمة والجلال، يبعث في  "  بأن   "آلموند"  رى بشعور العدمية، ي عن علاقة هذه الصفة  و 

، فكلما تنامى إحساس العظمة "أنا تراب ورماد"  : الوجود الإنساني شعور العدمية والفناء، وعلى حد  تعبي ابراهيم
 . 4" والجلال في الأمر القدسي، كلما أحس  الإنسان أكثر بعدميته وحقارته

أهمية كبرى للمدلول الذي تحمله مفردة العظمة، إذ يراها أكثر تلاؤما وتماثلا مع الحالة الشعورية التي    "أوتو"ويولي  
سوف نعمد إلى  "  : شل  كيانه، قائلاتتطغى عليه فيحياها الإنسان المتدين لدى مواجهته للنومينوس كقوة قاهرة،  

اللغة، كائنا من كان، يجلفظ العظمة حتى نتمث له لأنفسنا، وهو نعِم الل ب عليه أن يرصد  فظ، لأن من له حس  
لوهي لا يزال ينُاطُ باللفظ، فما هو رهيب يمكن أن يعُبرََّ عنه ويُحافظ عليه عندما يخفت العنصر  آخر أثر واهٍ للأ

المهيب(الآخر   هذا،  )يقصد  العظمة  لعنصر  ذاتي  انعكاس  أو  طيف،  الخليقة كأنه  وعي  العلن  إلى  فيبرز  أو ، 
التي   "السيادة"وعدما، مقابل    "ترابا ورمادا"الجبروت المطلق، على هذا النحو، ثم ة شعور للمرء بانسحاقه، وبكونه  

 
 ، بتصرف..42ص فكرة القدسي، أوتو،  1

2 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology, p 71. 
 .43فكرة القدسي، أوتو، مرجع سابق، ص  3
 .71، نقلا عن آلموند، ص 83الأسس النظرية، شياوني، ص  4



 الفصل الثاني : المفهوم الأوتوي لماهية وطبيعة المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه 
 

 275 

فهو لفظ ذو دلالة عميقة وموحية،   .1"نعيها أمرا منتصبا مناوئا إزاء الذات، وهذا ما يشُك ل مادة الألوهي الخام
 صيته.على هيبة النومينوس حين يخفت  محافظتهبالإضافة إلى  ،المعنى السحيق للسطوة والهيمنةقادرة على اكتناه  

، غي أنها عودة نقدية،  يةبعضرورة العودة إلى حس الت  "أوتو"تمث ل لهذه الصفة، يرى    وبما أن حس الخليقة هو خي
علينا أن نعود هنا  "  ولهذا وجب تطبيق هذا الحس على عنصر العظمة،  دى  ل  ة حو طر ه الأهذبغرض عرض قصور  

التبعية، لقد وجدنا من قبل خطأً "شلايرماخر"إلى تعبي   في هذه    ، بشأن ما ندعوه حس الخليقة، أعني به حس 
يت خذ له فيها مما هو مجرد أثر ثانوي، قاعدة ونقطة انطلاق، وأنه لا يتورع عن    "شلايرماخر"الجملة، أساسه أن  
 . 2" على الوعي الذاتيالموضوع الديني عبر استنتاج يخلص إليه فقط من الظل الذي يسدله هذا  المناداة بوعي المرء  

المطلق الاعتماد  شعور  بذلك  المقام،  ويريد  هذا  ففي  الإنسان،  استقلالية  ذلك  "أوتو"ول  يتنا  ونفي  ضوء    على 
المسيحي"في    الذي أك دكإشكالية،    "شلايرماخر"  مفهوم الدي  "الإيمان  الوعي  بأن جوهر  العثور عليه في  ن يمكن 

 . 3عتماد المطلق، والكينونة في مثل هذه العلاقة مع الله بالا
علاقة المخلوق بالخالق، أو العالم بالله، معترضا على عدم    في  "شلايرماخر"  وينتقد مع هذا التصور    "أوتو"ولا يتفق  
 " شلايرماخر"أما نحن فلدينا نقدا آخر، إضافيا نسوقه ضده، دونكم إياه، يريد  "  : الرؤية، إذ يذكر  هذه  صلاحية

بقدر كاف  ، ويتوسع، من ثم ، في مضامين ذلك  )من حيث هو أثر بعد عل ة(رتهان المرء  بعبارة حس التبعية وعيا لا
، " التبعية"إذا اللفظ المقابل لـ  "السببية"تكون    لخلق والبقاء، فمن جانب الألوهة،من المنطق، في الأقسام المتعلقة با

نفعال نظي هذا لا شأن له قط  بذلك الا أي صبغة الله من حيث إنها مجرية الأشياء كلها، ومرتهنة بها، بيد أن معنىً 
أن يُحتـَبَسَ نوعا ما من أجل  ي يحس  به المرء في أثناء قيامه للصلاة، والذي يمكن  الديني، المبشار والقشيب، الذ

تحليله، بل إنه يمت  بعكس هذا، بصلة إلى الجانب العقلاني لفكرة الله، بلا مرية، وترتضي مضامينه تحديدا أفهوميا 
نقدي لمفهوم السببية كعلاقة بين الله  ويحتاج فهم هذا الموقف ال .4"ودقيقا لها، وينبجس من مصدر متميز كل التميز

 .الكامنة فيه، والذي سبقت الإشارة إليهقصور المواطن  حولوالعالم، العودة إلى عرض النقد الأوتوي المطو ل 
إذ  و  العنصر،  بما يخدم هذا  عليها  فإننا سنعرج  ذلك  بين حس   "بأنه    "أوتو"يرى  مع  الفرق  عن  التعبي  قد يمكن 

، وذاك الذي يجد له صياغة نموذجية في كلمات ابراهيم آنفة الذكر، في البون بين الوعي  "شلايرماخر"التبعية عند  
، ففي الحالة الأولى، لديك الخليقة من حيث كونها صنع الفعل الإلهي  "خَلْقاً "، ووعيه بكونه  "مخلوقا"بكون المرء  

لديك   ، في الحالة الأولى"عظمة"دقع مقابل قدرة ضابطة، وتراب ورماد مقابل الأخرى، عجز وعدم مُ الخلا ق، وفي 
الأخر  وفي  المخلوق،  خلق  الأخي  فعل  الأنموذج  بهذا  الإهتمام  إلى  النظري  الفكر  هبَّ  إن  وما  الخليقة،  مآل  ى 

رنا إلى جملة من أفكار تختلف اختلافا عن أفكار الخلق، أو  ، حتى سِ " العظمة"للوعي، أي إن هب  إلى تحليل هذه  
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 شعورها  فرقا ابستيمولوجيا بين كون الذات الإنسانية صنيعة الخلق الإلهي، وبينهنا    "أوتو". ويقيم  1" البقاء، تلك
الثانية تمثل في    اإرتهان، فالأولى تمثل تبعية واعتماد هذه الذات على صانعها، في حين أنهبحالة التلاشي واا الحالة 

 ي المعطى قبليا. تمثلا للشعور النومينوس
الأولى فكرة إلغاء الذات، ثم الأخرى    : لقد انتهينا إلى فكرتين"  : ثم يعمل بعدها على بسط الفكرة الأخية قائلا

دونك الومضات المميزة للصوفية في جميع أشكالها المتباينة    ،كأنها تتم ة لها، فكرة المتعالي كأنه الواقع الوحيد الشامل
الموازي  (الرئيسية والعامة، على نحو مطلق، إنما هي احتقار الذات  ذلك بأن إحدى قسمات الصوفية  ،  المضمون

، وإقامة اعتبار الذات، والأنا الشخصي، على أساس ما ليس واقعيا بالتمام والجوهر، أو كأنه  )بجلاء لحال ابراهيم
مجرد عدم، احتقار للذات يدنو سائلا اكتمالها في حي ز التطبيق عبر إقصاء سراب الذاتية، فيعمل هكذا على إلغاء 

كأنه الكل ي  المتسامي والمطلق إذ له ملء  غرض مرجعيتها المتعالي،إلى قدر   الذات. في الجهة المقابلة، تنحو الصوفية
وأنت كل   إنما أنا لا شيء،)الكيان، بحيث إن الذات المحدودة تغدو واعية، إذا ما قوبلت به، حتى في عدمها، إنها  

ى كل ما يحيط  سمح لها بإضفاء القيمة والمعنى علمن خلال الشعور بالمخلوقية، ي  تحقيق الوعي بالذاتف .2" (شيء
   رفض الذات إثبات الوجود المفعم والزخم لقوة مفارقة للشرطية البشرية.، كما أنه يتحقق في بها

الوعي بالذات وبين مبدأ السببية، وينتقد قصورها مبينا بأنه   إلى عدم وجود علاقة بين تحقيق هذا ،ويشي بعد ذلك
الخالق،" التأمل منها  لا فكرة في هذا لأي علاقة سببية بين الله،  ينطلق  التي  النقطة  الخليقة. إن  ليست   والذات 
بها نتيجة وأثر لعلة إلهية. لأن هذا، في حقيقة الأمر، سوف يفضي إلى تشديد    كأني لذاتي.  "وعي تبعية مطلقة"

على واقعية الذات، بل وعي التفوق المطلق والتعالي لقدرة أخرى غي الأنا، وحينما يرتد  ثانية إلى ألفاظ أنطولوجية 
الم يلبث عنصر  الطبيعي، لا  العالم  تُستعار عادة من  ألفاظ  يبلغ نهايته، وهي  هابة ذاك، عندئذ فقط، الذي  لكي 

فالمهيب هو ما يمنح للذات قيمتها،   .3"ملء كيان" أن يستحيل    "ملء القدرة"أُخِذَ به أساسا على حين غرة كأنه  
والتلاشي، فتمتلئ من ثم  بالقيمة، فهو شعور نومينوسي معطى قبلي، وليس نتاجا لعلاقة بعد شعورها بالضعف  

 سان.سببية أو عل ية بين الله والإن
، "شلايرماخر"الإشكال الذي سلف ذكره مسجلا على  فهو يرى بأن  بالتحليل،    ا النقدهذ  "آلموند"وقد تناول  

أحيط   فقد  بالذات،  النقطة  بهذه  قراءة    "شلايرماخر"يتصل  تشريح    "أوتو"وفق  فاستهدف  إحاطة كانطية،  له، 
  رتهانالتعلق والا  من إحساس  "شلايرماخر"ولات العلية والمعلولية، ومقصود  قالعلاقة القائمة بين الله والعالم، وفقا لم

بعبارة أخرى،   المشروطية،  بواسطة  تكمن في  وإدراك  تفسيها  قد تم  والعالم  بين الله  العلاقة  من    "شلايرماخر"أن 
ماد المطلق هو ما عتالمتعلق بالا  "شلايرماخر"فتراض بأن منطق  ولا أسعى إلى الا  حيث مقولات السبب والنتيجة.
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إلى    "أوتو"قاد   ينُظر  أن  الواقع،  في  ويمكن  النتيجة،  هذه  النقد   "شلايرماخر"  هوتلانحو  لدحض  كمحاولة 
، ذلك أنه يتيح لنا رؤية نافذة حول الموقف اللاهوتي الأوتوي  هالكانطي. غي أنه من المفيد دراسة النقد الأوتوي ل 

للتفسيات العقلانية لطبيعة العلاقة بين الله والعالم، أين يرى عدم جدوى التبرير    "أوتو"ويتبدى رفض    .1الشخصي
العل ي ة والسببية، ويعود ذلك في نظر  ة الأدلة العقلانية على وجود الله من  نا إلى اعتقاده بتفاهالعقلاني من خلال 

 منطلق المنظور الكانطي. 
عتماد المطلق ، فإن الفرق بين الشعور بالا " أوتو"تبعا لـبأنه  قية،بخصوص الفرق بين الخلقية والمخلو  "آلموند"يضيف و 

على سبيل المثال، يمكن التعبي عنه في الفرق بين وعي    "أنا تراب ورماد"، وبين كلمات ابراهيم  عند "شلايرماخر"
ففي الحالة .  consciousness of creaturehoodوبين وعي الخليقة    consciousness of creatednessالمخلوقية  

وعدمية في مقابل قدرة جبارة،  الأولى، لديك المخلوق كصنع للفعل الإلهي الخلاق، ومن جهة أخرى، انسحاق  
يكمن في تصورها الخاص حول الذات، ففي    العظمة، فالفرق بين مفهوم المخلوقية والخليقةتراب ورماد في مقابل  

 ن بأ،  "شلايرماخر"ـل  يفترض تبعا  "أوتو "وبناء عليه، فإن  ي حقيقية، وسرابا.  الخليقة ينُظر إلى الذات باعتبارها غ
على تشديد على حقيقة الذات، بينما على النقيض من ذلك، فإن العظمة تقود   ينطوي  عتماد المطلقالشعور بالا 

التصوف،   تماهي  نحو  أفكار  الترانسدنتالي2الذات وإلى  بواسطة  اكتمالها،  إلى  ثم   ومن  وحقيقة    باعتباره  ،  فريدا 
فه  .3كاملة  بذاتها،  الذات  وعي  حيث  من  الخليقة،  وبين حس  التبعية  بين حس  موازنة  يقيم  في  فهو  يتحقق  و 

شيئية في  كعدم ولا  الذات بوعي ذاتها وتقُيَّمُ   النومن كفئة تقييم للحيز والذات، أي تقوم  الثاني، انطلاقا من تجلي
 مقابل المطلق الكلي. 

نفس المقارنة في كتابه    "أوتو"أجرى    حينمافإلى وجود قرائن تدل على ذلك لدى المتصوفة،    "آلموند"يشي  كما  
والغرب" الشرق  بين  لمفهوم  من  عند  "التصوف  م  كان  ،يالهندوس  māyā  "المايا"اقشته  المخلوقيةيرى بأن    صطلح 

كشيء ما أصبح أثرا للخالق، ومن ثم  يصبح له وجودا وقيمة إيجابيين في ذاته.    : معنيان، الأول  يمكن أن يكون له
 " إيكهارت"ـتحليله ل   عندكما يجادل،  قد إلى البعدين الحقيقي والقيمي.ما حقي، عديم القيمة، يفت  كشيء  : الثاني

  غي أنه كينونة بذاتها،  في الصلاح وال  ركشاتنها، كمخلوقات،  ، لأ، بأن المخلوقات تملك قيمة ووجودا"شانكارا"و
فئة  كالنومينوس    وذلك معنى  .4لو جرى النظر إليها بمعزل عن الألوهي، فإنها لا تملك وجودا ولا أدنى قيمة إيجابية 

 .بشكل عملي تقييم
ف"أوتو"ـوفقا لبأنه   ثم يخلص بعد ذلك إلى نتيجة مفادها العنصر  أخفق في    "شلايرماخر"  قد أخفق،  إدراك هذا 

العظمة، والذي   يتمظهر بطريقة غي عقلانية في شعور  الذي  الجانب  المخلوقية، ذلك  تعبياته في  السلبي في  يجد 
 

1 Almond, Rudolf  Otto : Introduction to His Philosophical Theology, pp 71-72 . 
 .46-45فكرة القدسي، ص  : حول التماهي الصوفي، وعلاقته بإدراك الذات وتقييمها عبر حس الخليقة، انظر للإستزادة  2

3 Ibid ., p 72. 
4 Ibid ., 
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على  الا تركيزه  بسبب  وذلك  والعالم،  الذات  وقيمة  لحقيقة  الصوفي  والخلق.  نسحاق  للذات  الإيجابية  القيمة 
ستجابة  عدم مراعاة الاكما أنه أخفق في    حساب اللاعقلاني،على العقلاني على    "شلايرماخر"شدد  باختصار،  

 .1الوجودية اتجاه تجلي النومن كقيمة مطلقة في ذاته
الصوفي"تود غوش"أما   المتعلقة بالوعي  التعبيات  يتحقق في تلك  العظمة  يبرز تلاشي   حيث   ، فيى بأن عنصر 

 خلال الأشكال الصوفية التخطيطية   يمكن التعبي عنها من  كماالجوهر الفائق للألوهية.  الذات على النقيض من
الأنطولوجي، ويسع التنظي الناشئ  "أوتو" ى  والتنظي  التشديد على  النظرية المحضة، والتنظي ذو    نحو  الشؤون  عن 

الأخية،   الحالة  هذه  وفي  جوهره.  في  الدينية  الإالطبيعة  لخدمة  توُظف  الميتافيزيقية  المقولات    صيل الأ  دراكفإن 
خالص كأيدوغراماتو للم بشكل  إليها  ينُظر  إذ  النومينوسي،  الشعور  ،  ضوع  حول  رمزية  تعبيات  في  تستحضر 

، ولهذا نحى نحو القاموس الصوفي  وتبرز هنا استفادته من مختلف مطالعته للتجارب الصوفية  .2" الديني اللاعقلاني
 .به كقرائن حول نظريته في حس الخليقة  للااستنجاد

 :   Energic عنصر السطوة أو القدرة : الفرع الثالث
يعمل   العنصر،    "أوتو"لم  هذا  ماهية  التفصيل في  تصوره  هوو على  الا  يعكس في  الطابع  منذلك  حيث    نفعالي 

والعظمة، المخافة  بين  وسطا  ويقع  الألوهي،  في  والحيوية  والحركة  وأكثر   النشاط  جلي  بشكل  يظهر  أثره  أن  غي 
ع إلى ن حيوية في  الشيطان، وصولا  الوجل  للتدين خلال  المبكرة  البدايات  لزمَِ  الذي  الوصف  ذلك  الغضب،  صر 

  أرقى وأسمى الأشكال الدينية.
و  والقدرة أأثر السطوة  فيه  ويظهر    ،البعد الأول  : العنصر يقوم على قطبين، أو بعدينوتجدر الإشارة إلى أن هذا  

 فيتجلى أثره في العشق والتوق نحو الإله. ،البعد الثاني أماالزخم والطاقة في الغضب الإلهي. 
 " الإله الحي"بفكرة    لستدلاعمد إلى الا  على ما ذهب إليه،  "أوتو"وحتى يؤكد  ،  "الغضب"تجليه في  أما بخصوص  

 "عُجالة"والعظمة، أجرؤ على تسميته عنصر  هنالك عنصر ثالث محصور بين المخافة  "  : بالقول  "إيراسمس"لدى  
عليه من حيوية، ويكسو نفسه، في كل  يلُحظ في الغضب، بنحو أشد  ما يكون. الموضوع الألوهي، إنه 3" زخم"أو 

هتياج، النشاط، الوازع.  الي، الإرادة، القوة، الحرية، الا نفعحيوية، هوى، الطابع الا   : موضع بتعابي رمزية، من قبيل
 . 4"الأوصاف نموذجية وتكرر مرارا وتكرارا، من المستوى الشيطاني حتى فكرة الله الحيهذه  
له المترجم    ع، الذي وضdas energischeمستخدما تعبي    "أوتو"البعد الثالث لهيبة الأمر القدسي يشرحه  " وهذا

استخدام تعبي السطوة، على ما    "أوتو"، والأنسب بعد ملاحظة ما كتبه  urgencyأو    energyالإنجليزي عبارة  
اللغة معاني ، والتشدد، والدقة، والشدة، بة، والعظمة، والجاه والجلالهاالهجوم، والم  : يبدو، وهي كلمة تحمل في 
 

1 Almond, Rudolf  Otto : Introduction to His Philosophical Theology ., pp 72-73. 
2 Gooch. The Numinous and Modernity, p 115. 

 ترجمة هذين المصطلحين إلى السطوة والقدرة كونها أكثر دلالة على المعنى.آثرت  3
 .46فكرة القدسي، أوتو، ص  4
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ويرى   والغلبة.  ملاحظا  "أوتو"والقهر،  الإلهي،  الغضب  حالات  نابضة في  حي ة  تبدو  الخصوصية  بيانات    أن  في 
  .1"تمثيلية تبدي بوضوح السمة المشار إليها

ي إليادي"  ذكركما  إلى  بأ  "ميتشيا  يعود  العنصر  لهذا  توظيفه  يعني  "أنه  ن  ما  وفهم  الحي"قرأ  إلى   " الإله  بالنسبة 
إله   إن  المثال،  "إراسم"المؤمن،  الفلاسفة،  على سبيل  إله  يكن  يكن  لم  وتعب ر فكرة ومفهوما مج   لم  يا مجازيا في  دا، 

في    "أوتو"على العكس، قوة تبعث الرعب في النفوس، وفي بث  الخوف من الإله، لقد دأب    الأخلاق، إنما كان
الشعور بالوجل وبالرهبة   على  المؤمن،  عند  والمخيفة، وعثر  اللامعقولة  التجربة  إظهار خصائص تلك  على  كتابه 

ذلك  أمام  المقدس،  وبتفوقها   أمام  الإلهية،  القدرة  بجبروت  الموصوفة  العظمة  تلك  أمام  للهلع،  المثي  الديني  السر 
  .2" الكاسح
جلي  على  "إليادي"ويشد د   ذلك  ويظهر  لمفهوم الله،  الأوتوي  الطرح  في  والأخلقة  العقلانية  مناهضة  فيما    انزعة 

من سواه، على أشد  المعارضات ضراوة لإله التأمل العامل أكثر  إن لدينا هنا  " عنصر السطوة،    حول  "أوتو"  ذكرهي
. فهذا البعد يمثل دليلا على استعصاء تقولب النومينوس في مفاهيم  3" العقلاني الفلسفي الذي يمكن زج ه في تحديد

فة، وإله فهو يمثل الفرق الشاسع بين إله الفلاسومن ثم ،  ،  عبر المنطق والأخلاقعقلانية، ومحاولة تقريب ماهيته  
 لعقلنة والأخلقة.با ديان الذي اختزلت وشو هت طبيعتهالأ

الا  "أوتو"  دد  ويش هذا  اللاهوتعلى  بعض  عنه  الذي غفل  ا ف  يين،ستعصاء،  اللاعقلانيانقادوا نحو  البعد  ، ختزال 
قد أدان الفلاسفة، من ناحيتهم، عبارات زخم الألوهية هذه كلما "  هبأن قائلا  دون وعي منهم،  بسبب الإستعارة،

برزت إلى العلن، لعل ة أنها تصاوير بشرية محب بة، والفلاسفة على صواب إذا أدانوها، ما دام خصومهم قد أخفقوا في  
الإع في  الأعظم،  بأن  تر سوادهم  والعاف  الفطرية  الحياة  دائرة  من  استعاروها  التي  الألفاظ  قيمة  اطفيهذه  ذات  ة، 

و  خكلتشبيهية محضة،  على  عد  نهم  حيث  من  الإخفاق  هذا  رغم  الجانب  طأ،  عن  تعُرِبُ  أنها  الألفاظ  هذه  هم 
الأصيل للطبيعة الإلهية، الجانب غي العقلاني الذي يفيد وعيه في الذوذ عن الدين نفسه، عن الإنعطاف به صوب  

يستحي4"العقلنة الذي  الجانب  هذا  على  الحفاظ  أي  إلا  ،  بلوغه  الدينية،    بر عل  الحدس التجربة  خلال  ومن 
عن أصالته وجوهريته وتفر ده، وقد دفع ضعف الأدوات اللاهوتية في بيان    اججة، ومن ثم ، إلى الدفاع والمحوالشعور

 تفر د هذا الجانب إلى استخفاف الفلاسفة به.
ال  "أوتو"ويشي   مؤكدا  وثري،  لإلى الصراع الحاصل عبر التاريخ بين العقلانيين وغي العقلانيين، مستحضرا لاهوته 

ة، يمكننا أن يتأكد لنا أنه وُجد ثم ة قوم  ي، أو حول مذهب الإراديل الله الحون حو محيثما أنشأ أناس يختص"  بأنه
 

 .87الأسس النظرية، شياوني، ص  1
، )2004دمشق، منشورات وزارة الثقافة،  (  1، ط79  : حسيب كاسوحة، دراسات فكرية، عدد  : ميسيا إلياد، الأساطي والأحلام والأسرار، تر  2

 .196 ص
 .46فكرة القدسي، أوتو، ص  3
 المرجع نفسه. 4
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، "إرازمس"، في خصومته مع  "لوثر"كانوا يكافحون ضد العقلانية والعقلانيين، هذا ما حدث مع  غي عقلانين،  
إلا اتحاد العظمة، بمعنى السطوة   De Servo Arbitrio  "الباصرة الأمة"، في كتابه حول  "لوثر"وما جبروت الله عند  

أصل حافز  ن أأي  .1" المطلقة، مع هذا الزخم، بمعنى قوة لا تعرف حدا ، ولا مقرا ، صاعقة، ونشطة، وحازمة، وحية
من هذا العنصر، فتتجلى في ذات الإنسان بشكل اندفاعي ثوري، مفعم بالطاقة نحو الموت    ستمد  الغية الدفاعية يُ 

  إعلاء كلمة   ، ومن ثم، فهو الباعث على الجهاد، والفداء بالنفس في سبيلن لو اقتضى الأمر سبيل هذا الديفي
 الدين. 

الو  استقرأها    ةدلالهي  م  "شايغان"التي  ا من  نشطة،  فهوم  قوة  من حيث كونه  أن لزخم  إلى  الثالث  "  مشيا  البعد 
كل الإلهي أو غضب يهوه إله اليهود.  هو البعد الكاشف عن الطاقة، في هذه المقولة يمكن إدراج الغضب  للنومن

المقولة،  هذه  من سنخ  والغائية هي  والفاعلية،  والقدرة،  والإرادة،  تنسب لله كالحياة، والإحساس،  التي  الصفات 
وع إيمان،  على شكل  الإنسان  القوة في  هذه  وجهصتتمظهر  وكفاح،  تحر ض  بية،  التي  القوة،  الحق،  سبيل  في  اد 

 .2" مستمدة من هذه الطاقة "إيراسموس"على  "لوثر"
يوظف هذا  هو  و   باعتباره سطوة،  "أوتو"تمييزه بواسطة    تم  قد    ،العنصر الثالث في المهيبيى بأن  ف  "تود غوش"  أما

فعنصر السطوة في القهر.  و نفعالي،  الطابع الاو الحيوية،    المعبر  عنها في مفاهيم  المصطلح للإشارة إلى سمات الألوهي
شيء   قبل كل  به  يعُترف  بالحيوية،  المهيب  المتعلقة  الأيدوغرامات   الحركة،و القوة،  و الإرادة،  و ،  نفعالالاو عبر 

الأديان  تميز    التيهي  السطوة  فالوزاع.  و النشاط،  و هتياج،  الاو  المقدس  مثل(إله  الكتاب  في  الحي  إله   )الإله  عن 
 .3عن إدراك المانا أو القوة في اتصالها بشخص أو مكانو عتقاد في الأرواح، لا عن مجرد الا الفلسفة، فض

لبيان  والحب الإلهي، و  "العشق"ه، فيتمثل في أما بخصوص البعد الثاني الذي يتجلى عنصر الزخم والسطوة من خلال
في    إن عنصر الزخم هذا عامل حي  وصلب"  : بالقول  ،على استحضار التصوف مرة أخرى  "أوتو"  ، يعملماهيته

، نار الهيُام التي يكاد الصوفي ألا يت قي  "النار الآكلة"صوفية العشق، حيث يرى بقوة جارفة في تلك  الصوفية أيضا،
العُجالة والإلحا الغيظ الذي يلفحه بلهيه خشية أن يرديه صريعا، وفي  به  سعيها، بل يلتمس أن يلطف ح،   هذه 

نفسه  "الزخم"نفسه، غضب الله النافح والآكل، إنه  "الغضب"جلية للعيان، مع   يصر  عشق الصوفي على قرابة له،
ذ له مجرى مختلفا،   فهي طاقة تتجلى   .4"، على حد  قول أحد المتصوفة"فالعشق ليس سوى غضب كظيم"وقد اتخ 

ها بحالة شعورية يمكن وصفها بالوجد والوله والتي يعبر عنالسر والحنين إليه،    في توق الإنسان المتدين نحو مواجهة
الذي   الزخم  الشطحات، لأنها مستمدة من هذا  تلك  الصوفية  يعُرف عن  الذات والهيام، ولهذا  يبث في أوصال 

   نفجار.الرغبة في الانعتاق والا
 

 .46فكرة القدسي، أوتو، ص  1
 .111-110الأصنام الذهبية، شايغان، ص  2

3 Gooch.The Numinous and Modernity, p 115. 
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هما   لعشقالقوة على شكل عشق للمعبود الأزلي، والغضب واتتجلى هذه  "إنما    وعليه، فإنه من الناحية العرفانية،
هي  للعشق  المحر كة  والطاقة  اللاشيء  ويصنع  شيء،  يحرق كل  الإلهي،  العشق كالغضب  واحدة،  لعملة  وجهان 
الغضب الإلهي، ولكن بالإتجاه المعكوس، وفي رأي عارف من القرون الوسطى، ليس العشق سوى سطوة وغضب  

 .1"مطفأين
يذكر أعم  "أوتو"  كما  في  تجلى  قد  العنصر  هذا  الإبأن  مفهوم  حول  الفلاسفة  خاصدراال  عند  ةة،    "فيخته"، 

استعار "شوبنهاور"و أن  غي  الطبيعي،  الحيز  من  ويختصر  تهم  ماهيته،  اختزال  إلى  بهما  أدى  قد  هذه    "شايغان" ، 
بأن ويذكر  بـ"  "أوتو"   الرؤية،  فرضية  يعتقد  الم  "فيخته"أن  الفلاسفة  قفزة  أحد  المطلق  اعتبر  الذي  الألمان،  ثاليين 

تستمدان مادتيهما من هذا    ،"شوبنهاور"في فلسفة    "الإرادة الشيطانية"عظيمة لا تقبل السكون، وكذلك مفهوم  
يه،  سج ل على هؤلاء الفلاسفة خطأً وقعوا ف  "أوتو"العنصر تحديدا، وهو عنصر الطاقة الموجودة في النومن، غي أن 

ا هذه  ر هو في الأصل غي متعين وعصي على البيان، أي أنهم تصو    "شيء"ـتمثل في أنهم نسبوا الصفات الطبيعية ل
و  أنها  والحال  واقعية،  إلاالصفات  ليس  تمثيلي  رمزي  وال2"جه  والمادة  الطبيعة  بمفاهيم  يدُرك  لا  أنه  أي  علوم  ، 

والتالتجريبية التناظر  مفهوم  إلى  ذلك  يخضع  وإنما  أو  ،  فكرية  رسوم  مجرد  المفاهيم  تلك  تصبح  ثم   ومن  خطيط، 
، الذي لا  "أوتو"ختزالية بشكل جوهري ودائم عند  ة فقط، وتظهر النزعة المناهضة للايدوغرامات تقريبية واستعاريأ

 يفتأ إلا ويندد بذلك في أفكاره.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 .111الأصنام الذهبية، شايغان، ص  1
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 : Facinans الجذاب كمقولة في بنية النومينوس : المطلب الثالث
نجذاب والميل نحو السر، أي ذلك الحنين والتوق إليه، ابل للرهبة والخوف، ويتمثل في الاوهو العنصر الموازي والمق

  " ما هو سر ي" ختبار الألوهي الذي ينتصب  إن فحوى الا"  : عن ذلك بالقول  "أوتو"والتحر ق نحو ملاقاته، ويعبر  
هيئة له، هو في أحد وجوهه عنصر الرهبة والجلالة المخيفة، بيد أنه من الواضح أن له مظهرا آخر في الوقت نفسه، 

مفهوم توافق    فيها تحقق  يومن ثم ، فإن طبيعة النومينوس    .1"يتراءى فيه كأنه شيء جذ اب وخلا ب، لا مضارع له
تشكل  .coincidentia oppositorumالأضداد   الرهبة والجذب في التي تجمع    العلاقةطبيعة    فهي  عنصري    بين 

ه في شعور الإنسان  انه ويلقيانا يبثلمويرجع ذلك إلى اختلاف دلالة كل منهما، و   ، اوتناقض  اتضاد  باعتبارها  بنيته
ويقر    التناقض"بأن  المتدين،  من  غريب  تناغم  في  تتداخلان  والخلا ب،  المخيف  السمتين،  هاتين  أن  .  2"الحال 

 تزيده تعقيدا وكثافة.فالنومينوس يقوم على قطبين، يتناقضان، غي أنها يشكلان توليفة مركبة لماهيته،  
أن السر، رغم ظاهرة الهيبة التي خلقها،   "أوتو"يرى  "إلى الإقرار بأن    "شياوني"  ذهبي  عن هذا العلاقة المتناقضةو 

قلوب، مناديا لها نحوه إذا ما وقف الإنسان وقفة متقابلة  يوحي بالتناقض، جذابا خط افا لل  إلا أنه يبدو، في ظهورٍ 
ومباشرة معه، فبجانب الهيبة كان قويا وحاد ا وثقيلا، يرَدُِ روح الإنسان بقو ة وقهر فيذره صريعا للخوف وللرعشة 

فالإنسان يشرئب نحو    .3"نة، ويغرقه في هالة من الأنُس والمعرفةيوالرهبة، أما جانب الجذب، فيمنح الإنسان السك
 المعنى والقيمة، ولهذا ينجذب إليه ليثُري وجوده به. 

  بشكل خاص   وبأنه قد تجل ىدين،  تبأن تاريخ الأديان يشهد على هذا التناقض منذ البواكي الأولى لل  "أوتو"ويرى  
الشيطاني،   الوجل  الشيطاني"في  الموضوع  إمكان  وهول،-ففي  رعب  موضوع  للعقل  يبدو  أن  في   الإلهي  ولكنه، 

يبهر،   ما  نفسه، شيء  واجفة جدا  الوقت  أمامه مذعورة  ترتجف  التي  والخليقة  فت ان،  له من سحر  بما  ذلك،  مع 
نا بأن قصص الأشباح بالرغم مما تثيه من خوف  عرففقد    .4"يدفعها دائما حافز، في الوقت نفسه، لكي تعود إليه

 أسرارها.كشف سماعها، و لنها محط  انجذاب وميل لكورعب، 
تشعر بشيء  "  بأنها تهاج  ، وعن حالة النشوة والابالمتدين  نفسيةنخطاف التي تطغى على  عن حالة الا  "أوتو"ويعبر  

د إلى  عاليا،  غالبا  محل قا  غريب،  انخطاف  في  بها  ويذهب  عنصر  يأسرها،  هو  هذا  الولهى،  الصبابة  من  رجة 
ستحواذ التي تحصل الا  من  الةالح  تلكفي النومينوس    "ديونسيوس"عنصر  ب   وهو يقصد،  5"ديونيسيوس في الألوهية

ه تلك الحالة من  ، إنما يريد بلإله الخمر اليوناني  "أوتو"استدعاء  أما عن  و   سر أوصاله،يأللمتدين بفعل الوجد الذي  
 التي تصاحب الملاقاة والمثول والشهود.  والبهجةالنشوة 
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قوة  "  نبأ  "شايغان"  رىوي النومن الجلالية، وهو من جانب آخر  النومن هو من جانب عنصر دافع لصفة  تجلي 
لنقل أو  هاتان،  الدفع والجذب  والا  استقطابية ساحرة، حالتا  والجمال، تخلقان  الإقصاء  الجلال  انسجام  "حتواء، 

م ينبع من بنية النومن نفسه، يقول اجوهو انس،  ، وهذه صفة مزدوجة للنومن مشهودة في جميع الأديان"الأضداد
والا  "أوتو" الجمالي  العنصر  علىأن  وهذا  والس كر،  الجنون  درجة  إلى  يشتد  قد  للمبدأ  هو   "أوتو"  قول   نجذاب 

لتناول الإليادي لطبيعة العلاقة الجدلية  وستجد هذه الفكرة صداها بعمق في ا  .1"العنصر الديونوزي لتبعات النومن
التحليل المنطقي لطريقة اجتماع الجانبين   بين المقدس والمدنس، فهو مفهوم يمكنه تفسي الجانب المستعصي على 

 . المتناقضين، والتي تعد  بنية تأسيسية في جوهر المقدس بذاته
اللاتينية، وهو    "أوتو"ويختار   من  العنصر، مصطلحا نحته  هذا  ماهية  عن  يفيد معنى  Facinansللتعبي  والذي   ،

 عن ظمأ  تلك الطاقة التي تعبر  فهينخطاف والميل والتوق والشوق والإلحاح، إلخ.  ر والافتتان والسحالانجذاب والا
دلالات  ب  يحو التي ت  "ستحواذالا"لفظة    ينما اختار المترجم . بيلتهب كالنار في وجدان المتدين  أنطولوجي، وحب ٍ 

 متلاك والأسر.  والسيطرة والا تيلاءسالا
لم   "أوتو"يضعنا  و  يريده  الذي  السياق  يقول،  هصطلحفي  الأف"  : إذ  الاإن  لعنصر  الموازية  والمفاهيم  ستحواذ  كار 
قل    )الجذاب( بل  العقلاني،  غي  الناحية  schematism  " صوره"هذا،  من  هي،  والرحمة،    : العقلانية  الحب، 

المطلق، وفي   "طبيعية"والشفقة، والهناءة، هذه كل ها عناصر   هنا، في شكلها  تعتبر  النفسية عامة، إلا أنها  للحياة 
مرة    د دويش  .2" ملء كمالها، ولكنها لا تستنفذه بأي شكل قط، مع كونها مهمة لاختبار الغبطة والسعادة الدينية

ة من الميدان  ستعار يحذ ر من الاختزالية المهددة له بسبب الامفاهيميا، و   بامتناع هذا العنصر عن التقول  على أخرى
 عتيادية.الطبيعي والحياة الا 

يؤك د   التوراتي، ويقارنه مع مصطلح    "غضب الله"ستحضار مفهوم  با  يقوممتناع،  هذا الاستعصاء والاعلى  وحتى 
إن أُخِذَ بمعنى عقلاني محض، أو أدبي محض، ذلك    " الغضب"كما لا يسُتنفذ  "  : الدال على الجذب، قائلا  "الرفق"

العم البالغ  الرهبة  عنصر  الألوهة،العنصر،  سر   في  عليه  والمقفل  يسُتنفذ   ق،  لا  اللطافة   "الرفق"كذلك  عنصر 
أن يؤُخذ بها    "اللطف"والبهيج، إن في وسع لفظة  نجذاب البالغ العمق، والمقفل عليه في اختبار الألوهة السري  والا

لسان   على  حقا  فيه  تستعمل  الذي  المعنى  في  فقط  آنئذ  يسو غ  ذلك  لكن  عنه،  بها  يكُنى   تسمية  أفضل  وكأنها 
 . 3" فقط ما يرمي إليه عبر اللفظة، بل شيء ما أكثر من هذا "القصد اللطيف"المتصو فة، والذي لا 

ستفادة من معجمها الدلالي في وصف الجانب اللاعقلاني،  أخرى على التجربة الصوفية، والاة  مر   "أوتو"ويعتمد  
تجاربهم  خلال  يعايشونه  ما  طبيعة  مع  تتناسب  حتى  والأخلقة،  العقلنة  من  إفراغها  على  مريدوها  يجهد  والتي 
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على بلوغ الجوهر العميق  ورهاص لق الشعورية، وحرصهم على اشتقاقها من داخل الدين بذاته، دون استعارة طبيعية،
إذ   الروحية،   "أوتو"يعتقد  "للنومينوس،  تتبلور في ظل  تأثي ملحوظ لحالاته وتجاربه  للإنسان  العقلانية  القدرة  أن 

اقتباس   الممكن أن يجري  فيه، ومن  العقلاني  البعد  مُعَر فِة  الأمر القدسي صياغة عقلانية  التي تصو غ  المفاهيم  تلك 
من من  المفاهيم  يتم هذه  القدسي  الأمر  مجال  داخل  تَـبْيِئـَتـُهَا  سياق  وفي  أنها،  بيد  للإنسان،  عادية  تجريبية  اخات 

استخدامها بصورها المطلقة والكاملة، ومن جملة المفاهيم التي تقع إزاء البعد اللاعقلاني أو تختزن مظاهره، مفاهيم  
داية، والعون والمساعدة، وهذه المفاهيم، لابد  من النظر ية، والهناالعشق أو المحبة الإلهية. والرحمانية، والشفقة، والع

الروح عند   أعماق  فقط في  يلُتمس  وإنما  بشكل كامل،  بيانه  عن  المفاهيم  تعجز  لما  انعكاس  معالم  بوصفها  إليها 
الدينية والمشاعر  الأحاسيس  قلب  وفي  الروحية،  التجربة  بت1" هيجان  ويقُصَدُ  إخضاعها،  المفاهيم،  لمبدأ    بيئة 

 . لتخطيطا
بين الغضب الدال على المهيب، وبين الرحمة الدالة على الجذاب، من حيث اختزالهما في مفاهيم    "شياوني"ويقابل  

أخلاقية،   أو  أنه عقلانية  إلى  للن ظم    قد "  مشيا  وفقا  الإلهي  صفات كالغضب  تفسي  أرادوا  الذين  أولئك  أخطأ 
ن من  بمفاهيم  مستعينين  يضعه    وعاللاهوتية  إن تفسيا كهذا  المطيعين،  وإثابة  العاصين  الإلهي لشرح مجازاة  العدل 

تخطى مجال  في خانة المحاولات الخاطئة، ذلك أن الغضب الإلهي ليس في الأساس أمرا عقلانيا، أي أنه ي  "أوتو"
على  ينسحب  عينه،  والكلام  وتحريك،  دفع  ذات  بالهيبة  ممزوجة  عادية،  غي  خاصية  الإلهي  فالغضب  المفاهيم، 

نوع   من  أخرى  مفاهي" الرحيم"و  "الرحمان"صفات  فهي  ناقص    م ،  انعكاس  إلى  الإشارة  دور سوى  من  لها  ليس 
والشعور الإحساس  طريق  عن  فقط  تدُرك  عقلانية  لا  مبادئ  وه  .2" لحقيقة  توظيف  إلى  أخرى  مر ة  يعيدنا  ما  و 

   .الذي سبق مناقشته في الغضباللاهوت السلبي 
فقد طرح فرضية حول الأسبقية التاريخية  لتجلي  بنية النومينوس،  ن  تشكلا  ينتعلى مقولنظريته    بناء على تأسيسو 

ون ممكنا جدا، بل محتملا أيضا، بأن الوعي الديني انطلق في أول مراحل تطوره  قد يك"  : أحدهما عن الآخر، قائلا
الألوهية   وجه  وهو  قطبيه،  من  فقط  واحد  هيئة  "المهو ل"بقطب  هكذا  له  ذ  فاتخ  الشيطاني"،  أول   "الوجل  في 

البدائي، الذي واجه مختلف الظواهر ا  املولعل ذلك يعود إلى ع.  3"الأمر لتي  الخوف من المجهول لدى الإنسان 
العنيفة والطائشة التي تميز السلوك البدائي، وأنماط    النفسية  بالإضافة إلى الطبيعةرتباك،  تحيط به بحالة من التردد والا

 فكان الخوف انعكاسا لتلك الحالة.  عيشه،
والخبأيؤكد    "أوتو"لكن   الارتباك  ذلك  طبيعيان  يكن  لم  العقلنة،  وف  فخ  في  الوقوع  يجتنب  تبعا    حتى  والتفسي 

  : هو ما يؤكده قائلاو ،  ن الشعور النومينوسي القبليم  يعتقد بانبثاقه   وإنما كان  للنظرية الطبيعية أو النفسية التطورية،
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احدة من اختبار كامل  و   "لحظة"ولكن، إن لم يكن هذا قد أشار إلى شيء ما خارج ذاته، وإن لم يكن ثم ة سوى  "
راح يشق  شيئا فشيئا طريقه إلى داخل الوعي، ما كان بممكن وقتئذ أي انتقال إلى مشاعر إسلام الذات الإيجابي  

غل داخل الذات، ومن  لالتهيؤ المسبق نحو تلقي هذا الشعور النومينوسي، لما أمكنه التغ  فولا ذلك  .1"إلى الألوهية
 شكل وجل.ثم  إلى التعبي عنه في 

عنصر أي  الثاني،  القطب  تجلي  الوجل  ف ،  "الجذب"  أما  له  مه د  الظهالطريق  قد  شعر    أنبعد  وذلك  ور،  نحو 
برهبة وغضبية المتدين  استرضاءه بمختلف فكليا،    غايرالم  الإنسان  العبادة،  طق  حاول  إن شكل "فـوبناء عليه،  وس 

وُ  في  الذي كان  الوحيد،  الوجالعبادة  هذا  من  ينجم  أن  بمسعه  والال  النفس،  مقاضاة  شكل  هتداء،  فرده، كان 
التكفي عن الذنب والتعويض، درء غضب الألوهية، أو تسكينه. ليس في وسعه أبدا أن يشرح   مت خذا له شكل 

هو موضوع بحث، ورغبة، وتوق، وأن ذلك إنما هو أيضا لأجله وحده، لا لأجل   )النومينوس(كيف أن الألوهي  
العون والسند، اللذين يترقبهما الناس منه في الدائرة الطبيعية. وليس في وسعه أبدا أن يفس ر كيف يحصل هذا، لا  

الدينية العبادة  ر، والطقوس، ومراسيم  وحسب، بل في تلك المشاعر الغريبة، شعائر الأسرا  "العقلانية"  في أشكال 
فتلك الطقوس الدينية البدائية تعبر   .2"ستحواذ على الألوهيةلكائن البشري، من خلالها، إلى الاالشركة التي يسعى ا

الأص نحو  وجودي  حنين  عن  حقيقتها  وتعط  و في  والمعنى،  القيمة  وسط  والعيش  بقربه،  البقاء  في  ورغبة  ش ل، 
 في النفس. ما يلقيه مثوله لمواجهته، واستشعار 

الطقوس    "أوتو"ويرى   من  العديد  عرف  قد  الأديان  تاريخ  والابأن  الشوق  عن  التعبي  في  نحو  الدينية  نجذاب 
والقرابين والتضرع،    النومينوس، كالأضاحي  يوالتوس ل  أنه  حيث  غي  من  ورقيا  سموا  الأشكال  أكثر  أن  إلى  شي 

باعتباره أرقى نموذج يمكنه محاكاة أقرب صور    ،لتصوفيوحي باما  دلالتها، هي ما يمكن العثور في سلوكها على  
ثم ة مجموعة ممارسات غريبة تسترعي انتباها أعظم وأشد  بنحو مط رد، إنما المطلوب  "إذ  الجذب المعبر عنها تاريخيا،  

د الدين، بشكل عام، إنني ألمع إلى تلك طرق  ر الخاصة فيها، علاوة على مج   ك ن من تعر ف أصول الصوفيةأن نتم
السلوك العديدة والمثية للفضول، وإلى تلك الأشكال المذهلة من الوساطة التي يجهد الإنسان الديني البدائي، من  

  تلك الطقوس وهو يقصد. 3"في التماهي معه أيضامتلاء منه، بل ، وفي الا"ما هو سر ي"خلالها، في السيطرة على 
العيش في محيط يمتلئ بالقداسة والمعنى، والخشية من   التحرق الوجداني نحو  المفعمة بالمعنى والذوقية، والدالة على 

والتي الوجدالفراغ،  حد   إلى  بالمتدين  تصل  قد  الأوتوية  ،    الدفاعية  النزعة  الإنسانوتبرز  أن   عن  غي  البدائي، 
تصفه  ال الاختزالية  والهمجية،  دراسات  مشاعره   لكنبالطيش  بأن  توحي  الطقوس  بالمحبة    تلك  غامرة  كانت 
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، وهي رؤية مستجدة في دراسة أصول والعرفانية، وتذوق شعوري وجمالي لمحيطه، وعن حاجته إلى السكينة والوداعة
 . ها على الطرح الإليادي ثر الفكر الديني، ستلقي بأ

والهيبة  بالغ حد  التوأمية بين عنصري الجذب  لعلى التلازم ا  "أوتو"ويؤك د  "  : إلى هذا المعنى قائلا  "شياوني"ويشي  
ظهور الدين، وهو   بداياتفي  في كل تجربة معنوية بما في ذلك الأشكال الأولى لها، والتي ظهرت مع الإنسان القديم 

الانطلاقا من ذلك،   إليها  التي ذهب  المقولة  تقوليُخط ئ  التاريخي للدين، والتي  التحليل  بأن الأحوال   : بعض في 
ب والخشية من القوى العظيمة، إذ لو كانت هذه  عر رتعاش والوى حالات من الخوف والاالأولى لم تكن سالدينية  

يكن هنالك من جذبة وشوق في قرارة نفسه يشد ه  لم  الحالات هي الحالات الحاصلة للإنسان الأول فقط، وأنه  
نحو هذه الحقيقة، لما ظهرت في وسطه أشكال من المناسك الدينية الحاكية عن توج ه الإنسان لهذا الأمر القدسي  

له، فالإنسان الأسي لمناخ ملؤه الخوف والرهبة لا يسعه إلا الفرار على الدوام،  وإعجابه به وشو  ومن ثم  ليس قه 
له، لا أن ينُشئ علاقة معه، ويضع    المتعالي العظيم، إلا ان يقد م القرابين والكفارات  أمامه لكي يطفئ غضب هذا
وملكيته سلطانه  تحت  الكلاسي  .1" نفسه  النظريات  على  يرد  بذلك  وبشكل  وهو  التدين،  نشأة  تفسي  في  كية 

و  والأرواحية  الطبيعية  المذاهب  على  البدائ  التيالطوطمية،  خاص،  الإنسان  سلوك  وتصوراته  وصفت  بالمرضية،  ي 
اث الديني للأنطولوجيا  والحلم، كما يدل على ثراء التر   والحب   كان إنسانا مفعما بالوجد   نهيؤك د بأبل  بالطفولية،  

   به. البدائيالبدائية، وعليه فإن القول بأسبقية الخوف على الجذب في التدين البدائي القديم، لا يعني إنكاره لشعور 
مطالعة تاريخ الدين توصلنا إلى أن أهل الأديان كانوا يسعون دائما لوضع أنفسهم تحت  "  بالإضافة إلى ذلك، فإن

قة الرمزية، وبأشكال محتومة، متمسكين بسلوكيات غريبة وأدوات ممزوجة بالخيال، كل  سلطة وتسخي تلك الحقي
تنادي على نقصان النظرية التي تقول بأن منشأ  ذلك ليأنسوا بها، وتقوم معها علاقة وصال، وهذه الشواهد كلها  

عناصر متجاهلة  السامية،  بمعانيها  حتى  والرعب،  والخشية  الخوف  سوى  يكن  لم  الجذبة  أخر   الدين  نوع  هنا  ى 
 . 2"نشدادوالشوق والا

الشوق   فإنه يمكن الخروج بخلاصة مفادها بأن  التا  ايعد  شغفا قديم  والحنين نحو الأصولوعليه،    الديني  يخر ساير 
 ، وتعكس مختلف الطقوس الممارسة حقيقة ذلك.، بدائية أو ساميةمهما كانت أطواره البشري،

عن  ي  بعمل على التعولهذا    بمعناه،   يمتلئ و حاول أن يتماهى مع النومينوس،    قد   بأن الإنسان البدائي  "أوتو"يرى  و 
نوعين إلى  صنفها  الطقوس،  من  مجموعة  بواسطة  وشوقه  السحري    : انجذابه   the magicalالتماثل 

identification الطريقة الشامانية  ، وthe shamanistic way.   تنقسم طرق السلوك هذه إلى  "  : يقول عن ذلكو
مسالك متنوعة، سحرية، وتقوي ة بطابعها،   " على نحو سر ي"فمن جهة، يتُوَسَّلُ تماهي الذات مع الألوهية    : فئتين

من   "ةشامانيال "ومن جهة أخرى ثمة الطرق  في آن معا، من قِبَلِ التعاويذ، والتعزيم، والتكريس، وطرد الأرواح، إلخ.  
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الا والقبل  وانخطافاستحواذ،  نشوة  الذات  وامتلاء  القدسي، .  1" سكون،  بزخم  الامتلاء  في  تكمن  منها  فالغاية 
، ذلك أن البدائي  وأنماط حياته، التي يريد صبغها بالدينية ثولاته، وطرد العبثية من سلوكاتهغتراف من دلالات م والا

 .المتدين يخضى العماء
ية  الذي سيمثل تطورا للتجربة الدين  ها ومنحاها، والغاية منها، ثم تغي مسار مصدر هذه السلوكات،    "أوتو"ثم يحد د  
ذاتها والصقل،    في  للتهذيب  خضوعها  ألفما  وهو  بعد  أكثر  و جعلها  ورفعة،  الغريب،    هاجو خر ة  طابعها  عن 

لتأكيد  وما كان لقصدها، باكلها في واقع الأمر، ترجع نقاط انطلاقها في السحر فقط،  "  بأن تلك الطرائق مؤكدا
يد أن المسية لا تتوقف  بتداء، سوى السيطرة على قدرة الألوهية الخارقة، لأجل غايات الإنسان الطبيعية، بمنذ الا

ستحواذ على الألوهية الخارقة، ومن قبلها يغدو غاية في ذاته، ويشرع يشتهي من أجله تحديدا، ويرُكن إلى ثمة، فالا
  .2" الممارسة للبلوغ إليهأشد  مناهج الزهد تقشفا وابتكارا، في  

لأغ  وُظِ فَ  قد  الطريقين،  هاتين  نشوء  على  الباعث  باعتباره  السحر  أن  السيطرة  بمعنى،  بشرية، تهدف نحو  راض 
بغية نيل مرضاته، وحيازتها، غي أن النومينوس يصبح غاية في حد ذاته،  نتفاع من هذه القدرات النومينوسية،  والا

ما   المادية،    إلىدى  أوهو  رغباتها  وقهر  الذات،  وتعذيب  والزهد  التقشف  التي تسمى لنشأة طقوس  المرحلة  بلوغ 
  و ها.ما ساهم في تطور الدين، وارتقاء أشكاله وسموهو ، بالخلاص

ال  vita religiosaمختصر الكلام في هذا، أن الحياة الدينية  "وعليه، فإن   ستحواذ  بقاء في حالات الاتبتدئ، أما 
كل ، مختلفا  way of salvationالألوهي هذه، الغريبة وغي المألوفة، فيمسي خيا في حد  ذاته، بل طريق خلاص  

ية التطور، الذي ينضج  ختلاف عن الخيات الدنيوية التي يسعى ورائها عن طريق السحر، هنا أيضا، تبدأ مسالا
الا وتنبواسطة  يبلختبار  مَلَأَ ق ى، حتى  الأمر  نهاية  الروح"، في أسمى حالات  هُ غ في   life within the  "الحياة في 

spirit  فالتجربة الدينية من ثم ، هي الوسيلة التي تتيح لهذه الطرائق أن تتنقى .  3" وأنقاها، وفي التصوف الرفيع جدا
 .اما يتحقق في التصوف عملي عن كل مدنس دنيوي، وهو

أثره في النفس،    ن التعبي عنفي طبيعته الإيجابية، غي أ  الدينية، هي الطريقة الكفيلة باختبار السركما أن التجربة  
يجري اختباره  "أنه  وتلازم الأحاسيس وتناظرها، وذلك    يحتاج إلى توظيف مبادئ اللاهوت السلبي، عبر التخطيط

ير  أن يقدر على إذاعة طبيعته الحقيقية ولا تصو ء يضفي على المرء سعادة لا مثيل لها، دون  يفي سمته الجوهرية كش
ختبار المباشر والحي فقط، فهو اغتباط فيه كل تلك البركات المنو ه بها إيجابيا، أي فكرته، بل يمكن معرفته عبر الا 

ينفث فيها كلها حياة عارمة، ولكن هذه لا تستنفذه، أي أنه يجعل هذه البركات عينها، بفضل    "عقيدة خلاصية"
والنافذ   وميضه لكل شيء  الذي    المجتاح  السلام  يمح ض  فهو  فيها،  يعقله  أن  الإدراك  يسع  مما  أكثر  داخله،  إلى 
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جا بالإنباء به، أما نحن فنسعى إلى رصد ما هو عليه في ذاته عن بعد  الفهم، والذي يتلعثم اللسان متهد  يتخطى  
 .1" ليس إلا لماما وإبهاما فقط، عبر استعارات وقياسات، وما ندركه عنه، حتى في هذه الحالة،

وجود هذا العنصر  غي لاهوتية، محاولا بيان أخرى معنى هذا العنصر، يستحضر نماذج لاهوتية و  "أوتو"وحتى يقر ب 
ما لم تَـرَ عين، ولم تسمع  "  ( 9:  2كو    1) ص من رسالة بولس إلى أهل كورنثوس  في توظيفه لن  يصادفنا، وهو ما  فيها

ا  لم  نظرا، أين يرى فيه مسحة من حقيقة هذا الجذب،  "بال إنسان، ما أعده الله للذين يحبونهأذن، ولم يخطر على  
السلبي،   اللاهوت  بعناية من  المنتقاة  المصطلحات  بفيض معنى   عنه  بر  ويعتحمله هذه  متشبعة  بلغة صوفية، وروح 

رتجال الديونيسي، ما تجدر معرفته  غم هذه الألفاظ الشجي، وبعنصر الابن   س  من، ترى، لا يحُ "  : التجارب الدينية
الصور تتهاوى"أن   الذهن يرتد    "جميع  ألفاظ، وأن  مثل هذه، حيث يطيب للوعي أن يستنفذ ملأه في  في جمل 

قل ما   السلبي،  الكلمات  عنها، لكي يستوعب عبارات محض سلبية، وما تجدر معرفته أيضا، أن طابع مثل هذه 
يخلب لب نا، بل   يلحظه امرؤ عند قرائتها وسماعها، وأننا نستطيع أن ندع إسارا كاملا من مثل هذه الجمل السلبية

ة تلج حتى الأعماق قد نظُِمت ليس فيها حقا شيء ما إيجابي   يحشو سم ه فينا، وأن نشائد بكاملها، نشائد معبر 
ختبار، اتجاه مضامين عبارته الأفهومية  تغلال الفحوى الإيجابي في هذا الاقط ، هذا كله إنما جعل لكي يعلمنا اس

، في الشعور ذاته، ليس إلا، يقا، وأن يفُهم فهما تاما، وأن يُجَلَّ أعمق إجلالالباهرة، وكيف يمكنه أن يفُقه فقها دق 
 .  2" هوبه، وانطلاقا من

نه لأحتواء عبر المفاهيم العقلانية،  ي لهذا العنصر، واستعصائه على الافهو يشدد مرة أخرى على الطابع الشعور 
ل فقط.و يعاش  قابل  الدينية  التجربة  يستدلجدانيا عبر  أنه  تتغنى بالخلاص،   كما  التي  والتعاويذ  الأشعار  بمختلف 

مهما كان الدين الذي يدعو إليه، فالتشوق نحو نيله وبلوغه، والتعطش نحوه يبرز في عباراتها بشكل جلي، وهو ما 
ن يدركه لعدم قدرته على عرافته، وتذوقه عرفانيا، ولذلك يخلط بينه وبين المصطلحات  ألا يمكن للإنسان الطبيعي  

 . 3ما يؤدي لاختزاله، وتشويه حقيقته وماهيته وهو  رية والطبيعية، الفك
بحثه في عنصر التوق والحنين، عمل على تقصيه بعد ذلك فيما يدعوه  نجذاب الذي  لمفهوم الا  "أوتو"وبعد تناول  

،  lingingفتتان عاملا حيا وحسب في الإحساس الديني بالتوق  ليست لحظة الا"  : ، ويقول عن ذلك"الحفاوةـ"ب
أيضا في لحظة   وحاضرة  التعب د  solemnity  "حفاوة"وإنما حية  أثناء  الشديد في  التركيز  من  ستغراق  والا، في كل 

قيام الج ليبلغ ما هو قدسي، وفي  العقل حتى  يتسامى  للعبادة معا على حد  سواء، حيث  ماعة  المتواضع، حينما 
كأنما شيء ما، تجب خشيته، حاضر معنا، شيء ما أحرى به  و  عابق بالرصانة والصدق الخالص،ى هذه في جرَ تجُ 

شيء آخر سواه، ما في استطاعته أن تزخر النفس به، في اللحظة المهيبة،    أن يرُام من أن يدخل عالمنا، هذا لا أي
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فلحظات التبتل والعبادة الجماعية، تشكل خي تمظهر  . 1" يبقيها هكذا على نحو يعجز التعبي عنهحتى تكتنز، وأن 
نشراح التي يحيونها على  ينة والاحالة السكعن    لهذا العنصر، بفضل تلك الحالة الشعورية التي تتغشى مريديها، وتعبر  

تحيط بجوانبهم من كل مكان،    التي  نهم في حضرة القداسةبأ  نهايحسون حي أين  صدق ما يجدونه في قرارة أنفسهم،  
 وقد امتلئوا بها. 

في هذه الأشكال جميعا، يظهر مختلفا في ظاهره،  "  مبرزا بأنه  بلغة مرهفة،  في وصف هذا الإغداق  "أوتو"  ستطردوي
وإنما متماثلا في باطنه، وكأني به جموح غريب وقوي نحو غاية معروفة أحسن المعرفة فقط في الدين، وفي طبيعته غي  

ا الشيء القائم وراء الرموز  ستشعار، ومتعر فا إياها كأنهغاية يلمعها الذهن بالصبوة والا،  العقلانية في عمق أسسها
له وحسبلظالم صياغة  هي سوى  ليست  التي  المطابقة،  وغي  يُ .  2" مة  يفتؤ  على  ذك ِ ولا  السر  هذا  باستعصاء  ر 

اه، بمعنى أنه  الفائض في معنلوحيدة نحو بلوغ  التحيز في صياغة مفاهيمية، ومؤكدا على أن الشعور هو الوسيلة ا
الا دينية، فلا يمكن    ،ختزالعنصر يتعذر على  عتباره  سياقه الديني، با  إطار  في  إلا  إدراكهمن ثم   لأنه ذو طبيعية 

 .جوهرا فريدا
والتناهي، هذا إن دل  على شيء، فإنما على جانب من طبيعتنا كُلِ ي  السمو  "إلى أن  سبب الإمتناع    "أوتو"  ويحيل

مستتر فوق كياننا العقلاني، وخلفه، وليس في مقدوره أن يجد شِبعَهُ في مجر د تلبية حاجات دوافعنا ورغائبنا الحسية،  
الذي ينبثق من    فهو يوحي بالاستعداد المسبق  .3"والنفسية، والذهنية، إن المتصوفة تدعوه قاعدة النفس أو ركيزتها

أين يتأصل المقدس باعتباره بنية فيه، والذي لا يمكن  انب اللاوعي في الإنسان،  الجويدل على  ،  عر النفس العميقق
 .، وعليه فإن الإنسان مجبول على التدين بحسبهإشباعه إلا بالتذوق 

نجذاب أو الخلاب  ار للدلالة على عنصر الافإنه قد اخت  المغاير كليا،قد أطلق على السر وصف    "أوتو"وإذا كان  
حيث العبور نحو    "فتتانالا"في حال عنصر  "فـ،  "الفيض الطافح"، دعاه بـيا ، مفهوما صوف"بولسيال"بحسب ترجمة  

هذا ميزة يت سم   "الفيض الطافح"والإحساس بـ،  "غزارة"و  "فيضا طافحا"يُضحي الخلا ب   ،التصوف أمر ممكن أيضا
إحساسا نشراح الديني التي يحس  بها امرؤ  منه يتجلى حيا في جميع حالات الا  بها التصوف خصوصا، إلا أن قبسا

والا النعمة  الاهتداصادقا كاختبار  يظهر  الثانية، حيث  والولادة  وبزخم ء  القشيبة،  الداخلية  بطبيعته  الديني  ختبار 
والنحو الذي يمكن فيه  طابع العجز عن الإعراب عما تم  اختباره بصدق،    إلى، علينا أن نشي هنا  حافل بالعنفوان

ختبارات عبارة عن نماذج . فهذه الا4"غتباط، وإلى انخطاف ونشوةبالاختبار أن يعبر إلى انفعال مليء  مثل هذا الا 
من المسيحي  منتقاة  باعتبارها  التصوف  إ  لاهوتيا،  معناها  إدراك  نحو  سبيل  من  ليس  بمأسرارا،  شعوريةلا    عايشة 
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الاذوقية عنصر  فيها  يتجلى  إذ  التي  ،  الذات،  تزكية  نحو  والسعي  الخطيئة  من  التخلص  في  للرغبة  نجذاب كنتيجة 
 . 1نتشاءدة الجديدة، المصاحبة للغبطة والانخطاف والاشعور تجربة الولا انسالإن يا، يحبتحققها

وباعتباره مؤرخ أديان، وكنتيجة لسفرياته نحو الشرق الديني، واطلاعه على مختلف التجارب الدينية، ولإيمانه بنظرية  
الا  "أوتو" ، فقد حاول  المشتركةبنية  ال يعثر على عنصر  التجارب، وقد  أن  اختبار  مُ   وجدنجذاب في هذه  راده في 
على الغبطة، ل  يحصمن خطيئته، و   يتخلص  حتىمع القوة المطلقة  تحاد  الا  إلىيسعى المتدين    أين  ،البوذي  "النرفانا"
له ما يوازيه أيضا، خارج    ،من اختبارات النعمة والميلاد الثاني  إن ما نعرفه عن المسيحيين"  : يقول عن ذلكهو  و 

المخلِ صَة،   )المعرفة الكاملة(  Bodhiنطاق المسيحية، في الأديان ذات المرتبة الروحية السامقة، هذه حال انتشار الـ  
السماوية"وانفتاح   فتشع    Isvaras Psaradaبفضل    Jnàna  "العين  الجهل،  قتام  على  النصر  تبارا  اخ  التي تحقق 

نفسه به. ففي هذه كلها يمكن رصد العنصر غي العقلاني جملة وتفصيلا، والخاص   ليس في وسع امرئ أن يقيس
في اختبار السعيد رصدا مباشرا، إن صيغته النوعية تتفاوت بشكل واسع في هذه الحالات جميعا، وهو مختلف ثانية  

 " خلاص"فيها كلها هو  نه شديد الشبه فيها كلها، من حيث كثافته، و أفيها جميعا عما يوازيه في المسيحية، غي  
في تناقض مع كل ما يقتبل    )الغزيرة(  "الفائضة فيضانا"مطلق، ومشبع إشباعا تاما من طبيعة الألوهي    "افتنان"و

في كل التجارب الدينية    نظريته حول وجود النومينوس ى  لعي شرعية  ضف. فحتى ي2" عنه، أو تشبيها  "طبيعيا"تعبيا  
الباعث عليها، ومن ثم    تلف  عمل على تقص ي معالمها في مخفقد  قول بكونية المقولات المشك لة لبنيته،  لاباعتباره 

جوهرها، ذات كثافة وزخم، نابع عن التوق   فيالكامنة في اعترافات الرهبان، التي يراها    امستنطقا دلالاتهالأديان،  
كما أنها تقر  هي الأخرى عن امتناعه على الصياغة  المقابلة والموازاة مع المسيحية،تقبل    نحو الخلاص، وبهذا فهي

تنحو   السلبي، وقد  تجاه اللاهو باالعقلانية، ولهذا  قام بها،    جهوده في مقارنة الأديان،له  ت  سمحت  ورحلاته التي 
 بهذه النتيجة.  واطلاعه على مختلف التجارب الدينية والروحية، أن يخرج

بشهادةوي بوذي ر   ستدل  البوذ"  : اهب  الرهبان  أحد  أجريته مع  أستذكر بحماسة حديثا  أخذ  وإنني  قد  يين، كان 
.  "الخواء التام"و  "أناتمان"  : البوذي  "لاهوت النفي"مامي عرضا منهجيا ومتناسقا الحجج التي يستند إليها  يعرض أ

في    يد وماذا عن النرفانا نفسها؟ فأتاني، بعد تنه دِ عميق، جواب وح  : عليه السؤال  تُ رْ حَ وعندما فرغ من كلامه أَ 
ومقتضب خافت،  به"  : النهاية،  يُجهر  لا  المكتوم،  Bliss-unspeakable  "الحبور  الجواب  ذلك  إيجاز  فأوضح   .

يتعذر على    .3"ورخامة صوته، والوقار، والإيماء، ما كان يعنيه أكثر من الكلمات عينها الوصف، وبالتالي، فهو 
 فهو يقتضي تذوقا شعوريا مفعما.
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يأسر الإنسان ويفتنه    )الجذاب(  الساحر"  مبينا بأن  خلاصة نظريته حول هذا العنصر   "ميسلانميشال  "  يعرضو 
بالحب والشفقة والعطف الذي يعده الله به. وكما أن الغضب الإلهي ليس سوى علامة، فإن حِلمه ليس بإمكانه  

ستيلاء على تلك الحقيقة الإلهية الخفية  في شعور الإنسان عبر رغبة في الا  هذا الساحر يتجذ ر كشف كيانه، إذا  
فعند   امتلاك للإلهي وامتلاك من طرفه، ذلك هو أس  كل حياة دينية،  فهو معا،  بغرض اختراقها والعيش معها، 

  : عبي عنها بواسطة اللغة الإنسانيةتحقيق نوع من تلك الوحدة، يمتلئ الإنسان بإحساس الغبطة التي لا يستطيع الت
جربة الدينية  ، يظهر المحتوى الإيجابي لتلك الت "إذ هو ما لا عين رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر على قلب بشر"

ستقلالية عن الصياغة المفهومية العقلية، فالطمأنينة التي يجلبها امتلاك الإلهي تظهر ازدواجية  جليا متمتعا بكل الا
المقدس، المنفر، والساحر، فهو قادر على إحداث أنشطة طقوسية منطقية وعقلية، وكذلك إحداث خبرات ذات  

 .1"طابع صوفي
التكفي عن    صه لمقاربةالذي خص  و ،  من كتابه  نجذاب بشكل مستقل في الفصل الثامنعنصر الا  "أوتو"ويناقش  

قدس،  الم   الإنسان المتدين المدنس، في مقابل النومينوس  وعدميةتلاشي   علاقتها بشعور الخليقة وحالة  الخطيئة، في 
علىدوال للاالكم  ال  واستحقاقه  والصلاح،  والسمو  بفر ال  ذلك  علاقة  وعن  الاحترام،  على  ض  الأخلاقي  لتزام 

 الإنسان. 
 "الجليل"وسمه بـ  ،آخر  امصطلحستسلام،  للدلالة على شعور التبجيل والاحترام والالتزام، أو الخضوع والانحت  وقد  

Augustum  ، نفسه الخوف    ما يبعث في وهو  نحطاط،  بالدناءة والاهذا المتدين    خلالها  يحس  أي تلك الحالة التي
متلاء  التكفي عن الذنب والخطيئة، وللا  ق نحوتبرز الحاجة الملحة والرغبة الجامحة كتوق وشو يس القداسة، فمن تدن

 بالقداسة والتماهي فيها. 
  : معه لسببين، الأولنحن نختلف و قد تبدى له بأن الجليل يعتبر فئة رابعة تشكل بنية النومينوس،  "شايغان"غي أن 

ما  وهو  سابقة الذكر،  صل في طقوس الخلاص من الخطيئة  نجذاب الذي يحينتمي إلى الا  امفهوم  ويتمثل في حقيقته
والجليل    ،"آلموند"يعتقده   بالجذاب  وسمه  مستقلا  فصلا  خصص  و Facinans et Augustumالذي  تابعه  قد  ، 

أو ، بأنه رق م العناصر الكامنة في مقولات النومينوس،  "فكرة القدسي"العودة إلى    بينُ تُ   : ثانيا  في ذلك.  "شياوني"
القابعة في الألوهي بحسب مفرداته،   الزخم أو العجالة    -3الجبروت،    -2المهابة،  -1  : ، وهي5إلى    1من  العناصر 

الجلي.  )الجذاب(ستحواذ  الا  -5المغاير كليا،    -4،  )السطوة( مفهوم  إلى  يشر  لم  أنه  علاقته  غي  فيما يخدم  إلا  ل 
إدراك  تشديد على تعذر الوالذي خصصه لنقد مفهوم الخطيئة الأخلاقي، و  خلال الفصل الثامن، ذابنجبعنصر الا

اللا وفقالجانب  فيها  الكامن  عقلانية  عقلاني  التفاصي  .مفاهيم  لطول  في   لونظرا  فإننا    هذا   المتضمنة  الفصل، 
 لهذه الإشكالية.  "آلموند"عتمد تحليل سن
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يدُرَكُ كقيمة سامية  هو الجانب الذاتي لتمظهر آخر له، و اختبار النومينوس باعتباره جذابا    وبناء على ما سبق، فإن
أنه كجليل  للإنسان،   ذاته،    يجعله،  augustumغي  موضوعية في  يكتب  كما  الجليل،    augustفالـ  يدُرَكُ كقيمة 

يدُرَ "  : "أوتو" ما  فإك باعتباره حابقدر  ذاته  موضوعية في  قيمة  على  إجلالهئزا  منا  يتطلب  ذلك  إ  ."ن  دراك إن 
 . 1يرافقها كاستجابة، احتقار للذات، وللوجود عموما القيمة الموضوعية للنومينوس

للمعرفة بفقدان الذات  المعرفة بقدر الأمر القدسي ومقامه مقارن  "بأن  قتباس  دلالة ومعنى هذا الا   "شياوني"  شرحوي
ر فأكثر في  عتبار، فبالمقدار الذي تتجلى فيه القيمة العينية لهذه الحقيقة المتعالية، ويكتمل حضورها أكثالقيمة والا

نفسه   الإنسان  يرى  تماما كما  عبثية،  وأكثر  وأقذر  أحقر  بأنه  ذلك  عند  الإنسان  يشعر  الروحية،  التجربة  نفس 
وجوديا، أقل  حظا في الوجود كلما تضاعف الأمر القدسي كبرياء وعظمة وجلالا، إنه سيى وجوده ضعيفا عاجزا  

الباطني المتبلور في التجربة الروحية هو ما تعبر عنه دراسات  عن رؤية أكثر عمقا وإدراكا وإيغالا، وهذا الإحساس  
 إذ يسُهِمُ هذا العنصر في التعرف على الذات وتقييمها كذلك، كتُرابية.  .2" اللاهوت المسيحي بالخطيئة الأولى

بالخطيئة  عنو  الجلالة  نظر   علاقة  وجهة  الا ةلاهوتي  من  فإن  با،  والاستجابة  عتراف  للنومينوس،  الموضوعية  لقيمة 
العقيدة هو تجربة احتقار الذات، كما أن  حتقارية للذات، هو الخطيئة الأصلية أو الإثم الأصلي.  الا فأصل هذه 

عظمته اتجاه العالم  الإله الذي تتجلى مهابته و ، فإن  " أوتو". وفقا لـيعود إلى إشعيا  locu classicusموقعها الأصلي  
المتوق ظ،  سطوته الإعبر   الغضب  إله  القاهرة،  المتعالية  القوة  إله  الغيور، والحي،  الإله  الحقيقي،  لهية أو عجالته هو 

الذي تستحضر عبره سطوة   الفعل  إله  إنه  اللامتصورة،  فعليةوالنعمة  بطريقة  لَةٍ  مُشَكِ  ،  النومينوس بشكل واضح، 
إشعيا  تلك اعتراف  ففي  الإله.  لهذا  المحددة  إدراك    السمات  عن  الوجود  تعبي  سر  كل  وفهم  الأصلية  للخطيئة 

لى الوضع الوجودي الكوني للإنسانية، ولتلك اللحظة النومينوسية لاحتقار  عالإنساني، ومن ثم ، تركز تجربة إشعيا  
 .3الذات التي تحققت خلالها

الفكرة،   هذه  صدى  عند    قدو ونجد  أصالة  أكثر  بشكل  عنها  التعبي  الذات    خلال  "أوتو"تم   لانعدام  مقابلته 
يقولاحوانس إذ  للتكفي،  وحاجتها  الخطيئة  عن  الناتج  النومينوس  حضرة  الدنس في  بسبب  عن  "  : قها  التكفي 

رأينا،   القدر  "تغاضٍ "أو    "استعاذة"الذنب بحسب  القيمة، أو  لتو ه من فكرة  ينبجس  ، وإنما في أعمق وجه لهما، 
التنامي، في هذا   ما إن تجد هذه الأمور طريقها إلى  الإلهيين،  القيمة أو الإسفاف  الإلهيين، ومن فكرة الحط  من 

ه حتى قد بلغ  الخصوص، ما هو مجرد رعدة، ومجرد حاجة، إلى معاذٍ يسُتعاذ به من الرهبة، يكون قد أعُلي من شأن
لأن يمثل أمام حضرة القدوس وحده، وبأن انحطاطه الشيء كله،   "دنائته"الإحساس بأن الإنسان ليس بأهل في  

إليها   التي دُعي  الدعوة  القداسة ذاتها، هذا، لعمري، جلي في ما هو من حال رؤية  به، يمكنه أن يلط خ  الخاص 
-10لوقا  (من غي ما زَوْغ قط ، في رواية قائد المئة، في كفر ناحوم  ، ويتكرر المشهد عينه بحفاوة أقل، وإنما  "إشعيا"

 
1 Almond, Rudolf Otto : Introduction to His Philosophical Theology, p 75. 

 .90الأسس النظرية، شياوني، ص  2
3  Op.cit., p. 76 . 
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. إن لدينا هنا، في آن واحد معا، رعشة الرعدة الواجفة، "لست أهلا لأن تدخل تحت سقفي"  : وفي كلماته  )1: 7
و دنيء  أمام رهبة الألوهي، وبنحو خاص جدا أيضا، حس  هذا الحطِ  الفريد من القيمة، أو الإسفاف، لدى ما ه

يو  الذي  الألوهي  تتدنس بحضرته، وأن يصيبها اجبإزاء  القداسة ذاتها أيضا يمكنها أن  هه، فيلقي إلى الإنسان أن 
 .1"رجس

إشعيا تجربة  يذهب   وعن  العنصر،  هذا  ماهية  يعكس  أنموذجا  الجذر  "  أنإلى    " شياوني"  باعتبارها  يعيد  ما  هذا 
في   المقدس  لترددات  القيمية،  عديمة  حقية  الذات  رؤية  إلى  بدورها  ترجع  التي  الأولى،  الخطيئة  لفكرة  الأساسي 
التجربة الروحية للإنسان، فالخطيئة الأولى مفهوم يتخطى مجر د الخطأ الأخلاقي، أو العصيان الحقوقي، أو حتى في  

لكت لأني إنسان نجس الشفتين وأنا فويل لي إني ه"  : إشعيا النبي في قوله  عدم الإطاعة لحكم الله، إن اعتراف
يشعر به    نبعث من إحساس خاص ٍ . كلام مُ "ساكن بين شعب نجس الشفتين لأن عينَيَّ قد رأتا الملك ربَّ الجنود

المتعالية القيمة. إن مباشر مع الحقيقة    الإنسان في أعماق كيانه ذل ة وحقارة وعدمية قيمية، عندما يقع على تماس ٍ 
مٌ على أية نظُمٍُ لاهوتية أو أفكار وتعاليم رسمية، فهو لا يحتاجها ولا يتوقف عليها لك  ذوهو ب  .2" هذا الكلام مُقد 

الخطيئة   لمفهوم  ومغايرة  مستجدة  قراءة  حول   مدافعالاهوتي،  اليقدم  نظريته  في  لها  سند  وإيجاد  شرعيتها،  عن 
 .، وفي نفسي الوقت يشد د "أوتو" على مناهضة المقاربة الأخلاقية والميتافيزيقية لطبيعة هذا الأخيالنومينوس
لنومينو هو  لالتمظهر الأخي  "ص علاقة الجليل بالخطيئة، مبي نا بأن  مجمل القول بخصو   "ميسلانميشال  "ويلخ ص  

المقد المهيب ومن هنالك  حضور  يقُاس بهذا  الجليل،  الغارق في الإحساس كمخلوق بفضل  فالإنسان  س كقيمة، 
وكل  المجد، وإذا ما كان الساحر هو القيمة الذاتية    يدرك ضآلته، فيعترف بحق المهيب عليه في الثناء بكل الشرف

القيمة الإيجابية هي ا لتي تحد د مفهوم الخطيئة والسيئة التي للمقدس، فإن المهيب هو المرجع الموضوعي. إذا هذه 
للقيمة العليا   ليست مقولة أخلاقية أو نابعة من منظومة أخلاقية تشريعية، ولكن بصورة أعمق هي مسٌّ وتدنيس

لست جديرا بأن تستظل "  : لحرمة المهيب. فالإنسان المخطئ بمجرد حضوره يدُن س المقدس  للمقدس إذ هي هتك
ات القيِ مَةِ عن بعض الصفحات المهمة في سفر أيوب بعد ثورته، فقد تجل ت لديه فجأة  ، ففي أحد التعليق"بسقفي

والمنطقية   العقلية  تجلياته  ليس في  أوحى لأيوب بالمفارقِِ،  ما  العتمة. وهذا  استوقفته في عمق  التي  الإلهية  الحكمة 
  .3" ولكن عبر فارق كامن وراء مفهوم وبحسب شكل خالص لا عقلاني

م المطلق، راب في مقابل امتلاء وزخفالجليل يؤكد بأن النومينوس فئة تقييم، أي وعي الذات بذاتها باعتبارها عدم وت
 ضوع الأخلاقي خشية تدنيس هذه الحقيقة المطلقة.م والخا لتز وهو ما يفرض وجوب الا
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رفض   يتبدى  كما الأخلاقية،  ل  "أوتو"  كذلك  بالمقولات  الخطيئة  أنهاتفسي  طبيعة  نتا   ذلك  من  حاصل  تقييم  ج 
البعد الأخلاقي للخطيئة الأولى لا يمث ل لا عنصرا  "  إذ أن،  تقييمالالنومينوس الذي يمنح الذات تلك القدرة على  

خلاقي أو أساسيا فيها ولا سمة مميزة لها، لا بل يمكن الإحساس بهذه الخطيئة حتى مع قطع النظر عن الجانب الأ
عتقاد بهذه الخطيئة الأولى عند المسيحيين إنما هو تأكيد على  ، والاواضحاً   كرة الله تكوناً حتى في حالة اللاتكون لف

ميل   ، كذلك  الإشكاليةهذه  . ويظهر عند  1"هذا الجانب العدمي في الإنسان واحتياجه إلى اللطف والرحمة الإلهيين
الأ  "أوتو"تفضيل  و  سائر  على  لها،  ديانللمسيحية  وانتصاره  التوهو  ،  وعدم  تحيزه،  على  يدل  بالإيبوخية  ما  زامه 

 الفينومينولوجية، وهو ما تسبب في جلب العديد من النقد لنظريته، باعتبارها تبريرا لاهوتيا.
ربة يتشكل في بنيته من ثلاثة مقولات، لا يمكن بلوغها إلا بواسطة التج  ن النومينوسأإلى    "أوتو"هكذا يخلص  و 

المتعذرة على  طبيعتها     ذلك يكمن فيرد  هيم العقلانية، وماستعصائها على المفاالدينية، والشعور بماهيتها، بسبب  
و الاختزالي الفريلجة،  معناهوهرها  عن  للإفصاح  تقتضي  ولذلك  وقد،  التخطيط  لقواعد  الخضوع  تلازم  ،  وانين 

ذلك ومع  وتناظرها،  تبقى  ،الأحاسيس  أو   مجر د  فهي  الفكرية  بالرسوم  دعاها  وقد  تقريبية،  واستعارات  نظائر 
عي القدرة على احتواءه، ولهذا تنحو باتجاه اللاهوت  دون أن تد  لنومينوس  لز  يترم تقوم بدور الالتي  الأيدوغرامات،  

ختزالية  وذلك ما ينفي عنها التفسيات الا   على تهيؤ مسبق لتلقيه،  يازتهاكما أنها معطاة قبليا في النفس، لح  السلبي،
 .القائلة بانبثاقها من التخيل أو المرضية
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 : لماهية المقدس وأدواته المنهجية في استقصائه  "يإلياد"فهوم م : الفصل الثالث
إليادي"يمثل   قائمةمدرسة    "ميرتشيا  إليهب  معرفية  يشُار  ألا  النادر  فمن  بالبحث في  المتعلقة    الدراساتفي    ذاتها، 

الدينية،    ةالفنومينولوجي  اتالتطبيقو المقدس،   الإسهامات التأسيسية لعلم الأديان في الفكر الغربي،  و على الظواهر 
  .يروالتنظقوية الطرح  هكتابات  لزخمفهو قامة علمية ذات أثر بارز 

إسهاماته في ، و للدين  موضوعية  منهجية و تأسيس مقاربة علمية    الهادف إلىالمعرفي    نتاجه  وبناء على ما سبق، فإن
المتميزة    مؤلفاتهفي    الواردة، هو ما سيشكل مباحث هذا الفصل المخصص لمسائلة أطروحاته،  النهضة بعلم الأديان

الحفربأ التراكب والتعقيد.  صالة  المعروفة بغز   المنهجي وشدّة  التأليفإذ تمثل شخصيته  مركز  ،  التعبيرإن صحّ  ،  ارة 
النتاجات الفكرية الكلاس العلوم الإنسانيةبحث علمي يحتاج التعاطي معه إلى الإلمام بأهم  ، نظرا  يكية في ميادين 

 ه. ع روافدتحليلاته، وسعة اطلاعه، وتنوّ  ثراءل
تحقيق  إ  نسعىو  أولاأربعلى  في،  تتمثل  رئيسية  أهداف  مقاربة  : ة  تأسيس  الإليادي في  بالمشروع    علمية  التعريف 

التعريف بنظريته    : شخصية مؤرخ الأديان التي تميزه عن غيره من زملائه في بقية الحقول المعرفية. ثانيا  مستمدة من
وضع تحليلاته ب  هتصحيح الصورة الرائجة عن طرح  : شكالية أصل الدين، ثالثاحول المقدس وتصوره لاالمستجدة  

مشروعه، سياق  أديان  ضمن  كمؤرخ  بتقديمه  ذلك   أي  أراد  أو    ،بذاته  مثلما  فلسفية  لمقولات  إخضاعه  بدل 
جهوده ضمن تلك المدارس،    تصنيف  إلى  أدى  ماوهو  إليها ولم يتبنها،    لم يدعُ   أو نفسيةاجتماعية أو أنثروبولوجية  

نقد الربط    : رابعا  ختزالية.ووصفها بالا  نتاجاتهالإ  ه رغم  الجهود  الحوار مع  التنأواصر  الأديان، غربية في  لعلم  ظير 
 . الإسلاميبما يخدم القضايا التي تشغل الفكر  والإفادة منها

 : "ميرتشيا إليادية على الشخصية المعرفية لـ"المؤثرات الفكرية القبلي  : المبحث الأول
،  تشعّب روافدهالتي أقرّ بفضلها نظرا ل  ،المعرفية  "إليادي"لشخصية   1التأسيسية   المناهل   سنحاول التركيز على أهم

الرئيسية  مع   منهاالتعريف بالمصادر  فقد   أطروحاته  التي استلهم  الموسوعية،   الفكرية والمنهجية،  بقراءاته  كان يمتاز 
بما يخدم  فأفاد منها    ينية،لنظريات الكلاسيكية في تفسير الظاهرة الدلما با ومُ ،  في لغاتها الأصلية  لمختلف المقاربات

  عنة بالبحث  فشغو اللروح عصره    على مسايرتهذلك  ، ويدل  اختزاليتها نتقد  اكما    كمؤرخ أديان،  زاوية تخصصه
 منشأ التدين والتقديس.  

 
 

 
  " إليادي"، الذي يعود الفضل إليه في تأسيس علم الأديان في الفكر الغربي، وقد أشاد  " ماكس موللر"ر أن نبدأ بعرض تأثير الألماني  جدكان من الأ  1

نق المباشر عليه، بالإضافة إلى  الفينومينولوجيا لأثرها  توظيف  تميل إلى  التي كانت  المقاربات  آثرنا التركيز على  أننا  المقاربة  ده لاختزالبإسهاماته، غير  ية 
المسألة الدينية عند ماكس موللر، من الفيلولوجيا المقارنة إلى تأسيس علم  "  : ستزادة حول الموضوع، يمكن العودة إلى مقالنا الموسوم بـالطبيعية لموللر، للا

 https://www.asjp.cerist.dz/en/article/165191، "الأديان 
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 : "إليادي"وأثرها على   "ولجيراردوس فان در "التأسيس لفينومينولوجيا الدين عند  : المطلب الأول
ولذلك فإنه يقتضي عند    ه،صادر م من دون العودة إلى    الإلياديم مقاصد المشروع  فه  ستحالةلابدّ من التنويه إلى ا

الدينية الفينومينولوجي  قراءته  الحديث عن الرئيسي  ، ضرورة  ة للظاهرة  المؤثر  المقاربة،    عليهالرجوع إلى  تبني هذه  في 
ر  تأثعلى    ثمّ التعريجالمنهج على الدين،  هذا  بادئ  لم  ه طريقة تطبيقب  التعريف عمل على  ن ، ولذلك س"لوفان در "وهو  

 علم الأديان.صة فيما يتعلق بمحاولة التأسيس ل، خابه "إليادي"
 : إسهاماته في التنظير لعلم الأديانلمحة حول  : الفرع الأول

لأديان  تاريخ ابدراساته حول    وليعلى المستويين الأكاديمي والدبأن "فان درلو" كان يشتهر   "فارندبرغجاك  "  يرى
نشوراته  قد ركّزت مبالديانة المصرية القديمة، و   يتعلقوكان مجال اختصاصه في تاريخ الأديان    والفينومينولوجيا الدينية،
إلى أطروحته    اصصو خ   ةر ولذلك تنبغي الإشاطيلة مساره،    ا توسّع فيهها المادية، التيصادر الأكاديمية على دراسة م

الثوة الدينية والإستيطيقية في  آخناتون و "و  ، 1916 "تمظهرات الآلهة في نصوص الأهرامات المصرية القديمة"الموسومة بـ
، والعديد من  1949 "الإسكاتولوجيا المصرية"و ،1944 "ديانة مصر القديمة"و ،1927 "قبل المسيحعشر القرن الرابع 

، اشتغل عليه بشغفأما المجال الآخر الذي  اديمية الملكية الهولندية للعلوم.  ألقاها بالأكوراق والمداخلات التي  الأ
القديمة    حولفيتمثل   اليونانية  فريدبها  فُتن  التي  الديانة  القديمة"فعمله حول    ،بشكل  اليونان   " الآلهة والإنسان في 

و   1927 للغاية،  بالأ  ذاته  الأمرمشهور  ألقاها  التي  الأوراق  من  للعديد  الديانبالنسبة  حول  اليونانيةكاديمية    تين 
القديمتين كان  والرومانية  فقد  وعليه،  المبكرة.  المسيحية  والكنيسة  درلو"،  على    "فان  الأولى  الدرجة  من  نشيطا 

   .1بشكل خاص  مستوى تاريخ الأديان، وبمجال ديانات العصور القديمة، والأديان الكلاسيكية
ا  "فاردنبرغ"ويشير   إلى  الثانيةهتمامه  كذلك  من ،  بالدرجة  بالرغم  الأمية  الأمم  أديان  ميدانيا   عدم  على    اشتغاله 

لبعض النظريات الذائعة في هذا    مصادر ثانوية، فقد حاول أن يجد مكانة في أعماله الفينومينولوجيةعلى    واعتماده
ومع ذلك، فقد رفض فرضية التوحيد باعتبارها أصلا للدين   رها بطريقة مغايرة.عد أن فسّ ب  "ليفي"المجال على غرار  

كما والفلسفية،  )الأنثروبولوجية(يتعلق بالطبيعة اللاهوتية    اهتمامه في هذا المجال عموما،ن  وكا.  "شميدت"قرّها  أالتي  
البنيبا  اشتغل عن  الجلبحث  الدينية  الأسطوري،    وهريةة  والفكر  المشاركة،  بنى  وعن  والثقافية،  النفسية  الحياة  في 

افترض الذي  السحري  الأديان،    والسلوك  إلى    وهووجوده في كل  ليشير  الأصيلة  الدينية  االقابلية  لإنسان. دى 
إلى   power  " القوة"، ولمصطلح  mana  "لماناا"ذا السبب، أنه نقل هذه الأهمية الكبرى لمفهوم  يُحتمل له  ولذلك،

الدين إلى تجربة حدراساته حول  المانا  تشير  إذ  مفهوم،  وبأن  للقوة،  تأسيسي  هاقيقية  الدينية   كعنصر  التجربة  تبعا    في 
ية النظريات الكلاسيك  "فان درلو". فقد هضم  2ه ة في فينومينولوجيا الدين عندزيمركلقاعدته القدسية، يعتبر مقولة  

 
1 Jacques Waardenburg, Reflections on the Study of Religion: Including an Essay on the Work of Gerardus van 

der Leeuw, Religion and Reason,Vol. 15, 1st ed (The Hague, Walter de Gruyter, 2011), p 221. 
2 Ibid ., pp 221-222. 
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ين، باعتباره  لداأخضعها بعد نقد نتائجها إلى تصوره الخاص حول  و   لعلمية،من مادتها ا  في تفسير الدين واستفاد
 معطى قبلي في النفس، واستعداد وتهيؤ لتلقي قوة فيضه لدى تجليات وتمثلاته المتنوعة. 

بعد الحرب العالمية الثانية، ف،  التدين في النفس  نزعةعلى أهم بحوثه في إشكالية تجذر وأصالة    "فاندربرغ"  وقد عرجّ
التوجه الديني الخفي في النفسية  على    هو الآخر   اشتغل، الذي  "كارل يونغ"بدراسات    مهتما  "فان درلو"أصبح  

الإشاويمالبشرية،   موضوع  كن  المنشورات حول  بعض  إلى  الأميةرة  الشعوب  البدائية"  : مثل  أديان  العقلية    " بنية 
والدين"،  1928 البدائي  المقالات.1940  "الإنسان  من  وعدد  أخذ  ،  أنه  جزأين  بكما  لإنجاز  المبادرة   حول زمام 

لندي أساسي حول كان بمثابة مرجع هو فشارك فيه العديد من المتخصصين،  الذي    ،1948-1940  "أديان البشرية"
الأديان،   فيه  أين كتاريخ  اتب  الأديان  اليوناني  لبدائيةمقالات حول  البدائية    .1والدين  الأنطولوجيا  فالتوجه نحو 

ودوافع  مصدر    رائن تدل علىق  إيجاد  حاول العديد من المشتغلين عليها  فقدكانت السمة المميزة لذلك العصر،  
، إن كان فطريا أو معطى خارجي، ولذلك استعان الكثير من مؤرخي الأديان بالمادة المعرفية  تدين تلك الشعوب

حا التي  االنفسية  تحليل  مولت  البدائي،  النفسي  ما لسلوك  نقد  بالتطورية    ع  الأحيان  من  الكثير  في  به  اتسمت 
 والمادية.

التراث  المعرفي بين علم النفس الديني وتاريخ الأديان بعد اطلاعه على  إلى إمكانية التكامل    "درلو  فان"وقد أشار  
أين    ،المدخلية  لذلك سنكتفي بملاحظتهخطابات يصعب نقلها، و   ، في خمسةذلك  "فاردنبرغ"  تناولوقد    اليونغي،
فالعديد علم الأديان وعلم النفس.    ييمكن أن نكتشف قيمة جليلة بالموازاة مع التطورات الأخيرة في حقل  يرى بأنه

  مبدأ واحد،   ستخلَصٌ من مُ من الباحثين والمدارس في تاريخ الأديان، مقتنعون بأن التنوع الهائل في الظواهر الدينية  
تُصاغ محاولة  أنه  كما   أن  الأديان، باعتباره  ليجب  من  واللامتناهي  المتعدد  العالم  واحم  انبثقم تفسير  معطى  د، ن 

الأخرى، النظريات  كل  او الإحيائية  و الطبيعية  ك  ولإقصاء  الاعبادة  المدرسة  إلى  بالإضافة  جتماعية  لأسلاف، 
في علم النفس، أي، محاولة إضفاء الشرعية المطلقة على منهج  . وهو نفس المسعى الذي يمكن ملاحظته  الفرنسية

البشرية  النفس  على  والتطبيق  التفسير  موضوعية   .2واحد في  أكثر  يكون  علمي  لمنهج  التأسيس    فقد كان يحاول 
 .الجامعة بين الأديان  على دراسة الدين من داخله، والكشف من ثم، عن البنية المشتركة تكون له القدرة

كحقلين يتخذان من الدين    يالتاريخاللاهوت اللاهوت النظامي و إلى تلك العلاقة القائمة بين  "فان درلو"وقد انتبه 
للدراسة، قدرتهمو  موضوعا  في  القصور  تحلاحظ  بسبب  الدين،  ماهية  إدراك  على  وذاتية  ا  ما  الباحث،  يز  وهو 

الوسطى بين اللاهوت التاريخي  هذه المرحلة  تسمى  و   ،فرع معرفي قائم بذاته يتلائم مع طبيعة الدينل  اقتضى التنظير
النظاميوال فمقارب Religionwissenschaftبـ  لاهوت  الأديان،  علم  أي  محضة  ،  تاريخية  كونها  من  أوسع  أو  ته 

مثلما يوجد    ،"علم أديان"نها ليست تخصصا نظريا أو دوغمائيا، وإنما هو  بمعنى خاص لك  منهجية  وإنمانفسية،  
 

1 Waardenburg, Reflections on the Study of Religion., p 222. 
2 Waardenburg, Jacques Waardenburg, Classical Approaches to the Study of Religion: Aims, Methods and 

Theories of Research. Introduction and Anthology (New York  & Berlin, Walter de Gruyter, 1999) p 399. For 

more detailed discussion , See, Cf, pp 399-408. 
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ها مفهومة، ولكن  لعلج لمعطى لمعنى الظاهرة الدينية  فهو يتحرك ضمن الإطار والسياق اقتصاد.  علم للآداب أو للا
المطلقة  الحقيقة  التجريبي، ولا ضمن مجال  المجال  السابقين من  كان يسعى نحو    قدف  .1ليس ضمن  مسايرة جهود 

لقواعد   التنظير  في  الأديان  الفينومينولوجي بغية    موضوعيةمؤرخي  المنهج  بأن  ووجد  للدين،  الفريد  الجوهر  إدراك 
الدينية، وهو موضوع آلياته، حتى يمكن توظيفها في  ا اشتغل على تطوير  ذ، ولهذلك  يمكنه تحقيق دراسة الظاهرة 
 .الفرع التالي

 : في فينومينولوجيا الدين وتطبيقاتها "فان درلو"إسهامات  : الثانيالفرع 
يخرج   درلو"لم  مسايرة    "فان  الدين،  عصره،  روح  عن  أصل  في  بالبحث  شغوفة  كانت  م  إذالتي  هم  بأ  لماكان 

  رافضا ،  نقدهاعمل على  فقد  النظريات الكلاسيكية في بحث هذه الإشكالية، وانطلاقا من تخصصه كمؤرخ أديان،
الإ الرد عليها من خلاختزالي،  طابعها  منهجية البحث، مستلهماولذلك حاول   في   "هوسرل"جهود    ل تصحيح 

الأوروبية العلوم  لأزمة  بأنه  ذلك    "إليادي"   أشاروقد    الفينومينولوجيا،  بواسطة  معالجته  يشدّد  "مبينا  على كان 
فسانية أو عقلانية، ويرفض التفسيرات الطبيعية التي  استحالة اختزال التصورات الدينية إلى وظائف اجتماعية أو ن

الرئيسي المهمة  أن  يرى  وكان  نفسه،  الدين  غير  آخر  بشيء  الدين  تفسير  إلى  بها    ةتسعى  تضطلع  أن  التي يجب 
ودافع  ختزالية،  دأ مناهضة الا مبتبنى  فقد    .2"فينومينولوجيا الدين، هي أن توضّح البنى الداخلية للظاهرات الدينية

 . ير بما لا ينتمي إليهلتفسوتعذره على اتفرّد جوهر الدين،  عن
ه  ، بغية إيجاد الوشائج التي تربطاوطريقة توظيفه  هابادئلمو   بتصوره للفينومينولوجيا  التعريف عمل على  نس  وعليه، فإننا

ويقصد بأنه    .3" هذا الموضوعأول من كتب بحثا مهما في  "  باعتباره  ،فيهاسهاماته  بإ  أشادالذي    "إليادي"بنظرية  
واضحة معالم  وضع  من  الدين  أول  لفينومينولوجيا  عليه  ،ومنتظمة  أثنى  كوكس"  كما  أفضل    باعتباره  "جيمس 
  .4هولندي ممثل للفينومينولوجيا

الدين  " ،  Religion in Essence and Manifestationفي كتابه    الجوهرية في فينومينولوجيا الدين  تهمساهمتكمن  و 
وتمظهراته جوهره  أين"في  في   ،  الفلسفية  أفكاره  بدمج  الدين،قام  فينومينولوجيا  حول  شروحه  النظر  و     إليه يمكن 

الدين،   في  باحث  أول  الفلسفلمزاوجة  با  قام باعتباره  الفينومينولوجيا  بفينومينولوجيا يبين  الهوسرلي  شكلها  في  ة 
لمنهج  .5الدين التنظير  في  الهوسرلية  من  يفيد  أن  بحنكته  استطاع  لفقد  وحده  الدين  تخص  فينومينولوجية  بلوغ  ية 

 هره، دون تفسيره بما لا يتوافق مع طبيعته. و ج
من أهمّ  "  يعتبره  مكانة الصدارة في هذا المجال، إذ  ء  و  تببالقيمة المعرفية التي سمحت له    على هذه  " محمد ميرا"ويؤكد  

، وهذا وحده  1950-1925تجاه الظاهراتي، ويرى المؤرخون أن هذا الإتجاه قد ارتبط باسمه فيما بين  الاشخصيات  
 

1 Waardenburg, Classical Approaches.,  p . 408. 
 .105إلياده، ص  البحث عن التاريخ والمعنى في الدين،  2
 .103المرجع نفسه، ص  3

4 Cox , Guide to the Phenomenology of  Religion, p 115. 
5 Ibid., pp. 115-116. 
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البازين، ومن أشهرهم في وقتنا الحالي  فيكاف   الظاهراتيين المتأخرين  المجال، بل إن أحد  إبراز أهميته في  ميرسيا " 
ن يجد صعوبة في تصنيفه بوضوح ضمن الظاهراتيين  تجاه، وإن كاعنه وكأنه هو أبرز معالم هذا الا  يتحدث  "إلياد

  .1" بسبب تعدّد المشارب التي ينتمي إليها إنتاجه كما يقول
فاردنبرغ  كما رائد"بـعنه    "ينقل شهادة  عدّه  الظاهراتي  أنه يمكن  وفهم   الدين  دراسة  المنهجية في  بسبب جهوده 

الظواهر الدينية، وبغض النظر عما يقوله مؤرخو علم الأديان عن أهمية ومكانته فإنه ليس هناك أدنى شكّ في أنه  
أول من كتب عن الإتجاه الظاهراتي بصورة أكثر تحديدا وأكثر وضوحا ودقة، كما يتّضح لمن يقرأ ما كتبه في هذا  

   .2" ته بما كتبه غيرهالموضوع مع مقارن
ومن خلال ما "  : التحليل بالقولفي التأليف و   "فان درلو"حول طريقة    "فاردنبرغ"ا كتبه  عامة لم  خلاصة  ثم يقدم

 وغيره أعتقد أن ما كتبه هذا الرجل يعُد  أوضح ما كُتب في هذا الموضوع، ومع ذلك،   "فاردنبرغ"قرأته مما نشره له  
نرى الباحثين يختلفون فيما بينهم، وهذا مثار الدهشة في تحديد مفهوم الظاهراتية عند هذا الرجل، ولعل السبب  

يكشفه   ما  أسلوب    "إلياد "هو  على  درلو"ويعلق  بأباعتباره    "فان  يكتب  بارعا،  غاية  كاتبا  وفي  بديع  سلوب 
فجاء فيه  الوضوح،  يتحول  كان  زمن  وفي  والتعليقات،  الشروح  إلى  قرائته  تحتاج  ولا  الأفهام،  إلى  قريبة  كتبه  ت 

الكتابة واتصافها بالمالجاف والعويص والم   الأسلوب فإن وضوح  الفلسفية،  يزات  غلق إلى تقليد شائع في الأوساط 
بالالفن للرمي  عرضة  يجعلانها  كانا  الفكرية  أصالة  وغياب  الهواية  وروح  كتبه تؤكد  و .  3"سطحية  إلى  هذا    العودة 

 الوضوح والبساطة في التحليل، والتنظيم في التناول، والترتيب في التوظيف المنهجي، وجلاء الغاية والنتائج.
بم التعريفي  عملنا  التنوسيعتمد  في  مشروعه  الدين،عالم  لفينومينولوجيا  الأولى  ظير  علبالدرجة  المرجعي  ،  كتابه  ى 

ملحقا    الذي، بقاالس و ف  للتعري  Epilegomenaضمّنه  مبادئه.  وتحديد  قسمينالكتاب  يتشكل  بالمنهج،    : من 
   ، ويمثل الجانب النظري.الثانيانب التطبيقي على المقدس الديني. ويتناول الج ،الأول

تحدّد وتمثّل لمختلف    "الدين في جوهره وتمظهراته"صفحة في كتاب    سبعمائةغالبية ال  بأن  "كوكسجيمس  "رى  وي
من  ا  نَ ن ـُك  ، يمُ epilegomenaاه بـ  سمكتابه الذي    غير أن آخر  من زاوية الموضوعي والذاتي.إليها  ظرَُ  الأنماط التي ينُ

، يريد إنجازه عمليا  راءه بماوفق مصطلحات فينومينولوجية واضحة، أين يخبر ق  بدقة  هالوقوف على شرح واف لمنهج
الكتاب  : أولا بقية  أما  الدين،  جوهر  باعتبارها  القوة  من    تحديد  يريده  بما  للتعريف  -الذاتي  ثنائيةفخصصه 

  .4وكيف يمكنها المساعدة في بلوغ المقولات الأساسية للفينومينولوجيا الموضوعي في دراسة الدين، 
تبحث الفينومينولوجيا في الظاهرة  " : التاليكمن كتابه،   107للفينومينولوجيا في الفصل  "فان درلو"تعريف ورد وقد 

فيما   أي  ذاتها،  في  تتبدى  مضامين"يتمظهر"كما  ثلاثة  المبدأ  ولهذا  موجود.  /1  : .  ما  الشيء هذا    /2  شيء 
 

 .112ص ، )م2009هـ/1430القاهرة، دار البصائر، ( 1مقالات في المنهج، ط : في علم الدين المقارن دين محمد محمد ميرا،  1
 .المرجع نفسه 2
 ، بتصرف.113، ص في علم الدين المقارن، محمد ميرا 3

4 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion, p. 118. 
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يشير بنفس القدر إلى ما يتمظهر، وإلى    "التمظهر"ن هذا  لك.  " ظاهرة"يصبح    ،بسبب تمظهرههو  و  /3 . "يتمظهر"
لكن ذلك لا وعليه، فإن الظاهرة هي موضوع مرتبط بالذات، وذات مرتبطة بالموضوع،  الشخص الذي تتجلى له.

يتأثر بطريقة أو بأخرى   الموضوع  العكس، أي أن  الموضوع بأي حال من الأحوال، ولا  يعني بأن الذاتي يغير في 
ذلك أن فالظاهرة أبعد من ذلك، فهي ليست نتاجا للذاتي، بل تظل أقلّ تجسّدا أو برهنة من خلاله،  بالذاتي،  

 )أخيرا(  "الشخص". وإذا ما شرع هذا  " شخص ما"، ومن خلال تمظهراتها لـ"تمظهراتها"جوهرها الكلي معطى عبر  
 . 1" ، تنشأ الفينومينولوجيا حينئذ"تمظهر"في مناقشة ما 

في البداية بالفينومينولوجيا الفلسفية، وهو ما  انصبّ    "فان درلو"اهتمام    مبينا بأن  ذا المفهوم  ه  "كوكس "ويشرح  
ففي هذا القسم، قام بتعريف الظاهرة على أنها    ي يمثّل أول فصل من ملحقه.ذ، ال107تؤكده تحليلاته في الفصل  

الملاح   الذات  إلى  يتمظهر  العملما  هذه  وتتم  موجود.    /1  : متسلسلكل  شب  يةظة،  ما  الموجود    هذا  / 2شيء 
وهذا التفسير البسيط على ما يبدو لكيفية إدراك الذات    بسبب تمظهره، تصبح هنالك ظاهرة.هو  و   /3يتمظهر.  
  ، مما يعني ضمنيا بأن هذا التمظهريتمظهر، يجعل تمظهراته نحو شخص معينمرتبطة في حقيقتها بأن ما  للموضوع  

له.   يظهر  الذي  الشخص  وإلى  يتمظهر  ما  إلى  القدر  بنفس  الكلاسيكي يشير  الهوسرلي  التحليل  هذا  قاد  وقد 
لتفاعل قائم بين الذات  للإدراك، نحو التشديد على أن ما يتمظهر ليس موضوعا خالصا، انطلاقا من كونه نتيجة  

أو أنُت جَت بواسطة الذات،   تمظهرت قد حُدّ دت  كما لا يعني ذلك بأن الحقيقية الموضوعية للظاهرة التي  والموضوع.
عبر   معطى  الكلي  لـ"تمظهراتها"فجوهرها  تمظهراتها  خلال  ومن  ما"،  في    ."شخص  الشخص  هذا  يشرع  فحينما 

تنشأ   بغية تحليله وإعطائه معنى موضوعي،  له،  عمّا تمظهر  الظواهر  الفينومينولوجيا حينئذ،الحديث   . 2أي دراسة 
تضيف إلى الظاهرة إنتاجا، بغير الوصف الخالص، فهي تحدد طبيعة ما يظهر باعتبارها وعاء التمثل من  فالذات لا  

                                    ة للمعنى، لكنها بعدٌ فاعل داخل التجربة.دون أن تكون مُنتج
في علاقتها مع الشخص  "  : بة قائلاوبعد هذا التعريف الفلسفي يشير إلى الخطوات المنهجية التي تقوم عليها المقار 

،  relative concealmentمواراته النسبية   /1  : ثلاثة مستويات ظاهراتية الذي تتجلى له الظاهرة، فإنه يتبع ذلك،  
جلية    /2 تصبج  التي  النسبية  /its gradually becoming revealed  ،3تدريجيته   relative  شفافيته 

transparency  .  متعادلةفهذه ليست  الثلاثة  المستويات  الحياة  مستويات  مع  مترابطة  أنها  التجربة    /1: غير 
experience  ،2/   الفهمunderstanding  ،3/   البرهنةtestimony.  حين يتم توظيفهما   الأخيرتانكما أن الطريقتان  

 .3"يؤسسان خطوات الفينومينولوجيا ا ومنهجيايمعل
الوارد   لهاملمج  هتلخيصو   الرئيسية    على الأفكار لتركيزه    "كوكس" نقل شروح  سنهذه الخطوات،  من  المقصود    بيانول

ففي الحالة الأولى،  على ثلاثة مستويات عملية.استنادا   تجلي الظاهرةل تحليل  إجراء يمكن فهو يرى بأنه في الملحق، 
 

1 Gerardus Van der Leeuw,   Religion in Essence and Manifestation, trans : Hans H. Penner,1st  Ed (New Jersey , 

Princeton University Press, 2014), p 671.  
2 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion, p 118. 
3 Op.Cit., p. 671. 



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 
303 

ظ. ويمكن لاح  لتصل في الأخير إلى شفافية نسبية بالنسبة للمُ   هرة، إلا أنها تتجلى بشكل تدريجي، يتم إلغاء الظا
انم   الواقع، فمن خلال ربط  بناء  يتم تجربته وبين  ما  الشخص، طالما توجد مسافة دائمة بين  بتجربة  الظاهرة  حاء 

ني عن  تبعد"  لحظات  لَ ي  ب ـَبأن تجربته في كتابة كلمات على صفحة ق ـُ  "فان درلو"يعترف  ،  "هوسرل"ـطريقة تذكرنا ب
، وفي كلتا الحالتين، فإن ما تمت  "تعبير كتابي مدرسي منذ ثلاثين سنة خلالنفسي، كالحياة التي كتبتها في سطور 

يعُاد بناؤها.بشكل كامل،    كتابه هو ماض   في    ذلك أن المسافة بين الماضي القريب تختلف قليلا عن أي تجربة 
، كتجربة ذلك المصري الذي كتب ملاحظاته ليست أقرب إليّ ،  ظاتتجربة السطور المكتوبة قبل لح"الواقع، فإن  

كيد على أن كل ما يعُاد بناؤه، بما في صياغة هذه الملاحظة للتأ  توقد تمّ .  "على البرديات قبل أربعة آلاف عام
  كان قريباكموضوع، سواء    "الآخر"ذلك أعزّ أفكارنا، فإنها تعيد موضعة ذواتنا، وبهذه الطريقة، فإن إشكالية فهم  

، فالجدلية بين الذات والموضوع  هي نفسها تماما  الأمس أو منذ أربعة آلاف عام مضت أو من الصين البعيدة، منذ 
 .1وهي حقيقة لا يمكن إنكارها حتى في أكثر تجاربنا الشخصية الحميمية بشكل جوهري في إدراكاتنا  ةمتجذر 

بأنه   ذلك  أن  ويعني  علينا  بناءينبغي  بالا  نعيد  يقوم  يتمظهر  ما  لأن  ثّم الواقع،  ومن  تدريجي،  بشكل  نكشاف 
عبر    "المشوشة "ظ إضفاء المعنى على بعض التمظهرات  فإعادة البناء تبدأ من خلال محاولة الملاح  يضحى مفهوما،  

بنية. بإعطائها  أي  لها،  مخطط  ملاحظته  رسم  تمت  ما  بنية  خلال    إن  مباشر  بشكل  تجلّى  ما  بنية  هي  ليست 
في كلّيته من طرف الملاحظ،   "فهم"وإنما هي بطريقة أو بأخرى   يعتبر نتيجة للتحليل المنطقي،جربة، ولا هي ما  الت

من خلال  "دلالة ما تّم تنظيمه بشكل ذو "فالبنية هي بشكل يعود بنا نحو العلاقة الأساسية بين الذات والموضوع، 
منها إلى    ءمي في جز شار إليها من طرف الملاحظ، تنتالم  دلالةكما أن هذه ال  ،شخص أعطاها حقيقة موضوعية

لموضوع بهذا المعنى يترجم  يحاول فهمه. إن التمايز بين الذات وا  الذي  شخصالإلى    ،الواقع نفسه، وفي جزء آخر
  .2" الوضوح"و "الفهم"بين  قائمة علاقةإلى 

الفهم   الفينومينولوجية،  لمبادئ ا  "فان درلو"مقولة مركزية في تصور    understandingويمثل  الطريقة،  لمقاربة  وبهذه 
الإنجليزية   للكلمة  الألمانية  الترجمة  في  متضمّن  هو  مثلما  للإدراك،  معنى  أعمق  الفهم   understanding asيبلغ 

Verstehen  مركزي    "فاردنبرغ"، وهو مصطلح يجادل الفي    بأنه  درلو"عند    دينفينومينولوجيا  فالإدراك في    ،"فان 
للملاحظ   يبرز  يعني بأن  الأعمق  أو  ما  معناه  لحظيا  من  ليس  معنى سلسلة  رؤية في  هو  وإنما  فردية،  حتى تجربة 

بينه الجامعة  الوحدة  حدس  تم  أعمقاالتجارب،  فهم  على  تشتمل  التي  الوحدة  بأن  يعني  ما  وذلك  تسمح    ،، 
كما  في الوقت عينه.  وماهية    مكوّناتجعلها    التي   ، لأنها رؤية في الصلاتللملاحظ بأن يرى الطبيعة الجوهرية للتجربة

الفينومينولوجي  Verstehenلـ    "فان درلو"  توظيف  بأن  "فاردنبرغ"يجادل   به بأن  الواقعي    يقصد  الوجود  لا يدرك 
 . 3رة من خلال تحليل يستند على الحدس بدلا من العقل على هذا النحو، ولكنه يتبصّر في جوهر الظاه

 
1 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion , pp 118-119. 
2 Ibid.,   p. 119. 
3 Ibid ., pp. 119-120. 
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، يعود مرة أخرى ليؤكد بأن هذه  عليها المقاربة الفينومينولوجية  لركائز الأساسية التي تقومل  "فان درلو"وبعد عرض  
تطبيقية تخضع لها عند الدراسة، وقد   ما راعت خمس مراحل  إذا  مأمولة إلا  نتائج  ستفاض في  االركائز لن تحقّق 

عمد إلى  غير أننا سن  على نقلها حرفيا،  "فاردنبرغ"عمل    وقد، يصعب نقلها،  من كتابه  صفحات  في أربعشرحها  
     .1" كوكسجيمس  "و "ميراد محم"مه كل من التخليص الذي قدّ 

شرح كيفية تحقيق هذا الفهم، تبعا  ا، مبينا أنه ولخطواته "كوكس" يوجز  "معالم المنهج الفينومينولوجي"وتحت عنوان 
يلُفت  " هوسرل"ـل التمظهرات، من خلال الإشارة إلى  الا  "فان درلو"،  القائمة بين  العلاقة  اتجاه    "الخلفيات"نتباه 
،  percptible relationships  حسيةص إلى أنها علاقات  لليخ  ،"ختلافجه التشابه والاأو "و  "الدقيقةالفروق  "و

علاقات   فقط.  ذلك  ،  factual relationshipsية  عملوليست  البنيوية  العلاقات  ضمن  شرعية  تكون  أنها 
هو  و ولشرح طريقة كيفية وصوله ليكون نمطا مثاليا،  ،  types  فالتخطيط البنيوي للعلاقات يقود نحو تحديد الأنماط

 / 1: حددها في خمسة مراحلالتي    الفينومينولوجياإلى    "فان درلو"لجأ  على إيضاحه في كتابه،    ل العمل الذي اشتغ
 interpolating the phenomena intoالظواهر في حياتنا الخاصة معايشة  /assigning names. 2تعيين الأسماء 

our own lives. 3/    الإيبوخية ملاحظته /observing the epoché. 4ملاحظة  تمت  ما   clarifying  توضيح 

what has been observed.5 /   أصيل فهم  يخدم  و .  achieving genuine understandingتحقيق  غرض  حتى 
 .2ة ، لكنها تحصل متزامنكذلكلا تظهر   في الممارسة العملية لكنها اتواليباعتبارها تحدث مناقشته، فإنها توصف 

فان "ربطها بفينومينولوجيا الدين، ذلك أن    حينفيها  ف  تصرّ   ، فقد احلر هذه الم  عن  "ميرا"  لما ذكرهأما بالنسبة  
ضمنيا ضرورة  نه كان يقصد  مع أ،  ة إلى كتابهالعود ه تؤكدهو ما و مبادئ للفينومينولوجيا الفلسفية، ناقشها ك "درلو

 .  كما سيأتي لاحقا،فينومينولوجياعند دراسة الدين ا  التقيد به
قام بتحديد عمل المنهج الظاهراتي للتوصل إلى هذا الهدف تحديدا واضحا من خلال  "بأنه    يبنوعن هذه المراحل ي

الظواهر  : الأولى  : مراحل خمسة العملية  رصد  تصنيفها، وهذه  ليسهل  أسماء  وإعطاؤها  فيما    الدينية  مهمة جدا 
هر الحقيقية  ايرى، لأن هذه التسمية والتصنيف التابع لهما اللذان يمكّنان الباحث الظاهراتي من التعرّف على الظو 

، فهذا "فان درلو"للدين الجديرة بتوصيله إلى هدفه، ويتم ذلك من خلال عملية الإدخال والإخراج حسب تسمية  
نزلاق وراء هذه  على خطورة الا  أن هذه العملية تنطوي، وهكذا، ويرى  نصنفه تحت الأساطير، وذاك تحت القرابين

النظريات   وتحويل  ومفاهيم،  نظريات  إلى  الملاحظات  تحويل  خطأ  في  الوقوع  وبالتالي  بحرفيتها،  والتقيد  الأسماء 
المرحلة الثانية لتجنّب والمفاهيم إلى كلمات، ومن ثّم معاملة هذه الكلمات على أنها موضوعات حقيقية، فهنا تأتي 

و  الخطورة  هذه  الاالباحث  وتجربتها  هذا  الظاهرة  معايشة  الباحث  محاولة  في  الثانية  المرحلة  هذه  وتكمن  نحراف، 
، إن كل ما يظهر لنا لا يقدّم لنا نفسه بصورة مباشرة وفورية، إنما  "يويل"بصورة شخصية ومنظّمة، وكما يقول  
 

. بالإضافة إلى كتاب 680،675، ص   Religion in Essence and Manifestation ستزادة حول مبدأ الفهم، عد إلى كتاب فان درلوللا   1
 .419، 415، ص classical approaches to the study of religion فاردنبرغ

2 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion., p. 120. 
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برازها وبيانها وهذا مستحيل ما لم نقم نحن بالمشاركة في تجربة هذا الذي يظهر لنا كرموز لمعان ينبغي أن نقوم نحن بإ
 . 1"لا بطريقة قهرية ولا شعوريةبطريقة اختيارية ومنهجية 

في هدوء متجرّدا من كل   وتتمثل المرحلة الثالثة في أن يجلس الظاهراتي "  : أما بخصوص المراحل المتبقية فيقول عنها
يمثّل   ما  وهذا  بوضوح،  حقائقها  وإدراك  رؤيتها  ليستطيع  ودراستها  الظواهر  تلك  بملاحظة  ويقوم  مسبقة  أفكار 

الرابعة الذاتية2" المرحلة  من  والتجرّد  المسبقة  الأحكام  وتقويس  الإيبوخية  مبدأ  تطبيق  بذلك  ويقصد  تأتي "،  .  ثّم 
عندم والأخيرة  الخامسة  ويقوم  المرحلة  بها،  هو  وأحاط  له  تجلّت  التي  الحقائق  أو  الحقيقة  هذه  الظاهراتي  يواجه  ا 

   .3"بالتحقق من فهمه لها والتأكّد منها
أن فهم السياق ذلك    الفلسفي،في سياقها    هاضعو بعد أن    ةشرحا وافيا لهذه المراحل الخمس  "كوكس"نجد عند  و 

يجب  بأنه    ها كالآتيوقد لّخص،  لهاالفلسفي    هنظور م مراعاة  يقتضي    "درلوفان  "عند    الفينومينولوجياالديني لتوظيف  
إطلاق اسم على كل ما يتمظهر بغية التعرف على الظواهر المختلفة، وفصلها وتصنيفها، فبعض الممارسات تندرج  

 ل تعيين مسميات مختلفة من أجتحت تصنيف واحد، في حين لا تتناسب معها ممارسات أخرى، غير أنه ينبغي  
، ذلك أنهما متمايزان  sacrifice "التضحية"، وآخر بـpurification "التطهير"بـ التوضيح. وعليه، يمكن تسمية فعل  

غير    ."آدم"مثل  ،  "فان درلو"ا يذكر  ثلمم  منذ القدم   من حيث النوع، فعملية تعيين الأسماء عمل إنساني ضروري
من خلال تحويل اسم إلى موضوع أو شيء، بدلا من اختباره    تمثل في تجسيد مصطلح مخصوصأنها تحمل خطرا ي

يحثنّا   ذلك،  ولاجتناب  معيّنة.  لحظة  في  ظهرت  حية  درلو"ككينونة  قمنا    "فان  لما  المعايشة  تقنية  توظيف  على 
تمامبتسميته غريبا  يبدو  والذي  إلى تجربتنا.    عنا   ا،  لهذا  بالنسبة  الغريب  من خلال   "الآخر"فالطابع  تعقيدا  يزداد 

يتمظهر ما  أن  نسميه  ،حقيقة  ينبغي علينا    ،وما  والذي  اللغة،  من خلال  غالبا كرمز  بطريقة وسيطة،  إلينا  يأتي 
ما يقتضي    هو في حياتنا بشكل قصدي ومنهجي، و   ارهتفسيره. ولا يمكن إجراء هذا التفسير إلا إذا ما قمنا باختب

إ منه  الفن  إلى  أقرب  متعاطفا،  المحفهما  المنطق  خلال لى  من  النفس  عن  خارجي  هو  بما  المرء  يشعر  أين  ض، 
تبعا لملاحظة   ذلك،  الذاتية. ومع  التجربة  درلو"استحضاره في  بتسميته  فإنه    ،"فان  قمنا  ما  استحضار  مع  حتى 

طفية تستند  إن فكرة المعايشة العاغير    ي الفرق بين الذات والموضوع كليا.داخل تجربة المرء الذاتية، فذلك لا يلغ
يظل ضرورة   إنسانية  هو ضرورة  فما  هذا،  يومنا  إلى  الدين  لفينومينولوجيا  مميزة  تمثل سمة  قاعدية،  مرتكزات  على 

، أو فالفينومينولوجي مطالب بإدراك قصدية الظاهرة من خلال معايشتها  .4إنسانية، وهو بهذا النحو يصبح مدركا 
 .تجربة الآخر المغاير لهالوصول إلى أقصى درجة من التعاطف مع 

 
 .116-115ميرا، ص محمد  في علم الدين المقارن،  1
 .117، ص المرجع نفسه 2
 المرجع نفسه. 3

4 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion.,  .p  120. 
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يكون   صنّفهما    "كوكس"وبهذا  اللذان  والثاني،  الأول  المبدأين  مضمون  أوجز  درلو"قد  كتابه  "فان  بطريقة    في 
أي تناول  (A-B)إلى    ألفبائية،  إلى  ينتقل  ثمّ  إذ  C  العنصر .  مشروع    يعرض.  في  الثالث  درلو"العنصر    "فان 

فكرة   وصفها  الإيبوخية،  الفينومينومينولوجي  يُ   نهابأالتي  تقني  بواسطة    فُ ظ  و تعبير  الفينومينولوجي  التداول  في 
إذ يتمّ وضعه بين  ن، للدلالة على عدم وجود حكم يتعلق بالتعبير عن العالم الموضوعي،  وفلاسفة آخري  "هوسرل"

 ، لتركيز بذاتها على الظواهرتعمل على ا  ،"متحفّظة"إلى الإيبوخية على أنها ملاحظة    "فان درلو"ويشير    قوسين.
مقيّدة، أو موضوعة بين قوسين، وبالتالي، تعليق فتراضات القبلية ض ما وراء التمظهرات، فكل تلك الاوليس بافترا

أو   بيضاء  بمثابة صفحة  العقل  جعل  المنهجية  هذه  تقتضي  ولا  قيمتها.  أو  الحقيقي  وجودها  الأحكام بخصوص 
، "فان درلو"  ، وكما لاحظ"هوسرل"مثلما وظفّها  و فبدلا من ذلك،    بغرس ذاتها فيه.رغة تقوم الظواهر  مساحة فا

يتجاوز أو يقُوّ سُ ما هو عرضي في التمظهرات بغية  ،  phenomenological reduction  "الرد الفينومينولوجي"فإن  
تبص   فيها   ر  تحقيق  هو جوهري  المسبقة   .1لما  الأحكام  تعليق  ق   أي  مختلف  من  وتجاربهالمكتسبة  الباحث،  ، راءات 

 .ورؤيته الخاصة
، بحيث "فان درلو"التنظير الفينومينولوجي عند  إلى العنصر الرابع في  يقود  بأن ذلك    ذكرفي  Dأما بخصوص المبدأ  

ذلك مع    خلطولاجتناب  تصنيف الظواهر ضمن أنماط أو مقولات،    عبر يقوم الباحث بتوضيح ما تّمت ملاحظته  
  C، في حين أن  Bينشأ من    Aبمعنى أن    "علاقات سببية" بأن الأنماط لا تعني    "فان درلو"مخطط تطوّري، يؤكد  

في   الضمنية  جذوره  المناظر  Dتعود  رسّام  مثل  ما  حدّ  إلى  البنوية  العلاقات  الفينومينولوجية  المنهجية  تستخدم   .
موضوعاته،    لما   الطبيعية من  مجموعة  بدمج  الآخر. يقوم  عن  منها  كلا  يفصل  التوضيح    أو  فإن  ثم  ومن 

الفينومينولوجي يشير إلى الصلات والعلاقات البنيوية، ويعني ذلك أننا نسعى وراء العلاقة المتبادلة النمطية المثالية، 
قد فهم الأنماط المثالية باعتبارها    "درلوفان  "أوسع. ونرى بأن  ضمن بنية ذات دلالات    ها ومن ثّم إلى محاولة ترتيب

 .2منبثقة عن عملية تجميع للظواهر الدينية ضمن نماذج مترابطة
نهاية هذه العملية، حينما يتم  عند صلبأنها تح "كوكس"أما بخصوص التركيب، أي خلاصة هذه المبادئ، فيوجزها 

إنتاج الفهم، مثلما ذكُ رَ أعلاه، بمعنى الفهم العميق، الشامل   إلىما يؤدي  وهو  دمج المراحل من الأولى إلى الرابعة،  
ويصف   درلو"والحدسي.  المشوشة    "فان  الحقيقة  تصبح  حينما  يحصل  للظاهرة  الإدراك  هذا  وتمظهرا.   تجليابأن 

الفينومينولوجيا  " فان درلو  "لـ  تبعاه  ، أو حتى صوفيا، فإناامبدو ذاتيا تمغم من أنه قد ير وبال بناء   "علما"، تعرض 
للمعطيات.    على التفسيري  التحليل  عن  الناتج  الفهم  هو  الكلي  العلم  لـو أن هدف  فان "، يخلص  "دلثاي"وفقا 
ومع ذلك، فإن هذه المنهجية تنطبق بشكل متساو .  "هيرمونوطيقا"   عبارة عن  إلى أن هذا العلم في النهاية،  "درلو

التاريخ يعكس   القيام بذلك في تفسير الحاضر، باعتبار أن كل ما حدث داخل  يتم  مثلما  التاريخ،  عند تفسير 
من المؤكد  "  : ذلك  "فان درلو"، ويشرح  "أقرب جيراني"المشترك الإنساني، مثلما تّم التعبير عن ذلك في سلوكات  

 
1 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion., pp. 120-121. 
2 Ibid., p. 121. 



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 
307 

السلا آثار  ليست بأن  فإنها  إنساني،  كتعبير، وكموقف  للغاية، ولكن  مفهومة على نحو صعب  الأولى  المصرية  لة 
 .والمعاني الكامنة فيهاالضمنية،  ية تكمن في استخلاص الدلالات ئفالغاية النها .1"أصعب من رسائل زميلي

التنظير له  أما عن من خلال تشديد علم  كالفينومينولوجيا    تعزّزت ا، فقد  الغاية التي سعى إلى تحقيقها من خلال 
درلو" التحليلا  "فان  أن  في   تعلى  وذلك  للحقائق،  مواجهتها  في  مستمر  بشكل  للتمحيص  إخضاعها  ينبغي 

والفيلولوجيا. الآثار  علم  على  اعتمادا  والنصية،  التاريخية  الدراسات  حقائق    حالات  توجد  لا  الحال،  وبطبيعة 
أو  الأثرية،  الشواهد  دراسة  على  الباحث  يعمل  فحينما  للتحليل،  موضوعا  تكون  أن  ينبغي  ثّم  ومن  خالصة، 

  ، الفينومينولوجي  مزيدا من التحليل المصادر النصية، تكون النتائج التحليلية مقيّدة ومحدودة بشكل عام، ما يقتضي  
في الفن الخالص  يلات المعنى في مقابل المعطيات، فإن المنهج سيقع  لتح  نومينولوجيفي ال  ذا لم يتفحّصومع ذلك، فإ

وعليه، المجرّد.  ثمّ ف  والتخيّل  الفينومينولوجيا من  دينية  .  2هو تحقيق موضوعية خالصة  ،إن هدف  ليست  فالظواهر 
بقو  ستحضر  فكرة  وهي  الدراسة،  عند  مراعتها  وجب  أخرى  أصعدة  مع  تتداخل  فهي  التناول خالصة،  في  ة 

 الإليادي.
الفلسفية عند   الفينومينولوجيا  لجوهر الظاهرة، نعود    موضوعي، وطريقة تحقيق فهم  "فان درلو" وبعد تناول مبادئ 

وقد  ختزالية،  جتناب الا على الظاهرة الدينية، لا  امعه إلى بيان مفهوم الفينومينولوجيا الدينية، وطريقة تطبيق آلياته
 . Religionكتابه، والمتضمن في الملحق، تحت عنوان من   108في الفصل  ذلك ورد 

درلو"يقول   ل  "فان  الملائمة  الطريقة  الفصلعن  مطلع  الدين، في  من   ةاول يمكننا مح"  : دراسة  انطلاقا  الدين  فهم 
ن يدُرَكَ من الأعلى فقط،  يمكن لجوهر الدين أ كيف،مستوى جلي، من ذاوتنا باعتبارنا مركزا، كما يمكننا أن نفهم

كحالة تجلّ  عتراف بها و يمكننا الاملاحظة الدين باعتباره تجربة جلية، أ يمكننا : بتعبير آخر نطلاق من الله.أي بالا
مدركة، عند    غير  الأنها  تعتبر  بنائها،  إنإعادة  استجابة  ليس سوى  فالتجلي  ظاهرة.  التجلي،لتجربة  اتجاه   سانية 

النتائج المتعلقة بالتجلي يمكن من خلاله، بطريقة غير مباشرة، اشتقاق    إذهو ظاهرة كذلك،  نحو ما تجلى،    فدافعه
فهو يسعى يوحي الدين بأن الإنسان لا يقبل الحياة المعطاة له بسهولة،    بذاته. واعتمادا على ضوء هذه المنهجية،

 استلهامها من الحدّ الذي يسرّه، فإنه سيسعى إلى  إلىعليها، أو  ، وهو إن لم يحصل  powerفي الحياة نحو القوة  
الرحبة ، وإضفاء بعض المعاني العميقة و افي حياته الخاصة. فهو يحاول تشييد حياته، وتعزيز قيمه خلال ما يعتقد به

الطريقة، سنجد ذواتنا على    للحياة إلى أقصى حدودها،   تمديد  فالدين هو  : أفقي  مستوىعليها، ولكننا، بهذه 
أن   يتوقذلك  الديني  حياة خص  الإنسان  ورحبةنحو  عميقة،  أنه    : بة،  وبعبارة  كما  لذاته،  القوة  اكتساب  يريد 

أو    : أخرى استخدامه،  أراد مجرد  ما أسمى، سواء  حياته نحو شيء  الإنسان في  معبوداايسعى  فهو لا    .3"تخاذه 
 . ، التي ينسبها لكينونة قوية وقاهرةعتقاد بالترانسندنتالية، والمفارقةيستطيع العيش دون الا 

 
1 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion., p. 121. 
2 Ibid ., p. 121-122. 
3 Van der Leeuw , Religion in Essence and Manifestation., p . 680.  
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،  جوهر فريد ت مقولة ذاو   ،نه معطى قبليبأ، وتجربة شعوريةهذا المفهوم المستجد للدين، باعتباره    "كوكس"ويشرح  
ذلك أنه كان يتعامل  كان لها تأثير غير مباشر على الدين،    ،"فان درلو"  وفقا لتعريفالمنهجية الفينومينولوجية    بأن

اعتبر الدين بمثابة فئة تخصه  قد  من ملحقه،    تاليمع القضايا الإبستيمولوجية بشكل حصري، غير أنه في الفصل ال
النظريعود بقارئه نحو الصفحات الأولى من كتابه، حين ربط الدين بالقوة،  لهذا  من داخله، و    نإليه م  وبوجوب 

المتدين. الإنسان  الديني يسعى نحو التسامي بالحياة، وإثراء    "فان درلو"يؤكّد  كما  خلال عيون  الإنسان  على أن 
وأرحب.   أعمق  معنى  إضفاء  بغية  ما قيمتها،  وهو  الإنسان،  منظور  من خلال  الدين  في  التحليل  هذا  ويبحث 

ق الوحيانية. ذلك أنه بإمكان الدين أن يرتّب  بالمستوى الأفقي، وليس كمحاولة لتفسير الحقائ  "فان درلو"يدعوه  
دلالة ومعنى، ذلك أن الدين وسيلة لإنتاج الثقافات، وفي  الحياة وفق بعض الأنظمة المستندة على القوة، ومنحها  

الأفقي،  من الناحية الجوهرية، فإن كل الثقافات دينية، وعلى المستوى  "في الهامش،    "فان درلو"هذا المعنى، يشرح  
 .1"فإن الدين في كلّيّته ثقافي

إلى الأهمية  تشير  الدلالة الدينية لدى المتدين  من هذا التصور، ف  "فان درلو"د  و في بيان مقص  "كوكس"ويستفيض  
التي لا يمكن لأي معنى عمالمطلقة للحياة،   الديني على  يَ   أن    حب  رَ يق و فهي  المعنى  ، " الكلي"غمرها، إذ يشتمل 

بـ النهائي"ويمدّنا  فإنه  "المفهوم  الديني شيء  يوجد  ، ومع ذلك،  الشرح، بالنسبة للإنسان  يتعذّر على  آخر، شيء 
وعليه،   أبدي.  بشكل  يظلّ مضمراً  ا فشيء  قد  الديني  الإنسان  يكون  المطلق،  للمعنى  ببلوغه  كتشف حدود إنه 

ذلك الذي يسعى  أي  ،  homo religiosusانا متدينا  باعتباره إنس  adherentإلى المريد    "فان درلو"المعنى. ويشير  
، ومن ثّم، إلى السيطرة على الحياة في كلّ سياقاتها الثقافية. فعلى سبيل المثال، يرتبط الدين، في  نحو الفهم الكامل

الحيوانا فإن  والقطاف،  الصيد  أما في مجتمعات  مثمرة،  الأرض لجعلها  على  الهيمنة  الزراعية، بجهود    تالمجتمعات 
البقاء على قيد الحياة، وحتى في الأديان ذات   تكون مُشبـَعَة بالقوى التي ينبغي على المجتمع إخضاعها من أجل 

وهذا فيما    . 2تحت السيطرة الإنسانيةتّم تطوير الفلسفات من أجل إخضاع العالم  قد  الأنظمة الفلسفية العويصة،  
 يتعلق بمفهوم الإدراك الأفقي. 

العمودي، الإدراك  مفهوم  يبدو    أما بخصوص  الأوتويأين  النومينوس  بفكرة  الدين    بأنه  فيضيف  تأثره  فهم  ينبغي 
، ويختلف ذلك تماما عن  من الأسفل إلى الأعلى، ومن الأعلى إلى الأسفل"حركته في اتجاه عمودي    خلالكذلك  

بما أن التفسير العمودي يشير إلى الحقائق الوحيانية المعطاة  و   ن والثقافة مع بعضهما البعض.هم كيفية تداخل الديف
بالتالي، فإن البعد العمودي للدين ليس ظاهرة، لأنه لا يتمظهر، إذ لا اء حدود السعي الديني الإنساني، فمن ور 

النظر إليه إلا من غير منظور المتدين، لأن  لا يمكن    يمكن إدراكه إلا داخل تجربة، وهو ما يعني بأن البعد العمودي
علمي. بشكل  دراسته  يمكن  لا  ظاهرة،  يشكّل  لا  خلال  ف  ما  بالترانسنتمن  المتدين  والإحساس  شعور  دنتالي، 

كن حينها أن فقط، يم، بالنومينوس،  "أوتو"استنادا إلى فكرة القدسي عند    "فان درلو "باللامتناهي، أو ما يدعوه  
 

1 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion, p. 122.    
2 Ibid .,  
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الفينومينولوجي. التقصّي  على  ثمّ  من  ومنفتحا  ظاهرة،  الدينية،    يصبح  التجربة  مجال  الحال،  بطبيعة  هذا  ويصف 
كما    ، مغايرا كليا."فان درلو"عند  نفسه  صطلاح الأوتوي، والحال  الذي يظل تبعا للاوليس النومينوس بحدّ ذاته،  

الدين في أن كلا يعرضان بأن  والعمودي  الأفقي  الإتجاهين،  واحد      على هدف  يشتغل  الخلاص.    : هو و جوهره 
يعني   أنه  على  الثقافية،  السياقات  من  العديد  في  ذلك  تفسير  غرار  ويمكن  على  التحسين، "أمورا  الحياة،  إثراء 

التعمق التوسعة،  الخلاص،  "التجميل،  مكان، باعتبارها سعيا نحو  القوة في كل  ترجمة  يتمّ  أنه  غير  فالحياة كما  ، 
الشعوب  إليه  ما أسمى، شيء تسعى  الوجود، إذ يوجد هنالك شيء  النهائي من  الهدف  أبدا عن  تنمّ  تعطى لا 

 . 1"في هذا الصدد، فإن كل الأديان، من دون استثناء، هي أديان خلاص"  : هإلى أن  "فان درلو"ويخلُصُ  المتدينة.  
الع القيمة والمعنى عليها، وتحديد هدف وجودي للإنسان، وبيان  الحياة، وإضفاء  التي  فالأديان تسعى لإثراء  لاقة 

 المجتمع، وبقية الأبعاد الحياتية، وتحقيق حياة سعيدة للإنسان. تجمعه بالكون و 
يص مجمل ما ورد سابقا،  ، يمكن تلخ"فان درلو"وبعد عرض مفهوم فينومينولوجيا الدين ومبادئها التأسيسية عند  

و لنا، أي بدالظاهرة تعبّر عنها الظاهرة نفسها التي ت ، أن حقيقة  "فان درلو"وفي رأي  "  : قائلا  "ميرا"وفقا لما ذكره  
أن ظواهر الأديان هي المدخل للتعرف على حقيقة الأديان، وعندما يبدأ أحدنا بمناقشة وتحليل ما يظهر له من 

ليست مجرّد تصنيف تاريخي    . فالظاهراتية في الدين إذن"علم الدين الظاهراتي"أمور تمثل الظواهر الدينية يبدأ هناك  
الدي يقوم  للظواهر  أن  ما يمكن  الانية، وهذا  دقيقة به  نفسي، وملاحظة  تفسيري  تصنيف  هو  إنما  التاريخي،  تجاه 

إنما هو نفوذ إلى التجربة ذاتها، وليست الظاهراتية مرة أخرى  للحقيقة الدينية، إنه ليس مجرد بيان ما نراه في الخارج، 
ميتافيزيقيا،   فهتفلسفا  فمحاولة  منها،  لنا  يبدو  ما  وفهم  الظواهر  بجانب  الوقوف  هو  خلال  إنما  من  التجربة  م 

، "فان درلو"تجاه الظاهراتي، وفي رأي  والنفوذ إلى أعماقها هي جوهر الا  ظواهرها التي استطعنا حصرها وتصنيفها
تجاه التاريخي، وإن كان يحرص على فهم العوامل المؤثرة  راتي والاتجاه الظاهنصر الفهم يمثل فرقا مهما بين الاإن ع

نش الظاهرة  على  الاأة  خلاف  على  من  وتطوّرها  الفهم  عنصر  غياب  بمجرد  وجوده  يفقد  الذي  الظاهراتي  تجاه 
 وعليه فإن التطبيق العملي لمبادئ المنهج الفينومينولوجي ينطلق من معطيات ما تنتجه التجربة الدينية. .2"وظيفته

العلمية ونتائج، و   ،فادة من مختلف المقارباتبحاجة إلى الا   اغير أن نجاح تطبيق الفينومينولوجي  ما تتيحه من مادة 
العلوم الإنسعلى تحديد العلاقة التي تجمع فينومينولوجيا الدين ب  "فان درلو"ولذلك عمل   جتماعية،  انية والافروع 

في رسمها  لاحظات  الم  به، ونظرا للأهمية المنهجية لهذه   "إليادي"وتعدّ من أبرز معالم تأثر    الملحق.في    وقد تناول ذلك 
 بشكل حرفي.إلى نقلها  فقد دفعنا ذلك، وطريقة إفادة مؤرخ الأديان من الحقول المجاورة له، لحدود لعلم الأديان

علم النفس و التاريخ المقارن للأديان،  و علم الأديان،  و تاريخ الأديان،    : توظيف عبارات مثل  بأن "فان درلو"  رىي
لها الديني،   مماثلة  الدين، وأخرى  يزال  وفلسفة  وإنما ، لا  ذلك مجرد خلل شكلي،  يعدّ  دقيق، ولا  فضفاضا وغير 

 
1 Cox, Guide to the Phenomenology of  Religion., p. p 123. 
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ستقل لا يمكن تفريعها بشكل مغير أنه    ،يختلف  لعلوم المشتغلة على الدينصحيح بأن تقسيم اتطبيقي كذلك.  
تستلزم فهي  البعض،  بعضها  متواصلا.  اليعم  عن  تشاركيا  حينما    لكن  تعاونا  تمييعه  يتمّ  جوهري  هو  مما  الكثير 

كل  تعتبر ، واللاهوتوالتبصّر. إن تاريخ الأديان، وفلسفة الدين، وعلم النفس الديني،  يحصل تجاوز حدود التقصي
 أن فينومينولوجيا الدين تسعى لإجبار خدمها على العبودية والخضوع لها، إلا   واحدة من هذه، بمثابة سيدة قاسية

فينومينولوجيا الدين   فإنولذلك    ،ح جماح ذواتهمأن تعلمهم كب، وإنما أيضا،  فحسب ذاتها عنهم  يزي تم  لا تسعى إلى
ه، ر سبر أغوادونما اختزال لما لها من قدرة على    جوهر الدين  وغفهو يراها بمثابة المقاربة الكفيلة ببل  .1ليست كذلك 

ذاته من خلال تمظهراته،   اا هو  لمن تمييع  دو وإدراكه في  ميزتها في التكامل  فيه، بالإضافة إلى  لمعرفي بين  جوهري 
 لرحابتها. مختلف الفروع العلمية

  ئصها لتجنبن مع سائر فروع المعرفة، محدّدا خصاتقاطعات وتداخلات فينومينولوجيا الدي  "فان درلو"وقد تناول  
مينولوجيا الدين  فينو أن  ها إلى  في أربع ملاحظات، أشار في أولاوذلك  في زاوية نظر تلك التخصصات،    هانصهار ا

  .سنتجاوزه للتركيز على الملاحظات التي تخدم إشكاليتناليست شعرا دينيا، وهو ما 
لا يمكن للتاريخ أن يدرس    إذ  الأديان،تاريخ    فيرى بأن فينومينولوجيا الدين ليست،  أما بخصوص الملاحظة الثانية

لا يمكنها أن تكتمل دون   لوجية، فحتى ترجمة أو تحرير نصّ  عالما واحدا من دون تبني بعض وجهات نظر  فينومينو 
أخرى،   جهة  ومن  يمكنه  هيرمونوطيقا.  الفينومينولوجي  مواد  شتغالافإن  على  فقط،  ال  عليه  جّ و يت  أينتاريخية  ب 

الم  ة عرفم الوثائق  وخصائص  تحليلها.    تاحة ماهية  في  يشرع  أن  ثمّ قبل  يشتغلان    ومن  والمؤرخ  الفينومينولوجي  فإن 
محقّق واحد، ومع ذلك، فإن    كما أنهما في أغلب الحالات يندمجان في شخصية  نة،قرابة ممكو   شراكة  أكثر  ضمن

أنهما يسعيان نحو أهداف مغايرة. بالنسبة للمؤرخ، فإن كل  ذلك    مهمة المؤرخ مختلفة جوهريا عن الفينومينولوجي،
فشل في   إذا ماكنه النجاح في ذلك إلا بعد فهمه، و ولا يمواقعيا،    حصلما  معرفة  في المقام الأول نحو  شيء موجّهٌ  

عن   حين يكُف   الفينومينولوجي لكنه، وإن لم يتجاوز مرحلة الفهرسة، يتوجب عليه وصف ما عثر عليفإنه  الفهم،
ن ل التاريخ عن الفينومينولوجيا، لأوسنرى في الطرح الإليادي بأنه لا يمكن فص  .2هفلن يكون لديه ما يقول  التفهّم

 التوتر بينهما أبدي.
من المؤكد بأن علم النفس  ف  الدين ليست علم النفس الديني.  فينومينولوجيا  فيذهب إلى أن في الملاحظة الثالثة،    أما

الأشكال،    الحديث من  العديد  في  بمجالات  وهو  يتجلى  علاقاته  في  حدوده  على  التعرف  في  صعوبة  يخلق  ما 
أخرى، غير أن الفينومينولوجيا غير المتماثلة مع علم النفس التجريبي ينبغي أن تكون جلية بما فيه الكفاية، بالرغم 

  ة المشتركة بين جميع النفسانيين، تتمثل فيغير أن الميز من صعوبة فصلها عن علم النفس من حيث الشكل والبنية.  
وعليه، فإن علم النفس الديني، يحاول إدراك الجوانب النفسية في الدين. وبما   حسب.اشتغالهم على ما هو نفسي ف

النفس مشتر أن   الفينومينولوجيا وعلم  كة، لكنه يتجلى في  الجانب النفسي ينطوي على ما يعتبر دينيا، فإن مهمة 
 

1 Van der Leeuw , Religion in Essence and Manifestation., p. 685. 
2 Ibid ., p. 686. 
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 من كونه نفسيا، كما أن كل إنسان يشارك فيه، إذ يعُتبر حيويا فيه، ويتأثر به، وبالتالي، فإنه كبرالدين بشكل أ
المجالين هذا  في  النفس  علم  على  يتمتع   بغي  الروح  بكفاءة  أن  علم  مستوى  إلى  يرتقي  أن  أراد  ما  معناه    إذا  في 

، فيمكن القول حينها، بأن  حصرنا علم النفس بمجالهلو  لكنناينبغي القول، بأنها ليست مسألة ثانوية، ، و الفلسفي
فينومينولوجيا الدين تتقدم نحو ماضي وحاضر الحياة الدينية، لكن الباحث في علم النفس الديني لا يحوز إلا جزء  

 .1منها فقط 
ابة مرحلة تمهيدية نه يمكن اعتبارها بمثفلسفة الدين، لكفينومينولوجيا الدين ليست    فيؤكّد بأنأما الملاحظة الرابعة،  

مل  بتاريخ الأديان والتألها، ذلك أنها لا تمتلك منهجية، لكنها تنطوي على جسر يصل بين مختلف العلوم المشتغلة  
كما أنه لا  تافيزيقية،يمإشكاليات ذات خصائص فلسفية و   تشتغل علىالفلسفي. ومن المؤكد بأن الفينومينولوجيا  

تتخلى عنها لأ الدين أن  فينومينولوجية،  يمكن لفلسفة  الكثير من الأحيان دراستها بشكل ساذج   لكنهنها  تّم في 
نطلاق  بالإضافة إلى الا،  19بسبب استنادها على المسيحية، وكان ذلك هو تصور الفلسفة الغربية خلال القرن الـ

. غير أنه ينبغي على كل من يريد التفلسف حول الدين  19عند نهاية الـ  humanistic deismمن الإنسية الربوبية  
أن يعرف كل ما يرتبط به، كما يجب عليه أن يفترض بأنه أمر بديهي، ومع ذلك، فإن هدف فيلسوف الدين 

تصوره،   آخر في  يوجد شيء  لكنه  الدينية،  معرفته بالقضايا  إلزامية  من  فبالرغم  تماما،  نقل    إلىيسعى    إذمختلف 
ملازما للروح،   عتبَرَ ل الحركة الجدلية للروح، فمن خلال المعنى الفينومينولوجي، يمكنه حينها أن يُ اكتشافه من خلا

ذلك أن كلّ فيلسوف دين، لديه في وجدانه شيء آخر بخصوص الله بشكل مؤكّد، وعليه، فهو ملزم باستحضار  
  يتهيّب من أي فكرة تسعى إلى تشبيه الله  العالم إلى داخل حياته الخاصة. غير أن الفينومينولوجي لا ينبغي عليه أن

. فهو يرفض التفسيرات الميتافيزيقية والأخلاقية 2، وإنما ينبغي عليه أن يتجنّبها كخطيئة ضدّ روح هذا العلمفحسب
 .لطبيعة الله

اللاهوت    ومفادها بأن  ولذلك خصّص الملاحظة الرابعة لتناول العلاقة بين الفينومينولوجيا الدينية وعلم اللاهوت،  
بذاته،   الله  يناقش  فاللاهوت  الدين،  فينومينولوجيا  ولا    لكن،ليس  ذاتا  ليس  الله  فإن  للفينومينولوجيا،  بالنسبة 

، وحينها بمعنى، أنه ينبغي عليه أن يتمظهرينبغي عليه أن يصبح ظاهرة،  موضوعا، ولكي يكون واحدا من هذين،  
وإدراكه. عنه  الحديث  ال 3يمكننا  على  يركز  الوجداني فهو  والإدراك  الدينية  المثول   تجربة  بحالة  الشعور  عن  المنبثق 

 والشهود الحاصلة. 
ينبغي  فينومينولوجيا الدين بأنه  فيها تصوره عن    إلى نتيجة عامة، جمع   "لور فان د"وبعد هذه الملاحظات، يخلص  

الأوليها  عل المقام  أسماءً   في  تعيّن  المخلّ    : أن  الصلاة،  إلخ،التضحية،  الأسطورة،  الطريقة  ص،  بهذه  تناشد    وهي 
التمظه  : ثانياتمظهراته.   المرتبة  ر يجب استحضار هذه  ات ضمن سياقها وتجربتها الخاصة بشكل منهجي. أما في 

 
1 Van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation., pp 686-687. 
2 Ibid ., p. 687. 
3 Ibid., p. 688. 
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  : رابعا.  ما تجلى، في حين يتم تعليق الموقف الفكريثم محاولة ملاحظة    ينبغي سحبها إلى جانب واحد  : الثالثة
التي لا تزال    ا وعلاماته  ينبغي مواجهة الحقيقة المشوشة  : وإدراك ما تمظهر. وأخيرا  محاولة توضيح ما تمت ملاحظته

شيئا عن التطور التاريخي للدين، وأقل من   وعليه، فإن الفينومينولوجيا لا تعرف   ، وإثبات ما تّم فهمه.غير مفسّرة
في تخليص ذاتها من وجهات النظر غير الفينومينولوجية،  سعيها الثابت يكمندين، ذلك أن ذلك بخصوص أصل ال

ختزالية  . فهو يسعى إلى مناهضة الا1وهي بذلك تصون قيمة موقفها النفيس من جديد والمحافظة على استقلاليتها، 
ذاتها،   في  الظواهر  إلى  النظر  على  المحافظة  إلى  المسبقة، بالإضافة  الأحكام  تعليق  تصور  من خلال  خلال  ومن 

 التخصص دون استعارة لرؤى مغايرة.
ال  بخصوص  "ميرامحمد  "  رىوي بأن المصطلحات مثل تاريخ الأديان وعلم قدر ذكر "  "فان درلو"بأن  يةقئعلاهذه 

تصبح  لم  وأشباههما،  الدين،  وفلسفة  الديني،  النفس  وعلم  للأديان،  المقارن  والتاريخ  تعبيرات    الأديان  الآن  حتى 
للعلم   المختلفة  الفروع  الحقيقة ليس خطأً شكليا فقط، إنما هو عملي أيضا، صحيح أن  محكّمة دقيقة، وهذا في 
المتعلّق بالدين لا تستطيع أن تستقلّ عن بعضها البعض، وهي جميعا دائما في حاجة إلى تعاون مستمر فيما بينها،  

وعندما   منها،  واحدا  لكل  وجود حدود  عدم  يعني  لا  هذا  هي  لكن  الضرورية  الحقائق  فإن  الحدود،  هذه  تهمل 
القبلية، و 2"الضحية الفينومينولوجي أن ينظر إلى الظاهرة برؤية متحرّرة عن التصورات    دون استعارة، فينبغي على 

 هر ذاته ضمن نسقها وأيديولوجيتها، وأن يكون مراعيا ومدركا لحدود مقاربته.لرؤى الفروع المجاورة، حتى لا يص
اتي، وكأنه  ر على بيان استقلالية الدين الظاه" نه كان يحرص من وراء هذه الدعوى بأ "فان درلو"مسعى إلى ثم يشير 

  يرغب الدين الظاهراتي  : إلى أولئك الذين عدّوا الظاهراتية مجرّد نشاط ثانوي مساعد للمناهج الأخرى، فقال  رينظ
العلوم الأخرى في داخل إطار علم الأديان، إنما يرغب كذلك  ليميز نفسه عن  تعرف    ليس فقط  إذا أمكن أن 

و  حدودها  الأخرى  صفحات  الالعلوم  يخصّص  أن  المنطقي  من  فكان  الظاهراتي،  الدين  علم  مضايقة  عن  كفّ 
دث طويلا عن الفرق بين الدين  ويتح ،ي من الأنشطة الموجودة في إطار علم الأديانر للحديث عمّا هو ليس بظاه

اتي ليس شعرا دينيا ولا تاريخا ر لتباس أن الدين الظاهال. وقرّر بما لا يدع مجالا للاالظاهراتي والفروع الأخرى في المج
هنالك تعاون للأديان، وليس هو كذلك علم النفس الديني ولا فلسفة الدين، وليس كذلك دراسة لاهوتية، نعم،  

لوم، لكن الظاهراتية لها استقلالها التام من حيث منطلقاتها وأسسها، ومبادئها وأهدافها وأطرها بينه وبين هذه الع
   .3" ووسائلها 

 
 

 
1Van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation., p. 688. 

 . 114ميرا، ص محمد في علم الدين المقارن،   2
 . 115-114، ص المرجع نفسه  3
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 : " إليادي"أطروحات على   "فان درلو"تأثير أفكار   معال  : الفرع الثالث
، غير  وتفرعّ مباحثهانظرا لتشعب    مفصّلة ومستقلة بذاتها،مقارنة  شكالية إلى إجراء دراسة  ويحتاج نقاش هذه الا

  بيان ماتبدّى لنا، و حةتاالم  "إليادي"كتب  ل  استقرائنا، وفي حدود  ناموضوععلى تحديد ما يخدم طبيعة  عمل  نس  أننا
 : كالتالي    لخص أبرزهايمكن تالتي ه، و علي "فان درلو"أثر جلي لأفكار ك
 . sui generisالتأكيد على أن الدين ذو جوهر فريد  •
 ختزال، ورفض التفسيرات التي تستند إلى معطيات خارجة عن الدين. مناهضة الا •
 الحاجة إلى تفسير الدين من خلال فئات دينية، أي بالعودة إلى الظاهرة في ذاتها. •
 الفاصلة عن بقية الفروع.  هدودحالتنظير لعلم معرفي مستقل يعُنى بدراسة الدين، وبيان الحاجة إلى  •
 فادة من الحقول المعرفية المجاورة. رة التكامل المعرفي، وإمكانية الاكالإيمان بف •
 د بأن نتاج التجارب الدينية الشعورية معرفي، وبأنها الطريقة الوحيدة لإدراك جوهر الدين.عتقاالا •
 الدين فئة قبلية، ومعطى في النفس، التي تحوز على تهيؤ واستعداد مسبق للتدين. •
 له.  "إليادي"في تعريف  ذلك المقدس يعادل القوي، وسيظهر أثر •
 ج الملائم لإدراك المقدس.التأكيد على أن الحدس والشعور هو المنه •
ظريات الكلاسيكية في تفسير الدين، المنهجية التي تميّز الن  وقصور   الإيمان بقدرة الفينومنولوجيا على تجاوز أزمات  •

 وعلى قدرتها على إدراك بنية المقدس بشكل أكثر موضوعية، دون ذاتية.
 ية، التي تضفي قيمة ومعنى لحياته. لا يمكن للإنسان المتدين أن يعيش دون الإيمان بالترانسندنتال •
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   : "إليادي "على  واللاوعي الجمعي النماذج البدئية  نظريتيو  اليونغية أثر الفينومينولوجيا : المطلب الثاني
أحدثته  صدى البعد   لـنظريال  الذي  العصابية  فرويد"ة  الدين،  "سيغموند  أصل  منشأهو   حول  ردّ  الوهم    الذي  إلى 

المقاربات    من  العديدبعد اعتماد    للنظرة الاحتقارية للدين  وتعزيزها  ،والخرافية التي طغت على الأنطولوجيا البدائية
د من الباحثين من    واللادينية.الإلحاد    ة هُوّة دياز ل  ذلك   أدى   لآرائه، فقد التدين في النفسية  بقبلية  اعتقد  غير أنه وُج 

زاد هو ما ، و " رل غوستاف يونغاك" تلميذه وأبرزهم ،الفرويدي الطرحورفع لواء النقض والدحض لمقولات  البشرية، 
في علم النفس    ية يونغسنقوم بعرض أهم النظريات التأسيسية الفإننا  وبناء على ما سبق،  التنافر بينهما.  حدّة  من  

إلى جذورها    ردّ أصول بعض أفكارهب   به، أي   "ياديإل"معالم تأثر    بيانوقفه من الأسطورة والدين، بغية  ومالديني،  
  اليونغية.

ختزالية  إلى عداوته الشديدة لايعود  تبني بعض الأفكار اليونغية،    من وراء  "لياديالإدافع  الالإشارة إلى أن    دروتج
الدين،   الفرويدية لأصل  اليونغي سندا    لأنهالمقاربة  النقد  الفرو لوجد في  التصورات  الشعور    يديةدحض  بخصوص 

أ وقد  كتابه  جو الديني،  في  الدين"زها  في  والمعنى  التاريخ  عن  إياها  "البحث  مصنفا  المقاربات  ،  أحد  ضمن 
في أصل المجتمع والثقافة   كماأن في أصل الدين،  "فرويد"يرى  "  إذ ختزالية في بحث إشكالية الدين،  الكلاسيكية الا

ماعات الأكثر بدائية كانت تتشكل من التي تقول إن الج "أتكسنون"بنظرة  "فرويد"البشرية، جريمة قتل أولية، أخذ 
 ير القوم عندما كانوا يبلغون السنّ ذكر راشد وعدد من الإناث والذكور اليافعين الذين سرعان ما كان يطردهم كب

فيها مصدرا لإ الأبناء  التي يصيرون  يعمد  ثّم  أبيهم ثم أكله وتقاسم  المثارة غيرته،  قتل  الأمر إلى  طرودون في آخر 
يقول   بينهم،  فيما  على  "  : " فرويد"الإناث  يدهش  ما  الأمر  في  ما  فليس  أبيهم،  جثة  أكلوا  قد  يكونوا  أن  إما 

الة هذه، ولعلها كانت أول الإطلاق، نظرا لكونهم متوحّشين من أكلة لحوم البشر، وتكون الوليمة الطوطمية والح
  كثيرة،   ي شكّل نقطة انطلاق لأمور عيد في تاريخ البشر، تكرارا أو احتفالا بذكرى الحدث العظيم والإجرامي الذ

يزعم أن الله    "فرويد"، فإن  "فلهلم شميدت"، وكما يشير  "جتماعية، والتحريمات الأخلاقية والدينكالتنظيمات الا
يقُتَلُ   من  فإن  هنا،  ومن  أقل،  ولا  أكثر  لا  البشرية،  للكائنات  الجسدي  للأب  المتسامية  الصورة  عن  عبارة  هو 

الإله هذه إلا الخطيئة  -وما جريمة قتل الأب  ضحية الطوطمية ليس سوى الله نفسه،ويُضح ى به في أثناء طقوس الت
القدم منذ  البشرية  ارتكبتها  التي  الميتة  الأصلية  بواسطة  بالإثم  الدامي  الشعور  هذا  الخلاصية  الكفارة  تكون  ثم   ،

للمسيحمو الد الدين    .1" ية  أصل  فإن  الأكبر،  لج  يرجع،  "فرويد"عند  وعليه،  الأب  قتل  ذكريمة  ولّدت  راه  الذي 
ظاهرة التقديس، من  التي أدت إلى نشأة طقوس الحزن الجنائزية،  أبانوا عن ندمهم في أولاده، أين عندتأنيب ضمير 

 خلال العود الأبدي، والبحث عن الخلاص.
تحديا جديدا وعنصرا  "ونقد مقولاتها،  ل  الأديان  لمؤرخيل حافزا  ث يجب أن تم  فإن هذه الاختزالية  ،"إليادي"  بحسبو 

عتبار  لنفس، وعلى الأخذ بالاتحريضيا آخر يرُمَى بوجه دارس الأديان المعاصر، إذ تحثهّ على التنقيب في أعماق ا
 

 .79-78البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
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الدينيةتلك الا كال تّ إلى الا  هبـع  وذلك ما دف.  1"فتراضات النفسانية المسبقة، وذلك السياق النفساني للتجليات 
سذاجة الأنطولوجيا البدائية، ولذلك وجب مراعاة  د على النظريات القائلة بلر للشعور الديني، لالمفهوم اليونغي على 

 فاده من نظريات.ة، لتحقيق فهم موضوعي لما أليونغيلسياق تبنيه 
  ، باعتباره من هفي منهجبدل التفصيل  ، و 2للدين، وللتجربة الدينية في الفصل الأول  "يونغ"بعد أن عرضنا تعريف  و 

  : "فرومإيريك  "  يذكره ما  اعتمادا على  ،  لظاهرة الدينيةدراسة اطريقته في  از  سنكتفي بإيجقضايا البحث النفسي،  
حصرت نفسي  "   : "الدين وعلم النفس" يقول في مستهل كتابهو  )...(بمناقشة المبادئ العامة لمنهجه،  "يونغ"يبدأ "

 يمضي شارحا بوصفه عالما  ، ثم"عن استخدام أية اعتبارات ميتافيزيقية أو فلسفية  في ملاحظة الظواهر، وامتعنت 
الدين    نفسيا، يستطيع تحليل  استخدام للاكيف  الفلسفية، ويصر عتبادون  بأنه  ات  موقفه  أنه  "ظاهري"ف  أي   ،

وما  معنيٌ  واحدة،  استخدام كلمة  إذا شئنا  الواقعة  والتجارب، أي بالحقائق  والحوادث  هذا    بالأحداث  به  يتميز 
مثلا عن الدافع إلى ولادة العذراء، لم  ،  ذا تحدث علم النفسق هو أنه حقيقة واقعة لا حكم، فإالموقف من الصد

فكرة، ولكنه لا يهتم بمسألة ما إذا كانت هذه الفكرة صادقة أو كاذبة بأي معنى  يهتم إلا بواقعة وجود مثل هذه ال
دامت موجودة، والوجود النفسي ذاتي إذا طرأت الفكرة لشخص واحد    آخر، فهي صادقة من الناحية النفسية ما

كان متقيدا بالطريقة    قد. ف3" فحسب، ولكنه موضوعي إذا كان ثمة مجتمع قد أقرّ هذه الفكرة، أي بإجماع الآراء
 ، غير مهتم بصدقيتها أو خطئها.شخيص الظواهر والتنقيب عن بنيتهاالفينومينولوجية في ت

الدينية تجريبي بشكل دائم،  "إلى أن  ذلك، مشيرا    "ميسلانميشال  "  ويؤكد فهو ينطلق من تفكيره حول الظاهرة 
أكيدا،  نفسيا  الدينية، تحجب طابعا  الظاهرة  أن  وبما  الظواهري،  الموقف  عند  المكوث  البدء  من  الإنسان ساعيا 

و الفلسفي، بحسب السياق التحليلي الذي  لميتافيزيقي أالتوجيه تحليله دون أحكام مسبقة من النوع    "يونغ"يسعى  
يشكّل طريقته الشخصية، والذي لا يزيد عن كونه مواجهة جدلية الشعور واللاشعور السائرين نحو هدف موحّد  

إلى مسائلة  منه سعيا وإنما كان يطبق الإيبوخيةجعية، ة اللاهوتية كمر لم يلتزم بالطريقفهو  .4" ألا وهو تحقيق الذات
    الظاهرة كما تتبدى. 

  رُ ذكّ  يُ "اتها على الظاهرة الدينية، أين  تطبيقو الفينومينولوجية،    مقاربتهفي تحديد خصائص    "بسام الجمل"  ويستفيض
ابقيم  "يونغ" الذي  الفينومينولوجي  التوجّه  يقولبتّ ة  إذ  كتاباته،  جميع  أدعى  "  : عه في  ما  كثيرا  أنني  من  بالرغم 

موقف ظاهراتي بحت من  وأنطلق  تجريبي  امرؤ  أنني  إلا  لا  "فيلسوفا،  التحليلي،  النفس  علم  داخل  التوجه  فهذا   ،
النفسية. و  الوقائع سواء من حيث مرجعيتها التاريخية أو  على ذلك مداره على    مثالا  "يونغ"  مقد ييلتفت إلا إلى 

الم إليه  ينظر  المسيحي  الديني  الغرض  فهذا  العذرية.  الصحة  الولادة  عن  النظر  بقطع  نفسية  حقيقة  باعتباره  ؤلف 
 

 .81البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .160، وتعليق ميسلان على استفادته من النومينوس الأوتوي، علم الأديان، ص 21الدين والتحليل النفسي، فروم، ص  : انظر 2
 .19الدين والتحليل النفسي، فروم، ص  3
 ، بتصرف.160علم الأديان، ميسلان، ص  4
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ت بالفرد، ولها وجود موضوعي متى كانت  طبارت   التاريخية لتلك الولادة أو خطئها، وهذه الحقيقة وجود ذاتي متى
المؤمنة بنيتها،  1" راسخة في ضمير الجماعة  قناعة داخل  ما دامت  نفسية موضوعية  وجب دراستها . فهي ظاهرة 

 فيها، وتبعا لما تثيره في الوجدان البشري المتدبن.مثلما تتبدى  
جملة من الضوابط    "يونغ"انطلاقا من هذه الرؤية الفينومينولوجية ساق  "  بأنه ثم يحدّد طريقة توظيف هذه المقاربة  

   : المعرفية وأهمها ثلاثة
فاضل بين الأديان،  أن يُ   فلا يحقّ ،  همنظور لمية في التعامل مع الأديان من  لموضوعية العبا  النفسانيضرورة تمسّك  .أ

في هذا المحظور، فإنه مطالب في المقام الأول  انيكل دين يرى نفسه ممثلا للحقيقة المطلقة، وحتى لا يقع النفسلأن 
 لخصوصياتها. بدراسة نفسية الإنسان الديني في مختلف مكوّناتها والعوامل المؤثرّة فيها والمحدّدة

النفسية، ومردّ ذلك بالأساس إلى كون  .ب الإنسان  بنية  الدين في نحت  يؤديه  الدور الذي  ظاهرة    هتأكيد أهمية 
، ومن ثّم، فالدين، من وجهة نظر عالم النفس، يمثل ظاهرة اجتماعية أو تاريخية متلبّسة  إنسانية راسخة في التاريخ

 ير في عوالمهم النفسية.بحياة الكثير من الناس، فهو مؤثر بشكل كب
التمييز بين الدين العقيدة. فالدين هو الأثر المسلّط على الذات الإنسانية دون إرادة منها، ومن ثّم تطرأ على   . ج

من  منتجة لأنماط  للدين  والتاريخية  العملية  الصيغ  من  فهي صيغة  العقيدة  أما  الأثر،  ذلك  بفعل  تغييرات  الوعي 
الدينية التي تصبح  العقيدة إنتاجا و اليومية أو الموسمية.  ، تُستعاد عبر الطقوس  بفعل الزمن جامدة  الممارسات  تمثّل 

  .2" جماعيا يبُنى على التدريج بعد أن يمرّ بمراحل عديدة من التطور والتغير
اللاوعي  ح  "يونغ"  كانت نظريةفقد   الذي أدى    بمثابة  ول  بينه وبين  إلى  الدافع  بالإضافة إلى  ،  "فرويد"الطلاق 

ولذلك، فإن جميع المقولات  ،  فطورة على التقديسالم   وبأنه متجذّر في النفسية بأن الدين ضرورة إنسانية،    اعتقاده 
لنظري إلخ، و الرموز،  و التفردن،  و الأساطير،  و الأحلام،  و اللاشعور،  و اللاوعي،    حول  تهالتأسيسية  البدئية،  النماذج 

 ة محور تدور حوله. تستمد معناها من الدين وتتخذه بمثاب
البدئية    كما تعتبر نظريته المسمّاة  التدين لدى  برّر من خفقد  مركزية في طرحه،    archetypeبالنماذج  لالها فطرية 

وتأثر   "إليادي"احتفى به    اكوبرنيكي  انقلابا  الذي أحدث ،  مُستجد لمفهوم اللاشعورسمحت له بتفسير  و   الإنسان،
تحولات "كتابه    "ك.غ. يونغ"نشر  كان  "  : مشيدا   المقدس، وقد كتب  عننظريته  وظفّه في تحليل    فقدعميقا،  به  

لا شخصية، في أعماق  ، بوجود قوى كونية  "فرويد"خلافا لـ  "يونغ"تأثر    ."فرويد"إيذانا بانفصاله عن    "الباه ورموزه
النفس، لد  كانتقرارة  الأسطورية  والأشكال  والرموز  الأساطير  بين  الصارخة  التماثل  حضارات  أوجه  شعوب  ى 

بشكل خاص إلى وضع فرضيته حول وجود اللاوعي الجماعي،    "يونغ"نفصال، هي التي دفعت شديدة التباعد والا
ما أسماه   تتجلى عبر  اللاوعي الجماعي  البدئية"وقد لاحظ أن محتويات هذا  تحديدات    "يونغ"ح  ، واقتر "النماذج 
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، أو أنها نزوعات تُشكّ لُ جزءا  "مسطرة للسلوك "شتى للنموذج أو المثال الأصلي كان آخرها ذاك الذي يعرفها بأنها 
  " يونغ"من الطبيعة البشرية، وكان يرى أن أهم النماذج البدئية هو نموذج الذات، أي الإنسان بكلّيته، لقد اعتقد  

، ورمز الذات في الحضارة  نحو تحقيق الذات  "سيرورة الفردنة"رات، وعبر ما أسماه  أن الإنسان ينحو في كلّ الحضا
  " يونغ " الذي كان يحتقر الدين، كان   "فرويد"، وخلافا لـ" الفداء الخلاصي"الغربية هو المسيح، وأن تحقيق الذات هو 

وعليه، فإنه يصعب    .1"ختزاليةبالتفاسير الا ألّا نتخلّص منها  مقتنعا بأن للتجربة الدينية معنى وغاية، وأنه بالتالي 
 اليونغي. طرحفي ال "اللاوعي الجمعي"العودة إلى مفهوم  بعدفهم المقصود من النماذج البدئية إلا 

دراسة   عميق على الفكر الغربي، خاصة فيكتشاف نظرية اللاشعور الفرويدية أثر  لا كان  وبناء على ما سبق، فقد  
به  مغايرا، أعاد    حىذه النظرية، جعلها تأخذ منلهالمستجد  اليونغي  الأحلام والنفس والأسطورة، غير أن التصور  

للدينالا و عتبار  للدوافع  عرض  ،  عن النفستفسير مغاير  الفرويديدالليبي  ية كبديل  فإن   ، و  لدى "  ولهذا  اللاوعي 
يشمل الخبرة الفردية لبداية العمر فقط، ولكنه مشحون باختزان  ، فهو لا "فرويد"هو أكثر رحابة مما افترضه  "يونغ"

 .2"غريب لكافة التجربة الإنسانية
بودّي أن "  : يقول عنها  مستويات ثلاثة  إلىطبيعة النفس البشرية  ،  "البنية النفسية"في كتابه    "كارل يونغ"يقسم  و 

 personalالخافية الشخصية  ، و consciousnessالواعية    : أشدّد على وجوب التمييز بين ثلاثة مستويات نفسية

unconscious الخافية الجامعة  ، وcollective unconscious .  من جميع    )أولا (وتتكون الخافية الشخصية أو الفردية
هذه   من  انسحبت  الواعية  لأن  أو  النسيان،  وغيّبها  فقدت شدتها  لأنها  إما  الخافية،  إلى  انسربت  التي  المحتويات 

، ليس sense impressionمن محتويات بعضها انطباعات حواس    : ، وثانياrepressionتويات بواسطة الكبت  المح
و العامة،  ن الأنحاء، لكن الخافية الجامعة ألها من الشدة ما يكفي لبلوغ الواعية لكنها دخلت النفس على نحو م

الظهور، ليست بالفردية بل شاملة لجميع الناس، وربما من حيث هي ميراث الأجداد الذي يشتمل على إمكانيات 
في القول بوجود   يكمن المستجد في هذه النظريةو   .3" لجميع الحيوانات حتى، وهي الأساس الحقيقي للنفس الفردية

   بل اللاوعي الفردي.لاوعي جمعي يحوي ذاكرة الشعوب والثقافات، في مقا
يعرض   النفسي  "  : قائلا  آخر للاوعي الجمعيتعريفا    "يونغ"كما  الجامعة جزء من  يمكن تمييزه    " سايكي"الخافية 

الجامعة غير مدينة بوج الخافية  الشخصية من حيث أن  الخافية  الشخصية  سلبا من  وليست للخبرة  ودها كالخافية 
ثم ما لبثت   ،بالتالي كسبا شخصيا، وبينما تتكوّن الخافية الشخصية أساسا من محتويات كانت شعورية في وقت ما 

الكبت،   أو  النسيان  بعامل  الواعية  عن  اختفت  وتبعا  أن  الواعية،  في  قطّ  تكن  لم  الجامعة  الخافية  محتويات  فإن 
يتألف معظم الخافية الشخصية لذلك، ليست من مكتسبات الفرد، بل هي مدينة بوجودها حصرا للوراثة، وبينما  
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عُقَد    بدئية  complexesمن  الخافية الجامعة من نماذج  النماذج وسيترك مفهوم  .  archetypes"1  تتألف محتويات 
 حول المقدس والأسطورة. "إليادي" أثرا عميقا على نظرية ، وعلاقته باللاوعي الجمعي،ية المتوارثةلبدئا

لما كان ما بدى باللاوعي الشخصي يشتمل على مضامين  "بأنه  هذا التعريف  دلالات      "ولاند جاكوبيي"  ويشرح
حياة الفرد، فإن اللاوعي الجمعي يتألف من  منسية، مكبوتة، مدركة على نحو أدنى من مستوى الوعي، تنشأ في  

البدائية وبلوغ  مضامين  اع ا إلى الأوضههي مستودع أو مخزن ردود الأفعال النموذجية للبشرية انطلاقا من الأزمنة 
العالمية، الشاملة أو  الجنسين،  البشرية  العليا، والعلاقات بين  السلطة  كالخوف، والإحساس بالخطر، والصراع ضد 

الأبن المبوبين  وهيمنة  والموت،  والولادة  والحب،  والكراهية  وآبائهم،  إلخداء  المظلم،  أو  المضيء  صاغ  .2" أ    فقد 
  هاعلى توارث  بعد ذلك   وعمل الخلف  التي تحدد طرائق التصرف والسلوك والعيش،  ،هذه النماذج  المؤسسون الأوائل

 تقليدا وممارسة.
الجمعي  اللاوعي  أن  باعتباره   تمأسسي  وبما  البدئية،  النماذج  في    على  الجوهرية  المقولات  عند    المعرفي   شروع الممن 

يشير مفهوم النموذج البدئي، وهو معادل لا غنى عنه لفكرة  "  : يضع تعريفا واضح المعالم لماهيته قائلا  وه، ف"يونغ"
محاور "ميها البحث الميثولوجي  الخافية الجامعة، إلى أشكال محدّدة من النفس تبدو ماثلة في كل زمان ومكان، يس

motifs"  مفهوم على  البدائيين  وتنطبق في سيكولوجية  بروهل"،   representations  الجمعيةالصور  "عن    "ليفي 

collectives"مقولات التخيّل"بـ  "موس"و  "هوبرت "  ، وفي مقارنة الأديان يعرفّها"  categories of imagination  .
، من element or primordial thought  "الأفكار الإبتدائية أو البدئية"بـ  "أدولف باستيان"ومنذ زمن بعيد سماها  

لا تقف وحدها، بل هي    -حرفيا شكل سابق للوجود-هذه الإلماعات يتّضح تماما أنّ ف كرتي عن النموذج البدئي
. فهي كانت بمثابة نماذج تفكير، وقوالب ينظر 3" المعرفةشيء تعرّف عليه وسماّه علماء آخرون في ميادين أخرى من 

من خلالها الإنسان البدائي إلى الوجود، ويصدر أحكامه بناء على معانيها، تّم التعبير عنها لاحقا بشكل فكري  
 . وفلسفي منتظم

ر، وهو ذو طبيعة شخصية كليا  اشبالإضافة إلى وعينا المب  : أطروحتي إذا كالتالي"  : ثم يزيد هذه الفكرة إيضاحا
، هناك جملة نفسية ثانية ذات طبيعة  )حتى ولو ألحقنا بها الخافية الشخصية(ه النفس التجريبية الوحيدة  نويعُتقد أ

تنمو فرديا، بل العامة لا  الخافية  البشري، هذه  النوع  أفراد  هي   جماعية وعالمية غير شخصية، واحدة لدى جميع 
على نحو ثانوي، وقطعي موروثة إلا  واعية  تصبح  البدئية ولا  النماذج  هي  الوجود،  من أشكال سابقة  وتتكون   ،

،  تسبةونواة مشتركة بين جميع الأعراق البشرية، غير مك  فهي معطى قبلي  .4" شكلا محددا لمحتويات نفسية معيّنة
 

 .77البنية النفسية عند الإنسان، يونغ، ص  1
 .21، ص )1993دمشق، الأهالي للطباعة والنشر والتوزيع، ( 1ندره اليازجي، ط : علم النفس اليونغي، تر يولاند جاكوبي 2
 .78-77البنية النفسية للإنسان، يونغ، ص  3
 .78المرجع نفسه، ص  4



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 
319 

العوإنما تستمد من كائن مغاير   ادية، ومن ثم، لا ينكر "يونغ" مقولة الترانسندنتالية  مفارق ومتعال عن الشرطية 
 على النقيض من الفرويدية. 

  يولاتوبمبمفهوم الغريزة،  اربطهفي  ته لعودة إلى طريقبا إلاذه المقولة التأسيسية، هاليونغي من  ولا يمكن فهم المقصود
وانعكاس بمحيطه،  وعلاقته  القديم  المعاصر،    اتهاالإنسان  الإنسان  ورثها  التي  نفسيته،  عليه  على  يستحيل  الذي 

من   و التملّص  ما  ذلك،  مبينايشرحهو  فورا  " بأننا  ه  النحو  هذا  على  الأمر  هذا  نفهم  أن  تعتبر  نستطيع  عندما 
نوعا من    (…)شرية، منذ بدايتها الأولى، لا باعتبارها  البدئية، مستودع جماع الخبرة البكلية النماذج  الخافية، وهي  

مهجو  نفايات  والاكومة  الرجوعات  من  بل جملة حية  مرئية،  رة،  غير  بطرق  الإنسان  حياة  تعين  التي  ستعدادات 
نها غير مرئية، ليست الخافية استبدادا تاريخيا هائلا أو شرطا تاريخيا وحسب، وإنما هي أيضا  وتكون أشدّ تأثيرا لأ

يتدفق   ومن الينبوع الحي للغرائز ع للغرائز، من حيث أن النماذج البدئية ما هي إلا الأشكال التي تتخذها الغرائز،نب
لا عجب إذن أن تظل سؤالا ملتهبا تسأله البشرية حول أفضل السُبُل للتكيّف   )...(كل شيء خلّاق، لذلك  
 .1" مع هذه المعينات غير المرئية

الن الغريزة لديه، إلا في ضوء  القضايا الاكما لا يمكن فهم دلالة  البدئية، وهي من  المفصّلة  ماذج  ه،  عندشكالية 
  .موضوع البحثتخدم  التي  رئيسيةالأفكار الا بالتركيز على زهنوجولذلك س

إن بحث مشكلة الغريزة من دون التطرق إلى مفهوم الخافية، خليق بأن يجعل منه بحثا  "  :  "يونغ"يقول    بهذا الصدد و 
أمرا ضروريا،   لها  المتمم  الخافية  مفهوم  من  التي تجعل  هي  وحدها  الغريزية  السياقات  لأن  الخافيةناقصا،    ، أعرّف 

-دون"لنفسية جديرة بأن نسميها  بالقول إنها جماع الظاهرات النفسية التي تفتقر إلى صفة الوعي. هذه المحتويات ا
حيث إنها دوافع   ، وتوجد في الخافية أيضا صفات لم يكتسبها الأفراد لأنها صفات موروثة، أي غرائز من"شعورية

ضطرار بدون قصد من الواعية، في هذه الطبقة العميقة من الخافية نجد أيضا أشكالا من الحدس  تنفذ أفعالا بالا
السياقات    الفطري،  a prioriالبَدَري   الضرورية لجميع  البَدَريةّ  البدئية للإدراك والفهم، وهي المعينات  النماذج  أي 
كذلك تعين له النماذج البدئية طرائق    على نمط من الوجود البشري نوعيا،وكما أن غرائز الإنسان تجبره    النفسية.

نوعيا،   بشرية  أنماط  وفق  وفهمه  مجتمعة  إدراكه  البدئية  والنماذج  الجامعة"تشكّل  الغرائز  دعوتها  "الخافية  وقد   ،
بل من محتويات   ما،  نوعا  أو وحيدة  فردية  من محتويات  ليست مؤلفة  الشخصية،  للخافية  كذلك، لأنها خلافا 

هذه الصفة    لها بالفرد، وللنماذج البدئيةجمعية أساسا، أي ظاهرة ذات طروء عام ونظامي ولا علاقة  الغريزة  عامة.  
المشتركة مع الغرائز، وهي كالغرائز ظاهرات جامعة، في رأيي أن مسألة الغريزة لا يمكن أن تعالج سيكولوجيا بدون 

بعضا بعضها  يعين  العمق  في  لأنها  النماذج،  في  و   .2"نظر  العيش،  طريقة  تحدد  التي  هي  البدئية  علاقة فالنماذج 
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 قبليا، تتوارثها الأجيالمعطاة    كما أنها ذات بنية جمعية إدراك معنى الحياة والوجود،  ايمكنه من خلالهان بمحيطه وذاته، إذ  لإنسا
 .، وهو مفهوم مستجد وثوري في الوقت عينهنسانيةالإغريزة بال "يونغ"، يسميها هاوتتناقل

الذي  لدى الإنسان البدائي،    ذلك أكثر ولهذا يرى بأن العديد من سلوكيات الإنسان تصدر تبعا للغريزة، ويتجلى  
ير  إلى تبر   نفكاك عنه، وهو ما يدفعهللا  هذا الأخير  ر، مهما كافحلمعاصايسكن في لاشعور الإنسان    يؤكد بأنه

عقلانيا النهاية،  سلوكاته  الح  لكنه يخيب في  الغريزة ها  علي  افزلأن  الواعية، وهو  او د  محركباعتبارها    يكمن في  فعه 
التفسيرا   م من استطاعته ترويض غريزته،بالرغ ت العقلانية لتلك السلوكات أقنعة بحسب  يظلّ محكوما بها. وتعتبر 

؟ ذلك  الحاجات والأفعال أكثر من اللازم لبعض  ، والدليل على ذلك، يتمثل في تساؤله حول أخذ الإنسان"يونغ"
المحركلأن   هو  لا شعوريا  إذلها  سياقا  بالغريزية،  يدعوها  جعله  ما  بالعقل،  يستعين  لا  وهو  السلوك   ،  بأن  يعتبر 

زة أنماط من الفعل، وحيثما وجدنا أنماطا موحّدة من الفعل وردّ الفعل،  ريالبشري خاضع لتأثيرها، وعليه، فإن الغ
   1.زة، بصرف النظر عما إذا كانت مصحوبة بدافع واع  أم لاي ر امل مع الغر بانتظام، فإنما نتعتتكرّ 

كذلك تّم التساؤل حول امتلاكه لأشكال بدئية، أو رائز متعددة،التساؤل عن حقيقة امتلاك الإنسان لغ  تمّ وكما  
  اهيم فينا وفق مف  حتى تواجهنا نفس الصعوبة السابقة، والمتمثلة في تحكم العادة نماذج بدئية ذات مرجعية نفسية،  

وبذلك قدم    .كالذي حدث مع الغرائز  محدّدة جعلتنا غير واعين بمقدار ما تقوم عليه من أنماط نموذجية للإدراك
الغرائز تحت الدوافع  عرضا موجزا    "يونغ" البدئيةحول إخفاء  النماذج  وكما  إلى مفهومات عقلية،  العقلية، ويحوّل 

إلى   وحدة المفاهيم ونظاميتها،لتحليل    فقد لجأمها،  نظّ التي تعين أفعالنا الواعية أو تُ اضطر إلى طرح مفهوم الغريزة،  
بـ البدئي"مفهوم معادل لها دعاه  البدئية"أو    archetype  "النموذج  ، ولعلّ أنسب  primordial image  "الصورة 

، أو الصورة الذاتية للغريزة، بنفس الطريقة التي تكون فيها الواعية  "الغريزة لنفسهاإدراك  "وصف للصورة البدئية أنها  
اك  كذلك يعين الإدر الواعي يعطي أفعالنا شكلا ووجهة،إدراكا داخليا لسياق الحياة الموضوعي، وكما أن الإدراك  

الشعوري قلغير  إذا  ووجهتها،  شكلها  البدئية،  النماذج  خلال  من  ت،  الغريزة  إن  والنعنا  بالدقة  فإن  ومةتصف   ،
ما ينتج عنها، من  فقد حاول إضفاء الشرعية على هذه النظرية، و   .2الحدس هو الذي يتيح للغريزة القيام بدورها 

 خلال العودة إلى فكرة الغريزة، فهي بحسبه، معيار للفهم والإدراك والتقييم.
ام، بغية تقريب تصور  نومينوس الختجليات الل  "أوتو"و  "شلايرماخر"الحدس الشعوري عند    ة بفكر   "يونغ"  ويستعين

يمكننا ملاحظة الفعالية الحدسية في كثير من اليسر عند البدائيين،  " : لأنطولوجيا البدائية، قائلاالنماذج البدئية في ا
نهض عليها أساطيرهم، فهذه الصور  نة تشكّل الأسس التي ت عيحيث تلتقي دائما صور أو موضوعات نموذجية م 

بانتظام شديد، ونجد حيثما ذهبنا فكرة القوة أو المادة السحرية، فكرة الأرواح وأفعالها    ثُ وتحدُ   ،ذات منشأ محلي
ة والأساطير المتعلقة بها، وإننا لنجد هذه الصور في الأديان العظمى قد بلغت مبلغ الكمال، لكنها  لهوالأبطال والآ
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الوقت نفس  الزمان  في  مرّ  على  تدرجت نحوه  عقلانيا  لها شكلا  ال.  1" تتخذ  الحياة  فالنماذج  بدئية كانت تحكم 
ما لبث  ط السلوك البشري، لكنه  انمأد  يدإذ تعمل على تحالتي تستمد من كائن مفارق،    البدائية تحت مفهوم القوة 

، "يونغ"ومن ثم، فإن الغريزة بحسب    عقلنته.وهو ما أدى إلى    بعد التطور التاريخي للدين خضع إلى التهذيب  أن  
 تمثل دليلا على وجود النماذج البدئية. 

النماذج البدئية أنماطا من الإدراك، وحيثما وجدنا أنماطا من الإدراك بانتظام " يمكن اعتبارفإنه  وبناء على ما سبق، 
ولذلك .  2"ر  بصفته الميثولوجية أم لاوبصورة واحدة، فإنما نتعامل مع نموذج بدئي، بصرف النظر عما إذا كنّا نق

نماذج   لأنها تمثلعتقاد بالكائنات المفارقة،  بدائي، ودوافعه نحو التقديس، والاتسمح دراسته بفهم السلوك الديني ال
 تفسيرية.

، بالإشارة إلى أسس مفهومه  للاشعور الجمعي  أستاذهور  تصعن  الخصائص التي يختلف فيها    مجموع  "يونغ"  ويحدد
بأن النماذج  "   مبينا  معادلاتها  ومن  الغرائز  جماع  من  تتألف  الجامعة  شخص الخافية  لكل  أن  فكما  البدئية، 

سيكوباثولوجية غرائز، ذلك  على  دليل  أكبر  النموذجية،  البدئية  الصور  من  مخزونا  شخص  لكلّ  إن   كذلك 
الخاف انفجار  عن  تنشأ  التي  العقلية  الفصام  الإضطرابات  في  الحال  هو  مثلما  الجامعة،  حيث  )اسكيزوفرانيا(ية   ،

هو مركب    ، وعي الجمعي إذا. فاللا3" نستطيع أن نميّز ظهور حواض قديمة بالإضافة إلى صور ميثولوجية لا نخطئها
علاقة النماذج تناول    عند   نعود إليهسو ذات البنية الأسطورية،     مخزون النماذج البدئية المتوارثةمشترك من الغرائز و 

 والأسطورة. دينالبدئية بال
الشرعية    "يونغ"وقد حاول   البدئية،    علىإضفاء  النماذج  يقينيتها، وإكو نظرية  تثبت  قرائن  قدرة على    ابهاسإيجاد 

إنه بالضبط في ذلك التحليل "، إذ  ميسلان"ما يؤكده    هوة النظرية الفرويدية، ولذلك نحى باتجاه الأحلام، و عمقار 
عبّر  شلل الحلمية،  ابتعاده عن    "يونغ"هادات  مشو "فرويد" عن  بداية  أن كان في  بعد  عديد ار ،  يشاركه بحماسة  ه 

كما هو  الفعل المقموع،ف ليس الحلم سوى واجهة بسيطة يتخفى ورائها فعلاما يعر ، ك"فرويد"الأفكار، إذ مع  
مع   أما  العصابيين،  لدى  وم  : "يونغ"الحال  عادية  ظاهرة  هو  الحلم  كما  فبالعكس،  معها  التعامل  يجدر  ألوفة 

كحادثة طبيعية تعكس واقعيا ما هو موجود، فكلّ مسألة تتمثل في تحديد اتجاه سياق التأويل المراد، سواء في  هي،
فالحلم   .4" مستوى الذات، حيث كل عناصر الحلم، الأشياء كما الأشخاص، هي بمثابة أمور متعلقة بالحالم نفسه

معيشة  بالضرورةليس   واقعية  ظاهرة  وإنما  استدعاء    كبتا،  خلال  من  بالتحليل  تناولها  خارجيمكن  عن  عناصر  ة 
تأكيده، يتمثل في أن    ، غير أن ما يمكن، وهو ما يحتاج إلى استفاضةالعودة إلى ذات الحالم بر عالذات، أو بالتأويل  

استمداده  عن    مصادر  إذ  "فرويد"  منظوريختلف  بالجنس،  يربطها  الذي  تفسير    "فرويد"  "يونغ"يناقض  "،  في 
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الحلم أغزر وأخصب من أن يكون جنسيا ومثقلا  الجنسية عنده، لأنه يرى أن  الأحلام، ويعترض على أحاديته 
يمكن ردّه ، ولا  ، فهو ظاهرة مركبة ومعقدة1" بالرغبات المكبوتة، فهو يحمل مضامين ميثولوجية، ودينية، وفلسفية

 .أحادي لى نموذج تفسيري اختزالي إ
بت التي أثو ، الدينية لإثبات بينتها وبيان علاقتها بالنماذج البدئية ،"يونغ"ولذلك ينبغي دراسة مفهوم الأحلام عند 

نلتفت الآن إلى مسألة تتعلق بكيفية إثبات وجود النماذج البدئية، "  : ، إذ يقولالإنساني  ا فطرية التدينمن خلاله
لما كان من المفترض أن النماذج البدئية تنتج صورا نفسية معينة، تعيّن علينا أن نبحث عن الكيفية التي يمكننا بها  

ور هو الأحلام  الإمساك بالمادة التي تبرهن على وجود هذه الصور وعن مكان وجودها، المصدر الرئيسي لهذه الص
. بسؤال دية تنتجها النفس الخافية، وأنها  اتاز بأنها منتجات عفوية وغير إر التي تم  تبعا لذلك نقية لم يزيفّها قصد واع 

كَر  الرئيسية التي تظهر في حلمه إن كانت معروفة لديه، من الف كَر  الرئيسية غير  صاحب الحلم يمكننا التثبت من الف  
أن   يتعيّن عليناو  ئيسة التي قد تكون معروفة لديه،ر علينا بطبيعة الحال أن نستبعد جميع الف كَر  ال  يتعين ،المعروفة لديه

ب الحلم معرفتها، ويتصرف مع ذلك في حلمه بطريقة تتفق مع تصرّف  حانبحث عن أفكار قد يتعذر على ص
الرئيسية المصادر  من  المعروف  البدئي  المطولة    .2"النموذج  للتفاصيل  الأحلانللوتجنبا  اليونغية حول  م، سنركز  ظرية 

ستمد منه الأحلام والنماذج  التي تبحث في جانبها الديني، أي عن المصدر الديني الذي تُ   على ما يخدم إشكاليتنا
 البدئية.
لا شكّ في أنّ الأحلام هي المسرح، "بأنه    مشيرا  التصور اليونغي حول مفهوم الأحلام،   " خزعل الماجدي"  ويختصر
بطريقة حرةّالذي   الآركيتايب  فيه  أبسط  إذ    )...(  تظهر  عند  فلسفية ودين، حتى  مدلولات  أن تحمل  لها  يمكن 

الشخص  الناس، وهذا يفسّر عجز الناس عن تفسيرها، لأنها، أولا، ملك إرث جماعي سحيق تسرّب في لاشعور  
الأركيتا مع  وامتزج  جمعي،  وتجاربهكلاشعور  حياته  من  المستمد  له،  الشخصي  أن    بعدها  يخلصو   ،3"يب  إلى 

، إذا جاز التعبير، وليس على الإطلاق مجرّد تعبير عن رغبة مشب عة، إنه  ، قيمة عرفانية"يونغ"للحلم، إذا، بحسب  "
المكبوتة، وأخيرا يأخذ   الكلية أمورا أعمق بكثير من هذه الرغبات  نفسنا  تعلمنا عن   " فرويد"على    "يونغ"رسالة 

ي وجهة نظر تميّز كل اعتباره الصور والتداعيات، التي تشبه في أحلامنا أساطير الأولين، مجرّد ملحقات بائدة، وه
يرمي فيها كل ما ترغب    )حاوية قمامة(، أو تابعة لها، أو  )الشعور(ملحقة بالواعية    )اللاشعور(من بعد الخافية  

إذ يتصور هذه التداعيات على هذه الشاكلة، تغيب عنه    "فرويد"الواعية عنه، أو تستهجنه، أو تستحي منه، إن  
الجسور الواصلة بين تلك الواعية العقلانية من جهة، وبين عالم الغريزة والفطرة    الوظيفة الفعلية لهذه الصور، بما هي

به من عملية إدراكية   .4"من جهة ثانية تقوم  لما  فالصبغة الأسطورية جوهرية في الأحلام وليست مسألة ثانوية، 
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رة  ة الأساطير عند البدائي، وصو أكانت باعثا على نش اكما أنها تمثل مصدرا للنماذج البدئية،وارتباطية. وعليه، فإنه
 تحليلية لماهية الكون والوجود. 

فبواسطة "،  ، وتناول الطريقة التي تعاطى بها معها بشكل موجز" يونغ"نتقل إلى مناقشة المسألة الدينية عند  نوبهذا  
للتجربة المتعلقة بالحياة الروحية والتي تتجلى عبر رموز متأتية من   "يونغ"تحليل الأحلام المتصلة بالموضوع، كان بلوغ 

أي أن الأحلام كانت بمثابة المعبر  .  1" الوعي، وهذا ما يثبت بأن الوظيفة الدينية توجد في حضن ذلك اللاوعي
 النماذج البدئية.مرتكز لاشعوري، يستمد معناه من حقيقتها إلى الذي سمح له بتحليل الحياة الدينية، التي تعود في 

فتلك التجارب الداخلية الفردية والمباشرة التي  "  وعليه فإن العلاقة الجامعة بين الأحلام والنمذاد البدئية تأسيسية،
تتكرر تحت   ومواضيع  مواد جماعية، صور  بواسطة  عالية  بنسبة  مكونة  هي  الأحلام،  عبر  بها  الإمساك  نستطيع 

الأساطير والفلكلور، فتلك الصور والأشكال منتشرة في الكون بأسره، معا كعناصر  شكل شبه متماثل، نجدها في  
الأ للغة  الأفلاطونية  سمكونة  الفلسفة  مفهوم  من أصل لاشعوري، باستعارة  متأت  وفردي  طورية، وكإقرار جماعي 

)...(    "يونغ"يسميها   الأصلية  الإنساني،  النماذج  بالعقل  أحوال خاصة  من  ال متأتية  من  أنها  ولكن  الإقرار  لازم 
تنتقل وراثيا، إذ أننا نلاحظ التواجد العفوي لها في الفرد دون أن نوفّق في كشف الطابع المباشر أو المتواري لها.  

الرمزية، ولكن تلك المواد غير المتضمّنة داخل الوعي   "تنشر"فالذات   تلك الصورة أثناء الحلم دون وعي بقيمتها 
  ن هذه النماذج البدئيةفالأحلام إنما تصدر ع  .2" نسانية في لحظة مسيرتها الطويلةهي مخلّفات لحالات عاشتها الإ

وهي اللغة ،  لاحقا   في رموز ستؤلف اللغة الأسطورية   هاتعدّ الدافع والحافز لانبثاقها، وغالبا ما يتمّ التعبير عن  التي
به،    فسّرالتي   المحيطة  الكون  البدائي وجوده ومظاهر  الإنسان  العلاقة   "يونغ"ينقلنا  وبهذا  بها  مناقشة  إلى ضرورة 

 الجامعة بين الأساطير والأحلام. 
نة من الخافية الجامعة على حدّ ما نستطيع أن نقول شيئا عنها أصلا، تبدو مكوّ "  : "كارل يونغ"يقول  وعن ذلك  

عناصرها الحقيقية، وفي  موضوعات ميثولوجية، أو من صور بدئية، ولهذا السبب كانت أساطير جميع الأمم تُشكّل  
لذلك نستطيع أن ندرس الخافية الجامعة و   الحقيقة، يمكن اعتبار الميثولوجيا كلها نوعا من إسقاط الخافية الجامعة.

و الوعاء  أي أن اللاشعور الجمعي ه .3" بطريقتين، إما عن طريق الميثولوجيا، أو عن طريق التحليل النفسي للإنسان
البدئية للنماذج  تمظهرها،    الحاوي  طبيعةوحيز  ذات  أفكار  مجموعة  من  يتشكل  فهو  تمّ   وبنية   وبالتالي   أسطورية، 

 التعبير عنها بطريقة رمزية.
شعبا بعينه، بل  كلمة الجمعي في هذا المصطلح لا تعني  "  إلى أن  "حنا عبود"يشير  وعن مفهوم اللاشعور الجمعي،  

كذلك يرى ساكن القطب أحلامه في أجواء  ،اء، فكما يرى الإفريقي أحلامه في الأجواء الإفريقيةتعني البشرية جمع
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إذن محلولة مفهومة، لكن المشكلة قائمة في  ،  الصقيع، لكن رموز الأحلام تبقى واحدة لا تتغير، مشكلة الجمعي
ما يجمع بين  النماذج هي  . ف1" اللاوعي القائم على أنماط أولية، فكيف تكون؟ وكيف أدركناه؟ وكيف نستخدمه؟

 .تنبثق عنها جميعانواة مشتركة  صارت جمعيةالأحلام حتى 
اللاوعي قديم جدا، وقوي جدا، وفعّال جدا، نشأ بنشوء الإنسان الذي  "  : شكاليات بالقولثم يجيب عن هذه الا

الآخر إنسانا أو طيرا أو حيوانا أو  ز بين نفسه وبين الآخر، سواء كان هذا  يّ كان منسجما مع الطبيعة، لم يكن يمُ 
التناقض أو   اللاوعي والوعي الآخذ بالتعاظم، إن  انفصام بين هذا  الوعي صار ثمةّ  نباتا، لكن بظهور  حجرا أو 
التباين بين اللاوعي والوعي هو ما جعل الإنسان ضحية الوجود، لم يعد مستسلما لمصيره كغيره من المخلوقات  

فالمحيط الذي عاش وسطه الإنسان البدائي   .2"اد أن يعرف ماذا قبل الولادة، وماذا بعد الموتالطبيعية والحيوانية، أر 
نفسيته، العميق في  ألقى بأثره  الوجودية المحيرة،في حفيظته  وأثار    قد  ،  اتفسيره  حاولولذلك    الكثير من الأسئلة 

مستعينا  أو الشمس إنما يعبران عن رمزية معينة،  لغته الحالمة والبسيطة، بدلا من التفسير الفيزيائي، فالنهر    برعلكن  
نشأة الأسطورة، التي    دورا حاسما في   اللغة الرمزية الأولانية   ذا لعبتفي ذلك بالنماذج البدئية القبلية في وجدانه، وله

 .ماهية الوجود محاولة إجابة عن  تعكس
السؤال وغيره من أسئلة الوعي الكبرى هو ما  طرح هذا  "  صل الخلق، بأنلأوتفسير    يرويضيف عن الأسطورة كتبر 
في التحليل النهائي هي عبارة عن مواجهة الجسد لمظاهر الطبيعة والكون، فاليد والعين    خلق الأسطورة، فالأسطورة

واللسان هي من أوائل الأعضاء الجسدية التي أسهمت في الأسطورة، رأى السماء فأراد أن يعرفها وفكّر فيما بعد  
؟. هذا التحت الذي  "تحت الأرض"ا  هل يرحل إلى السماء بعد الموت أم إلى م  : التي يعيش عليها  هذه الأرض

العالي السفلي،تصوره سماء بيت الموتى أ التصوّر البشري هو نُ و الجحيم أو  قصان أو  كان يفُز عُه، فكل  تحت  في 
رتقاء  يعني الا  "فوق "ابل ذلك، فإن كل  يش فيه لا يطُاق، ومقالع عذاب أو انحطاط، تقيم فيه مخلوقات ضعيفة، و 

ومن أمثال هذا التفكير    "العالم العلوي"والصعود والحياة الهانئة السعيدة، فالفوق هو الجنة والفردوس أو باختصار  
الكبرى الأنماط  عموما-الجبل-الغابة-الأنثى-الذكر-الإله-الأم-الأب  : نشأت  أو  البحر  أو  -الأخ  ،النهر 

وفقا للفوق والتحت، ، صُنّ ف  كل ذلك  ،الشبح القاتل-المنقذ والمضحي-الأخت الكبرىالأخ الأكبر و -الأخت
خزاّن كبير وهائل من   .وفقا للخير والشر، لما يفيد الإنسان ويحقق حلمه أو لما يضرّ به ويعصف بأحلامه كلها

فالأمر سيّان الحديث،  أو  القديم  للإنسان،  النفسية  الحياة  فيها  تنتظم  التي  النماذج 3" الأنماط  هذه  فقد كانت   .
الإ الحياة  على  المعنى  وإضفاء  الوجود،  أبعاد  لتفسير  طرائق  عن  عبارة  والشر، البدئية  الخير  تحدد  وقيمة  نسانية، 

 تُستمد ترانسندنتاليا.
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ما  تسوي العودة إلى  الشرح،  أمثلته"يونغ"ذكره  يلزم فهم دلالات هذا  للتأكيد على   كثرتها،رغم    ،، وانتقاء بعض 
نظريته،  شر  البدئية،    حولعية  والنماذج  الأسطورة  بين  أن  "العلاقة  ويفضّل  المياه،  مجاري  عند  رهَُ  وكَ  يجعل  فالتنّين 

يكون بالقرب من مخاضة نهر  أو مجاز محفوف بالخطر، الجنّ والشياطين الآخرين نجدهم في الصحاري المقفرة أو في  
البامبو، والحوريات  زقاق ضيّق خطر، وأرواح الموتى تسكن الآجام المخي والثعابين البحرية تعيش في  فة في غابات 

المكانة   ذي  الإنسان  في  تسكن  الآلهة  أو  البأس  الشديدة  الأسلاف  أرواح  دوّامات،  من  فيه  وما  المحيط  أعماق 
ص غريب الأطوار أو خارق العادة، والمرض والموت لا يرجعان  ى السحرية المميتة تسكن في كلّ شخالهامّة، والقو 

النّ  السّحرة من  إلى  بل  طبيعية،  أسباب  إلى  السّ أبدا  والرجال، حتى  هو  ساء  إنسانا  يقتل  بقوّة    " مانا"لاح  يتمتّع 
التكيّف والتأقلم معه، ويعكس ذلك تخوفاته    .1" خارقة بغية  الكون،  قيمة ومعنى على  البدائي إضفاء  فقد حاول 

بدائي ال  شيةعلى خ  فسيرات ميتافيزيقية، غير أنها تدلهي وإن كانت توانجذاباته التي تحوّلت إلى ميثولوجيات، و 
   .لقي بظلالها على الطرح الإلياديوهي رؤية ستبالقيمة، ومجاله ذاته  هو ما دفعه إلى إحاطة الفراغ، و  في من العيش 
الفلسفي والعلمي المنتظم،    قد إلى أن هذه التفسيرات    "يونغ"كما يشير   لا "  إذمهّدت الطريق نحو ظهور الفكر 

شكّ أنّ هذه الأسطورة تحتوي على انعكاس للسياق الفيزيائي، لا بل إن هذا كان من الوضوح بحيث جعل كثيرا  
الباحثين على القول إن البدائيين اخترعوا هذه الأساطير لكي يفسروا بها السياقات الفيزيائية، لا شكّ أن العلم  من  
أن يكون البدائيون قد فكّروا في مثل هذه الأشياء لا لشيء إلا لكي يلُبّوا    فلسفة قد خرجا من هذه الرحم، أماوال

في نظرية  من  كنوع  التفسير،  إلى  حاجتهم  أبواسطتها  الازيائية  بعيد  أمرا  لي  فيبدوا  فلكية،  جداو  ، 2"حتمال 
علمية  البدائيونف نظريات  صياغة  إلى  يسعوا  تصور    لم  في  ذلك  يعتبر  كان  ما  نفسية،   " يونغ"بقدر  عوامل  عن 

ن العقلية  لأنطباع الذي خلّفته تلك الظواهر في النفس عبر التاريخ، حتى أضحى صورة بدئية،  صدرت بسبب الا
أن    البدائية ذلك  العلمي،  التفكير  مؤهلات  تكن تملك  الميطيقية  "لم  الصور  عن  قوله  ، )الأسطورية(الذي يمكننا 

ونحن في عصمة عن الزلل، هو أنّ السياق الفيزيائي قد انبطع في النفس إلى حدّ أن الخافية ما برحت تعيد إنتاج  
هو  الآن  ينهض  الذي  السؤال  طبعا،  هذا،  يومنا  إلى  لها  مماثلة  الفيزيالما  : صور  السياق  النفس  تسجّل  لم  ئي  ذا 

 . 3"الحقيقي بدلا من أن تحيطه بأوهام ليس إلا؟
  " يونغ"بدلا من الأسطوري، يطلب منا    على التفكير العلمي  عجز البدائيينشكالية، حول  وللإجابة عن هذه الا

أن تضع نفسك  لو استطعت  "دلا من نظرتنا المعاصرة، فـوضع أنفسنا في موقف البدائي، والتفكير بنفس طريقته، ب
العالم في حال   مع  يعيش  فالبدائي  لماذا كان ذلك كذلك.  فورك  بدائي، لأدركت من  إنسان  عقل  مشاركة  "في 

عند  ،participation mystique  ")صوفية(  ميطيقية ذلك  يسُمّى  بروهل"كما  شيء  "ليفي  يوجد  لا  بحيث   ،
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كالتمييز المطلق بين الذات والموضوع الذي نجده الآن في عقولنا، الذي يحدث في العالم الخارجي يحدث مثله في  
نظرة  له  كانت    فقد  .1"عالمه الداخلي أيضا، والذي يحدث في عالمه الداخلي، يحدث مثله في العالم الخارجي أيضا

اتجاه   و شبه صوفية  الكون،  تشاركية،  أبعاد  بطريقة شعورية  التخمعايشتها  إلى  يدعونا  فهو  نظريتنا  لّ وبهذا  من  ص 
 دة إلى الأشياء في ذاتها، أي التعاطف مع البدائيين، ومحاولة تطبيق القصدية.و عختزالية والالا

للبيئة ورائها آثارا مماثلة، من الطبيعي أن تترك الشروط السيكولوجية  "،  مع الأبعاد الكونية  فهذه المشاركة الصوفية
ما   وبمقدار  بالعاطفة،  محمّلة  تستثير تخيلات  الروح،  أم تهدّد  الجسم  تهدّد  أخطارا  الخطرة، سواء كانت  والأوضاع 

النماذج نشوء  في  سببا  تكون  المقدار  هذا  بنفس  الأوضاع  هذه  تسمية البدئية،  تتكرّر  على  اصطلحتُ  كما 
كانت وليدة عاطفة مشحونة بالخوف والتوق لتفسير محيطه  . أي كنماذج صاغها  2"الموضوعات الميطيقية عموما

عو معا،   متوراث  بمثابة لاوعي جمعي  وعليه،  أضحت  أساطير،  الأسلاف، شكّل مجموعة  الكب"ن  أو  ير فالأنماط  ة 
ة البيولوجية، وهذه  الأنماط الأولية هي عبارة عن تصوّرات واجه بها الإنسان الكون والمحيط والمجتمع والطبيعة البشري

 . 3" نمارسها في حياتنا اليومية "لاشعورية"الأنماط هي 
  نه لولا وجود هذه النماذج البدئية، لما وجد العلم والفلسفة طريقهما في تاريخ المعرفة، ولا الأدببأويمكن القول،  

قد يُـت خَذُ الأب كنمط من الأنماط الكبرى "فـب في السيطرة الدائمة،  ب الراغمفهوم الأ  يتجلى في هو ما كذلك، و 
رمزه من الشمس أو الجبل أو المدفع أو قاذفة الصواريخ في العصر الحديث، وقد يتخذ هذا الرمز أيضا، وكذلك 

فقد تختلف   تنوعّ الحلم والأدب،  هنا كان  بعينه، ومن  الرموز، إلا أن  الأنماط الأخرى، فإنها لا تلازم دائما رمزا 
ترم  يختلف  الواحد  فالنمط  واحد،  الأولي  إلى  يز النمط  أديب  ومن  حالم،  إلى  حالم  ومن  آخر،  إلى  من شخص  ه 

المهيمن  .4" أديب الأب  رموز  عنهو   فتنوع  التعبير  إنما  طرق  الثقافات،  مختلف  إلى    في  أصله  في  جامعة يعود    بنية 
 ا ومحفزا نحو التمثل.، باعتباره باعثتستمد معناها من النموذج البدئي

التفكير العلمي في تفسير ظواهر    ن بمثابة معبر لتحول الأسطورة نحوكا  فقد ،  يتيح ديمومتهاكما أن هذا المصدر  
أن العلم هو الأسطورة تماما، وقد تجسّدت في كيان مادي، إن انتقال الأسطورة من الواقع النفسي،  "بـ  إذ،  الكون

ستقلال عن الأسطورة  ل الاكإلى الواقع المادي هو ما نطلق عليه اسم العلم الذي نوُه مُ أنفسنا بأنه نشأ مستقلا  
. فتغيّر المفاهيم لا يعني بالضرورة تخلصا  5" منا  والأدب والدين، وهذا الوهم مازال يتحكم في نظرة الكثيرينوالسحر  

إلا أن التطوّر  ومن ثمّ ينتج تفسيرا أسطوريا،  يقوم على الترميز،  من النماذج البدئية الحاكمة، فنمط التفكير الأول  
العلمي الخاض  إلى  التاريخي أدى العقلية والتجريبية،  ظهور التفسير   الذي يفصل بين الذات والموضوع، ع للقوانين 
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ن ومحكوم بها لأنها جزء  تهر مومع ذلك، فإن الإنسان المعاصر لا يمكنه الفكاك من النماذج البدئية في التفسير، فهو 
المخزون  "  لى أنمشيرا إ  "يونغ"من لاوعيه، وأهّمها نموذج الأب المسيطر، الذي صار يدعى بالعلم، وهو ما يؤكده  

والزوج   والإبن  والأم  للأب  أسلافنا  خبرة  مجمل  على  يشتمل  العاطفية،  بالصور  جدا  غني  مخزون  وهو  البشري، 
والأبطال التي تهدد الجسد والروح، وهو الذي رفََعَ هذه المجموعة من النماذج البدئية  والزوجة والشخصيات الساحرة

للحيا الناظمة  العليا  المبادئ  منزلة  الهائلةإلى  النفسية  بقوّتها  إقرار لاشعوري  السياسية، في  بل وحتى  الدينية،  . 1"ة 
 كما سيأتي لاحقا.  وستجد هذه الفكرة صدى واسعا في الطرح الإليادي

يمكن دراستها في ضوء اللغة الرمزية، باعتبارها خاصية إنه  وعودة إلى إشكالية علاقة النماذج البدئية بالأساطير، ف
فـ بـ"إنسانية،  المعنون  الفصل  يتحدث  "أهمية الأحلام"في  من    " يونغ"،  المكتوب  أو  الكلام  الإنسان  استعمال  عن 

أجل التعبير عما يختلج النفس، وهذه اللغة المستعملة مفعمة بالرموز التي تكون عبارة عن كلمة أو اسم أو صورة  
ية، والتي هي اصطلاحية وبديهية، إلى دلالات أخرى واسعة  تعملة في الحياة اليومستمتلك بالإضافة إلى المعاني الم

للمعنى   "يونغ"إذا، حسب  )...(  وغامضة ومستترة،   إضافيا  معنى  امتلكا  إذا  رمزا  تصبحان  الصورة  أو  فالكلمة 
وتتجلى الرموز بشكل أكثر    .2"رموزه أيضا بطريقة لا واعية وعفويةصنع  لأن الإنسان ي  )...(المعروف البديهي،  

عليها  خلا ركّز  ولذلك  الأحلام،  إذ    "يونغ"ل  الجمعي،  اللاوعي  في  نظريته  على  الشرعية  إضفاء  تشكّل "بغية 
العصبية والنفسية، فالأحلام هي    الأحلام المادة الأساس، التي تساعد في فهم آليات إنتاج الرموز في الميكانيزمات 

اللاشعور الملكية نحو  فالصور المختزنة في الأحلام والأفكار المتضمنة فيها لا تعكس فقط ظواهر    )...(  الطريقة 
 .  3"تتعلق بالذاكرة الشخصية، ولكنها تعبير عن أفكار جديدة لم يكُتب لها أن تجتاز قطّ عقبة الوعي

الج اللاوعي  عن  تعبر  البدائي مفالأساطير  رموزه،    عي  صنع  أنه الذي  أو    ذلك  العقلاني  الفهم  على  يستعصي 
 ه في شكل رمزي. نويتم التعبير عيتجلى عبر الأحلام   ذاحتواء المفاهيمي، ولهالا

البدئية  "يونغ"ويخلص   النماذج  من  التخلص  يمكنه  لا  المعاصر  الإنسان  أن  بنيته  إلى  في  جوهري  عنصر  لأنها   ،
في نفس كل فرد، تستطيع هذه المضامين أن تنبعث إلى حياة جديدة، وتمارس قدرتها  "فـالنفسية، تسكن لاوعيه،  

صيغة   في  وتلخص  فردية"السحرية،  موازيا"ميثولوجيا  تمثل  الشعوب للأساطير    ،  لكل  العائدة  الكبرى  التقليدية 
وهي لا تفتأ إلا وتظهر في   .4"عناها بصيغ محسوسة، وملقية عليها ضوءا جديداوالعهود مفرغة أصلها، جوهرها وم

 ميولاته ونزعاته الحديثة نحو الترفيه واللهو.
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قدراتها السحرية، وتترك الإنسان عاجزا وحيدا تحت رحمة  "  لا تفقدهذه النماذج    أنكذلك إلى    "يونغ"كما يشير  
عندما يجمد الإيمان وتتحجر العقيدة ليصبحا شكلين فارغين، تلكم هي الحالة العامة الشرّ الخارجي والداخلي إلا  

النماذج البدئية،   نفالفكر الغربي حين تخلى ع .1" السائدة في عالمنا الغربي الذي تبنّى العقل والمدنية المتفوّقة بتقنيّتها
راغ الروحي، لأنه افتقد للمعنى الذي كانت تضفيه هذه النماذج على أبعاد الوجود، بعد فكتئاب والوقع فريسة للا 

وتقوم عليها جدليته بين    ،  "يونغ"ن  ع  "إليادي"إيمانه بانتصار العلم الطبيعي والتقنية، وهي الفكرة التي سيقتبسها  
 الإنسان المتدين والإنسان اللامتدين كما سيأتي.

الح يمكن  سبق،  ما  على  موقف    كموبناء  الدين،    "يونغ"على  إيجابي،  بأمن  إليهالإ   ه ردّ لنه  ختزال  الا بعد    عتبار 
ن مفطور ومجبول على  كائ  لأنهضرورة إنسانية، ولازمة لا يمكن فصلها عن بنيته النفسية،    اهالفرويدي، فقد كان ير 

أن الدين متأصّل   كما يرى أن العقل البشري متدين بطبعه، "يونغ"تماما، يرى  "فرويد"على العكس من "فـالتدين، 
وامل  عافيته النفسية، ولا إلى ع  في الحياة الإنسانية، ولا يصحّ أن يُختزل إلى مركّب أبوي يجب حلّه لكي يستردّ المرء

بتطوّر   الامتعلّقة  والوعي  الاقتصادية،  هَ العلاقات  إن  فحسب،  ذلك  على  يقتصر  لا  الأمر  أن  غير    م  جتماعي، 
الأساطير،   الصور،  الرموز،  توصيف  في  أساسا،  ينحصر  الدين  فينومينولوجيا  في  الخبرة  الباحثين  ومعنى  والتأويل، 

 ن من يشُب عُها، فمثلما هي بحاجة إلى أالدين يشُب عُ حاجة اللاشعور الجمعي، التي تحتاج    نّ بأكان يرى  الدينية، و 
تطلق مكوّناتها من الرموز، والأساطير، والنماذج البدئية، من خلال الأحلام، فهي بحاجة إلى الدين لكي يطلق، 

عاني من  فالفكر الغربي ي  .2" ة والتوازنركأو يركّب مكوّناتها، ويجعلها تتماثل، وتعُادُ صياغتها، وهو ما يؤُمّ نُ لها الح
الاأ تتمثل في  نفسية،  النزمة  الااتغتراب والتشيؤ،  النزعة  الماديج عن  التفكير  بعد  ستهلاكية وطغيان  تخليه عن  ، 

 لصالح التقنية. ةالنماذج البدئي
القلق  ة معاينات  بعد عد  "يونغ"قد لاحظ  و   التخفيف من حدّة هذا  نفسية لمرضاه، بأن الدين كان يساهم في 

العزلة، عبّر عليها بمصطلح  الوجودي، الذي جعل الإنسان المعاصر بعد انسلاخه من القداسة، يعيش حالة من 
ة، التي كانت  المنوطة بدوره في الحيان الإنسان فقد القيمة بأ ،والذي يدلّ في معناه، individualisation "التفردُن"

عجزت التي  الوجودية  أسئلته  عن  الأجوبة  وغابت  البدائي،  الإنسان  لدى  البدئية  النماذج  على    تحددها  التقنية 
 "يونغ" بأن "الماجدي "ا ذكره ويمكن إيجازها تبعا لمشكاليات المفصّلة في الطرح اليونغي، تعويضها، وهي تعدّ من الا

توصّل بفضل   الخا"قد  العشرين، استخدامه مفهومهُ  القرن  التفرّد، إلى رسم لوحة رمادية لإنسان حضارة  ص عن 
اختلال التوازن، واضطربات الشخصية    ،الثقافي الذي عرفه العالم الغربيحيث وجد أن من النتائج السلبية للتطور  

عُ   ويرُج  الشخصية،  منها  تعاني  الإنسان،   "يونغ"التي  التي يحملها  للقيم،  الرمزية  الصور  دور  اضمحلال  إلى  ذلك 
أن خلاص الإنسان المعاصر من    " يونغ"وخوائه الروحي مقابل الإشباع العادي الذي يتّسم به العصر الحالي، ويرى  
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النفس" البحث عن  الروح"أزمة  القيم  الفرد ، يكمن في العودة إلى  التي تكسب حياة  أهمية، وأنّ  معنى و   ية الحقّة، 
وسلخ القداسة عن الحياة، أدى إلى  دين،  فإزدراء القيم الروحية المستمدة من ال  .1" تحقيق هذا الهدف يمرّ عبر التفرّد

 ه التي يضفيها على أبعاد الكينونة الإنسانية.قيم يقتضي ضرورة استعادة الكارثية، ماالوجودية هذه الحالة 
ح إمكانية استعادة القيم الدينية، وتحقيق التواصل بينها وبين التقدّم العلمي، وهو يرى بأن علم النفس التحليلي يتي

  : في آخر أشواطه إلى أن الثقافة الغربية قد أنتجت في تاريخها الطويل ثلاثة أنماط كبرى هي   "يونغ"وصل  "فقد  
التحليلي، بشكل خاص، وعلم النفس بشكل عام، يمكن أن ، والعلمي، والنفساني. ورأى أن  الديني علم النفس 

الإنسان، ومن  للعلم أو للدين تعني تدمير  أية خسارة  نقلة كبرى، لأن  للبشرية  الدين والعلم، ويقدم  يصالح بين 
النفس بالتوصيل بينهما، وربطهما بطريقة تساعد الإنسان، ويشير   تابه  في ك  "ستيفن ووكر"الممكن أن يقوم علم 

وجد في تصالح ذات الإنسان مع العالم، والوعي واللاوعي، مفتاحا لسعادة  "يونغ"أن  "ةيونغ واليونغيون والأسطور "
رتباط مع اللاوعي، هي مفتاح  طوير الشخصية، والتفرّد، وفكّ الاإلى أن عملية ت  " يونغ"الإنسان، حيث يذهب  

كشف العمر  من  الثمانين  بلغ  وعندما  العالمي،  الصدع للسلام  لرأب  الشافي  العلاج  عن  الذات،  كتاب  في   ،
وبين الوعي واللاوعي، عندما طالب بموقف ديني في مواجهة الحياة، باعتبار أن    المأساوي بين الذات والموضوع،

الدين يسمح للبشر بمعرفة الشيء الذي يقع فيما وراء العالم الخارجي، وصراعاته السياسية، حيث يساعدهم ذلك  
على توازنهم، يعود الباحث في الجزء الأخير من الكتاب، إلى بيان دور الأسطورة في الثقافة كتعويض،   على الحفاظ

بالسياسة الأسطورة  للحياة .  2" وعلاقة  يقدمها  أن  للدين  يمكن  التي  والعملية  الموضوعية  القيمة  أدرك  أن  فبعد 
وره الجوهري فيها، ودافع عن أصالته، باعتباره الإنسانية، وتمأسسه على النماذج البدئية، ناهض من أجل استعادة د

 مكونا بنيويا داخلها، له القدرة على شفاء الغليل الإنساني الذي يتوق نحو القيمة والمعنى. 
يتمثل "  : بالقول،  دة إلى الدين، واستعادة النماذج البدئيةعو المسعى اليونغي المأمول من وراء ال  "جاكوبي"ويلخّص  

التالية"يونغ"المعنى المتضمّن في علم نفس   النقاط  إليه، إلى  الذي يسعى  المعاصر من    : ، والهدف  الإنسان  تحرير 
واضطرابه وتشوّشه  و عزلته  ال،  الحياة  تيار  في  طريقه  يجد  لكي  العون  يد  ليفوز  و   ضخم،مدّ  المساعدة  يد  تقديم 

معر  أو  عمد  عن  يمكن،  التي  الكلية  ويحقّق  جانبه  بالكمال،  مع  المضيء  الواعي  جانبه  جديد  من  دَ  تُـوَحّ  أن  فة، 
وراء مشروعه إلى المساهمة في إنقاذ    من في هذا المشروع، فقد كان يهدف "إليادي" يشترك معهو  .3" اللاواعي المظلم

 زمة الروحية التي ضربته في عمقه. العالم الغربي من الأ
لإشارة إلى أهم با  وهذا  ،"يونغ"بأطروحات    "إليادي"التركيز على ما يخدم طبيعة تأثر    لقد كان هدفنا يتمثل في

وهو ما سنفصل فيه    واستعادة القيم الدينية،  ، وفطرية التدين،النماذج البدئيةفكرة    : وأبرزها  ،ت التي تبناهاالنظريا
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الجمل"ويشير    لاحقا. قائلاإلى    "بسام  التأثر  هذا  عن  "  : حقيقة  تغب  لم  أنه  الدور    "إلياد"والحقّ  إلى  الإشارة 
طليعتهم   وفي  النفس،  علماء  به  قام  الذي  في  "يونغ"الريادي  الأديان  تاريخ  معرفة  أهمية  إلى  الأنظار  لفت  في   ،

عندهم   يتبنى  مبحث  ولذلك  الأعماق،  نفس  علم  هو  اليونغي،   "إلياد"مخصوص  الفكر  مبادئ  من  محوريا  مبدأ 
، فالإنسان الحديث اللامتدين 1"ن تاريخي يحمل في ذاته قسما كبيرا من إنسانية ما قبل التاريخمفاده أن كل كائ

 . هو سلف الإنسان الغابر المتدين
"، إيرانوس"ندوات    في  "إليادي"و  "يونغ"بين    ت جمعات الواقعية التياللقاء  وتجدر الإشارة إلى حصول العديد من

اللاوعي الجمعي وعلاقته بالنماذج البدئية  حولنظريته  ،حوارهما  بعد "إليادي"نظرا لاستلهام  ةمفصلي اتلقاء وهي
آسكونا، بسويسرا.   بالقرب منلقاء محاضرة في مؤتمر إيرانوس  لإ  "إليادي"، تمت دعوة  1950ففي سنة  لأساطير،  وا
التكانو  متعدّدة  طبيعته  رغم  اليونغي،  الفكر  توجه  من  مستوحاة  الندوات  يدعو    "إليادي"وكان    خصصات.ت 
 .2لإيرانوس، وقد استمر محاضرا دائما بها بها لمدة عشر سنوات s rectoruspiritl "العميد الروحي"بـ "يونغ"

يتراسلان   مفهو وقد كانا  البدئيةحول  النماذج  والدين،  م  الجمعي وعلاقته بالأسطورة  واللاوعي  توماس "وأشار  ، 
على الرغم  و  مبينا بأنهحلقات إيرانوس خلال القرن العشرين،  اتحو طر أفي دراسته حول  إلى بعض الرسائل "هاكل

مثل    ،توجد رسائلفمن ناحية،  ا،  عموملم تكن متناغمة وباعثة على السرور    "إليادي" و  "يونغ"من أن العلاقة بين  
يونغ(واحدة   أرشيف  في  فيها  ،)محفوظة  بـ  ،  1950سبتمبر    04في    "يونغ"إلى    "إليادي"كتب  إياه   cherمخاطبا 

maitre  ) وبعد شكره على محادثاتهما بآسكونا، ذهب إلى  ،  )بيتازونيمثل  رغم أنها صيغة مخاطبة وظفها مع آخرين
يُ  اللقاء  بأن  حياتهالقول  في  الحاسمة  الفكرية  المقابلات  بين  من  لـ"عدّ  رسالة  وفي  ،  1955جانفي    22في    "يونغ". 

اكتشاف    اليونغي  شروعالم  وصف الرجلين أخرى، فقد كا  ناحيةومن  الروحي.  نضجه    خلالبأنه أعظم  ن لكلا 
نتالي "  وقد أشارالمقدس والرمزي.  و حول الموضوعات التأسيسية والجوهرية كالنماذج البدئية،    وجهتا نظر مختلفتين

لـ  "سبينتو الإرشادي  البيبليوغرافي  دليله  الصعوبة  ،  Mircea Eliade, storico delle religioni،  "إليادي "في  إلى 
معينة، شعر  أنه  الجوهرية في إيجاد أرضية مشتركة للحوار، و  مناسبة  التراجع    "يإلياد"في  التغلب على  بالعجز في 

خط، ففي جزء غير منشور من مذكراته، مؤرخ  نحو الس    "يونغ"تدارك موقفة بخصوص اللاوعي، الذي قاد  المتسرع و 
النماذج  "،  وقال أيضا،  "الكون الروحي اليونغي يخنقني أحيانا"بأن    كتب ،  1951أوت    21في   البدئية اليونغية  إن 

  ختلاف في مواقفهما، فإنه لا وبالرغم من الا  لكن،  ترانسندنتالي.  عد  ، كان يأمل في بُ "إليادي"ذلك أن  ،  "ترُعبني
وسنقف على الخلاف بينهما   .3أنه تعلّم الكثير منهكما    ،الحكم النفسي  ثمّ نُ يُ لا    "إليادي"يمكن التشكيك بأن  

 لاحقا. ، وعلاقتها بالأسطورة والأحلام، ودور اللاوعي الجمعي فيها النماذج البدئية حول
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حيث شاركه في  "كارل يونغ"كان شديد التأثر بـ  "إلياد"ولكن "  : إلى هذا التأثر قائلا "أحمد زين الدين"أشار  كما
عند مرضاه من بنية كونية لديهم مماثلة لما نجده   "يونغ"اللاشعور الجمعي والنماذج الأصلية، وما كشفه حول نظرته 

من   ومتأتية  كوني،  نظام  ذات  الرموز  تلك  أنّ  من  يقين  على  وكان  الخيمياء.  وفي  والشرقية،  القديمة  الأديان  في 
فإن مهمة مؤرخ الأديان هي تحليل مختلف  اللاوعي ذاته، وبالنتيجة،  الوعي، وحتى من  طبقات أوغل عمق من 

التي   لـالأشكال  وبالنسبة  للفرد.  التاريخية  المشروطيات  تتجاوز  معايير  ضمن  خلالها  من  الرموز  فإن   "إلياد"تعبر 
البحرية الكبرى خلال عصر النهضة، أو اختراع التلسكوب الذي  اكتشاف اللاوعي يوازي في أهميته الإكتشافات  

الكون، وأوحت بمنح فا 1" يات لا متصوّرةنكشف عن عوالم خفية زعزت صورتنا عن  البدئية،  ،  النماذج  كتشاف 
 .  جية، يمكن من خلالها دراسة بنيتها، منح للأساطير قاعدة منهللاوعي الجمعي المستجد تفسيرالو 

بعض   تناول  بالاكما  فـختلاف  التصورين،  يرى في  "ين  البعض  أن  ل  "إلياد"في حين  فإن  "يونغ" ـتلميذا  إيفان "، 
أن    "سترونسكي وراء(أو    )عبر(مصطلح  اختلق    "إلياد "يدّعي  للاوعي    transconscientالوعي    )ما  المعادل 

كذلك استخدم النموذج البدائي   موز المتأتية من ثقافات متبانية،ليفسّر المتشابهات بين الأسطوريات والر   اليونغي
عند   يعني  م   "يونغ"الذي  المستوحى  النموذجي  المثال  الإليادي  المنظور  هو في  بينما  اللاوعي،    " أفلاطون"ن  بُنى 

 .2" أوغسطينوس"والقديس 
أنه من الأهمية بمكان أن  يعتبر "  "يونغ"  بأن  ذكرأما بخصوص الأحلام، والتعبير الرمزي وزخم العالم اللاشعوري، في

المنسية لهذا   الطاقات  عليها وننظّمها، وقادته دراساته إلى  الخيالي والحلُمي، وأن نحافظ  نحقّق للإنسان مساحات 
بتمثيلات شاملة، ولاحظ   مزوّدة  قديمة  بنية  أي  الأجيال،  فريدة عبر  اكتشاف جذور شجرة  وإلى  الحي،  الكائن 

يجهلها المرء في حالة اليقظة، وثمةّ منطق للصورة والرمز يرُسي بنية    ن ميثولوجياتنقل شذرات مأن الأحلام    "يونغ"
ويعترف   رسالتها،  ويسكن  إلياد"لغتها  الوعي   "يونغ"ـل  "مرسيا  على حدود  معاشة  ميثولوجيا  على  العثور  بفضل 

ل  ثقافات أخرى،واللاوعي، تهيّء  الغرب مع شعوب  التي  لقاء  المتكررة  التركيبات  تنحو  النفس  كما  يكشفها علم 
، أو نماذج أولى عن اللاوعي الجماعي، وتشهد على الإنسان  "صور أولية"التحليلي إلى إظهار وجود مراكز مسمّاة  

المنبثقة عن النماذج   المشاركة الصوفية مع ظواهر الكونتلك    أن، أي  3"وتحر كه وإبداعه وتضمانه مع مجموع الكون
يمكن استثمارها في  أنه ومتوارثة، كما  ين جميع البشرمشتركة ببنية  تعدّ القبلية، التي تؤهله للتكيف مع محيطه وذاته، 

   حوار حضاري بين الغرب والآخر. 
 : في مجموعة من النقاط، وأهمها لم التأثر الإليادي،ويمكن إجمال معا

 
 .35-34ص ،  (2018، وزيعللنشر والت  بيروت، دار بيسان ) 1الديني والدنيوي في فكر مرسيا إلياد، أحمد زين الدين، ط 1
 .35المرجع نفسه، ص  2
 .36-35المرجع نفسه، ص  3
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الالا • الإختزالينقد  ستفادة من  الفرويدي  للطرح  إعادةاليونغي  وإسهاماته في  للدين كجوهرالا  ،  بنية    عتبار  في 
 الإنسان النفسية بعد زحزحته من حياته بفعل عمليات سلخ القداسة. 

 كاستعداد قبلي فيها.في النفس،   االتأكيد على النزعة الفطرية نحو التدين لدى الإنسان، وأصالته  •
بعد غلبة التقنية،    إضفاء المعنى على الحياة الروحيةر الغربي من أزمته الوجودية، ومحاولة  الحاجة إلى إنقاذ الفك •

ادة من التراث  ستفالا  يةمكانالإيمان بإ، و عاصر من تبعات الإغترابوعلاج الإنسان الم   باستعادة دور القيم الدينية
 مع شعوبها. مثمروفتح حوار  من الأديان الأخرىالغابر، و  الروحي

هامها في سوضعها الآباء المؤسسون، وأثرها في تشكيل اللاوعي الجمعي، وإ ة النماذج البدئية التي  نظرياستلهام   •
 .الأسطورة لتفسير الكونو  ةرمزيال استمرارية إضفاء المعنى على الحياة، وعلاقتها بنشأة 

 ولو أنها استبدلت بمفاهيم أخرى كالعلم اك منها، وراثة الإنسان المعاصر للنماذج البدئية، وعدم قدرته على الفك •
 لكنها تظهر في الأفلام واللهو والفن، إلخ، وفي مختلف السلوكات الحديثة. والتقنية،

ة، وتخوّفها من العيش وسط  الرمزي  تعبيراتها في    ةزخمة في تفكيرها، وإنما كانت  ساذج  لم تكن الأنطولوجيا البدائية •
 المعنى.  الحفاظ علىولهذا أسست نمطية عيشها على النماذج البدئية بغية  الفراغ،

 .فلسفيأن النماذج البدئية كانت مرحلة ما قبل منطقية، ساهمت في التأسيس للتفكير العلمي وال •
البدائية،  ،الدينفي    مركزية الأسطورة • الأنطولوجيا  والوجود في  المتعلقة بالكون  معرفية للأصول    تاج ن  فهيكرؤية 

 ها.التعبير عنطرق ختلاف كبنية إنسانية مشتركة، رغم االنماذج البدئية،
الم • القراءة  لتؤدي  الشعورية  وضوعية  التجربة  إدراك جوهر  إلى  الدينية،  بواسطتها، لأن صناعة    المعبر  لرموز  عنها 

خاصية  جوهر    الرموز  تجلي  وعاء  الدينية  التجربة  تمثل  وعليه،  رمزي،  فالإنسان كائن  فريد،  جوهر  ذات  إنسانية 
 لتنقيب عن هذا الشعور المعيش داخلها.باالدين، إذ لا يمكن إدراكه إلا 

لال الحاجة إلى مقاربة الظاهرة الدينية بعيدا عن معايير الصدق والخطأ، ودراستها في ذاتها، وعدم اختزالها من خ •
 تفسيرها بعناصر خارجية عنها، وذلك بتبني أدوات المنهج الفينومينولوجي.

 استلهام فكرة التضامن الصوفي مع الظواهر الكونية والنباتية والحيوانية، ونترك التفصيل فيها لحينه. •
كتاب   • والأسرار"يعتبر  والأحلام  مؤ "إليادي"لـ  " الأساطير  نظر  زاوية  على  مبنية  جديدة  قراءةً  لهذه  ،  أديان  رخ 

   نفسية. الذي قاربها وفق رؤية" يونغ"فكرة تأليفه من كتاب  لهمالموضوعات، وقد است
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الثالث بيتازوني" إسهامات    : المطلب  واش"و،  "رفائيلي  ديموزيل"و  "غواشيم  تاريخ   " جورج    في 
 : الأديان وأثرها على الطرح الإليادي وفينومينولوجيا

ا إبراز  إلى  خلفته  اشالمبلأثر  نهدف  الذي  الأديان،  ر   لأبرز صرته  ومعا  "إليادي"  زمالةر  تاريخ  يُمثل الذين  و واد 
التدريس،  ،  بهم  احتكاكه خبحكم  المعرفية،  شخصيته  صقل  في  جذرية  تحوّل  بالجانب نقطة  يتعلق  فيما  اصة 

  ن استفاد منهم، لكننا آثرنا المفكرين الذي  تعدّدوبالرغم من  .  ممقارباته به    تميّزت نظرا لثقل الطرح الذي  المنهجي،  
الم الفاعلين  أهم  على  بفضلهم  التركيز  أقرّ  الذين  الأديان  يالتأسيس  مشروعه  فيباشرين،  س  .لعلم  نعرض  ولذلك 

من    ا موجز   تعريفا  لكل  المعرفية  بيتازوني"، و"غواشيم واش"بالمشاريع  و"رفائيلي  معالم  ،  "جورج ديموزيل"،  بيان  مع 
 : فروع ثلاثة في،  ه بهمتأثر 

 : في تاريخ الأديان "غواشيم واش"إسهامات   : الفرع الأول
واش" ولد    : ترجمته.أ بألمانيا،  زت يبشمن  1898سنة    "غواشيم  سنة  ،  الدكتوراه  على  حول  برسالة    1922حصل 
ال" الخلاصقاعدالعناصر  فكرة  فينومينولوجيا  في  الأمريكية سنة  .  "ية  المتحدة  الولايات  باتجاه  ألمانيا  ،  1935غادر 
بين  بها  درّس  و  ما  الأديان  براون. 1945-1935تاريخ  اللاهوت  ل  أستاذايّن  عُ   بجامعة  بكلية  الأديان  بجامعة  تاريخ 

1955  في، توفي 1945شيكاغو 
1.    

الدينية، المسيحي  سوسيولوجيا الدين    : له مجموعة من الكتب، وأهمها، فإنتاجه الفكري  أما عن ، أنماط التجربة 
المسيحي لوغير  المقارنة  الدراسة  الفهم والالأديان،  اعتبار   : عتقاد،  أ  همقالات. ويمكن  العالميين    الباحثين  كثرمن 

في   سنة  انتظاما  نشر  فقد  الدين،  منهج  1924دراسة  حول  الاهدراسة  على  مشتغلا  وظلّ  المنهجية  ،  شكاليات 
النمطية سا لجتماع الديني، متحمّ س جهوده في علم الاكرّ   كماخصوصا.  فهم والهيرمونوطيقابالو ا،  عموم  لمقاربة 

typological approach.  لها،   ة ز يكر   ربة الدينيةتأسيس فهم نمطي منهجي للظاهرة الدينية، واتخاذ التج  سعى إلى
بهاول تعبّر  التي  الثلاثة  ذاتها  لطرق  الفكر،    : عن  والطائفة.و في  لهكانالفعل  نافذة    ت  الابصيرة  شكاليات  على 

    .2الفلسفية واللاهوتية المثارة من قبل الإنسان المتدين 
ضمن المقررات الدراسية    فتشير إلى أن الفضل يعود إليه في إدراج المنهج الفينومينولوجي  Britannicaأما موسوعة   

الدينية،   والطقوس  المعتقدات  لتحليل  للأديان و الأمريكية  المقارنة  بالدراسة  المعروف  التخصص  أسس  أنه 
Religionswissenschaft ،  شيكاغو  إلى اعتباره المؤسس لما يسمى بمدرسة  بالإضافةامعة شيكاغو،  بج  Chicago 

School  التي غرار  تخ،  على  مؤثرون  باحثون  منها  إليادي"رج  وينظر  "ميرتشيا   إلى   "واش" . 
Religionswissenschaft    أو  (الجوانب النظرية    تنطوي علىمقاربة مقارنة، فينومينولوجية ونفسية للدين،  على أنه

الدينية الأفكار  أي  والتطبيقية  )العقلية،  والمؤسساتية  )السلوكية(،  على   )جتماعيةالا(،  اشتغاله  وبسبب  للدين. 
 

1 Waardenburg , Classical Approaches., p . 487.     
2 Ibid., p. 487.    
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تلك المؤسسات لالقيم الدينية    تشكيلكيفية    جتماع الديني، محاولا بيانم بعلم الادراسة التجربة الدينية، فقد اهت
 . 1التي عبّرت عليها 

والمفهوم Religionswissenschaft.ب النظرية  وزميل    "واش"ـوهو تلميذ ل  "جوزيف كيتاغاوا"عمل    : ، 
جتماع الديني، لكنه بعلم الا  ا إلى شغفهشير ، متاريخ الأديانل  "واش"على إيجاز تصور  ،  بمدرسة شيكاغو  "إليادي"ـل

يشغل   بيداغوجي  ه  تدريسلم  الأمريكية، ولهبأفي منصب  المتحدة  أو بالولايات  إلى جهودال  ينبغي    اذلمانيا    هنظر 
من  ،فيه المنهجي  سياق  كجزء  الأديان.  تصوره  لتاريخ  أنه  العام  يرى  للبروفيسور  إذ  فإن   "واش"بالنسبة 

2Religionswissenschaft   وليس ، الذي ألغى   " س. ب. تيليه"وقد انتقد  تخصصا فلسفيا،  عبارة عن علم  تجريبيّ 
بين فيما  الدين.       RWالحدود  دولا "  بأن أحس  كما  وفلسفة  فلسفة   RW  يساوي  "ايسوس  شانتيبي  وتاريخ  مع 

عمل على إلغاء الحدود  ي لم  ،  "أرنست ترولتش"بأن أستاذه،    "واش"لتفات نحو فلاسفة الدين، يلاحظ  وبالا  الدين.
و   الدين  فلسفة  بين  شدّد  حسبف   RWفيما  وقد  الأخير.  هذا  ومهمة  جوهر  واضحا بخصوص  يكن  لم  لكنه   ،

 a commonكوني مشترك  وضبط  ،  universal positionأنه لا يمكن الحديث عن موقف كوني  على    "ترولتش"

universal possession    فـ وبعد    . normative discipline  معياريا  ايعتبر بالنسبة إليه تخصص RWلعلم الأديان. 
تنطلق إحداهما من الفلسفة لتطوير العلم، أما الثانية فتنطلق  ،   RWوجود نزعتين داخل    "واش"، لاحظ  "ترولتش"

ومن  تكمن بين هذين المتناقضين.    RWستقلة لـ  المة  همالم  بأن  مقتنعا  لكنه كانمن العلم الذي يقود نحو الفلسفة،  
 هو الشخص الوحيد الذي فصل بوضوح بين الفلسفة وال ـ "ماكس شيلر"بأن  "واش"بين الفلاسفة المحدثين، يصور 

RW  .  ُبين    "شيلر"ويدُر جpositive RW  )الأديان للدين    وبين،  )وتاريخ  الجوهرية   dieالفينومينولوجيا 

Wesensphainomenologie der Religion    ،للأشياء   يدعوه بالفينومينولوجيا الحسية تخصصا شاملا يجمع بينهما
لـ  .concrete phenomenology of religious objects and actsالدينية    سلوكاتوال ، يهدف هذا  " شيلر "وتبعا 
شكال الدينية والسلوكات الحاذقة التي تّم  للأستقصاء إلى تحقيق أقصى قدر ممكن من الفهم للمحتويات الفكرية  الا
علمية من وجهة نظر تّم التعبير عنها  -ينيةمهمة د  "شيلر"  ىر ، وهكذا يتقديم هذه المحتويات الفكرية  التاريخ  عبر

، وفق  religioscientificallyعلمي  -دينية، فهي مهمة لا يمكن تحقيقها إلا من خلال شكل ديني-ة علميةبطريق
RW تابعة لـوسائل منهجية 

3 . 
تكمن في الأديان المعطاة   RWبأن نقطة انطلاق  يؤكّد    "واش"  بأن  وفلسفة الدين  RWويضيف عن الفرق بين علم  

أنتاريخيا،   غير  قبلية،  استنتاجية  منهجية  من  تنطلق  الدين  فلسفة  أن  حين  يملك    RW  في  غاية  لا    تأمّلية أي 
 

 ، 02/03/2022 : ، بتاريخWach-https://www.britannica.com/biography/Joachim : سترجاع منتم الا 1
واش أن يضعه فيه   ه على السياق الذي أرادحفاظا   RW إلىختصره  نس  افي مقال كيطاغاوا، فإنن Religionswissenschaft نظرا لتكرار مصطلح 2

 بقية مؤرخي الأديان. عنه يدلمدلوله  لاختلافأصله  علىإبقائه  ناالحقيقي، لذلك فضّل اه معنمحافظة على 
3 Joseph M. Kitagawa, Joachim Wach and Sociology of Religion, The Journal of Religion (The University of 

Chicago Press Journal, Chicago, Vol. 37, N° 03, Jul., 1957),  pp 174-175. 

https://www.britannica.com/biography/Joachim-Wach
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speculative .    بأن    "واش"ويعتقد    لرغم من مركزية الوصف في التخصص.، باخالصاومع ذلك، فهو ليس وصفيا
 . وبالمقارنة مع بقية التخصصات، فإنالظاهرة Deutungنحو تفسير  ائمجهد المتحرّي في الدين ينبغي أن يتوجّه دا

RW    الاخاصة    ،صعوباتيواجه موضوعه  طبيعة  بسبب  التفسير  الباحث في    "واش"يجادل    إذشكالي،  مع  بأن 
موضوعية   بنية  يعالج  الأالآداب  الديني به  يتعامل    مما  أكثر  دب،في  الدين.    الباحث  تمظهرات  دراسة مع  ففي 

التي تسعى نحو تأسيس تفسير  الآداب،   الدنيا،  التفسيرات  توافق أشمل بين  العثور على  للتعبير،  Deutung   يمكن 
ستقصاء فيبدأ المرء بالا RWربط الظاهرة بسياقها الكلي، أما في  إلىالأعلى، الذي يسعى   Verstehenوبين الفهم 

شكاليات التي يقود  وهي الاشكاليات الفلسفية والميتافيزيقية،  المرحلة، تثار الاينية، وعند هذه  في معنى الظواهر الد
 .1، ولكنه لا يستحضر بغية معالجتهاRW إليها 

ينتقل   بـ  "واش"  تصوّرإلى عرض    "كيطاغاوا"ثم  المنوطة  ماهيته، وما يميّزه عن سائر فروع  RW  للوظيفة  ، وتحديد 
يتم تصور المناهج والأدوات  إذ  معالجة وتفسير المعطيات التاريخية،  و   في إدراكتكمن    RWمهمة    مبينا بأنالمعرفة،  

ت التجريبية فحسب، وعليه، فإن  وفي هذا السياق، فإن مهمته المنهجية ينبغي أن تعتمد على المعطيا  تبعا لذلك، 
لـ  هتماماالا والمنهجية ضرورية بالنسبة  التاريخية  الدين.  RWت  فهم  اعتقاد    في سعيه نحو  بينما يحقّ  "واش"وفي   ،

والمرافعة   الدفاع  الدين  وفيلسوف  في لللاهوتي  الباحث  فإن  معيّنة،  أحكام.لا  ،  RW  لعقيدة  إصدار  فمن   يمكنه 
ومع ذلك، فإنه    بالطريقة نفسها على قدم المساواة.عالج  حيث المبدأ، يمكن للأديان الغابرة والأديان التاريخية، أن تُ 

المرء أن   ينبغي على  الفلسفية، ولذلك  يتملّص من فرضياته  الذاتية، أن  الناحية  التجريبي، من  للمتحرّي  لا يمكن 
يرى بأن الغرض من التخصص ليس الدفاع عن الدين، أو إصدار أحكام    إذ.  2يكون واعيا بخطر الذاتية والتخمين 

،  الموضوعية  إلى الدراسة العلمية دين  قيمية، التي تقتضي ضمنيا شيئا من ذاتية الباحث، وإنما يقصد به إخضاع ال
 ختزالية.الاو المسبقة، يعتها، واجتناب الأحكام وتطبيق أدوات منهجية تتوافق مع طب

من  رفية المجاورة، كفلسفة الدين، إذ ستفادة من الفروع المع تحدث عن إمكانية الاقد  "واش"ن بأ "كيطاغاوا"ويذكر 
  RWمنطق  (شحذ مناهج التخصص    /RW :  1لفلسفة الدين أن تساعد  ، يمكن  "واش "خلال ثلاثة طرق، وفقا لـ

الفلسفبيان أدوات الا  /2 .) التنظيم الفلسفي للظواهر في المعرفة    /3ة لموضوعاته.  يستقصاء والمحدّدات  من خلال 
الأشكال ذلك الفرق الجلي   ولا تلغي هذه العلاقات بأي شكل من.  )وميتافيزيقا الدين  الفلسفة التاريخية(الكلية  
مع المؤرخين الذين يستمدون المعايير الشرعية    " واش"ومع ذلك، لا يتفق  ستقصاءات التجريبية والفلسفية.  بين الا

العلمي يشارك المبادئ والمناهج المستمدة من  -الدينيستقصاء  بأن الاالكونية من التجريبية، على الرغم من إقراره  
الكوني ويوظفّه،   .3التاريخ  منه  فيستفيد  الفلسفية،  الناحية  من  مع موضوعه  يتداخل  أن  ما يمكنه  يرى   فالباحث 

 
1 Kitagawa, Joachim Wach and Sociology of Religion., p. 175. 
2 Ibid ., p. 175-176. 
3 Ibid ., p. 176. 
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،  أن يصهر رؤيته وفق نسق يخضع لتصورات مغايرة لتخصصه  الأديان  إذ لا ينبغي لمؤرخّ ،  RWن منظور  ولكن م
 . شخصيته المستمدة من روح تخصصه ذوبانخشية 

دراسة الدين إلى يقسّم    "واش"  ، مشيرا إلى أن  RWفي تأسيس    "واش"وجهود    تصوّر  خلاصة  "كيطاغاوا"ل  م  ويجُ 
 كما من جهة أخرى.   RW التخصص التجريبي لـو ارية للاهوت وفلسفة الدين من جهة، يالتخصصات المع : بعدين
العام للدين وتاريخ أديان    "التاريخي"إلى تقسيمات تاريخية ومنهجية، فتحت مسمى    RWيتفرع   التاريخ  ينضوي 

مسمى   وتحت  والنفسيةللأنماط  التصنيفية    اهتماماتهتنضوي    "المنهجي"محدّدة.  مفهوم  "يعتبر  و   .التاريخية 
سيمكّنُ الباحث من سدّ الفجوة بين    هنفهو يعتقد بأ  ،"واش"التي نحتها  من أهم الأفكار الإبداعية    "الكلاسيكي

الخاص،   تعبيره  حدّ  على  فهي  الدين،  دراسة  في  والمعيارية  الوصفية  تحريف  (الجوانب  إلى  يحتاج  لا  نسبي  معيار 
)مسبقة  ة الظواهر اللامتجانسة انطلاقا من وجهة نظري

لإختزالية،  ، واجتناب اةيسعى إلى إلغاء الذاتيهوم  فهو مف  .1
الكلاسيكي    أنّ "  لك ذ  الموضوعية،تحقيق  و  محاولةمفهوم  بمثابة  ووجهة   تحرّكلل  "واش"  يعُد   المطلقة،  النسبية  بين 

وفي هذه المحاولة، وجد النظر التي لا تنطلق من شكل نقدي ولا تتقيد بأي وجهة نظر لاهوتية أو فلسفية معينة.  
عند   الدين  فينومينولوجيا  مع  درلو"قرابة  فان  وم"جيراردوس  إليادي"ورفولوجيا  ،  وكان  "ميرتشيا  مقتنعا    "واش". 

مبدأ   الموضوعية،بحتمية  الذاتية  النسبية  التخلّص من  ما أردنا  إذا  الكلاسيكي، ذلك  تّم توضيحها في مفهوم  كما 
مستحيلا. وعلى   Wissenschaftكل ما هو علمي  التي من شأنها جعل   anarchical subjectivismاللاسلطوية  

فإن   حال،  لـأي  للإعجاب  المثيرة  العبقرية  على  ،  "واش"  عند   RWالبنية  المجالاتترتكز  في  الرئيسية    اهتماماته 
 . 2علم الإجتماع الديني / 3طبيعة التجربة الدينية والتعبير عنها.  عنالإستقصاء   /2الهيرمونوطيقا.  /1 : الثلاثة

، الدين تطبيق هذا المنهج على   في "واش"طريقة  على اختصار   "كوكسجيمس  "عمل   : فينومينولوجيا الدين . ج
 "جوزيف كيتاغاوا"  مصنفت العديد من مقالاته إلى الإنجليزية بعد وفاته، بما في ذلك مقدمته المهمة في  رجم  تُ   فقد

الأديان( الفهم   : تاريخ  إشكاليات  حول  سنة  و   ،)مقالات  مساهمة  1967المنشور  ظهرت  وقد  هذا    "واش"،  في 
 Zeitschrift fur Missionskunde، وذلك في مجلة 1935كُت بَ أثناء إقامته بألمانيا، لأول مرة سنة ، الذي الكتاب

und Religionswissenschaft  . َمعنى  " المقال ب ـ  هذا  "آلان ميلر"و  "كارل لوكارت"ن المترجمان الإنجليزيان  وقد عنو
الأديان تاريخ  الألماني  "ومهمة  المصطلح  وضعا  لكنهما   ،Religionswissenschaft    قوسين بين  العنوان  نهاية  في 

يرُاد  للإفادة،   مع  هنقل  منهاالتي  يتلائم  من،  "واش"مفهوم    بشكل  الأديان"  عبارة  بدلا  منشوراته  و   ."تاريخ  في 
إحياء الأفكار التي قدمها بألمانيا سابقا، لهدف محدّد يتمثل في تطوير الهيرمونوطيقا    "واش"الإنجليزية المتأخرة، أعاد  

المقارنة، ويجادل   الأديان  لدراسة  بمفهوم    هبأن  "ولتر كابس"كمنهجية  الأول  المقام  مهتما في  ،  Verstehenكان 
المحاولات   وسّع هذهه  بأن  جزمكما  لثقافية ومتعددة التخصصات للدين.اتقاطعات  دراسات ذات الالحول    ةخاص

نتاج نظرية سوسيولوجية دينية مستندة على الفهم المتعمّق للأديان، يتمّ تحصيله من المنهجية الهيرمونوطيقية التي  لإ
 

1 Kitagawa, Joachim Wach and Sociology of Religion., p. 176 
2 Ibid ., pp. 176 -177. 
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بأن   "كوكس"  زم يجنظرية مطلعة، و تتركب من شعور حدسي للأحاسيس الدينية لدى الإنسانية وفق مقاربة بحثية و 
       .1بكل معنى الكلمة فينومينولوجي   هندجتماع الديني ع علم الا

انية  ، وعن إمكتأويلهافي التعاطي مع المعطيات الدينية التي تتيحها مختلف الثقافات بغية  طريقته  وبعد هذا البيان ل
في  الذي شرع    "واش"  من طرففي طريقة توظيفها    "كوكس"ستفيض  يستفادة من مختلف المقاربات الأخرى،  الا

مقدمات  "وفق ما دعاه بـ، الذي استند على محاضرات ألقيت على طلبة التدرج بجامعة براون،  سوسيولوجيا الدين
و  أنه  أي  ،  "منهجية اللاهوت  بين  بـ،  RWميّز  اللاهوت  علم  المعياري"واصفا   normative  " التخصص 

discipline  ،يشتغل على تحليل معيّن.    تفسيرو   الذي  معتقد  الفينومينولوجياRWوضمن  وشرح  أدرج   التاريخو   ، 
النفس ويضيف في    فهم طبيعة كل الأديان.  إلى، تهدف  هاجوهر   ا وصفية فيهفهي جميع  والسوسيولوجيا.  وعلم 

الهوسبانه لم يكن يعني  بأحاشية سفلية،   المعنى  المنهج،كمالفينومينولوجيا، دراسةً وفق  أنها   رلي، وإنما للإشارة إلى 
ثّم،    : ليست دراسة تاريخية للظاهرة، مثل الطوائف، إلخ. ومن  قد  الصلاة، الكهانة،   الفينومينولوجيا   عرّف يكون 

على أنها منهج نمطي أو تصنيفي فقط، والتي، حينما تستحضر مع بقية الفروع الأخرى لعلم الأديان، تبني صورة  
  ا رئيسي  ا إلى وصف فلسفة الدين باعتبارها فرع  "واش"ويذهب    كاملة في أبعادها المتعددة للتجربة الدينية الإنسانية،

المعياري  ا،ثالث اهتمامه  في  اللاهوت  مع  موضوعه لكن  ،تقترب  في  الأديان  علم  تُشارك  على    .2ها  يؤكد  ما  وهو 
طبي في  تختلف  التي  الدينية،  بالفينومينولوجيا  يعُرَف  صار  لما  دراستهاالتنظير  الفينومينولوجيااوموضوع  عة  عن   تها 

 الفلسفية، وهي من مظاهر التجديد في التناول الغربي للظاهرة الدينية، إذ كانت تلك الجهود بمثابة ثورة فكرية.
يميز التجارب  ، وعن ضرورة مراعاة التنوع الذي  RWوثم يشير بعدها إلى ضرورة التكامل المعرفي بين السوسيولوجيا  

بأن العديد من الباحثين قد كتبوا عن تاريخ الأديان، لكنه يجادل    "واش"بيّن  أين  الدينية، بسبب تعدد الثقافات،  
وجود القليل من الدراسات المقارنة والمنهجية المتعلقة بالأشكال المتنوعة في التعبير عن التجربة الدينية، ذلك    حول

المعتقد، المذهب،    ورة،سطمثل، الأأن أغلب الدراسات المنجزة إلى غاية الآن تنزع نحو تأكيد الأشكال النظرية،  
العبادة، ويوضّح بأن دراسته تهدف   الطقوس وأشكال  العملي في  التعبير  للتعبيرات  "اختبار    إلىعلى  مجال ثالث 

التي عرفها على أنها  "الدينية الدين،  العقائد والطقوس، وهو سوسيولوجيا  يتجاوز  ، "زمالة وارتباط دينيو تجمّع  "، 
حينما قرروا مكانة لفينومينولوجيا الأديان ومثلما قام به نظراؤه الهولنديون،  ة.  صيغت في دراسة فردية، نمطية، مقارن

التاريخي    على حاجة سوسيولوجي الدين  "واش"ضمن المقررات الأكاديمية، أكّد   إلى اكتساب فهم  عميق  للتطوّر 
الأديان،   بالفشل "لمختلف  الأديان  سوسيولوجي  سيبوء  الأديان،  مؤرخ  جهود  دون  قيام  وبا،  "فمن  إلى  لإضافة 

يجادل   بالتاريخ،  الفينومينولوجيا  بربط  مثمرة    "واش"الفينومينولوجيين  مقولاته  تكون  بأن  يأمل  السوسيولوجي  بأن 
 

1 Cox, A guide to the phenomenology of religion ., pp. 172-173. 
2 Ibid., p. 173. 
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الدينية  شتغال  إلى ضرورة الاالذي دعا    "إليادي"وهو ما سنجده حاضرا في طرح    .1لتنظيم معطيات المؤرخ  على المعطيات 
 .الضمنية ادلالاتهتصنيفها، لاكتشاف كتفاء بمجرد جوهر معانيها، بدل الا اولة إدراك بالتأويل ومح

فهم    مشيرا إلى أن ،  "كيتاغاوا"فصله المتعلق بالفينومينولوجيا من خلال العودة إلى ملاحظات    "كوكس"ثّم يختتم  
 بتحليل  "جوزيف كيتاغاوا"وصفه    قدمع علم الأديان الشامل،    مثلما كيّفه ليتلائم  لعلم الاجتماع الديني  "واش"

الدينية،   ثمّ و ،  religioscientifically  "العلمية-الدينية"المعطيات  يقصد  من  لا    "كيتاغاوا"،  الأديان  علماء  بأن 
وجّهون تقصّياتهم نحو معنى الظاهرة الدينية. وفي هذا المعنى، يمكن يقومون بوصف الظاهرة الدينية فحسب، وإنما يُ 

أن   اختز   "واش"اعتبار  اجتناب  بغية  الدين  عاطفي ضمن سوسيولوجيا  موقف  بدمج  الوظائف  قام  في  الدين  ال 
كان متفائلا    "واش"بأن    "كيتاغاوا"في دراسة الأديان، يلاحظ    "واش"  جتماعية. وخلال مناقشاته لإسهاماتالا

ترض بأن الدين ناتج عن النظام جتماع يفذلك أن علم الاختزالية حول الدين،  اجتناب النتائج الا  للغاية بخصوص
جتماع  المنهجية في علم الالتمهيدية حول  في تعليقاته ا  "واش"جتماعية، ومع ذلك، يشدّد  الاجتماعي والحياة الا

دراسات العلمية للدين لا تلغي الشعور بالنومينوس، وإنما على العكس، فإن دراسة الدين على أن اله،  يدلالديني  
فهو يرفض التفسير الدوركهايمي للدين باعتباره وظيفة اجتماعية،    .2تستثار، وتتقوّى، وتتشكّل، وتثُرى من خلاله

، كما حتى يمكن وصفها مثلما تتبدى، والقيام بتأويلها بعد ذلكيقتضي تجربة شعورية،    لأنه اختزال لجوهره الذي
 .أنه بعترف ببعد التعالي في الدين 

الضخم  بالهيرمونوطيقا برز في كتابه   "واش"اهتمام  إلى أن "كيتاغاوا" يشيروعن مشروعه فيها،   : الهيرمونوطيقا .د
الثلاثة الأجزاء   .Verstehen : Grundzüge einer Geschichte der hermeneutischen Theorie im 19 ذو 

Jahrhundert،  "الـ  : التأويل القرن  خلال  التأويلية  للنظرية  الرئيسية  ف "19السمات  بلوغ  ،  عدم  من  الرغم  على 
التأويلية خلال ه، لكنه كان كتابا لامعا ومعالجة شاملة للسمات الرئيسية للنظرية  فلما ألّ   لسن الثلاثين بعدُ   "واش"

ال لتبصّر  .  19ـالقرن  يَ "دلثاي"وباتباعه  والعلوم   بأن  "واش"  عتبرُ ،  الفلسفة  بين  اتصال  رابط  بمثابة  الهيرمونوطيقا 
لدى الباحث  بين النظريات الهيرمونوطيقية    عتماد المتبادلعلاقات الا   ،بحساسية شديدة  "واش"ويتابع    نية.الإنسا

عما إذا كان هنالك تأويل عام مناسب لفهم الدين، المجلّد الثاني  مقدمة  ل في  سائالفردي وتوجهاته الفلسفية. ويت
 suiإذا ما كانت الكتب المقدسة باعتبارها ذات جوهر فريد  وكذلك، مثلما هو الحال بالنسبة للفنون والآداب.  

generis ، 3ص ما أن يعالج الكتب فيدعى علما؟فبأي معنى يمكن لتخص لزم تأويلا مخصوصا،تست. 
بالتأويل على    ، مبينا بأن اهتمامه لم يقتصر اسسها ومعالمهلألها، و   "واش"على تناول مفهوم    "كيتاغاوا"عمل  ي  ثمّ 

التفسير، وإنما وسّعها نحو   الخارجية ومبادئ  متكامل"المبادئ  الذين حالفهم   للدين ذاته، وبأنه  "فهم  من أولئك 
الوصف   / 1  : المبادئ الرئيسية الأربعة للسيد الراحل  تلك   سيتذكرون بشكل جيد ممنّ  الحظ في الدراسة على يديه،  

 
1 Cox, A guide to the phenomenology of religion ., p. 176. 
2 Ibid ., pp. 174-175. 
3 Kitagawa, Joachim Wach and Sociology of Religion., p 177. 
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للحقائق.   واجتماعي.    /2الشامل  تاريخي  التصنيف.    / 3شرح  عند  تقنية  النفساني.   /4عملية  الفهم  ففي حتمية 
عن  ، تسائل  " سودلبروم"لـمتابعا  و   . RWطوي عليها  شكاليات الهيرمونوطيقية التي ينلاا  "واش"جه  ابدايات حياته، و 

لباحث الذي  ل   فَ كشَ أن يُ   Wesenة عنه؟ وهل يمكن لجوهره  يالبحث في الدين انطلاقا من مرجعية خارج  إمكانية
أن يجعل الدين المسيحي موضوعا للبحث العلمي؟ وإلى أي مدى يمكن أن    لا يعتنقه؟ وهل يمكن لباحث مسلم

لية بالنسبة للمتخصص في دراسة  شكاغاية الا، وهي أسئلة في  1يأمل في الحكم على هذه الظواهر الغريبة عليه؟
  وهو الأديان، إذ كيف يمكنه دراسة ظاهرة دينية لا يعتقد بها، من زاوية موضوعية، والتخلي عن أحكامه المسبقة،  

 ختزالية.لذاتية والالواء القصدية المعارضة لما يدل على حرصه الشديد على حمل 
من تراث الأديان، وبما أن الإنسانية قد طوّرت عبر  دوّن  القراءة الدقيقة للم  بعدإلا    تحققوبما أن الفهم السليم لا ي

التعبير اللغوية، فقد أوَ لَا تاريخها أسا مشيرا    "كيتاغاوا"في مشروعه التأويلي، وهو ما يشرحه    ته عناي  "واش"  هاليب 
كما أنها الوسيط ،آخرإنسان و ة في التواصل بين  وسيلة حاسم  االأهم من ذلك كله، هو دراسة اللغة، لأنه إلى أن  

إلى أبعد من ذلك في القول بأن فهم شخص   "واش"الأكثر أمانة للتواصل الذي يتجاوز المكان والزمان، ويذهب  
الذي كانت لديه  "فيلهلم فون هامبلوت"بالكثير إلى    "واش"ففي فهمه للهيرمونوطيقا، يدَ ين  يعني فهم لغته،    عين م

جتماعية، وتصنيفها ووظيفتها في تطور الحضارة  اللغة، وإشكالياتها النفسية والا   وبنية   لطبيعة الخطاب  نافذة بصيرة  
عملا إبداعيا للعقل، ويمكن، في الحقيقة، تعريف    "واش"، تعُتبر اللغة عند  "فون هامبلوت"وانطلاقا من  الإنسانية،  

ا لتشكيل  أنه جهاز  على  هنا  الخطاب  أنشأوها، ومن  الذين  لروح الأشخاص  اللغة تمظهرا خارجيا  وتعتبر  لفكر، 
 فاللغة تسمح بفهم العالم الديني للآخر المغاير.  .2تتجلى أهمية الفيلولوجيا 

على تناول إشكالية العلاقة بين الهيرمونوطيقا، وطريقة مواجهة مؤرخ الأديان للعقبات التي تعترض   "كوكس"ويعمل 
لإحراز فهم أصيل، ينبغي على الباحث في الدين أن يتغلب  مشذّدا بأنه    "واش"اهرة الدينية من منظور  دراسته للظ

، التي تشير إلى quantitative in nature  "الكمية في الطبيعية"الأولى بـ  "واش"على ثلاثة عقبات رئيسية، ويدعو  
مشكلة المسافة في الزمان والمكان، بين الباحث في الدين، وبين الأديان البائدة في العصور الغابرة، أو حتى بالنسبة 

على  للأديان   فينطوي  الثاني،  العائق  أما  البدائية.  للشعوب  ثقافيا  النوعية"البعيدة   qualitative  " الصعوبات 

difficulties،  تعقي امثل  بلوغ  والطقوسد  المتعلق بالمعتقدات  على   لفهم  تماما  غريبة  تعتبر  التي  الدينية  والتجارب 
ويرتبط    الباحث. أما العائق الرئيسي الثالث المؤثر على الفهم فيتمثل في سرّ التعددية في مختلف التجارب الدينية.

الباحث المنحدر   التعددية تغذّي غرابة  الثاني، بمعنى أن  دينية أو ثقافية معينة،    من مرجعية   بالضرورة ذلك بالعائق 
يرى   المثال،  سبيل  بأن    بصفته   "واش"فعلى  غريبٌ بروتستانتيا،  الروماني  الكاثوليكي  لكن   المجمع  إليه،  بالنسبة 

الشرقية الأورثوذكسية الكنيسة  اليهودية، أو الإسلامية، أو   طقوس  العبادة  تبدو أكثر غرابة بالإضافة إلى طقوس 
مهمة   أن  كيف  توضّح  العقبات  هذه  من  واحدة  فكل  البوذية،  هي  الرئيسية  Religionswissenschaftحتى   ،

 
1 Kitagawa, Joachim Wach and Sociology of Religion., p. 177. 
2 Ibid ., p. 178.   
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هيرمونوطيقية  تبنّي مقاربة  الباحث  يقتضي على  المرحلة،  الأخرى، وعند هذه  للأديان  فهم  نتماء  فالا  . 1اكتساب 
الدينية   الظاهرة  اختزال  عوامل  من  للباحث،  واللاهوتي  المتعلقة  درو لماالمعرفي  المعطيات  غياب  إلى  بالإضافة  سة، 

ع التجارب الدينية الناتج  د وتنوّ دون إهمال عامل تعدّ   صلية لمخطوطاتها،عدم الإلمام باللغات الأو ،  الغابرةبالأديان  
يقتضي منه  مهمة مؤرخ الأديان صعوبة، وهو ما    تزدادع وثراء الظواهر الدينية،  فعلى قدر تنو د الثقافات،  عن تعدّ 

 لتزام بالمنهج التأويلي بغية إدراك جوهرها الأصيل وبنيتها الحقيقية. الا
يضيف   العقبات  هذه  تجاوز  في  الهيرمونوطيقا  توظيف  يريد "واش"بأن    "كوكس"وعن  كان    Geistروح  ال"  بها  ، 

معين،  ةالفريدو خصوصة  الم ديني  فهما   لسياق  ينُت جُ  ما  الأعماق"وهو  عملية ،  into the depths"في  تنطوي  إذ 
الدينيةالت للمعطيات  على تحليل  الأعماق،    أويل  الرؤية في  عن هذه  من خلال   للكنها لا تحصالمنبثقة  ببساطة 

المعطيات. وذلك ممكن، لأنه في  الحدس، ذلك أنها تتطلب عقلا متمرسا، يمكنه توظيف مهارات حدسية، لتركيب 
يمكن العثور  جوهر الدين، بغض النظر عن مدى الغرابة التي سيتجلى بها بالنسبة للملاحظ المتمرّس والمتعاطف،  

المرء،   مع  يتردّد صداها  ومتماثلة  مذهلة  دينية  الإنساني على تجربة  للفهم  ذلك، مساعدة جليلة  في تجربة  ف  ،وفي 
توجد استمرارية متأصلة مذهلة. وتُشر ك هذه    ،)الإبداعيةو لك التجارب الجليلة والعميقة  مثل ت(التعبيرات الروحية  

للدين الذي يسعى المرء إلى فهمه.    "الحدس الجوهري"العملية المنبثقة عن هذا المنهج، الباحثَ في تحديد المفتاح أو  
الإسلام،   الألوهية  مثلاففي  بتجربة  الشعور  استيعاب  يمكن   ،experience of the deity  مذهبه  كدليل   لفهم 

وطقوسه. أو في البوذية من خلال استشعار التجربة الإنسانية    رؤيته الخلاصيةو   لوجيتهأنثروبو و   كوسمولوجيتهو   لاهوتهو 
غريب من التعبيرات، ومن ثّم فإن    العميقة في المعاناة، إذ يمكن للباحث أن يفتح من جهة أخرى، عالم تمظهرات

، بالإضافة المبدأ الهيرمونوطيقي يقتضي بأن كل من يريد فهم الأديان الأخرى، يجب أن يكون لديه شعور بالدين
معرفة   الإمكان،  أكثر  إلى  قدر  وتمرّسا  تمد  شمولية  الهيرمونوطيقية  المقاربة  فإن  الطريقة،  من  وبهذه  يمكن  بقاعدة  نا 

ا  إلى أن  "واش"ويخلص    لم أديان أصيل،خلالها تأسيس ع الدين إلى  ما  خضوع معطيات  لوصف والدراسة، هو 
Religionswissenschaft  الـ  "desireرغبة  "يدعوه بـ

أي أن الباحث في الظواهر الدينية، ينبغي أن يحوز على   .2
مع   للتعاطف  وقابلية  سابقة،  دينية  كانت  تجربة  مهما  أدوات غريتنوعاتها،  تطبيق  ذلك  بعد  ليمكنه  عليه،  بة 

 ، لبلوغ جوهرها، وإدراك بنيتها. الهيرمونوطيقا على ما تتيحه من معطيات
الدينية،    التي وعن مقاربته   يبدو من المبررّ  إلى أنه    كوكس"  يذهب تقوم في جوهرها على مناهضة اختزال الظاهرة 

ال  "واش"إدراج  تماما   الدين  فينومينولوجيي  قائمة  نه بأ  ،هتمام بعلم الأديانرئيسيين، إذ يشير اعترافه إلى الاضمن 
ن منهجيته كانت بأ  التي تؤكد  باب الرصينةلكن هنالك العديد من الأس  نفسه أكثر من مجرّد فينومينولوجي.يعتبر  

للافينومينولوجي ومناهضة  قطعية  وبالاختزالية  نمطيةتأكيد،  .  سوسيولوجيته  بـ  كليا،  تعتبر  تأثره   " ترولتش"تعكس 
و  ،"فيبر"و الهولنديين،  الفينومينولوجيين  مع  متناسقة  بطريقة  درلو"لكنه وظفّها  أن جهوده   ،صوصاخ  "فان  كما 

 
1 Cox,  A guide to the phenomenology of religion, pp175-176 . 
2 Ibid ., p 176. 
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حول الحدس الديني كأساس لفهم أصيل يمكن من خلاله إنتاج تفسيرات دقيقة للمعطيات الدينية، تعكس مقاربة  
 ودفاعه   ،للتناول الوضعي السطحيمعارضته  فينومينولوجية. بالإضافة إلى ذلك، فقد أعرب في العديد من كتاباته  

الدين جوهر  باعتبارها  النومينوسية  التجربة  ال1عن  يرفض  فهو  الا ،  طبيعته  تفسير  يراعي  لا  الذي  للدين،  ختزالي 
 لحدس.سع إدراكها إلا باالشعورية، والتي لا ي

على تجاوز الإقصاء،    ة الفينومينولوجياقدر ل،  الفينومينولوجيينختزال الدين يجمع بين  وعليه، فإن الطابع المناهض لا
ذاتها،   الظاهرة في  المتعلق  فوانتحائها نحو  الفصل  الدينية"بالمنهجية في كتابه  في  التجربة  المسيحي وغير    : أنماط 

بقوة،  "1951المسيحي   الفريد للدين  الطبيعة ذات الجوهر  يفسّرها  ، طرح قضية  الذي  بأالتي  نها تشير إلى جوهره 
العثور عليه في أي   الإنسانية،    شيءيستحيل  التجربة  بـو ومرة أخرى،  آخر في  يعرّف  "فان درلو"بطريقة تذكرنا   ،

لقوة أعظم من أي قوة يمكنه السيطرة    اللكينونة الإنسانية لدى مواجهته  ة استجابة كلي"التجربة الدينية على أنها  
قدرته أو  بفطنته  أ.  "عليها  في  الدين،  دراسة  فإن  الفردية  وعليه،  الاشكاله  تصف  الإنسانية والجماعية،  ستجابة 

يفه وتفسيره  على تصن  الكونية للشعور بالنومينوس، والذي، بسبب التعبير عنه بطرق متنوعة، يعمل الباحث الديني
الذ فيما بين المشاعر  التسليم بالتوافق  بعد  يتحقق ذلك إلا  الباحث وبين  بشكل منهجي. ولا  العميقة لدى  اتية 

لكينونة الإنسانية للشعور بالنومينوس، والذي سيمكّن عالم الأديان من تنظيم وتفسير المعطيات  ستجابة الدينية لالا
بالمبادئ    الدينية دعوته  يمكن  ما  مع  المتعاطفة  المواقف  من  التراكب  فهذا  لها،  أصيل  فهم  نحو  تؤدي  بطريقة 

وهر الدين، لج ميز  ، فالطابع الم2ينولوجيةبشكل راسخ ضمن التقاليد الفينوم  "واش"يُموقع    ،"الباطنية"الهيرمونوطيقية  
فريد  نوعه،   اباعتباره  طبيع  في  مع  تختلف  عناصر  في  اختزاله  يقبل  المبادئ  يعد    ، تهلا  لسيأسالت من  لمقاربة ية 

علىولهذا  الفينومينولوجية،   الأديان    وجب  تجربةاكتسا مؤرخ  له  ب  استعان  شعورية  الذي  الجوهر  وصفه  في  ذا 
 ، وقد اكتسب فرادته من ترانسندنتاليته.الشعور النومينوسي  داعيا إياهوي، بالقاموس الأوت

لعلم   يمكن  تركيبها  في  الدينية  الظاهرة  فهم  بأن  القول  يمكن  سبق،  ما  على  إنكار  تحصيلالأديان  وبناء  دون  ه، 
المجاورة،  لاا يقدمها  " بأن  "ميسلان"  إذ يؤكدستعانة بالفروع  التي  جلية، فكل عمله كان    "غواشيم واش"الإجابة 

 . 3"يرمي لإرساء علم الأديان، حيث تتشكل فروعه الأساسية من التأويلية
   : التالية نقاطالمجموعة  ا فييمكن إجماله و  : بأطروحاته "ميرتشيا إليادي"معال تأثر   .ه
على هذه المدرسة  تأسست  فقد  في تأسيس مدرسة شيكاغو لتاريخ الأديان،    "واش"لجهود    "إليادي"مشاركة   •
قسم علم الأديان في جامعة  ، ويختلف  وإن بطريقة مختلفة إلى حدّ  ما،  "واش"مهمة    "ليادإ"التي أكمل فيها  و   يه،يد

رسة شيكاغو قد كانت مدالذي يهتم بطريقة أكاديمية في دراسة الأديان واللاهوت، و   عن قسم اللاهوت  شيكاغو
 

1 Cox,  A guide to the phenomenology of religion., pp. 176-177. 
2 Ibid ., p. 177. 
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للأديان تيارا فكريا مستنيرا، وتجددا في علم الأديان، ضمّ عالمين في علم الأديان بجدلهما الخصب المعروف في هذا  
 . 1المجال 
الدينية،   • الظاهرة  بدراسة  يعُنى  بذاته  مستقل  فرع  إلى تأسيس  إدراك كنهها، ا  وبأنهالحاجة  على  القادر  لوحيد 

 ، وهو علم الأديان. بقية الفروع يختلف في أدواته المنهجية عنا، له موضوعيفهم  وتحقيق
نصهار في  من زاوية نظر تخصصه، لاجتناب الا  ه، ودراسة الظواهر الدينية فرعالحاجة إلى نهوض مؤرخ الأديان ب  •

 .رؤى التخصصات المجاورة
ل ما توفره من مادة علمية  واستغلاإمكانية استفادة مؤرخ الأديان من الفروع المجاورة بناء على التكامل المعرفي،   •

 جتماع الديني، والأخذ بنتائجها المتلائمة مع تصوراته.لفيلولوجيا وعلم الا، كاووثائق
ا ينبغي  ماهيته، وإنمتفاق على القول بأن الدين ذو جوهر فريد، يستعصي على التفسير بمقولات خارجة عن  الا •

 الإنطلاق من الدين بذاته.
بأن  الا • تذوق  عتقاد  بقابلية  أن يحظى  الباحث  على  يستلزم  ثّم  ومن  الدينية،  التجربة  على  يقوم  الدين  جوهر 

 يمكنه التعاطف مع تنوع التجارب. لتجربة سابقة،  صاحب، وأن يكون الغريبة  المشاعر الدينية
 ختزال، ورفض تفسير الدين على أنه ظاهرة اجتماعية.النزعة المناهضة للا تبني  شتراك في الا •
المعطيات الح • تأويل  إلى  الا   اجة  وعدم  بمجرد  الدينية،  و تأريخكتفاء  و تصنيفها  المقاربة  ،  هاترتيبها  باعتماد 

 وعن أوضاع وجودية.  معيشةدينية   اربتاحة تعبر عن تجالهيرمونوطيقية، لأن الوثائق الم
وبلو الا • الدينية،  الظاهرة  توصيف  مقاربة يمكنها  أسلم  هي  الفينومينولوجيا  اختزال،  عتقاد بأن  غ جوهرها، دون 

 لقدرتها على دمج الباحث في مختلف التجارب الدينية ولو كانت بعيدة عنه. 
لية تصنيف روادها  ، ما صعّب عمالأدوات  بالتركيب المنهجي والتداخل بين مختلف  تميّز مقاربة مدرسة شيكاغو •

 . "إليادي"و "واش" ينطبق علىن أو مؤرخي أديان، وهو ما  أديا كفينومينولوجي
الدينية، وتنوع التجارب الشعورية، والتباعد الزمني والمكاني، صعوبة منهجية عويصة في كنه   • تمثل كثرة الوثائق 

 معناها بالنسبة لمؤرخ الأديان. 
نزعوا  ،  "غواشيم واش"، وقبله، سلفه  "ديميرتشيا إليا"  مبينا بأن التأثر    هذا   إلى بعض معالم  "جاك فاردنبيرغ"ويشير  

الهيرمونوطيقابشكل   إشكالية  ويعُدّ  مطوّل نحو  الوثائق    "واش"،  مع  تتلائم  تفسيرية شاملة  منهجية  طوّر  من  أول 
تقاليدها الأصلية،   القديمة، بغض النظر عن  الهيرمونوطيقا  "إليادي"وكان يأمل  الدينية  فتح تصور    من خلال  إلى 

وكان يفُتَرضُ لهذا المجهود أن يثير حركة  حول المحتوى الروحي للعديد من الأفكار والتجليات الدينية عبر التاريخ،  
روحي أوروبا  تجديد  التي عرفتها  لتلك  النهضة   خلال   مماثلة  القديمة،    عصر  العصور  اكتشاف مؤلفي  أعادت  التي 
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يهدف إلى تجديد الفكر  كان  المشروع الإليادي  ف.  1" إليادي"ح عند  ويتجلى البعد الروحي للمشروع بشكل واض
 .ما دعاه بالتأويل الخلّاق وفقحياء البعد الروحاني، بإالغربي 

يقرّ   جهود    "إليادي"كما  قائلا"واش"بفضل  تبنّاه  "  : ،  الذي  المنهجي  الموقف  خاصة    "واش"ويكتسي  أهمية 
لموضوعنا،   بـ  بالنسبة  اختصاصيا  أدقّ،  بشكل  أو،  الأولى،  بالدرجة  أديان  مؤرخ  الرجل  كان  فقد 

Religionswissenschaft .    الأربعة فروعه  من  واحدا  إلا  نظره،  في  الدين،  سوسيولوجيا  تشكّل  جانب  (لا  إلى 
 .2" )تاريخ الأديان، وفينومينولوجيا الدين وعلم نفس الدين

كتابه في  إلى حلّ مشكلة التأويل، ولا يزال  طيلة حياته  قد انصرف "  "واش"بأن  يضيف عن إسهاماته في التأويل  و 
كان  Das verstehenالتأويل   الموضوع،  هذا  في  المعياري  الكتاب  يعتبر  بمنتهى   "واش"،  النظر  بضرورة  يشعر 

التكيّف الا  الدينية فضلا عن السيالاهتمام إلى  الدينية. غير  ات الاقاجتماعي للحياة  جتماعية لمختلف التعبيرات 
جتماعية،  براّنية تطفو على سطح البنية الا  نه كان يرفض التصور المتطرّف الذي كان يرى الحياة الدينية مثل ظاهرةأ

احا  على تحويل اهتمام المشتغلين بسوسيولوجيا الدين نحو علم الأديان، لكنه لم ينجح بذلك نج  "واش"لقد حرص  
الا كبيرا هؤلاء  معظم  إنّ  إذ  منه.  من كان  سيّما  لا  الناطق بالإنجليزية،ختصاصيين،  العالم  إلى  م في  يميلون  كانوا 

نفهم الا أن  ما  إلى حدّ  الدينية. وباستطاعتنا  والأحداث  البنى  لتوضيح  كافية  يعتمدونها  التي  الوسائل  عتقاد بأن 
نمو الكبير الذي  أمكنه من المجالات، إلى ذلك، فإن ال ماالموقف، إذ إن كل فرع من فروع المعرفة يسعى إلى تغطية 

جتماعية خلال السنوات الخمسين الأخيرة من شأنه أن يحضّ الباحث في سوسيولوجيا الدين على عرفته العلوم الا
علم "وأكبر فائدة من فروع    "علمية"اتخاذ الموقف المستقل، إذ يبدو بمعنى من المعاني أن سوسيولوجيا الدين أكثر  

لم تلقى استجابة كبيرة من    هبأن جهود  ، فهو يذكر3"الأخرى، هذا في نطاق الحضارة الغربية على الأقل  "الأديان
شموليتها،  الظواهر في  دراسة  على  المنهجية  أدواتهم  بقدرة  إيمانهم  بسبب  الدينية،  السوسيولوجيا  في  زملائه  طرف 

 يصل بعد إلى التأسيس  نة مع علم الأديان الذي لا يزال فتيا حينها، ولمر قابالم  دوات الإجرائيةولزخم الإنتاج والأ
    .لعدم قيام متخصصيه بدورهم المنوط بهمضح المعالم والأدوات المنهجية، المعرفي وا

 : "إليادي"في فينومينولوجيا وتاريخ الأديان وأثرها على  " رافاييلي بيتازوني"إسهمات  : الفرع الثاني
تحصل على الدكتوراه سنة  و ، بإيطاليا،  بسان جيوفاني بارسيتشيتو  1883سنة    "رافاييلي بيتازوني"وُل دَ    : ترجمته .أ

سنة  ،1905 أصبح  حرا    1909كما  وأستاذ  بروما،  التاريخ  قبل  لما  الإثنوغرافي  الملكي  بالمتحف   liberoمفتشا 

docenti    سنة بعدها  ويعُيّن  روما.  بجامعة  الأديان  بولونيا،   1914لتاريخ  بجامعة  الأديان  تاريخ  كرسي  كان  .في 
ة الأديان سابدر  هتماملاوير اتطب قام  .وما بعدها  1954منذ سنة    "الجمعية الدولية لتاريخ الأديان"رئيسا لـ  "بيتازوني"

 
1 Jacques Waardenburg, Des dieux qui se rapprochent: introduction systématique à la science des religions, N° 

7 , Trans : Claude Welscher (Genéve, Labor et Fides, 1993), p 150.    
 .76البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
 ، بتصرف.78-77المرجع نفسه، ص  3
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بلده  بروما سنة    في  الطرق. توفي  العديد من  الإنجليزية هما1959عبر  مقالات في تاريخ  : . له كتابان مترجمان إلى 
إلى بحوثه    وصاصخ  "بيتازوني"ترجع شهرة  .  1956والثقافات الأولى بحوث في الأديان    : الرب العليم.  1954الأديان  

فرضية التوحيد  التوحيد، أين سعى إلى التمييز بين أشكاله التاريخية عن الإعتقاد بالإله الأسمى من جهة، وعن    عن
  .1البدائي من جهة أخرى 

فكر   .ب في  الأديان  وفينومينولوجيا  في    "بيتازوني"وضع    : "بيتازوني"تاريخ  المفهومين  هذين  تصوره حول 
وقد  Essays on the History of Religionsكتابه   في ،  نظريته  ا  لّخص  عشر،الفصل  بـ  لتاسع  التاريخ  "والموسوم 

 التعريف بمشروعه.إلى ترجمته بغية  وقد عمدنا ،"والفينومينولوجيا في علم الأديان
بأن  ي  وهو الحاضر  رى  الوقت  في  الطرق  من  العديد  وتصرّ  هنالك  الدين،  دراسة  منها  كل  لمهاجمة  على  واحدة 

فالفيلولوجي يسعى نحو تفسير صحيح للنص    للحقائق الدينية من خلال وجهة نظر خارجية محضة،ذاتيالتحليل ال
هيك مخطّط  تشكيل  إعادة  نحو  فيهدف  الآركيولوجي  أما  الدينية،  المسألة  يعالج  موضوع الذي  شرح  أو  قديم،  ل 

أخرى،   وقائع  أو  مفصّ أسطوري،  تقريرا  الإثنولوجي  يقُدّ مُ  لقببينما  الممارسة  الطقوس  بعض  حول  غير  ليلا  ة 
ويحلّل   اته بالعالم المدنس،قمتحضرة، ويحاول السوسيولوجي تشكيل فكرة حول تنظيم وبنية مجتمع ديني، وعن علا

 يدرسون الحقائق الدينية من دون  فكل هؤلاء الباحثين المختلفينالنفساني التجربة الدينية لهذا الشخص أو لغيره،  
كما لو أنهم اضطروا إلى  نية بالروح الذاتية لتلك العلوم،تجاوز حدود علومهم، وعليه، فإنهم يدرسون المعطيات الدي

الجوهرية    الدينية  طبيعتها  ية أو أركيولوجية أو إثنولوجية أو غيرها، واضعينالتعامل في المقام الأول مع حقائق فلسف
جانباو  لل  .2المخصوصة  رفضه  الا ويتجلى  لمقاربات  للدين،  لطبيعة  ختزالية  الفريد  الجوهر  من    التي ذات  تدرسه 

  .خارجه، وفق عوامل لا تنتمي إليه
تملك هذه البحوث قيمة معتبرة بالنسبة لدراستنا،   إذاورة،  ستفادة من الفروع المعرفية المجلكنه لا يلغي إمكانية الا

أخرى،    ع وتعميق معارفنا. ومن جهةتوسيكما أننا ندين بالكثير لهذه التقصيات في  لنتائجها أهمية بارزة أحيانا،ف
للحقائق   الفريدةمات  فالطبيعة المخصوصة، والسّ على تلبية جميع مطالب الروح العلمية،    يبدو بأنها غير قادرة كلية

الواسع  الدينية،   بالمعنى  الأديان  علم  في  العلم  هذا  ويتمثل  خاص.  علم  موضوع  لتشكيل  الشرعية  عليها  تضفي 
 يمكن لهذا العلم أن يكون  ولا  للكلمة، لأن السمة الجوهرية للحقائق الدينية هي السبب الكافي والضروري لوجوده.

التي دُر ست  ولا آركيولوجيا ولا أي شيء آخر،  ياوجفيلول الدينية  الكلي للحقائق  كما لا يمكن أن يكون المجموع 
الفيلو  جرًّا،بواسطة  وهلمّ  والإثنولوجيا  المتعدلوجيا  العلوم  لتلك  المغاير  تعريفه  أن  وإنما كما  بالكمّ  يهتم  لا  دة 

، فهو ينادي بضرورة استقلالية  3ل موضوعه الجوهري لطبيعة المخصوصة للمعطيات التي تشكّ كونه متعلقا بابالنوع،
اثل مع الخاصية الفريدة  ، لكنه بفضل قدرته على التمرغم إمكانية استفادته منها لمعرفةعلم الأديان عن سائر فروع ا

 
1 Waardenburg , Classical Approaches., p . 639.   
2 Raffaele Pettazzoni, Essays on the History of Religions, Studies In The History of Religions, Numen Book 

Series, Trans: H. J. Rose, 1ST ed (Leiden, E. J. Brill, 1967), p 215.     
3 Ibid., pp. 215-216. 
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للاختزال المناهضة  إدراك  للدين  على  القدرة  يملك  الذي  الوحيد  فهو  ا،  من   لأنهلجوهر  ذلك  استقلاليته  يستمد 
 تفرّدها. 
يقد  العلم  ثم  يقيّد ذاته بال  مبينا بأن م تصوره لمفهوم هذا  استدلالي، فهو لا  ي حليلالت  شرحوال   تحقيقعلم الأديان 

، وإنما يسعى إلى ربط المعطيات  يةعتخصصات الفر المنفصلة بواسطة مختلف    كما لو أنها تدُرسُ لمعطيات منفردة،
ة  قة فيما بينها. فإذا ما كانت مسألية ببعضها البعض، بغية إنشاء روابط، وتجميع الحقائق استنادا إلى العلاالدين

الدينية تحت أنماط، وأما إذا كانت روابط كرونولوجية، فإنها تجعلهم على   روابط شكلية، فإنها تُصنّف المعطيات 
 وصفيا مجرّدا، أما في الثانية، فإن الروابط المعنية إذا ما  وعليه، يصبح علم الأديان في الحالة الأولىشكل مجموعات،  

أخرى،    كانت بعبارة  أو  محضة،  علم  كرونولوجية  فإن  خارجي،  تطور  إلى  الزمن  عبر  الأحداث  تسلسل  يستند 
الأديان ثّم، يصبح علما تاريخيا، أي تاريخ  المشتركة  .1الأديان من  البنية  يبحث في  إقامة تصنيف    فهو  من أجل 

لاحق تأثرا به،    موروفولوجي لمختلف الرموز الدينية، بناء على النمطية أو التاريخية، وهو ما سيشتغل عليه "إليادي"
   .وتعتبر من القضايا الجوهرية عنده

رَسُ من  في المقام الأول إلى الإحاطة بتاريخ مختلف الأديان، فكل دين منفصل يدُ  بحسبه،  يهدف تاريخ الأديانو 
طرف مؤرخ الأديان بحسب بيئته الخاصة، وتطوره في حدود هذه البيئة، وفي إطار علاقاته مع مختلف القيم الثقافية  

كالشعر،   البيئة،  نفس  إلى  الاو التأملي،    الفكر و الفن،  و المنتمية  تاريخ  البنية  فإن  وبالتالي،  جرًّا،  وهلم  جتماعية، 
قاتها التاريخية، لا مع المعطيات الدينية الأخرى فحسب، وإنما مع المعطيات  الأديان يدرس المعطيات الدينية في علا

إشكال في عقولنا،    غير الدينية كذلك، سواء كانت أدبية، فنية، اجتماعية، وغير ذلك. وعند هذه المرحلة، يطُرح
ذات طبيعة مختلفة، ويهتم بمجالات أخرى ليست    لأنماطَ   ذا المنظور الذي يكشف عن نواح  بهأليس    : يتمثل في

ألا يوجد بعض الفراغ المنهجي   ذاته؟  دينية، يخاطر بتحويل تاريخ الأديان بعيدا عن هدفه الحقيقي، الديني في حدّ 
الدينية في علاقتها مع  س؟ أليس من الأفضل إجراء دراةفي المعطيات الأخرى غير الديني ة أكثر تركيزا للمعطيات 

غير  معطيات العالم  مع  تواصل  أي  عن  بعيدا  النمط،  نفس  أفضل  -من  فرصة  هنالك  ستكون  وبالتالي  الديني، 
ولوج موضوعات خارجية عن  من  و ختزال،  من الا  "بيتازوني"  تخوّفويتجلى    .2للوصول إلى فهم متكامل للدين؟

ره في  ا يؤدي بالضرورة إلى صهموهو  ،  دلالاتهاويتم تفسير ماهيته بناء على    ،قد يدُرَس من خلالها  جوهر الدين
الدينية غير  الموضوعات  شخصيتلك  وذوبان  الأديان  تاريخ  نظر  زاوية  اضمحلال  وإلى  في  ،  المعرفةته  التي    فروع 

 عدم وجود ظاهرة دينية خالصة، فهي مركبة شديدة التعقيد.ب  يعتقد ، مع ذلك لكنه، أخضع تصوره لمعاييرها
نعرف كل ما حدث    كافيا أنقد أخبرنا أنفسنا بأنه ليس  ف،  "بيتازوني "غير أن تجاوز هذا الإشكال ممكن في نظر  

الحقيقة موجودة، فالذي نسعى إلى معرفته قبل كلّ شيء يتمثل في معنى ما حدث، ومثل    بدقة، وكيف أصبحت 
 

1 Pettazzoni, Essays on the History of Religions., p. 216. 
2 Ibid,.  
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معرفة  لا يكفي  ف،  1هو الفينومينولوجيا و آخر،    ديني  لأنه ينبثق عن علم  لا يمكن طلبه من تاريخ الأديان  هذا الفهم
  عليه.يعجز التأريخ والتصنيف    وهو ما،  لالاتهادلبحث في معناها و تطورها، وإنما باو   وطرق نشأتها  الظواهر  تاريخ

عنده  الفينومينولوجيا  ف تالأ  اخلاصتمثل  واستخلاص زمة  الدلالة،  واكتشاف  المعنى،  نحو  سعيه  في  الأديان  ريخ 
 القيمة.

 von  "فان درلو"لا يمكن للفينومينولوجيا فعل أي شيء إزاء التطور التاريخي للدين، مثلما يقول  هو يرى بأنه  و 

einer historischen Entwicklung der religion weist die Phanomenologie nichts  ،  ذاتها تنُصّب  فهي 
يمكنها مساعدتنا في   من  وحدهافالبنية،    .الظواهر الدينية  تعدديةفي المقام الأول من أجل فصل البنى المختلفة من  

إيجاد معنى الظاهرة الدينية، بغض النظر عن موقعها في الزمان والمكان، وعن علاقتها ببيئة ثقافية معينة، وبهذا تبلغ  
المكرّس لدراسة أديان   الأديان  الضرورية لتجاوز تاريخ  الكونية  الأديان إلى  السبب فينومينولوجيا  مخصوصة، ولهذا 

لتشعّب الذي لا مفرّ منه للتخصص. إن الفينومينولوجيا لا تتردد في النهوض كتخصص ذو  لديدا، فهي عرضة  تح
ففينومينولوجيا الدين ليست تاريخا للأديان كما يقول ريا عن تاريخ الأديان،  مختلف جوه sui generisجوهر فريد  

درلو" eschichtphanomenologie ist nicht Religiong-Die Religions  ،"فان 
فهي2 سمات    .  ذات  مقاربة 

تعدد التجارب الدينية الغريبة  كما أنها قادرة على تجاوز عقبة الزمان والمكان، و ها لمراعاة الجوهر الفريد للدين،تؤهل
اللازمة لشخصية الباحث،    عن البنيةوتمتاز بالكفاءة  التي يمكن    تحديد  بلوغها  من خلالها تصنيف مختلف  المراد 

 بينها.فيما ئمة قاالرموز الدينية، وتفسير وتحليل شبكة العلاقات ال

كأبرز وأهم ابتكار طرأ على مجال دراساتنا في النصف الأخير من هذا  نولوجيا تظهر  إذ ما من شكّ بأن الفينومي 
رتباك بخصوص قبولنا للنظام النهائي لعلم الأديان من خلال تقسيمه إلى  رن. ومع ذلك، فإننا نشعر ببعض الاالق

كان من الضروري  ما  ونحن نميل إلى التساؤل عما إذا  علمين مختلفين، أحدهما تاريخي، أما الآخر ففينومينولوجي.  
الثنائي.  علم الأديان بالا  بوحدة   يمطلقا أن نضحّ  النظام  د، وعلى لتأكيوباستناد إلى وحدة موضوعه، نحو هذا 

، علاوة على اهتمامه الكبير صري للبحوث الفيلولوجية المتخصصةالنقيض من تاريخ الأديان الذي تنازل بشكل ح
الفينومينولوجيا تعرض رَ  الدينية، فإن  للقيم الجوهرية في الحياة والتجربة  الثقافية للدين، وبشكل أقل  ة  د  بالتجليات 

منطقية وجديرة بالثناء. ومع ذل إذا ما كانت أكثر وجهة نظر مبررّةفعل  نتسائل  وبأنها    ،ك، فإنه من الجائز أن 
فمن المؤكد بأن مفهوم    .3تطوراتهالتقليصا لتاريخ الأديان من خلال حصره بدراسة أديان فردية و ليست بالأحرى  

عند    الغاية المراد تحقيقهاالإجرائية، و ديان من حيث الأدوات  فينومينولوجيا الأديان يختلف بشكل تام عن تاريخ الأ
 .تطبيقها

 
1 Pettazzoni, Essays on the History of Religions., p. 217. 
2 Ibid., 
3 Ibid., 
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المزالق التي تهدد كلاهما   الفينومينولوجيا والتاريخ، وعن طبيعة  من فويعمل بعدها على تحديد العلاقة الجامعة بين 
معرفة    ف بشكل محض على أنهعر  مفهوم التاريخ الذي يُ ن فكرة التاريخ على حافة الخطر، لأن  فإوجهة نظر عامة،  

قد رفُضت من  ة مفصولة في حقيقتها عن الحياة،  ذلك الماضي غير المتصل كليا بالحاضر، كفكرة تاريخيبالماضي،  
قاعدة   التي تستند على  الفلسفي، بدلا من تلك  الفكر  الذين استوحوا تصوراتهم من  المؤرخين  العديد من  طرف 

نه لا يملك شيئا ليقوله لنا عن معنى  بأائز التصريح من الج هلفينومينولوجية. وفيما يتعلق بتاريخ الأديان خصوصا، ف
الدينية،   ومتواضعوالظاهرة  فاتر  التاريخي  التطور  الفينومينولوجي؟.    بأن  للتفسير  بالنسبة  الجوهرية  الناحية  إن من 

، ذلك أنها تجتمع تحت هذه البنية أو تلك. ألا مشروطة  ةحقائق تاريخيمجرد  لا تتوقف عن كونها    الظواهر الدينية
يشكل الحكم الفينومينولوجي خطرا من جراّء نشوء معنى مشابه للظاهرة، التي تبدو كذلك بسبب انعكاس وهمي 

، على النقيض من ذلك، في عدم استيعاب المعنى ذاته  م أنهاتطورات مختلفة في جوهرها، أحاصل بسبب تقارب  
المت الظواهر  بعض  نوعها  في  في  واقعيا  محض؟   هافيلتخشابهة  وخارجي  ظاهري  اختلاف  من    .1تحت  وهي 

شكاليات التي أثرت النقاش المنهجي حول الطريقة المنهجية الأسلم في مقاربة الظاهرة الدينية، للمحافظة على الا
 خصوصيتها.

لهوبعد   العوائقتناوله  يع  ذه  بط  "بيتازوني"  رضالمنهجية،  تتعلق  أخرى  التاريخ  إشكاليات  بين  العلاقة  بيعة 
الطريق الوحيد للهروب من هذه المخاطر يكمن في التطبيق المستمر للتاريخ، وتعلم    ، إذ يرى بأنوالفينومينولوجيا
المر   الفينومينولوجيا تقبل  نتائجها الخاصة  التاريخ، وبأن  على  تعتمد  به، معلنة بأنها  وتعترف  اجعة في ضوء  بذلك 

التاريخي. البحث  الع لمَين    تطور  هذين  بين  الحقيقية  المنهجية  العلاقة  هي  فما  يُ وعليه،  اللذان  ويجمعُ بهُ قرّ  ،  هما ما 
د أداتين مترابطتين  ا مجرّ مفي حقيقته  يسا بالأحرىأل  موضوع واحد؟ وهل ينبغي علينا التعامل مع علمين مختلفين؟ 

العلم، وشكلين بان وحدة تتفق مع موضوعه، بمعنى الدين، في عنصريه المتمايزين،  كّ  لعلم الأديان، بحيث يرُ لنفس 
  وستكون هذه العلاقة مثار جدل وتوتر كبيرين بين المشتغلين عليها. .2التجربة الباطنية والتمظهرات الخارجية؟ 

يحاول   العويصة،  التساؤلات  من  المجموعة  هذه  ف   "بيتازوني"وبعد  عنها،  جواب  المنهجية  صياغة  تحقيق  عن  بعيدا 
فينومينولوجيا تقسيم علم الأديان إلى  فإن  الطريق نحو تأسيس    النهائية لدراساتنا،  وتاريخ، سيمثل مجرّد مرحلة في 

وجد هنالك سبب يدعو إلى  كما ية وفي شكله المتعذر على التقسيم.علم أديان منفرد، مستندا على قواعده الجوهري
إ ما  يالتساؤل حول  لا  الثنائي  النظام  ،  تر ذا كان صميم  قدم  أكثر  ثنائي  بنظام  أو بأخرى،  بطريقة  إلى بط  يعود 

والذي لم يتوقف عن ممارسة تأثيره، وهو أمر سلبي في مجال دراستنا. وأنا أعني به ت الأولى لعلم الأديان،  البدايا
يُ  مصادره،  فيستمد  الأوّ   ستمد  ثنائية  الثاني  أما  اللاهوت،  من  القول بأن    ل  والتي لا يمكننا  الإنسانية،  العلوم  من 

ينبغي إدراك هما كليا في الموجة العظيمة للتاريخ الديني.  ول دون امتزاجياهها التي طفحت بمختلف العقبات تحم
الوحدة التجريبية، بعيدا عن الفصل التقليدي بين الأديان الكتابية والوثنية، وإدراك وحدة المنهج بعيدا عن كل نزوع  

 
1 Pettazzoni, Essays on the History of Religions, p 218. 
2 Ibid . 
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فهو يشير إلى  .  1نحو ثنائية أو قطبية، وهذان هما الشرطان المدعوان للعب دورهما الرائد في مستقبل تاريخ الأديان
ضرورة القيام بعملية غربلة وتنقية لعلم الأديان المراد تأسيسه من الرواسب اللاهوتية وجدالاتها العقيمة، والمبنية على  

التي و لإنسانية بمختلف فروعها،  من العلوم اتسربة  مجموعة الأفكار والأدوات المنهجية الممن  معايير الحق والباطل، و 
ن سبيل تحقيق الهدف المنشود في التأسيس المعرفي  بأ  "بيتازوني"  يبُيّن إذ  ر زاوية النظر المنبثقة عن علم الأديان،  تصه

من  لع ينبثق  مستقل،  كفرع  الأديان  تلم  والتي  الأديان  بين  الجامعة  المشتركة  البنية  من  الطابع الإنطلاق  إلى  عود 
   .دينالإجرائية التطبيقية في دراسة اللعمل على توحيد الأدوات  باو  التجريبي الشعوري،

الفكر الإليادي  . ج البيتازوني على  الطرح  حول علاقة التأثر    هذا   بعض معالم  "دوغلاس آلان"تناول    : أثر 
أن   "رفاييلي بيتازوني"  وأشار إلى محاولةلتاريخ، وعلاقة علم الأديان ببقية فروع المعرفة الإنسانية،  الفينومينولوجيا با

تشكّل التاريخي والفينومينولوجي. ويمكن لهذه النقطة أن    : يحدّد طبيعة تاريخ الأديان من خلال جانبيه التكميليين
إلى صياغة منهج  بالحاجة    "إليادي"عي الأمثل من طرف  حاضر تاريخ الأديان، وللو   حول تقصّينا عنة هامة  لَ ق  ن ـَ

يمكنه تحقيق الإنصاف لكل من التاريخي والفينومينولوجي، ولذلك وجب أن نولي اهتمامنا ببعض ملامح المقاربة  
   .2" البيتازونية

في المقام الأول بالعامل   "رفاييلي بيتازوني"  ام اهتممشيرا إلى   من طريقته،  "إليادي"بيان موقف  على    ها ثم يعمل بعد
الدينية،ال التعبيرات  بتمييز    "إليادي"، ويقوم  "دينية-طريقة تاريخية"كما يشير إلى مقاربته باعتبارها  تاريخي في كل 
سعى ليكون مؤرخ أديان، لا أن يكون مختصا في فرع واحد فقط،    مبينا أنه عن أغلب مؤرخي الأديان  "بيتازوني"

الأهمية.   غاية  في  تمايز  المبدعوهو  الباحثين  من  العديد  أنفسهم  ين  هنالك  يعتبرون  الذين  أولئك  مؤرخي  "مثل 
انا في لكنهم في حقيقة الأمر، خبراء في دين محدد فقط، وأحي.  هج والفرضيات التاريخيةلمنا، نظرا لقبولهم با"أديان

فصّل    أنهديني، أي،  -يهدف دائما نحو تفسير تاريخي  "بيتازوني"  فترة واحدة أو جانب واحد في هذا الدين. وكان
  .3في نتائج مختلف التقصيّات ضمن منظور عام 

تها الأدوات الإجرائية التي يتم بواسط  ات التي تواجه مؤرخ الأديان حولالعقب  بعرض تصورين حول  "آلان"م  قاوقد  
ة  حل ر الم"خلال  "   ين إلى الدراسة العلمية، مبينا أنهفترتين خضع فيهما الد  دراسة الظاهرة الدينية، من خلال تناول

كل  التشابه والتماثل في  أوجه  الأديان    وطموحة وتعميمات كاسحة، أين صادف مؤرخلاحظنا توليفات    "الأولى
، وصياغة تعريف كوني منضبط  ونيالك  هر تطوّ ل  البحث عن المرحلة البدئية الكونية للدين، ورسم تصويري  : ناحية

والتي  من التغلب على السقطات المنهجية عند التعميميين السابقين،    "إليادي"، إلخ. إلى المدى الذي سيمكّن  هل
الفينومينولوجية  ستحدد المقاربة  لهذه  الباهر  خلال  النجاح  أما  الثانية"،  ضد    "المرحلة  حادة  فعل  ردّة  فنلاحظ 

والفي  ةكاسحالوالفرضيات  المقارنات   السابقينلللإثنولوجيين  واختلاف  .ولوجيين  جديدة  تخصصات  نشأة   ومع 
 

1 Pettazzoni, Essays on the History of Religions., pp. 218-219. 
2 Douglas Allen, Structure and Creativity in Religion: Hermeneutics in Mircea Eliade's Phenomenology and 

New Directions, 1st ed (The Hague, Walter de Gruyter, 1978),  p 66.    
3 Allen, Structure and Creativity in Religion.,p. 66-67. 
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الإستقصاء   فإن  المدارس،  من  تخصصية. العديد  أكثر  أضحى  الدين  يدّعي    حول  النزعة،  لهذه  نقده  ولدى 
، ومنذ "ليفي بروهل"حتى    "ماريت"ومنذ    ،"ماريت"و  "فريزر"و  "آندرو لانغ"و  "موللرماكس  "، بأنه منذ  " إليادي"
متصاعد للإبداع، يرافقه تراجع تفسير الأطروحات    يلاحظ تراجعٌ   نا،ر ضإلى غاية مؤرخي أديان حا  "ليفي بروهل"
ضمن فئة المقاربات التاريخية،  الأديان الذين قمنا بتصنيفهم    والتحليلية، فمؤرخولثقافية لصالح البحوث التجزيئية  ا

حدود بحوثهم حول ثقافة محددة، أو على فترة معينة،    ستقصاء مكثف، ويجعلوناستمروا بهذا التركيز على القيام با
  .1أو حول جانب واحد من الظاهرة الدينية 

، الذي "التاريخ والمعنى في الدينالبحث عن "الموسوم بـ "إليادي"كتاب  هذا التقسيم على الفصل الثاني من ويعتمد 
وقد سماها بالنهضة الأولى،    "ماكس موللر"ابتدأت الأولى بـ  جعل مراحل التأسيس المعرفي لعلم الأديان على فترتين،

فابتدأت مع مؤرخي الأديان كـ الثانية     والتعميميختزاليالا  قاوموا المدّ الذين    "فان درلو"و  "بيتازوني"و  "أوتو"أما 
 .عن دورهم المنوبط بهملم تكتمل، بسبب تخلي التابعين لهم  ، غير أن هذه النهضة ي في دراسة الدينجتزائوالا

يضيف   بالا  "آلان"ثم  إلى  أنه  تاريخ  "بيتازوني"ستناد  زاوية  من  تخصصية  الأكثر  المقاربات  هذه  وصف  يمكننا   ،
خص التشديد  خلال  من  وكيف  على    وصاالأديان،  حصل  ما  معرفة  نحو  على  أضحىالسعي  وجه   واقعة 

يصف  التحديد، واش"كما  الدينية    "غواشيم  والمؤسسات  الأفكار  ونشأة  أصل  لرسم  محاولة  التاريخية  المقاربة  بأن 
الفترة تلك  الدين خلال  لعبه  الذي  الدور  وتقييم  التاريخي،  التطور  معينة من  فترة  هو    .خلال  ما  بالتاريخ  ونعني 

ف فيه  الأحسبأصلي  الفروع  بقية  لكن  تخصصية،،  تعمل  كثر  للفينومينولوجي  إنما  المعطيات  توفير    : على 
الإثنولوجي الآركيولوجية،الا و ة،  كالدراسات  يقوم  إلخ.    كتشافات  مماثلة،  التاريخ   "إليادي"وبطريقة    باستبدال 

  يعمل الباحث تاريخ، وثقافة هذه المجتمعات التي  من خلالها معرفة لغة، و   كنه، حتى يملفيلولوجيا ابمصطلحات مثل  
نه ينبغي النظر لكالمقاربات،    تلكستفادة من المعطيات التي تتحيها  . فهو يشير إلى إمكانية الا2دراسة دينها على  
أديان،    إليها مؤرخ  المعرفيبالإضبعيون  التكامل  إمكانية  إلى  هوية  ب،  افة  على  المحافظة  وعدم  شرط  التخصص، 

 الجوهرية.  المعانيوإنما بالبحث عن ، كتفاء بمجرد التأريخالا 
يكتسيها   التي  للقيمة  له    "بيتازوني"ونظرا  أفرد  فقد  الفينومينولوجي،  المنهج  وتطبيقات  الأديان،  علم  حقل  في 

 "بيتازوني"كان    اإذ"  : ومما ذكره مشيدا بمكانته،  "البحث عن المعنى والتاريخ في الدين"  مبحثا في كتابه  "إليادي"
الأديان النادرين الذين نظروا نظرة جدية لأبعاد فرعهم المعرفي، والواقع أنه حاول أن يغطي حقل   واحدا من مؤرخي

بذلك أن طرحه ومنهجه لم   يعتبر نفسه مؤرخا، وهو يعني  تغطية شاملة، وكان  العام بالدين  للعلم  الراهن  الوضع 
نفس علم  أو في  ومنهجهم،  الدين  اجتماع  علم  الباحثين في  مثل طرح  يكون    يكونا  أن  إلى  يتطلع  لكنه  الدين، 

فارق مهم،  البارزين    مؤرخا للأديان، وليس اختصاصيا بهذا الحقل وحده أو ذاك، وهذا  العلماء  إذ أن عددا من 
كانوا يعتبرون أنفسهم، هم الآخرون مؤرخي أديان، لأنهم يستخدمون حصرا مناهج وافتراضات تاريخية، غير أنهم  

 
1 Allen, Structure and Creativity in Religion ., pp. 70-71. For more detailed discussion., pp. 67-68. 
2 Ibid., p 71. 
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بحقبة واحدة معينة أو بوجه واحد من أوجه هذه الديانة، ولا  نة واحدة فقط، وأحيانا  في الواقع كانوا خبيرين بديا
 . 1" شك في أن مؤلفاتهم ذات قيمة كبيرة، فهي في الحقيقة ضرورية من أجل تكوين علم عام في الأديان

كان يميل دائما نحو تأويل  "، فبدلا من تصنيفها،  ةثم يعلّق بعدها على طريقته المنهجية في تناول المعطيات التاريخي
ديني، بمعنى أنه كان يربط بين نتائج مختلف الأبحاث ويمفصلها ضمن منظور عام، وكانت الأسئلة الكبيرة  -تاريخي

عزمه،   عن  تثنيه  لا  جسامتها،  من  الرغم  مثلعلى  لمشكلات  التصدي  في  مثلا  يتردد  لم  الديانة أصل    : فهو 
كانت ية، إلخ.عتراف بالخطيئة وزرادشت والديانة الإيرانية، والديانة الإغريقوالأسرار والا  ة السماواتلهآالتوحيدية و 

بأسلوب   يكتب  وكان  ودقيقة،  غزيرة  وتمعلوماته  درس  ولأنه  وأنيق،  متوازن  الشديد  ر دواضح  التأثير  ظل  في  ب 
بحاجة إلى اكتشاف   الوثائق التاريخيةف  .2"ة البحتة، فقد كان يعتبر الدين بمثابة الظاهرة التاريخي"كروتشه"لتاريخانية  

، وإنما تفيض بالقيمة  ارب دينية معيشة، فهي ليست صماءمعناها الكامن فيها لأنها تعبر عن أوضاع وجودية، وتج
   والدلالة.

ته ضمن نسق مغاير  إلى فروع متعددة، وصهر زاوية نظر موقفه من خطر تجزئة علم الأديان على  "إليادي"كما يثني 
وبما أن الأمر نفسه قد يحصل في ميادين البحث كلها، فإن تاريخ الأديان، بما هو فرع معرفي مستقل،  "  : بالقول

كان يعي هذا الخطر وعيا تاما، فقد شدّد في أواخر    "بيتازوني"يصبح مهددا حينئذ بالزوال، ومن حسن الحظ أن  
شكالية التي التكامل سيسمح بتجاوز العقبات الا فهذا    .3"ولوجيا والتاريخأيامه على ضرورة التكامل بين الفينومين

الدينية، التي لا يمكن دراستها من دون تاريخ، كما تحتاج إلى استنطاق  تقف في وجه الباحث في شأن الظاهرة 
 المعنى الكامن فيها.

لتخصص بين  علمية أعادت هيبة ومكانة ا، باعتباره شخصية  في تاريخ الأديان  "بيتازوني"ببيان إسهامات    ليختم
عبر حياته    "بيتازوني "كان المثل الذي ضربه  "  فقد سائر العلوم الإنسانية، ولفضله في رسم معالمه منهجيا ومعرفيا،  

، أهمّ من نظرياته، ذلك أن تاريخ الأديان صار بفضله، مفهوما  " فريزر"أو    " فرويد"نه في ذلك شأن  أالشخصية، ش
في إيطاليا، على نحو أوسع، وأفضل مما هو عليه في كثير من البلدان الأوروبية الأخرى، وقد نجح  في أيامنا هذه  

ما يمكن تسميته   الأقل على  المحافظة جزئيا على  بيتازوني"زملاؤه الأصغر سنا وتلامذته، في  ، أي تحديدا  " تراث 
جتهاد لجعل هذا الفرع المعرفي  ب الجهد والا ريخ الأديان، إلى جانرحها تاهتمام بالمشكلات المركزية التي طعلى الا

كان قد    ين الذين تركوا لنا تراثا بديعا،يغيب آخر الموسوعي  "بيتازوني"ذا معنى وراهنية في الثقافة الحديثة، وبوفاة  
 

 . 93-93البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .96-95رجع نفسه، ص الم 2
 المرجع نفسه.  3



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 
351 

فان "و  "كومارا سوامي"و  "موس"و  "كليمن"و  "سودربلوم"و  "فريزر "، وواصل على دربه  "لانغ"و  "تايلور"استهله  
 . 1" درلو

عددها    "بيتازوني"و  "إليادي"بين    توقد كان بلغ  المراسات  من  الفترة    133العديد  بين  ما  ،  1959-1926رسالة، 
ناتالي"جمعها   كتاب  ورتبّها   " سبينتو   L'histoire des religions a-t-elle un sens ? : correspondance  هفي 

ميسلان"بتقديم    .1926-1959 ال"ميشال  عمق  على  يدل  ما  وهو  بخصوص  أثت ،  بينهما  الحاصل  والتأثر  ي 
 لتأسيس المعرفي لعلم الأديان. ما يتعلق باحول خاصة لمشار إليها، شكاليات االا

، العدد revue des sciences religieusesمقال منشور في    فيهذه المراسلات بالدراسة    "بول ريكور"وقد تناول  
رقم  70 عنوان 1996، سنة  03،  -une correspondance hors-pair : Pettazzoni et Eliade (1926  : ، تحت 

 . ولا يسع المقام لتناول التفاصيل الواردة فيها رغم قيمتها المعرفية ،(1957
 : كالتالي  "إليادي"على  بصمتها التي تركت "بيتازوني"ن تلخيص مجموع أفكار يمك فإنه ،وعليه
 ختزالية، ورفض تفسير الدين بمقولات لا تتوافق مع طبيعته، وبعناصر لا تنتمي إليه.مناهضة الا •
 الظواهر.  بقيةعتقاد بأن الدين ذو جوهر فريد، وبالتالي فهو يتمأسس على مقولات تميّزه عن الا •
 يراعي طبيعته الفريدة، ذو أسس موضوعية.تأسيس علم مستقل يعُنى بالدين،  الحاجة إلى •
نصهار واستعارة رؤى بقية  عن فرعه المعرفي، دون الا  الأديان على تصوره الخاص المنبثق   الحاجة إلى محافظة مؤرخ  •

 الفروع المعرفية، بالإضافة إلى حاجته إلى مسايرة التطور الحاصل فيها.
 ضرورة إجراء مقاربة تركيبية شاملة غير تجزيئية للظاهرة الدينية، بحيث تراعي كل أبعادها. •
 .ومعناها تأريخ الظواهر الدينية ضروري، لكنه غير كاف لفهم حقيقتها •
 .االحاجة إلى تأويل الظاهرة الدينية، واستنطاق دلالاتها من خلال تطبيق الفينومينولوجي •
  تملك الفينومينولوجيا قدرة على تجاوز عقبتي الزمان والمكان، وتعدد التجارب والوثائق الدينية، التي تواجه مؤرخ  •

 الأديان في دراستها.
 ، التي تتيح إمكانية التصنيف الموروفولوجي. الفينومينولوجياجوهر   يمثلالبحث عن بنية الظواهر  •
   جتماع، الفلسفة، النفس، إلخ.، ففي الدين شيء من التاريخ، الالا توجد ظاهرة دينية محضة •

 : " إليادي"وتاريخ الأديان وأثرها على  في فيلولوجيا " جورج ديموزيل"إسهامات  : الفرع الثالث
خلال عرضه للعلاقة القائمة    "ميسلان"حاول    : البنية الوظيفية الثلاثية للمجتمعات الهندوأوروبيةنظرية   .أ

البنية والتاريخ عند   ج. "دو مسعى  بسي"  : ، بالقول"إليادي"، إيجاد إمكانية لها في أعمال  2"ديموزيلجورج  "بين 
  ة قارنلغات متقاربة في تشكلها حتى يستطيع أن يخلص من خلال الميدرس  قريبا من شبيهه الألسني الذي    "ديموزيل

 
 .96ص البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده،  1
 .213-212علم الأديان، الماجدي، ص  : انظر ترجمته في كتاب 2



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 
352 

إلى عدد من المعطيات بشأن الأصل المشترك، فمن الوهلة الأولى لا يبدو مسعاه مسعى مؤرخ، ذلك أن البحث  
وتفسير  الشهادات  تحلي  بشدة  الأساسية يحصر  الثلاثية  الوظيفية  البنية  الأحداث،  عن  من  عميق  مستوى  في  ها 

إذ   للتاريخ،  التجريبي  المعطى  يمثل  الذي  ونتائجها،  الوقائع  تسلسل  من حيث  من سواه  قدما  أكثر  ميدان  حول 
البنية الأساسية، فهل نحن مجددا بحضور ذلك الجدل القديم بين التزامن   الفاعل المؤثر في تشوهات  يظهر التاريخ 

البنية والتار  ؟ فقبل الإجابة من اللازم الاتفاق بشأن معاني  "مرسيا إلياد"يخ، الذي رأيناه في عمل  والتعاقب، بين 
الا قيد  ما س1"ستعمال  الكلمات  مفهوم  ن. وهو  من خلال عرض  التاريخ  "إليادي"عمل على تجليته  ،  يللمنهج 

الثلاثة، وطريقة إفادته منها، مقدس، بالإضافة إلى الإشارة لنظرية الوظائف  لة للوتناول دراسته للبنى الدينية المشكّ 
 لتقاء والمغايرة بينهما.النظرية بغية الكشف عن معالم الا وهو ما يستلزم التعريف بهذه 

في سلسلة قيمة من الكتب والدراسات المونوغرافية  قد درس "  "ديموزيل "  مشيرا إلى أنها  مفهوم  "إليادي"ويلخّص  
، ما أسماه التصور الهندوأوروبي المثلوث للمجتمع، أي تقسيمه إلى ثلاثة مناطق  1960و  1940التي نشرها بين عامي 

   : متراتبة تقابل ثلاث وظائف
ُ
قتصادي، وقد ذهب إلى أن كل وظيفة من هذه  لك والقوة الحربية والإزدهار الاالم

مباشرا بطراز  ، ومرتبطة  )منتجون للغذاء-محاربون-ملوك(سياسية  -الوظائف منوطة بمسؤولية فئة اجتماعية ارتباطا 
فهي ثلاثة وظائف تأسيسية تحكم الحياة   .)"2المشتري، المريخ، كبرينو   : في روما القديمة مثلا(مخصوص من الألوهية 

المطبقة عليها، وستلهم فكرة البنية    التاريخية والمقارنة نها، وقد توصل إليها بعد دراساتهالقديمة، وتعتبر بنى مشتركة بي
 .المشتركة التناول الإليادي لماهية المقدس

ال"و فرضية  الهندو تقرّ  للمجتمعات  الثلاثية  ثلاث وظيفة  بوجود  الخاصة  الثلاثية  بالعقيدة  التاريخية  قبل  ما  أوروبية 
السيادة، العسكرية،  (ائف هي  ، في مقابل ثلاث وظ)العمالالكهنة، المحاربون،  (فئات، أو طبقات اجتماعية، هي  

ميثرا الإله  "، ثمّ  "فلامين البراهمي"هذه الفرضية، لأول مرة، في كتابه    "ديموزيل"، على التوالي، وقد طرح  )الإنتاج
الهندوسي الأولى  " الخالق  الوظيفة  تنقسم  رئيسيين   )السيادة(،  قسمين  والقانونية،   : إلى  الرسمية،  الأول  يخص 

الدنيوية، الثانية   والكهنوتية  الوظيفة  أما  الغيبي،  بالعالم  المتصلة  الدينية  والكهنوتية  التنبؤية،  فيخص  الثاني  أما 
الثالثة  )العسكرية( الوظيفة  والحرب،  العسكرية  بالقوة  فترتبط  القُ   )قتصاديةالا(،  ق بَل  من  فيها  التحكم  تين  وّ يتم 

الزراعة على  وتشتمل  والتجارة،  السابقتين،  والرعي،  اليد،  الأسوالحرف  انقسمت  ذلك،  ضوء  وعلى  اطير وية، 
 .3" أوروبية في مجاميع إلهية، كل مجموعة تتبع إلها متخصصا بوظيفةالهندو 

بعدها إلى إجراء    "ديموزيل"وتجلياتها في المجتمع، والأدوار التي تؤديها، يعمد  وبعد هذا الشرح الموجز لمفهوم النظرية،  
البنى   هذه  تبديات  بين  ما  مقارنة  على  عثر  أين  والآري، ومجتعات أخرى،  الهندي  المجتمعين  بنية    علىالثلاثة في 
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تر بينها  مشتركة وجامعة نظاما  الا، تمثل  العديد من الأنظمة  ابذلك  جتماعية، و اتبيا يحكم  قراءاته    ه ستنادعد  على 
الهندوآريين،  لأالموسّعة   ما يساطير  بينها، وهو  الألسني المنحدر من  " أن  مشيرا إلى  ،  "ميسلان"ه  بيّنومقارناته  هذا 

الفريزرية للميثولوجيا المقارنة، المفصولة عن حياة الناس الذين يحيون تلك الأساطير أنتج عملا رئيسيا  الفضاءات 
الهندية والملاحم  والطقوس  الأساطير  مقارنة  أبانت  إذ  العميقة،  أبعاده  الإنسان ضمن  إدراك  إلى  الأوروبية  -انتهى 

فالأساطير المتعددة بتعدد الثقافات    .1" مشتركة مدركة عبر تنوعات خطاب الإنسان حول العالم والآلهة  تواجد بنى 
البنية الجامعة التي تمثل مصدرا لانبثاقها، ومن ثّم  تر شود في الأخير لتكشف عن أصلها الموالشعوب، تع ك، وهي 

 . فهي تتميز بالكونية
 " ج. ديموزيل" المقالة المهمة من عمل "مشيرا إلى أن  "ميسلان"، فيوضحها نظريتهأما بخصوص القرائن التي دعّم بها 

، وبفضل  1938تلك المتمثلة في المقولة القائلة بتراث هندي أوروبي موروث لأيديولوجيا وظيفية وتراتبية، منذ سنة  
مقدرته الألسنية وعمله الجاد أرسى تقنية جديدة للدراسات المقارنة في ما يخص المجتمعات الهندوأوروبية، ولم يتوان  

م لتصوره الرئيسي بشأن الأيديولوجيا المؤسسة على التناغم المتناسق لّ تساؤل، أو الإتماو الوضع مح أعن التعميق،  
تراتبية كبرى  وظائف  لثلاث  المتنافر  السحري  : أو  الحرب،    ةالسيادتان  في  الممارسة  البدنية  والقوة  والتشريعية 

الوظائف ليست الواضح أن هذه  لتطورهما، من  الضرورية  في ذاتها   والخصوبة، الخاضعة للإثنتين الأخريين، ولكن 
القديمة، ولكن    عديد من المجتمعات أيضا لدى    ، إذ نستطيع العثور عليها منتشرة وقفا خاصا على الهنود الأوروبيين

مستوى في  الجارية  تسمح  المقارنة  الملاحم،  كما  والشرائع  والطقوس  قبل    الأساطير  الأوروبيين،  الهنود  أن  بتأكيد 
الوظيفي الثلاثي الذي يظهر بمثابة البنية الأساسية للروح الهندية    تشتتهم، نظموا مجمل حياتهم حول ذلك الشكل

 .2"الأوروبية
الديموزيلية،    "إليادي"ويؤيدّ   الرؤية  اقتناعه بأدلتها،  هذه  ما برهن عليه  "  : قائلاويبدي  في    "جورج ديموزيل"وهذا 

مجموعة مؤلفات جددت جذريا الدراسة المقارنة للميثولوجيا والأديان الهندوأوروبية، فبحوثه قد كشفت بنية أساسية 
الهندوأوروبية،   وللأيديولوجيا  طبقات للمجتمع  ثلاث  إلى  المجتمع  مزارعين، : فتقسيم  محاربين،  يناسبه   كانكهنة، 

وظيفة السيادة السحرية والقانونية، وظيفة آلهة القوة الحربية، وأخيرا تلك الألوهية    : أيديولوجيا دينية ثلاثية الوظيفة
ا والرخاء  لدى    قتصادي.لاللخصب  أفضل  بشكل  يلمس  والمجتمع  للآلهة  الثلاثي  التقسيم  هذا  المجتمعات  إن 

أن الواقع  وفي  ال  هالهندوإيرانية،  الهند  مع  في  يتناسب  الاقديمة  للبراهمان  الطبقات  مقدمو    -الكهنة(جتماعية 
  " فارونا "، يتناسب الآلهة  Vaisyaوطبقة المنتجين  )المحاربون، حماة الجماعة(  Ksatryaوطبقة الكاساتريا )الأضاحي

 .Asvins "3 "الأسفينس"أو  "نازاتيا"، والتوأمين "ميترا"و
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الثلاثة .ب للوظائف  والفيلولوجية  البنيوية  الأسطوري   "ديموزيل"اعتمد    : المقاربة  للتراث  مقاربته  خلال 
والفيلولوجية،   البنيوية  الأدوات  على  الهندوأوروبية  من و للمجتمعات  والمقارنة، وبالرغم  التاريخية  الأدوات  تتخلهما 

 رئيسية. ال همن خلال الإشارة أهم اأفكار  تصوّره سنوجز  فإننا ، لمقام الذي لا يسع لعرض التفاصيلا
البنيوية، فير  فيما يخص  إليه  "  بأن "ميسلان"   ىأما  المتناسق    "ج. ديموزيل"ما يشير  التصور  البنية، هو  اسم  تحت 

والمنطقي الذي يبنيه الهنود الأوروبيون حول الوقائع التي يحيونها، وشكل نظام تصوراتهم معطى عبر التقسيم الثلاثي 
كل جزء من تلك الأجزاء إلا بشكل علاقات تربطه بالكل  الحاضر عنصرا أساسيا في المجموع، حيث يتعذر تفسير

الأصلية  الفكرية  الأنماط  من  نسق  عن  أبانت  الأساسية  للبنية  الثلاثة  للمستويات  المختلفة  فالتمفصلات  الآخر، 
بينهما يحدّد تشك ما  التناسق في  إنسانيا و والمفاهيم، حيث  متلا  البنيةيمطقوسيا ومؤسساتيا  فليست  الوظيفية    زا، 

عات، مجمع من المحاور الثقافية المرتبطة بإحدى تلك الوظائف الثلاث، د التنوّ شكلا ثابتا دائما، ولكن نظام متعدّ 
هيئاتها  وبكلّ  الديموزيلي  .1"واحدة عبر مختلف  المفهوم  ثلاثة،    فالبنية في  مظاهر  بين  عبارة عن مجموعة علاقات 

التعريج على طبيعة الآخر وعن علاقة كل طرف بالآ تعريف طرف دون  وقد سمحت هذه  خر،  بحيث يستحيل 
العقم    ذلكا  به نسجام القائم بينها، مستبدلا  هر العلاقة المشكّلة للمؤسسات الاجتماعية، والاالمقاربة بإدراك جو 

   التاريخية.سم به المقاربة الذي تت
تفتيت الظاهرة إلى جزئيات، ومن ثمّ الخروج بنتيجة تعميمة، استنادا إلى ما    اهضة التجزيء، أي كما يشير إلى من

النتيجة المنهجية  "ة في طابعها الكلي أو الشمولي، فـر يتيحه أنموذج واحد من الظاهرة، وإنما يدعو إلى دراسة الظاه
ما   فهم كل  أجل  من  أنه  الرؤية،  أعطي  لتلك  ما  لكل  التناول مجملا  يتحتم  الجماعية،  الدينية  بالعقليات  يتعلق 

ينية عبر تفتيت الواقعة الكلية، إتلاف المعنى الخاص بالظاهرة الدّ   بصورة كلية، فلا نستطيع الفوز بشيء إذا ما تمّ 
لمقاربات  طبع افالتعميمية كانت وسما  .2"ستعانة بتقنيات غير متجانسةه، بالاعي نحو تفسير تجزيئي مشوّ لأجل السّ 

 الكلاسيكية الأولى.
دا على  ن توظيفه ينبغي أن يخضع لحذر شديد، خشية الوقوع في فخ التعميم، مؤكّ بأالمنهج المقارن، فيرى  عن  أما  

تخت التي  العناصر  المقارنين مراعاة  أن  ذلك  الظواهر،  فيها  االف  أوجه  على  يركزون  ما  غالبا  والتشابه  بدل   إلتقاء 
الكثير استخدام  إلى  يدعو  ولذلك  الا   المغايرة،  وعدم  النماذج،  ب من  الا كتفاء  أو  قليلة  قرائن  على  توظيف  عتماد 

مثلما   واحدة،  تعميمبإ  "دوركهايم"  قام ظاهرة  حكم  الأسترالية    ،الطوطمية  حول  يطلاق  القبائل  إخضاع  بعد 
   م اعتقاد الكثير من الثقافات بها.للدراسة، رغم عد

لتجاء الضروري للتحليل المقارن يُخفي خطورة حيث يعود ذلك المنهج  من اللازم عدم الانخداع، فذلك الا"، فـلهذاو 
ذلك لأجل    لأمور، فغالبا يتمّ  عندما يقع تحليل تلك اختلافات، وحتّى إلى تقديم نقاط التشابه وحجب الا  ضمنيا
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ل، فة عن تناسق المجموع المحلّ زم الحذر من تقديم صورة متعسّ إبراز أن نقاط التشابه هي الأكثر أهمية، أرى من اللاّ 
نشكّ  أن  نوشك  لأننا  الممكنة،  العناصر  من  أوفر  بعدد  بربطها  الأساسية  للبنية  دائم  إتمام  نظاما مختلف لأجل  ل 

ر مدمج يستدعي إدماج عناصر مجاورة أخرى، قد تكون غير مماثلة أو مشابهة، تدرك أنه  العناصر، حيث كل عنص
البن التحليل  قام  الاإذا  بمعرفة  التاريخ،  بدوره في  فإنه سيتسنّى يوي  الخصوصيات  وإدراك  له تجنّ ختلافات  ذلك    ب 

 .والتفتيت ختزاللواء مناهضة الاباعتباره من حملة ، "إليادي"عميقا على  تصوره أثرا سيترك و . 1"نزلاقالا
عمدناأما   فقد  الفيلولوجية،  بن  بخصوص مقاربته  تلخيصها  من حوار إلى  لمقتطف  ترجمة  على  معه سنة  جأُ   اء  ري 

  جدالات بخصوص لا تزال هنالك  "  : ، قوله"ريتشارد كيرناي"محاوره    عليه  . ومن بين الأسئلة التي طرحها1982
أنثروبولوجية،  أو  سوسيولوجية،  أو  إن كانت في صميمها فلسفية،    كيفية تصنيف وموضعة أعمالك بشكل دقيق،

في تعريف دراستك حول الأساطير والأديان القديمة باعتبارها    قد بدأتَ   ، كنتَ 1938فبعد  لاهوتية أو لسانية؟  أو  
الهندوأوروبية" للأديان  مقارنة  أو  "دراسة  الهندوأ"،  وهو    "وروبيةالحضارة  واضح،  العنوان  ما  بشكل  مع  يتناقض 

في    السابق المقارنة"المتمثل  الت"الميثولوجيا  في  التغيير  لهذا  يمكن  فكيف  الخاصة  ،  مقاربتك  يصف  أن  سميات 
والدين؟طس للأ قائلا  "ديموزيل"ويجيب    .2" ورة  مقاربته  طبيعة  أو  "  : عن  الأول،  المقام  في  لسانية  جهودي  إن 

وكان بنى أو الأنماط النصية.  ليل الأساطير القديمة من خلال البمعنى، تصنيف وتحفيلولوجية حتى أكون دقيقا أكثر،  
رة لمختلف الحضارات الهندوأوروبية، ذات القواسم المشتركة، اهتمامي الأول منصبا حول اكتشاف النصوص المبكّ 

ابهة التي يمكن إيجادها في مختلف الأساطير والأنظمة الدينية للإشارة إلى مصدر مشترك، ولأميّز في  والوظائف المتش
، السيادة، القوة، والخصوبة، في النصوص العارضة لطبقات الحضارات  "أيديولوجيا الوظائف الثلاثة"  نهاية المطاف

القو و الفيدية،   تأكيد  نحو  قادني  ما  وذلك  والرومانية،  محدّ الجرمانية  مفاهيم  بوجود  كلّ ل  في  الثلاثة  للوظائف    دة 
تحقيق إدراك أسلم  لوذلك هو اشتغالي الفيلولوجي الأصيل،  يسلندا.  آأوروبية، من الهند وصولا إلى  الثقافات الهندو 

الكلاسيكية،  للنصو  وللأشعار  الهندية،  المكص  غير  الطرق  إدراك  نحو  الشغف  أسلافها  تشلتوسيع  لفكر  فة 
ويعني  أيديولوجيا هندوأوروبية كامنة.  وجود  جيا المقارنة من طرح  وكمجمل للقول، لقد مكّنتني الفيلولو المشتركين.  

على وجه الدقة، بعد أن    "ميثولوجيا مقارنة"هذا التطور بطبيعة الحال أنه لم يعد بالإمكان وصف عملي على أنه  
 .3" لثلاثة تعدّ من السمات الرئيسية للحضارة الهندوأوروبية ككلبأن أيدلولوجيا الوظائف اأثبَت  

نظريات   .ج شخصية    " ديموزيل"أثر  طرح    : المعرفية  "إليادي"على  الحوار،  معرض  سؤالا    "كيرناي"وفي 
من   موقفه  قائلا"إليادي"بخصوص  لـ"  : ،  المقارنة  الفينومينولوجيا  منهج  عن  مقاربتك  تختلف  ميرتشيا "كيف 

جذبتني مقاربته، فهو يفسّر  تختلف تماما عن رؤيتي. وقد    عالم الأسطورة  "إليادي"إن قراءة  "  : ؟. فأجابه"إليادي
 

 .194-193علم الأديان، ميسلان، ص  1
2 Richard Kearney , Navigations: Collected Irish Essays 1976-2006, Irish Studies , 1st ed (New York, Syracuse 

University Press, 2006) , p 370. 
3 Ibid ., pp. 370-371. 
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كشاعر من خلال غموضها وقداستها التي لا تنضب، ولرؤية ذلك، على المرء أن يطالع تفكيره حول   الأسطورة
الأبدي،   والعود  الدوري  بالتأكيالزمن  أنه يختلف  فيلسوف شاعري.غير  الشعراء لأنه  عن  مهتما  د  أنه كان  كما 

مختلف   وطقوس  المقارنة لأساطير  يراه بالدراسة  ما  تحديد  أجل  من  العالم  للإنسان    حضارات  بمثابة سمات كونية 
  ولعله يقصد نزعته الأدبية باعتباره روائيا، فقد استطاع بفضل هاته الميزة من دمج الكثير من   .1"إنسان متدينك

 كما أنها تفصح عن تصوره لمفهوم تاريخ الأديان.الأسطوريات والرموز في أدبياته،
ابتدأ  "  : ويضيف أيضا تصل به بشكل  التي ت(روبية الشرقية  و كاختصاصي في الثقافة الأمن دون شك، رغم أنه 

، وعمل )في الثلاثينات  للهندتعرّف عليه بشكل مباشر بعد زياته  الذي  (والفولكلور الهندي    )وثيق باعتباره رومانيا
ن  ميمه المههتماكما أنه يعتبر فيلولوجيا ولسانيا موهوبا، غير أن ا معطيات كل أو أغلب أديان العالم،على تحليل  
الطقوس، و لمعاني الجوهرية لكلية الأساطير القديمة،  تعني وصفا تأمليا ل  ، والتي"الفينومينولوجيا المقارنة"يكمن في  

الحديث للبحث  متاحة  تزال  لا  التي  مع  والرموز  أختلف  بإيجاز،  ذلك  عن  وللإجابة  دراستي    "إليادي"،  أن  في 
كما ينبغي أن أشير إلى عدم وجود صراع بين مقاربتينا مطلقا، أوروبية،-محصورة بالبنى الأيديولوجية للحضارة الهندو

، الذي كان زميلا  "إليادي"أحتفظ باحترام كبير لعمل  فهما يعالجان مستويات غير متجانسة من دون تصادم،  
 .2"لي

ترجمته   خلال، وقد سبقت الإشارة  "إليادي"و  " ديموزيل"الة التي كانت تجمع بين  وتجدر الإشارة إلى قوة علاقة الزم
للتدريس   التحاقه  في  سببا  كان  الأول  أن  الدراسبمإلى  بباريس،درسة  العليا  أن  ات  مقدمة    "ديموزيل"كما  كتب 

لقيمة المعرفية  با أين أشاد فيه  ،   Traité d’histoire des religionsوالموسوم بـ  "إليادي"مفصّلة في أحد أهم أسفار  
الإليادي  ل ملطرح  الأديان، ومما كتبه عنهحول  علم  السيد    Traitéكتاب    مشيدا بأن باحث  من طرف  المنشور 
جة  بالحا  خلاله  المؤلف  الذي سرعان ما أحسّ ، أستاذ تاريخ الأديان بجامعة بوخارست،  "السيد ميرتشيا إليادي"

لهم فيها غبار.   شق  حول هذه المواضيع التي يرى فيها العديدون أنفسهم كأسياد لا يُ  "محاضرات تمهيدية"الملحة إلى 
مغامرا، متحمسا، ومتسلحا بمطالعاته الواسعة، وتكوين مكثّف في تأليفه للكتاب مدة سبع سنوات،    قد اشتغلو 

وأستحضر كتابه حول اليوغا، المجلدات الثلاثة الرائعة من   : الكثير لدراساتنا "م. إليادي"وقد قدّم حول الهنديات. 
الأديان   لتاريخ  الرومانسية  للا،  "زالموكسيس"المجلة  الحديثة  الإبداعية  المرتبطةومعالجته  التي   شكاليات  بالشامانية 

  . 3قدمها في مجلتنا حول تاريخ الأديان 
موقف   زميله،  "إليادي"وأما بخصوص  أطروحاته من  على  الباحثين  بعض  انتقادات  عليه ضد  دافع    : قائلا  فقد 

والنتائج التي توصل إليها، بالإضافة   "ديموزيل"يون يقبلون يوما بعد يوم على استعمال منهج  اصلقد أخذ الإختص"
الهندو الديانات  فهم  في  وأهميتها  جدّتها  حيث  من  الوحيدة  المساهمة  الحاضر  الوقت  في  وهو  عمله،  أهمية  -إلى 

 
1 Kearney, Navigations: Collected Irish Essays 1976-2006., p. 371. 
2 Ibid., pp. 371-372.   
3 Mircea Eliade , Traité d’Histoire des Religions (Paris, Editions Payot, 2014), p. 14.  
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فريد بالنسبة للفرع المعرفي المسمى بتاريخ الأديان. والحقّ أن الرجل بيّن    "ديموزيل"أوروبية، فإن المثال الذي ضربه  
  جتماع والفلسفة، ستقاة من علم الاأن نكمّل تحليل النصوص تحليلا لغويا وتاريخيا دقيقا، بمعلومات م  كيف يمكننا

جتماعية والدينية وفكّها يسمح الالمؤسسات كما بيّن كذلك أن كشف رموز المنظوم الأيديولوجي الأساسي الذي تقوم عليه ا
 .1" و طقس معيّنينوحده بأن نفهم فهما صحيحا مطلق صورة إلهية أو أسطورة أ

 : في الطرح الإليادي، كالتالي هابمجموعة من الملامح الديموزيلية التي استقرأنا، يمكن الخروج عليهو 
لتحولات الجوهرية فيها، وتقفي معاينة أهم المحطات الرئيسية لتتبع الظواهر الدينية من خلال المنهج التاريخي، و  •

 الثقافات والشعوب والأعراق.ف لنشأة الأساطير وتطورها، لدى مخت
سقاط دراسة عينة على بقية الظواهر، بإ  ، مع الحذر من التعميمإمكانية إجراء دراسة مقارنةالقراءة الموسعة  تتيح   •

 ها الظواهر.لاف التي لا تلتقي فيختالاأوجه التشابه على حساب  أوجهومراعاة 
 ستفادة من نتائجها ومعطياتها.لمجاورة، والاين مختلف التخصصات اإمكانية تحقيق التكامل المعرفي ب •
الفي • التحليل  الدينية المقدسة، للقدرة على إدراك دلالتها ومعانيها ليمكن تأويلهاو لولالحاجة إلى   جي للنصوص 

 بشكل دقيق فيما بعد.
المقاربة    تطبيقعد  بجتماعي،  والتقسيم الاالأساطير وأسماء الآلهة    اقنبع انبثم ، باعتبارها  المشتركةنية  لببا  عتقادالا •

 التأثير والتأثر. عالمالبنيوية، وتفكيك الكليات إلى جزئيات لاستخراج م
اني  وقدرتها على الكشف عن التصور الإنس  ة في الظاهرة الدينية، باعتبارها مكوّنا تأسيسيا فيها،ر و مركزية الأسط •

 والحياة. اتجاه الكون والوجود 
البدائي، وعدم طفول • الإنسان  بعدم سذاجة  بالقيمة    اجوده زخموُ كان    فقده، وتوّحش سلوكه،  يتعقل  يةالإيمان 

 عن وجود تفاعل مع محيطه. جتماعية ومؤسساتهلما تدل عليه تقسيماته لحياته الاوالمعنى، 
كالتطورية الداروينية والطبيعية المولرية التي  الظواهر الدينية،  يةفي الرد على اختزال  عتماد على الأفكار الديموزيليةالا •

 رتجالية حول نظريتها بخصوص أصل اللغات الهندوأوروبية.بالا "إليادي"وصفها 
 وية في البحث عن البنية المشتركة بين الظواهر وتصنيفها موروفولوجيا.يتبني المقاربة البن •
ال • الزمالة  بين  سمحت  والمهنية  تا  "إليادي"و   "ديموزيل"علمية  حول  أفكاره  عن  ر بإبراز  والكشف  الأديان،  يخ 

على نشرها، كما   "ديموزيل"مشروعه المعرفي، وتطوير مختلف تصوراته في كتب أوصلته إلى العالمية، بعد أن شجعه  
 أتاح له فرصة المحاضرة، والتدريس بالجامعات الفرنسية والنشر بمجلاتها. 

 
 

حول موقف "إليادي" من نظرية الوظائف الثلاثة، ودفاعاته عنها ضد انتقادات    ستزادة . للا103البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص   1
. كما يمكن العودة إلى الزمالة الوثيقة التي جمعتها في البحث العلمي، وطبيعة التشجيع الذي وجده 103،  99بعض الفيلولوجيين، انظر الفصل ص  

بـ الموسوم  المقال  خلال  من  "ديموزيل"  من   mircea eliade et georges dumézil, une amitié dans la liberté ?. Florin  "إليادي" 

Turcanu  



 

 

 

 

 المبحث الثاني

 

في مقاربة بنية وجوهر  المنهج الإليادي

  المقدس
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 : المقدسوجوهر ليادي في مقاربة بنية الإ المنهج : لمبحث الثانيا
من الصعوبة والتعقيد  بالرغم    ،ينبلوغ جوهر الدبتطبيقها    "إليادي"  التي حاول  نهجيةالأدوات الم  سنحاول التعريج على

، وتكمن في عدم وجود معالم  الأولى  : فكرتين   هذا الغموض في   حصريمكن  و ،  به إشكالية المنهج عنده  تتميز  الذي
الدينيةلمنهجواضحة   دراساته  في  وعدمه  الإجرائيةوترتيب  ضبط    ،  والخطوات  لتراكب  ا  بسببالثانية،  .  الأدوات 

بين    فأسلوبه الذي يربط ختزالي،  بالمنهج لمقاومة المدّ الالعناية  على ضرورة ا هدتشدي، رغم  والتداخل الذي يميز منهجيته
   إجراءاته الأداتية مهمة شاقة. فرز جعل  المنهجي والمعرفي، 

، بالإضافة إلى من مؤلفاته  نااستقراء مجموع ما توافر لدي كانت طريقتنا في تحديد معالم منهجيته مستمدة منعليه، فقد 
بناء  و المشتغلين على أطروحاته في الفكر الغربي.  مع العودة بشكل رئيسي إلى  ،  العربية السابقة  بعض الدراسات   اعتماد

 ، ستشكل مادة هذا المبحث المعرفية. مناهجأربعة على يمكن القول بأن المقاربة الإليادية قد اعتمدت  ،على ما سبق
     : المقدسوتجليات المقاربة الرمزية لبنية  : المطلب الأول

ا يجول في وجدانه من مشاعر تترنح بين الخوف  مّ عتصوراته حول ما يحيط به، و   المتدين أن يعبّر عنالإنسان    حاول
مالو والتوق،   التساؤلات  نابعة  أجوبالأنطولوجية  ن  عن  البحث  تدفعه نحو  للغليل    ةالتي كانت  الأصول   حولشافية 

والمصير، إشارية  والوجود  رمزية  لغة  توظيف  خلال  ال  من  والمعانيتختزن  الدلالات  من  الرموز   .عديد  تعكس    ولذلك 
إسهامها في تشكيل بالإضافة إلى  ،  ة ما تجلىوماهي  ةلإفصاح عن طبيع لطريقةً تمثل  و   شة،لدينية المعيفحوى التجارب ا

 .بينتهامقاربة تراعي  قتضيولهذا فهي ت ية،ر و طلمادة الأسا
صور  "على مقاربة اللغة الرمزية، واستكناه دلالتها في كتابه    "إليادي"، عمل  "يونغ"لـ  "الإنسان ورموزه"يا بكتاب  وتأسّ 
فيه عن، الذي  "ورموز مناهضة لاك تها  قيم  أبان  فعل  التاسع عشرردّة  القرن  الشعبية    مؤكدا بأنكل ديني،  ل  ختزالية 

النفسي قد حقّ  الرمز والرمزية التي أضحت عملة  و الصور،    : صطلحات المفتاحيةلبعض الم  قت ثراءً المدهشة للتحليل 
لآليات  متداولة.   المكرّسة  المنهجية  البحوث  عينه، كشفت  الوقت  البدائية"وفي  الفكر    "العقلية  الرمزية في  أهمية  عن 

  scientismم النزعة العلموية  دّ فتقالذي تؤديه في حياة كلّ المجتمعات البدائية.  ي  لغابر، بالإضافة إلى الدور التأسيسا
العالمية الأولى، والتطورات الشعرية العديدة، وقبل كل شيء، تلك في الفلسفة، وإحياء الا هتمام بالدين منذ الحرب 

السّ  الزنجي،  (ريالية  البحوث حول  والأدب  والتنجيم  السحر  علوم  اكتشاف  إعادة  إلخمع  على  ،  )والغرائبي،  لها  كان 
انتباه الجماهير عموما نحو الرمز، الذي صار يعُتبر طريقة إدراك مستقلة   تتأثيرات غير متكافئة، لفتمستويات متعددة  

التاسع عشر،  بذاتها.   التطور جزء من ردّة الفعل ضد عقلانية ووضعية وعلموية القرن  التي أضحت سمة  إن إشكالية 
  discoveryهذا التحول إلى الرمزيات المختلفة ليس في حقيقته اكتشافا    ني من القرن العشرين، غير أنّ مميزة للربع الثا

ففي استعادة الرمز لمكانته كأداة للمعرفة، فإن عالمنا يعود إلى وجهة النظر العامة   : يعود الفضل فيه إلى العالم الحديث
التي كانت سائدة في أوروبا إلى غاية القرن الثامن عشر، والتي تعتبر فطرية عند الآخر، أي الثقافات غير الأوروبية،  
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. فاللغة الرمزية كانت سمة مميزة  1وبدائية  ، أو غابرة)الموجودة بآسيا وأمريكا الوسطىتلك  مثل  (سواء كانت تاريخية  
تصوراتها حول ، وعن لتجارب الدينيةاو  ور لتعبير عن مكنونات الشعكانت توظفها كآلية ل  إذالقديمة، للحياة الإنسانية 

والمصير،   والإنسان  تكوينيا   شكّلتو الكون  فإن مادة  لل  عنصرا  وعليه،  الرمزية   الأسطورية.  إلى  إلى    عودةً   عني ت  العودة 
استعادة  ها كشفا جديدا بقدر ما هي  ولهذا لا يعدّ   ،" إليادي"لـ  تبعاالحالة الطبيعية التي يفُتَرض أن تكون عليها الحياة  

     المفقودة للوجود البشري. للقيم
تناول المعبرّ  ه  وبعد  الرمزية  الخاصية  إدراك  سلو لاستعصاء  عن  المتدية  الإنسان  بواسطةك  الغابر،  التجريبية    ن  العلوم 

أننا في   : والأفضل من ذلكالأدب تمثل صحوة واستفاقة،    طريقبدي تفاؤله بأن هذه العودة للرمزية من  والوضعية، يُ 
  ا الرمز والأسطورة والصورة باعتبارهمأي  إدراك أمر لم يكن للقرن التاسع عشر أي شعور مسبق به،  الطريق الأمثل نحو  

كما سيكون صل أبدا،أ  ستَ نحطة، غير أنها لا تُ مُ و   ،هةمشوّ و إذ يمكن أن تصبح متنكرة،  جوهر الحياة الروحية الأصيل.  
ن للمرء أن يرى كيف تعرضت  وعندها يمك  : عشرمن المفيد جدا دراسة الأساطير العظمى الحية خلال القرن التاسع  

وإدانتها بالتغيير المتواصل في الشكل، ومع ذلك، فقد نجت من هذا السبات، ويعود الفضل  حتقار والتقليص،  إلى الا
هها عبر مسار  بالرغم من تشوّ    اللاوعي الحديث. فتلك الأساطير والرمزيات لا تزال حاضرة في 2في ذلك إلى الأدب 

إمكانية استعادة    يرى   اذمن إحيائها، وله  نتكّ تمقد  ب والفنون  ادعمليات سلخ القداسة، غير أن الآضها لوتعرّ   التاريخ
المقدس   الغابر  عبرمقول  الإنسان  بقايا  تحمل  لأنها  الحديثة،  والترفيه  اللهو  مظاهر  داخل  وتعكس  ،  مختلف  فاعليته 

 . اللاوعي
الرمزية المقاربة  مركزية  يوعن  آلان"  ذهب،  أن "دوغلاس  نظرية    إلى  إليادي"فهم  أساسي    "ميرتشيا  أمر  الرمزية  حول 

الأسطورة،  دراك  لإ ذلك  إذ  نظريته حول  ويعود  الإليادية،  المقاربة  تحليل  في  أهمية كبرى  على  الرمزية  ثلاثة  تحوز  إلى 
، وبما أن الأسطورة تعدّ أسطورة دينية، ، تعتبر اللغة الدينية لغة رمزية بالضرورة"إليادي"بالنسبة لـ  : أولا  .أسباب رئيسية

الأسطورية تعتبر رمزية بالضرورة، ومن ثّم، فإن فهم الأسطورة، يستلزم على المرء تفسير المعنى الديني لتعبيراتها    فإن اللغة
ض في شكل التي يتم فيها ضم الرموز إلى بعضها البع  تعدّ الأساطير نوعا مخصوصا في الظاهرة الدينية،   : ثانيا  الرمزية. 

أو تاريخ يكشف عن حقائق مقدسة. وعليه، فإنه من الضروري فهم الرمزية من أجل    "حقيقية"سردي لعرض قصة  
الطبيعة الا  إدراك  على  المتعذرة  اختزالالدينية  والطبيعة  الالأ،  على  المتعذرة  تاريخ    ختزالسطورية  جوهر  في  للظاهرة 

عند   الدين  عند    : ثالثا.  "إليادي"وفينومينولوجيا  الكلية  العلمية  المقاربة  لفهم  أهمية  الأكثر  المفتاح  ،  "إليادي"إن 
لديه،   الأديان  وفينومينولوجيا  لتاريخ  المنهجي  الهيرمونوطيقي  والتأسيس  الإطار  في  يتكون  يتمثل  الرمزيات  الذي  من 

 
1 Mircea Eliade, Images and Symbols  : Studies in Religious Symbolism,  Trans  : Philip Mairet, (New York, Sheed & 

Ward, 1969), p. 09. 
2 Ibid ., p. 11. 
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البنيوية المتماسكة   و إعادة دمجهاأغالبا ما يفسّر المعنى الأسطوري من خلال موضعتها    الدينية، لأنه ضمن أنظمتها 
 . 1للرمزيات المشتركة أو الرمزيات ذات الصلة بها 

المنبثقة ع  "آلان"إذ يشير   الدينية  اللغة  الرمزية حتى يمكن إدراك تصورات "إليادي"إلى ضرورة مراعاة  ماهية    ن  حول 
الأسطورة تقوم في أساسها على العبارات الرمزية، ولهذا  ، ذلك أن لنظريته المعرفيةالتأسيسية  هولاتمقالأسطورة، ومختلف 

 ي عليها.تنطو  دلالات الضمنية التيفهي تحتاج إلى مقاربة تأويلية لبلوغ ال
  ، ذلك أن وهو ما يسمح بفهم تداخلاتها وتقاطعاتهابنيوي لمختلف الظواهر،  العمل على إجراء تصنيف  لإضافة إلى  با
الرموز وتجلياتها لا " يعمل  العلاقة بين  إلياد"  يمكن فهمها إلا ضمن منظومة رمزية متماسكة ومنهجية،  على    "مرسيا 

، فالرمز أو تجلياته لا يتضح إلا داخل منظومته،  "مصنّف في تاريخ الأديان"تبيانها مفصّلة في معظم أبحاثه وبخاصة في  
في معلّقة  تعسفية،  علامات  ليست  الرموز  فإن  صبيا  وعليه،  حرتقات  ليست  يتّ الفراغ،  عادة  نية  بها    " المنطق"صف 

فالدّ  متمدّنا، يفكر،البدائي،  بدائيا أم  بو "إلياد"كما يرى  يني  الرموز، والرموز مهما تكن طبيعتها أو مستواها  اس،  طة 
فهي دائما متماسكة متعاضدة، حتى في أقصى حالات تدهورها، فلا نكتشف العلاقة بين الطوفان والمعمودية وإراقة  

خاصية إبداعية تميّز  فالرموز تعبر عن  .  2" والتطهّر بالماء، والرؤى الأخروية، إلا على ضوء أوسع هي الرمزية المائيةالخمر  
 ولك ينبغي العثور على  .رموزها ثرية وخصبة  الزخم، ولهذا كانتنحو    تجهدالأنطولوجيا البدائية، التي ترفض الخواء، و 

ر الثانوي  مة واحدة متماسكة، يفُس  و تصنيفها ضمن منظالتي يمكن  يات  ترابط بنيوي وعضوي يجمع بين مختلف الرمز 
 يمكن تحليل دلالاته تبعا لعلاقته بالبنية الرمزية المائية.  ، مثلافيها تبعا لعلاقته بجوهره، فكل ما يرمز للماء

، مبينا بأن اللغة  بالمرضية والطفولية والتوحش تها ختزالية التي وصفعن الأنطولوجيا البدائية ضد الا "إليادي"يدافع بهذا و 
وجب دراستها وفق مناهج تراعي    وبالتاليلتحليل،  للتعبير، وأداة  لعرفة، وأسلوبا  في المالرمزية تعتبر نمط تفكير، وطريقة  

 أن ، إلى"إلياد "إذا كان هناك من يرى في بعض الرموز حرتقة صبيانية، فلأن الأمر عائد، في ما يرى  "خاصيتها، فـ
بفعل الضغوط التاريخية أو غيرها، فتنحجب مدلولاتها الأصلية، وهذا بفعل جزء    قر بعض الرموز والأصح تجلياتها، تتقه

لا يتجزأ من جدلية الرمز، ولا تستعيد هذه الرموز كثافتها أو قوامها، إلا بإعادة إدراجها في نسقها الأصلي، أو في  
ن فقدت معناها الأصيل، عائقا دون اكتمال أنسقا مستجدا، يجد فيها، بعد    لخلنسق بديل، أو تنُبَذَ مخافة أن تتخ

الجديدة الدينية  س3" التجربة  وعمليات  التاريخي،  فالتطور  القداسةل،  الرموزأد،  خ  انحسار  إلى  فعاليتها،   ت  وتراجع 
فقدان يدعو    وبالتالي  ولهذا  اختزالها،  نحو  الأخير  في  قاد  الذي  وتأثيرها،  السياق   "إليادي"بريقها  مراعاة  إلى ضرورة 

 مراعاة طبيعتها مثلما تتبدى.  دون اختزالها، و  بشكل سليمالأصلي للظاهرة بغية فهمها 
 

1 Douglas Allen, Myth and Religion in Mircea Eliade, 1st ed (New York & London, Routledge, 2002), p 129.   
 ، بتصرف.108-107الديني والدنيوي، أحمد زين الدين، ص 2
 .108المرجع نفسه، ص  3
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 homo  "رمزيا  إنسانا"في الفكر الإليادي بالضرورة  يعتبر    homo religiosusوبناء على ما سبق، فإن الإنسان المتدين  

symbolicus  ،العقلية "ن البحث المنهجي حول آلية  ذلك أفالرمزية خاصية إنسانية،    ،اليوبالت  يصنع رموزه.  ذلك أنه
إذ لا  في حياة أي مجتمع تقليدي،    يالتأسيس  ا ، قد أبرزت أهمية الرمزية في الفكر البدائي، بالإضافة إلى دوره"البدائية

تؤدي في نفس وظيفتها، وفي حقيقة الأمر،    ظهراتها، لكنها تبقى فهي قادرة على تغيير تمتتوارى من الواقع النفسي،  
فإنه حتى لو تّم تجاوز معظم سلوكات ومبادئ المجتمع البدائي والحضارات الغابرة بواسطة التاريخ منذ زمن بعيد، فإنها لم  

 .1من تاريخنا   افقد ساهمت في بلوغ ما نحن عليه حاليا، ومن ثّم، فقد أصبحت جزءً   : دون أن تخلّف آثارها  تتلاشى
في اللاوعي الإنساني   ه إلى تجذّر   "إليادي"يشير    إذ  وصاحب دور تأسيسي،  فالرمز كان محوريا في الأنطولوجيا البدائية، 

للإنسان   حول اعتبار الإنسان الحديث سليلا  ج بنظريتهو ر لخإلى ا  وذلك ما دفعه الحديث، مهما حاول التنصل منه،  
 المتدين الغابر. 

لـ"إلوتبع الرمزي  يادي"،  ا  التفكير  الشاعر، أو  فإن  يعتبرليس صفة حصرية للطفل، أو   جوهريا في  مختل العقل، وإنما 
رافضا  فالرمز يكشف عن بعض جوانب الواقع، العميقة منها،    فكر المنطقي.لكما أنه يسبق اللغة واالكينونة الإنسانية،

للمعرفة. أخرى  وسيلة  إبدأن  كما  أي  ليست  والأساطير  والرموز  استجابة  الصور  تمثّل  وإنما  للنفس،  اعتباطية  اعات 
تسمح لنا  فإن دراستها  الإنسانية المخصوصة. وعليه،  الكينونة    أي بالكشف عن أكثر غايات    : وتحققا لوظيفة معينة

مجتمع معين، يبذل مجهودا بغية  في    مثله مثل أي إنسان  ،الإنسان البدائيلأن  بتحقيق فهم أفضل للكينونة الإنسانية،  
و الا الوجود،  يعيش  إندماج في  إذ  والمجتمع،  ذاته  الطبيعة، وتشكيل  ما مخضاع  وفق  الخاصة،  بطريقته  الوجود  شكلة 

كما تنطوي  ة،يرّ أسئلته المحعن  و   فالرمزية تحمل إجابات الإنسان حول علاقته بالوجود.  2يملكه من موارد روحية ومادية
خلالها   من  حاول  التي  تجاربه  ععلى  في  سلوكه  على  ضبط  بالتعرف  دراستها  تسمح  ولهذا  بمحيطه،    ماهية لاقته 

 بشكل أعمق وأدق. ، وإدراك أغوار نفسيتهللإنسان 
التعريف بطريقة  نولذلك س الدينية، من وجهة نظره    "إليادي"عمل على  الرموز  استنطاق دلالات  كمؤرخ أديان،  في 

ووظائفها.و  بنيتها  حول  الصدد،  و   نظريته  هذا  مقاله  ّّ يشكفي   The history of religion : essays inل 

methodologyمعتبرا بأن ،  المعرفية  المقالهذا    قيمةإلى    "رونيبريان  "وقد أشار  تناول هذه المقاربة،    في  نا، خارطة طريق  
 : "جوزيف كيتاغاوا"، برفقة  1959في مساهمته في المجلّد المحرّر سنة  كمني  مصدر حول التحليل الإليادي للرمز،  أشهر

 The one and  : عوانه،  "إليادي"، وقد أعُيد نشر هذا المقال في عمل خاص لـ"مقالات في المنهج  : تاريخ الأديان"

the two  1962، سنة
3. 

 
 

1 Sergiu Enea, Homo Simbolicus. Considerations on the symbolism of the archaic thought reflected in the Work of 

Mircea Eliade, Codrul Cosminului (Stefan cel Mare University of Suceava, Romania, Vol. 13, Nov 2007), p 50.   
2 Ibid., p. 50. 
3 Rennie, Reconstructing Eliade, p . 49.  
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   ":نظرية المنطق الرمزي"تجلي المقدس وعلاقته بالرمزية   : الفرع الأول
لوصف ي نحت  الذ  "،تجلي المقدسنظريته حول "دون ربطها ب  ةلياديموضوعي للمقاربة الرمزية الإيستحيل تحقيق فهم  

الذي   المقدسَ،  الإنسان المتدينُ   عرف، لما  الهيروفانيالولا  ذلك أنه    . Hierophanyبالـ  حا فريدا، دعاهمصطل  تمظهره
إلى المبحث اللاحق، ذلك   مفهوم الهيروفانيا  وسنرجئ مناقشة  لغة رمزية.  ما تجلى أمامهن ماهية   عبير عالت  استخدم في 

 ا. غايتنا تكمن في دراسة علاقة الرمز بهأن 
 "إليادي"  خصّصه  الذي  Traitéالتجلي، ويؤكد الفصل الأخير من  عملية    ينشأ إثر  الرمز  أنإلى    "روني"يذهب  لهذا  و 

كلاهما ظاهرة في  يعُد   و رمز وبين الهيروفانيا، علاقة صلة جلية بين المفهوم الإليادي حول ال وجودمشيرا إلى ، صحة ذلك
 .1لكشف عن شيء مغاير عن كينونته الفيزيقيةل ن تعاضداي ، فهماالعالم التجريبي

عشر  و  الثالث  الفصل  الرمزية    Traitéكتاب    منيتضمن  علاقة  حول  مهمة  بنية "بـ  الموسومو ،  لهيروفانياباإحالات 
الدينية التي لا تنطوي، بشكل أو بآخر، على رمزية  -نادرة هي الظواهر السحرية"  : قائلا  "إليادي"ابتدأه  وقد  ،  "الرموز
بشكل واسع. ومن دون شك،  ذلك  ها في الفصول السابقة من الكتاب  عرضُ   ثبت المواد الوثائقية التي تمّ تُ إذ    معينة،

سحريا يعتبر  ما  كل  كان  اديني-فإن  سواء  السحرية"،  للقوى  أو  Kratophanie  "تجليا  للمقدس"،   "تجليا 
Hierophanie  أو إلهيا"،  إليه،  Théophanie  "تجليا  يؤول  الأحيان  .فإنه  من  كثير  في  نصادف  وجود إذ  في   ،

وسالكراطوفانيات،   الثيوفانيات،  أو  يتمّ  mediates  ائطالهيروفانيات،  إدماج  ،  أو  مشاركة  طريق  عن  لنظام    إحرازها 
معايشته من تجارب دينية، في    تأي أن ما تمّ   .2"كل دائم، بمعنى أنه رمزيةيعدّ نظاما رمزيا بش  والذيديني،  -سحري

َ عليهمختلف مستوياتها وأنواعها، قد   لا ينفك عنها.  الغة رمزية، وبالتالي أصبحت لازمة في الظاهرة الدينية، وجزءً ب عُبرّ 
، حتى بعد  ا سلطته المجتعات الحديثة، فارضً هذا النظام الرمزي لم يكفّ عن أداء دوره فيأن بعدها إلى    "إليادي"ويشير  

المادية النزعة  تتغير وظيفته،  طغيان  بتحويل شيء أو أي    : فالرمز يستمر في لعب دور مهمّ في كل المجتمعات، ولا 
مغاير   آخر  أمر  إلى  لسلوك  أو  المللشيء  المدنسةألو لسلوك  التجربة  منظور  في  ع3ف  يضفي  فهو  الأشياء  ،  لى 

، ولذلك استطاع الإنسان المتدين القديم أن يعيش  ةبة وزخمخصوجعلها  والسلوكات قيما ومعان  مغايرة لما هو عادي،  
غزى، على عكس الإنسان اللامتدين الحديث، فالرمز يؤدي وظيفة التكريس، أي تحويل المظاهر من  في جو مفعم بالم

 .مدنسة إلى مقدسة
فكل ما ليس    : ر إلى هذه الوجهة من النظر، يقوم الرمز بتوسيع جدلية الهيروفانيابالنظ، إذ  "إليادي"وذلك ما يقرّره  

فالرمز يسمح للأشياء   .4مكرسا ليكون موضوع هيروفانيا بشكل مباشر، يصبح مقدسا بفضل مشاركته مع رمز معين 
عليه،   القداسة  هالة  ترميزه، أي بإضفاء  بفضل  مقدسا  يصبح  فيه، أن  المقدس، وحلوله  لتجلي  موضعا  تكن  لم  التي 

 
1 Rennie, Reconstructing Eliade ., p 48. 
2 Eliade, Traité., p. 432. 
3 Ibid., p. 440. 
4 Ibid., 
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التجلي   عليه، فإنو   إلى حالة سامية، وينتقل من الشرطية الدنيوية إلى الشرطية الترانسندنتالية.  ل من حالة عاديةفينتق
تسمح لهذه الأشياء  فالرمزية    أماة قداسية، ويُضفي عليها هالة تجعلها محلّ تبجيل وتوقير،  شياء قيمالأيمنح  هو الذي  

 ، وبالتالي، يلعب الرمز وظيفة تحويلية. دسية، وإثرائها بالمعنىهالتها القُ  تصونلا داخل التاريخ، و أن تعيش مطوّ 
ية  بلفإن الغاعتبارات،  إلى أنه وكنتيجة لهذه الا "إليادي"  ذهب بخصوص هذه العلاقة الجدلية بين الرمزية والهيروفانيا، يو 

ق أنه ليس في إطار  لتصبح رموزا، غير  قابلية  الهيروفانيات، لها  إلى رموز، للتحوّل  الهيروفانيات  هذه  بلية  االكبرى من 
  في   الرمز  ولا تكمن أهمية  الدينية للإنسانية.-عبه الرمزية داخل التجرية السحريةهم الذي تلالمينبغي البحث عن الدور  

ا  هتمديد أو  معينة  الالها فحسب،  استبد لهيروفانيا  على  لقدرته  قبل كل شيء،  الهرفنة  وإنما  بعملية  القيام  ستمرارية في 
، أنه يقوم بتجلية حقيقة مقدسة أو كوسمولوية لا يمكن  أنه يعتبر في حدّ ذاته هيروفانيا. ويعني ذلكو ،  ة،خاص )تجلية(

كما تتمثل الذاتية ليكون موضوعا هيروفانيا،فالهيروفاني تكمن قيمته في قابليته  .  1ا لتمظهر آخر أن يقوم بالكشف عنه
 قيمة الرمز في قدرته على الكشف عن ماهية ما تجلى. 

فبينما تفترض الهيروفانيات انقطاعا داخل التجربة  الهيروفانيات،    زترميالدور الذي يؤديه  إشكالية    "إليادي"وقد تناول  
من أحدهما اتجاه  passageبين المقدس والمدنس، وانتقال  ruptureلأنه يوجد بشكل دائم، أو بآخر، انقطاع  (الدينية 
بذاته  الآخر، الدينية  الحياة  جوهر  يشُكّ لُ  وانتقال،  الرمزية )انقطاع  تحقق  دائما  تكاتف  ،    solidarité permanenteا 

التي تعمل على تمديد    ية ، فإن مصطلح الرمز ينبغي أن يكون حصرا للرمز دقةإذا ما تحدثنا بو   .للإنسان مع القداسة
أسطورة،   طقس،(ديني آخر  -على الوصف من خلال شكل سحري  ا متعذر  "تجليا"ئ في ذاتها  نشهيروفانيا معينة، أو ت

  .2يصبح رمزا أو أن يؤدي دور الرمز ففي المعنى الواسع للمصطلح، يمكن لكل شيء أن .)شكل إلهي، إلخ
الفلسفة يعترف بمعنيان اثنين  تاريخ الأديان و و  ولوجيا،في الإثنالخطاب السائد  مفهومين للرمز،مبينا بأن  بعدها    ثم يحدد
السحرية"الرمز"لكلمة   التجربة  المعنيان على  البنية والوظيفة  -، ويستند  فإن  الدينية للإنسانية في كلّيتها، ومع ذلك، 

يعتبر  تمديد الهيروفانيا، وبقدر ما  الأصلية للرمز يمكن بلوغها من خلال الدراسة المخصوصة للرمز بقدر ما يعمل على  
مست التجليبذاته    قلاشكلا  طاقة  3من  توسيع  بعملية  يقوم  فالرمز  ب،  موضع التجلي،  تكن  لم  أخرى،  أشياء    ا ضم 

المعنى الأول.تصبح كذلك  لتجلي،  لل الترميز، وذلك  بذاته قد يصبح موضو بفعل  الرمز  يتم    عكما أن  ثّم  تجلّ، ومن 
المعنى، وبالقرب من المقدس، ويجتنب التجانس،  ك هو المعنى الثاني، وكلاهما يضمن بقاء المتدين وسط  تقديسه، وذل

 ذلك أنه يخشى العماء، وهو ما سيتضح في المباحث اللاحقة أكثر.
وتبعا لذلك، فإنه يحقّ لنا  نظام يحكم العملية الرمزية،  فصله بنظرية مفادها وجود    "إليادي"وبناء على ما سبق، يختم  

، بشكل دائم   ، ففي هذا المعنى، تكون الرموز متماسكة ومنتظمةlogique du symbole  "منطق رمزي"الحديث عن  
ليحتلّ  تاريخ الأديان،    غير أن منطقية الرمز تتجاوز مجالمهما كانت طبيعتها، أو المستوى الذي تتجلى من خلاله،  

 
1 Eliade, Traité., p 441. 
2 Ibid ., pp 441-442. 
3 Ibid ., p 442. 
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مها، وهو المجال الذي تهتم يحكُ   على نظام    ل بناءً . فالرموز ليست عبثية، وإنما تتشكّ 1شكاليات الفلسفة إ مكانة ضمن  
أن   ذلك  المنطق،  لهذا  الفلسفية  المقاربة  استنطاق    "إليادي"به  إلى  تاريخ    الدينية  ادلالاتهيسعى  منظور  من  الكامنة 

 الأديان، غير أنها تعد طريقة في التفكير والحكم والتقييم في المراحل الغابرة. 
الرمز للإو  المقدس من المدنس  باو ،  والمعنى  نسان بالبقاء وسط محيط مفعم بالقيمةيسمح  ،  محيطه  فيلقدرة على تمييز 

أن الرمزي    ذلك  بالفكر  دعوته  يُمكن  الللإنسان    يتُيح ،  pensée symboliqueما  كلّ  تحإمكانية  عبر  بحرية  رك 
 ، ولا يشعر الإنسان حينها باعتباره قطعة كتومة، وإنماأكثر ثراء وزخماتصبح حياته   هذه الحالة،  في مستويات الواقع. و 

به،   المحيطة  الأخرى  الحية  الأكوان  جميع  على  منفتحا  حيا  كونا  و باعتباره  الكونية  الأساطير  فإن  الحياة   كلوعليه، 
الأصيل للإنسان   لوجودلا يحصل اختزال ل، لأنه بفضل الرمز،  الشعائرية تمثل تجارب وجودية بالنسبة للإنسان الغابر

وحقيقيا بما أنه صنع    فالرمز يجعل الكون كائنا حيا  .2في عصرنا  للإنسان المتحضرفي وجود متقطع ومستوحش    الغابر
ن الإنسان في ذاته موضعا للتجلّي، ويتيح له إمكانية التواصل مع الكائنات المفارقة، والشعور  إلهي، كما يمكن أن يكو 

الإنسان الحديث، كبعد ونظام  نقطاع الذي يفتقده  الي عن شرطيته العادية وتحقيق الابالقرب منها، بالإضافة إلى التع
 أنطولوجي يحكم طريقة التفكير الغابرة. 

العلاقة الحقيقية بين الهيروفانيا والرمز تظُه رُ    إذ تظُهر،  شكاليةإلى غموض هذه الا  "روني"، يشير  وتعليقا على ما سبق
على جدلية    ينطوي  الرمز  بأن "إليادي"  يرى ، يTraitéففي كتابه  ،  "إليادي"تحقيق فهم جهود  شيئا من الصعوبة في  

بعيد حدّ   إلى  وبأهيروفانية  رموزا،  لتصبح  القابلية  تملك  الهيروفانيات  من  الغالبية  الهيروفانيا  ن  أن  إلى  ذلك  ويوحي   .
لمقدس في  في تضليل ا  دليات الثلاثة يمكن أن تزيدفالعلاقة بين هذه الج.  automaticallyليست رمزا بشكل تلقائي  

على هيروفانيا أو تشكل   ينبغي أن يكون مصطلح الرمز محصورا للرموز التي تنطوي"بأنه    "إليادي"يجادل    أين،  المدنس
ز عبارة عن هيروفانيات، أو تنقل على الأقل  رموزا، فإن جميع الرمو   جميع الهيروفانيات  لم تكن  فإذا ،  "كشفا  في ذاتها

للحقيقة.   هيروفانيا  أن،  كشفا  موقف    لهيروفانيال  dependance  عتمادلاابعض  غير  في  مُتضمّناً  يبدو  الرمز  على 
بأن    "إليادي" جلية"القائل  القمرية  للهيروفانيا  الحقيقية  البنية  تجعل  القمر  وعليه،  "رمزية  حاولت،"،  أفسّر    فقد  أن 

الرمزية على الفهم، فالمعاني الرمزية  لا تعتمد  "  : كما أنه ذكر لاحقا،  "المناسبة لهاالهيروفانيا المعطاة على ضوء رمزيتها  
، منطق لم يتم تأكيده  "منطق رمزي"شكّل نظاما رمزيا يسبق وجودها جميعا في معناه، وذلك ما بررناه عند حديثنا  تُ 

  .3" التعبير عليها في السلوك اللاواعي واللاشعوري للإنسان الدينية، وإنما عبر رمزية تمّ -رمزية السحريةمن خلال ال
يمكن إدراك جوهر الهيروفانيا، وذلك بسبب المنطق الرمزي الذي يحكم مختلف الطرق الرمزية    فمن خلال البنية الرمزية

إنسانا رمزيا بالضرورة،    ذلك يعتقد بأن الإنسان المتدينوهو منطق قبلي في النفس، ولفي التعبير عن هيروفانيا معينة،  
 

1 Eliade, Traité., p. 447. 
2 Ibid ., pp. 448-449. 
3 Rennie, Reconstructing Eliade, p. 49.   
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تفُسف أن  يمكن  الكوني  العمود  الم  ر جميعرمزية  أكثر خلال  سنوضحه  ما  وهو  إليها،  تنتمي  التي  الرابع  الرموز  بحث 
       كدراسة تطبيقية.

على الفهم، فإن الهيروفانيا، مثلما رأينا، تعتمد على المعرفة لكي بينما لا يعتمد الرمز أو الرمزية  أنه   "روني"ويضيف  
كهيروفانيا للرمز  تتشكّل  الإليادي  الإدراك  على  مقربّة  نظرة  إلقاء  فإن  وعليه،  التضمينات  .  هذه  توضيح  قبل  لازم 

فالهيروفانيا تعني تجليا للمقدس، الذي يصبح الإنسان المتدين عارفا به على إثر تجليه، أما ،  1لهذين المتمايزين المنهجية  
 تعتمد على عملية التجلي، وإنما يصنع الإنسان رموزه  فهي معطاة قبليا في النفس، فلاالرمزية فلا تقوم على ذلك،  

النظرية، ولذلك تعتبر  هذا  " مقصوده  من  إليادي"، ولا يوضح  بترميز الأشياء  له  بناء على المنطق الرمزي الذي يسمح
 شكاليات لديه. من أحلك الا
   : الرمزية من منظور تاريخ الأديان : الفرع الثاني

سنولمناقشة   اختصار  عتمد  ذلك،  ارتضاه  والا  ،السابق  "إليادي"مقال  على  الذي  التقسيم  من  هيمخوشون "فادة 
 شعب الإندوا، مطبقا المقاربة الإليادية عليها. خلال دراسته لرمزية هلمضامين "شونغلوا

الدينيةإ . أ الرمزية  دراسة  في  الإنسانية  العلوم  إفادة مؤرخ الأديان من    "إليادي"أشار    : سهامات  إلى إمكانية 
 : ها كالتالينافي أربعة جزئيات، لخص فروع المعرفية المجاورة، وقد تناول ذلكنتائج ال
ولذلك   دور اكتشافات علم نفس الأعماق في فهم اللاوعي والصور باعتبارها شفرات ممتنعة على الوعي،  : أولا ➢

 . "يونغ"و "فرويد"دعا إلى مطالعة أعمال 
الـ  : ثانيا ➢ العالمية الأولى، اهتماما بالفن التجريدي،    بشكل خاص،، و 19شهد العالم في بداية القرن  عقب الحرب 

تها ينحلام والمجاز، التي لم يكن كشف بوبالتجارب الشرعية السريالية التي ساهمت في تعريف جماهير المثقفين بعوالم الأ
 ."رمزية "ممكنا إلا من خلال تفكيك شفرتها التي تعدّ 

الإنا  أثر  : ثالثا➢ البالدراسات  للمجتمعات  خاصة  سية  بر "فرضيات  دائية،  ووظيفة    "لوهليفي  بنية  العقلية  "حول 
ف"البدائية اتفاق  ،  عدم  كنطقة  الإثنولوجيينرغم  مفيدا  كان  لكنه  حو   معه،  للمناقشات  الفلاسفة  انطلاق  بين  لها 

او وتجتماعيين والنفسانيين،  والا الإنسان  النخبة لدراسة سلوك  اهتمام  العقلية و جيه  كما أن    ة،الثقافيلبدائي، وحياته 
 أوروبا يرجع بشكل خاص إلى أعماله. هتمام الحالي بالأسطورة والرمز في الا
الذين    كما: رابعا ➢ واللغويين  الإبستيمولوجيين  الفلاسفة  بعض  الرمزية إلى بحوث  الدراسات  رواج  الدور في  يعُزى 

الرمزية،    أرادوا خصائص  عن  فالكشف  اللغة  من خلال  وإنما  حسبليس  التي   عبر،  للإنسان،  الروحية  السلوكات 
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade, p. 49.   
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، فإن كل ما ينتج عنه يعتبر  "شكيل الرمزطاقة لت"تتبدى في الطقوس، والأسطورة، والفن. وبناء على امتلاك الإنسان  
 . 1رمزيا 
 : التكامل المعرفي بين تاريخ الأديان والعلوم الإنسانية في دراسة الرمز . ب

ي الموضوع،  هذا  أنه   "إليادي"  ذهبوعن  التيإلى  العوامل  أحدث  و باستذكار  تعميم  في  ساهمت  الا  شتغال تشهير 
بتعداد  بالرمزية،   عينه  الوقت  في  مقاربقمنا  خلالها  من  تّم  التي  النظر  نفس    تها،وجهات  علم  تصورات  في  وتتمثل 

ستيمولوجيا، والفلسفة. وينبغي لمؤرخ الأديان أن  ، والإبةوالسيميائيالأعماق، والفنون التشكيلية والشعرية، والإثنولوجيا، 
التي أُجر يت من وُجهات نظر  مجاله الخاص، وبما أن علوم  مغايرة حول موضوع مهم للغاية في  يكون ممتنا للأبحاث 

منا إياه  الإنسان مترابطة، فإن لكل اكتشاف صداه في التخصصات المجاورة. فما يمكن لعلم النفس أو السيمياء أن تعلّ 
فنحن    : غة بالنسبة لعلم الأديان. ومن الناحية الجوهرية، فالموضوع هو ذاتهأهمية بال  فيما يتعلق بوظيفة الرموز، يحوز 

وضعه في العالم، إذ ينبغي إجراء دراسة مثمرة فيما يخص العلاقات القائمة بين التخصصات  لفهم الإنسان و نتعامل مع  
القيمة المعرفية التي يمكن تحصيلها من التكامل بين فروع    "إليادي". إذ يؤكد  2المذكورة أعلاه وبين علم الأديان  على 

مادة معرفية  طياتها ونتائجها ومادتها العلمية، نظرا لما تتيحه من  ستفادة من معبالاأي  ،  العلوم الإنسانية وعلم الأديان
 قادرة على إثراء تصوره.  وأدوات منهجية

بشكل   "ميرتشيا إليادي"د  مشيرا إلى تشدي  interpendance  ادلامتب   تكاملاباعتباره  على ما سبق    "شونغلوا"ويعلّق  
في حقل معين،  شيء التكامل المتبادل بين علم الأديان وعلوم المجالات الأخرى، وعلى مدى أهمية اكتشاف دائم على 

البحوث خلال  وصداه   من  العديد  إنجاز  تّم  قد  فإنه  الحقيقة،  المجاورة. وفي  الحقول  على  السابقة حول البالغ  العقود 
الرمزية، انطلاقا من تصورات مغايرة، أين ينبغي على مؤرخ الأديان أن يكون ممتنا لهذه البحوث المستقاة من وُجهات 

اهتمامه   "إليادي" عتبر في غاية الأهمية بالنسبة إليه. وقد أشار إلى نموذج محدد، أين وجّه  نظر مختلفة حول موضوع يُ 
هذه الزمالة الفريدة   لا يسع مؤرخ الأديان تجاهلها. وترجع  وظيفة الرمزية، التيحول ال ميائية  يعمال علم النفس والسبأ

   .3تحديدا إلى أنه عند دراسة الرمزية، فإننا نتعامل مع إدراك الإنسان ووضعه في العالم
فقد أتاحت مختلف المقاربات النفسية مادة لا يمكن التغاضي عنها في دراسة السلوك النفسي للإنسان البدائي، والأمر  

ختزالية، مع المحافظة على لانتقائية، وتجنب الاباذاته يقال عن بقية المقاربات الأخرى، غير أن مؤرخ الأديان مطالب  
 . زاوية نظره الشخصية المستمدة من روح تخصصه

 : تفرّد واستقلالية تاريخ الأديان في دراسة الرمزية الدينية .ج
 

1 Mircea Eliade, Methodological Remarks on the Study of Religious Symbolism, In History of Religion : Essays in 

Methodology, Mircea Eliade & Joseph Kitagawa, (Chicago  & London, The University of Chicago Press, 1962),  pp 

76-77. 
2 Ibid  ., p 77. 
3 Hemkhochon Chongloi, Indoi: A Study of Primal Kuki Religious Symbolism in the Hermeneutical, 1st ed (Delhi, 

ISPCK, 2008), pp 90-91. 
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نصهار في  يشدد على ضرورة الاحتياط من الا  "إليادي"ستفادة من الفروع المجاورة، غير أن  بالرغم من يقينه بجدوى الا
بأن    لا يعني   فذلك  ما يفضي إلى ذوبان شخصية مؤرخ الأديان،وهو  شكاليات الدينية من زاويتها وبأدواتها،  تناول الا

يت التي يحوزها  ، لأن أدوات  طابق مع مجالات التخصصات الأخرىحقل تاريخ الأديان  تلك  مؤرخ الأديان لا تماثل 
والا واللساني،  تمامجتماعي،النفساني،  تختلف  أنها  اللاهوتي.  اكما  أدوات  الرموز    عن  على  يشتغل  الأديان  فمؤرخ 

شعب في  تذلك أن دراسة الرمزية قد ت.  1الدينية بشكل فريد، بمعنى، تلك المرتبطة بتجربة دينية أو بمفهوم ديني للعالم
تاريخ الأديان يهتم باستنطاق   أيديولوجيتها، غير أن  وفقالحقول في سعيها إلى مقاربتها  مختلف  كتناه جوهرها بين  ستا

صعي  ةنالكام  ادلالته الديني،  وفق  لإولهذا  دها  الأجهد  تاريخ  تفرّد  العلوم  ديانبراز  هرم  على  للريادة  واستحقاقه   ،
 الإنسانية حينما يتعلق الأمر بدراسة الرمزية من وجهة نظر دينية.

التفرّد يمكن حصره في مجالين  "إليادي"وقد أشار   أن هذا  مؤرخ الأديان    أدواتوبيّن بأن  الأدوات والتصور،    :  إلى 
نحو   يطمححول محتوى التجربة الدينية،  تفكير منهجي  عن أدوات اللاهوتي، إذ تنطوي كل اللاهوتيات على  تختلف  

المخلوق. والإنسان  الخالق  الله  بين  للعلاقة  وأجلى  أعمق  فهم  تجريبيا    تحقيق  منهجا  يستخدم  الأديان  مؤرخ  أن  غير 
كما أنه منجذب  نحو فهمها، وجعلها جلية للآخرين،الدينية، ساعيا  -التاريخيةخلال مقاربته، فهو منشغل بالحقائق  

الحال، فإن    من معنى الظاهرة الدينية وتاريخها، محاولا إنصاف كل منهما دون التضحية بأي منهما. وبطبيعة  نحو كلّ  
كملة عمله التاريخي  بتليقوم بعدها    التفكير في بنية الظواهر الدينية،نحو تنظيم نتائج كشوفاته، و   مؤرخ الأديان مُنقادٌ 

على الفينومينولوجيا بالإضافة إلى   مل علم الأديانتكفينومينولوجي أو فيلسوف دين. ففي المعنى الواسع للكلمة، يش
لا يمكنه أن يتجاهل ما يعتبر تاريخيا بشكل محدّد،  sensu strictoفلسفة الدين، غير أن مؤرخ الأديان بالمعنى الدقيق  

فهو يكرّس نفسه لتفكيك المسار الزمني والتاريخي المحدد للتجارب الناشئة عن الرغبات الإنسانية التي لا يمكن دفعها 
  كما أن كل التجارب الدينية الأصيلة تنطوي على جهد يائس نحو الكشف عن في سعيها نحو تجاوز الزمن والتاريخ.

المطلقة.   الحقيقة  مُتضَم نٌ داخل  أصل الأشياء، أي  الدينية  التجربة  لمثل هذه  تعبير أو صياغة مفاهيمية  غير أن كل 
التعبيرات والصياغات  سياق تاريخي، وبناء على ذلك،   ، يمكن  historical documents  " وثائق تاريخية"تصبح هذه 

قتصادية، وما إلى ذلك. وعليه، ات الفنية، والظواهر الاجتماعية والاالإبداع  مثلمقارنتها مع جميع المعطيات الثقافية،  
، المشروطة بلحظتها factوده نحو فك شفرة الحقيقة  في جه ،مثل على وجه التحديدتفإن دعوى جدارة تاريخ الأديان ت

 . 2والنمط الثقافي لعصرها، ووضعها الوجودي الذي جعلها ممكنة التاريخية
 ،جتماعي لظاهرة دينية معينة، حتى يمكن بعد ذلكي والافي والتاريخاقعلى ضرورة مراعاة السياق الث  "إليادي"ويشدّد  

فهم و أدواته على مراعاة السياق،   ة وكفاءةنظرا لقدر  مقام الصدارة،إدراك جوهرها الأصيل، وهو ما منح تاريخ الأديان  
 سنعود إلى مناقشته في مقاربته التاريخية.ماهيتها، وهو ما استنطاق الظاهرة في شرطيتها، و 

 
1 Eliade, Methodological Remarks ., p. 77. 
2 Ibid., p. 78. 
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من الضروري أن  ، مبينا بأنه  التباين في الأدوات والتصور  أكّد من خلاله على  نموذج  كأاللاهوت  "إليادي"  ويخصّص  
الحسبان في  اليهودي،    ،نأخذ  بالتوحيد  أي  والوحيانية،  التاريخية  بالأديان  جوهره  في  ينشغل  اللاهوت  أن  حقيقة 

و  الأدنى  والمسيحي،  الشرق  عالمي  في  القديمة  بالديانات  ثانية  وبدرجة  بأكما  والمتوسطي.الإسلامي.  الدراسة يرى  ن 
اللاهوتية للرمزية الدينية ستأخذ بالضرورة في الحسبان وثائق مختارة من الأديان التوحيدية الكبرى بدلا من تلك المسماة  

علىبالبدائية التعرف  نحو  يهدف  الأديان  مؤرخ  أن  غير  خاص  .  الأديان،  من  ممكن  عدد  البدائية  أكبر  الديانات  ة 
تزال في مراحلها الأولانية   والغابرة، حتى  معينة لا  مقابلة مؤسسات دينية  فنظرة مؤرخ الأديان    .1تكون لديه إمكانية 

وتركيبية   الالشمولية  الإنصاف وتجنب  بينما يحتحقيق  تصوره  ا ختزال،  من  انطلاقا  المغايرة  الوثائق  اللاهوت  القبلي  كم 
 القائم على جدلية الحق والباطل، وهو ما يغيّب جوهر الدين.

، ففي حين أن البحث في  ه الخاصطريقة تعاطي مؤرخ الأديان مع وثائقه وفق منظور   إلى عرض   "إليادي"  يخلصثم  
متخ قبل  من  الدينية خصوصا  الرمزية  وفي  عموما،  أخرىالرموز  حقول  مؤرخ    صصين في  أن  غير  اهتمامه،  تستحق 

ستقصائية الخاصة، وتصوره الخاص، ذلك  بة الموضوع انطلاقا من وسائله الاإلى مقار ملزم في التحليل النهائي،  الأديان  
 من التصور العام لتاريخ الأديان،الدينية بشكل أفضل  -أنه لا يوجد تصور يمكن من خلاله دمج المعطيات التاريخية

أنه الأديانو   ذلك  مؤرخي  تردّد  الأحيان  قد ف ،  بسبب  بعض  في  فرضيات  على    ،وافقوا  أو  الادمج  جتماعيين 
السلوك الديني للإنسان، فإن هاته المهمة تعود    حولفبقدر ما يمكن للمرء أن يصوغ اعتبارات عامة  الأنثروبولوجيين.  

الأديان،   مؤرخ  إلى  يشُترطبحقّ  أنه  جميع  فيه  غير  في  أنج زَت  التي  الأبحاث  بنتائج  خبيرا  يكون  أن  الحال،  بطبيعة   ،
 . 2المجالات المهمة بالنسبة لتخصصه ويدُمجها 

حه هذه الأخيرة  ستفادة مما تتي ، مع إمكانية الا الظواهر بعيون التخصصفهو يشدد على ضرورة الحرص على النظر إلى
 . ضمن تصوره المستمد من روح وشخصية مقاربته من معطيات ونتائج ودمجها

د  و وجويبدي أسفه حول    هم لنظريات غيرهم، تبنيّتقاعسهم، و بسبب  يتحسّر على تردد مؤرخي الأديان    "إليادي"لكن  
الأبحاث المنجزة في مجالات أخرى، ويمكن تفسير هذا  القليل من مؤرخي الأديان الذين يبذلون مجهودات في متابعة  

يشكل تاريخ الأديان مجالا غير محدود، بحيث لا   : التردد، بفكرتين مفترضتين، ويمكن صياغة الأولى على هذا النحو
أن   أحد  أي  ذ(  يَخبُرهَُ يسع  ينطبق  إذ  صحيح،  لاحظت  وهذا  وقد  التاريخية،  التخصصات  جميع  على  أناتول  "لك 

  )تاج إلى حيوات متعددةيح  ، فقطقراءة جميع الوثائق المتعلقة بالثورة الفرنسية  بأن  منذ أكثر من خمسين عاما،    "فرانس
، حتمال الثاني مجالات متعددة. أما الا بين بشكل جيد بدلا من التجول كالهواة  واحد   معرفة مجال  وبالتالي، فإنه يفُض لُ 

في   العامة"فيتمثل  الدين،    "النظريات  أو    إذحول  نفساني،  أو  أنثروبولوجي،  أو  اجتماعي،  استشارة  الحكمة  من 
اجه مشروع مقارنة  . هنالك الكثير مما يمكن قوله حول تثبيط مؤرخ الأديان الذي يو بخصوصها  فيلسوف، أو لاهوتي 

 
1 Eliade, Methodological Remarks., p. 78. 
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فالتكامل المعرفي لا    .1، غير أنه في الوقت الحالي، فإنه من المهم تصحيح الرأي الخاطئ المتعلق بإشكالية التكامل دمجو 
الأديان  مؤرخ  فقدان  الالهويته  يعني  يعني كذلك  ولا  الإلمام  ،  رغم صعوبة  الأخرى،  التخصصات  تتيحه  عما  ستغناء 

ها هذه الأخيرة من جهة، بالإضافة إلى استحالة الإلمام بكل التاريخ الديني ووثائقه من جهة  بالمادة المعرفية التي تتيح
 أخرى.

يعمل   الصعوبات  "إليادي"ثم  هذه  تذليل  محاولة  تفادي  على  وطريقة  المنهجية،  تلك،  تحديد   المزالق  خلال  من 
بمعنى  أن يستبدل نفسه بمختلف المتخصصين،    الأديانى بأنها ليست إشكالية بالنسبة لمؤرخ  مسلكين، أما الأول فير 

ملزما   ليس  الا أنه  هذا  فمثل  فيلولوجيتهم،  الجدوى.  بإتقان  عديم  وإنما  فقط،  ليس مستحيلا  الأديان  ستبدال  فمؤرخ 
المثال استقصائه على سبيل  الصينية،    : الذي يكون حقل  ملزما بإتقان  الكلاسيكية، ليس  اليونان   الفيدية أو  الهند 

أو طقوس التونغا  لوصول إلى الوثائق الدينية الطاوية، أو أساطير السكان الأصليين في سيرام،  لالبانتو،  و الأندونيسية،  و 
لتوظيفها في بحوثه. لكن مهمته تكمن في التعرف بذاته على التطور المحرز من طرف المتخصصين في هذه المجالات،  

معين من   عدد  بإتقان  ملزما  ليس  و فمؤرخ الأديان  القابلية  الفيلولوجيات،  المعللكنه يملك  الدينية ضمن  يطدمج  ات 
كيفية توجيه  ه لتخصصه قد علّمه  ان كما أن مؤرخ الأديان لا يشتغل كفيلولوجي، وإنما كهيرمونوطيقي. فإتق منظور عام.  

والدراسات التي يُحتمل أن توجّه  ذاته وسط متاهة الحقائق، وطريقة استقاء مصادره، وانتقاء الترجمات الأكثر ملائمة،  
ها الفيلولوجيون والمؤرخون انطلاقا من تصوره الخاص، أي من منظور تاريخ  أتاحفهو يهدف نحو فهم المواد التي  ثه،  بح

ينبغي على مؤرخ الأديان أن    ،وعليه  غية فك بنية لغة معينة لا يعرفها.جي عدة أسابيع بو فقد يستغرق الفيلولالأديان.  
ه الدراسي الخاص. فهو لا يكرر  شتغال على معطيات دينية غريبة عن حقلليصل إلى نتائج مماثلة عند الا  يكون كفؤاً 

لا ينبغي  . ف2في معرفة جهود هؤلاء جيمعا، لتوظيف نتائجهم ودمجها  ،وإنما يكمن واجبه بالأحرىجهود المتخصصين، 
أو    ستقصائيةستعارة وجهة نظره أو أدواته الاامن خلال    ،أن يكون نسخة ثانية من تخصص آخر  على مؤرخ الأديان 

               ة الدينية.ر رؤيته للظاه بما يتناسب مع هنتائجودمج  هاتصلاحي، وإنما بتوظيف معطيمعجمه الا
بضرورة  لا سيما فيما يتعلق  اها بعض مؤرخي الأديان،  الفكرة المسبقة الثانية التي يتبنّ تمثل في أن  المسلك الثاني في أما  

الدينية، قد تّم تفسيره باعتباره تردّ  دا فلسفيا لدى  استشارة متخصص آخر بغرض تفسير متكامل ومنهجي للحقائق 
حية، تعمل البنية الدقيقة  فمن نا : في تعزيز وغرس هذا التردد ،العديد من الباحثين. وقد ساهم عاملان قبل كل شيء

الأدياللتخصص   لعلم  والإعداد  التمهيد  من  بأن  (ن  كنوع  المعروف  فيلولوجيين، فمن  كانوا  الأديان  مؤرخي  غالبية 
وإثنولوجيين ومستشرقين،  ومؤرخين،  ن  ،)وآركيولوجيين،  قد  التثبيط  فإن  أخرى،  ناحية  المؤسف ومن  الفشل  عن  تج 

،  " مرض  لغوي"  أين اعتبرت الأساطير بمثابة(رتجال النظري الهائل في نهاية القرن التاسع عشر، وبداية القرن العشرين  للا
هما يكن، فإن مؤرخ الأديان يشعر  م، و )كالأساطير الفلكية والطبيعية، والبابلية، والأرواحية، وما قبل الأرواحية، إلخ

 
1 Eliade, Methodological Remarks., pp. 78-79. 
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ع ابتعد  كلما  الأمان  من  كالسوسيولوجيابمزيد  الأخرى  التخصصات  النفسو   ن  بسبب خطر    علم  والأنثروبولوجيا، 
وفي حقيقة الأمر، فإن جميع النظريات التعميمية التي سادت تاريخ الأديان منذ بداياته  (التوليفات والنظريات التعميمية 

، غير أن هذا لا يرقى  )جتماعيين، والإثنولوجيين والفلاسفةللسانيين، والأنثروبولوجيين، والاكانت مستمدة من عمل ا
بأن مؤرخ الأديان متردّدٌ في تكملة عمله التحضيري كفيلولوجي ومؤرخ من خلال جهد للفهم، يقتضي دون  إلى القول 

 تتحقق في حقل التخصص بعد النهضة الأولى التي قام  لنهضة الثانية التي لم فهو يشير إلى فشل ا  .1شك فعل التفكير
الذين  روادالبها   كـ  الأوائل،  فيلولوجيين  أصلهم  في  موللر"كانوا  إلخ،  كا"دوركهايم  "و  "ماكس  سيأتي جتماعي،  كما 

 لاحقا.
 : هيرمونوطيقيةذات أسس مهمة مؤرخ الأديان في مقاربة الرمزية  .د
ليس في نية المؤلف فكّ شفرة الرمزية الدينية بأنه استهلاله في الحديث عن دور علم الأديان في  خلال "إليادي" ذهبي

فالغرض من هذه المقالة أكثر تواضعا، فنحن نريد بيان  قل ومناهج علم الأديان،  توسعة هذه الملاحظات التي تتصل بح
ئج الممكنة من خلال هذه الآليات. ومع ذلك،  كيفية تصور دراسة الرمزية الدينية من وجهة نظر علم الأديان، والنتا

التعبير ويمكن  د، صعوبات منهجية ملازمة لكل مباحث تاريخ الأديان.  ستعترضنا خلال مناقشتنا لهذا النموذج المحدّ 
إننا   المنهجية بطريقة غير تجريدية  عن ذلك بطريقة أخرى،  مناقشة بعض الجوانب   عبر ، ولكن  in abstrcatoنحاول 

 بواسطتهشف  يك   اتطبيقي  ار نموذجيستحضس  ه، أي أن2استيعاب هذه الجوانب أثناء عملية البحث ذاتها   هاطريقة يمكن
 . ستخلاص تصوره لمهمة مؤرخ الأديانلاقل جهوده ، ولذلك سننالرمزيةعن طريقته في تحليل مضمون 

، يعود إلى تناول بعض الصعوبات المنهجية التي تعترض طريق مؤرخ الأديان عند مسائلة الوثائق الدينية، اذهلكنه قبل  
وأما  في المقدار الهائل من الوثائق،  تكمن  الصعوبة الأولى التي تواجه مؤرخ الأديان    ويرى بأنوما تنطوي عليه رموز،  

فحتى لو افترضنا نجاح   : وقد تّم طرح هذا المشكل منذ البداية  بخصوص حالتنا، فتكمن في العدد الكبير للرموز الدينية،
، فهل يملك الحق في توظيفها بشكل عشوائي، بمعنى، )الذي لا يحصل عادة(المرء في الإلمام بهذا العدد من الوثائق  

ة، وثائق  الديني  فهذه الوثائق  تجميعها، ومن ثّم المقارنة بينها، أو حتى معالجتها بحسب ما يتناسب مع تصوره الخاص؟
كما أنها جزء لا يتجزأ من مختلف السياقات التاريخية. ولإجمال القول، فإن لكل وثيقة معناها  تاريخية في الوقت عينه،

، ويطرح عند هذه المرحلة إشكالية ضرورة مراعاة  3الذي تم فصلها عنه  ددالمخصوص، وجزء ومكوّن للثقافة وللزمن المح
ويعود ،  ةما يصعب مراعاته في ظل تعدّد الرموز اللامتناهي  ذلكو المنهجية في طرحه،    ياالقضاالسياق، وهي من أهم  

 .إلى تنوع الشعوب والأعراق، واختلاف الظواهر الدينية سببه
 

1 Eliade, Methodological Remarks., p. 80.   
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ما في الوقت الحالي، فيكفي الصعوبة حقيقية، وسنحاول لاحقا بيان كيفية التغلب عليها، أبأن    "إليادي"يضيف  و 
إلى معرفة جميع  جميع أعماله، فهو من ناحية يسعى  عليه أن يواجه صعوبات مماثلة في    قدّرٌ بأن مؤرخ الأديان مُ   القول

أنه ملزم من ناحية أخرى بتجريد بنية هذا السلوك، بحيث يصبح من الممكن    كمالأوضاع التاريخية للسلوك الديني،ا
رمزية الشجرة الكونية أشكال لا تُحصى من  فإنه توجد  ،  مثال كنموذج  في العديد من الأوضاع. ولتقديم    التعرف عليه

cosmic tree،كما يمكن للمرء لة،ل مستوحى من مراكز انتشار قليكما يمكن اعتبار أن عددا معينا من هذه الأشكا
ز انتشار واحد، وعند هذه الحالة، قد  مركأن يعتبر بأن جميع أشكال الشجرة الكونية مستوحاة بعد التحليل الأخير من  

وذلك   يوم،  ذات  الكونية  الشجرة  رمزية  تاريخ  بناء  إعادة  في  نأمل  بأن  لنا  الأصل،  يسُمَحُ  مركز  من خلال حصر 
الح قَت بالرمز أثناء ارتحالاته. فلو كانت مثل هذه الدراسة التاريخية ممكنة، فإنها التي مختلف القيم و  ومسارات الإنتشار،

إذ لا  ستقدم خدمة جليلة لعلم الأديان، غير أن إشكالية رمزية الشجرة الكونية لن تجد طريقها إلى الحل بهذا النحو،  
الرمز؟ وما الذي يكشف عنه ويُجلّيه كرمز ديني؟ فكل نوع ما معنى هذا    الك إشكالية أخرى ينبغي معالجتها.تزال هن

الجوانب   الكونية، تاركا  الشجرة  رمزية  معينين عن جوانب محددة في  بكثافة ووضوح  يكشف  الرمز  هذا  من  أو نمط 
بذاتها باعتبارها صورة كونية    بيان. وتوجد  الأخرى دون الكونية  الشجرة  فيها  تتجلى  ، imago mundiأمثلة أخرى 

، أي كعمود يسند السماء، يربط بين المناطق الكونية axis mundiظهر ذاتها في أمثلة أخرى باعتبارها محور العالم  وتُ 
الوقت ذاته، تجعل التواصل بين الأرض والجنة ممكنا. وتوجد أشكال أخرى  )الجنة، الأرض، والجحيم(  الثلاث ، وفي 

للكون، الدوري  التجديد  وظيفة  ال  يأ  تؤكد  الشجرة  إ  كونيةدور  عن  أو  للعالم،  مركزا  الإبداعية،  باعتبارها  مكانياتها 
  مام مؤرخ الأديان في دراسة ماهية نموذج واحد، ناهيك عن أ  يقف عقبة أخرى لرمزية واحدة    الدلالي فهذا التنوع    .1إلخ 

 . ، وما تنطوي عليه من رمزياتتعدد الوثائق الدينية
نه يستحيل فهم معنى الشجرة الكونية من خلال بأقول يكفي ال، إذ تعدد دلالات الرمز الواحد إيضاحا إشكالية ويزيد

يمكن بواسطها فك شفيرة  تحليل عدد كبير من الأمثلة التي  ب، وإنما  إلى شكل واحد، أو أشكال متعددة منهاالنظر  
الرمز كلي من  ابنية  معين  نوع  فهم  للباحث  فإنه لا يمكن  ذلك،  إلا، ومع  الكونية  الأنواع   الشجرة  أهم  دراسة  بعد 

الرافدين بلاد  في  الكونية  للشجرة  المحددة  المعاني  توضيح  بعد  يمكن  إذ  رمزية   وأ  والأصناف.  فهم  القديمة،    الهند 
آسيا    Yggdrasil  "إغدراسيل" وسط  الكونية في  الأشجار  الأديان،  يتم  و يا.  وسيبير أو  علم  الحال في في  هو  مثلما 

فهو يؤكد على أهمية الدراسة الشمولية بغية  .  2إجراء مقارنات بغية إيجاد جميع أوجه التشابه والإختلاف   أخرى،حقول  
العثور على البنية المشتركة بين مختلف الأشكال المعبرة عن نمط واحد من الرمزية، بدل التعميمية القائمة على دراسة 

 "دوركهايم"  مَ لم يقم بينها روابط مشتركة أو سياق ثقافي مثلما عم    نتائجه على بقية الظواهر، ولو  ديدنمط واحد وتم
 نظرية الطوطمية. 

 
1 Eliade, Methodological Remarks., p. 81. 
2 Ibid., 
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المنهجية  ضيفوي العقبات  هذه  المزيبأنه    عن  هنالك  يزال  الحسبان  لا  الأخذ في  فعند  ليقال،  الأنواعد  فإن   ،جميع 
تخَ  الا معانيها  بين  فيما  القائمة  الشجرة  ختلافات  رمز  أن  ذلك   ، الإندونيسية لا  الكونف  الشجرة  يية  رمز  مع  تماثل 

بتكار، أو غموض في المعنى،  يوجد في كلا الحالتين، شيء من الاهل    : ومن ثّم يطُرحَُ التساؤل التاليالكونية الألطية،  
الأصلي؟.   للمعنى  ضياع  الرافدينأو  بلاد  في  الكونية  الشجرة  تعنيه  الذي  ما  نعرف  لأننا  أوونظرا  الهند،  وفي  في    ، 

إلى تجلي الرمز    أدىأي سبب داخلي،  الدينية، أو تحت  -ي الظروف التاريخيةما ه  : التساؤل التالي يطُرحَُ   سيبيريا، فإن
إندونيسيا؟   البرهنة  فالاذاته بمعنى مختلف في  المرء  استطاع  أنه حتى لو  النحو لا يحلّ المشكلة، ذلك  نتشار على هذا 

ركز واحد، فإنه لا يزال من غير الممكن تقديم سبب احتفاظ بعض الثقافات  على أن الرمز قد انتشر انطلاقا من م
يفهم عملية الإثراء  ويمكن للمرء أن    لوها، أو أثروها،أو رفضوها، أو عدّ ببعض المعاني الأولية، بينما نساها الآخرون،  

فإنها يمكن أن  الدوري للعالم،  الذي تؤديه الشجرة الكونية لسر التكرار    يزفبسبب الترم   من خلال تفكيك بنية الرمز.
ذاته  الوقت  تواليا،   ترمز في  البشري،    أو  العالم، ومهد الجنس  القمرية، ومركز  و إلى عمود  التجدد الكوني، والإيقاعات 

التقييمات الجديدة ممكنة  إن كل واحدة من هذه  والمسار الذي يُمكّنُ المرء من العبور من الأرض إلى الجنة، إلخ.  العالم  
درَك باعتباره حقيقة حية، مقدسة لا   cipher "شفيرة"ذاته كـرمز الشجرة الكونية يكشف منذ البداية عن  لأن

ُ
للعالم الم

، أو ها، أو تطوير هاحتفاظافة إلى اقالأسباب التي أدت بهذه الث شف عن  ويتعين على مؤرخ الأديان أن يكتنضب.  
ا لهذا الجانب الرمزي للشجرة الكونية، وعند قيامه بذلك، فإنه سينقاد نحو التغلغل بشكل متعمق في روح هذه  نسيانه

جتماعي والتاريخي الثقافي والالسياق  فالرمز الواحد قد تختلف دلالته بفعل ا.  1تمييزها عن البقية   تعلمالثقافة، وحينها سي
ئد، وهو ما يعقّد من مهمة مؤرخ الأديان في سعيه اسقدات والوعي الجمعي التالذي يبرز خلاله، فيتماهى بفعل المع

و   نحو المشتركة،  البنية  عن  تفكيك   ذلكالكشف  يتطلّب  بالرمز  ما  قَت  ألُص  التي  إلا  المحمولات  يتحقق  لا  ما  وهو   ،
ة اختزالية، لا  ارية التعميمية، باعتبارها مقاربنتشا، كما يتجلى رفضه للنظرية الاالتي تجلى فيه  مقاربة السياقات  بحسن

 تراعي خصوصية الرموز وسياقاتها. 
، وبما أن كل Homo symbolicusهو إنسان رمزي  البدائي  المتدين  بأن الإنسان    "إليادي"وانطلاقا مما سبق، يعتقد  

إذا  ف، قطعياجميع الحقائق الدينية على سمة رمزية، وذلك صحيح  نطواءفإنما ينمّ ذلك عن ا نشاطاته تنطوي على رمزية،
عبادة يهدف نحو ، و نيما أدركنا بأن كل عمل دي الشجرة الكونية   حينما تصبح ف  تجريبية.-قة فوقي حق  كل موضوع 

أن كل عمل  كما    تجليا للمقدس.رها هيروفانيا، أي  عتبات مجرد شجرة يتم تبجيلها، وإنما لاليس  موضوع عبادة، فهي
بما أنه يشير إلى    symbolic  "رمزيا"  غُ بالمعنى الذي يعتبر في نهاية المطافديني، انطلاقا من حقيقته الدينية، فإنه يُصبَ 

تنطوي   ،جريت حول موضوع دينيومن ثّم، يمكن للمرء أن يقول بأن جميع الأبحاث التي أُ  كائنات أو قيم فوق طبيعية.
مصطلح الرمز للحقائق الدينية ذات    صّصن المعجم الحالي لعلم الأديان، يخُ ومع ذلك، فإ  على دراسة الرمزية الدينية.

الجلية والصريحة.   ينبغي    لكن،الرمزية  الرمزية  المتفق عليه بأن مصطلح  بنيويا.أن  من   يقتصر على مجموعة متماسكة 
 

1 Eliade, Methodological Remarks., p. 82. 
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نتحدث عن  مثلاف المائية،  ، حينما  البنية  فإن  الرمزية  بعد دراسة عدد كبير من    التي لا يمكن فك تشفيرهاتلك  إلا 
التعميد والتطهير، والكوسموغونيات الدينية غير المتجانسة في تجلياتها، مثل طقوس  المائية، والأساطير المتعلقة    الحقائق 

ا والأساطير  البحرية،  والكوارث  الابالفيضانات  خلال  من  الخصوبة  على  تؤكد  إلخلتي  بالماء،  ف  .تصال  من وعليه، 
غير أنه ينبغي على الباحث أن يتكيّف مع هذا  الواضح بأن التوظيف الحالي لمصطلحي الرمز والرمزية يفتقر إلى الدقة،  

الباحث من  ف  .1في الكثير من الحالات، يكفي السياق لتوضيح المعنى فالوضع من الأمور،   البنية سيمكّنُ  اكتشاف 
   لذي يضم جميع الرمزيات في إطارها، وتتيح له القدرة على جمع شتاتها.فهم الدلالة والمعنى الجوهري ا

البحث عن البنية المشتركة بين    في سعيه نحو  وبعد هذا التذليل الإليادي لطبيعة الصعوبات التي تعرض لمؤرخ الأديان
الدينيةالرمزيا   اختزالا أن يكون ضمها ضمن بنية واحدة يعدّ  نافيا  ها،  بخصوص، يعمل على إجمال ما سبق تناوله  ت 

ينبغي على المرء أن يسعى جاهدا لاستيعاب المعنى الرمزي للحقائق الدينية في أشكالها غير المتجانسة،   ، مبينا بأنهاله
ولا تنطوي مثل هذه الآليات على اختزال لكل المعاني في قاسم مشترك، غير أنه لا  بنيويا في تمثلاتها.  لكنها متشابكة  

وإنما تكامليا، فنحن لا نقارن أو نقابل    ،ية ليس عملا اختزاليايمكن للمرء أن يجزم بقوة على أن البحث عن البنى الرمز 
بين تعبيرين للرمز بغية اختزالهما في أمر واحد  موجود بشكل مسبق، وإنما بغية اكتشاف العملية التي يفُترض أن تبدو  

القارئ إلى الدراسة التي أجريناها حول ر البنية بواسطتها ثرية من حيث المعاني.   مزية الطيران والصعود،  ويمكن إحالة 
النتائج التي   النماذج التي عرضناها حول هذه العملية المتعلقة بالإثراء، ويمكنه حينها أن يتحقق من مجموعة  ومختلف 

دراستنا   إلى  بالعودة  وذلك  المنهجية،  الآلية  هذه  خلال  من  إليها  رمزيات  "توصلنا  والأسرار،  والأحلام  الأساطير 
، والعمل بيان البنية المشتركة بينهالالمبحث الرابع من هذا الفصل،   سنختار نماذج عنها في . وهي الأمثلة التي  2"الصعود

تطبيقي بشكل  رموزها  دلالات  استنطاق  الإلياديةعلى  الطريقة  بيان  أي  وتفسيرها   ،  الكامنة،  المعاني  استقصاء  في 
  .بحسب بنياتها

معانيها،   لرموز، وترتيبها، وإنما بمحاولة كنهويتجلى مما سبق بأن مؤرخ الأديان غير ملزم بمجرد البحث في تاريخ هذه ا
مونوطيقا ذات فائدة  على أن الهير   "إليادي"أكّد    ولهذا تطبيق أدوات المقاربة الهيرمونوطيقية،  عد  وهو ما لا يتحصل إلا ب 

التردد لدى مؤرخي  عن بعض   ت فقد كشفجليلة بالنسبة لنا، لأنها، لا محالة، تمثل الجانب الأكثر تطورا في تخصصنا،  
همة التي يتُوقّعُ  الظاهرة الدينية. ومع ذلك، فهي المالتجرأّ على توضيح معاني    عدم ل  ، عن عدة عوامل  اشئنالأديان، ال

بناء  ب  قامشئنا أم أبينا، فإن الباحث لم يقم بإنهاء عمله حينما  بأنه     "إليادي"وبطريقة شبه زجرية، يذكر    منهم إنجازها.
بالإضافة إلى ذلك، ملزم  لأنه  قتصادية، والسياسية، إلخ.  سياقاتها الاجتماعية، والال  هز ابر إتاريخ الأشكال الدينية، أو  

و ناجمة في لحظة تاريخية  المواقف التي جعلت تجلياتها أو غلبتها ممكنة أبإدراك معانيها، بمعنى، تحديد وبيان الأوضاع و 
المتعلقة بالرموز الدينية أكثر حدّة، وذلك بسبب الطبيعة الباطنية    ية الهيرمونوطيقية لمؤرخ الأديانكما أن المسؤولمعينة.

 
1 Eliade, Methodological Remarks., pp. 82-83.   
2 Ibid., p. 84. 
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وقد   الموضوع.  لذات  المضمَرةَ  الحبا  "إليادي"  شعروالظاهرية  من  ملاحظاته نقله    عند  سرة لكثير  في  الحقائق،  لهذه 
الدينية  الرمزية  دراسة  دراسة  حول  الهيرمونوطيقا،  1المنهجية  لمفهوم  اللاحق  وسنتطرق  المبحث  التصور  في  وعرض   ،

  .الإليادي لها كأداة منهجية في مشروعه التأسيسي لعلم الأديان
   : التمثلات في الرمزية الدينية جوهرمظاهر و  .ه

الرمز بالكشف عنه، لأن  ما يقوم على  ،قبل كلّ شيء ،يتعرّفبأنه ينبغي على مؤرخ الأديان أن  "إليادي"وقد لاحظ 
ت إشكالية لغة منفعية وموضوعية، فهي ليسيتجلى بذاته من خلالها،  أنه  من خلال الرموز، أي    يتكلم، بحسبه،  العالم
يقوم بالكشف عن شيء أكثر عمقا وجوهرية،    كنهلالرمز ليس مجرد نسخة مطابقة للأصل للحقيقة الموضوعية،  لأن  

الدينية أن تكشف عنه، ولهعلى محاولة بيان    "إليادي"ولذلك عمل   عمل على  نس  اذمظاهر وجوهر ما يمكن للرموز 
،  نامن مقاله حول الملاحظات المنهجية حول دراسة الرمزية الدينية، ذلك أنه، بحسب موقفتلخيص شروحاته انطلاقا  

 . 2راه ضروريا من أعمالهن التي نسعى إليها في تفسير الرمزية الدينية، مع الإشارة إلى ما  فاهيم الأساسيةنطوي على الم ي
حتوائه  ه حرفيا، دون تلخيص، نظرا لافي  "إليادي"عمد إلى نقل ما ذكره  نسلمقاله، فإننا    والمنهجية  نظرا للقيمة المعرفيةو 

 . ، وتطبيقها عليهاخطوات هذه القراءة بالإضافة إلى، الرمزيةعلى وجهة نظر مؤرخ الأديان اتجاه 
لا يمكن لمهمة مؤرخ الأديان أن تكتمل إلا إذا ما نجح في إدراك وظيفة الرمزية الدينية بشكل عام،  بأنه   "إليادي"  رى ي

ل والنفساني  والفيلسوف  اللاهوتي  بأن  علم  على  يقولديفنحن  ما  حولهم  الموضوع    ونه  تح(هذا  بول  "ليل  نستذكر 
إليه، للكشف  انطلاقا من قوة ما تشيرأن تشير إلى ما هو أبعد من ذاتها،  : تلك هي الوظيفة الجليلة للرموز  : "تيليش

طلاع على مستويات أخرى للعقل البشري لم نكن على  يقة كانت مغلقة بطريقة أخرى، وللاعن مستويات من الحق
  ه فالرمز يعبر بحسب  .3ر في وثائقه الخاصةاستنتاجات مؤرخ الأديان مثلما يفكّ ا الآن، فدعونا نتفحّص  . أم )دراية بها

 . لإنسانيةعما هو أكثر ثراء وعمقا ودلالة، وعن واقع مغاير للشرطية ا
  : وقد وضع لمقاربة هذه الدلالات واستنطاقها ستة ملاحظات جاءت كالتالي

قابلية للكشف عن نمطية للحقيقي، أو بنية العالم، ليست   تملك  الرموز الدينية  الملاحظة الأولى إلى أن  فيذهب  ي ➢
المباشرة،   التجربة  الرمز من خلاله  ومن أجلية على مستوى  الذي يهدف  المعنى  الكشف عن نمطية  إلى  جل توضيح 

نموذجا واحدا، وهي رمزية الماء، التي تملك القدرة  التجربة البشرية، دعونا نستحضر  بواسطةالحقيقي الذي يتعذر بلوغه 
قبلعل ما  عن  التعبير  والا-ى  وهالشكلي،  والهيولي،  بوضوحفتراضي،  العقلانية  المعرفة  تخص  مسألة  ليست   لأن،  ي 

ستيعاب يتمأسس العالم، والذي  لسابق على التفكير، فبمثل هذا الااالوعي الحي يستوعب الحقيقة من خلال الرمز،  
معسيؤدي   لاحق،  وقت  المعاني  في  هذه  التشكّ توسّع  حول  الأولى  الأفكار  إلى  جميع ،  إلى  أي  للعالم،  المطلق  ل 

 
1 Chongloi, Indoi., p. 92. 
2 Ibid ., p. 93. 
3 Eliade, Methodological remarks., p. 84. 
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أما بخصوص قدرة الرموز على الكشف عن البنية    ."سقراط"الكوسمولوجيات والأنطولوجيا، منذ زمن الفيدا إلى ما قبل  
الرمز على   الرئيسية للشجرة الكونية، إذ يعمل هذا  العميقة للعالم، فيمكننا استحضار ما تّم قوله أعلاه حول المعاني 
الكشف عن العالم باعتباره كيانا حيا، يجدد ذاته دوريا، وأنه بسبب هذا التجديد، يصبح خصبا، ثريا، لا ينضب.  

 " يتكلم "العالم، ذلك أن العالم  "شفيرة"لـ فوريا اد هذه الحالة كذلك، فإنها لا تصبح مسألة معرفة فكرية، وإنما حدسوعن
كما   يتم إدراكها بطريقة مباشرة، فالعالم يدُرَك باعتباره حياة،  "الكلمة"كما أن هذه  من خلال رمز الشجرة الكونية،  

وتكشف الرموز الدينية التي تشير إلى بنى الحياة عن حياة  .  ا من جوانب الوجودأن الحياة في الفكر البدائي، تعتبر جانب
أكثر عمقا وأكثر غموضا، عن تلك المعروفة خلال التجربة اليومية. ذلك أنها تكشف عن الجانب العجائبي، والمتعذر  

فك شفراتها في ضوء  عبر  ، فالأبعاد المقدسة للوجود الإنسانيعلى الوصف من الحياة، وتكشف في الوقت عينه، عن  
الرمزية الدينية، تعمل الحياة البشرية بذاتها على الكشف عن الجانب الخفي، الآتي من جانب آخر، بعيد للغاية، فهو 

  .1طبيعية-ة أو كائنات فوقلهبمعنى أنه عمل الآ "إلهي"
العالم باعتباره حقيقيا، لأن الطبيعة قابلة لأن تكون حيزا لتمثل المقدس، ومن ثم، تصبح  يرى فقد كان الإنسان المتدين 

التجلي يتم عبر الرموز، فإن الكون يتكلم من خلالها، وبالتالي يعتبر كائنا حيا  عن  حقيقية، ولأن التعبير  بهذا المعنى  
 مفعما بالقيمة والمعنى.

 شيء حقيقي أو  لأنها تشير إلى ،ادائم لنسبة للبدائي، تكون الرموز دينية باى أنه أما بخصوص الملاحظة الثانية، فير  ➢
العالم. بنية  للثقافة،  ف  إلى  الغابرة  القويفي المستويات  الحقيقي، بمعنى،  المقدس. ومن ناحية   : الحيو   المعنائيو   يعادل 

الكشف عن وعليه فإن الكشف عن بنية العالم يعادل  هو صنع الآلهة والكائنات المفارقة للطبيعة.  أخرى، فإن العالم  
تنطوي على أنطولوجيا، فهي، بطبيعة  ولهذا السبب، فإن الرموز الدينية الغابرة  للصنع الإلهي.    "مشفّرة"سر أو دلالة  

نظامية   قبل  ما  أنطولوجيا  إشكالية  في  ،  pre-systematicالحال،  الإنساني  والوجود  العالم  حول  حكم  عن  والتعبير 
، فالفكر الرمزي كان أسبق 2والذي نادرا ما يستعير لذاته مفاهيما،  ياالوقت عينه، وهو حكم لم تتم صياغته مفاهيم

العبثية   "إليادي"من الفكر المنطقي، بل كان مرحلة تاريخية لابد منها قبل التنظير المفاهيمي المنتظم، ولذلك ينفي عنه  
الغابرةاو ه مويجعل بالإضافة إلى ذلك، فإن الرمز يكشف    .زيا للأنطولوجيا، ويدعو طريقة التأمل البدائية بالأنطولوجيا 

 لحقيقي.ليجعله معادلا عن الحقيقي والمطلق، وعن سر الكينونة، بما أن الترميز يعادل تقديس العالم، ومن ثم، يعادل 
قدرتها على التعبير في  في  تعدد كفائتها، و في  تكمن  الخاصية الجوهرية للرمزية الدينية    بأن في الملاحظة الثالثة  رى وي ➢

، تقوم مثلافرمزية القمر    ة.باشر الوقت ذاته، عن عدد من المعاني التي تكون ديمومتها غير جلية على مستوى التجربة الم
القم الإيقاعات  بين  اقتران خلقي  عن  النباتات،  بالكشف  والماء، ونمو  الزمنية،  والصيرورة  الأنوثة،  و رية،  الموت  و مبدأ 

البشري،  و والبعث،   النظام  و القدر  التحليل النهائي، عن توافق في  النسيج، وما إلى ذلك. وتكشف رمزية القمر، في 
 

1 Eliade, Methodological Remarks., pp. 84-85. 
2 Ibid ., p. 85. 
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سجّل بأن هذا التماثل يصبح  وأنماط معينة للوجود الإنساني. دعونا نالصوفي بين المستويات المختلفة للحقيقة الكونية، 
الم التجربة  من خلال  تلقائية  بطريقة  ليس  نتيجة  باشر جليا،  يعتبر  وإنما  النقدي،  التفكير  عبر  ولا  من  ة،  معين  لنمط 

قائمة" العالم  being present  "كينونة  الا .  في  مع  التي  فحتى  القمرية  الوظائف  ببعض  من    تمّ عتراف  عنها  الكشف 
، فإنه من الصعب التصور بأن رمزية القمر في  )مثلاالعلاقة بين المطر والمحيض  (يقظة لمراحل القمر  خلال الملاحظة ب

يكشف،   آخر  معرفة  نظام  فهو  بواسطة عملية عقلانية،  تشكّلت  قد  القمري"  عن   ،مثلامجملها   destiny  "المصير 

lunar    ،الإنساني القمرية    "قياس"وحقيقة  للوجود  بالإيقاعات  القمرالإنسان  مراحل  تكشفها  أن  التي  له  المقدّر    ،
كما يمكن للإنسان كذلك أن يبدأ أخرى من الظلام بعد ثلاثة أيام.  يموت، غير أنه كالقمر، الذي يعُاود الظهور مرة

يا أمله في كل الأحوال في الحياة بعد الموت، التي يضمنها ويُحسّنها من خلال طقوس التنشئة  وجوده من جديد، مغذّ 
initiation ritual

لقدرتها   .1 الإليادية،  الدينية  النظرية  في  بارزة  مكانة  والتأهيل  والتنسيب  التكريس  طقوس  وتحتل 
 .سنتاولها تطبيقيا لاحقا االتحويلية للأشياء من مزيفة إلى مقدسة، وهي عملية رمزية في جوهره

قدرة الرمزية الدينية على    مشيرا إلى أنكة والمتماسكة بين الرمزيات،  تر شة، فعرض فيها البنية المأما الملاحظة الرابع ➢
  ، إذ يكون الرمز من ثمّ قادرا على الكشف عن تصور    الكشف عن العديد من المعاني المتشابكة بنيويا لها أهمية كبرى،

 آخر،  ير . بتعبsystem  "نظام"ندماج داخل  للتعبير عنها في كلية، أو حتى الا تكون فيه الحقائق غير المتجانسة قابلة  
المحتوم   عن مصيره  ذاته  الوقت  له في  وتفُضي  العالم،  معينّة في  للإنسان باكتشاف وحدة  الديني  الرمز  جزء  كيسمح 

ل عتبار المثال المتعلق برمزية القمر، ومن ثّم يمكننا أن نفهم المعنى الذي تشكّ دعونا نضع في الا  متكامل من هذا العالم.
الق للرمزية  المختلفة  المعاني  من  فيه  نوعا  مختلفة    ."النظام"مرية  مستويات  روحية(فعلى  أنثروبولوجية،  ، )كوسمولوجية، 

أنماط الوجود الخاضعة لقوانين الزمان والتكرار  عن  أي  تكشف الإيقاعات القمرية عن البنى التي يمكن أن تتجانس،  
زية القمر، لم يعد العالم  فبسبب رمبعث.  والوجود المعد  للحياة التي تنطوي في بنيتها الجوهرية على الموت والالدوري،  
اعتباطية  يتمظهر   اكمجموعة  امن  المستويات  أن  ذلك  والمتباينة،  المتجانسة  غير  مع  لحقائق  تتواصل  المتنوعة  لكونية 

 .2بنفس الإيقاع القمري  ، ومحبوكةبعضها
أهمّ    مؤكدا بأنتحقيق مفهوم توافق الأضداد،    والمتمثلة فيلرموز،  إلى جوهر وظيفة اويشير في الملاحظة الخامسة   ➢

الدينية للرمزية  قبل كل شيء-  وظيفة  ل  ،وهي مهمة  الفلسفينظرا  التفكير  تلعبه في  الذي  قدرتها على    -لدور  هي 
  ، التعبير عنها بشكل تامّ  ويكفي تقديم مثال التعبير عن الأوضاع المتفارقة، أو بعض بنى الحقيقة المطلقة، وإلا تعذّر 

يمكن فك تشفيره في العديد من الأساطير، والملاحم،   إذ،  Symplegadesرمزية المرور عبر مضيق    : حد على ذلك وا
نتقال من هذا العالم إلى  من نمط وجود إلى آخر، مثل الا  paradoxical passage  المتفارقوالصور التي تعرض الممر  

  وأكثر الصور شيوعا   دنس إلى وجود روحاني.من نمط وجود منتقال  لأرض إلى الجنة أو الجحيم، أو الاومن االآخر،  
 

1 Eliade, Methodological remarks ., pp. 85-86. 
2 Ibid,. p. 86.  
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بين جبلين في حركة مستمرة، أو بين فكّي    أو   بشكل دائم،صخرتين، أو جبلين جليديين متصادمينالمرور بين    : هي
  " المرور"هذه الصور، إذا كانت هنالك إمكانية لـ  توحي بهويمكننا فهم ما  وحش، أو الدخول إلى جبل ليس له فتحة.  

passage  ،تحقيق يمكن  لا  في  ،   in spirit  "الروحعبر  "إلا    هالذي  الموجودة  المعاني  المصطلح جميع  هذا  إعطاء  مع 
مرء أن  ويمكن للت الغابرة، أي، بالإشارة إلى نمط كينونة غير متجسّد مثلما هو العالم الخيالي أو عالم الأفكار.  عاالمجتم

عبر   يملك  symplegadesيمر  روحي  القدرة   طالما  التصرف  يثبت اعلى  ما  وبقدر  التخيل    ،  على  القدرة  يملك  أنه 
  .1ستخبار، ومن ثّم، فهو يملك القدرة على فصل ذاته عن الواقع المعيش والا

يمكن للمرء أن يدُلي بملاحظات مماثلة  المتعلقة بالجمع بين المتناقضين، بأنه    ةبخصوص هذه الملاحظ  "إليادي"ويضيف  
توافق  "بأن    "ولاس دي كوزانيك"بخصوص قدرة الرموز على التعبير عن الجوانب المتناقضة للحقيقة المطلقة، إذ يعتبر  

ظيف هذا الرمز لقرون عديدة  ، هي أنسب تعريف لطبيعة الله، غير أنه تّم تو coincidentia oppositorum  "الأضداد
بـ ما نسميه  بـ  totality  "الكلية"للدلالة على  التabsolute  "المطلق"أو   paradoxical  لمتفارقا  عايش، بالإضافة إلى 

coexistence   القطبية والمتضادة  بين الثعبان  .  للألوهية  المبادئ  الكاثوني ولغير المتجلي(فاقتران    )أو رمز آخر للظلام 
ان، في الأيقونات والأساطير، عن سر الكلية أو الكلية الكونية. فعلى الرغم  يعبرّ ،  )رمز ضوء الشمس والمتجلّي(والنّ سر  

توظي الأضداد  من  وتوافق  التقاطب  مفاهيم  الفلسفي،  ف  التفكير  بدايات  منذ  منهجية  التي  كموضة  الرموز  تكن  لم 
افقة على وجوده في العالم، تماما  ففي المو سبب قلق وجودي.  كشفت عنهم بشكل خافت نتاج تفكير نقدي، وإنما ب

الجوانب المتناقضة للحقيقة أو القداسة، التي    العالم، فقد واجه سرّ   "كلمة"أو    " شفيرة"كإنسان وجد ذاته في مواجهة  
ولعل أحد أهمّ اكتشافات الروح الإنسانية يكمن في ترقبّه إياها من خلال بعض الرموز  قادته نحو اعتبارها مُتجانسة،  

السلبية  وعليه، فإن الجوانب  اعتقد الإنسان بأن القطبيات والأضداد يمكن التعبير عليها باعتبارها كلّية،  فقد  الدينية،  
 . 2"والشريرة للكون والآلهة لم تجد تبريرا فحسب، وإنما كشفت عن ذاتها كجزأ لا يتجزأ عن الحقيقية الكلية أو القدسية

إلى   الألوهية سبيله  الشرير في  أو  السلبي،  الجانب  الأضداد، وجد  توافق  التعبير عن  على  وقدرتها  الرمزية،  فعن طريق 
 الوجود والتبرير. 

من الضروري التأكيد على القيمة الوجودية للرمزية الدينية، أي، حقيقة أن  ى بأنه  ة، فير حظة السادسأما عن الملا ➢
 فهو قبل كل شيء، ذلك البُعد الوجودي الرمز يهدف بشكل دائم نحو حقيقة أو وضع يُمارسُ فيه الوجود البشري.  

كما أنها تصالها بالمصادر العميقة للحياة،يميّز الرموز ويفصلها عن المفاهيم، ذلك أن الرموز لا تزال محافظة على ا  الذي
كَمَع يش"عن    تعبير كانت،  ،  spiritual as lived"  الروحاني  أينما  تملك،  الرموز  يجعل  الذي  السبب  هالة  "وهو 

ا،  numinous aura  "نومينوسية أنماط  عن  تكشف  تمثلروح  لأنها  ثمّ،  التي  عينه، ومن  الوقت  للحياة في  ل تمظهرات 
 يكشف عن بنية الحقيقة أو بعد  وجودي  ولا لا يميط الرمز الديني  و   ك بشكل مباشر في الوجود الإنساني.فهي تشار 

 
1 Eliade, Methodological remarks ., pp. 86-87. 
2 Ibid ., 
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أنه السبب الذي يجعل الرموز الهادفة نحو حقيقة    كما للوجود الإنساني بنفس الإيقاع،ذلك أنه يجلب المعنىفحسب،  
فالرمز يترجم الوضع  شفرات رسائلها. تشكل بطريقة مقترنة، تمثلات وجودية بالنسبة للإنسان الساعي نحو فكّ  مطلقة

والعكس بالعكس،  الإنساني   أدق،إلى مصطلحات كونية  الوجودية الرموز  ف  كشت  وبعبارة  البنى  بين  التواصلية  عن 
،  بأويعني ذلك بأن الإنسان لا يشعر  نية وبين البنى الكونية،  الإنسا نه منعزل بذاته في الكون، ولكنه منفتح على كون 
مأل  يثُبتُ  الرمز. ومن جهة أخرى،له    وفبأنه  تمكّ    بفضل  للرموز  الكونية  القيم  ذاتية وضعه  نُ فإن  التملّص من  من  ه 

عن ذلك، بأن الذي يفهم الرمز لا ينفتح على العالم الموضوعي فحسب،   بتويتر   ليُدرك موضوعية تجاربه الشخصية.
وهذا ما يفسّر حقيقة أن الرموز لها طريقة في تحصيل حقيقة  وتحقيق فهم للكوني.    شرطيته ينجح في الخروج من  وإنما  
المخصوصةة،  مباشر  الرمز،    وللأوضاع  فإنه بسبب  ثّم،  الذاتية،  كذلك. ومن  التجربة  استثارة  وتحويلها إلى سلوك  تتم 

نفتاح على الروح، والوصول، رسالته بشكل صحيح يقتضي ضمنيا الا  وفكّ شفيرة   رمز    live  "معايشة"ن  لأروحاني،  
، وإضفاء قيم متعالية على الوجود البشري،  نفتاح على شرطية ترانسندنتاليةفالرمز يسمح بالا.  1في النهاية، نحو الكونية

وتحديد غائية لكينونته، وبالتالي، يسمح تأويله باستحضار تلك العوالم المعيشة، والتعاطف مع تجربة الإنسان المتدين  
 كما عايشها. 

يقف   يضيف    "إليادي"ولا  وإنما  الملاحظات،  هذه  مجموع  أخرى،  ععند  شروحا  استنطاليها  إلى  الحاجة  ق  مبينا 
التفاصيل في كتابه  الرموز  دلالات هذه  خاتمة  ، غير أنه استطاع تلخيص مجملها في  "صور ورموز"، وقد ضمّن هذه 

أالمقالة إلى  مشيرا  الدي،  بالرمزية  المتعلقة  العامة  الملاحظات  هذه  والتهذيبن  للصقل  تخضع  أن  يجب  أ،  نية،  نه  وبما 
وتتعلق الأولى   : لأنه يتطلب كتابا كاملا، فإننا سنقصر أنفسنا على ملاحظتين أخريين  يستحيل القيام بهذا العمل هنا

التي تعترض مؤرخ الأديان في سعيه نحو تفكيك بنية    الفعلية  وقد أشرنا إلى الصعوبة،  "تاريخ الرمز"بما يمكن تسميته بـ
لرمز يملك تاريخا،  فالقول بأن اوالأزمنة التاريخية،  فهو منقاد إلى دراسة ومقارنة وثائق تنتمي إلى مختلف الثقافات  الرمز،  

أنه تّم تأسيس هذا الرمز في فترة تاريخية معينة، وبناء على ذلك، فمن غير الممكن أن يوجد قبل أ/  : ن فذلك يعني أمري
بدءاً من مركز ثقافي محدد، وأنه لهذا السبب يجب على المرء أن لا يعتبر بأنه    بأن هذا الرمز قد انتشرتلك الفترة. ب/  

دَ فيها  قد تّم إعادة اكتشافه عفويا  2في جميع الثقافات التي وُج 
هذه الملاحظات  على    " بريان روني"في هذه المقالة المنهجية، يعلّق عليها    "إليادي"وبالرغم من التفاصيل التي أدرجها  

ص  حّ ففتنها ليست كافية بشكل جلي، للإفصاح عن النظرية الإليادية،  لكعلى الرغم من وضوح موقفها،    هبأن  الستة،
السابق  ملع ورموز "ه  الدينية    : صور  الرمزية  في  المضامين  "1952دراسات  أكثر  على  الضوء  من  قدرا كبيرا  يسلّط   ،

 . المقاربة الرمزية عندهستقلة حول . وهو ما يستدعي دراسة م3تعقيدا في فكره 
 

1 Eliade, Methodological remarks ., pp. 87-88. 
2 Ibid., p  88. 
3 Rennie, Reconstructing  Eliade., p. 50. 



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 380 

يرى بأن    إذفي علاقته بمفهوم الإنسان الرمزي،    homo religiosus  مفهوم الإنسان المتدين  "دوغلاس آلان"ويناقش  
خصوصا،   المتدين  الإنسان  بأن  المفاجئ  من  فليس  ذلك،  على  وبناء  بالضرورة،  رمزية  لغة  الدينية  والكينونة اللغة 

لا يوجد  ف .  homo symbolicusبمفهوم الإنسان الرمزي    "إليادي" تعريفها من طرف  الجوهرية للإنسان عموما، قد تمّ 
اربته لمق، وإنما  فحسب  ذلك الكائنات الأسطوريةب  في التصور الإليادي أحسن من مفهوم الإنسان الرمزي، ولا يخصّ 

، بأنه أراد تأليف كتابه بعنوان  1950أخبرنا سنة  في العالم، فقد    العامة حول الجوهر الذي تقوم عليه الكينونة الإنسانية
رمزا" باعتباره  والنموذج ليُ ،  l’homme comme symbole  " الإنسان  الرمز،  بجوار  العيش  إلى  الإنسان  حاجة  ظهر 

فكثيرا ما يعرض  إخصابية.  و توازنية،  و تكميلية،  و أصرّ على أن لوظيفة التخي ل  تقنية روحية،    كما.archetypeالبدئي  
دُ الظواهر    living symbol  "رمزا معيشا"، وباعتباره  "إنسانا رمزيا"صورة الكائن البشري باعتباره    "إليادي"   على يوُحّ 

إبداعي    ،للتجربة  متعددةمستويات   بشكل  ذاته  وتجديد  العالم،  في  معنويا  بنيويا  توج ها  حدو   عبروتؤسس  د  تكسير 
وكجزء من هذا التصور للكائن البشري باعتباره إنسانا رمزيا،    نفتاح على الترانسندنتالي.الزمني والشروط التاريخية، والا 

فالرمز يسمح بالتحوّل   .1كإنسان بامتياز   اليوم  فهبأن الرمزية الدينية هي التي كوّنت أو شكّلت ما نعر   "إليادي"يرافع  
نفتاح عليه،  المعنى وبالقرب من المتعالي والا  قطيعة وجودية مع المدنس، ويسمح بالبقاء وسط  ثالأنطولوجي، وإحدا

 ، وتشكيل شخصية الإنسان، وربطه بما يحيط به. وكسر تجانس السيرورة التاريخية العادية
عن الطرق الأساسية التي تكشف  الأساطير الرمزية    بأنعند الإنسان المتدين وأثرها،  قيمة الرمزية    عن  "آلان"ويضيف  

الرمزي  من خلالها  شكّل   الكينونة البشرية،الإنسان  براديغمية، بحيث  جوهر  تقدّم نماذج  البشر ذواتهم من  يكما  وجّه 
ها وغايتها،  مسار  ددّ تح، و بالقيمة الحياة، وتثريهانى على المع تُضفي  الرموز ف، 2خلالها نحو عالم إنساني معنائي، متماسك

     الإنسان المتدين يهاب الفراغ بطبعه.، لأن العبثية والهلامية عنها وتلغي
، يقوم على ثلاثة مبادئ  ديبأن مفتاح فهم الطرح الإليا،  "آلان"في بداية هذا المطلب، انطلاقا مما قرره    كنا قد أشرنا

بعدها  ليقرر    بالضرورة.  رمزيذات جوهر  وهي    : ثالثالغة أسطورية،    التي تعتبر و   : ثانيا اللغة الدينية،  : أولا  : تمثل فيت
الدينية. أولا  مركزية   ويضيف ثلاثة أسباب حولمبادئ أخرى،   النظرية الإليادية حول الأسطورة  الدينية في    : الرمزية 

ة مع حقيقة فوق تجريبية، والتي تستلزم  ددفي التعبير الأسطوري والبشري إلى تأسيس علاقة مح  تحتاج المرجعية المقدسة
الدينية.   لإدراك الواعي، لكنهما يقتضيان أن التجربة والتعبير الأسطوري ليسا مقيدين بحدود ا  : ثانياتوظيف الرمزية 

كليا    homo religosus  امتدين  إنسانا إنسانا  القبلي  ،total personباعتباره  التأمل  ذلك،  ،   prereflectiveبما في 
تعتبر الرمزية في جدلية المقدس جزءا جوهريا في    : ، ثالثاtransconsciousما وراء الوعي  ، و  unconsciousاللاوعيو 

 . 3امتداد الَأس طرََة، ومختلف جوانب التقديس 
 

1 Allen, Myth and Religion., pp. 131-132.   
2 Ibid., p. 133. 
3 Ibid., 



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 381 

ة خاصة من الأساطير صفي دراسة الرموز الدينية المستخل "إلياد"مساهمة "بأن  الذي يرىو  ،"بسام الجمل"بموقف نختم و 
المف  منسجمة  مفهومية  ومنظومة  اصطلاحي  معجم  مع  التعامل  استطاع  إذ  للعيان،  بارزة  ومتناغمة  ردالقديمة  ات 

مركز  "، و"الزمن الكوني"، و"زمن البدايات المقدس"المكوّنات، حتى أضحت بعض العبارات من لوازم تفكيره من قبيل  
اهيم وغيرها التصدي للأساطير القديمة دراسة وتحليلا  فبواسطة هذه الم  "إلياد". وقد أمكن  "تجليات المقدس"، و"العالم

، وتمثل هذه  1" في هذا المجال من دراسات منتصف القرن العشرينوتأويلا من منظورين معرفي ومنهجي لما كان سائدا  
  دلالتها بلغة أسطورية رمزية، سنتناولها لاحقا.عن  عبّرت من الوثائق التي  لهمهالياديا فريدا، استالمصطلحات معجما إ

ههنا، أنه   "إلياد "ولعل مزيةّ،  "  : قائلا  ولمجموع الملاحظات السابقة،  يضيف مثمنا التصور الإليادي للرمزية الدينية،و 
تتجاوز حدود النماذج التطبيقية التي اشتغل عليها، ومن ثمّ    "شبه قوانين"قوانين أو  "خلص في دراسته للرمز الديني إلى  

يمكن اختبار مدى صمودها أو صحتها حيت تطُبّق على ظواهر دينية، منتمية إلى ثقافات أو ديانات مغايرة لتلك  
 .2"في بحوثه "إليادي"التي اعتمدها 

ملائمة مختلف   كما يمكنهتميز بالشمولية والتركيب،مقاربة الرموز الدينية من خلاله، ي  يا يمكنمنهجوضع نظاما    فقد
ختزالية، رغم  ورة تفادي التعميم المؤدي إلى الاملاحظاته التي أكد فيها على ضر  شدّد عليه في   الدينية، وهو ماالظواهر  

   كثرة الوثائق والرموز الدينية.
 وذلك ما سيشكل ، وهو ما يقتضي تأويلها،  والكامن  تحتاج إلى استنطاق معناها الأصيل  ةأن هذه الرموز الدينيغير  

 . اللاحقالمطلب موضوع 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 .92-91الرمز إلى الرمز الديني، بسام الجمل، ص من   1
 .92المرجع نفسه، ص  2
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الثاني المقدس  : المطلب  لتجليات  الهيرمونوطيقية  الدينية    : المقاربة  للوثائق  خلّاقٍ  تأويل   Theنحو 

creative heurmeunitics : 
،  القدرة على بلوغ جوهرها  ويملكل بذاته يعُنى بالظاهرة الدينية،  إلى تأسيس علم مستق  يطمح   كان المشروع الإليادي

  جعله مرجعها، و العلوم الإنسانيةعرش    صدارة  وقد سعى إلى جعله يعتليوإدراك ماهيتها مثلما تتجلى دونما اختزالية،  
ا التي  الوثائق الدينية، ورمزياته  كنه دلالاتالغاية يتطلب منهجا يمكنه    ن تحقيق هذهبأوقد عل مَ  فهم طبيعة الدين،  في  

اني ستنطاق المعباسمح  وي،  هازخمو   تمتاز بثرائهاوالتي  دينية عاشها الإنسان المتدين،    بر تعبر عن وضع وجودي، وتجا
فيها،   ثّم،  و الكامنة  معهإلى  من  تصوراتت  التي   ةالحديث  النفسيةفهم  في  قد يساعد    ،إقامة حوار  الإنسان    هذا  كتنز 

 مع الأنطولوجيا البدائية الغابرة.  وجوديةو   جراء قطيعة معرفيةلإ "إليادي"رفض  انطلاقا من، اوعيهالقديم في لا
مؤرخ الأديان مطالب بالعمل عليها،  إن  ، فمن وثائق دينيةوالجغرافية  ت الأنثروبولوجية  ما أتاحته الكشوفاكثرة  ونظرا ل

فهو يعلم بأنه محكوم عليه بالعمل على وثائق تاريخية، لكنه في الوقت نفسه  "ومحاولة استنباط دلالتها ومعانيها الحافلة، 
الوثائق تقول له شيئا آخر غير مجرّد أنها تعبر عن أوضاع تاريخية، إنه يشعر على نحو ما بأن هذه يشعر أن هذه الوثائق 

. لكن كيف السبيل إلى إدراك هذه الحقائق؟  ستكشف له عن حقائق مهمة حول الإنسان، وصلة الإنسان بالمقد
بإمكان السؤال الموفق أن يضخ    أنههذه هي المسألة التي تقضّ مضاجع الكثيرين من مؤرخي الأديان المعاصرين، ذلك  

يمكن   دية، تحتاج إلى استكناه مدلولاتها، إذعبر عن معاناة وجو ، فهذه الوثائق ت1" حياة جديدة في أوصال علم متهالك
و  جديد،  من  هيبته  واستعادة  والمتردد،  المتهالك  الأديان  بعلم  ينهض  أن  المشروع  هذه  هو  لهذا  جواب  بأن  يرى 

يكمن   ختزالي، أمام المد الاد مؤرخي الأديان، وتراخيهم  تردّ إزاء    وخلاص التخصص من التراجع القهقري،  ،شكاليةالا
التأويلية لهالمقا  في توظيف  اربة  الرموز  زخم  درة أدواتها على تقصي  ق، للإقصاءا  ا هذ كفيلة باجتناب  لأنها  ،  وثائقلذه 
 . كتفاء بمجرد ترتبيها وتصنيفهابدل الا ، لهاق لا   خَ  نادى بضرورة تأويل   اذالدينية، وله

خصصه  الذي  ، "البحث عن التاريخ والمعنى في الدين"شكالية، العودة إلى الفصل الرابع من كتابه يستلزم فهم هذه الاو 
 "أزمة وتجديد"وسمه بـقد  زوال، و الخطر  من    الحفاظ عليهطرق  عن  تاريخ الأديان، و د  يتهدّ   الذيللحديث عن الخطر  

Crisis and renewal ر، و نشُ  عبارة عن مقال  تنقيحه بمجلة    هو في أصله،  بعد  ، صيف "تاريخ الأديان"بالفرنسية 
 .تعريف بمقاربته التأويليةللويعتبر أهم مصدر  .1965

كل من يسعى إلى معارضة وصف أنّ  على  لطالما شدّد    "إليادي"بأن   " ستانيسلاس دوبراز"  رىوعن هذا المشروع ي
ويوجد بالمعنى الحقيقي للكلمة.    الوصف البسيط لتحقيق الإدراك  الأديان بالخرافية واختزالها، أن يتجاوز بالضرورة ذلك

لإدراك   ، على سبيل المثال   Traitéتكفي قراءة مقدمة كتابه  إذ    : هذا الموقف المتعاطف والتفسيري في كتبه الأولى  مثل
النية الصادقةذلك. فبالنسبة للعلامة الروماني، يتجاوز البحث عن الجوهر مج  ة، أي  صارمصقل منهجية    ، إذ يلزم رد 

 
 ، بتصرف.134البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
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بأن.  1مونوطيقية هير  وإنما  يكن  لم    ه ويقصد  الأديان،  لعلم  التنظير  إلى مجردّ  به  إلى  يسعى  التأسيس  من خلال  النهضة 
 بلوغ المعاني الجوهرية في الدين.ل منهجية ذات كفاءةلقواعد 

ما    Traitéلمقدمة كتاب    "دوبراز"إحالة    تكتسيو  ذلك  ودليل  اعتباره    "إليادي"ه  يذكر أهمية جليلة،  في نص يمكن 
إن "  :لقرن التاسع عشرلتباس خلال االاخضع لبعض  تأهيل مبدأ  عن  الحديث    ، مشيرا إلى أن العلم قد أعادتأسيسيا

يتسائل، ولم يكن تساؤله ليخلو من السخرية، عما    "هنري بوانكاري" كان  (  "، وقدالصعيد هو الذي يصنع الظاهرة
 الحيوان الذي لا يدرس الفيل إلا بالمجهر يعتقد أنه يعرف هذا الحيوان معرفة كافية، فالمجهر يكشف لنا بنية  إذا كان عالم  

بنية وإوالة مشتركتان لدى كل الكائنات العضوية المتعددة الخلايا، ولاشك في أن الفيل كائن    الخلايا وإوالتها، وهما 
ه كذلك وحسب؟. إذا وضعنا أنفسنا على الصعيد المجهري، قد  عضوي متعدد الخلايا، ولكن هل هو يقتصر على كون

أما إذا وضعنا أنفسنا على صعيد الرؤية البشرية التي تمتاز على الأقل بأنها تقدم إلينا الفيل بوصفه  نتردد في الإجابة،  
يعود ثمةّ مجال للشك في الجواب فيما يتعلق بالظاهرة الد2)ظاهرة حيوانية، فلا  ينية، إذ لا يمكن أن  ، والأمر نفسه، 

بتمظهرها   الديني.  ضمن نمطيتها الخاصة،  تتمظهر إلا ضمن شرطية تسمح  تبعا لصعيدها  بمعنى، أن تخضع للدراسة 
إن رغبة علم النفس، وعلم الإجتماع، واللسانيات، والأدب، إلخ، في التعريف بهذه الظاهرة يعدّ خيانة لها، ولذلك، ف

غير أنه لا توجد  ختزالية فيها تحديدا، ونقصد خاصيتها القدسية.  را على الا ومتعذ  والسماح بانفلات ما يعتبر فريدا 
ي. فبما أن الدين شأن  ر كما أنه لا توجد ظاهرة دينية بشكل فريد وحصبشكل مؤكد،  pur  "خالصة"ظاهرة دينية  

نسان خارج ر الإتصوّ إنساني، فهي بهذا القبيل، شأن اجتماعي، وشأن لساني، وشأن اقتصادي، ذلك أنه لا يمكن  
غير أنه سيكون من العبث أن نسعى إلى تفسير الدين انطلاقا من واحدة من هذه الوظائف  جتماعية.  اللغة والحياة الا

في  في نهاية المطاف، ما الإنسان. وحتى نبقى في موضوعنا، فإننا نسعى إلى اعتبار الظاهرة الدينية  الأساسية التي تحدد  
 . 3"ختزال، والأصيل فيهاالمتعذر على الا  ذاتها، أي بمراعاة ذلك

وتحتل إشكالية الصعيد في الطرح الإليادي مكانة الصدارة، فهو يهدف إلى دراسة الظاهرة الدينية وفق سياقها الذي  
دوات  بأمقاربتها  أو  ،  ختزاله، لأنه يمثل عين الاها من خلالتمثلّت فيه، دون إضفاء ما يخرج عن ذلك السياق وتفسير 

تداخل  لا ينكر    "إليادي"مع جوهرها. غير أن    إلى نتائج متضاربة   بالضرورة  ستؤديمنهجية لا تتلائم مع طبيعتها،  
  محضة،   تساهم في تشكيل الحياة الإنسانية، وهو ما يعني عدم وجود ظاهرة دينية، بحيث  الدين  عوامل أخرى داخل

التمييز  الحاجة إلى  جوهرا فيه، وعلى  عدم اعتبارها  نه، يشدّد علىلك،  اتلتقي مع روافد أخرى، قد تترك أثرها فيه  فهي
 في الدين.  بين الجوهري والثانوي 

 
1 Stanislas Deprez, Mircéa Eliade La Philosophie du Sacré, (France et Canada, L’Harmattan, 1999), p 63. 

 Traité. وقد ضمنه إليادي في مقدمة 58تم نقل ما بين قوسين من ترجمة المولى لكتاب البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، ص  2
3 Eliade, Traité., pp. 17-18. 
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، إذ يقول  إلياديةخالصة  قاعدة وفلسفة    فهي تمثلرة،  اه، باعتباره من يصنع الظأما بخصوص ضرورة مراعاة الصعيد
معانيه عندما يؤُخذ على صعيد حقل مرجعيته الخاص  كذلك يبدو لي أن المعطى الديني يكشف عن أعمق  "  :شارحا  

فالبنية الجوهرية للدين، يمكن بلوغها من خلال  ،  1" تزل إلى أحد أوجهه الثانوية، أو إلى أحد سياقاتهبه، لا عندما يخُ 
، أو  اتهرجعيمتنتمي إلى  لاو  ،ة عنهالنماذج تفسيرية خارج ه، دون استدعاءخلالمقاربتها بحسب صعيدها التي تتجلى 

 فيها. ته ردّها إلى عامل ثانوي فيها، وجعله بمثابة الجوهر رغم عرضيب
الذي تجلت  فالتاريخ الزمني  الحيز  دينية    خلاله، يمثل صعيدا يستلزم دراسة الظاهرة في إطاره، أي بالعودة إلى  ظاهرة 
فإنمعينة،   يعني، بالطبع، أنّ "  وبالتالي  الدينية خارج    هذا لا  الظاهرة  الممكن فهم  ، أي خارج سياقها "تاريخها"من 

لا توجد أي حقيقة بشرية إلا    كما، خارج التاريخ،"خالصة"قتصادي، فلا وجود لحقيقة دينية  جتماعي والا الثقافي، الا
الآخرين ضمن سياق   ي نقلها إلىر وهي في الوقت نفسه حقيقة تاريخية، إنما يجري التعبير عن التجربة الدينية كما يج

ختزال إلى أشكال من السلوك غير لدينية لا يستتبع كونها قابلة للاتاريخي مخصوص، لكن التسليم بتاريخية التجارب ا
ختزال إلى تاريخ اقتصادي أو  معطى تاريخي لا يعني أنه قابل للاالدينية، فالتأكيد على أن المعطى الديني هو دائما  

مقاربتها، غير أنه لا يجب الخلط    عندوجب مراعاته يُ ، داخله إطار تتمظهر الظاهرةكفالتاريخ . 2" اجتماعي أو سياسي
انطلاقا من تصور تاريخيهبين جوهرها، وبين بعدم تفسيرها  الدينية    .، أي  الظاهرة  التاريخ    داخلفبالرغم من جريان 

شكالية علاقة التوتر بين الفينومينولوجيا  الا  ملا جوهريا فيها، وتحضر عند هذهينتقل من خلالها، لكنه ليس عا كوسيلة
 . ، نظرا إلى حاجتها لوقفة متأنيةباستفاضة لاحقاتها سنعود إلى مناقشوالتاريخ، والتي 

، إذ الأديان، يعبران عن مسعاه الرئيسي في التنظير لعلم  تساؤلين مركزيين  Traitéفي مقدمة كتابه    "إليادي"وقد طرح  
أي معيار يمكننا الحديث تاريخ الأديان؟"  : يقول الدين؟ ضمن  الدين فس3"ما هو  إليه خلال  ن. أما مفهوم  تعرض 

ن من  يخدم صميم هذا المبحث، فيريد به مجموع الأدوات التي يمك  الذي  أما بالنسبة للتساؤل الثانيو المبحث الثالث،  
الم الدور  الإنسانية، وعن  العلوم  التخصص ضمن حقل  مكانة  الدين، وعن  مقاربة جوهر  الأديان  خلالها  نوط بمؤرخ 

 ختزال.  اتجاه الا
بعد استقراء مضمون ما ورد في الفصول الثلاثة الأولى    من  ،فروع...  هذا المطلب إلى    نامقسوبناء على ما سبق، فقد  

 . خصصه للإجابة عن تلك الإشكاليةالذي ، "البحث عن التاريخ والمعنى في الدين"من كتابه 
 : صيند المتخصّ ختزالية وتردّ أزمة تاريخ الأديان بين الا  : الفرع الأول

نه يرى بأن  لكمختلف فروع المعرفة،  مشتركا بين    موضوعا دراسيا،  " إليادي"بحسب  يمكن أن تكون المادة الأسطورية  
،  المقاربات  رجع الذي تدور حوله نتائج تلكالم  بمثابةأن تكون تصوراته    بمعنى،الريادة،    شتاريخ الأديان يقف على عر 

 
 .55البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .58-57المرجع نفسه، ص  2

3 Eliade, Traité., p . 18. 
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ات يمكن أن تستهوي اسر مثل هذه الد"رخ الأديان، فـوتستمد منه أدواتها، وهو ما يزيد من عبئ المسؤولية ث قلا على مؤ 
عتبار بالذات، رأينا  ه على مؤرخ الأديان. بحسب هذا الا عالم النفس، وحتى الفيلسوف، لكنها لا تضغط بالقدر ذات

لأديان أن يتعلم شيئا من جميع  كتابة هذه الأبحاث التي نضعها أمام القارئ، بالتأكيد، لا نقول أن ليس على مؤرخ ا
ه، من  رغمه على التخلي عن المنظور الذي يخصّ ا علم نفس الأعماق، لكن لا شيء يُ كتشافات الحديثة التي أتاحهالا 

أجل أن يفهم العوالم الدينية التي تكشف عنها مراجعُهُ ومُستنداتهُُ، وإذا ما جازف وفَعل وابتعد عن مجاله الخاص، فإنه  
و  ف عله،  من  يستفيد شيئا  لن  أنه  يتأكد  النفس، وعندها  عالم  نفسه محل  مكسبايحلّ  من    .1" لن يجني  الظاهرة  ففهم 

التخصص،    المنظور  روح  أما المستمد من  المعيشة،  الوجودية  الأوضاع  لتلك  فهم عميق  إلى تحقيق  سيؤدي بالضرورة 
من   عليها  نظر حقول أخرى،  الإطلالة  غي  سيؤولفإنه  زاوية  إلى  اختزالها، بالإضافة  زوال  إلى  إلى  ومنه  التصور،  اب 

 كتابات الهواة.    ذيوعوانقراضه، و التخصص 
على  "إليادي"ويعبر   تصور   المتخصصين تخلي    بحسرة  مشددا  ماتهعن  احتملها " ن  بأ،  فيها  المرغوب  غير  المجازفة  هذه 

جتماع أو عالم الأعراق البشرية، زاعما أنه يخدم، على عالم الامؤرخ الأديان، من قبل، عندما تناول موضوعه بطريقة  
إلا إلى علم اجتماع رديء، وإلى علم اجتماع هزيل، بالتأكيد، جميع موضوعات    ثه، لكنه لم ينته  نحو أفضل مادة بح 

ا البعض،  كتشافات التي تقدمها مترابطة ومكمّلة لبعضهوإن الا الفكر وجميع علوم الإنسان لها، أيضا، اعتبارٌ وشأنٌ،  
مناهج التفكير المختلفة، لا الخلط بينها، بوسعنا دراسة القول ختلاط، المهم هو إدماج نتائج  لكن الترابط لا يعني الا

الأس الطريقة  الأديان،إن  تاريخ  في  دالم  تقوم  آخر،  علم  أي  في  الخاص    مائكما  الصعيد  على  الظاهرة  دراسة  على 
وأرحب أوسع  منظور  في  نتائجها  إلحاق  في  بعد،  فيما  والشروع  إشك.  2" لمرجعيتها،  تناول  إذا  الأديان  الياته  فمؤرخ 

ي بالمعنى الدقيق، ولا  اجتماع، فلا هو  شةومشوّ   ة مضطربهة و ي، سينتهي به الحال إلى شخصية بحثية مشوّ اجتماعك
 وأدوات حقله.مؤرخ أديان يعكس منظور تخصصه، ولهذا يدعوه إلى مقاربة الموضوعات من زاوية هو 

 المجاورة، ويشجع على التكامل المعرفي، لكن التكامل فيستفادة من نتائج الفروع  ر إمكانية الاومع ذلك، فهو لا ينك
والا الاختلاط  يعني  لا  وإنما  تصوره  به  نصهار،  يحوّ يقصد  أن  أي  تخصصه  الدمج،  تصور  مع  يتلائم  ما  بحسب  رها 

 . ، حفاظا على روح التخصص، وشخصية المتخصصوطبيعة إشكالياته
يتر   "إليادي"ويرى   تخصصهم  جعل  الأديان  مؤرخي  تردد  والمكانة،بأن  القيمة  حيث  من  ذلك  ستدلام  اجع  على   

العلمي  با الإنتاج  الذين اصطلح علىللمقارنة بين  الأوائل،  الا"النهضة الأولى"بـ  إسهاماتهم  تسمية  لرواد  نحسار  ، وبين 
المقارنة، لا يقوم  و الأديان ألنعترف صراحة بالأمر، إن تاريخ الأديان،  "  : الذي شهده التخصص، وقد كتب متحسرا

الحديثة، الثقافة  في  متواضع  بدور  الا   إلا  ذلك  هنا  المرء  يستذكر  كان  وعندما  والذي  وانفعالا  حماسة  المت ق د   هتمام 
آراء   به  يتابع  عشر  التاسع  القرن  من  الثاني  النصف  في  العَل مُ  موللر"الجمهور  لانغ"،  "ماكس  ،  "فريزر"،  "آندرو 

 
 .11الأساطير والأحلام والأسرار، إلياد،  ص  1
 .12-11المرجع نفسه، ص  2
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لة وأثيرة لدى آبائنا وأجدادنا، لا يسعنا أن ننظر إلى الوضع الراهن إلا نظرة حزينة  ت مفضّ ، وأن كتبهم كان"دوركهايم"
لا  يعُد يوجد في أيامنا هذه رجال مثل هؤلاء، وربما كان هذا صحيحا،  لم  على ذلك بالقول إنه   وأسى، وقد يمكن الردّ 

المشاهير،   أقلّ شأنا من أسلافهم  اليوم هم  الأديان  بل أشدّ بمعنى أن مؤرخي  منهم،  تواضعا  ببساطة أكثر  بل لأنهم 
ورعا وأكثر  تهيّب.  1"انعزالا  على  يعترض  لجرأة  فهو  وافتقادهم  وثائالاهم  على  نظرهم،  ل  تبعاهم  قشتغال  وعدم  زاوية 

يشكك في قدراتهم    دون أنلثقة والشجاعة في استخلاص المعاني الكامنة فيها من شخصية تخصصهم،  استمدادهم ل
 . العلمية

بيد أن المسألة  "  : شكالية التاليةمن خلال طرح الاوفشل النهضة المأمولة،  ،  التهي ب  هذا   يحاول البحث عن أسبابثم
بالي تقلق  التي  هي  مؤرخو   : بالذات  سمح  اليوم؟  الماذا  عليه  هم  الذي  الحال  إلى  بالوصول  كمحاولة  و   .  2"الأديان 

من تعرّض أعمالهم إلى النقد اللاذع وتكرار سيناريو الرواد  يعود إلى تخوّفهم  مؤرخي الأديان    تردديفترض بأن  للإجابة،  
قد يتبادر إلى الذهن للوهلة الأولى  "  : الأوائل، الذين وُص فت أعمالهم بالسطحية والتعميم والهشاشة المنهجية، إذ يقول

اتّ  ن كل الفرضيات  ا جرى لأسلافهم المشاهير، إذ تبيّن لهم، إذا جاز القول، بطلاعاظهم ممّ أن السبب في ذلك هو 
كل التعميمات المفرطة في طموحاتها. لكنني لا أعتقد أن الفكر الخلّاق، في أي فرع من فروع المعرفة،   المرتجلة وتقلقل

ى عن أداء دوره وعن إنجاز مهامه، محتجا بهشاشة ما توصل إليه أسلافه من نتائج، فلا شكّ في أن للإحباط يتخلّ 
منه حاليا مؤرخو الأ يعاني  تعقيداالذي  كما أن   ،لترددهم  يفليس الخوف هو الدافع الأساس  .3" ديان أسباب أشدّ 

معالم واضحة، كالتي بدأ التنظير لها في  صياغة  التعميمية كانت سمة العصر التأسيسي لهشاشة الأدوات والمناهج، وعدم 
   عصره.

ومع ذلك، فقد أقرّ بفضلها في    .ختزاليةلاإياها باا  صفا، و كلاسيكييننتائج الرواد الممتعضا من    بذاته  "إليادي"  وكان
لها    ، وقد قدم الخالصة المستمدة من التخصصقاربة  روح المد فيها  ق تلكنه اف لتأسيس علم الأديان،    وضع المعالم الأولى

علم   : ةكتابه السابق، وأجمل تلك الجهود في أربع مقاربات تنتمي إلى الحقول التاليمن    نقدا موسّعا في الفصل الثاني
أن "لرواد، مؤكدا بـا  أولئك  أين عارض إسهاماتجتماع الديني، الأنثروبولوجيا الدينية، علم النفس الديني، والتاريخ،  الا

عون الوصول بذلك إلى نتائج أثبت  كانوا يطبّقون منهجيات جديدة بالفعل وكانوا يدّ   فرويد ويونغ ودوركهايم وشميدت
، لم يكن يشتغل  "بتازوني" من هؤلاء المؤلفين، باستثناء إليها أسلافهم، والجدير بالذكّر أن أياًّ وأبقى من تلك التي وصل 

استثنى    .4"على تاريخ الأديان الابسبب جهوده في ضرورة    "بتازوني"وقد  لعلم مستقل، وفصله عن  ختزالية،  التنظير 
 شكالية السياق. ي فيها، ومراعيا لاجيدا الفرق بين الجوهري والعرضخاصة وأنه قارب الظواهر وهو يعي 

 
 ، بتصرف.136-135البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .136المرجع نفسه، ص  2
 المرجع نفسه. 3
 . للاستزادة حول المقاربات الأربعة، انظر الفصل الثاني من نفس الكتاب.  66المرجع نفسه، ص  4
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حينما كانت فت بها الأنطولوجيا البدائية،  تناولامتعاضه من تلك المقاربات بسبب الإقصائية التي   "إليادي"وقد أبدى  
الثقافات البدائية التي   ة كبيرة بين هوّ  تصادفنا التاسع عشر، نالنظريات التطورية والتفسيرات العقلانية رائجة خلال القر 
ماكس موللر، تايلور، ماريت،  "  : اد الدراسة العلمية للدينوّ فرُ تّم اكتشافها آنذاك وبين الباحث الحديث في الأديان.  

بالنسبة  وعن تصور عالمنا الحديث للمعنى.  ، قد عكسوا روح العصر البعيدة وجوديا عن العالم البدائي،  "لانغ، وشميدت
لم فإنه  تواللحداثة،  البدائية  للروحانية  يكن  و   الحديثة.  الثقافة  مع  قاطعة  التطوري،  صلية  الصعيد  التصور    فإنبحسب 

وهي المرحلة الأدنى التي تطوّرت منها  مجرد مرحلة في تاريخ الثقافة،    يعترالبدائي للمقدس والتأسيس اللاحق للمعاني،  
 "ليسوا مثلنا"  بر الحداثيون بأن أسلافهم الدينيينإذ لطالما اعت،  "أوغست كونت"المرحلة العلمية التجريبية بحسب رؤية  

not like usبصلة تمتّ  لا  الأقل،  على  أنها  أو  مفهومة،  غير  الأسلاف  روحانية  بقيت  فهل  ا  ،،  لباحث  بحسب 
 . 1الحديث

نفس    ،" إليادي"الذي واجه بحسب  مع التراث الروحي البدائي،  والوجودية  رة القطيعة المعرفية  فكر الحداثي يتبنى فكلفا
، وبأنه يحتفظ بحنينه نحو الأصول يؤمن بأن الإنسان الحديث هو سليل الإنسان الغابر المشكلات الوجودية، ولهذا فهو

، وبالتالي فإنه لا يمكن فهم الأزمة الوجودية الحديثة إلا بإجراء حوار صادق مع  في لاوعيه  وتوقه للعيش وسط المعنى
الوجودية   دفعه  ةالغابر الأوضاع  ما  وذلك  المقاربات،،  تلك  رفض  وتعميمية،  إلى  اختزالية  صبغة  تحمل  رغم  كونها 

 . ولى لعلم الأديانالأنهضة ال إسهامها في
النهضة الأولى، من حيث الأدوات والتصور والهدف، من   ختزاليةلايحية  النهضة الثانية، فهي تمثل عملية تصحعن أما 

ظهر في الساحة الثقافية جيل جديد حمل على    ظير والتقعيد للتخصص من جهة أخرى. فقدجهة، وتكميلية في التن
الدينية،   الظاهرة  أصالة  عن  الدفاع  مسؤولية  الوقت،  فعاتقه  مرور  المواقف  مع  تزعج  الكبرى  التحديات  أضحت 

دخل أولئك الذين كانوا على الهامش في المجال الحديث لتقبّل أشكال التدين،    بعد أن المنهجية الحديثة المعتدة بذاتها،  
الغربية من فينومينولوجيا الدين بواسطة    كما رودولف "و،  "ناثان سودربلوم"استُم د ت هذه التحديات لمركزية المناهج 

نفس الأعماق عند  اسات المتقدمة في الآركيولوجيا والإثنولوجيا، ومن علم  ر ، ومن الد"جيراردوس فان درلو"، و"توأو 
فرويد" يونغ"و  "سيغموند  الا،  "غ.ك.  للحومن  السلبية  والثانيةنعكاسات  الأولى  العالميتين  هذه  ربين  أرغمت  وقد   ،

يث في الدين على إعادة التفكير في التعاريف التقليدية للدين، الحد  والسياسية، الباحثَ   والثقافية  التحديات الفكرية
يُ  أن  للغرب  ينبغي  التي  الثقافي،  "الآخر"فسر بها  وللطريقة  الفهم مشكلة حقيقية، وهي    الديني  إذ أضحت مشكلة 

 .2مشكلة تتطلب دراسة منهجية من خلال علم الهيرمونوطيقا المتطور حديثا 
محاولة استنطاق المعاني الكامنة لدى الآخر المغاير لنا في الثقافة والعقيدة، والسعي إلى بلوغ جوهر ما فهي دعوة إلى  

أي بالتساؤل    الوجودية دونما إقصاء، وذلك ما شكّل عقبة منهجية في الفهم،ضطلاع بتجاربه  زه الدينية، والامو تعنيه ر 
 

1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., p. 15.   
2 Ibid.,  
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، الذي حاول أن يثبت "إليادي"جهود  انطلاقا من  خوض غماره  نوهو ما س  عن الطريقة الملائمة لتحقيق الموضوعية،
 .they are like us   "هم مثلنا"بأن أسلافنا المتدينين 

هم شغلالذين    ،تنتمي إلى رواد الجيل الثاني  "سودربلوم" ، و"أوتو"و،  "فان درلو"و،  "بتازوني"بأن جهود    "إليادي"ويرى  
المنهجي الا  التأسيس  وردّ  الاختزال،  ومجابهة  الأديان،  لجوهلعلم  عدم    رعتبار  على  يتحسر  لكنه  مواصلة  الدين، 

حته الكشوفات الأثرية من وثائق زاخرة  ، بالرغم من تناسب الظرف لنجاح هذا المشروع، نظرا لما أتالجهودهم  تلامذتهم
العوالم الدينية،بالدلا ن الفكر الغربي هو مركز الإشعاع الحضاري،  بأ  المؤمن السائد    استطاعت كسر  التي و   لة لمختلف 

منه،  لالبفكرة الحوار    "إليادي"، ولهذا آمن  اثري روحاني  كما كشفت بأن هذا الآخر،بربريةوما دونه   هذا  فستفادة 
الغربية الحداثة  إثراء  شأنه  من  انحرافاتها    ،اللقاء  السنسكريتي،  الروحية.وتقويم  التراث  باكتشاف  نموذجا  إذ   ويضرب 

كان من المتوقع إذا أن يؤدي هذا التلاقي مع الفلسفة الهندية إلى تجديد جذري للفكر الغربي، غير إننا نعلم  "  : يقول
صلح ذاته بعد انفتاحه على العوالم  بي أن يُ و فقد كان متاحا للتنوير الأور   .1" هذه لم تحصل  "النهضة الثانية"أن معجزة  

 قافي. الدينية الأخرى، لكن عقدة التفوق حالت دون تحقيق الأمل المنشود من هذا التلاقي الث
إبداع ثقافي ذي معنى،    د اكتشاف الروحانية الهندية أي لم يوُلّ  "  إذعن سببين من وراء هذا الفشل،    "إليادي"ويكشف  

البعض في أيامنا هذه إلى تفسير الفشل بسببين المادية   : ويذهب  الماورائيات وغلبة الأيدولوجيات  الأول، أفول نجم 
تركيز جهود الأجيال الأولى من المستهندين على نشر    : والوضعية خلال النصف الثاني من القرن التاسع عشر. والثاني

التفقه  النصوص والمفردات والدر  يقتضي  الفكر الهندي  التقدم على طريق فهم  اللغوية والتاريخية، لاعتبارهم أن  اسات 
إخماد  غلبة الطابع المادي بعد انتصار العلم الطبيعي، أما الثاني فهو  ،لأولبا ويقصد. 2" غة الهندية مهما كان الثمنلبال

الفي  الكامن  الروحيالجانب   التفسيرات  الهندية، بسبب  الدينية  الوثائق  تنطوي  يعتقد بأ  فهو  ،والتاريخية  يةولوجلفي  نها 
 خلّاق. فكر  دل علىتو تحتاج إلى اكتناه  تجارب على

بالإضافة إلى  اللسانيات والتاريخ،    يز من ح  الهندية   ئقالوثا  تلك يتمثل في عدم خروج دراسة    فشلها  أنّ إلى  كما يشير  
التي كان يفُتَرَضُ بها أن تنجم عن   عجز هذه النهضة الثانية"شتغال عليها، فحسبه، أن  عن الا  مؤرخي الأديانغفلة  

ش تركيزا  المستشرقين  تركيز  إلى  عائدا  يكن  لم  الهندية،  اللغة  وفقه  السنسكريتية  فهذه  اكتشاف  اللغة،  فقه  على  ديدا 
ة واللغات الشرقية الأخرى لم تفلح في تخطي دائرة علماء  وهو أن دراسة السنسكريتي  النهضة لم تحدث لسبب بسيط،

النحويين   قبل  من  لا  الإيطالية،  النهضة  إبان  تدُرسان،  كانتا  واللاتينية  اليونانية  أن  حين  في  والمؤرخين،  اللغة 
، فقد استطاع هؤلاء 3" والإثنولوجيين، وحسب، بل أيضا من ق بل الشعراء والفنانين والفلاسفة واللاهوتيين وأهل العلم
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الروحي   الجانب  الحرف،  لتذوق  حدود  عند  يقفوا  ولم  واللاتيني،  اليوناني  لحاجتهلتراث  خلاق   وتفطنو  تأويل  إلى 
 .مهمة مؤرخ الأديانهي لمكنوناته، وتلك 

أو   "ينيونماس"أو    "نيتشه"ـو كان لل  ظرا للحداثة الغربية أن تحققهالمستقبل الذي كان منت حول    "إليادي"مّن  يخُ كما  
لتقاء  ا كان من الممكن أن يُحد ثه الا لنُكوّن فكرة عمّ " : متسائلااطلاع على تلك المكتشفات السنسكريتية،  "كوربان"

 . 1"الحقيقي بين الهند وفكر غربي خلّاق
 : " المذهب الإنسي الجديدمن خلال " تاريخ الأديان نهضة  : الفرع الثاني

إلى ضرورة مقاربة تلك الوثائق الدينية المكتشفة، على ضوء مناهج    "إليادي"وبناء على فشل النهضة المأمولة، يدعو  
الروحي   جوهرها  لبلوغ  اللازمة  الكفاءة  تملك  الأديا  لُ مّ  يحُ   ولذلك،  المخبوءوأدوات  مسؤوليمؤرخ  تلك  ل  التنظير  ةن 

ال"  : قائلا  الأدوات، ثقافية المعاصرة، لا لأن  لهذا السبب نعتقد بأن تاريخ الأديان مدعو  للقيام بدور مهم في الحياة 
وفّر مساعدة قيّمة للحوار مع ممثلي هذه الأديان وحسب، بل أيضا، بشكل  نه أن يُ أالأديان الغربية والغابرة من ش  فهم

من   تمكّنه  الأديان  مؤرخ  يدرسها  التي  الوثائق  عنها  تعبر  التي  الوجودية  الأوضاع  لفهم  الحثيث  السعي  لأن  خاص، 
أعمق   معرفة  إلى  هذه  الوصول  قاعدة  على  تنمو  أنها  العالمي،  الصعيد  على  جديدة،  إنسانية  أن  ذلك  بالإنسان، 

يظهر  عند هذه المسألة،  اهية الإنسان، و فهم عميق لمتحصيل  اعد على  سست  بموضوعية،  . فدراسة هذه الوثائق2"المعرفة
الإ  "إليادي"اعتقاد   الغربي  التصور  من  ينطلق  فهو لا  المشتركة،  قد ساهم  بالكونية  دين  يرى بأن كل  وإنما  قصائي، 
،  أسلم لجوهر الكينونة الإنسانية  أن نحقق فهما  ان الحديثة، ويمكن بدراسة وثائقهما، في تشكيل شخصية الإنس بطريقة

 .أي بالتعرف أكثر على خبايا النفس وبنيتها
أطروحته    "إليادي"اشتغل  وقد   الإيطالية،  في  النهضة  على  إنسلليسانس  نهضة  إحياء  إمكانية  فكرة  استلهم  ية  أين 

إذا ما قام مؤرخو الأديان    هاقيتحقإذ يمكن  يتمثل في تأسيس علم الأديان،    ، ولكن من خلال مشروع معرفي  ،جديدة
الدينيل بإنجاز تأويل خلاق   المهمة يكون علم الأديان قد قام بوظيفته  فقط بمقدار ما ينجز هذه  "ة، ذلك أنه  لوثائق 

 . 3"فية الحقيقية، خصوصا أن يجعل معنى الوثائق والوقائع الدينية ميسور الفهم للإنسان الحديث وإدراكهاقثال
دون أحكام مسبقة  قل إليهم تلك العوالم بموضوعية،  تيح للجمهور الواسع من القراء، معنى هذه الوثائق، وينأي أن يُ 

 ن المركزية وعقدة التفوق. مستمدة م
الفترة التاريخية    : أولا"تتمثل في  و   ه،ضطلاع بهذه المهمة لأربعة عوامل بحسبدراسة المقارنة للأديان مدعوة للاكما أن ال

دخول الشعوب الآسيوية والبدائية إلى مسرح    : التي فرضت مواجهة تحديات لم تكن معروفة قبل خمسين سنة. ثانيا
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رابعا  : التاريخ. ثالثا الغربيين.  النقد من طرف غير  ق يَم ها إلى  الغربية وخضوع  المركزية  نجاح الحوار مع هذه    : تراجع 
 . 1"تها الدينية انطلاقا من مصادرها بفهم سياقاالثقافات رهين 

الأويملك   على  تاريخ  القدرة  والاديان  الآخر  على  الانفتاح  الذات، وتحقيق  على  التقوقع  تراثه  كسر حلقة  غتناء من 
المحليةأن  ن  م  نايمكن"كما  الكوني، الثقافية  النزعة  تلك  يحُ  2"نتجاوز  كان  الذي  اللاهوتي  التراث  من  م  اك  المكتسبة 

ثنائية الحق والباطل، والابناء  الثقافات   المستمدعلى  الوضعية والطبيعية  ختزال  المقاربات  المطر .  من  السؤال  ح، و لكن 
   المسؤولية الملقاة على عاتقه.  هذهمن خلالها ديان أن ينجز  ل في الطريقة التي يمكن لمؤرخ الأيتمث

المنهجيةهذه    "إليادي"يحدّد  و  جهودنالاايحتل  "  : قائلا  ،الأداة  في  بارزا  مكانا  التأويلي  المقاربة  3"جتهاد  أن  أي   ،
الإنساني الكوني الكامن فيها، وعليه فإن نجاح مشروع    المشترك  هي القادرة على إحياء  ،التأويلية لتلك الوثائق الدينية

التأويل الخلّاق الأديان لريادته من خلال هذا  استعادة تاريخ  يقوم على  الجديدة  ضطلاع بمسؤوليته في ، والاالإنسية 
 .إنجاز هاته المهمة الثورية

نآليات التأويل عند   عن  في الحديث  وقبل الخوض الإنسي الجديد"لح  مصطدلالة  الإشارة إلى    ود  ه،   the  "المذهب 

new humanism  المعرفي مشروعه  في  الأديان  وتوظيفه  بتاريخ  النهضة  في  انحر ،  المتمثل  الغربية،  التقويم  الحداثة  ف 
قبل التمكن من وصف النزعة الإنسية  ذلك مشيرا إلى أنه    "كايفدافيد    "  وقد تناول،  واستعادة القيم الروحية المفقودة

إذ  .  " علما فلسفيا"، أو بالأحرى  science  "علما"الجديدة، قبل كل شيء، تعتبر    "إليادي"فإن إنسية  بأي طريقة،  
و التجريبية،  العلوم  وتقدّم  الفرضيات،  وصياغة  الطبيعة،  وأسرار  بالحقائق،  الجديدة  الإنسية  الجنس  "تشتغل  كمالية 

والمصير.والإجاب،  "البشري الموت،  قلق  عن  أنة  المعنى كما  يطلب  أنه  بما  فلسفي  علم  الا و   ه  ويثمّن  ختزايشجب  لية، 
للعقل البشري، فهي كلّية،    a prioriقبلية    كما أنه يسمح بالحقائق غير التجريبية، ويفترض بنىً الحدس كأداة معرفية،

   .4بمعنى أن الأجزاء تدُرك في علاقتها بالكل 
وتتطلع   للإنسان،  الوجودي  بالجانب  تهتم  المح ل فهي  الأنطولوجية  الأسئلة  عن  بالإجابة  شغفه  ظمئه يرةسدّ  وإرواء   ،

، له خصائص ترانسندنتالية  حدس كل ما ورائي من خلالها،عتقاد بمبادئ قبلية مفطورة في العقل، يمكن لمعنى، مع الال
 .مفارقة

إيتيمولوجيا مصطلح الإنسية    تعودفي صيغته العلمية،  أنه  ضيف  فيالمصدر الثاني في استلهام هذا المفهوم،  أما بخصوص  
، ليفصّل فيه بعد  1927  "تاريخ العلم"الذي طرحه في كتابه  ،  "ونجورج سارت"الجديدة إلى مؤرخ العلوم بجامعة هارفارد  

شغوفا بالبحث   سة الابتدائيةخلال أيام الدرا  "إليادي"كان  . و 1931  "تاريخ العلم والإنسية الجديدة"ذلك في كتابه  
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الن  فقدالعلمي،     قرأ و   طبيعة تجريبية.ه أجرى بحوثا ذات  كما أنبات، وعلم الحيوان، والبيولوجيا،درس الكيمياء، وعلم 
مرة،   "تونر سا"كتب    "إليادي" نشُرت لأول  مراجعات لأعمالو   حين  عدة  نشره  ه. و كتب  مقال  أول   "إليادي"كان 

سنة   بعنوان  1931بأمريكا  في "،  النباتية  القديمة  المعرفة  أن  ،Isis  "سارتون"بمجلة    "الهند  نفس    هشارك  "إليادي"كما 
العلم من  في تجدي  ةالحماس اللتاند  نـَنَة والوضعية  لّيّ  من شأنه أن يدعو إلى علم  كُ   "سارتون "وكان  خضع لهما.    المك 

المحافظة على   الفيلولوجيا، والتاريخ، والإستيطيقا، مع  العلمي.    "عدم تحيز"يشتمل على  فإن هذا  المنهج  ومع ذلك، 
الجديدة ف السارتونية  يقول  حسبالعلم كان بمثابة إطار  للإنسية  نعيش  "  : "سارتون"، وليس جوهرها.  لا يمكننا أن 

ف الحقيقة  الحب،  "فـ،  "حسبلأجل  إلى  بحاجة  للحقيقةو نحن  حاجتنا  بقدر  والفضيلة  المشروع  "الجمال،  ويناضل   .
وتاريخ أخلاقي،  تركيب  أجل  من  و   السارتوني  فيلولوجية  كوني،  الإنساني، بستيمولوجية،  واصلابة  الصالح  أجل  ومن 

 ئها. . فهي فلسفة تهدف إلى الإصلاح والتجديد، ومحاولة استعادة الذات الإنسانية بعد تشيُ 1والتقدم الثقافي 
للإنسية الجديدة    "إليادي"ستتقفى رؤية  إذ  ما يؤكد تأثره به،  حول المشروع السارتوني،    "إليادي"ـوينقل كايف تعليقا ل

مقدمة  " هحول كتاب  1928الرومانية سنة   Cavantul. ففي مراجعة نشرها بمجلة "سارتون"مشروعا مماثلا بمجرد قرائته لـ
يتمثل المسعى في إدراك  "  : تحليله الخاص حول أهمية تاريخ العلوم بالنسبة للثقافة قائلا  "إليادي"، قدم  "في تاريخ العلم

التي تجلّت بش العلوم،  الزمن.وحدة  منتظم عبر  متباين، وغير  المفهوم،    كل  إنسية جديدة حول هذا  إذ يمكن تطوير 
نسية القائمة على الفيلولوجيا، ولكن  ج من شأنها تقصّي وتقييم الإنسان، ليس مثلما تدركه الإاهوهي سلسلة من المن

 . حثه عن المشترك الإنسانيفقد كان يسعى نحو الكونية والكلية، بب. 2" م العلمكما ينُظر إليها من خلال تقدّ 
بأن الإنسية الجديدة  يرى    "إليادي"  مشيرا إلى أنتقويم الإنسان،  ل  لهذه النظرية في سعيها  تصورّهماثم يعرض اختلاف  

لروحية، وبين  بين الدين، والحياة ا "سارتون"يفصل ه، كذلك، غير أنه على النقيض من  تتأتى من خلال الطبّ أن يمكن 
  وبما أنّ الإبداع.    إلى سان  نست انطلاقا من حاجة الإقد تأسّ   ،كتشافات العلمية كأنطولوجيابأن الا   ىير   فهوالعلم،  

عن تعُد   الجديدة  تعب  "إليادي"د  الإنسية  الإير بمثابة  الإبداع  عن  أنطولوجي  ثّم،  ،نساني  من  لها  أسطورية،    فإن  دلالة 
ف"علما"باعتبارها   كُ ،  تشكّل  الجديدة  علميةلّ الإنسية  تهتم  و .  a mythic-scientific wholismأسطورية  -ية  لا  هي 

تاريخا قائما على  الجديدة  "إليادي"إنسية  الجديدة، تعتبر    ية السارتونيةسبالتاريخ فحسب، مثلما هو الأمر بالنسبة للإن
المعنى، و-الأسطوري والإبداع Geist  "الروح"على  والكون،  والوحدة،  تقوم 3،  أساس  أهم  الروحي  البعد  يشكل  إذ   .

فالإنسان المتدين خلّاق    الأسطوري.-هذا المفهوم من الديني  حول الإنسية الجديدة، وهو يستمد  ةلياديالإنظرية  العليه  
أ أنتج أساطيره الحاومبدع، بما  أنه ينطلقنه  يونغية الأصل،  فلة بالرمزي، كما  الإنسان يصنع    من قاعدته  القائلة بأن 

 رموزه، لكنه لا يصنع مقدسه تبعا للدوركهايمية.
 

1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., p . 185. 
2 Ibid ., p. 185-186. 
3 Ibid ., p. 186. 
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لاف الجوهري عن التصور السارتوني،  خت، والاعلى توضيح معنى الكلية في الطرح الإليادي  هابعد  "كايف"ثم يعمل  
 الحقائق بالنسبة للوجود الإنساني. عنى هذه  بمباعتبارها علما أسطوريا، فإن الإنسية الجديدة تشتغل بالحقائق، ولكن أنه 

ولكن ليس بغرض وبالطبيعة،    داع بحرية.ضيات للبشر من أجل الإبعن كيفية مساعدة هذه الفر لكن  وبالفرضيات، و 
وبالكمال البشري، ولكن بناء    لكن بالأصول النشكونية.وبالأصول، و   شتراك معها.نما لفكّ شفراتها والااستغلالها، وإ

التجديد   من  انطلاقا  البشري  والكمال  الروحي  الدافع  الجديدة"على  التقدّ "والولادة  من خلال  وليس  اللانهائي. ،  م 
في الإنسية الجديدة، يضع العلم الأسطوري تحديات أمام الباحثين في الدين لدمج    archetypeوباعتباره نموذجا بدئيا  

باختصار، و   ية، والإبداع، والمعنى.ة الإنساناكتشافات علوم العصر الحديث مع الدين، بقدر إسهام العلم في إثراء الحري
للإستغلال التكنولوجي للطبيعة بشكل مباشر، فإن له أثره على   "إليادي"عدم معالجة  بالرغم من  (نحو إنشاء كون.  

لتقاليد الغابرة، بطبيعة الحال، علق بتأويل المناظر الطبيعية. وستكون ا، خاصة فيما يتةالثقافي  الهيرمونوطيقاالمرء وعلى  
. ومن الناحية المنهجية،  )الإيكولوجي  رفة إلى المنظو أكثر تقدما من الهيرمونوطيقا الثقافية الغربية التكنولوجية، بالإضا

النقدي.  -وريالثقافية من خلال الفرضيات، والإيبوخية، والحدس الشع-يقوم العلم الأسطوري بتفسير الحقائق الدينية
الخاصة،  و  تطورها  عملية  في  الطبيعية  للعلوم  مماثل  الا تبنحو  من خلال  الجديدة  الإنسية  المتجددةتأتى  .  " كتشافات 

العلمُ "إليادي"بحسب     1ية، والإنسانية، والميتافيزيقية. قاعدته الكلإذا ما استعاد دوافعه الروحية، و   الإنسانيةَ   ، سيخدم 
بأ يرى  الدلالة  فهو  حيث  من  ثرية  الغابرة  الأنطولوجيا  بالطبيعة  فين  أنها  علاقتها  ذلك  من خلال   اتحيطه،  بالمعنى 

فيالترميز.   والميتافيزيقي  الروحي  البعد  ترى  أنها  مسكنا،    أي   كما  كان  ولو  حياتها،  في  توظفّها  دعاه  أداة  ما  وهو 
الصوفي.   القداسةبالتضامن  قيم  الغربية  الحداثة  سلخت  وفقد    بينما  والآلية،  للتشيؤ  خضعت  وبهذا  وجودها،  عن 

 الإنسان بوصلته الروحية والمعنوية. 
الغربي  "كايف"وانطلاقا من مرجعية   الفكر  الإنسي الجديد عند    ،في  المذهب  اشتغاله على فكرة  ، "إليادي"بسبب 

لأنه يسعى إلى فهم بنية الرمزية    ذو طبيعة مورفولوجية،  ، الذي يراهلمشروع الإنسيتحليله في التعريف با  عتمدفإننا سن
  ا وكشف دلالاتها المثقلة بالقيمة.الدينية، وتأويل معانيه

تهدف نحو جوهر الظواهر، ولهذا فإن فكرة    كونهاختزالي،مجابهة المد الا  إلىتسعى  المورفولوجيا  بأن    "كايف"كما يرى  
ويستدل   ة، تمثل نموذجا بدئيا، أي نموذجا تفسيريا للظواهر،بل ويعتبرها كفكر   الإنسية الجديدة مورفولوجية في ذاتها،

أن    : عتبر الإنسية الجديدة مورفولوجية في شكلها، أولاتُ   ذالما  ،من الممكن أن نصف عبر ثلاثة طرق  بأنهعلى ذلك  
لازمنية  الإ الجديدة  كبنية سرمatemporelنسية  موجود  فهو  البدئي،  المنشأ  مثل  والأدبية  د،  العلمية  الحياة  ية ضمن 

تغيراتها.   رغم  بدئياً الإليادية  منشأً  الجديدة باعتبارها  الإنسية  تعريف  به  ففي  أوصى  ما  على  أعمل  فإنني    "إليادي"، 
بعبارة أخرى، تعتبر الإنسية  ن المنشأ الأصلي في حقله، وعن الصورة البدئية.  عالذي يفُض لُ أن يبحث  مؤرخ الأديان،  

ي الإليادي، حوالي  ر دة من التطور الفكالجديدة بذاتها رمزا، فهي كنموذج بدئي، لها تاريخها الخاص، برز في فترة محدّ 
 

1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., pp . 186-187. 
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بعد قرائته للمصطلح في كتابات  1927سنة   بدئي،  "جورج سارتون"،    تعُد    الإنسية الجديدة فإن  ، غير أنها كنموذج 
دَت عناصرها وتنوّ  ،  "إليادي"خلال مراحل حياة  عاتها  قديمة من حيث البنية وليس من الناحية الكرونولوجية. وقد وُج 

ءًا من مذكراته كقائد عسكري سنة   لذلك  .  1980-1970 "تاريخ الأفكار والمعتقدات الدينية"إلى غاية كتابه    ،1923بد 
ها وتصنيفها  ترتيب  فيفالنزعة التاريخية  .  1فإنه من المضلّل وغير المجدي تحديد نشأة أي فكرة إليادية في فترة زمنية محددة 

ينتفض    للمعطيات تعجز عن المعنى، ولهذا  ل  ضدها،  "إليادي"بلوغ  فإنهنموذج بدئيكلإنسية  أما بالنسبة    ها يمكن  ، 
 .تفسيريا انموذج بحسب التناول الإليادي، تعتبر نهاتنوعاتها، لأتفسير الحياة الإنسانية في  

تعمل المورفولوجيا على تكملة الطبيعة المتنوعة والمتناقضة في  ثانيا،    : كالتاليالطريقتان المواليتان، فيختصرهما  عن  أما  
وثالثا الإليادية،  والأفكار  أ  : الكتابات  مع  ذلك  الإليا   .2نطولوجيته يتناسب  التأليف  طريقة  تتميز  ويقصد  التي  دية، 

ابالزخم لسعة  نظرا  و ،  طريقة معايشة  طلاعه  وعن  الدينية،  التجارب  والمدنس  مختلف  المقدس  جدلية  مع  ،  تعاطيه 
 فالمورفولوجيا سمحت بسد الفراغ في أطروحاته. 

التشاركية    "كايف"ويحدد   بالمورفولوجيا  عليها  اصطلح  التي  الإليادي،  الطرح  في  المورفولوجيا  هذه   aماهية 

participatory morphology  ،يتمثل في تعزيزه    تاريخ الأديان،  في القيام به  إلى    "إليادي"ما كان يسعى    مبينا بأن
ولا  شف التناغم الكوني للإنسان المتدين.  برؤية إنسية جديدة، فقد وقف على عتبات جميع الثقافات والأديان، واكت

ينحصر الإنسان المتدين بدين معين وإنما يتجاوز كل الفروق البنيوية والعقدية المتعلقة بالدين، ومن ثّم لا يصبح تاريخ  
يمكن من  ، بحيث كمشروع إنسي  وإنما ينُظرَُ إليه بدلا من ذلك،ص أكاديمي لدراسة الدين والأديان، الأديان مجرد تخصّ 

، فتاريخ الأديان ليس دراسة 3خلاله إنقاذ ما يعتبر جوهريا في التدين الإنساني بغية تعميق وتوسيع التجربة الإنسانية 
علمية وأكاديمية مجردة للدين، وإنما مشروع وجداني يهدف نحو استعادة القيمة والمعنى إلى الحياة الإنسانية، واسترجاع 

بسبب المفقود  الديني  التقنية،    الجانب  إيمان  هيمنة  على  يؤكد  ما  الأديان،    "إليادي"وهو  بين  المشتركة  البنية  بفكرة 
 .، وقد فهمه بعض الباحثين إلى سعيه إلى تأسيس ديانة كونية، وهو ما يحتاج مناقشة مستقلةمشروعه عليها تمأسسل

  يرى بأن ، إذ  يةتحدد معنى مفهوم التشاركوالتي  الإنسية الجديدة،    أربعة مبادئ تقوم عليها مروفولوجيا  "كايف"ويحدد  
الجديدة   الإنسية  تشاركيةهيرمونوطيقا  مورفولوجيا  باعتبارها  طرق  توصف  أربعة  خلال  كمشروع    أولا،  : من 

إلى   ي،هيرمونوطيق الجديدة  الإنسية  المرء،  تهدف  وجود  على  المعنى  إضفاء  المرءوأن    فيقوم   يشارك  المعنى،  المعنى    في 
القيمة على محيطه.   ويُضفي  فهم    : ثانيابتعليمه  يستحيل  تشاركية، إذ  طبيعة  ذو  والمقارن  الهيرمونوطيقي  المشروع  إن 

البيني بين موضوع و   "الآخر" إن الإنسان المتدين هو إنسان   : ثالثامُفتَرض.    آخرما لم يوجد قدر معين من الترابط 
البشر   فإن  رموزا،  تصنع  كائنات  وباعتبارهم  الرموز،  خلال  من  حياتهم  ويدركون  يعيشون  البشر  أن  ذلك  رمزي، 

 
1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., p. 21. 
2 Ibid., 
3 Ibid ., p 22. 
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ومن ثّم، فإنهم يشاركون في مورفولوجية الرموز. وأخيرا،    ويشاركون فيها ويعبرون عنها،  متعددة،  رمزيةبأشكال  يحتفظون  
   .1العملية "إليادي" خلال حياةعات ثل النموذج البدئي لجميع التنوّ فإن الإنسية الجديدةتم

انتشرت  بنية مشتركة،  بدئي واحد  فالرموز ذات  استطاع    من نموذج  البشرية، ولهذا  النفسية  موجود بشكل مسبق في 
 .يخشى العماء ذلك أنهمحيطه،  فيوالقيمة  نع رموزه، لأنه بحاجة إلى المعنىالإنسان المتدين أن يص

الظهور    ، مشيرا إلى أن معالم مشروعه  االتي حدّد من خلالهو ،  سابقة الذكّرالمحورية    "إليادي"إلى مقالة    "كايف"ويعود  
ست حديثا، فقد  التي تأسّ   "تاريخ الأديان"مجلة  توجّه  ل  ادّدا ومحشّنمد  كان  ،1961سنة    " الإنسية الجديدة"الأول لمقالة  

إذ تهدف المجلة إلى جمع مؤرخي الأديان معا بطريقة  أعلن كل من المجلة والمقال عن توجّه جديد لتاريخ الأديان كذلك، 
ال لتوضيح  المتخصصين والتعميميين  تقديم  حوارية كوسيلة لدمج أعمال  المعاصرة. فمع  للثقافة  الدينية   "إليادي"عوالم 

  2. يخ الأديانر ي وعن تصوره لتخصص تاح عن توجهه المنهجي والفلسفللمقال الرئيسي، يكون قد صرّ 
لم    لثقافية والدينية للمجتمع الغربي في أن القيم ايتمثّل  ري  الجوه  هنضالوبأن    ،الهدف العام من المقال  "كايف"ثم يحدد  

العالم، فمع   الغابرة، فإن الغربيين    "الفعالة"ستعادة  الشرقي للتاريخ، والا  "الدخول"تعد في موقع الهيمنة على  للتقاليد 
مضطرين   توجأصبحوا  كونية،  إلى  أكثر  جديد  وعي  نحو  ذواتهم  أنفسهم    الغربيون  كان   إذيه  من    وحدهميعتبرون 

التاريخ" الشرقية  .  "يصنعون  أنصارت  فالقيم  على  الغرب  ألزم  ما  الغربية،  القيم  آسيا    يأخذ   تتحدى  روحانيات 
وبسبب هذه التغيرات العالمية، ولأن الغرب أضحى أكثر استعدادا من أي  والشعوب الغابرة بجدية، ماضيا وحاضرا.  

ي  غنبيو   . حقيقيحوار  وحي، فقد أصبحت هنالك حاجة إلى ، على نفس المستوى الر "الآخرين"وقت مضى للّ قاء مع  
الثقافي لقبلية   "التقدم"مرجعية كل ثقافة. وبتعبير آخر، بعدم قياس   ، على مستوى"إليادي"للحوار أن يحدث، بحسب 

بـ السودانية،  االتكنولوجية    "التطورات"الدوغون  الأمريكية.في  المتحدة  فهم،    لولايات  في  يتمثل  ذلك،  من  والهدف 
ة البشرية على العيش  ومقارنة، وتجربة أكبر قدر ممكن من الإبداع الثقافي لديهما، حول ما يمكن أن يسهما به لمساعد

العالم. في  في  والإبداع  سيساهم  الآخرين  مع  اللقاء  الثقافية،فهذا  الإقليمية  من  التخلص  إبداع من  يمكنها  سكما   
لحظات وجودية من التحول المتبادل. ذلك أنه عند لقاء الغرب بالعوالم الغابرة والشرقية، وبقية العوالم الأخرى المتعلقة  

لما يعنيه أن تكون إنسانا. فأكثر من أي تخصص إنسي  آخر،  بهذه المسألة، فإن الغرب سيُحصّلُ معرفةً أوسع وأعمق  
قق مثل  ، يمكن أن يح creative hermeneutics  "الهيرمونوطيقا الخلاقّة"ومن خلال    بأن تاريخ الأديان،  "إليادي"يؤمن  

  .3على نحو أفضلهذه التحولات في الوعي الإنساني 
وكسر    ية التي سمحت بالتعرف على الثقل الحضاري لدى الآخر،غرافكتشافات الج هيبتها بعد الا   ت الغربية فقد   ية ز فالمرك

 جزء من التاريخ الكوني، ومساهم في صنع الحضارة. الصورة النمطية عنه، فهو  
 

1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism . , p 23. 
2 Ibid ., p. 26. 
3 Ibid., 
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الاأما   التخصص على مجابهة  فيبخصوص قدرة  المنهج الهيرمونوطيقي،  إلى أن  "كايف"  ذهب ختزالية بفضل خطوات 
جتماعيين، وعن  عن بقية العلماء الإنسانيين والا   جعله يتميز  لهيرمونوطيقيته  "إليادي"البعد الروحاني الذي استحضره  

إعادة بناء الظاهرة  نه لا يكفي مجرّد  سعة المعرفة وحدها، وبأللا يرى قيمة مطلقة    فهود من مؤرخي الأديان،  العدي
تّم اختزالها    ما   الدينية وسياقها الثقافي، مهما كانت دقيقة وشاملة، كما أنه لا يمكن للمرء بلوغ المعنى الكلي للظاهرة إذا 

الا تعبيراتها  وافي  والاجتماعية،  من  و قتصادية.  لسياسية،  والا  ذلك، بدلا  والطقوس  الدينية  الحقائق  حتفالات  فإن 
مرجعي  والحركات مستوى  على  مراعاتها  يتم  حينما  والتحويلية  الكلية  إمكانياتها  تبلغ  الخاصة،والمعتقدات،  ني  ويع  تها 

دينية. اعتبارها ظواهرا  الظاهرة ذلك،  الديني باعتباره جوهريا في  البعد  أن  يمتلك الدينية  كما  متعذرة    ،  طبيعة جوهرية 
 .1ختزالعلى الا

مُ  الجديدة،  الإنسية  مفهوم  مناقشة  إلى  يعود  توضيحه،ثم  وصعوبة  بغموضه  أ  نهبأو  قرا  ما  وصياغة  إذا  استقراء  ردنا 
ل الجديدة،  مورفولوجيا  عملي  لإنسية  تعريف  وضع  يلزمنا  إذا    لهافإنه  غامضة  أنها  ننصف  على  أن  أردنا  رحابة  ما 

تعريف الوجود   هاالمصطلح. ويتم  نوعية  تعديل  قادرة على  الحالي، على أنها توجه روحي إنساني، نحو كلّية  الوقت  في 
بشكل عام،   والثقافةللإشارة إلى الفردي    "إليادي"  من قبل  "الروحي"ته. وغالبا ما تّم توظيف مصطلح  الإنساني بذا

قتصادية، وبقية  السياسية، والا  على الأهداف  primacy of the spiritual  "الروحانيأولوية  "وغالبا ما تحدث حول  
الذين نشأوا ما  -  1928-1927ففي سلسلة من المقالات الموجهة إلى جيل الشباب الروماني ما بين    ."المادية"الأهداف  

وحياتهم الفكرية والدينية، وذلك هو  ية،  وشخصيتهم الفرد  ،جوهرهم الباطنيمية  أين تحدّاهم  لتن  -بين الحربين العالميتين
الذي قصده   الفكري والباطني  ف،  بالروحاني  "إليادي"المغزى  ثّم،  يومن  بـهو  الإنسية الجديدة،  "الروحاني"عني  نمط    في 

المعاني الذي  قتصادية، والتاريخية. فهو عالم غير خاضع للتغيرات السياسية، والاوجود، وطريقة تفكير، وعالما من المعاني 
  .2تعبر عنه الأساطير والرموز 

في الجوهر الداخلي للإنسان من حيث تصوره للوجود والطبيعة والحياة والمصير والغائية وقيمة    جذريا   تحولاتمثل  فهي  
 الأشياء، قائمة على نظرة روحية شعورية، بدلا من كونها تقنية استغلالية وظيفية شيئية. 

الكبرى،   تساؤلاتها  عن  بالإجابة  يهتم  التي  والمحاور  الجديد،  المذهب  هذا  اشتغال  مجال  يحدّد  أنه  ثم  لكونها مبينا 
هتمامات الدينية، والفلسفية، والعملية للبشرية. ويمكن للفينومينولوجيا إن الإنسية الجديدة تشتغل على الا ، ف" إنسانية"

قابلة لأن تكون الجديدة، مثلما نرى،    الإنسية  لكن نزعتهلتام عن الحياة الفعلية،  الإليادية أن تنُتـَقَدَ بسبب انفصالها ا
النهضة،    .بارزعملية بشكل   إنسية عصر  النقيض من  الإلياديةفعلى  النصوص  "أفلاطون"  تتجاوز الإنسية  ، وإحياء 

البدائيين  اليونان وروحانية  ذهنية  إلى  ذلك،  من  بدلا  تمتد،  أنها  ذلك  الكلاسيكية،  الكلاسيكية  ية  أي (ونصوصهم 
مركّب  نحو علم كلاسيكي، وإنما يسعى إلى فلسفة علم وثقافة تعتمد على    "إليادي"، ولا يطمح  )أساطيرهم ورموزهم

 
1 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., p. 26. 
2 Ibid ., p. 27. 
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أن يقيم نهضة    " إليادي"، فقد حاول  1من أجل وجود  معنائي   ستمرار للاقابلية الأسطورة والرموز    ، وعلىالحدسو   العقل
للنهضة  مو  الأ   الكلاسيكية،ازية  البدائية، وتدعو إلى الاتكون أكثر رحابة وكونية، تؤمن بالحوار مع  تفادة  سنطولوجيا 

ثراء إلى  الدينيةتقاليد  من  عن  ها  للإجابة  كفاءة  وأكثر  للتطبيق،  وقابلية  واقعية  أكثر  جعلها  إلى  سعى  أنه  كما   ،
     احتياجات الإنسان المعنوية.

ضمنيا،    "التوجّه نحو الكلية"يقتضي  لكي  إلى أنه  متداد في هذا المشروع،  خاصية الانية، أو  لكو اويضيف عن مفهوم  
أن يكون المرء مدركا لتعدد الأشكال الدينية والتصورات الكونية، ومن ثّم، أن يتبنى موقفا هيرمونوطيقيا، يجعله يشارك  

الكونية، للوصول إلى لقاء  حواريّ  مع هذه الأشكال والتصورات  التركيبية  بفاعلية في   syntheses الإنسية . وتنطوي 
نحو   تسعى  أنها  ذلك  الإنسانية،  للشرطية  مستمرة  تعديلات  على  النهاية،  في  إقليميا  الجديدة،  يُـعَد   ما  كل  تحسين 

من   مكوّنأكثر قيمية وغائية، وتجنب إقصاء أي    ه، أي أنها سعي حثيث نحو إثراء الوجود الإنساني، وجعل2وعقيما
 كونية.  ائصخص له تفادة مما يملكه من مشترك إنسانيسبفاعليته الحضارية، وإمكانية الا بشري، والإيمانالمجتمع ال

آلان"رجّحوي حاول  قد  ،  Mircea Eliade’s Vision for a New Humanismكتابه    في  "كايف"بأن    "دوغلاس 
ادعى بأن    أينأكثر من أي عامل تفسيري آخر للمقاربة الإليادية،    archetypesالبدئية    أولوية النماذجالتأكيد على  

بدئيا   نموذجا  يعتبر  الجديدة  الإنسية  الإليادي.مفهوم  الطرح  في  و  نهابأو  مركزيا  أولانيا،  منشأ  حياة    "جوهر"تمثل 
والأدبية." إليادي" العلمية  وأعماله  الإليادية  كما  ،  الإنسية  لتعديل نمط    تمثل  روحانيا نحو قدرة كلية  توجها  الجديدة 

الإنسية الجديدة البدئية    بحيث تدُرَكُ كل شخصية وثقافة في علاقتها بالكلي. وتنطوي نماذجالوجود الإنساني بذاته،  
تقود نحو إدراك وإحراز الحقيقي ية على مواجهة  الأول فإن.  3وجودية حرة مع تجارب واقعية  الج  وعليه،  ديدة  الإنسية 

ال بواسطته تفسير  بدئيا يمكن  أبعاده، فهيتعتبر نموذجا  الإليادي، وتحليل  اك ر ه، يستحيل إدبنية أصيلة في فكر   طرح 
 . راستهاون ددمن مقاصده 

الإنسي فكرة  تحقيق  يمكن  عامة،  النهض  عنده   ةوكخلاصة  الأديان،  من خلال  تاريخ  بتخصص  علىة    إدراك  لقدرته 
قيمه  من  فادة  حة فرصة الحوار مع الآخر، والإدونما إقصائية، وعلى إتا  بلوغ جوهر التجارب الدينيةالمشترك الكوني، و 

من حياة اللامتدين الحديث، الذي يشكل الإنسان الغابر جزءا من تاريخه، وعنصرا  ستعادة المعنى المسلوب  لاالروحية  
التنصل من ذلك.لافي     الإنسي، في تحقيق ما سماه   لمشروعلكن تلخيص الهدف الرئيسي  يم  كماوعيه، مهما حاول 

 بالإنسان الكلي.  "إليادي"
 
 

 
1 Ibid., 
2 Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism., pp. 27-28. 
3 Allen, Myth and Eeligion in Mircea Eliade., p. 167. 
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 The Total Man : نحو الإنسان الكلي  : الفرع الثالث
أعتقد أنه لا بأس من التذكير  "  : ي يمثل إحدى سمات فلسفته الخالصةعن هذا المفهوم، الذ  "ميرتشيا إليادي"يقول  

بأن الإنسان الديني يمثل الإنسان الكلي، وبالتالي فإنه يجب على علم الأديان أن يُصبح فرعا معرفيا كلّياً، بمعنى أن 
لَ هذه النتائج ويؤلّف بينها، إذ   درك المرء معنى ظاهرة دينية في  أن ي يكفي  لاعليه أن يستعمل النتائج كلها، ويُمفص 

دراسة   ، بل يتوجّب أيضا )إذ إن كل ظاهرة دينية تشكّل شفيرة( "رسالتها"عينة، وأن يعمَد من ثّم إلى فكّ رموز فة ماقث
 . 1"تاريخها، أي تفصيل مسارات تغيراتها وتبدلاتها، وصولا في نهاية الأمر إلى استخلاص مساهمتها في الثقافة بأسرها

معنيان  "إليادي"فالكلية عند   الروحية، و في  تمثل  وي  الأول،  : ذات  القيمة والمعنى على المحيطالتشبع بالقيم  ، إضفاء 
الإنسان  وبين  بينه  ويقابل  كليا،  الغابر  المتدين  الإنسان  بأن  يعتبر  ولذلك  الدنيوي،  العالم  يتجاوز  ما  نحو  والتطلع 

ه تحقيق استعادة  الأديان، الذي يمكن  أما الثاني، فيتمثل في تخصص تاريخ   . المنسلخ من قيم القداسة  الحديث   اللامتدين
ا من  المفقودة  الحديثالقيم  إلا بحسن  لعالم  ذلك  يتحقق  ولا  ا  دمج ،  الفروع  والانتائج  منظوره،  ضمن  عتقاد  لمعرفية 

 دونما إقصاء.  جزءا من التاريخ الإنساني الدينيبكونية التجارب الدينية، واعتبارها 
القطيعة المعرفية وال  "إليادي"ويرى   البدائي بأن  الديني  التراث  بين    من  تكانالمركزية الغربية،  المستمدة من  وجودية مع 
، ولذلك يدعو  ةالحضارية الإنساني   التقاليد الغابرة في المسيرة   والتنكّر لإسهامسلخ القداسة عن العالم الحديث،    أسباب

ه، لإمكانية  مظاهر حياتذلك المتدين الغابر  بها  إلى مسائلة التجارب الدينية والتصورات الرمزية والأسطورية، التي أحاط  
، "المقدس والعادي"في مقدمة ترجمته لكتاب    "عادل العوا"غتناء بتجاربه، وهو ما يؤكده  ال معه، والاإجراء حوار فعّ 

لتبيان اتجاه الإنسان الحديث والمعاصر في بلدان كثيرة نحو ثورة انحسار القداسة وسلخ  "تهدف مبيّنا بأن أفكار الكتاب 
جتماعي ومسعى استشفاف ملامح  والكون وأسباب السلوك الفردي والاصفتها عن مفاهيم المكان والزمان والطبيعة  

حتى في أعماق الإنسان المعاصر اللاديني،   في ضوء ما ترك الإنسان الديني من آثار ما تزال مترسّبة  الإنسانية القادمة
تكشفها أنماط تصرفه في مناسبات شتى، وقيم مختلفة تنمّ عن جهل الإنسان في عصرنا لحقيقة ما يدور في خلده، وما 
يؤثر في ضميره وخياله من عقائديات أسطورية ورمزيات بطولية واطلاعية، وليس للإنسان اليوم من سبيل لفهم ذاته 

. 2"يتجلى عن دراسة هذا الكتاب الغني القيّم الأصيلتها وتعمّق معنى المقدس والعادي على النحو الذي  إلا بدراس
ا الإنسان  تراث  اليوم يحمل في لاوعيه  الديني،  فإنسان  بالغابر  إرادة  ستدعائهيقوم  من   دون  الكثير  منه في  أو وعي 

الإنسان المتدين دوا محوريا لفهم الكثير من خفايا النفس البشرية الحديثة في    ات، ولذلك تلعب دراسة سلوكالمناسبات
 ها نحو المعنى. ق  و  ت ـَ

 
 .59-58البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .35عادل العوا، مقدمة للمقدس والعادي، إلياد، ص  2
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في يحمل  و المغرق في التشيؤ،    بعد الواحدويمثل الإنسان المتدين الكلي في الطرح الإليادي نقيضا لمقولة الإنسان ذي ال
فهم    ةلاستحعلى ا  مشدّداحيوانا ناطقا،    زة من قبيل اعتبارهن في قوالب جاهثورة إليادية على اختزال الإنسامضمونه  

  نشأة كل ثقافة كانت بأن  "إليادي"يؤكد  كماالطبيعة البشرية دون العودة إلى دراسة التجارب الدينية السالفة بحسبه، 
ذلك أن كل سلوك يكشف عن المقدس، ولهذا السبب، فإنه يسلتزم على كل باحث يسعى إلى دراسة ثقافة    دينية،

الدينية.   بجوانبها  يهتم  أن  غربية  ذلك،  غير  من  أبعد  إلى  الذهاب  ينبغي  أنه  الأسطوري   لإدراك"غير  من  تبقّى    ما 
mythique  الحديث الوجود  يتحاورو .  "في  أن  الغربي  الإنسان  على  عليه    مع  ينبغي  يعثر  وأن  الأسطوري،  الإنسان 
والتحليل بداخله.   الفنّ  في  فعلي  بشكل  ذلك  حصل  وقد  شكّ،  دون  ثقافية  ثورات  البحث  هذا  سيُحد ث  إذ 

لا و الأوروبي، أو على دراسة الرموز، بالإضافة إلى السيريالية.    كتأثير الرسوم الإفريقية على الرسم أو النحت  : النفسي
تنُت جُ في كلّ مرةّ شيئا ما جديدا. ويمكن لهذه المقابلة مع    صا وساذجا، أو انتحالا، وإنما ملاقاةً يعني ذلك نقلا خال

والفلسفة.    جتماع، وعلم النفس،مثل اللاهوت، وعلم الاأن تكون جوهرية بالنسبة لمجالات أخرى،    "العوالم الجديدة"
للمقدس، لا تهمّ مؤرخ الأديان لوحده، بل أنها تملك تأثيرا جليا على  وعليه، فإن الإنسان المتدين، والتعبيرات المختلفة  

 .1الفكر الغربي بهذا النحو 
التخصص في إنجاز هذه الثورة    "إليادي"  ويشدّد ينبغي أن يضطلع بها مؤرخ الأديان، وعن كفاءة  التي  المهمة  على 

يقول إذ  سواء  "  : الثقافية،  الإنسانية  المعرفة  فروع  في  ثمةّ  أوليس  النفس،  علم  علم منها  أم  الأنثروبولوجيا،  علم  م 
ما يُضار عُ تاريخ الأديان قدرة على شقّ الطريق أمام نوع من الأنثروبولوجيا الفلسفية، ذلك أن المقدس  ،  جتماع، إلخالا

بعدُ كوني شامل فإن مؤرخ الأديان هو    ،هو  الوجودي   بوضعوهكذا  استمرارية ما سمُّ يَ بالوضع  من يستطيع إدراك 
وعي المرء لنمط  ه، والحق أن  ن تجربة المقدس ما هي إلا قرينة لإذ إ،  "كونه في العالم"المخصوص للإنسان من حيث  

دة مقول  استعا ضرورة  فهو يؤكد على.  2"كينونته الخاص واضطلاعه بتبعات حضوره في العالم يشُكّلان معا تجربة دينية
والتكنولوجيا   الفنون  في  المكنونة  التجليات  تلك  استقراء  يمكن  ولا  انحجابه،  من  بالرغم  تمثلاته  واستمرارية  المقدس، 

فمحاولة الإنسان الحديث أن يجد لذاته موضعا وجوديا في العالم يمثل تجربة موازية    والسينما، إلا مؤرخ أديان حاذق.
ر بأن العيش كإنسان هو في ذته سلوك قر لمقدس بعد كوني ممتد وديمومي، بل وين التجربة المقدس، ولذلك يعتبر بأ

 ديني.
اكتناه جو  أو  استقراء  أن  إحرازه غير  التمثلات، لا يمكن  هذه  ما    هر  الهيرمونوطيقية، وهو  المقاربة  مبادئ  بتطبيق  إلا 

قائلا التأويلي إلى أن  "  : يؤكده  بفعل جهده  أنّ مؤرخ الأديان يضطر  الأمر،  طائفة من    "يعيش من جديد"خلاصة 
انتظامها في نسق معين ، 3" الأوضاع الوجودية، وإلى أن يكشف الحجاب عن عدد كبير من الأنطولوجيات ما قبل 

 
1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré., pp. 29-30. 
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التي  و الحالة الشعورية التي انتابت الإنسان المتدين،  نفس  فهو ملزم باستحضار تلك التجارب الغابرة، ومحاولة معايشة  
، ولذلك فهي بشري قبل أن يخضع للتهذيب الفلسفيمرحلة ضرورية من الفكر ال  تعكس  تعبر عن أنطولوجيا خصبة

،  في النفسبالخرافية أو الطفولية لأننا سنلغي جوهرا أصيلا    يهلا يمكن إلغاؤه، أو رمة الإنسانية  افجزء أصيل من الثق
  فهمها.في  نحراف لاا سيؤول نحو

يقُوّي هذا التخصص، ويضمن له مكانة    أن  ن ما يمكنهعلى هذا الجهد التأويلي للأنطولوجيا الغابرة بأ  "دوبراز"ويعلّق  
الإنسي، يكمن في شموليته،   التجديد  ، لأنه مدعوّ إلى  herméneutique totale  "هيرمونوطيقا كلية"فهو  مركزية في 

المقدس،   مع  الإنسان  مواجهات  وتفسير كل  اليوم.  فك شفرات  غاية  إلى  التاريخ  قبل  ما  هذا  من عصور  ويفرض 
  ئ وأهداف مقاربته، إذ يلزمه وأن يكون تحت تهديد تنازلته عن مبادمقارناً،    مؤرخ الأديان  المنظور الإنسي أن يكون

الثقافات،  ال من  الكثير  على  من  تعرف  سعة  أكثر  نظرة  واكتساب  المسبقة،  الأحكام  تقليل  إلى  يؤدي  ما  وهو 
خ الأديان ألا يتردد في  كما ينبغي على مؤر ر معين من الجرأة، من ناحية أخرى.المتخصص، من ناحية، وامتلاك قد

المؤسّسة،   العقائد  مقابل  في  جريئة  أطروحات  بـصياغة  ملزم  إبداعية"فهو  بطريقة  الطر "التفكير  أن  ذلك  نحو ،  يق 
 .1ختلاف الإبتكار يتطلّب شجاعة الا

الأديان أن يكسر فإن كانت النظم اللاهوتية قد قاربت موضوع الأديان الأخرى من زاوية الحق والباطل، فعلى مؤرخ  
وهو محور الحديث في الفرع التالي،  ء وموضوعية بحسب التصور الإليادي،  بة مختلفة تكون أكثر احتوار هذه القراءة بمقا

 سيزداد وضوحا خلال المبحث الثالث.الكلي كما أن مفهوم الإنسان 
 : )الهيرمونوطيقا الإبداعية(ق  لاا ي هيرمونوطيقي خ  لّ  نحو اجتهاد ك   : الفرع الرابع

والواقع أن  "  : إذ يقول بدل مجرد التأريخ والترتيب،بأن وظيفة تاريخ الأديان ينبغي أن تقوم على التأويل    "إليادي"يبيّن  
الآثار أو المسكوكات مثلا، بل هو اجتهاد تأويلي كليّ  تاريخ الأديان ليس   كتابةً عن فرع  تاريخي وحسب، كعلم 

عو  لتفسير وفكّ رموز اللقاءات كلّها التي تّمت وتتم بين الإنسان والمقدس منذ ما قبل التاريخ وحتى  كذلك، لأنه مد
، وعن نماذج تجلي القداسة في الأزمنة الغابرة،  الكامن في التجارب الدينيةلعثور على المعنى  أي أنه مُلزم با،  2" يومنا هذا

 ديث.وطرق استعادة مقول المقدس في أنماط السلوك الح
ويحتل الإجتهاد التأويلي مكانا بارزا في أبحاثنا بسبب  "  : "إليادي"ه، يقول  طرحوعن مركزية المقاربة الهيرمونوطيقية في  

إذ يهتمون أو بالأحرى إذ يستغرقون في معظم الأحيان    صاصيونخت الأوجه تطورا في فرعنا، فالاكونه لا مندوحة، أقلّ 
استغراقا كاملا في جمع المعطيات والوقائع الدينية، ونشرها، وتحليلها، وهي مهام يعتبرونها، عن حقّ، مهاما ملحّة ولا  

 عن تجارب  غنى عنها، فإنهم يهملون أحيانا دراسة معنى هذه المعطيات، والحال أن المعطيات المذكورة إنما هي تعبير
 

1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., pp. 30-31. 
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، فهي ليست مجرد وثائق 1"دينية مختلفة، وهي تمثل، في التحليل الأخير، مواقف وأوضاعا اضطلع بها البشر عبر التاريخ
وعن مجموع الأسئلة تنبئ عن حالات التوق نحو ما يتجاوز الزمان والمكان، و صامتة، وإنما تنطوي على تجارب معيشة، 

فهي    الإنسان المتدين، وطرق إجابته عنها، وعن ماهية المقدس في تصوره، وبالتاليالوجودية الكبرى التي طرحها هذا  
فقط بمقدار ما ينجز هذه المهمة يكون  "ذلك أنه  اتجاه المقدس،    هتعبر عن موقفلأنها  من تاريخ الإنسان،    ا جزء  تعدّ 

والوقائع الدينية ميسور الفهم للإنسان الحديث علم الأديان قد قام بوظيفته الثقافية، خصوصا أن يجعل معنى الوثائق  
هو بغاية الأهمية ضطلاع بدور  يان في الماضي، فإنها مدعوّةٌ للاوإدراكه، ذلك أنه مهما يكن من الدراسة المقارنة للأد

المستقبل المباشر الإنسان الحديثمطالب بإالتخصص  ف.  2"في  التجارب حتى يدرك  الروحي  حياء تلك  الثراء  قيمة   ،
 ثقافته الغابرة، ويسمع أنين أجداده نحو المتعالي، وينشد حثيثهم نحو العيش وسط المعنى. ل

رواد النهضتين، الأولى  ب هم ائل في التأسيس لعلم الأديان، الذين دعاامتدادا لجهود المساهمين الأو  "إليادي"جهود  وتعتبر
 "إليادي"كانت هيرمونوطيقا  ،  1956بشيكاغو سنة    "واش"اتباعا لـ، فمونوطيقا أيضاوالثانية، وينطبق ذلك على الهير 

كما أنه ،"واش"غير أن منهجيته كانت أقلّ وضوحا بالمقارنة مع    النصوص الأصلية للأديان.أكثر ارتباطا بالمعطيات و 
اللاهوت المقاصد  عن  هيرمونوطيقية  أعرض  تكن  لم  إذ  تيار    "إليادي"ية.  في  وإنما  "لثايد"و  "شلايرماخر"متجذّرة   ،

الذاتية. لتجربته  بالرموز    كماخاضعة  معرفته  سعة  عليها  أطلعته  التي  بالنصوص  وجوديا  ارتباطا  منهجيته  تضمّنت 
فمن خلالالدينية.   ثقافة كونية،  نطاق  تّم وضعه ضمن  ما  إذا  للرمز  الحقيقي  المعنى  يقارب  أن  للنص  هذه    ويمكن 

اعتقد  الا  الهيرمونوطيقية،  الحديث  "إليادي"كتشافات  للثقافة  أنثروبولوجية  فلسفة  تنبثقبأن  سوف  يف  .3ة  سعى  لم 
ستفادة من جهود  رائد معين، وإنما عمل على الا ل  أن يكون نسخة طبق أصل  وأ،  محددة  إلى تقليد طريقة  "إليادي"

من   مستمد  خاص،  تصور  لتشكيل  ولذلك  سابقيه،  تخصصه،  الارفض  هوية  أشكال  فكانت كل  ستعارة، 
، ة المعالم والخطوات، كونها لم تخرج بعد من مرحلة التخمّرهيرمونوطيقيته طريقة خاصة به فقط، وهو ما جعلها غامض

 قيد التأسيس.انت لأنها ك
  يرى بأن إذ  ،  شتغال على الهيرمونوطيقا الإلياديةالمرجعيات في الا  من  باعتباره،  "أدريان مارينو"تعليقا لـ  "كايف"وينقل  

، "جورج ديموزيل"و  "ماكس موللر"التيار العريض لمقارنة    لّل على ثقافة كونية. وضمنانفتاح المح  يسعى نحو  "إليادي"
ا كونية، لكن تحصيل هيرمونوطيق، يستند على مشاركة كونية للرموز. نحو تراث ديني مشترك بين البشر "إليادي"سعى 

هذه الروح    "إليادي"بعضها البعض، وقد وجد  سانية للجمع بين مختلف الثقافات مع  يقتضي نظرية حول الطبيعة الإن
المتدين   الإنسان  في  المتمثل  الأنثروبولوجي  المفهوم  في  الجامعة  على  homo religiosusالإنسانية  متعذّ رةٌ  بنية  فهو   ،

يواجه  الا الذي  الشخص  باعتباره  الر ختزال،  خلال  من  الرموز المقدس  تكشف  إذ  عن   "إليادي"بحسب    موز، 
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بما أنه لا يوجد شكل و لكن،  تصال بالمقدس.  كن من خلالها الاالتي يمو   pureالوسيلة الأكثر نقاءً  أنطولوجيا، فهي  
المقدس   بين  جدليةً  باعتباره  يوجد  أنه  ذلك  خالص،  والأبدية(رمزي  الكونية  الزمنية  (والمدنس  ،  )البنى  الأشكال 

وعلاوة على   تصبح مطلوبة لفك شفرات المعاني البنيوية التي غطتّها التراكمات التاريخية.  فإن الهيرمونوطيقا،  )والتاريخية
عها ضمن فإن إدراك معانيها المخصوصة والكونية يقتضي وضانطلاقا من تعدد كفاءة الرموز زمنيا ومكانيا،  و ذلك،  

للرموز.  دينية  تصفيف   ذلك  مورفولوجيا  من  بدلا  المورفولوجيا،  إلى  العودة  على حسب    أن  كرونولوجي   خطّ  الرموز 
الدينية عبر المكان والزمان، حتى لو    "إليادي"وتطوّري، قد مكّنت   الثقافات المعنية  تلك  تكن  لم  من مقارنة الحقائق 

  تلك المعاني المتجدّدة المتعلّقة بالرمزية القمرية من   "إليادي". وبناء عليه، فسّر  معروف    أو جغرافيّ    تاريخيّ    ذات اتصال  
المقارنة بين أساطير الخصوبة عند الإسكيمو، والأستراليين، والهنود، والإغريق، والرومان، والفرس، والجزائريين،   خلال 

فقطوال فقرات  ثلاث  في  والبرتغاليين،  والألمان،  ت ـَ  : فرنسيين،  وتلتحم  universalizeعمّم  تَ فالرموز   ،cohere ُلت عبّر  ، 
express    المعنى    البشري. عن وحدة الجنس اكتمالا في  الإقليمية، معناها الحقيقي والأكثر  الظواهر  وحينها تجد كل 

 . 1الأوسع، والشامل للرموز 
مقولة ج  ويتبيّن  الكونية  ذلبأن  مع  لكنه  إنسي،  إيجاد مشترك  الحثيث نحو  الإليادي، في سعيه  التناول   ،كوهرية في 

من خلال وضعها    اكنطاق المعاني الكامنة في الرموز يصبح ممة، فاستنيشدد على ضرورة مراعاة السياق تجنبا للتعميمي
تفسير رمزية معينة بحسب    بواسطتهاكما أنه يمثّل بنية كلّية يمكن  ي يراعي خصوصية كل رمزية، وروفولوجفي نسق م 

 الكلية التي تم تصنيفها فيها.
وضع رمز محلي ضمن مورفولوجية  ، أو بنية مشتركة،  التصنيف ضمن نسق مورلوفوجيعملية  تعكس "كايف" بحسبو 

التعريف بالذات الإنسانية.   نسق    ضمنالمحلّل    تضعأي أنها  كونية للرموز،   التاريخية التي سعت نحو  كليّ  من المعاني 
أن   ي يعنيهالذما فمن خلال هذه اللقاءات الوجودية المتتالية مع العوالم الأخرى من المعاني، سيعمل المحلّل على توسعة 

إنسانا،   ستنشتكون  جديدة  خلاقّة  تعبيرات  فإن  المعرفة،  هذه  إنسية  حول    أ وبزيادة  نزعة  تظهر  ثّم  ومن  الإنسان، 
عن    تكشف  / 2راء ذهنية وحياة المؤوّل.  إث  / 1  : بأن الهيرمونوطيقا خلاقّة من ثلاثة أوجه هي  "إليادي"جديدة. ويعتبر  

ونحو بانوراما شاملة تقود المؤوّل نحو اكتشاف الحياة في كُلّيت ها،    /3قيم معيّنة غير جلية على مستوى التجربة المباشرة.  
فالرمز المحلي يصبح أكثر دلالة ومعنائية عند تصنيفه ضمن نسق كوني من الرموز، كما أنه يساهم في إثراء    .2للرموز 

 ثل تجربة ومعاناة وجودية.المعرفة بماهية الإنسان لأنه يم
نقل قيم    أينجاز هذه المهمة،  لإكفاءة  البأن تاريخ الأديان هو التخصص الوحيد، الذي يملك   "إليادي"ولذلك، يرى  

قادر على تفحّص وتوضيح عدد كبير من  "  هنلأو ،  غترابتخفيف من حدّة الا الحياة المعاصرة، لل  إلىالثقافات الغابرة  
بالدلالات" الحافلة  والمسألة"الأوضاع  طريقه،  من  إلا  إليها  الوصول  يمكن  لا  التي  العالم  في  الوجود  ومن صيغ  لا   ، 

 
I  Cave, Mircea Eliade’s,  Vision for New Humanism., p. 17. 
2 Ibid., 
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يجب على العمل التأويلي أن يتمّ على يد مؤرخّ الأديان نفسه، لأنه هو الوحيد المؤهل    تقتصر على توفير المواد الخام.
التي تحفل بها وثائقهلفهم و  الدلالية  التعقيدات  أنه1"تقدير معنى  ذلك  الدينية،  الوثائق  بقلة  تتعلق  فالقضية لا    لا   ا . 

ما يمثل عقبة منهجية بتأويتحصى، وهو  الغابرة، وطرق مواجهتها للمقدس،   اربتجالتحضار  ، واسادلالاتهل  ، وإنما 
، وباختصار أن  الناس منه هو أن يكشف عن أسرار وألغاز ورموز كامنة صلب سلوكات وأوضاع  ره ما ينتظ"ذلك أن  

يَت أو أبخ سَ شأنها   يعمل على دفع المعرفة بالإنسان خطوة إلى الأمام، وذلك بأن يستعيد أو يبلور معانَي كانت قد نسُ 
 ذلك؟. كيف السبيل إلى   ،لكنو . 2" أو ألُغ يَت

التجارب  أصالة    الكتابات  وازي تلك تميز بالإبداع، حتى تن ي الكتابة في هذا المجال ينبغي أأسلوب  بأن    "إليادي"يرى  
ذلك الدراسة،  قيد  في  "  أن الدينية  الأديان،كما  تاريخ  في  التأليف  الاطريق  عبر  تمرّ  آخر،  إنساني  فرع  جتهاد  كل 

فهم  التأويلي، غير أن   يقتصر فقط على  أنه لا  إذ  تعقيدا،  يتّخذ في تاريخ الأديان وضعا أشد  التأويل  الوقائع "هذا 
موضوعا -بل يجب علينا أن نجعلها-وتفسيرها، فهذه الوقائع تشكّل بسبب طبيعتها مادة تستطيع أن تجعلها،  "الدينية

أمثال   به  قام  ما  نحو  على  الخلّاق  ولتفكيرنا  صبّ   "هيغل"أو    "هردر"أو    "فولتير"  أو  "موتسكيو "لتفكيرنا  وا  عندما 
وتاريخها البشرية  المؤسسات  عن  التفكير  مهمة  في  مؤرخ    .3" جهودهم  عاتق  على  ثقلا  المسؤولية  من حمل  يزيد  فهو 

والخروج    المبتكرين والعباقرة في كنه الدلالاتالأديان، الذي يدعوه بأن يرتقي بمستوى تآليفه إلى مستويات المفكرين  
 . وفريدة بنظريات مستجدة

كل معنى الكلمة، لا بإنتاج ب  "مؤلفات"إن تاريخ الأديان ملزم من حيث نمط كينونته المختص به، بإنتاج  "  : ويضيف
كل   بين المصادر الحية التي تملكها ثقافة من الثقافات، إذ أنّ  ويتخذ التأويل مكانه سات المونوغرافية المتبحّرة فقط.الدرا

أو لأيديولوجياتها المخصوصة، إذ ثقافة تتكوّن في النهاية من سلسلة من التفسيرات والتقويمات المستجدة لأساطيرها،  
فقط بالمعنى المحدّد للكلمة هم وحدهم من يقوم في ثقافة ما بإعادة تقويم الرؤيات الأولانية،    "المبدعونالخالقون  "ليس  

إن   بل  الأفكار الأساسية،  تفسير  التأويل"وبإعادة  العمليات  "للمجتهدين في  هذه  تألقوا في  4"دورا في  فالمبدعون   .
الأساطير  ن الرموز سج  ثقاف  وحبكها وصنع  موازيا في كلّ  يقتضي تأويلا  ما  المتصدرين    بداعالإ  في   ة، وهو  من طرف 

التأويلية المكتنزةللعملية  التي أبدع روادها في تأويل المثل    "إليادي"يضرب  ، و ، في كشف دلالاتها  الإيطالية  بالنهضة 
 . 5التراث اليوناني وإحيائه
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، في الحقيقة، واضحا من حيث المبادئ والخطوات التي تشكل المقاربة الهيرمونوطيقية، على غرار ما  "إليادي"لم يكن  
نتقادات، لكنه  الاالكثير من أسلوبه ما جلب له   وقد، وهو ما تسبّب في هلامية أطروحاته، " واش"و "فان درلو"صنعه 

تمثل الوسيلة الأنسب لتاريخ الأديان بحسب ت  ، إذ"دوبراز"ما يؤكده    ذلككان واضحا من حيث الهدف والغاية، و 
فهي على عدّة مستويات.    هذا، و transformative  "تحويلية"في الهيرمونوطيقا، ذلك أن هذه المقاربة تعتبر    "إليادي"
من  قا  وانطلا  فق للمعنى من أجل استعادة مستمرة.في نهاية المطاف عبارة عن تفسير، وأ  لأنها في الثقافة ذاتها،  غيّر تُ 

لأنه يميط اللثام عن أوضاع   ،ذلك، يكتسب المؤوّل مكانة الخلّاق، فهو ينُت جُ أعمالا بنفس طريقة الروائي أو الملحّن
ة على مستوى أعمق بكثير، فهي قبل كل شيء، فعّالغير أن الهيرمونوطيقا غنية من حيث المعنى، لم تكن معروفة قبله.  

ع الباحث الذي يقوم  في  تقوم بالتغيير   ذاته لآثار عمله    بتطبيقها، فمن الواضح بأنه ينبغي على مؤرخ الأديان أن يُخض 
ينبغي  الهيرمونوطيقي. يُ كما  أن  جديد  شَ عاي  عليه  تلك من  جزءً   ،  باعتبارها  جزءً   ا الأديان  بمعنى  الإنسانية،  من    امن 

أكل لحوم البشر، التجارب  (ريبة  بفهم أنماط سلوك غ  ملزمٌ   فهوحول توازنه العقلي،    تاريخه، ولا يخلو ذلك من خطر
فمؤرخ الأديان، ينبغي أن يجد أثر دراساته في    .1بامتياز الرحلة المساريةّ  ، دون أن يفقد هويته طوال هذه  )اليوغية، إلخ

لدينية اتجاه الكون والحياة، طرائق التصور ا تفهّم الأوضاع الوجودية، وتقبّل، بحيث تكون له القدرة على تفكيرهسلوكه و 
 مع المغاير، أي أن يتعاطف.ستعداد لإجراء حوار مثمر الاو 

التحويلية الخاصية  من  التي    وانطلاقا  المقاربة،ه  زُ ي ـّتمُ الأنطولوجية  وانعكاسذه  ت  كأثر  ثقافية جديدة،  لما  قيم  من  تيحه 
التأويل الخلاّ إ"فـ يبرزها بصورة فاقعة، بحيث لا  ق يكشف لنا عن مغاز  ودلالات لم نكن لندركها من قبل، أو أنه  نّ 

 " إليادي "، فهو يُحدث انقلابا أنطولوجيا، ولذلك يدعوه 2"يعود وعينا بعد استيعابنا لهذا التأويل الجديد مثلما كان قبله
الإنسان، وهو أكثر من تثقيف واطلاع،   "تغيير"يفُضي التأويل الخلّاق، في نهاية المطاف إلى  "إذ  ،  "التقنية الروحية"بـ

، فهو بمثابة أداة تملك مفاتيح التغيير الذي يمسّ الجوهر العميق  3" إنه تقنيّة روحية قادرة على تغيير نوعية الوجود نفسها
، تجعل ةانية من عادية إلى ترانسندنتالية، منفتحة على قيم ثقافية متعاليأي بتحويل الشرطية الإنسلكينونة الإنسانية،  ل

 .من وجودها ثريا وزخما
لوثرية، جعلته على مختلف التجارب الدينية، فبعد تعصّبه ل "أوتو"مثلا بالأثر الذي خلفته اطلاعات  "إليادي"ويضرب 

مبدعا صدر   ولذلك ألّف كتاباوذوقية من حيث الشعور، وقيمية من حيث التصور،  ر إنسانيةثأك ،قراءاته المتخصصة
كما كان، الأديان تأثير اليقظة في قارئه،  يتوجّب أن يكون الكتاب الجيّد في تاريخ"  وعليه،  عن هذه الروح الخلاقة.

لكتاب   عن  Das Heiliegeمثلا  النقاب  يكشف  أنه  ذلك  مماثلة  نتيجة  ديني  تاريخي  لكلّ تأويل  يكون  أن  ، يجب 
 

1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., p . 31. 
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في    أو الهاوي  العادي   قارئ، فالسذاجة التي يتصورها ال1" يّلها قبلهستصعب تخ ع وجودية مجهولة لديه، أو من المأوضا 
   المتخصص بزاوية نظر تجعلها تنمّ عن فلسفة ثرية من حيث الدلالة والزخم.المؤلّف مختلف التقاليد الدينية، يعرضها 

في   "إليادي"هدف    نيكم  إذ  الإنسان،فهي تهدف إلى تغيير  ،  لهيرمونوطيقال  ةثالث  ةتحويليظيفة  إلى و   "دوبراز"ويشير  
ليست  الروماني،  للعلّامة  فبالنسبة  الإنسانية.  الروح  لكونية  مدر ك   الترانسندنتالي،  على  منفتح  جديد،  إنسان  إنتاج 

هو  الهيرمونوطيقا مجرّد أداة، فهي أيضا تقنية روحية قادرة على تغيير نمط الوجود بذاته. وبهذا النحو، فإن مؤرخ الأديان 
فمن خلال  .  )الذي يعدّ في الوقت عينه اكتشافا للذات(لرفيق الذي يسبق كل إنسان على طريق اكتشاف الآخر  ا

تقصّي المعتقدات غير المألوفة، يقوم الباحث بإيقاظ الأنظمة الرمزية الكونية الكبرى في الإنسان الغربي، التي لا تزال  
فالآخر يكشف لي عن ذاتي، كما   : التحول وإحراز وعي  وتجديد نشطة في اللاوعي. وبهذا المعنى يمكننا الحديث عن  

ذ عن  له  أن  أكشف  ذلك  الروحية فالاته،  اليقظة  أولى خطوات  تكشف  .2هم هو  أن  مرآة يمكن  الآخر  يكون  فقد 
معه،  إذ تسمح الدراسة الموضوعية للآخر، والحوار  تراثه الحضاري والديني،  ء  للإنسان عن ماهيته، بشرط عدم إقصا

غتراف من قيمه  تقبّله، والاستعداد للا، و هذا الانفتاح تكن مدركة لولا  أبعاد غائرة في النفس البشرية، لم لى  بالتعرف ع
 . الكوني شتركاالم ذات

المميزة    "كايف"ويتناول   الخصائص  الإلإحدى  الإلياديةلطبيعة  للهيرمونوطيقا  في    بداعية  تكمن  الهاالتي  ئل  التوظيف 
الدراسي، فقد كان   النظر عن منحاه  التفسيرية. وبصرف  العملية  موهوبا و   با محترفاكذلك كات  "إليادي"للخيال في 

بالكفاءة على إبداع عوالم خيالية من المعنى، زوّدته قدرته التخيّلية بطاقة حدسية لفهم النصوص الباطنية والصوفية، بما 
فقد كان قادرا على استحضار أي عالم، خيالي أو حقيقي، من أطراف اللاوعي  فيها تلك السلوكيات الثقافية البربرية.

للخيال بعيد عن كونه مجرّد خيال، وإنما نأخذه على    هتوظيفكما أن  يخ البشري، وجعله حاضرا بسلاسة.  ر أو من التا
. فالتخيل، يتجلى  من خلالهدراك الإ  تحقيق ي يتمّ  اللقاءات مع العوالم الأخرى، الذ أنه المشهد الفعال والإبداعي حول

بعدا فلسفيا   المعنى، يحمل  الوجود، وهو بهذا  المعرفة ونمط  يعتبر عالما  )وجوديا(كوسيلة لكل من  ثّم، فالتخيل  ، ومن 
عُ ذاته في العالم الطبيعي   . 3وسيطا، ووسيلة، يُموض 

في  "إليادي"الوثائق الدينية، رغم عدم استفاضة المساعدة على استكناه المعاني المكتنزة في  دواتمن الأفملكة التخيل، 
أنه ذو نزعة  و التأليف، خاصة  في  الفريد  ، ولعل هذه الإشارة تحاول بيان الأسلوب الإليادي  ابيان طريقة توظيفه منهجي

 أدبية، داعيا بشكل ضمني إلى الإيمان بالذات، وعدم التهيب من التأويل.
، ويدعوهم إلى عزيمة رواده، ويحذرهم من التردد  ، ويشحذ منلتخصصدعوته إلى ضرورة النهوض با  "إليادي"ويكرّر  

بتطبيق  اهانت المتاحة،  الدينية  الوثائق  فرصة  الملَ الهيرمونوطيقاز  بالأداة  يدعوها  التي  يقولك  ،  إذ  أن  "   : ية،  في  ريب  لا 
 

 ، بتصرف.146ص البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده،  1
2 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré.  , p. 32.   
3 Cave, Mircea Eliade’s, Vision for New Humanism., p.  18. 
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يق الملكية في تاريخ الأديان، عندئذ فقط تتبدى أهمية الدور  عترف به في نهاية الأمر على أنه الطر سيُ   "التأويل الخلّاق"
أن تاريخ الأديان يستطيع أن يشرعّ الفكر الغربي   )ذلك(ور،  الذي يقوم به هذا الفرع المعرفي في الثقافة بأجلى الص

جديدة آفاق  الطريق  ،  1"على  ستعبّد  التي  المنهجية  افهي  نحو  فروع  للتخصص  ريادة  النهضة  عتلاء  المعرفة، وتحقيق 
 . اللقاء المثمر مع الآخر المفقودة، جراّء  المأمولة واستعادة القيم

، "دوغلاس آلان"المشروع المنشود، أما الأولى فتتمثل في موقف  حول هذاتتم هذا المطلب، بعرض ثلاثة خلاصات نخو 
بأنه يرى  الثق الذي  التجدد  نحو  الهادف  التأويلي  العمل  هذا  تقسيم  أولايمكن  مترابطين.  جزأين  إلى  تسمح    : افي 

تّم   التي  البنى الأسطورية والرمزية  فعلي في    "دفنها"الهيرمونوطيقا الخلاقة للإنسان الحديث أن يكتشف ويدُرك  بشكل 
ثانيا"المنسي"الروحي    تاريخه العلمانية.  المعاصرة  الذات  لاوعي  وفي  ل  : ،  الخلاقة  الهيرمونوطيقا  أن  تسمح  لحداثيين 

 .2غير الغربي  الأسطوري والديني "الآخر"والتحاور مع  يشاركوا في المواجهة واللقاء
إلى   فتعود  الثانية  بأنه،  "دوبراز"أما  يؤكد  ماهية    إذ   َ يبُينّ  أن  الأديان  هيرمونوطيقي  على  يتعين  المنظور،  هذا  ضمن 

تلف  وعند هذه النقطة بالتحديد، يخ  تدُير القداسة،بدل أن يصف الأديان والن ظمُ الاجتماعية التي  الإنسان المتدين،  
الا العلوم  عن  الأديان  واللاهوتيةالنفسو ،  اللسانيةو جتماعية،  تاريخ  عن    .ية،  يكشف  التخصص  هذا  في  فالباحث 

الهيرمونوطيقا خلاقّة  وعليه، فإن  دورا تحويليا، ويصنع ذاته كذلك.    كما أنه يؤديانية الإنسان المتدين وإبداعاته،روح
قيما تحويلية معينة، بالنسبة للقارئ، وللإنسانية جمعاء في بالنسبة للباحث أولا، وللثقافة ثانيا. ذلك أنها تعيد اكتشاف 

 . 3النهاية
وهذا يعني بأن الحوار مع    : وطيقا يكمن في تعزيز اللقاء واكتشاف الأوضاع الكونيةبأن الغرض من الهيرمونضيف  وي

الأوقيانوسي سيساعدنا في إعادة اكتشاف الأوضاع الروحية التي يمكن اعتبارها  لم الحقيقي الآسيوي، والإفريقي، و العا
على  رأة  الج نملك    لم تعد مجرّد أشكال إقليمية، وإبداعا لفترة تاريخية واحدة، وإنما كأوضاع  يفه  : بحقّ، كونية صالحة

œcuméniquesمسكونية بأنها  قولها،
4. 

تقوم على مج   "إليادي"يؤكد  لهذا  و  المتخصص لا  يتمثل  ر بأن مهمة  الكلي لمؤرخ  "د التصنيف والتبويب، وإنما  الهدف 
، إذ  5"الأديان هو أن يفهم ويوُضّح للغير، سلوك الإنسان المتدين وعالمه العقلي، وليس هذا المشروع سهلا على الدوام

ونقلها والتعريف بها لعوالم ثقافية     عمق التاريخ،في  تكتنزها الأساطير الغابرة ت التي ليس من اليسير البحث عن الدلالا
العقلي الغريب، سوى بالإقامة ضمنه، وفي وسطه  عالم  "خاصة وأن السبيل الأمثل لتحصيل هذا الفهم لهذا الـ  مغايرة،

 
 ، بتصرف.147البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1

2 Allen, Myth and Religion ., pp. 294-295. 
3 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., p . 73. 
4 Ibid., pp. 73-74.   
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العالم، ويستحضر تجاربه،   أي أن يتعاطف الباحث مع هذا  ،1" هنالك، من كل القيم التي تحكمه  ذاته، لكي نقترب
 ختزاله، وتحقيق فهم أمثل للظاهرة في ذاتها.وذلك تجنبا لا ويعايش نفس تصورات المتدين الغابر،

ال الثالثأما  لـ،  رأي  للإنسي  الذي  ،"كايف"فيعود  تناوله  عديدة   أنه  ةيختم  نقاط  ملاحظة  المشروع حول  بإمكاننا 
، لقائم بين الذات وموضوع الدراسةعند هذه المرحلة. أولا، في أنه يستغل الترابط الوجودي ا  "إليادي"ـالهيرمونوطيقي ل

وغير قادرين على تجربة عوالمها المعنوية. ثانيا، يقُر   ولأماكن وأزمان أخرى لها تأثير على ماهيتنا، لسنا منفصلين عنها،  
من السهل إظهار المعنى أو جعله قابلا للتحقيق بسهولة، وإنما    بأن هذا المعنى ينبغي أن يكُشَفَ عنه ويقُتَرحَُ، إذ ليس

اختلاقه   أحيانا،  وتُـثَـبّ تُ  createdينبغي،  الماهية  تشكّل  فهي  أنطولوجية ووجودية،  بنية  يعتبر  المعنى  أن  ثالثا، كما   .
 .2الوجود 

لقيمة والمغزى،  يهدف إلى المعنى، والبحث عن الجوهر، وإثراء الحياة با  ويمكن القول بشكل عام، بأن المشروع الإليادي
الغاية العصر، من خلال والبحث عن  التشيؤ والتقنية التي طغت على  براثن  الإنسانية من  الذات  استعادة  ، ومحاولة 

من خلال  إلا  بحسبه،  ا  تحقيقه  إقامة حوار معرفي ووجودي مثمر مع مختلف الثقافات الدينية، وهي المهمة التي لا يمكن
الأديان للمعنىتاريخ  خالقا  تأويليا  فرعا  وجعله  وذلك،  الغابرة  باستنطاق  ،  الوثائق  إنسية دلالات  نهضة  لتحقيق   ،

  جديدة قائمة على مفهوم الكونية والمشترك القيمي.
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   : الية التاريخانيةختز للظاهرة الدينية، والثورة على الاالمقاربة التاريخية  : المطلب الثالث
ما تسبّب  وهو  من حيث الموافقة أو الرفض،    بخصوص موقفه  ،الكثير من الجدلأثار المفهوم الإليادي للمنهج التاريخي  

انطلاقا في دراسة الظاهرة الدينية،    هذه المقاربةآمن بفائدة    المشتغلين على طرحه حول تصنيفه كمؤرخ أديان  في حيرة 
لقصورها   أدوات التاريخ ، وبين تصنيفه كفينومينولوجي أديان، اعتقد باختزاليةتاريخالدين خارج  وجودعته بعدم من قنا

جو  إدراك  اشتغلعلى  وأنه  خاصة  الدين،  ومعنى  فهم    هر  محاولة  المتدينعلى  الإنسان  سلوك  مجرد  أنماط  من  بدلا   ،
 مؤرخا، أم معاديا للنزعة التاريخية؟. "لياديإ"فهل كان التصنيف والتبويب لمختلف مراحل تطور الدين التاريخية، 

هل نحن محكومون بالعمل إلى ما لا نهاية على المواد الدينية التي  "  : قائلاالتساؤلات  من  مجموعة    طرح "إليادي"د  وق
عجزنا  أي باعتبارها تعبيرا عن مختلف الأوضاع على مرّ العصور؟ وهل أن  بين أيدينا باعتبارها وثائق تاريخية وحسب،  

تاريخية   ظاهرة  أيكون  الدينية؟  الظاهرات  ماهية  إدراك  على  مقدرتنا  عدم  أيضا  يعني  الدين  أصل  إلى  الوصول  عن 
بين ، و بين قراءتها تاريخيا  هتوفيقه على استقصاء دلالات تلك الوثائق. ولذلك سنسائل طريقة  صرار ويلاحظ إ.  1" فقط
 . هاتأويل

 : الدين أصلبالبحث عن شغف ال  : الفرع الأول
الرغبة في مقاربتها من الناحية العلمية، بدلا    ت حماسةأشعل  التي  ينيةالتقاليد الد  ثراء فيأتاحت الكشوفات الجغرافية  

 تنوعّل  تبعا،  النظرزوايا    ما أدى إلى تعدّدوهو  المعادية للآخر،  الكنسية    تصوراتمن المقاربة اللاهوتية المستمدة من ال
حول أصل   تعددةمنظريات  فبرزت    إلخ.  جتماع، والفيلولوجيا، والأنثربولوجيا،كالفلسفة، والاوسياقاتها،  التخصصات  

  ه للأشياء.ستقدي دوافع ة عن مختلفتفسيرات و  تدين الإنسان البدائي،
أشار   المرحلة  إلى  "إليادي"وقد  تلك  طبع  الذي  العلمي  عشر  الشغف  التاسع  القرن  بـمن  إياه  داعيا    سرساب "، 

بة بالبحث عن رسَ في ذلك العصر، كانت كلّ الأعمال التأريخية الغربية مُسَ "فـ، the obsession with origin "الأصول
رَو سَماً    الأصول، وتطوّره  الشيء  أصل  عن  الكلام  صار  وحديث  2")كليشيه(بحيث  العصر،  موضة  كان  أنه  أي   ،

   النشأة والأصول مؤطر تلك الفترة من التاريخ الفكري. سؤالكان نات الثقافية والمنتديات البحثية، فقد  الصالو 
كالطبيعية والأرواحية والطوطمية، إلخ،  الكلاسيكية في تفسير أصل الدين،  لنظرياتاده للسمة الاختزالية لانتقوبعد أن  

أن ،  المرحلة  تلك التي سادت   إلى  الغربي  تفطن  ال  الواقع  التاريخية  النزعة  فرضته  جديدا،  تصورا  أملى  بأن  قد  ترى  تي 
تاريخي، يح  الإنسان كائن  ولا  بذاته،  ذاته  الايصنع  إلى  بالترانسندنتاليتاج  فقد ةعتقاد  وعليه،  الأديان  "  ،  مؤرخ  وجد 

الذي ذاك  من  الإختلاف  كلّ  مختلف  ثقافي  جوّ   وسط  تقريبا،  منه  وعي  دون  من   "وللرم  ماكس"  عاشه  نفسه، 
بل وحتى  "تايلور"و الجو  جكان  ."ماريت"و  "فرايزر"،  أفكار  و هذا  فيه  تعبق    "ديلثي"و  "ماركس"و  "نيتشه"اًّ جديدا 
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كما أن اكتشاف أن التاريخ جة تحمل اسم التاريخ لا الطبيعة،ئار ، جو  صارت فيه الكليشية ال"رتيغأو " و  "كروتشه"و
فقد قدّم هؤلاء الأعلام   .1" ديةأمر لا مفرّ  منه، وأنّ الإنسان كان دائما كائنا تاريخيا، ليس بحدّ ذاته تجربة سلبية أو مج

بحيث  تصورا فلسفيا مغايرا لمفهوم التاريخ، أحدثوا به ثورة معرفية وانقلابا كوبرنيكيا حول تداخل التاريخي مع الديني،  
من    أمام تحدّ  أكثر تعقيدا وصعوبة  مؤرخ الأديان  ا صانعا للتاريخ، وراسما لأحداثه، فكاناعتبر الإنسان بحسب تصوراته

 .أجداده
 :يمكن اختصارهما كالتالي، النزعة الجديدة هذه من  بموقفين "إليادي"خرج   فقد وبناء على ما سبق،

النسبية    : أولا ➢ التاريخية،  الاو رفض  المقاربة  في  إلغائختزالية  الدين،بسبب  في  المقدس  للجانب  مجرّد    ها  واعتباره 
لسلطة الميتافيزيقا، وإعلانه عن موت الإله، وهو ما    "تشهني"  مطرقة  وصنيعة بشرية، خاصة بعد هدمي،  حدث تاريخ

يُ   الآلهة، وولوجالإنسان من حلقة التاريخ المقدس المحاط بعناية    انسلاخيعني   التاريخي، الذي  الإنسان  فيه  عتبر  الزمن 
إلى أن يعتاد الإنسان الحياة على مسؤوليته، وحيدا في عالم نزُ عت    "نيتشه "سيؤدي في تصور  "ه، وذلك ما  صانع أحداث

إنم نزعا جذريا  المقدس  منه  نزُ عَ  والذي  بذاته  القائم  العالم  هذا  لكن  تماما،  القداسة  فالإنسان عنه  التاريخ،  عالم  هو  ا 
فقتل الإله ظاهرة   .2"خ ليس إلافه كائنا تاريخيا، كان قد قتل الإله، وصار بعد هذا القتل مضطرا للعيش في التاريبوص

لكنه   الغابرة،  الأديان  في  ثراءكان  قديمة  أكثر  جديد  عالم  لينشأ  التصوّر  يموت  بحسب  الدلالة  عقيم  عالما  وليس   ،
على إنكارهم لمبدأ   رفض مقولة الإنسان المتدين، بناءً ، و عملوا على سلخ القداسة عن الوجودالإليادي، فالتاريخانيون  

والخلق و الوحي  والمادية،  لاعتقادهم،  يعطي  بالتطور  متعال  إلى  الحاجة  بديلا    وعدم  يصبح  الإنسان  لأن  عن  القيم، 
مؤرخ الأديان التعامل  على   يلزمالتي   "الأزمة الخطيرة"ـب  ذلك  "إليادي"وقد وصف    يصنع قيمه وفق نمطه العادي،الإله،  

 .الأزمة، تجنبا للوقوع في مزالق فكرية تزيد من معها بحذر
للتاريخية الإليادية  المناوئة  وراء  من  الجوهري  السبب  بخصوص  التاريخية   ،أما  شرطيته  في  للإنسان  اختزالها  في    فيتمثل 

  قائلة بأن قاعدته ال  بالإضافة إلى  ورفضها للتعالي،   ، أي ذلك النسق الذي أنشأه وصاغ معالمه وعاش وفقا له،فحسب
دائما  " أيضا  هي  الدينية  فالظاهرة  خالصة،  دينية  لظاهرة  وجود  لا  أنه  يعني  ما  مشروطة،  الدينية  ظاهرة  الظاهرات 

أنه ونفسانية، فضلا عن  واقتصادية،  مشروطة    ااجتماعية،  التاريخي، ولأنها  الزمن  تتمّ في  بالطبع ظاهرة تاريخية، لأنها 
البنية،  ،  3"بكل ما حدث من قبل   المقاربة التاريخية التي عابه على  وهو ما    ر تفسيرها في بعد واحد،يتعذّ فهي مركبة 

 .4"بموجبها كل كائن بشري لا محالة "يتموضع"، أي إلى نسق الشروط التي فحسب الإنسان في بعُده التاريخي"تختزل 
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يشير   توصيف    عجز إلى    "إليادي"ثم  على  قادرة  فهي  الدينية،  الظاهرة  جوهر  بلوغ  على  التاريخي  التحليل  أدوات 
دت   ينبغي عدم الخلط بين الظروف التاريخية التي  "  لكذ ولنه،  عن إدراك الكُ   ةلكنها عاجز   الأشياء، بهاالطريقة التي وُج 

لبشري، إن مؤرخ الأديان يعتبر أن كون  وبين أن هناك شيئا اسمه الوجود اتجعل وجودا بشريا ما هو عليه في الواقع،  
الأسطورة أو الطقس أمرين مشروطين دائما من الناحية التاريخية مسألة لا تفسّر وجود هذه الأسطورة نفسها أو هذا  

. 1"لطقس نفسه. بتعبير آخر، إن تاريخية التجربة الدينية لا تقول لنا، في نهاية التحليل، ما هي التجربة الدينية حقيقةا
،  الضمني المعنىإلى  نتشار، غير أنه لا يمكنه النفوذ  والا  تأثير والتأثر، وعن مراحل التطور فالتاريخ قد يجيب عن عوامل ال

 .ومعرفة الماهية
د  و وجعدم  ب  يعتقديكُ ن  العداء للمنهج التاريخي، فهو    "إليادي"لا يعني ما ورد في الملاحظة الأولى، بأن  و   : ثانيا ➢

التاريخ،   دينية خارج  إيجابو ظاهرة  الجديد،  ييرى  التصور  الجامعة،  ه تعزيز لة في هذا  الكونية  ما حصل  فكرة  في    فكل 
يتجزأّ يشكّل جزءًا لا  و   الماضي  البشري،  تعتقدما    هومن تاريخنا  أحسّ ب  لم تكن  التي  الغربية،  المركزية  من ه  بنوع  ت 

اكتشافالإذلال في كبريائها،   الآخر، وبالتالي فهو  حضاري  بداعلإ  هابسبب  قدم المساواة  يقف   لدى  في    معها على 
 صنع الحضارة.  

الغربي  على التخلّص من آخر بقايا الملائكية والمثالية، فنحن اليوم نحمل انتماء الإنسان إلى  "قد ساعد هذا المنظورُ  و 
نكتشف أنه أيضا كائن  ن نعلم بأن الإنسان مشروط دائما يعني أن  أالعالم على محمل الجد أكثر مما مضى، ف  "هذا"

هو حصيلة توسيعنا لأفق وعينا التاريخي، ففي    كما أن هذا الفهم الجديد لتجربة الإنسان الغابر الدينيةمبدع وخلاق،
التحليل،   انهاية  الذي يرى في  المذهب  القول بأن  أمام نوع من  يمكننا  الطريق  لإنسان كائنا تاريخيا حصرا، قد شقّ 

في الماضي مهم  بالنسبة لكلّ  منّا، ما يعني أن الوعي الغربي لا يعترف إلا بتاريخ   كونية الجامعة، ذلك أن كل ما صُن عَ ال
نه ليس إلا تاريخا إقليميا واحد هو التاريخ الكوني الجامع، وأنه لابدّ من تخطّي التاريخ المتمحو ر  على بعض الناس لأ

  .2"محليا ضيّقا
 : سلخ القداسة عن التاريخ، واغتراب الإنسان الحديث : الفرع الثاني

التمييز المعرفي والوجودي بين الإنسان المتدين    : أولا  : ثلاثة أفكار أساسية، وهي  مراعاة يستلزم فهم هذه الإشكالية  
والزمن العادي    الزمن المقدس والأسطوري الذي عاش فيه المتدين،وبين    : وبين الإنسان اللامتدين الحديث. ثانيا  رالغاب

ثالثاالمدنسوالتاريخي   الغربية    : .  الروحية  الت  بعدالأزمة  الفلسفات  سببتها  التي  والغاية،  المعنى  المادية، افتقاد    اريخية 
  وإزاحتها للدين عن أبعاد الوجود وسلخ القداسة عنه.

 
 .134ص البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده،  1
 ، بتصرف.132-131المرجع نفسه، ص  2



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 410 

الخصوص    "دوبراز"ويطرح   بهذا  جوهرية  الذي  متسائلاإشكاليات  السند  ضربت    عن  التي  الثقافية  الأزمة  تتوقف 
بنسان  الإ الذي سبّبها؟دقةالغربي  ل  "إليادي"يؤكد  إذ    .؟ وما  نتاج  الأزمة  تنطوي على رفض   لعقلانيةبأن هذه  التي 

ولذلك    تكمن في فقدان الارتباط بالعالم،لقداسة  العواقب الأكثر ضررا لسلخ اأن    كماوالترانسندنتالي.  "الديني"البعد  
  " نيتشه"دعاه  إذا لم يرُ د  الإنقراض، على سبيل ما    عيد إنشاء روابط جديدة مع العالم ينبغي على الإنسان الحديث أن ي

الإله والقداسة،  1بموت  الرمزية  عن  بعيدة  تصورات  وفق  الوجود  أبعاد  فسّرت  التي  المادية،  فالعقلانية  من  ،  جعلت 
 غتراب والتشيؤ.لى افتقاده للبوصلة، ومنه إلى الادون غاية وهدف من الحياة، وهو ما أدى إ الإنسان كائنا عضويا

أن يضع إصبعه على أزمة المعنى الوجودي " قد حاول    "إليادي"مبيّنا بأن    "لدينأحمد زين ا"وهو المعنى الذي يجزم به  
عند الإنسان المعاصر، لا سيما الغربي الذي تقطعّت سُبُلُ تواصله مع العالم القديم، وهذه الأزمة التي أصابته كانت 

سيما غياب البعد المتعالي، وكان من نتائج  حصيلة سيرورة العقلنة التي تبنّتها المجتمعات الغربية في العصر الحديث، لا  
أفق الإنسان، وما استتبعه من إبطال صفة القداسة، أن تزعزت العلاقة بين    الخروج عن الدين، أو غياب الديني عن

بديلة  أواصر  اختلاق  إلى  فاضطر  وذاته،  الدين،  .  2"الإنسان  انحجاب  الإنسان فبعد  علاقات    حاول  عن  البحث 
 لظمأ الأنطولوجي الذي يراوده.التنكر لشرئب للمعنى، لا يمكننه  مُ  ته مع محيطه، ذلك أنه كائندة يربط بها ذاجدي

من فنون وأفلام سينمائية ووسائل ترفيه،    الإنسان الحديث  هنتجبأن هاته الأواصر البديلة تتمثل في ما أ  "إليادي"ويرى  
ال الزمن  المقدس  فهي تمثّل  لتالي،وباي،  عادأراد من خلالها كسر خطية التاريخ، وديمومة  استعادة لمقول  ، على  عنده 

تعود  تحمل في صميمها، بقايا أسطورية    مع ذلك،  الرغم من اصطباغها بعلمانية وتقنية العصر الحاضر، لكنها لا تزال
 ومن ثّم،دينية في جوهرها،  لى سلخ القداسة، وبالتالي فهي أزمةالوجودية إ ةزمسبب الأ يحيلالإنسان الغابر، ولهذا  إلى
بوسعنا القول إن كلّ أزمة وجودية تضع من جديد، موضع تساؤل، وفي الآن عينه، واقع العالم ووجود الإنسان في "

دي هي  المحصّلة،  في  الأزمة،  إن  أصعدالعالم،  على  الإنسان،  كيان  لأن  مع  نية،  يتداخل  للثقافة،  القديمة  الأزمنة  ة 
بالعالم، ويجعل   ته يحدّد علاقان المتعطش للمعنى، و لغليل الإنسقدّم الأجوبة الشافية  ن كان ي. ذلك أن الدي3" المقدس

، ت عنه القداسة ذا سلخ، فإhomo religiosusفي جوهره    االإنسان في نظره متدين  يعتبر للوجود غاية وقيمة، ولذلك  
إلا باستعادة القيم الدينية إلى صميم أبعاد زمة  الأالتخلص من  لا مناص من    وبالتالي، فإنه  صار كائنا غريبا عن ذاته،

 وجود الحياة الإنسانية.
الإنسان الحديث   الدين، و  مهمالكن  تعويض غياب  الهائل من  "حاول  العدد  المرتوبة عن طريق  الرغبات غير  تحقيق 

بي، وإلى العروض المسرحية وإلى التلفاز  نصراف إلى الإنتاج الأدا الحضارة الحديثة، وعن طريق الاالتسليات التي ابتكرته
 

1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., p . 09. 
 .06الديني والدنيوي ، أحمد زين الدين، ص  2
 .17الأساطير والأحلام والأسرار، إلياد، ص  3
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أبعاده السلوك الأسطوري، ويحيا  يفعل، يستعيد من دون أن يفطن،  فهذا التعويض، يمثل    .1"والسينما، وهو عندما 
يدل ذلك    كمااللاوعي، وقرارة النفس السحيقة،  نسان المتدين الكامن في واستعادة للمقدس، واستدعاء للإ  ااسترداد

استئصال استحالة  يقول    اأساسي  مكوّناباعتباره    هعلى  الوجدان،  الظواهر من الإحتفالات  "  : "إليادي"في  كل تلك 
التدينّ  كان تجذّر  ، فقد  2"جديدة وأصيلة للمقدس  يمكن لنا أن نستشف فيها استعادات   والأعياد والفنون، إلخ، إنما

بأن استقراء الدلالات الكامنة في تلك السلوكات إنما يعود إلى مسؤولية مؤرخ  ها، ولهذا يؤكد  يلعمحركا وباعثا    وفطريته
 ذلك أنهالأديان، لكفاءة أدوات تخصصه على بيان أسباب هروب هذا الإنسان إلى تلك الفنون خوفا من التشيؤ،  

صة، وهذه الأكوان الخيالية، فهو  إذا كان ثمة من مؤهل للتعرف إلى البنى والمعاني الدينية التي تحفل بها هذه العوالم الخا"
المعنى، واكتناه الدلالات،    تقصّي  لأنهما اختصاصيان في .  3"أولا وأساسا، مؤرخ الأديان، وعالم فينومينولوجيا الأديان

 .التي تتماثل مع الظاهرة، والقادرة على تحقيق قصديتها، ومن ثم، إلى فهم موضوعي لها بفضل أدواتهما
هذا   إبرازعلى  "إليادي "ولذلك عمل أزمته الوجودية، في  سببت قدللتاريخ،  لمفهوم ماديالإنسان الحديث  كان تبنيو 

قارنات بينه وبين التصور الغابر، لكنه يحدّد طبيعة  طغت عليها الكثير من المالتي للتاريخ في جلّ كتبه،  فكري التصور ال
المقارنات،   وإنما  بأنهاهذه  المعروفة،  الكبرى  بمدارسها  فلسفية  منظومات  بين  مقابلة  بين  ليست  من    مقارنة  أنماط 

ان  ربما كان من الأعسر أن نذكر بصورة دقيقة، وبكلمات معدودات، ما هو الزم " : لاائ، قوالسلوك والتصرف الكينونة
على  ولا  للزمان،  الحديثة  الفلسفات  على  الكلام  نقصد  لا  إننا  الحديثة،  المجتمعات  في  اللامتدين  الإنسان  نظر  في 
المفاهيم التي يستخدمها العالم المعاصر في تحرياته الخاصة، ولسنا نهدف كذلك إلى مقارنة منظومات أو فلسفات، بل  

وجودي سلوك  ضروب  أي4"مقارنة  بين  ،  مفاهيم    ائقطر   بالمقارنة  وفق  للمالعيش  لكلا تابعة  الأنطولوجية  نظومة 
 التاريخ. و  الكون والحياة والذات  العالمين، اتجاه

النمطين،   بين  فرق جوهري  أبرز  أ"   يذكر بأنوعن  يرى  اللامتدين  الشعائر   نالإنسان  الزمن  بصفة تجاوز    ياتصاف 
، بل إنه يؤلف "سرّ  "الإنسانية أمر لا ينُال، فالإنسان اللامتدين يعتبر أنه من المتعذر أن ينطوي الزمان على انفصام و

ءًا وغاية، هي الموت، تُ له    إنه متصل بوجوده الخاص، ولذا فإنأعمق بعد  وجودي للإنسان،   د الوجود. ومهما بدّ بد 
التي يشعر بها الإنسان اللامتدين وتفاوت اشتدادها فإنه يعرف أنها دوما تجربة إنسانية    بلغت كثرة الإيقاعات الزمنية

إليها من سبيل  إلهي  فالحياة 5"ليس لأي حضور  غائية ولا هدف،  ،  دونما  منظوره  يمر،  في  زمن  التاريخ مجرّد  أن  كما 
وعدمية،   عضوي  وتحلل  موت  ونهايته  بيولوجية،  ولادة  تسيير بدايته  لعبر  ه منكرا  ورافضا  علوية،  قوى  في    إله    تدخل 

 
 .08الأساطير والأحلام والأسرار، إلياد، ص  1
 .43البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
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أن  اثهأحد ذلك  الحديث،  "،  التاريخي  يريد  الإنسان  للتاريخ، كما  يكون صانعا  أن  لنفسه  يريد  نفسه،  يعرف  الذي 
وز له، فهو  غير مقيد بضوابط تمليها عليه قوى تنتمي لعالم متجايجعل نفسه مركز الكون،  و ،  1" لنفسه أن يكون تاريخيا

 . ، أي أنه مكتف بنفسه، وليس بحاجة إلى كينونة تمده بقيمهقيمه وأحداثه، لأنه يؤمن بالتمركز حول الذاتمن يصنع 
صنع أحداث  بحاجزا يقف ضد تحقيق ذاته، وفرض نفسه    وعلى هذا الأساس، فقد كان هذا الإنسان يرى المقدسَ 

إلا بأنه موضوع ومحمول في يعترف    إنه لا   : بوضع وجودي جديد"التاريخ، والسبب في ذلك يكمن في اضطلاعه  
التاريخ، وهو يرفض أي نداء يصدر عن التعالي، وبعبارة أخرى، إنه لا يرضى بأي أنموذج من الإنسانية خارج شرط  

إلا بقدر   االوجود الإنساني، وكما تتجلى في مختلف الأوضاع التاريخية. إن الإنسان يصنع نفسه بنفسه ولا يستطيع تمام
العقبة الأولى التي تقف أما العالم، فالمقدس هو  حريته، وهو لن يغدو ذاته إلا    مسلخ صفة القداسة عن نفسه وعن 

والزيفعندما يحرّر ذ الخرافة  أسر  إلهاته جذريا من  آخر  يقتل  عندما  إلا  يصبح حرا  لن  إنه  يرفض  2"،  ولذلك  أن  . 
تمرّده على كل سلطة    ولهذا أعلنسيرا لتراثه الديني الذي يعتبره خرافة،  يصبح أسلإنسان المتدين، لأنه   لسليلا  يكون

تشوية لتحريره من الترانسندنتالي، الذي  ي ستدعاء المطرقة النبا  وقامميتافيزيقية تسعى لضبط سلوكه وفق نمطها الخاص،  
، وهو ما يتيح إمكانية رشهامن على ع   سلخ كل القيم الدينية وزحزحتها  تحقيقه لذاته وصنعها، بمعنى   م ماأيقف عقبة  

 .التصرف دون قيود وحواجز
حصيلة عملية سلخ القداسة بالتدريج من الكون الذي صنعه  "وبناء على ذلك، فإن الإنسان الحديث يعتبر نتاجا و

بمعارضة   نفسه  صنع  قد  اللاديني  الإنسان  أن  على  ينطوي  ذلك  ولكن  في  الله،  بذله  الذي  بالجهد  صنعها  سلفه، 
تعلو  " تفريغ" دلالة  ومن كل  تدين،  من كلّ  بقدر    على  ذاته  بنفسه  يعترف  إنه  من    " تطهّره"و  " تخلّصه"الإنساني. 
وإنكار فبقدر ازدياد معدلات العلمنة وسلخ القداسة، وإفراغ أبعاد الوجود من القيمة الدينية،    .3"جدوده  "وساوس "

لفلسفات  صور ال  وفقا  صلي،، يكون الإنسان حقيقيا وحرا ومتماثلا مع جوهره الأةقيم الغابر لالإنسان الحديث ل  وراثة
       التاريخية والمادية.

الة من  بح  الإنسان الحديث وجوهره، فأصابته  صميملكن هذه الحرية المزعومة، تمثل في حقيقتها أزمة وجودية، ضربت  
الإنسان المدنس نفسه عن النماذج البدئية، وعن    فصلبسبب فردانيته،  فناته من التفردن،  اومعغتراب عن الذات،  لاا

ال  اورالمح العالم، وعن  لتفسير  الرمزية.الكبرى  ذاته،  وهو    بنى  بأنه حرّر  يعتقد  لكل سلوكاته،  المقدسة  للنماذج  برفضه 
مهما اكتسبت سلوكاته خصوصية فريدة،   إذ، يكون قد فقد هويته، "إليادي"ويكون هو ذاته. لكنه في الحقيقة، وفقا لـ

كما أن إفراغ سلوكاته من النماذج المقدسة، الرجوع إلى أي أنموذج كيفما كان.لكنها تفقد قيمتها لأنها أنج زَت دون  
، غير أن الثمن الذي ينبغي دفعه يتمثل في النسبية الكاملة. إن الإنسان المدنس خارج  يكون حينها قد انتصر لفردانيته
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الثقافة بحسب   فالا، لأن سلوكاته مجرد  "إليادي"عن  طبيعية،  اتقفتمثلات  لمعنى  للثقافة، بمعنى  اد  افتقادا  يعني  لكوني، 
بر مقدسة لأنها مستمدة من الآلهة،  تفالنماذج البدئية كانت تحكم العالم القديم، وتحدد أنماط السلوك، وتع  .1إنسانيته 

  ته هويته، دقلي، جعله عبدا لفردانيته التي أفلكن رسم الإنسان الحديث لمعالم سلوكه وفق نمطه الخاص المتحرر من المتعا
للذ يمنح  من  هو  المقدس  قيمتهالأن  يكون    ها وهوّيت  ات  عنه،  الإنسان  ابتعاد  وبقدر  للاوإنسانيتها،  ،  غترابعرضة 

   والمعاناة من أزمة وجودية.
إنقاذ  "إليادي"  حاولوقد   في  الا   المساهمة  من  الحديثة  و غترابالذات  الهوسرلي  قد  ،  المشروع  له  ناهج  لم  ينقد المثّل 

فروع  ل  نقد العمل على توجيه سهام  بية من براثنها، أنموذجا احتدى به، ولهذا  رو الأو   الحداثةختزالية، وتخليص  العلوم الا
في سعيه إلى  "فـوهن مناهجها إلى هذه الأزمة الأنطولوجية، بسبب اختزاليتها ونزعتها التاريخية والمادية،  التي أدى  المعرفة  

حلول   المعاصتُ   إيجاد  الغربي  الإنسان  الوجوديةعين  محنته  تجاوز  على  حاولر  من    ،  يقترب  مؤلفه   "هوسرل"أن  في 
الذي يرمي فيه إلى إخراج الثقافة الأوروبية من مأزقها،    "أزمة العلوم الأوروبية والفينومينولوجيا الترانسندنتالية"   يالأساس

والغاية والمعنى  الحرية  أزمة  الجديدة  تمثّل  و .  2" ومن  مشروعو الإنسية  الأديان  بتاريخ  للمشروع    يامواز   امعرفي  االنهضة 
 الهوسرلي، من حيث إصلاح مناهج البحث في الظاهرة الدينية. 

أزمة مرجعها سيطرة العلوم الحديثة،  "هي  فيخية إلى ظهور هذه الأزمة الروحية،  وقد أدى ارتكاس وقصور المقاربات التار 
بالنسبة  الحاسمة  الأسئلة  كل  عن  تخلّت  بعدما  البشري،  للوجود  بالنسبة  ودلالتها  بها،  المتعلقة  الموضوعية  والنزعة 

تقوله   ما  لديها  ليس  الحديثة  العلوم  لأن  حياله،  اللامبالاة  موقف  واتخذت  يحياه  للإنسان،  الذي  الحرج  الوضع  في 
بعلميتها  الإنسان، ولا سيّما   البشري، لأنها  الوجود  البشري، أو بالأحرى بلا معنى  الوجود  تتعلق بمعنى  التي  الأسئلة 

فالعلوم التقنية والمادية لا يمكنها تعويض دور الميتافيزيقا، أي أنها غير قادرة على   .3"الصارمة تستبعد كل ما هو ذاتي
 الغليل الأنطولوجي نحو المعنائية.وأصله، وتقديم تبرير يشفي  معنى الوجود والغاية منهتفسير 
و   "إليادي"ويرى   الأديان بمسؤولياته واضطلاعه بمكانة  مؤرخ  بنهوض  مرتبط  الأزمة  هذه  الدينيبأن حلّ  من  ةثائقه   ،

عندما باشر في طرح مسألة المعنى الوجودي للإنسان، من خلال "ة واختزالية، فـيخلال إتاحتها للجمهور دون إقصائ
ات يخ الأديان، مقتنعا بأن التجديد لا ينجم إلا عن اكتشاف ثقافات مجهولة وحضار ر فرع من العلوم الإنسانية هو تا

بؤرة أساسية في فهم حياة هؤلاء الناس، وضرورة إيجاد طريقة جديدة لمقاربة العالم،  ك مغمورة، وإعادة اكتشاف المقدس  
دراسة تاريخ الأديان في مقدمة العلوم وفي مركز الإنسانية الجديدة، وتموضعت مقاربته لتاريخ الأديان ضمن تيار    عَ فوضَ 

غبته في رؤية تاريخ الأديان ضمن نسق  وضع منهجية خاصة به، اختبر فيها ر  كمامضاد للأفكار السائدة حول الدين،
 

1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., p.  13. 
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ة فيه خلال تناولنا للإنسية  ضستفاوذلك ما قمنا بالا  .1"ثقافة جامعة متعلقة بالإنسان الكوني وبإنسانوية مستحدثة
 الجديدة. 

 : )نظرية العود الأبدي(خوف الإنسان المتدين من التاريخ الخطي  : الفرع الثالث
الغابر   الديني  المنظور  جذريايختلف  ذلك بحسب    للتاريخ  ويعود  الحديث،  المنظور  التي  "إليادي"عن  الأصعدة  إلى   ،

 عنى، ولذلك فهو يفسّرويسعى نحو العيش وسط الميستمد منها الإنسان المتدين تصوراته، فهو كائن يخشى الفراغ،  
ل  الحياة البدئية،  تبعا  هذا  ويقُرّب  لنماذج  يعني  "  : بالقول  المنظورمفهوم  الثقافات   "العيش"ماذا  إلى  ينتمي  لإنسان 

التقليدية؟ إن معناه، قبل كلّ شيء، هو أن يعيش وفقا لنماذج تفوق الشرط البشري، أي وفقا لنماذج بدئية، وبالتالي 
يعيش في قلب   البدئية"الحقيقي"أن  النماذج  ما دام ليس من حقيقي حقا غير  التي    .2" ،  يعيش وفقا للضوابط  فهو 

الآلهة   ك  حينصاغتها  فإن  ثّم،  ومن  منه،  والهدف  الغاية  وحددت  الكون  اكتسب  خلقت  قد  إنساني،  سلوك  ل 
البيدلالته، لوجي المحض، فالمتدين لا يتصرف دون أن يكون سلوكه متماثلا مع  و كالولادة والموت، بعيدا عن التفسير 

 . ، أي لحظة الخلقفارقة عند بداية الزمانالكائنات الم ضبطتهاالأنماط التي 
البدئيةو  زمن مقدس، وزمن عادي، وزمن    : قسّم الإنسان المتدينُ الزمن إلى ثلاثة فتراتيُ ،  بناء على مفهوم النماذج 

بينهما الفارق  العالم، فهو  .  يكسر  الآلهة هذا  فيه  الذي أوجدت  المقدس، زمن الخلق الأسطوري،  الزمان  الزمن  ويمثل 
زمان  فهو    In Illo Tempoو  Ab Origineبـ    "إليادي"  اصطلح عليه، وقد  الخالص والنقي  لاني والأصلي والبدئيالأو 

ب والا  يتهقابليتميز  والاستعادة، عبر مجموعة  للقلب والاسترجاع  والأعياد  والشعائر  الطقوس  تعيد  من  التي  حتفالات، 
هذا التكرار    عبّر كما ييشته، ويحصل ذلك بشكل غير محدود.دء، ومحاولة معاببشكل تمثيلي وطقوسي ما حصل في ال

دعاه  عن   المتدين،  الإنسان  وجدان  الأصولـ"ب  "إليادي" شعور يحرق  إلى  من خلاله  "الحنين  يتوق  عالم  العودة  ،  إلى 
يهدف إلى الخروج من الرتابة واللامعنى والفراغ المتعلق    ، إذ"التكرار الدوري"، و"بديالعود الأـ"يدعوه بهو ما  و ة،  لهالآ

خلال المبحث  فيه  فيض  سنستكائن يرفض العبثية والعمائية، ويتوق نحو المعنى والدلالة، و   لأنهبالزمن العادي والخطي،  
 الرابع. 

الخالقة،   الآلهة  الزمان الأولاني، فقد حصل من طرف  القدسية على  هالة  الشرطية  باعتباره حدأما إضفاء  ثا يتجاوز 
الوجو  على  بدوره  يُضفي  وسرّ  ومعنى  دلالة  الزمن  لهذا  أضحى  ثّم  ومن  ترُ البشرية،  ولهذا  وثراء،  قيمة  الإنساني  او دُ  د 
النقاء والتجلي  ، ذلك أنه يمثّل زمنالإنسان المتدين تلك الذكرى، ويسكنه الحنين نحو العودة إلى العيش في كنف الآلهة

ديمومة   استحضاره واستعادته الأعياد والطقوس، للخروج من ذا تقُام لأجلر أنموذجا يُحتذى به، ولهالأمثل، ومن ثّم صا
 متلاء بزخم زمن الخلق.وخطية الزمن العادي، والا
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، تجنبا للقول بأن هذا ر التقنيوّ والتطإلى عدم وجود تناقض بين الحنين إلى الأصول، وبين التقدم    "إليادي"يشير    كما
لا يحقّ أن نؤوّل العود الدوري إلى زمان الأصل المقدس على  "، إذ  لإنسان المتدين أمام حركة التقدمالشعور قد شلّ ا

ن ندماج في زمان الأصل هي إجمالا، وبآالرغبة في إعادة الا يال، ذلك أن  أنه رفض للعالم الواقعي، وفرار إلى الحلم والخ
العثور من جديد   النقي كما كان في ذاك  واحد، رغبة في  العالم القوي الغضّ  على حضرة الآلهة، ومسعى لاستعادة 

 .  1" الزمان، إنها، بآن واحد، ظمأ للمقدس وحنين للكائن
أن   لا يريد لمسكنهدية، وإلغاء المعنى عن الأشياء، و لا يعادي الحداثة، لكنه يرفض التشيؤ والآلية والما  المتدين  نسانالإف

زية واللامعنى، لأنه يستمد قيم  ركيثور ضد اللام  ولذلك  ،يكون وظيفيا، بل على مثال ما صنعته الآلهة في ذلك الزمان
صنيعة الآلهة، ولهذا يحاول أن يطابق كل أنماط حياته، وفق    هلأن  نه لا يصنع ذاته،أ  وجوده من مركز يدور حوله، كما

  .النماذج السلوكية التي وضعتها تلك الكائنات المفارقة
وتخوّفه من أن يصبح كائنا تاريخيا،  ية التاريخ، سببه خطّ بأن تهيّب الإنسان المتدين من اللامعنى، الذي تُ  "إليادي"ويرى 

العادي، و  يبرز في هذا الإطار،  و   الزمن البدئي،لطقوس التي تعيده إلى  ه باكسر  هو ما يدفعه لمقاومة العيش في الزمن 
في   يتمثل  خالصة  إليادية  فلسفة  عن  يعبر  التاريخ"مفهوم  من  كتاب"الخوف  مقدمة  في  ويتجلى  العود "  ه ،  أسطورة 

من تحليل الظاهرة التاريخية تحليلا نظريا، أن ندرس المفاهيم في  بدلا "فـترح تصورا مغايرا لدراسة التاريخ، أين اق، "الأبدي
تُ  ألا  على  جاهدة  تعمل  كانت  أنها  إلا  التاريخ،  من  شكلا  عرفت  كانت  وإن  التي  القديمة  في  المجتمعات  دخله 

معجمها، بدلا من محاكمتها   واعتمادتها الأنطولوجيا البدائية، التاريخ وفق المفاهيم التي صاغدرس ، أي أن ن2" اعتبارها
 .تحوير مقاصدها الأصليةعلى أساس مفاهيمنا الحديثة، خشية 

يقول إذ  ذلك،  على  مثالا  التاريخ  من  الخوف  بمفهوم  التقليدي"  : ويضرب  المجتمعات  ندرس  هذه    ة حين  تستوقفنا 
نها إلى العودة دوريا إلى زمن الأصول الميطيقية إلى  ي من ق بَل  هذه المجتمعات، وحنيرفض الزمن الحسي التاريخ  : السمة

عندما نقف على ما ترمي إليه هذه المجتمعات    نيتكشّفا  " النماذج والتكرار"فالمعنى والوظيفية لما دعوناه بـالزمن الكبير،  
نظام  الدخول في تاريخ لا يحكمه  منها  يراد  مستغلة  وتقاوم كل محاولة تاريخية  الحسي،  الزمن  ترفض  عندما كانت 

البدئية النماذج  3" النماذج  يقية في زمن  لأنها صارت حق  ،صاغتها الكائنات المفارقة، ولذلك سميت بدئية  قد. فهذه 
د نمط كينونة الإنسان في الوجود، وترسم معالم سلوكه، ما يجعله على مقربة منها، وداخل بتحدب  إذ تقوم  ول،الخلق الأ

المعنى،  امثاله بها،  حيّز  البشرية   عند  يتعالى على شرطيته  ما  يعمل    .4بينما يرفض اللامتدين الحديث كل  ولهذا كان 
يحمي نفسه من التايخ، إما بإلغائه دوريا  "لـة التاريخ المدنس، و الإنسان المتدين للحفاظ على المعنى، والخروج من خطي
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بعد معنى  التاريخ  حوادث  على  بإضفائه  وإما  الزمان،  ولادة  وتجديد  الكون  ولادة  طريق  بإقامة  1" تاريخي-عن  أي   ،
 وغائية. وجود   مختلف الطقوس التي تشير إلى خلق الزمن الأول، أو جعل حوادث التاريخ ذات دلالة فوقية، وسببَ 

الألم والشقاء  عن  أما   فيتمثل في تعاملها مع مواقف  التقليدية،  الأنطولوجيا  التاريخ في  العملي للخوف من  التجسيد 
من الأمور الهامة أن تعرف كيف استطاع الإنسان القديم  "  يعتبر  فهووالكوارث، وعن الطريقة التي تفسّر بها حصولها،  

ه يتحمل  استطا أن  كيف  أي  التاريخ،  وكل  ذا  فرد  كل  حياة  في  تدخل  التي  والآلام  والفواجع  المحن  يتحمل  أن  ع 
نتحار،  وقد يصل به الحال إلى العنف والا  ،كتئابهها اللامتدين الحديث بالقلق والاضطراب والا إذ يواج  .2" جماعة

والتحمل، ويغدقها بالغاية بينما يعمل المتدين على تفسيرها بأنها جزء من تدبير الكائنات العلوية، ولهذا يجابهها بالصبر 
بفضل هذه  "، فـوالدلالة، وهو بذلك يكون قد نأى بذاته عن الأمراض النفسية، فهي إما عقاب إلهي، أو نذير شؤم

استطاع عش ولم  ر النظرة  يقنطوا  لم  الكبرى،  التاريخ  القرون، مضاغط  مدى  على  يتحملوا،  أن  الناس  من  الملايين  ات 
 .3"دائما رؤية للتاريخ نسبية أو عدميةينتحروا، ولم يسقطوا في الجفاف الروحي الذي يُصاحب 

الصمود في وجه آلام    وانطلاقا مما سبق، فإن خلاص هذه الأزمة الوجودية الحديثة، واكتساب نفسية قوية قادرة على
متثال والاقدس،  لم وذلك من خلال استعادة مقول ا  وسلوك الإنسان،  قق إلا بإضفاء المعنى على الزمانالتاريخ، لن يتح 

والتكرار أن يحمي  البدئية    جلم يعد الإنسان المنفصل عن أفق النماذ "   : قائلا  "إليادي"وهو ما يؤكده  بالنماذج البدئية،  
  .4" إلا بفكرة اللهنفسه من هذا الخوف 

فإن    "أوتو"وعلى غرار موقف   المسيحية باعتبارها أسمى ديانة،  الممكن    "إليادي"من  يعتقد هو الآخر بأنها الخلاص 
،  5" ديانة الإنسان الساقط"طيئة، ولذلك يدعوها بـالخللإنسان الحديث لحماية نفسه من خطية التاريخ، والتكفير عن  

أوحاغال  الإنسانأي   في  الروحي،  رق  الفراغ  الحديث"  : يقولإذ  ال  الإنسان  ديانة  هي  المسيحية  يوجد  إن  الذي   ،
القديمة  التاريخ   الثقافات  إنسان  على  نفسه  يفرض  كان  مما  أكثر  تكرار،  لا  تاريخ  هو  بما  كذلك،  هو  بما  عنده 

، فالمتدين  6"والتقليدية، الذي كان في حوزته جميع الأساطير والطقوس وأوجه السلوك وقاية لنفسه من خوف التاريخ
 غتراب والقلق.فكان ضحية الالها  الحديث  لماثه، بينما استستحمّل مشقة أحد ا ذكان يملك أدوات المواجهة، وله
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للإنسان الغابر، وعدم إجراء قطيعة    ، وجب على الإنسان الحديث الاعتراف بأنه محصّلةعادةتسوحتى تتحقق هذه الا
الدينيةالا أولا،    : ونجاح ذلك رهين بـوجودية معه،   إجراء حوار  دون اختزالية. ثانيا،    نفتاح على عوالم هذا الإنسان 

 ة المنوطة بمؤرخ الأديان.  تلك هي المسؤوليو ستفادة من تراثه الروحي. ثالثا، معه للار مثم
 : anti-reductionismختزالية وللا  anti-historicalالمعارضة الإليادية للتاريخ  : الفرع الرابع

واحد، دون مراعاة   بعد  ختزالية، التي تفسّر الظاهرة الدينية انطلاقا من من أشدّ المعارضين للمقاربات الا "إليادي"كان 
يتوجب من أجل إدراك كل "ولهذا  ،  تركيبيتها الدينية، شأنها شأن كل ظاهرة بشرية، شديدة التعقيد، لذا  فالظاهرة 

كما يلزمه أن يبلور   تها،لبنيفعلى مؤرخ الأديان أن يراعي الخصوصية المعقّدة  .1" قيمها ومعانيها أن تعالج من زوايا عدّة
كتفاء بمجرّد التأريخ والترتيب  مد من تخصصه، أي بدمجها، وعدم الا اورة وفق تصوره المستمخرجات مختلف المقاربات المج

 .، لأنه يعجز عن بلوغ بنية الظاهرة ودلالاتهاالكرونولوجي
الموق هذا  بنا  الهيرمونوطيقية،  ف،  ويعود  للمقاربة  تناولنا  قررها  خلال  التي  القاعدة  الظاهرة    "إليادي"إلى  بخصوص 

وهي إشكالية الصعيد،  التي يعتبرها غير خالصة، بمعنى أنها غير مستقلة عن مختلف السياقات التي تؤثر عليها،    الدينية،
الظاهرة    مقاربة الممكن  من غير    ذلك أنهإذ يستحيل فصل الدين عن التاريخ، لأنه المسرح الذي يتمظهر من خلاله،  

 .  خارج التاريخ ،"خالصة"حقيقة دينية لعدم وجود الدينية خارج تاريخها، 
منظور  لكن   في  ا  "إليادي"التاريخ  والمؤثرات  والعوامل  الأبعاد  مختلف  على  والاقتصادية  يقوم  والسياسية  لثقافية 

ه، ولهذا يعتبر  أنها تبقى ثانوية بالنسبة لجوهر رها على الدين، غير  تترك أثلا  أن    يستحيل  تجتماعية، وهي مجالاوالا
اختزال خلالها  من  الموقف،ية.  تفسيره  هذا  بأن  من  بعض  الاعتقد    ولأجل  للمنهج    "إليادي"الباحثين  مناهضا  كان 

تفسيره وفق لو ثانويا،    هلكنه كان في حقيقته رافضا لاعتباره جوهرا في الدين بدلا من كونورافضا لتطبيقاته،  التاريخي،  
   بعد واحد.

تصدى   آلان"وقد  التباس  "دوغلاس  مناقشة  الإليادية  إلى  بـ  ف  ،القاعدة  وسمه  فصل   no purely religiousتحت 

phenomena  كردّ فعل  ختزال، تعذر المقدس على الا في يمكن النظر إلى المبدأ الإليادي الهيرمونوطيقي المتمثل يرى بأنه
بمثابة  ضد تعُد   التي  العشرين  للقرن  العلمية  علمي  المقاربات  عزل    ،تهديد  محاولة  على  المقاربات  هذه  عملت  فقد 

دون شك،    "إليادي"وقد توجّس  ما يقتضي تفسيراتها وشروحاتها الخاصة،    وهو  إشكاليتها الفريدة وإعادة صياغتها، 
لعدم قابلية المسألة الدينية    امجانبا  ختزالية لن تقدم تفسيرات غير كافية فحسب، وإنما، تفسير أن هذه المقاربات الامن  
سعوا إلى تفسير الظاهرة الدينية من زاوية   نالباحثين في الدراسات الدينية الذي. لكنه على النقيض من بعض  ختزالللا

يكن   لم  بمنهج  "إليادي"دينية،  معرفيو   بحثي  مشتغلا  منعزلة.  ذو  و أكثر تخصصية،  و ، ضيق،  فرع  دينية  ويمكن زاوية 
كيب كجزء من  اج والتر ندم الاملاحظة ذلك في إصراره المتكرر على عدم وجود ظاهرة دينية خالصة، وتشديده على  

 
 .52البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
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لتصورات  منغلقا ورافضا للم يكن    لكنهبتركيبية الظاهرة الدينية،  يعتقد    "إليادي"فقد كان  .  1ختزاليةطريقته المناهضة للا
الأديان،   لتاريخ  العام  المنظور  مع  يتوافق  ما  وفق  بتحويرها  لكن  نتائجها،  على  انفتح  فقد  معنى  المغايرة،  هو  وذلك 

والا الذي تحدث عنه  التركيب  المأي  ،  "آلان"ندماج  نتائج  والا دمج  المجاورة  لمقاربات  تبعا  رؤية  ا يخدم  نفتاح عليها، 
   التخصص.

شتغال على الظاهرة  ن الباحث ملزم بالاختزال، لا يعني بأي المتعلق بعدم قابلية المقدس للاالمبدأ المنهج  بأن  يضيفو 
،  محضةكما لا يمكن أن توجد ظاهرة تعتبر دينية  بأنه لا توجد ظاهرة دينية خالصة،الدينية بشكل خالص، فمن الجلي  

يحتوي على شيء ما اجتماعي، أو لغوي، أو اقتصادي، أن    ،فبما أن الدين بشري، فإنه ينبغي لهذا السبب تحديدا
والمجتمع.   اللغة  بمعزل عن  الإنسان  التفكير في  يسع  أنه لا  بواسطة ذلك  الدين  تفسير  الجدير محاولة  من  ليس  لكنه 

  ن.أكثر من مجرد طريقة مغايرة للإجابة عن ماهية الإنسا تعتبر في حقيقتهالا واحدة من هذه الوظائف الأساسية، التي 
رغم أن نه لا يسعى إلى رفض فائدة مقاربة الظاهرة الدينية من خلال زوايا مختلفة،  بأيؤكد    "إليادي"ومع ذلك، فإن  
إلى أنه ينبغي النظر إلى الظاهرة الدينية في ذاتها قبل كل    "إليادي"هذه الفائدة. ويخلص   قلّل أو تلُغيتُ  بعض صياغتها

إلى مسألة الجوهري في    " آلان"ويشير    .2وبأنه لا يمكن تفسيرها بطريقة أخرى شيء، وبحسب ما ينتمي إليها فقط،  
  به  رتقاءالا  سعستفادة منه كعامل مؤثر، لكنه لا ييمكن الاف،   فيهثانوياأما ما يعُدّ  الدين، الذي يقتضي تفسيره به،  

 . ختزالعين الا  الدين انطلاقا من بعد واحد هو ، لأن تفسيرليكون عنصرا أساسيا فيه
الايزيد  حتى  و  إيهذه  إليادي  "آلان"  ، يستحضرضاحاشكالية  تطبيقية  بعدم وجود ظاهرة  انطلاقا  ف،  ةأمثلة  القول  من 

نثروبولوجيين، والنفسانيين،  في معطياته ولبعض تحليلاته وشروحاته على إسهامات الأ  "إليادي"دينية خالصة، اعتمد  
وعليه، فإن  عدم قابلية المقدس للإختزال.    ،في الغالب  ومختلف الباحثين الذين لم يفترضو،جتماعيين، والمؤرخين،  والا

انطلاقا   بذاته،  المستقل  الأديان  للاتاريخ  الديني  قابلية  بعدم  ادعائه  ويزعم  تزالية،  خمن  بنفسه  ينعزل  أن  يمكن  لا 
الذاتي،  الا  اختزالية للأسطوري المخصوص ومعطيات دينية أخرى فحسب،  كتفاء  يقدم تفسيرات دينية غير  فهو لا 

ا  المقاربات  الا وإنما يملك دورا خاصا في إدماج وتركيب إسهامات مختلف  ختزالي،  لمتخصصة ضمن إطاره الديني غير 
الرواد الأوائل،    الموسوعية لإنتاج   هفقد كانت المادة العلمية الإليادية، تعتمد على قراءات  .3والمعنائيالواسع، والمترابط،  

، كفاءة حقلهو   الأديان، دور مؤرخختزال، لكنه استطاع بفطنته، وإيمانه بيعتقدون بتعذر الديني على الا الذين لم يكونو
     مختلف النتائج وفق ما يخدم تصوره. أن يدُمج

جا، إذ  ر ع، وإلا كان تحليل أطروحاته أ"إلياديعند "  تزال خلااى  لعالمقدس   مبدأ تعذّر إلى ضرورة مراعاة    "آلان"ويشير  
حول الأسطورة خصوصا، وحول الدين عموما، من دون الإطلاع المقرّب على اهتماماته،   هلا يمكن للمرء قراءة كتابات

الرديئة من   الحديثة  الغالب، بالأشكال  الا.  "ختزاليةالا"المهووسة في  البحثية  فهذا  يتجلى في المقاربات  مثلما  ختزال، 
 

1 Allen, Myth and Religion ., p. 18. 
2 Ibid., pp. 18-19. 
3 Ibid ., p. 19. 
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عتراف بطبيعة، ووظيفة، ودلالة، أو حتى الاول بيننا وبين تقدير،  الحديثة، وبشكل كبير في الحياة المعاصرة، هو ما يح
والد الأسطورة  وينظر  ومعنى  عرفّه    "إليادي"ين.  الذي  مشروعه،  في  إلى  كبعيدا  وملحّة  أصيلة  هيرمونوطيقا  "حاجة 

المع  "خلاقّة والحياة  الحديثة  الدراسة  وتجديد  للأسطورة،  استعادة  باعتباره  الأديان،  تاريخ  النزعة  في  خلال  من  اصرة 
  .1ختزالية عالم الأسطورة المقدس للاختزالية للمقدس، بما في ذلك عدم قابلية ضة للاالمناه

العنيف،    هفي نقد  : يظهر المعنى الأكثر حزما، بشكل أفضل في الموقف الإلياديإذ  مرة أخرى،    على مركزيتها  ويشدّد
ت وافية للأسطوري المتعذر  لم يد عُ إلى مجرد تفسيرا حتقارية. فهو  لية المهيمنة، وغير الموفية، والاختزاللمواقف الاوإدانته  

الا الأديان  على  تاريخ  لتخصص  للتعويض  القابلة  غير  الأهمية  إلى  وإنما  فحسب،  والمهدد  ختزال  بذاته،  المستقل 
ومُنتزعة القداسة، ختزالية،  طوري للثقافة الغربية الحديثة الابالإضافة إلى رؤيته حول التجديد الروحي الأسنقراض،  بالا

الزخم  العام    .2ومسلوبة  الرأي  على  وطبيعته  الدين  أصل  حول  الكلاسيكية  المقاربات  مختلف  تصورات  سادت  فقد 
  " إليادي"للجمهور المثقف آنذاك، ما تسبب في ظهور موجة إلحاد وانسلاخ لم يشهدها التاريخ البشري، ولذلك سعى 

ا نقد  قامت عليها  إلى  التي  النظلأسس  معالم وأدوات منهجية ذات كفاءة  رياتتلك  المقدس إلى  ، ووضع  لاستعادة 
 .الحياة

اجة إلى مزيد من الإيضاح  الحغامضا، ما تطلبّ    للتاريخ  تصوّره ختزالية، جعل  مناهضة الالكن الموقف الإليادي من  
يُ والتحليل،   وأنه  التاريخيخاصة  المذهب  بعقم  المقدس.    سلّم  إدراك جوهر  تناول  على  الإشكالية،   " آلان"وقد  هذه 

نماذج    للتاريخية، ولهذا سننتقيمؤرخا، أو مناهضا  باعتباره    "إليادي"  تصنيفهم لجهودالباحثين حول    بعض عرض آراء  ب
 مختارة للإيجاز.

وظّف وانتقد ثلاثة    قد  "إليادي"بأن    يزعم  "سترينسكي"  إلى أن"آلان"  ذهبوفي البحث عن جواب لهذه الإشكالية ي
كما لو أن مهمة المؤرخ تتمثل في مجرّد رصّ  ،"كرونولوجيا "دو عن كونه  هنالك تاريخ لا يعاتجاهات تاريخية. الأولى،  

والمعاني  الذي يتجاهل القصدية البشرية    "التاريخ الوضعي "الأحداث ببعضها البعض، أو سلسلة من الأحداث. ثانيا،  
ما التاريخية  "إليادي"يؤدي بحسب    الباطنية، وهو  للمعطيات  تقسيم خاطئ  لمعانيها.  إلى  ثالثا، وهو   وتفسير مجانب 

الكامل"الأكثر أهمية،   للتاريخ، غير أن له قيمة محدودة  -ومعنى  يعتبر تفسيرا ، والذي  "التاريخ  أنه ساعدنا  معطى  بما 
مثل هذا التاريخ الكامل غير كاف، إدراك معنى تاريخي مخصوص للمقدس مثلما تّم تصوره وتجربته في ثقافة معينة.   على

 .3بما أنه لا يسمح لمؤرخ الأديان بفكّ شفيرة المعاني المتجاوزة للتاريخ الأولانية للمقدس
كلّ منها، غير أن ما يمكن قوله،   سلّماتملبيان    ةس تاريخية تحتاج إلى استفاضة مطولر إلى مدا  "سترينسكي"ويشير  

 "إليادي"استنتج بأن    ه بلوغ جوهر المقدس، ومنعلى  غير قادرة    "سكيسترين"أن هذه الأنماط التي استقرأها  يكمن في  
 .في كنه ماهية الظواهر الدينية هتوظيفورافض ل  للمنهج التاريخي مناهضٌ 

 
1 Allen, Myth and Religion., p. 03. 
2 Ibid ., pp. 03-04. 
3 Ibid ., p. 227. 
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تاريخية    "آلان"ويعرض   بلا  القائلة  النظر  وجهة  يؤيد  ثانيا  إذ  "إليادي"موقفا  تفسيرات  ،  دودلاي"تعتبر   " جيلفورد 
 استثنائية لكونها من الدراسات القلائل التي خلُصت إلى أن تاريخ الأديان الإليادي قد ارتكز على موقف لاتاريخي 

لتاريخ   "دودلاي"تحليلات    كما أنر إليها كتعاطف.  معياري، ومن ثّم، فقد ألمح إلى أن هذه اللاتاريخية يمكن النظ
المعاصر تجعله اقترح    الأديان  باعتباره قائدا    نظرية لاتاريخية للأديان،  "إليادي"في وضعية أزمة شديدة والتباس، ولهذا 

فهو يرى بأن الأزمة المعرفية والمنهجية التي وقع فيها تاريخ    .1نسجام والتقدم المستقبلي للتخصص مرشحا لتحقيق الا
شكلا من التعاطف لتلك الأوضاع الوجودية   ستقصائية، ولهذا قرّر لا وأدواته االأديان، بحاجة إلى التملّص من التاريخ،  

بدلا  فيه    من  الغابرة  دعى  الذي  الهيرمونوطيقي،  مشروعه  في  تجلى  الأوضإلى  تأريخها،  تلك  عاشها  معايشة  كما  اع 
 المتدين الغابر. 

يخلص   اتبعها    "دودلاي"ثم  التي  النزعة  رسم  إلى  ذلك  كان  "إليادي"بعد  أديان    بأنه   antihistorian ofلاتاريخي 

religion ستدلالية، والتزامنية، والنظامية، ذلك أنه  ن مقاربات التقاليد الفرنسية، الافي حقيقته، إذ ينبغي تصنيفه ضم
التي زاولها الأكاديمية    هنة، ولعل الم2"ديموزيل"و  "فوكو"يتشارك في الكثير من التماثلات مع بعض الباحثين من أمثال  

اتخاذ كان السبب في  ،  السائدة آنذاك  حولياتهاما تنشره  و   ب على المدارس التاريخيةقرّ المبفرنسا، والإطلاع    "إليادي"
   .3هذا الموقف 
مشيرا  حكم على التاريخ بالعقم،  بأنهوباللاتاريخية،  "إليادي"بذاته من الباحثين الذي صنفوا جهود  "آلان"كما يعتبر 

أكثر كونها نقدا للتاريخية،    كشف عن نزعة لاتاريخية سطورة والدين ومقاربته المنهجية تالنظرية الإليادية حول الأ  إلى أن
والحقيقة، التي تذهب إلى  يخية وأحكام معيارية حول التاريخ والزمن والشرطية البشرية  دعاوى أنطولوجية لاتار فهو يضع  

وذلك لأنه وظف معجم الأنطولوجيا الغابرة وأسقطه على التاريخ مثل التكرار الدوري  .  4أبعد من نقد التاريخيةهو  ما  
 ن الخطي. وإلغاء الزم
كان صريحا في موقفه من دراسة تاريخ الأمم الغابرة، فقد كان يهدف إلى مقارنة مختلف ضرورب    "إليادي"غير أن  

والاوأنم البشرية،  الكينونة  بيناط  مقارنة  وليس  للزمن،  والحديث  الغابر  التصور  بين  القائم  الجوهري  مختلف  ختلاف   
ومسلمر المدا التاريخية،  أدى  س  ما  هو  ذلك  ولعل  المنهجية،  وأدواتها  بمعارضة  بااتها  القول  إلى  الباحثين  من  لكثير 

 . للتاريخ "إليادي"
 
 

 
1 Allen, Myth and Religion., p. 228. 
2 Ibid., pp. 228-229. 

مقاله  للا 3 انظر  دودلاي،  موقف  حول    Historian" of Religions-"AntiMircea Eliade as theستزادة 

https://www.jstor.org/stable/1462346 
4 Ibid ., p. 213 
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 : "فكرة الروح العالمي"الحاجة إلى قراءة فلسفية للتاريخ من منطلق  : الفرع الخامس
مسائلة   كانت  الغاب  "إليادي"لقد  معجمها  للأنطولوجيا  استخدام  على  قائمة  التاريخ،  الارة،  تصور  في  صطلاحي 

في   التاريخية،  الأدوات  توظيف  في  الخاصة  نظريته  له  كانت  وإنما  التاريخية،  للمقاربة  معاديا  يكن  لم  فهو  وبالتالي 
الدينية،   الوثائق  ودلالات  معاني  ومكانة  استخلاص  شرعية  يجد  ا وحتى  التاريخية    لمستجدة لأطروحته  المدارس  ضمن 

واحتواء الأنطولوجيا الغابرة بمفاهيمها، وهو ما يتجلى  ،  القيام بذلكالتاريخ الهيغيلية يمكنها    السائدة، رأى بأن فلسفة
لولا خوفنا من المبالغة في الإعلان عما نطمح إليه، لكنّا وضعنا "  : ، إذ يقول"نظرية العود الأبدي"في مقدمة كتابه  

 فقد .1"، لأن هذا هو معنى هذه المقالة في نهاية المطاف"مدخل إلى فلسفة التاريخ"لهذا الكتاب عنوانا فرعيا آخر هو 
فبحسب الدين،  من  التاريخي  الجانب  في  الكامنة  المعاني  لإدراك  إمكانية  التاريخ  فلسفة  في  أنه  هوجد   "هيغل"منذ  "، 

،  2" بنفسه ولنفسه، وإعطائه قيمة بما هو كذلك، الحدث التاريخي  "الحدث التاريخي"انصرفت جميع الجهود إلى إنقاذ  
تصوراته حول البحث عن دمجها بما يخدم    ته فيطريقل، و ليةيالهيغلفلسفة التاريخ    هعمل على مقاربة مفهومنولذلك س

 من التاريخ بين التوظيف أو الرفض. "إليادي"لإجابة عن الموقف الحقيقي لـ، ومنه لالتاريخ والمعنى في الدين
التاليةالا  حبطر   "إليادي" انطلق  قد  و  استطاع  "  : شكاليات  هو    "هيغل"كيف  ما  يعرف  الت  "ضروري"أن  ريخ، افي 

لما تحقق؟ يتحقق وفقا  العالمي  "هيغل"كان  .وبالتالي ما كان يجب أن  الروح  يريد  ماذا  أنه كان يعرف  إذ  .  3"يعتقد 
، ويحدد لها غاية في ذاتها  أن تظل الفظائع والشرور والآلام من دون معنى، طالما يوجد مسار يحكمها  يستحيل هيغيليا

إلى تبني هذه الفكرة، وتوظيفها في    "إليادي"وقيمة، وبناء على ذلك، يمكن للإنسان أن يتحمّل التاريخ، وهو ما دفع بـ
دليلا على انتفاء العبثية عن أحداثه، وهي تعد من   تمثل "يالروح العالم"أطروحاته، لتسويغ تصوره حول التاريخ، ففكرة 

 ما يخدم صلتها بالطرح الإليادي. ا إلا في حدودتناوله الفلسفة الهيغيلية التي لا يسعنا المقولات الأساسية في
من "فـلها،  يتحمو بأن الإنسان يحتاج إلى ما يتجاوز شرطيته حتى يبرر مآسيه وآلامه    "إليادي"وعن هذه المقولة، يرى  

المؤكد أنه ما من فلسفة تاريخية بقادرة على حمايته من خوف التاريخ، فلكي ننقذ التاريخ ونؤسس له أنطولوجيته أن 
الخوف يقينا  أنه لا  الأقل،   نبُيّن  على  نسُلّ م  أن  إلا  التاريخ  العالمي    من  الروح  العزاء  esprit universelleبوجود  ما   ،

 من الناس قد أتاحت لنا الكشف عن وضع يكون حدا للشرط البشري، إن  ينم الملاينجده عندما نعرف أن آلاالذي  
العدم؟ سوى  الحد  هذا  وراء  يكن  والخواء،  4" لم  العماء  يخشى  كائن  بطبعه  فالإنسان  تهما  وكل  ،    ا ديديشكّل 

أن  ،وجودهل إلى  كما  سبيل  من  ليس  الأوبئة،  وتفشي  والمجاعة  والمرض  الموت  مصائب  طاقةاحتمال   على  اكتساب 
 

 .07أسطورة العود الأبدي، إلياد، ص  1
 .252المرجع نفسه، ص  2
 .253المرجع نفسه، ص  3
 .274-273، ص المرجع نفسه 4
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  وتفسيرا   مبررايجد فيه  الإيمان بمتعال يتجاوز شرطيته، لأنه يصوّر له وجود حكمة في كل ما يحصل، و   مواجهته، إلا
 .التي كانت تعانيها البشرية في حياتها  للشرور والآلام

جانب يهمنا، هو الجانب الذي    "هيغل"لكن في فلسفة  "  : بالفلسفة الهيغيلية بالقولإلى سبب تأثره    "إليادي"ويشير  
، الحدث التاريخي تجلّ للروح العالمي، هنا يمكننا أن "هيغل"عند    : المسيحي-لم يزل يحتفظ بشيء من المفهوم اليهودي
ريخي  فقد كان الحدث التا  : وبين لاهوت التاريخ عند أنبياء العبريين  "هيغل" نستشف موازاة بين فلسفة التاريخ عند  

تماما في   "ثوري"رتداد، وصحيحا بذاته بما هو تجلّ  لإرادة الله، موقف ، غير قابل للا"هيغل"عند هؤلاء، مثلما هو عند 
ما، بحسب   يظلّ قدر شعب  البدئية، وهكذا  للنماذج  الأبدي  التكرار  التي كان يحكمها  التقليدية  منظور المجتمعات 

كل تاريخ يكشف عن تجلّ جديد للروح الكوني أو العالمي أكمل كمالا من  ، يحتفظ بمعنى بعد تاريخي، بما أن"هيغل"
 .  1" سابقه

أولا ملاحظات.  ثلاثة  تحديد  غائية    : ويمكن  وجود  على  بناء  العبثية،  التاريخ  الروح  لمجيرفض  إرادة  في  تتمثل  رياته، 
المسيحي حول    باللاهوت  "هيغل" تأثر    : ضرورة. ثانيا  ه العالمي الذي يتحكم فيه ويدبرّه أحداثه، ومن ثم، يصبح وجود

  ، بمثابة الديانة الحقيقية  "إليادي"مفهوم التاريخ، فالتاريخ يمثل تجليا للمسيح، وإرادة الرب، ولذلك تعتبر المسيحية عند  
مثالي بشكل  المفهوم  هذا  حق قت  الغا  : ثالثا  .لأنها  والمفهوم  الهيغيلية  النظرية  بين  التقارب  الدوري  لبر  وهو  لتكرار 

، فالتاريخ يتكرر إلى ما لا نهاية طبقا  "لا جديد تحت الشمس"للنماذج البدئية، انطلاقا من المبدأ الهيغيلي القائل بأنه  
 لنظرية العود الأبدي. 

تاريخية  ي الذي يقود نحو  عرض النموذج الماركسفقد ينفي البعد الروحي،    ختزالية، وكل ما مناهض للا  "إليادي"وبما أن  
بأن    الإنسان، بحسب  "مبينا  بعد  "ماركس"التاريخ  معنى  كلّ   من  لصراع -مجردٌ  ثانوية  ظاهرة  غير  يعد  لم  تاريخي، 

وات  دالأ من  ، فقد جرّدت الماركسيةُ الإنسانَ 2" الطبقات، بأي مقياس يمكن مثل هذه النظرية أن تسُوّ غ الآلام التاريخية
 ما عصف به وجوديا.  اريخ، وتركته للخواء،الت  مواجهة آلام من هنُ كّ  تمُ  التي

نقدا لاذعا وعنيفا لكل المدارس التاريخية ما بعد الهيغيلية التي سلخت البعد الروحي عن الوجود  "إليادي"ولذلك يقدّم 
  "زمانية"إلى    "نيتشه"  "قدرية"لفلسفة التاريخية، في جميع تنوعاتها وتلوناتها، من  ا"فـالإنساني، ودفعت به نحو العدمية،  

تبقى فلسفة  "هيدغر" المص،  قبيل  السلاح، ليس من  الفلسفة إلى دامنزوعة  اليأس والتشاؤم في هذه  أبدا أن يرق  فة 
المعرفة البطولة وأدوات  مناقب  الهادفة3"مستوى  الحداثة عموما،  ما بعد  لغالبية فلسفات  نفي    ، وتلك سمة لازمة  إلى 

 دي إلى الهلامية والعبثية.المركز والثابت والمطلق، وهو ما يؤ 
 

 .254أسطورة العود الأبدي، إلياد، ص  1
 .254المرجع نفسه، ص  2
 .260المرجع نفسه، ص  3
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من الفلسفة الهيغيلية في فترة لاحقة من حياته،    "إليادي"غير أن بعض الباحثين يشير إلى الموقف النقدي الذي اتخذه  
الشبابية، لقوة تأثير أفكارها على الح قراءاته  اعتنقها خلال  آنذاك،    اك ر مبينا بأنه  تبني أطالفلسفي  وحات  ر ليعود إلى 

لفترة طويلة،   "إليادي"إعجاب    نال  قد  " هيغ "  رى بأني  الذي  "بريان روني"المدارس الفرنسية التاريخية، وهو ما تناوله  
، وقد حصل ذلك خلال الخمس أو الست سنوات الماضية، حين كنت  "لقد عدت إلى هيغل" Journalأين كتب في 

وخلُصَ إلى ذلك من أجل معرفة    .(Journal I, 174, entry for September 1952)  في صراع مع المعنى في التاريخ
تتمثل في التأكيد على اعتماد فلسفة    "إليادي"أن وجهة النظر الرئيسية لـفعلى الرغم من    ما هو "ضروري" في التاريخ.

على البصيرة الروحية للأنبياء العبرانيين، إلا أنه يشير كذلك إلى التناقض الموجود في هذه الفلسفة في    التاريخ الهيغلية
فإن ذلك يطرح تحديا قويا حول كفاء الإنسان،  الحفاظ على حرية  المعلَنَة، وهي  الفلسفة في أداء   ةخلاصتها  هذه 

التاريخ.  مهمة تنمية القدرة على   لية لم تكن فلسفة التاريخ ييعلم بأن الهيغ  "إليادي"كان    وبطبيعة الحال، فقدتحم ل 
ريكهارت، وترولتش، وديلثاي، وسيمل، وكروتشه، وكارل "لـ  مفاهيمافقد حشر  ،  "تاريخية"الوحيدة، وليست وحدها  

إنها  "  : "إليادي" على صفحة واحدة. يقول  ،  " وهيدغر، وجونتيل، وكارل لوفيث،  مانهايم، وأورتيغا غاسي، وماينيكيه
أي مدى يمكن لهذه الفلسفة أن تتخلّص  إلى  معينة، وإنما لإثبات    صلاحية فلسفة تاريخية على  ليست إشكالية الحكم  
التاريخ من  الخوف  قارئا حاذقا  قد  ف  .1"من  يتميزموسوعيا،  و كان  أسلوبه  أن  والتوليف با  كما  التركيب  لقدرة على 

عدة    نُ ضم ّ ته، ليخرج بفلسفة ورؤية خالصة له، إذ كان يُ نتقاء، وتبيئة المفهوم بحسب ما يتلائم مع تصوراته ونظرياوالا
وفق تصوره لها، بدلا من توظيف المفهوم تبعا لسياقه   مفاهيم مستمدة من مختلف النظريات في تناول إشكالية معينة

 د من تلك المفاهيم. الأصلي، ولذلك كانت الصفحة الواحدة، تجمع العدي
ه أسيرا لها خلال شبابه، ثم وعمن الفلسفة الهيغيلية، ووق  "إليادي"بعض المواقف التي استقاها    " آلان"وبعد أن عرض  

انطباعاته الشخصية بخصوص    "إليادي"واصل  ، فقد  لي مُتضمّن  في أطروحاتهي، يشير إلى أهم عنصر هيغ2تخليه عنها
لم يبدأ عبر إدماج إشكالياته الفلسفية   "هيغل" بمعرفة أن    "مفاجأة سارة"من خلال التأكيد على أنها كانت    "هيغل"

سنوات من  تكريس عدّة  منظوره الفينومينولوجي والفلسفي من خلال   على إعدادالرئيسية، لكنه عمل بدلا من ذلك، 
كما كان شُغلُه الرئيسي يتمثل في التاريخ  مصادرهما،  انطلاقا منالبحث التاريخي حول الدين والتاريخ بشكل مباشر،  

الشعوب، وعينيال الحياة.  الذي تجلى بذاته    "الروح"، أي حياة  القول    "إليادي"ويخلص  مباشرة في تلك  يجعلني  "إلى 
لمثل هذه    "منهجي"ذلك سعيدا، لأنه يضفي شرعية على   من ثلاثين سنة من حياتي  فقد كرّست أزيد  الفلسفي، 

الفيلولوجيا، التاريخ، الفولكلور، الأديان. وعلاوة على ذلك، فقد سعيت دائما نحو هدفي النهائي    : الدراسات العينية 
 . 3" المتمثل في فهم المعنى الروحي للمواد التي أتدارسها

 
1 Eliade, Reconstructing Eliade ., pp. 104-105.   
2 For more detailed discussion, see, Cf, Myth and Religion, pp 218-219, and Journal 1 
3 Allen, Myth and Religion ., pp.  219-220. 
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الزخم الكبير من المدارس    ميحتوي أفكاره، ويضفي عليها الشرعية، أما  وهيكل  إطار  لإيجاد يسعى    "إليادي"  فقد كان
التاريخية، مأربهو و   والمشارب  الهيغيلية  العالمي  الروح  فكرة  بين    .جد في  الجامعة  الوشائج  عن  الكشف    " هيغل"ويحتاج 

منها  "إليادي"و استقى  التي  التاريخية  المدارس  واسع بمختلف  وإلمام  مستفيض،  للتاريخ، وشكّل    إلى بحث  بها تصوره 
 في إدماجها ضمن البحث في تاريخ الأديان.فذّة ال  بفضل عبقريتهفلسفته ورؤيته الفريدة،  

المادي لمختلف  التعريف با  "روني"وقد حاول   الديني  التراث  قراءة  للتاريخ، وطريقة توظيفه في  الفريد  الإليادي  لمفهوم 
ولم يمنعه ذلك    .فهم مخصوص، أو متفرّد، للتاريخكان    "إليادي"لـ  عن دعواه، من خلال المجادلة بأن  مدافعاالشعوب،  

وعلى ضوء ذلك، فإن تاريخ الأديان بالنسبة إليه، هو من توظيف المصطلح في معناه العام المتمثل في السوابق الزمنية.  
لك الحقيقة التي تكشف  تيدرك الباحث  و .  "الدين"ها باسم  دراسة السوابق التاريخية للظاهرة الإنسانية التي يشار إلي

بأعنها   تالمعطيات،  إليه،  مجموعة  ؤلّفنها  ممارسة    هيروفانيات بالنسبة  بمثابة  ذاته  الأديان  تاريخ  من  يجعل  ما  وذلك 
اعتقاده بأن   من  انطلاقا  نقدا هداما،  ديني"دينية، ولا يجعله  بذاته عمل  هو  وعليه، يمك"العيش كإنسان  لمؤرخ  .  ن 

بالنسبة هذه الظاهرة الدينية    بمعنى، أنه يمكنه إدراك دلالةوالمعاصرة،    أن يدرك الظواهر الدينية الغابرة والغريبةالأديان  
جودي العام للإنسانية عند مواجهتنا لما يحيط  و للحياة الواقعية للمتدين، ودلالة تلك الظاهرة المعينة بالنسبة للوضع ال

المعطيات  بنا.   هذه  لقبول  يعتبر ضروريا  معينا  التزاما  هنالك  فإن  بذلك،  مغزى وللقيام  ذات  فعلي    يتمثل في كونها 
قابل لإعادة التحيين   المغزى  التعرّض  الا  وبالنظر إلى هذا.  reactualizationبالنسبة للمتدين، وبأن هذا  فإن  لتزام، 

الواقعية التاريخية  المعطيات  لهذه  ضر   المكثّف  تأسيسيعتبر  أجل  من  قطعية  الخ  ورة  للحقائق  التفسير  من  ارجية  نوع 
  دَ ق  وهو ما يتوافق مع المبدأين اللذان انتُ المتضمّنة في النصوص، المتناقضة مع الحقائق الباطنية لتجربة المرء الشخصية.  

والمتمثلانبشدة  بسببهما  "إليادي" الا  ،  على  الدينية  التجربة  تعذر  و في  اعتختزال  على  على  إصراره  الباحث  ماد 
معلومات تاريخية دقيقة. فالظاهرة الدينية ينبغي تدُرَكَ وفقا لمصطلحاتها الخاصة من أجل تحصيل معانيها، سواء كان 

للمتدين أو الباحث المعاصر، وذلك هو مبدأ ضرورة إدراك موضوع الدراسة تبعا لشروطه الخاصة بشكل    ذلك بالنسبة
لفه تطبيقه  إلى  أسعى  والذي  المصطلحات   "إليادي"م  دقيق،  تلك  بتوظيف  قام  مثلما  الخاصة،  لمصطلحاته   .1تبعا 

ما   التاريخية،  الدينية  الوثائق  عنها  تكشف  التي  المقدس،  تجليات  من  مجموعة  من  يتشكل  بحسبه،  الديني  فالتاريخ 
كمقولات  وظيف المعجم الأنطولوجي البدائي،بت  لات الكامنة، لكن تحقيق ذلك رهينيستدعي استخلاص تلك الدلا

إ بالإضافة  الدوري،  بالظاهر التكرار  الخاص  السياق  مراعاة  لمعجمعها  الأطروحات  محاكمة  و ة،  لى  تبعا  الإليادية 
 ومقاصدها، دون تحويرها عن سياقها.

ينبغي اعتبار تاريخ المعاني  "  : نبرة شبه صوفيةتُضفي    Questالعبارة الواردة في الجزء التاسع من كتاب    بأنويضيف  
مرارا وتكرارا بأن الهدف النهائي لبحوثه يتمثل في اكتشاف   "إليادي"ويذكر    ."الدينية جزءاً من تاريخ الروح الإنسانية

 "أركيولوجي"فبدلا من السعي نحو إعادة بناء  معنى الحقائق الدينية، وتغير وتطور هذه الحقائق عبر التاريخ خصوصا.  
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade ., pp. 110-111.   
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وذلك أنموذج عن    طيات،اكتشاف معاني هذه المع  "إليادي" فينومينولوجي لهذه المعطيات الدينية، يحاول  أو الوصف ال
وجود   تفترض  التي  الهيرمونوطيقية  محددة.   " معنى"المقاربة  معطيات  الهيرمونوطيقا    ضمن  تفترض  الأدبية،  النظرية  ففي 

التفسير    "الإيجابية" من  فالهدف  النص،  داخل  المؤلف  طرف  من  ومُضمَر   متأنّ   بشكل  تضمينه  تّم  مفردا  هو  معنى 
يشٌتق من  تفترض بأن المعنى    ناحية أخرى، فهيمن    "السلبية"ا بالنسبة للهيرمونوطيقا  استعادة هذا المعنى الثابت. أم

  " الهيرمونوطيقا الخلاقّة"يعة الحال مع الأخير، غير أن  بطب  "إليادي"ويتّفق  د على عملية التفسير.  مالنص، غير أنه يعت
نها متحرّرة  لكللمعطيات الدينية، بالنسبة إليه، تعكس تطورا، بحيث أن استجابة المفسّر مشروطة بالمؤثرات التاريخية،  

تف في  الأهمية  بالغ  أمرا  باعتبارها  مُدركة  أنها  ذلك  الإنسانية،  المخيّلة  إبداع  بواسطة  الحتمية  التجارب  من  كل  سير 
ان ه الإنسناعن قلق أنطولوجي عاتعبر  . فالوثائق تحتوي تجارب دينية معيشة، و 1المعيشة، وليس للنصوص الأدبية فقط 

تتضمن موبالتالي،  المتدين الغابر،   اجتهاد تأويلي خلاق من طرف مؤرخ الأديان،  معين  عنى فهي  ، لكنها تحتاج إلى 
الدينية، أي  تخصصه لتحقيق ذلك   ة أدواتكفاء  اعتمادا على التجارب  الإنسان بم، وتعاطفه مع  ذاته مكان  وضعة 

   المتدين، واستحضار طرائق تصوره.
موقف   عن  الحاسمة  الإجابة  التاريخ  "إليادي"ولعلّ  التقصّي  أدوات  توظيف  الفصل في  من  عدمه، تجد جوابها  من  ي 

الشامانية حول  الشهير  كتابه  مقدمة  في  ضمّنها  التي  كتب    ،التلميحات  الحقائق  بأأين  مع  التعامل  عند  ينبغي  نه 
على  -التاريخية القادر  الوحيد  أنه  ذلك  الإمكان،  قدر  التاريخي  المنظور  بحسب  وثائقها  تنظيم  على  الحرصُ  الدينية، 

الواقع هر التي يشتغل عليها في مجموعها، تكشف او ى مؤرخ الأديان ألا ينسى بأن الظي، إذ يجب علضمان طابعها 
وينتمي هذا العمل المتعلق  تتطلّب فهمها وجعلها ميسورة للفهم.  الظواهر  للإنسان، كما أن هذه    عينةعن أوضاع م

الدينية للظواهر  العميقة  المعاني  شفرات  بحق.  بفك  الأديان  مؤرخ  المسل    إلى  للنفساني،  لكن  سيكون  أنه  به،  مَ 
الفيلسوف أو اللاهوتي، رأيهم ليقولو والا غير    بحسب التصور والمنهج الخاص به.  كل  ،هجتماعي، والإثنولوجي، وحتى 

قيقة دينية، وليس ح انطلاقا من كونهاور صحّة بخصوص الحقائق الدينية، أن مؤرخ الأديان هو المخوّل لقول أكثر الأم
اثنولوجية، أو فلسفية، أو حتى لاهوتية.   وعند هذه النقطة تحديدا، يتميز  باعتبارها حقيقة نفسية، أو اجتماعية، أو 

المقارنة عملية  المبدأ،  من حيث  يرفض  الأخير،  هذا  الفينومينولوجي، لأن  الأديان عن  بهذه    : مؤرخ  نفسه  يُحد   فهو 
ومن ثمّ يستخلص معناها، في حين أن مؤرخ الأديان لا يبلغ فهمها، إلا من بعد    ،يقاربهاالظاهرة الدينية أو بتلك، ل

كما أن هذه الظواهر معزولة عن  وبعد موضعتها بينهم.  مقارنتها مع آلاف الظواهر المتشابهة أو المختلفة كما ينبغي،  
فهو    : مورفولوجية للحقائق الدينية  بنمطيّة أو  مؤرخ الأديان نفسه  لزم يُ بعضها عبر الزمان والمكان. ولسبب مماثل، لن  

ما،    "التاريخ"يعلم جيدا بأن   دينية  يستنفذ محتوى حقيقة  دائما، بالمعنى  لن  التاريخ  داخل  بأنه  أبدا  يغفل  لن  لكنه 
عبير آخر، يوظّف  بتتطوير جميع جوانبها والكشف عن كل دلالاتها.  نية معينة على  الواسع للكلمة، تعمل حقيقة دي

 
1 Rennie, Reconstructing Eliade., p. 113. 
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ترتبط    : أن مثل هذه الظاهرة   "يعنيه"مؤرخ الأديان كل التجليات التاريخية لظاهرة دينية ما، بغية اكتشاف ما الذي  
تاريخي  -من جهة بتاريخ واقعي، لكنها تنطبق، من ناحية أخرى، بفكّ تشفير ما تكشفه حقيقة دينية من أمر فوق

 . 1عبر التاريخ 
يظهر   "إليادي"فـ التاريخيمثلما  الجانب  ينكر  ي   ، لا  الذي  الإطار  أنه  ذلك  الدين،  ، ومسرح بداخله  الدينتجلى  في 

 التجلي لا يمكن تحصيلها من خلال المقاربة التاريخية.  هذا لة، غير أن دلاأحداثه
وضع   التاريخ    "إليادي"وقد  مفهوم  دلالة  بين  مفهومhistoireفرقا  دلالة  وبين  نظرا  historiographie  التأريخ   ،   ،

  عتقد ن   ا لكنن كان مناهضا للنزعة التاريخية،   رون بأنهما جعل بعض الباحثين يتصوّ  ولعل ذلكلوجود التباس قائم بينهما، 
 بتوضيح موقفه. ةكفيل  ة كتابه حول الشامانية،ن مقدمبأ

تطلّب  ا تذلك أنه  نحو لائق،عرضها على  هجية من أجل  نعتبارات الم توجد حاجة إلى الخوض في هذه الا لافبحسبه،  
  دي في بعض الأحيان إلى تؤ   histoireغير أننا نلاحظ، بأن كلمة التاريخ  مساحة أكبر بكثير مما تسمح به المقدمة.  

ما حدث  " بمعنى، )فعل كتابة تاريخ أمر ما( historiographieدل كذلك على علم التأريخ قد ت اذلك أنه : رتباكالا
التاريخ بمعنى ما    : ومع ذلك، فإن هذا المصطلح بذاته ينقسم إلى عدة تفرّعات دقيقة  بشكل بسيط ومجرّد.   " في العالم

كما رة أو بنية،بمعنى أنه تاريخ سيرو ،  (  تاريخ شعب معين، أو حقبة معينة(حدث في حدود مكانية أو زمانية معينة  
عليه  نعثر  مثلما  للمصطلح،  العام  بالمعنى  تاريخا  أيضا  عبارات    يعني  الحاللا"في  للإنسان،  التاريخي  التاريخيةوجود  ، ة 

التاريخية الوجودي للمصطلح  ،"اللحظة  المعنى  التاريخ  : أو حتى في  أنه داخل  الإنسان في ظرفية، بمعنى  وتلك    .2أن 
إلا في حدود ما يخدم إشكالية البحث، المتمثلة في مفهوم التاريخ عند    ،عندها  الوقوفاعتبارات منهجية لا تستدعي  

       ضمن مشروعه في تأسيس تاريخ الأديان.
صريح  ويتجلى بشكل  بناءً   مفهومه  يضيفه،  ما  السابقة  في  المنهجية  الملاحظة  بأعلى  يرى  أين  الأديان  ،  تاريخ  ن 

l'histoire des religions   ليس بالضرورة تأريخا للأديانl’historiographie des religions   ذلك أنه خلال    : دائما
ما  " عرض كل  ، لا يمكننا )كالتضحية عند الساميين، أسطورة هيراكليس(كتابة تاريخ دين معين أو حقيقة دينية معينة 

غير أننا  ،  "متاحة لذلكيام بذلك إذا كانت الوثائق  قحدث، من خلال منظور كرونولوجي. وبالتأكيد، فإنه يمكننا ال
تأريخ   بإنجاز  ملزمين  مص لسنا  استخدامات  تعدّد  إن  الأديان.  تاريخ  لكتابة  ذريعة  على  قد  للحصول  التاريخ،  طلح 

ئم  يتلافهم بين الباحثين. وفي حقيقة الأمر، فإن المعنى الفلسفي والعام الكامن في التاريخ في الوقت عينه، أحدث سوء 
ريخ الأديان في المعيار الذي نطبقه على دراسة الحقائق الدينية كما تتبدى في  إننا نقوم بتأمع تخصصنا بشكل جيد.  

الصعيد تاريخي، واقعي، وجودي دائما، حتى لو كانت    : ا المخصوصتجلياته  ذاتها، بمعنى على مستوى صعيد  فهذا 
ت التي  الدينية  الحقائق  الاهذه  تقبل  لا  التاريخ.ختزال  تجلى  في  تام  أو  دائم  بدائية    بشكل  الأكثر  التجليات  فمن 

 
1 Mircea Eliade, Le Chamanisme et les Techniques Archaiques de l'Extase, 2eme  Ed (Paris, PAYOT, 1968), p. 12.     
2 Eliade, Le Chamanisme., pp . 12-13. 
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المثال( سبيل  على  حجر،  أو  شجرة  في  المقدس  تعقيدا  )كتجلي  الأكثر  إلى  جديد (،  إلهي  شكل  عن  كالكشف 
بالتاريخ. ومع ذلك، فإن   ما  مشروطة بطريقة  اكما أنهداخل تاريخ واقعي،  كلها تتجلى،  )بواسطة نبي أو مؤسّس دين

أبديا" في    "عودا  ومسخ يتجلى  التاريخ،  إلغاء  في  والرغبة  خالدة،  نحو لحظة  أبدي   عودٌ  تواضعا،  الهيروفانيات  أكثر 
العالم،   الدينية،    "يبرز"والماضي، وإعادة خلق  ومن الواضح، بأن  .  "يختلقه"وليس مؤرخ الأديان من  ذلك في الحقائق 

تاريخي  -صوص والبعدسوى أن يبقى مؤرخا، وليس أكثر من ذلك، له الحق في رفض المعنى المخ   المؤرخ الذي لا يريد
دينية. والالحقيقة  الإثنولوجي،  أن  يمكنه  جتماعكما  فلا  الأديان  مؤرخ  أما  أيضا،  ذلك  رفض  يمكنهم  والنفساني،  ي، 

تشفير المعنى الديني الخالص لهذه الحقيقة  فتعرفّه على عدد كبير من الهيروفانيات، سيجعل نظره قادرا على فك    : ذلك
 . 1و تلكأ

دث وتتجلى داخل التاريخ، وهو ما يعود بنا إلى المبدأ الإليادي القائل بأنه لا وجود لظاهرة دينية خالصة، فهي تح
اولة التبويب والتصنيف التاريخي لن يسمح ببلوغ جوهرها، وإنما وجب تأويل تلك التجليات، ومحجرد  كتفاء بملكن الا 

ويقتضي ذلك توظيف المعجم الأنطولوجي ،  بواسطة مؤرخ الأدياننظره، إلا  في    إنجازه  إبراز معانيها، وهو ما لا يمكن
البدائي، أي بتفعيل مقولة التكرار الدوري في استنتاج معنى الوثيقة التاريخية، وعدم رفض البعد الترانسندنتالي الكامن 

فإن  فيها.   ينك  "إليادي"وعليه،  اللم  تفسير  يرفض  لكنه  التأريخ،  ي  دينر  عنوانبه، ولهذا  عن  "كتابه    شكّل  البحث 
يوجد دين من دون    على سعيه نحو المعنى الكامن في الوثائق التاريخية، لأنه لا  دليلابذاته  ،  "التاريخ والمعنى في الدين
 تاريخ، أو خارج التاريخ. 

تناول   الدين"وقد  زين  مناهضة    "أحمد  غير  باعتبارها  طريقته  عن  ودافع  التاريخية،  للمقاربة  الإليادية  التوظيف  طريقة 
للتاريخ، منطلقا من التعريف الذي قدمه للمقدس باعتباره بنية في الشعور وليس مرحلة من تاريخ هذا الوعي، إذ يرى  

ولهذا  تفسير الدين بغير الدين،  ال، أي  قاعدة، التي ترفض كل اختز أنه يمكن دراسة الطرح الإليادي على ضوء هذه ال
استعمل مختلف المعطيات والوثائق التي أتاحها الأنثروبولوجيون والإثنولوجيون والسوسيولوجيون وغيرهم، للدلالة على 

فـ الدينية،  الظاهرة  حول  ومخرجاته  نظرياته  في  "صحة  باستمرار  عليه  يلُحّ  مطلب  وهو  إلياد،  لمرسيا  التاريخي  المطلب 
با أو باحثا، يوثقّ نقّ  هة بعض العلماء أو المهتمين بالشأن الديني، لا يجعل منه كما يظُن  مؤرخا، أو موثقا، أو مُ مواج

في صحة الأثر، بل يجعله شاهدا على صحة منظومته الرمزية أو الدينية، فالمسعى التاريخي عنده، بناء  ويدقّق ويقارن  
اء ظاهرة المقدس تحت ركام التاريخ، على غرار ما يفعل المؤرخ، بل إلى  على الإكثار من الشواهد، لا يرمي إلى إخف

النماذج المستمدة من    .2"المقدس من خلال التاريخ الذي يجلو أشكاله وصوره وضروبه  "تظهير" فاستحضار مختلف 
المتعددة المقاربات  أتاحتها  التي  التا  المواد  للمنهج  تبنيه  على  ال دليل  نظريته  راعينا  إذا  خاصة  تاريخ اقريخي،  بأن  ئلة 
 الأديان هو مجموع تجليات للمقدس. 

 
1 Eliade, Le Chamanisme., p . 13 
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إذا كان ظهور أشكال المقدس مشروطا تاريخيا، فلا يعني هذا أن ميرسيا إلياد يقع في فخّ  "  نه ويضيف مدافعا ومبررا بأ
الأرخنة، لأن بنية المقدس عنده سابقة على كل تنظير أو تفسير أو أرخنة. وإن كانت لا تدُرك على حقيقتها إلا  

الكاشف لتجلياتها العديدة، والباعث    داخل التاريخ، وتاريخها هي بالذات، فلا دلالة لهذا سوى أن التاريخ هو الضوء
ومقولة قبلية فيه،    فالمقدس باعتباره بنية في الشعور،.  1"على تفتح معانيها ودلالاتها واكتشاف الجوانب غير المرئية فيها

النفس، استحال    يعتبر   واستعداد وتهيؤ مسبق في  وإلا  أشكاله،  تجلياته، ومختلف تمظهرات  إدراك التاريخ هو مسرح 
ودلالاجوهر  معانيه  ومختلف  ي ه،  ولهذا،  الدين"  رى ته،  زين  من شروط "بأن   "أحمد  هنا شرطا  التاريخ  يستخدم  إلياد 

 .2"ظهور أشكال المقدس المتباينة
ويصف   يقول  "إليادي"بل  إذ  تاريخي،  داعية  الحصيف  وإلياد"  : بأنه  والمستخدم  للمقدس،  التاريخية  المقاربة  داعية   ،

، فلا ينصبّ على "الفاقعة"لعناصرها، لا يبدو في دراساته مهتما بإبراز هذه التاريخية علنا، أو في الأقل، تلك التاريخية  
كان   "إليادي"ـف  .3"التماس علاقة كرونولوجية، تؤرخ لظهور شكل أو دال مقدس، ولا على تشريح طبقاته الجيولوجية

الدين،  بالا  املزم التاريخي في  الجانب  على  تكشف  شتغال  التي  الدينية  الوثائق  إتاحة مختلف  بفائدته في  نظرا لإيمانه 
تجنبا   الدينية،  الأشكال  من  ممكن  قدر  بأكبر  الإلمام  إلى  الأديان  مؤرخ  دعا  ولهذا  أشكاله،  ومختلف  المقدس  تجليات 

 قتضي المقارنة بينها.ختزال والتعميمية، وهو ما يللا
فإن المتعددة   ولذلك،  المقدس، والتعرف على أشكاله  الواسع بمختلف تجليات  من طرف مؤرخ الأديان، حتى    الإلمام 

بعدهايمكن بن  ه  يقتضي ضمنيا توظيف  الخروج  المنهج المقارن تائج موضوعية،  لـ  أدوات  له    تيال،  " إليادي"تبعا  أتاحت 
 بين التاريخ والمقارنة.   وجود تداخل   ىر ن االدينية، ولهذا فإنن الكشف عن بنية ودلالات الظواهر

دراسة مستقلة  شكاليةالاهذه    تحتاجو  أنناإلى  دوّنها  نس  ، غير  التي  التلميحات  بعض  على  أولسون"عتمد  في    "كارل 
عتناء بدور المقارنة في المقاربة الإليادية في دراسة الأديان، من إذ يرى بأنه من المهم الا  ،دراسته حول طريقة توظيفها

سابقيه.    بيانأجل   مقابل  في  المقارن  للمنهج  والمتشابهة  المختلفة  مؤرخ    "إليادي"ويعرّف  التوظيفات  باعتباره  نفسه 
أديان، غير أنه ينبغي لمثل هكذا باحث  أن يتجاوز الإدراك الفكري للمؤرخ العادي الذي يسعى إلى إعادة بناء حدث  

أنتاريخي ذلك  العام،    ،  المؤرخ  مسعى  يتجاوز  الأديان  لمؤرخ  الفكري  يتتبّ لأالمسعى  أن  للأول  ينبغي  لا  تاريخ  نه  ع 
قدس الذي كشفت عنه الهيروفانيا. ومن ثّم، فإن المقاربة  بل كل شيء، فهم وشرح نمطية الم الهيروفانيا فحسب، وإنما، ق

بفهم وتفسير المواد. فإلى جانب كونها تاريخية، ينبغي  الإليادية لم تشتغل على مجرّد التدقيق التاريخي، لكنه معني كذلك 
المنهجية لمؤرخ الأديان أن تكون موسوعية الإ  للمقاربة  التخصص  ضمن مجالها، وهو ما سيجمكان  وشاملة قدر  عل 

مضطر  إلى معرفة كلّ شيء، وأن يعود إلى تخصصات أخرى بغرض المساعدة،   ستحالة، لأن ممارسهُ صعبا إلى درجة الا
 

 .57، ص لديني والدنيوي، أحمد زين الدينا 1
 .58-57ص ، المرجع نفسه 2
 .59المرجع نفسه، ص  3
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فعلى الرغم من حاجة المرء إلى استشارة متخصص في موضوع معين  ة.  يللى سعيه الدائم نحو المصادر الأصبالإضافة إ
  ه سعي  ورغم  يشدّد على محاولة العودة إلى المصادر الأصلية مثل النصوص الأولية.  "إليادي"قصائه، لكن  يسعى إلى است

إلى تأسيس منهجيته على تاريخية واقعية، إلا أنه اعتقد بضرورة تفح ص جميع تجليات الظاهرة الدينية، ليس لمجرّد بيان  
الدينية  ال-بعدك تشفير المحتوى  كّ فُ يخطابها، بل أن مؤرخ الأديان يحاول كذلك أن   تاريخي الذي تكشفه المعطيات 

  .1عبر التاريخ كيفما كانت، 
تناول ما  أشر ناوهو  فقد  موقف    ناه سابقا،  الإحول    "إليادي"إلى  على مختلف  ضرورة  لمؤرخ الأديان  الموسوعي  طلاع 

العودة إلى  عن ضرورة تخصصون في حقول مجاورة، و التقاليد الدينية، وإشارته إلى صعوبة الإلمام بالنتائج التي خرج بها الم
مضطر  كما أنه  . ناكمقاربة مقارنة، وذلك صحيح في نظر  "أولسون" النصوص الأصلية في لغاتها القديمة، وهو ما فهمه  

 .2بعد المقارنة والتجميع إلى تأويل تلك المعطيات بناء على الهيرمونوطيقا الخلاقة
إذا ما كانت غامضة، فإنه من  بخصوص دور المنهج المقارن في الكشف عن معاني الوثائق الدينية    "أولسون"ويضيف  
في تاريخ الأديان،    : الآتي في مذكراته "يإلياد"المقارنة والتفسير. وعلاوة على ذلك، يزعم استعادتها من خلال الممكن 

المحلية  البحوث  ضمن  كونية  عناصر  دمج  في  أهميتها  للمقارنة  فإن  والفولكلور،  الأنثروبولوجيا  في  الحال  هو  مثلما 
ن وبين المدقّق الفينومينولوجي. تمييزا بين مؤرخ الأديا  "إليادي"يتعلق بتوظيف المقارنة، فقد وضع   والإقليمية. أما فيما 

مخصوصة، في   بذ الفينومينولوجي توظيف المقارنة، لأن هذا الباحث يقُيّد نفسه بإيجاد معنى ظواهر، ين" إليادي"تبعا لـ
وغير المتشابهة، لا يسعه تحقيق إدراك للظاهرة إلا بعد أن يقارنها مع آلاف الظواهر المتشابهة    حين أن مؤرخ الأديان

بالإضافة إلى من فحسب، وإنما في المكان كذلك، ز أن هذه الظواهر ليست معزولة من حيث الذلك  ويموضعها بينهم،
الأديان مؤرخ  في  بأن    إدراك  يضع  أن  إلى  بحاجة  فهو  ذلك  ومع  التاريخ،  بواسطة  مستنزفة  ليست  الدينية  الظاهرة 

بغية    الأديان لمختلف التقاليد الدينية فالمطالعة الواسعة لمؤرخ  .  3قد تطوّرت وتجلّت بمعانيها داخل التاريخ  االحسبان بأنه
لأدوات البحث المقارن، كما أن  توظيفاً  ،ورةبالضر  ،الكشف عن البنية الجامعة بينها، ومن ثم دلالاتها الكامنة، يستلزم

 . هإنجاز عملية الدمج لمختلف النتائج والتصورات، يقتضي توظيف مبادئ
قد صاغ التصنبف المورفولوجي للرموز، بناء على    "إليادي"بأن    "أولسون"للطرح الإليادي، يرى    "كايف"وتأثرا بمقاربة  

اكتشاف البنية المشتركة التي  إلى لإطلاع عليها، ومن ثّم من ا لواسعةالمقارنة بين مختلف الرموز الدينية التي أهلته قراءاته ا
الدمج،   عملية  عبر  التصنيف  إذ  تجمعها،  في  نظامه  ضمن  العناصر  دمج  على  القائمة  الإليادية  المنهجية  توحي 

ة التي تعمل على الموسوعية لتاريخ الأديان، على أنه وظّف نمطا شموليا من المقارنالمورفولوجي وتشديده على المقاربة  
الظواهر   النماذج من  الطريق نحو تفسير خصائصهاوضع مختلف  النظام، في  باعتبارها    في مواقع متنوعة ضمن نفس 

 
1  Carl Olson, Eliade, The Comparative Method, Historical Context, And Difference, In Bryan Rennie (Ed.), 

Changing Religious Worlds: The Meaning and End of Mircea Eliade, (New York, State University of New York 

Press, 2001), p 67. 
2 For more detailed discussion on creative hermeneutics, see, Ibid., pp. 68-69. 
3 Ibid ., pp., p 69. 
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ذلك ويقتضي  كليته.  في  للنظام  المتنوعة  لعلاقاتها  يسته  تابعة  للمقارنة  الشمولي  النمط  طريقة  ل ضمن  بأن  أو  بنية 
،  خير أنموذج حول توظيف هذا النمط من المقارنة   patterns in comparative religionsيعتبر عمله في    كماواسعة،

أو طريقة وتفسير المتشابهات   توظيفه من اختيار مواقع أو ظواهر معينة ضمن بنيةعند  الذي يسمح للباحث  
ما كان النمط الشمولي للمقارنة قائما على    كنتيجة لعلاقاتها داخل بنية كلية. وإذامة فيما بينها،ختلافات القائوالا

ربط هذه الشروح بسياق زمني  إلى  أساس تاريخي، فإنه سيساعد الباحث على شرح البنى أو الطرائق الواسعة، ومن ثّم،  
 . 1تحصيل فهم جيد لأجزائها المحددة محدد، مما يعزز إدراكنا لمجمل البنى أو الطرائق، و 

  نا اعتمد  ا، غير أننTraitéبين مختلف الظواهر الدينية إلى دراسة مستقلة لكتاب    المورفولوجيةوتحتاج الطريقة التصنيفية  
التصنيفتقسي هذا  على  الرابع  المبحث  و م  تطبيقية،  دراسة  بمثابة  والمقارنة  لهذا سيكون  التاريخية  الطريقة  من    ،تجعل 

    ة الإليادية.دمج مختلف الرموز الدينية، أكثر يسرا في فهم المقاربقائمة على ال
الذي يرى بأن التاريخ في الطرح الإليادي كانت له فلسفته ورؤيته الخاصة،   "بريان روني"يل إلى موقف  وختاما، فإننا نم

مستمدة من العبقرية الإليادية في التوليف والتركيب والنحت والتبيئة للمفاهيم، التي يستعملها ويموضعها بحسب وبأنها  
   دمجها.بأي  ته وتصوراته حول ما يدعوه بالأنطولوجيا الغابرة،السياق الذي يخدم نظريا

لا يمكن دعوة  بأنه   "روني"  ؤكد، ي2مناهضا للمقاربة التاريخية   "إليادي"  الذي اعتبر   " آلاندوغلاس  "  نقده لحكمبعد  و 
للتاريخية    "إليادي" بإمكانية   anti-historicalبالمناهض  تعترف  تزال  لا  الإنسانية  الشرطية  أن  بما  دقيق،  نحو  على 

والتاريخ،  وجو  الزمن  داخل  المطلق  الفعلي  دها  التجلي  أي  للهيروفانيا،  مصدراً  باعتباره  للتاريخ  أخذها  من  وانطلاقا 
 .3للحقيقي

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Olson, Eliade, The Comparative Method ., pp. 72-73. 
2 For more detailed discussion on his opinion, see, Reconstructing Eliade, Cf, pp. 101-103. 
3 Ibid,. p. 103. 
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   : المقاربة الفينومينولوجية للمقدس : المطلب الرابع
هذا   محطةّيمثل  البحث  من  تميّزنه  لأحاسمة،    الجزء  منهجية  أداة  بأهم  في    يتعلق  وتتمثل  الإليادي،  القراءة  الطرح 

لتشكيل   المقارنة بين مختلف الرمزيات و ،  اطرق انتشارهلو   ،فبعد تتبع التطور التاريخي للرموز  هراتية لجوهر المقدس،الظا
بينها، جامعة  ا  مورفولوجية  و يأتي  معانيها  تأويل  محاولة  على  على سالعمل  يتعذّر  ذلك  أن  غير  دلالاتها،  تخلاص 

   ختزال.تجنبا للا رجعي،وفق صعيدها الم  زالتحقّق، إلا بعد إدراك البنية التي تحكم هذه الرمو 
من    ها المؤسسين، فكانت مقاربته كلّية مركّبةمن رواد  د  يعُأدوات الفينومينولوجيا الدينية، التي    "إليادي"ولذلك وظّف  
والآلي الأخرى،    بحيث  ات،الأدوات  عن  أداة  فصل  طريقتهكما  يستحيل  والتوليف،   تعكس  الدمج  في  فذّة  عبقرية 

أننا    "دوبراز"  ويذهب بأن  نإلى  وفينومينولوجيةعلم  تاريخية  الروماني  العلامة  التعرف  ةوهيرمونوطيقي  منهجية  أن  غير   .
على   وتراتبيتهاالدقيق  التركيبات  الأستاذ.    هذه  تفسيرات  في  الموجود  النقص  بتعويض  ملزمين  الشُراّح  وفقا يجعل 

إلى إبراز الهيروفانيات   إذ يسعى التاريخ أولا  ة.لاثة، عبارة عن عناصر متمايزة ومثمر ، فإن الأجزاء الث"جوليان رياس"لـ
وتفسير معنى    جوهر وبنى الظواهر الدينية  حمل الفينومينولوجيا تبعا لذلك مسؤولية إدراكبحسب صعيدها المرجعي، لتت

الدينية.   أخيرا في المقارنة، بغية    وتكمن مهمة الهيرومونوطيقاكل هيروفانيا، ثم الكشف عن محتوى ما تجلى ودلالاته 
  .1عله في متناول إنسان اليوملج شرح الخطاب وتشكيل مركّب

مسائلتنا أن  جا  غير  ستنأى  الإليادية  الدينية  الفلسفيةللفينومينولوجيا  الفينومينولوجيا  عن  مباحث    ،نبا  شأن  فذلك 
هذه  سنشتغل على معالم  أديان، ولهذا  جي  وفينومينولو باعتباره مؤرخ    "إليادي"عرض  دف إلى  ننا نهلأالكتب الفلسفية،  

المتا  اعتمادا على ما استقرأناه   المقاربة، وعلى رأسهم   ،ه فكر المشتغلين على  شروحات    مادواعت،  حةمن مجموع أعماله 
 هذه الإشكالية تحديدا.  دراسة مرجعا في  الذي يعُد  ، "دوغلاس آلان"

به،   التنويه  يجدر  ما  فيلكن  خطوات    يكمن  وجود  عند فينومينولوجعدم  المعالم  واضحة  يقم  ،  "إليادي"  ية  لم  فهو 
 . "واش"أو  "فان درلو"ما نجده عند ها، وإنما ضمنها في مسائلاته للدين، على عكس بادئبتحديدها ورسم م

 : حول مفهوم ومبادئ الفينومينولوجيا الدينية  لمحة : الفرع الأول
ل بين  لانظرا  الدينية،  لتباس  والفينومينولوجيا  الفلسفية  لح،  بإيجاز  بالثانيةرف  عنسفإننا  الفينومينولوجيا  إلى انظرا  جتها 
اللبس،  حالإيضا  تداولها  وإزالة  الدين    رغمف  .في  فينومينولوجيي  عملوا   ، لكنهميةوسرلاله  سسالألمبادئهم من  استلهام 

 خصائص الظاهرة الدينية. تلائم معيا على تحويرها بم
من طرف الباحثين في الأديان،  غالبا ما تُصنّف  فينومينولوجيا الدين  إلى القول بأن   "آلان"لالتباس، يذهب  ا  هذا  وعن

تمل أن يكون لدى الكثير من خلال القرن العشرين. ومن المح من التخصصات والمقاربات الرائدة حول الدين اباعتباره
ما   حول  معينة  فكرة  للدين،  القراّء  الأخرى  والمقاربات  التخصصات  بعض  وأنثروبولوجيا تعنيه  الأديان،  تاريخ  مثل 

 
1 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré., p. 51. 
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الاال الديني، وعلم  النفس  الرغم من أن بعض  دين، وعلم  الدين، على  الديني، وفلسفة  لا    قد   الأفكار الأوليةجتماع 
منضبطة. وم ذلك،  تكون  فقط،ع  القُراّء  قلّةً من  يعنيه مصطلح  ةلأدنى دلا  يملكون  من  فإن  ما  فينومينولوجيا   حول 

والتبني، ما أدى    ك يعود إلى قلة التأليف والتداول والتطبيقلولعل ذ  .1يصفه هذا التخصص أو المقاربة   الدين، أو ما
 مقاربة محدودة في دائرة ضيقة تضم المتخصصين فيها. اإلى جعله

في   المفهوم  توظيف  الأديان  مباحثوعن  ال "آلان"  يرى ،  علم  على  اعتبار  من    رغمبأنه  ، "الفينومينولوجيا"عدم 
الدين"و المتداولة،    "فينومينولوجيا  اللغة  من  العلمية. جزءا  التخصصات  مختلف  في  المألوفة  المصطلحات  من  لكنها 

الألم أصلها  من  انطلاقا  العشرين،  القرن  بدايات  في  المقاربات  فظهورها  أحد  الفلسفية  الفينومينولوجيا  جعل  اني، 
الرائدة. وقد برزت   المقاربات والتخصصاتالفلسفية  الدين كأحد أكثر  المؤثرة  فينومينولوجيا    فُ عرّ  . ويُ للدين  الحديثة 

فينو  الأحيان،الباحثون  بعض  في  الدين  والعام   كتخصصمينولوجيا  الحديث  الحقل  ضمن  ومقاربة 
، والذي يعُر ف عادة على أنه دراسة علمية أو بحثية للدين. ويجب علينا استخدام مصطلح   Religionwissenschaftلـ
الدينية" بالم  "الدراسات  للتعريف  شيوعا  للدين،  الأكثر  الحديثة  البحثية  عقاربات  تنطوي  الفينومينولوجيا، لالتي  ى 

إلىبالإضا للدين،    فة  الأخرى  علىدَ ستن  المالمقاربات  وعل  ة  والأنثروبولوجيا،  والسوسيولوجيا،  النفس، التاريخ،  م 
التمييز بين أربعة مجموعات من الباحثين الذين  وبقية التخصصات الحديثة.  ستعرافية،  واللسانيات، والعلوم الا ويمكن 

يوظّ  أعمال لا  هنالك  أولا،  الدين.  فينومينولوجيا  التقصّ فوا مصطلح  من  أكثر  المصطلح  فيها  أو  عني  الظاهرة،  ي في 
غاية   إلى  "شانتيبي دولا سوساي"ثانيا، انطلاقا من الباحث الهولندي  والأحداث في الدين.    ملاحظة الأشياء والحقائق

فينومينولوجيا الدين  ، فإن  "آيك هولتكرانتز"، و"جيو فيدنغرن"مثل مؤرخي الأديان الإسكندنافيين  الباحثين المعاصرين  
الدينية. الظاهرة  أنواع  لمختلف  والتصنيفية  المقارنة  الدراسة  مثل    تعني  الباحثين،  من  العديد  كريستنسن"ثالثا،  ،  بريد 

عرفّون فينومينولوجيا الدين  يالذين  ،  "فاردنبيرغجاك  جيراردوس فان درلو، غواشيم واش، جوكو بليكر، ميرتشيا إليادي،  
الدينية.  Religionwissenschaftضمن    نهج محددكفرع أو تخصص أو م أين تّم    عند هذه المرحلة،و   أو الدراسات 

هنالك باحثون تأثرت الفينومينولوجيا  إبداع المساهمات الأكثر أهمية لفينومينولوجيا الدين في الدراسات الدينية. رابعا،  
عريفه  ، غير أن الكثير من عملهم يتم ت"بول ريكور"، و"ماكس شيلر"  مثلالدينية عندهم بالفينومينولوجيا الفلسفية،  

، قد وظفّوا منهجية فينومينولوجية،  "إليادي"، و"فان درلو"، و"رودولف أوتو"وآخرون، مثل    ،فلسفيةفينومينولوجيا  ك
الفلسفية.لكنهم تأثروا ولو بشكل ج لما كما يوجد آخرون كذلك تأثروا بالمقاربة اللاهوتية، مثزئي، بالفينومينولوجيا 

، أين وظفوا فينومينولوجيا الدين  "جون لوك ماريون"، و"بول تيليش"، و"فريدريش شلايرماخر"هو الحال في أعمال  
 . 2كمرحلة في تشكيل اللاهوت

 
1 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion, p. 182.   
2 Ibid., p. 185. 
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يشير   التقسيم،  هذا  عن    "آلان"وبعد  واختلافه  الدين،  فينومينولوجيا  مصطلح  منها  اشتق  التي  الجذور  إلى 
الفلسفية،   مصطلح  فبحسه،  الفينومينولوجيا  اليونانية    phenomenologyو    phenomenonاشتق  الكلمة  من 

phainomenon  )ن، فلسفي  مصطلح الفينومينولوجيا يملك جذري  كما أن،)أي ذلك الذي يظُه رٌ ذاته، أو ما يتمظهر
فلسفي.   ال وغير  التوظيف  الوصفية  له   لافلسفيأما  الدراسة  في  فيتجلى  للأديان،    والمنهجيةا،  يعمل والمقارنة  بحيث 

. وذلك 1الباحثون على ضمّ مجموعة من الظواهر الدينية من أجل الكشف عن جوانبها الرئيسية ليتم تشكيل أنماطها 
 ."إليادي"عند  لهافلسفي لالاالتوظيف  طريقة لبيان شتغل عليهنهو المجال الذي س

عن الفينومينولوجيا الفلسفية،   دة إلى ما سبق، أي بخصوص مفهوم فينومينولوجيا الدين، ومجموع المعالم التي تميزهاو وع
، باعتبارهما مرجعين فيها، ولاشتغالها عليها "دوغلاس آلان"، و"أرفيند شارما"عمل على عرض آراء كل من  سنفإننا  

 تطبيقا وتنظيرا. 
ه من الأحسن أن نعَ يَ  مزيد من الفهم لمصطلح الفينومينولوجيا في دراسة الأديان، فإنأنه بغية تحصيل   "شارما"  ويذهب

ال  تاجات المحتملة حول صحة أو زيفستنوضع المسلمات أو الا  أ/   : بأن المنهج يتضمن مسعيان قيمة  دين بين  أو 
وممارسيه  ب/قوسين.   معتقديه  دلالاته بحسب  المنإدراك  فإن  وعليه،  مُ .  من  ؤهّ هج  العديد  على  تطبيقه  لإمكانية  ل 

 : المستويات في الدراسات الدينية، في معناه الواسع. ويمكن إيجاز هذا التطبيق كالتالي
 ة المكرّسة لدراسة الدين. ييمكن تطبيقها على الفينومينولوجيا الفلسف .أ

دا  اطقوس التضحية، إلخ. اعتمو الصلاة،    : جربة الدينية، مثلهج الفينومينولوجي على نمط من التيمكن تطبيق المن .ب
جامعة، وهو بهذا يتضمن    ذلك هو معنى فينومينولوجيا الدين في عبارة على المعطيات المجموعة من مختلف التقاليد، و 

 واش.  ،إليادي، من الأعمال المنجزة من طرف كريستنسن، فان درلوالعديد 
امل التقاليد  طبّق على كقط، وإنما تُ بنمط تجربة دينية واحدة ف  ة مقيد  انومينولوجيكون الفي في بعض الأحيان، لا ت . ج

 ."فان درلو" عند مل الكشف عن جوهرها، وقد أنج زَت هذه المحاولة في جزء منها بأ الدينية في مجموعها
تطبأحياناو  .د يتم  الفينومينولوجيي،  المنهج  علم    ق  إلى  أقرب  الدين  فينومينولوجيا  يجعل  ما  وهو  بذاته،  الدين  على 

العثور عليه في أعمال  النفس الديني،   الدينية.  ، و "رودولف أوتو"، و"فريدريش شلايرماخر"ويمكن  تحليلاتهما للتجربة 
، "كريستنسن"  ضمنها. وكنتيجة لجهود  "مالينوفسكي"و  "بول تيليش"في معناها الأوسع، فيمكن تصنيف أعمال    أما

عند   الفينومينولوجي  المنهج  ربط  درلو"يمكن  إليادي"و  "فان  التجربة   "ميرتشيا  لأنماط  الجوهرية  البنية  عن  بالبحث 
الفينومينولوجي، يسمح الدينية، وفق طريقة لا تنتهك إدراك المتدين الخاص. كما أن دمج هذا العنصر ضمن المنهج 

 : باستنتاجات إضافية، تتمثل في الآتي
 

1 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion, p. 186. 
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جون. أ  "لما نجده لدى  ثيمكن تحديد المنهج الفينومينولوجي بالعمل على تحليل البنية الشكلية للتجربة الدينية، م .ه
 . "واش"، بالإضافة إلى عمل أيضاهنا   "ماكس شيلر"، كما يمكن تصنيف عمل "سميث

 . "نينيان سمارت" كجهودكذلك في تحليل بنية التقاليد الدينية،    يمكن تطبيق المنهج الفينومينولوجي . و
ل .ز الدينية،وكتحليل  للأوضاع  الجوهرية  آرابورا"كجهود  لبنية  ج.  مجال"ج.  داخل  أيضا  تقع  التي  الدراسة   ، 

 . 1ضمنها  "مارين بوبر"و "ميرتشيا إليادي"حصر أعمال كذلك يمكن   الفينومينولوجية للدين،
نوي التركيز على  أهدافهم من تطبيق المنهج، غير أننا لا نوهذا فيما يخص طرق تطبيقاتها، وموقع جهود روادها بحسب  

 . 2مختلف المدارس وإسهامات أعلامها، وإنما بتحديد أهم المبادئ التي تقوم عليها هذه الطريقة 
إلى   آلان"وعودة  الدينصائص  خر مجموعة من  قرّ   فقد ،  "دوغلاس  التاليويرى بأ،  فينومينولوجيا  الملامح  ما  ن  هي  ة 

ومقاربة  يميزها و الم  : كتخصص  و متنظيالقارنة،  و الية،  و التجريبية،  إلى  التاريخية،  بالإضافة  ناهضة  الم  الدعوىوصفية. 
و للا المف  الطبيعةختزالية،  وتبني  الفينومينولوجيياهالمستقلة،  والإيبو   ةالمتعلق  ةالفلسفي  ةم  وابالقصدية  على  خية،  لتشديد 
 . 3البنى والمعاني الجوهرية  بصيرة نافذة علىمع الدعوة إلى تسليط لتزام الديني،  تعاطفي، والا، والفهم التعاطفال

 : جاءت كالآتي ،أين صنفها في تسعة ملاحظاتعلى التفصيل في هذه الخصائص،  ثم عمل بعدها
النطاق بأن فينومينولوجيا الدين تعميمية إلى حدّ كبير، فالمقاربة    عهنالك اتفاق واس  : ميةتنظيالمقاربة المقارنة وال .أ

، إلا  المعاني والبنى الجوهرية  ر  تبص  ليكون الفينومينولوجي مؤهلا  لا  المقارنة تهتم بتصنيف وتنظيم الظواهر الدينية، وعليه،  
 الهائل من الظواهر الدينية. بعد أن يقُارن عددا كبيرا من الوثائق المعبّرة عن التنوعّ 

التجريبية .ب ر  كل  من    : المقاربة  الدين على  "إليادي"و  "بليكر"يُص  فينومينولوجيي  يو بأ، وغالبية  ظفّون مقاربة  نهم 
الا من  تخلو  المسبقة،  تجريبية  والأحكام  أو فتراضات  علمية  باعتبارها  التجريبية،  المقاربة  هذه  توصف  ما  وغالبا، 

 ثّم تعمل على وصف ما تكشف عنه المعطيات التجريبية. ،مع الوثائق الدينيةبج تبدأ، موضوعية
التاريخية . ج أنّ   : المقاربة  على  الأديان  فينومينولوجيو  التاريخي    يتفق  البحث  مع  تعمل سويا  أن  ينبغي  مقاربتهم لا 

لَهُ  كما  ن كلّ المعطيات الدينية تاريخية،الدين في جوهرها تاريخية أيضا، ذلك أ فحسب، وإنما تعتبر فينومينولوجيا وتُكمّ 
ها، فعلى الفينومينولوجي أن يكون مُدر كا للسياقات التاريخية، والثقافية،  ن تدُرَكَ أي  ظاهرة خارج تاريخأنه لا ينبغي أ

 .4اقتصادية التي تتجلى الظاهرة الدينية عبرها-والسوسيو
الوصفية.د يقتص  : المقاربة  فينومينوللا  علىجو ر  حاليا  الأديان  الدينية،    يو  للظاهرة  المجرّد  كانالوصف  حين    ففي 
 من خلال المعطيات    غربلةين  بسبب قيام المفسري،  الدراسات السابقةالطبيعة الذاتية للكثير من  قلقا من    "كريستنسن"

 
1 Arvind Sharma, To the Things Themselves: Essays on the Discourse and Practice of the Phenomenology of 

Religion, 1st ed (Berlin & New York, Walter de Gruyter, 2001),, pp 26-27-28.   
 .138،  129في علم الدين المقارن، ص  : كتابه يمكن العودة إلى تصنيف آلان لأعمال الرواد، وقد نقله محمد ميرا، انظر 2

3 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion, p. 196. 
4 Ibid., 
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وأحكامه أنّ فرضياتهم  إلا  القيمية،  يذهب  يفينومينولوجي  م  ما    ونالدين  من  إلى  أبعد  الصارمة  هو  المنهجية  القيود 
فإ  ملفينومينولوجيته ذلك،  ومع  باعتبارهالوصفية.  ومقاربتهم  تخصصهم  يصنّفون  ذاتهم  الفينومينولوجيون  هؤلاء    ا ن 

يدّ ينولوجيا أديان وصفية بشكل ثابت،فينوم يوظفّون مقاربة وصفية، ويكما  التصنيفي،  نعون بأنهم  ظرون إلى عملهم 
عملية جمع ووصف المعطيات الدينية، التي تعتبر    ة. ويميز فينومينولوجيو الأديانوصفي  اهم للأنماط والبنى باعتبارهودراست

 .ةتفسير المعنى، التي تعتبر ذاتية ومعيارية جزئي عملية موضوعية وعلمية، عن
الا .ه الدي  : ختزاليةمناهضة  الذي يفرض تصورات مسبقة غير متفقة مع قواعد    ن الاختزاليعُارض فينومينولوجيو 

النقد النزيه، وأحكاما غير مدروسة على الظواهر، وذلك بغرض التعامل مع الظواهر باعتبارها ظواهرا ببساطة، وتقديم 
ف الظواهر  عنه  تكشف  لما  دقة  أكثر  أيّ   وكأكثرَ .  حسبوصف  تُصر    من  للدين،  الحديثة  الدراسات    مقاربة ضمن 

في    ختزالية ودينيةر تعتبر في جوهرها متعذرة على الاالفينومينولوجيا على أن الباحثين يقاربون المعطيات الدينية كظواه
قة. ختزالية السابنقد المقاربات الا ختزالية من خلال  عن نزعتهم الصارمة والمناهضة للا  "إليادي"و  "أوتو"وينافح  .  ذاتها

ل السوسيولوجيا، وعلم النفس،  الفينومينولوجيون اختزال المعطيات الدينية لتتلائم مع المنظورات غير الدينية، مثوينتقد  
الدينية،  ةختزاليتنقض النوعية والتركيبية والقصدية المتعذرة على الا  والاقتصاد. لأنها ه نحو الإدراك  سعيفعند    للظواهر 

 .ومينولوجي أن يراعي القصدية الدينية الأصلية المعبر   عنها في المعطياتعلى الفين نبغي المتعاطف لتجربة الآخر، ي
مستقلة   :الذاتية   ستقلاليةالا . و ومقاربة  الدين كتخصص  فينومينولوجيا  للا  ة مباشر   ترتبط  المناهصة  ختزالية  بالنزعة 
ختزال التي يتمّ من خلالها القابلة للانالك بعض الأنماط غير  فإذا ما كانت هختزالية.  لمتمثلة في عدم قابلية الديني للاا

الدينية   الطبيعة  مع  تتناسب  للفهم، بحيث  منهجية محددة  يستخدم  أن  المرء  ينبغي على  فإنه  الدينية،  الظواهر  تقديم 
كما يلزمه تقديم تفسيرات دينية غير اختزالية للظاهرة الدينية. وتعتبر فينومينولوجيا الدين مستقلة، غير  لدراسة،الموضوع 

الفيلولوجيا،  أنها ليست مكتفية بذاتها، فهي تعتمد بشكل كبير على البحث التاريخي، وعلى المعطيات التي تتيحها 
النفس،   المقاربات،  والسوسيولوجياوالإثنولوجيا، وعلم  مساهمات المقاربات الأخرى    ينبغي دائما دمجُ   لكنه، ومختلف 

 . 1لوجي الفريد مينو ضمن منظورها الفينو 
كما تدّعي بأن هذا المعنى معطى في  ء ما،بتحليل أفعال الوعي على أنها وعي بشي تقوم الفينومينولوجيا  : القصدية .ز

قصدية البنية. فمن أجل تعريف، ووصف، وتحليل معنى الظاهرة الدينية، فإنه ينبغي على الباحثين أن يكونو منتبهين  
لـ فبالنسبة  لمعطياتهم.  القصدية  البنية  بقصدية  ،  "أوتو"إلى  الوعي  في  تتمثل  الديني،  للوعي  القبلية  البنية  عنصر  "فإن 

  إدراك من أجل  ين ، تعتبران منهج "إليادي"، وجدلية المقدس عند  "فان درلو "كما أن التقنية النفسية عند  ،"النومينوس
يي الدين موجها صوب  أكبر النقد المنجَز  من طرف فينومينولوجولذلك كان  الخصائص القصدية للتمظهرات الدينية.  

الا الدينية.المقاربات  الفريدة للظواهر  القصدية  إنكار  تنطوي على  التي  الدينية عن بنى    ختزالية  التجارب  إذ تكشف 
 

1 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion,. p 197. 
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كما تشير اللغة . تجريبي-طبيعي، وبعد-نى مقدس بعدالترانسندنتالي، التي يقصد بها البشر مرجعية ترانسندنتالية، أي مع
الفئات والتحليلات المكانية، والزمانية، اني المقدسة، التي  عالدينية إلى ما هو أبعد من ذاتها، لتقصد البنى والم  تتجاوز 

رمزيةً  الدينية  التعبيرات  جعل  الذي  السبب  هو  وذلك  العادية.  والمفاهيم  وتناظريةً   والتاريخية،  ومجازية، للغاية،   ،
وفي الوقت نفسه، فإنه لا توجد مرجعية ومعنى قصدي  من دون وساطة، فمثل هذه القصدية  .  وأسطورية، واستعارية 

تكون   ما  لسانية.  دائما  أو  ثقافية،  أو  وتو و تاريخية،  دينية  تجربة  على  المرجعية  اللحصول  فإن  معنائية،  أكثر  صلية 
تُ  أن  ينبغي  القصدية  إنسانالترانسندنتالية  علاقة  ضمن  وتُستحضر  وساطة  عالمناقيم  مع  مُدمجة  والزماني    ية  المكاني 

وذلك هو السبب في أن الرمزية، في بنياتها ووظائفها المعقدة والمتنوعة،  د بموضوعاته ومعانيه.  والثقافي المحدو   والتاريخي
ية الرمزية تخدم كجسور  ولهذا فإن التعبيرات الدين ضرورية للكشف عن المعنى الديني القصدي التأسيسي والتواصلي.  

الترانسرابطة لا غ أبعد من ذاتها، أي إلى المعاني  القصدية، ومن    ةندنتالينى عنها، فهي تشير، من جهة، إلى ما هو 
والتاريخي، تحقق   ستمدة من عالم التجربة المكاني والزماني والطبيعيالم   رمزيةالجهة أخرى، فإن التوظيف الضروري للغة  

الترانسندنتالية، وتحدّ  المرجعية  الترانسندنتالي  دوساطة  المقدس، وتسمح بالكشف عن  كما تجعل بجعله أقرب،  وتجسّد 
 .1نة البلوغ إنسانيا، وذات صلة بأوضاع وجودية مخصوصة المعاني المقدسة ممك

المتعاطف . ح والفهم  التعاطف،  تصوراتنا    : الإيبوخية،  وتعليق  قوسين،  بين  المتفحّصة  غير  فرضياتنا  بوضع  وذلك 
وأحكامنا المألوفة، وحينها نصبح منشغلين أكثر بمزيد من الإفصاح الكامل عما يتجلى بذاته، وكيف يتجلى المسبقة  

التجربة.   التي تم اختبارها على مستويات قبلبذاته داخل  بوعي  أكثر بالظاهرة  ما يسمح  فكرية، وعاطفية،  -وذلك 
و بصيرة جديدة للقصدية المخصوصة والزخم الملموس تخي لية، وغير مفاهيمية من التجربة القصدية، وهو ما يقود نحو 

  ة المناهض  يةف، فهي ترتبط بالمنهجاطف والفهم المتعاطا أن الإيبوخية الفينومينولوجية، بتشديدها على التعوبم  للتجربة.
الديني  لتشديد على عدم قابلية  فمن خلال تعليق التصورات الشخصية القبلية حول ما يعتبر حقيقيا، وباختزالية،  للا
للآخرين، بغية    life-world  ةالديني  " عالم الحياة"عوا ذواتهم عاطفيا ضمن  وض  ختزالية، يحاول الفينومينولوجيون أن يمُ للا

المعنى  الديني للظاهرة المختبرة.إدراك  الدينية ليست عبر  ف    الظاهرة  الفينومينولوجي بأن  يزعم  متعاطف،  افتراض موقف 
تعليق كل تلك  ، إذ يقتضي مبدأ الوضع بين قوسين الفينومينولوجي،  "حقيقة"، وبأن الموضوع القصدي يعتبر  "وهما"

با المتعلقة  القيمية  المقدسالأحكام  أو  تجرب  لألوهي  لا.باعتبارهما  أم  المطلقة  للحقيقة  فعلية  مة  العديد  يجادل  ن  كما 
تقاد الديني الشخصي، أو تجربة دينية شخصية على الأقل، حتى  عالفينومنيولوجيين حول ضرورة الالتزام الديني، أو الا 

لتزام  وجيون آخرون، بأن مثل هذا الاكما يجادل فينومينولوالمشاركة، والفهم التعاطفي. للتعاطف،  لايكون الباحث مؤه
أجل  من  مسبقا  ليس شرطا  لاهوتيا  التزاما  أو  معينا  اعتقادا  أن  يبدو  إذ  متحيّزة،  أوصافا  عام،  بشكل  ينُتج  الديني 

رة الدينية من حيث الفضول الفكري والحساسية لتزام اتجاه الظاهية دقيقة، وإنما بالأحرى، فإن الاأوصاف فينومينولوج
 

1 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion, pp. 197-198.   
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يعتبر ضرورة لا غنى عام،  حتر والا ما  انها  هو  المؤمنين  لمشاركة والفهم. وقد يكون هذا الامن أجل  لتزام متشاركا بين 
 . 1على حدّ سواء   وغير المؤمنين

الجوهرية  .ط والبنى  المعاني  الرد   : تبصُّر  من تحليل  الفلسفية  للفينومينولوجيا  مركزية بالنسبة  أكثر  موضوع  يوجد  لا 
الماهوي   eidetic reductionالماهوي   المطلق  eidetic vision  والتصور  التنوع  ومنهج  الجواهر،  وحدس   ،free 

variationبصيرة باكتساب  المتعلقة  التقنيات  من  وغيرها  بينما    نافذة  ،  الظاهرة.  وبُنى  تعُنى  على  لمعاني  العكس، 
الجوهرية،   والمعاني  البنى  بوصف  الدين،  المنهجية.و فينومينولوجيا  الصيغ  هذه  تتجنّب  ما  يهدف   عادة  إذ 

فينومينولوجيون إلى حدس، وتفسير، ووصف جوهر الظاهرة الدينية، غير أنه يوجد خلاف كبير بخصوص ما يشُكّل ال
نتيجة تعميم استقرائي تجريبي يعبّر عن خاصية    "البنية الجوهرية"الجوهرية. فبالنسبة لبعض الفينومينولوجيين، تمثل  البنية  

هر يشير إلى بنى عميقة أو خفية،  إلى الفينومينولوجيا الفلسفية، فإن الجو   تشترك فيها ظواهر مختلفة، أما بالمعنى الأقرب
 هذه  لفينومينولوجي. وتعبّر تتطلب الكشف والتحليل من خلال المنهج الا تكون ظاهرة على مستوى التجربة المباشرة، 

 .2الدينية وإدراكها كظواهر من نوع معين البنى عن السمات الثابتة واللازمة التي تسمح لنا بالتمييز بين الظواهر 
لمجموع المعالم والمبادئ التي تتميز بها الفينومينولوجيا الدينية عن الفينومينولوجيا   "آلان"ستقراء الذي قدّمه  وبعد هذا الا

التي   بطبيعتها،  والتعريف  بعض  نالفلسفية،  سدّ  نقلها،  وراء  من  ا  رجو  بهذا  العربية  المكتبة  في  الفراغ  لخصوص،  من 
لهذه   "إليادي"مرةّ أخرى إلى طريقة تبني    " آلان"عود مع  ن ومساهمة في إثراء هذه الإشكالية، وإزالة اللبس الذي تعانيه،  

 المقدس الديني.  بنية في مقاربةوتوظيفها المبادئ 
 : الدينيةالظاهرة  على  ، وتطبيقاته" إليادي"أسس المنهج الفينومينولوجي عند  : الفرع الثاني

آلان"يمثل   مسائلة    مرجعا  "دوغلاس  و أساسيا في  الدينية،  للفينومينولوجيا  الإليادي  ذلك،التطبيق  على  كثرة    الدليل 
  والمنهجية، فإننا وبناء على قيمته المعرفية  .  هذه الإشكالية  في دراسةستدلال من أعماله في الفكر الغربي  الاقتباس والا

 يح رئيسية.تا، والتي تقوم بحسبه على ثلاثة مفالإليادية للمقدس لمقاربة الفينومينولوجيةا  قصّي مبادئفي ت عليه رتكزنس
ينبغي استخلاص بعض  ولذلك  ،  اليلهتحو   مييز الظاهرة الدينية قديم معيار  لتت  قد حاول  "إليادي"  وهو يذهب إلى أنّ 

الإليادية  مبادئ منهجيته، إذ تشير  الهيرمونوطيقا  تراتبية زمنية في  على عدم    "إليادي"أولا، يشدّد    : هذه المقاربة إلى 
ثانيا،  الجهد التعاطفي في تجربة الإنسان المتدين. و  تنطوي على الإيبوخية الفينومينولوجية، وهيختزال، قابلية المقدس للا

ثلات المقدس من خلال جدلية قبض من ثّم، على قصدية تملية، واليعاود اختلاق شروط تجليات المقدس بطريقة تخي  
.  3المقدس. ثالثا، يحاول فهم معنى تمثلات المقدس من خلال الهيرمونوطيقا البنيوية، القائمة على تفسيراته للرمزية الدينية

القبلية يعلّق أحكامه    يعمل   ثم  تتبدى،  كما  تجربته  استحضار  خلال  من  المتدين،  "حياة  عالم"  إلى  ولوجال   يحاول  ثم  ،فهو 

 
1 Allen, The Routledge Companion to the Study of Religion, Phenomenology of Religion  .,  p. 198 . 
2 Ibid., pp. 198-199. 
3 Douglas Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis of Religious Experience, The Journal of Religion (The 

University of Chicago Press Journals, Chicago, Vol. 52, N°2, Aprl., 1972),  pp 170-171.   
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 وفق   المقدس  تحوير  قابلية  عدم  على  يشدّد  لكنه  ،الديني  الرمز  موروفولوجيا  تحدد  التي  للبنية  تبعا  المعاني  تصنيف  على
   .كثيرا بسببها تقدان والتي مقاربته، عليها تقوم التي المسلّمات من وهي الترانسندنتالية، خاصيته مع  تتوافق لا تصورات 

الفينومينولوجية الإليته في تقصّي مثم يضيف عن طريق  التقسيم الثلاثي للمقاربة  ادية، والحدود التي سيشتغل  عالم هذا 
كتفاء بمجرّد ما تكشفه  والا حول تعليق تفسير المرء الخاص،  الإليادي المنهجي    تشديدحاول وصف العليها، بأنه سي

فهم  هلكنالمعطيات،   عند    يستحيل  الفينومينولوجية  الإضافية  ،  "إليادي"الإيبوخية  المنهجية  المبادئ  توضيح  بعد  إلا 
، بغية إدراك معنى تجربة الإنسان المتدين.  ةوالإطار الهيرمونوطيقي، بحيث يمكن للمرء أن يعلّق أحكامه المعيارية الخاص

جمع الوثائق الدينية التي تحتاج إلى    في ، فإن مؤرخ الأديان يوظّف منهجية تجريبية في مقاربته، إذ يشرع  "إليادي"تبعا لـ
يُ "فريزر "، و"تايلور" ، و"موللر"على عكس  و تفسير،   الباحث الحديث  درك بأنه ، وغيرهم من المتقّصين الأوائل، فإن 

نقطة  يشتغل على وثائق تاريخية ب فإن  التي  الاشكل حصري، وبالتالي،  التاريخية  المعطيات  تتمثل في  الإليادية  نطلاق 
للبشرية. ويحاول   الدينية  التجارب  الفينومينولوجية، فكّ   "إليادي"تعبر عن  مقاربته  المعطيات،    من خلال  تشفير هذه 

فبعد جمع الوثائق الدينية التاريخية في    .1لوصف وتفسير الظاهرة الدينية التي تشكل عالم الحياة الدينية للإنسان المتدين
القبلية،   أحكامه  تعليق  بعد  فيها،  الكامنة  التجارب  استحضار  على  الفينومينولوجي  يعمل  فك  ذاتها،  إلى  وصولا 

 الشفرات، بمعنى إدراك دلالاتها.
المنهجي في مقاربة    فك شفرةول التراكب  قام  الفينومينولوجية  "إليادي"هذا  لقد    : ةيالتال  الاشكالياترح  بط  " آلان"، 

قد جمع الوثائق الدينية التي تحتاج إلى التفسير، محاولا وصف الظاهرة الدينية، لكن كيف يمكن   "إليادي"ن  بأأكدنا  
أي  يعرف  أن  إلى التي  الوثائق    من   للمرء  بحاجة  ظاهرة  وأي  إلى جمعها،  هذه    يحتاج  عن  وللإجابة  وتفسير؟  وصف 

فإننا   التي مكّنت  الأسئلة وما شابهها،  المنهجية  المبادئ  تقديم بعض  من خلالها، على تصنيف    "إليادي"بحاجة إلى 
 .2التمظهرات الدينية 

يعمل   المبادئ  بيانثم  بذلك،  هذه  والتراتبية  وهو  الوضوح  عدم  الإليادي  ينفي  الطرح  علىعن  ويرد  د، اقالن بعض    ، 
رأسهم   آلتيزار"وعلى  الذي وصف"توماس  و ها  ،  منهجية  ببالعمومية،  ومبادئ  مفاتيح  امتلاك  المعالم جليعدم  فقد  3ة   .

إلى أنه    "إليادي"التزام    أشار  غير  الفينومينولوجي،  المنهج  استحالةبخطوات  على  ربطه  من  إلا   ا،فهمه  أكّد  ا بعد 
الا  ظهروي،  بالهيرمونوطيقا مبادئ منهجية جاءت كالتاليهذا  المقدس للا  : لتزام من خلال ثلاثة  ختزال،  عدم قابلية 

 سائلته لهذه الخطوات. لم ما سنعرضه تبعاوفانيا، وبنية المقدس. وهو والهير 
  " دوبراز"ليادي تعتبر رائدة ومرجعية، ويؤكد  طوات المنهج الفينومينولوجي الإلخ  " آلان"  نا سابقا، فإن دراسةومثلما ذكر 

العلمية الذي لم نقف عليه، والموسقيمتها  الثناء على كتابه  بـو ، من خلال   Mircea Eliade et le phénoméne  م 

religieux  المنهجية الإليادية، وقد استحق هذه الأهمية بسبب وضع    إنجازه حولتمّ عرض   أدق وأوضح    ، معتبرا إياه
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis of Religious Experience ., pp. 171-172. 
2 Ibid., 
3 For more detailed discusion , see his book : Structure and Creativity, p. 106. 
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إطار   في  المنهجية  قرأ  هذه  وقد  الفلسفية،  دعّ   "إليادي"الفينومينولوجيا  فقد  وعليه  له،  وقدّم  الكتاب،  هذا  م  هذا 
كتب مقدمة لهذا الكتاب، وهو ما يدل  ، الذي"إليادي"ـتلمذة مباشرة، ولقاءات عديدة ب "آلان"ـفقد كان ل .1العمل

  ه.اتحو طر أخرج بها حول ستقراءات التي لى موافقته على هذه الخلاصات والا، ع"دوبراز"مثلما ذكر 
 : لمجموع أسس المقاربة الفينومينولوجية الإليادية في العناصر التالية " آلان"وقد جاء استقراء 

   : على المقدس المتعذّر على الإختزالالإيبوخية، وتعليق الأحكام المسبقة  . أ
الاوعن   القبليات  الإيبوخية    أنه  "دوبراز"  رىيختزالية،  تعليق  تمكّن  )التعليق(الفينومينولوجية  بفضل  ن م  "إليادي"، 

الدينية. الحقيقة  لـ  مراعاة خصوصية  نعلم، وفقا  الفينومينو " هوسرل"فنحن  الإيبوخية  يتمثل في ، بأن الهدف من  لوجية 
الا أمام  عقبة  الحكم  وضع  نعلّق  فحينما  يحاول لمختزال.  الفينومينولوجي  فإن  قوسين،  بين  ووضعه  ظاهرة،  توجد  ا 

إذ تستبعد الفينومينولوجيا أي إطار قبلي للفهم،   ،بهااف وتحديد المعنى بصرف النظر عن الطريقة التي تتمظهر  اكتش
بالتمظهر، للمعطيات  ثمّ  من  الأخرى  وتسمح  المساعي  تقُصي  لا  المنهجية  هذه  أن  والتاريخية،  الا(كما  جتماعية، 

وتلغي الإيبوخية التجربة العادية  صغاء للحقيقة الدينية.  لإاولحظة    لمقدس ، لكنها تُخضعهم عند اللقاء مع ا)والنفسية  
يساير الإنسان المتدين    كما يفترض هذا الموقف بأن الفينومينولوجي والمقدس.  المدنس لبلوغ الحقيقيالمتعلقة بالإنسان  

الدراسة،   موضوع  بخصوص  مسبق  إصدار حكم  يستطيع  لا  أنه  ذلك  بالمقدس،  إيمانه  مُ في  الباحث  بأن  لزم  ويعني 
الهيروفانيات والرموز، ويحاول بعد ذلك أن يصنّف هذه الظواهر    : إلى قسمين  "إليادي"بملاحظة الظواهر، التي صنفها  

 .2بغية اكتشاف شكلها وبنيتها 
مراعاة صعيد  ف عدم  إلى  المشارب، بالإضافة  مختلف  من  المكتسبة  المسبقة  بأمر  و الأحكام  وتفسيرها  الظاهرة،  سياق 

يعتقد   مثلما  المقدس،  أن  ذلك  اختزالها،  إلى  يؤدي  ما  هو  دينية،  غير  وبمقولات  فيها،  طبيعة  "إليادي"ثانوي  ذو   ،
مبدأ عدم قابلية  فإن  وعليه،    رجة عنها، ولا تنتمي لطبيعتها.نتقاص، أو التفسير بعناصر خامناهضة للاختزال، تأبى الا 

ينولوجية، وبين طريقته  نقطة لقاء بين الإيبوخية الفينوم  يمثل  ئص المنهج الإليادي،ختزال، باعتباره من خصاقدس للاالم
 التأويلية.

فتراض  نظر إلى الا يمكن الإلى مصدر استمداده لهذا المبدأ، مبينا بأنه    "آلان"يشير  الثورة على الاختزال،  بالإضافة إلى  و 
يبدو  فإنه  ختزالية السابقة،  نتيجة للنقد الإليادي للمواقف الا  هختزال، باعتبار قدس على الا عذّر الم تالمنهجي المتعلق ب

، ولسنا في حاجة إلى إعادة  للمقاربات السابقة  "إليادي"ختزالية هي السبب الراجح في رفض  بأن هذه المناهضة للا
ئل افقد وظّف الإثنولوجيون والفيلولوجيون الأو صياغة النقد الإليادي المفصّل، وإنما إلى تقديم بعض النقاط البارزة فيه. 

الا النماذج  والوضعانيون(ة  يضافتر بعض  أو ،  )العقلانيون  ما  عادة  أحادية معطياتهم  خضعو  الذين  تطوّرية  لمشاريع 
لديهم  التيار، يكن  لم  التروّ   بعضٌ كما  المبادئ  من  تّم تضمين  أين  للمتدين،  بالنسبة  الدين  يعنيه  ما  فهم  ي في محاولة 

 
1 Deprez,  Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré, p. 53. 
2 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis of Religious Experience ., pp. 53-54. 
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أتاح التي  الوصف،  عملية  أثناء  الحديثة.    غلبةها  تالتقييمة،  العلمية  فتح  الروح  ، "دوركهايم"مثل    الاجتماعيفقد 
قد انتقدهم بسبب اختزالهم    "إليادي"خلال القرن العشرين، أبعادا جديدة للمقدس، غير أن    "فرويد"مثل    والنفساني

الديني   الا  في لمعنى  اعترافتحليلاتهم  من  وبالرغم  والنفسية،  الا  هجتماعية  تتبُ بفضل  لكن  والوظيفية،  انتشار    عَ نتشارية 
الدينية لا يمكنه استنفاذ معناها.   إن الدعوى    : ويمكن التعبير عن ثمرة النقد الإليادي كالآتيوتحديد وظيفة الظاهرة 

عليه باستمرار المناهضة للا يؤكّد  الذي  بناء على    ةاولمح  أنه يجب على مؤرخ الأديان  : ختزالية  الدينية  الظاهرة  إدراك 
عتبارها شأنا دينيا. أما اختزال تفسيراتنا إلى بعض المستويات المرجعية الأخرى، فهو  مستوى مرجعيتها الخاصة، أي با

إلغاءً  إدراك    يعني  فمحاولة  الكلية.  الظو لقصديتها  هذه  الا جوهر  علم  أو  النفس  علم  بواسطة  علم جاهر  أو  تماع 
ختزال فيها،  فريد وغير القابل للايب العنصر ال، لتغيخطأً   يعتبر أو أي دراسة أخرى،    الاقتصاد أو اللسانيات أو الفن

المقدس.   النقطة،وتصادفنا  أي  اشتغل عليها  تلك    عند هذه  التي  أوتو"القضية  و" رودولف  و" واش"،  درلو"،  ، "فان 
كُثرُ، ا  أين  وآخرون  يحترم  أن  الأديان  مؤرخ  على  الا ينبغي  على  المتعذرة  الجوهرية  الدينية  ختزال لخاصية  .  1للتجربة 
ترفض التفسير    ل جوهر وبنية المقدسمة التي تشكّ لأن السّ ،  مراعاتهجب  ي يصنع الظاهرة، وبالتالي و الذفالصعيد هو  

معها تتناقض  أو  تتنافى  في بمقولات  المتمثل  الهيرمونوطيقي  المبدأ  يتداخل  وهنا  الا   ،  الإيبوخية،  مناهضة  مع  ختزالية، 
 رة.لية أو تفسير الظاهبتعليق الأحكام القب

ختزال، على أنه ناشئ من تصوره لدور  دي القاضي بعدم قابلية المقدس للافتراض المنهجي الإلياالنظر إلى الاويمكن  
الا  مؤرخ لهذا  تبريره  ويتجلى  بالبداية،  الأديان،  يتعلق  فيما  الأقل  على  الفينومينولوجي،  في  تكمن  فتراض، بأن مهمة 

ومحاول معين  ةمتابعة  شخص  مارسها  مثلما  التجربة  المتقصّ إدراك  خلاف  فعلى  نماذجهم  .  فرضوا  الذين  الأوائل  ين 
  ما الذي تكشف الظاهرة بإخلاص باعتبارها ظاهرة، وملاحظة  أن يتعامل مع    "إليادي"المعيارية على معطياتهم، يريد  

المعطيات،  عن  ذلك أن ما تكشف  فقط،   المعطياتعنه   اعتقدوا بأنها    يكمن فيه  أن بعض الناس قد عايشوا تجاربا 
كما لية المعَبر   عنها في معطياته،ية، ومن ثّم، فإنه ينبغي على الفينومينولوجي قبل كل شيء، أن يحترم القصدية الأصدين

إلى مقاربة الظاهرة الدينية انطلاقا من سمتها  "إليادي". ويدعو 2"شأنا دينيا اباعتباره واهريجب عليه أن يدرك تلك الظ
به الدينية،   توحي  ما  التي    أي بالتوجه صوب  عن الوثائق  متدين،    تعبر  إنسان  دينية معيشة من طرف  محاولة و تجربة 

 وذلك معنى القصدية كما سيأتي لاحقا.أي محاولة الولوج إلى عالم حياته الديني، استحضار نفس تجربته، 
يوازي   و   " آلان"ثم  الفينومينولوجية،  الإيبوخية  تعذّ بين  بين  الامبدأ  على  المقدس  تطبيق  ر  نحو  باعتباره طريقا  ختزال، 

الفينومينولوجي،   المنهج  بأنخطوات  المن  مؤكدا  الإليادي  للااه المبدأ  هو  ض  الإيبوخية    تشديدختزالية  على  حقيقي 
ختزالية بشكل  جية الهوسرلية كانت مصوّبة ضد الا، ويمكن للمرء أن يستذكر بأن الإيبوخية الفينومينولو الفينومينولوجية

أو تعليق التفسيرات التي نضعها في العادة على الظواهر، فإن الفينومينولوجي   "الوضع بين قوسين"مباشر، فمن خلال  
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis ., pp. 172-173. 
2 Ibid ., pp 173-174. 
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  وذلك .  1، أي ما تعرضه بذاتها اهاعنعن مف والتوضيح  الكش  بغية،  "باعتبارها ظاهرة"الظاهرة    التأمل في  يسعى إلى
   كنهها بذاتها.عن  من دون أن يقُحم ذاته في تحوير سياقها، وإنما بترك الظاهرة توحي 

الدينية،    يمكن أن تتبدى من خلالها تعبيرات التجربةر على الاختزال  إذا ما كانت هنالك طرائق معينة تتعذّ وعليه، ف
على   ثّم  من  يلزم  المنفإنه  تلك  مع  تتناسب  أن  إدراكنا  أن  اهج  ذلك  المعطاة،  المقدس  طريقة  المتدين يختبر  الإنسان 

، فإنه ينبغي  مع الآخر  ف ركة في الظاهرة وإدراكها بشكل متعاطإذا ما أردنا المشاو ،  sui generisجوهرا فريدا    هباعتبار 
اك من أجل  ر صعيد ديني غير اختزالي للإدعلى    "إليادي"ين. وبناء عليه، يصرّ  مع صعيد الآخر لصعيدنا أن يتناسب  

 . 2ختزالبالظاهرة الدينية غير القابلة للاالحصول على معرفة كافية 
واحترام  من مبدأ يراعي خاصية المقدس،    لإنطلاقمقولة جوهرية ورئيسية في طرحه، ذلك أن ا  "إليادي"فالصعيد عند  

الفريدة،   القخصوصيته  معايشةدر له  على  ولذلك    ة  الحقيقي،  معناه  إلى  لتزام  يعتبر الاتجربة الآخر، سيصل لا محالة 
 .تجربة دينية سابقة، ضرورة منهجية لدى الباحث الديني، أو تحصيل خبرة بشعور 

 : س والمدنسقصدية الظاهرة الدينية من خلال جدلية المقد . ب
لكنه لم يقدّم  ختزال،  قد شدّد على عدم قابلية المقدس للا  "إليادي"  بأن " آلان"  بيّن وعن هذا المبدأ المنهجي الثاني، ي

ختزال، ولذلك يجب عليه أن يعيد اختلاق شروط تمظهرات دراك التمظهرات المتعذرة على الاالإطار الهيرمونوطيقي لإ
ويبدو   تخيلية،  تبنى   نهبأالمقدس بطريقة  قصدية    أثناء  قد  على  التركيز  من خلال  فينومينولوجية،  مقاربة  بذلك،  قيامه 

سان المتدين،  كون قد سلّمنا بالحاجة إلى المشاركة في عالم حياة الإنختزال، ن اض عدم قابلية المقدس للافبافتر   .معطياته
الآخرين.   لفهم تجارب  التعاطفي  يتفحّص  والجهد  إذ  قوم بايمعطياته،    "إليادي"فحينما  معينة،  قصدية  عن  لكشف 

كما أن  وجه وجودي محدد للإنسان المتدين.التي تعبّر عن تو يحاول اختلاق شروط التشكيل القصدي بطريقة تخيّلية،  
بمحاولة تقنية للقبض على صيغته القصدية، وعليه،    مرفوقةٌ ختزال،  متعذرا على الا قدس باعتباره شكلا  محاولة إدراك الم

الخاصية  على  القبض  بغية  تحديدا،  تقديمه  تّم  والمدنس،  المقدس  جدلية  في  المتمثل  الثاني،  الهيرمونوطيقي  المبدأ    فإن 
    .3القصدية لنمطية المقدس

تتجلى،   الظاهرة كما  إدراك  تعني محاولة  إلا  فالقصدية  ذلك  يتحقق  الدينية،  باولا  الآخر  مشاركة تجربة  أو  لتعاطف 
يت أن  لذلك  التخيل،  الا  عبر حقق  ويمكن  أو  الدينية  ستحضار  الحياة  عالم  إلى  الولوج  أو  ظروف  اختلاق  محاولة  أي 

 المتدين نمط حياته. هذا  وتوظيف جدلية المقدس والمدنس، كمعيار يحكم به  للإنسان المتدين، 
من أجل إعادة اختلاق شروط بأنه    "آلان"  ولكن تحقيق هذا التخيل بطريقة موضوعية، بغية اجتناب الذاتية والعبثية،

إلى ثلاثة ، وسنقسم تحليلنا الصيغة القصدية للتمظهرات الدينية، فإنه ينبغي علينا أن نشرح بنية جدلية المقدس والمدنس
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., p 174. 
2 Ibid.,  
3 Ibid ., p. 175. 
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الهيروفاني  : أجزاء الموضوع  بين  والمدنس،    ،الفصل  المقدس  بين  بين والتمايز  المتفارقة  ثم    والعلاقة  والمدنس،  المقدس 
  .1ختيار المتضمنان في الجدلية التقييم والا

 : كالآتيعمل على عرضه  نهو ما سو 
 The Separation and Distinction نفصال والتمايزلاا ➢

وفقا  بأنه "آلان" رىقصديتها، ي الذي يهدف إلى بلوغتفكيك بنية جدلية المقدس والمدنس،  بدأ الأول فيوعن هذا الم
ولهذا    بذاته،له  مظهر  يأتي من مكان معين، ثم يتيعتقد بأن شيئا ما  ، فإن الإنسان الذي يحوز تجربة دينية،  "إليادي"لـ

ومن أجل الدلالة ظهر من خلاله،  التم  يتم  الذي  يتمظهر من مكان ما، وأما المدنس، فهوهو ذلك الذي  فالمقدس  
إن ما يشغل الإنسان المتدين هي الهيروفانيات، ف  ، ولذلكعلى فعل التجلي، فإننا نقترح استخدام مصطلح الهيروفانيا

أبدا  المقدس دون وساطة  من خلال شيء ط  : إذ لا تحدث تمظهرات  يتجلى  ما  دائما  أو تاريخي فالمقدس  أو    بيعي 
 . 2نسان المتدين، إلا بقدر ما يكشف عن المقدس كما أن المدنس لا يملك أدنى أهمية بالنسبة للإعادي، مدنس.

  ففعل التجلي يشكل مقولة جوهرية في الطرح الإليادي، ذلك أنه يتيح إدراك قصدية المقدس، من خلال ترك الظاهرة 
مجموع هيروفانيات، كما أن  يتشكل حسبه منتوحي عن دلالاتها دون تدخّل ذاتي، وعليه، فإن تاريخ الأديان الدينية 

     يتمّ إدراكه من طرف المتدين.  وأنه بهذا التجليفعل التجلي يجعل للمدنس قيمة، 
إلى أخرى، أي من الدناسة   فينتقل من حالة وجوديةويكتسب الشيء الطبيعي صبغة القداسة بفضل عملية التجلي،  

بين    "فصل أنطولوجي جذري"على  تنطوي  عملية التقديس    لك أنذ  فهي تنطوي على وظيفة تحويلية،  إلى القداسة،
إذ نصادف تفرّد حجر معين بسبب حجمه أو شكله أو أصله السماوي، ،  عنه المقدس  الذي يكشفالمغاير  الشيء  

أو صورة للمركز. فرجل الطب متفرّد لأنه   )ثيوفانيا(لأنه موقع الميثاق، أو لأنه يمثل ظهورا إلهيا لأنه يحمي الموتى، أو  وأ
هم،  فالم.   تنارة، ظهور، حلم(اس(، أو بسبب حادثة أو واقعة خارقة  لهة أو الأرواح، أو بسبب وراثتهمختار من قبل الآ

لأنه يكشف عن المقدس،    "اختياره"إنما يعود بسبب  ما آخر، شيء مغاير، فما يتفردن،  يوجد دائما شيء    هو أن
ذلك لا يعود إلى مجرّد أبعادها الطبيعية المثيرة للإعجاب، بل لأن هيئتها المهيبة  كبيرة، فما تّم تمييز صخرة    ذلك أنه إذا

نمط مطلق من الكينونة، يختلف عن هشاشة الوجود الإنساني. و قوة، و ديمومة،  : قد كشفت عن شيء ما ترانسندنتالي
على    "علامة"ه، تعتبر بمثابة  إذا ما تم تفرّد رجل الطب، فذلك يعود إلى حادثة أو واقعة خارقة قد حصلت لوبأنه  

، ولديه القدرة على تجاوز الإنسية والدناسة، والتواصل مع المقدس  "المختص بالمقدس"فهو    : شيء ما ترانسندنتالي،
  .3والتأثر به 

 
1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., pp. 178-179. 
2 Ibid., p. 179. 
3 Ibid., pp. 179-180. 
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المدنس، والا العالم  الفالانفصال عن  ما كان يقصده  نتقال  القداسة، هو  الا  " آلان"وجودي إلى حالة  نفصال  بمفهوم 
و  مميزا  مقدسا  يصبح  الشيء  أن  أي  للتجلي،  والتمايز،  موضعا  أن أصبح  بعد  الشرطية   اأنطولوجي  هتحول و متفردا  من 

 يكتسب حينها صبغة التفرّد. من ثم، العادية إلى شرطية ترانسندنتالية، و 
عقبات  "آلان"لكن   إلى  تقصي  يشير  طريق  المقدس،  تعترض  تجليات  عن  الأديان  علإذ    مؤرخ  يصعب  ما  يه  غالبا 

هيروفانيات،    بةاها طبيعية في حين رآها أسلافنا بمثالتعرّف على الهيروفانيات، ذلك أننا ننزع نحو رؤية الأشياء باعتبار 
الطب  "إليادي  " وقد لاحظ   لم  يعبأن  البدائيين،  لدى  ندرك بأن  تكن  ة  أن  يكون ممكنا  فقد  بشكل خالص،  طبيعية 

غير أنه غالبا ما يبدو من غير المفهوم أن إيماءة بسيطة، أو  السماء تكشف عن معنى الترانسندنتالي أو اللامتناهي،  
ينبغي أن نكون مرهفي   المقدس، ومع ذلك،  منظرا طبيعيا كئيبا قد يكشف عن  أن  فيسيولوجي عادي، أو  نشاط 

لحقيق هيروفانية.  الحس  تكون  أن  يُحتمل  الظواهر  جميع  أن  على  ة  التعرّف  فكرة  على  التعوّد  علينا  وجب  وعليه، 
و  مكان،  كل  والاالهيروفانيات في  والروحية،  والاقتصادية،  النفسية،  الحياة  مجالات  في   جتماعية. في كل  يمكننا،  ولا 

ونة، أو حتى لعبة، لم يتم تحويلها في وقت معين،  الواقع، أن نجزم بعدم وجود شيء، أو حركة، أو نشاط نفسي، أو كين
حول معرفة السبب من وراء قابلية هذا    اوهي مسألة مختلفة تماممن التاريخ الإنساني، في مكان معين، إلى هيروفانيا.  

أي  الشيء بالخصوص ليصبح هيروفانيا، أو امتناعه عن أن يكون كذلك في لحظة معينة، غير أنه من المؤكد فعليا، بأن 
 . 1شيء قد لامسه الإنسان، أو شعر به، أو كان على اتصال به، أو شغف به، يمكن له أن يتحول إلى هيروفانيا 

المستمدة   النظرة  عن  التخلي  ضرورة  إلى  يشير  الطبيعة  من  وهو  اتجاه  المعاصرة  للاستنزاف  الثقافة  موردا  باعتبارها 
  ت فضاءات امتلأت بتمثّلابمثابة  ر الطبيعية  الذي يرى بأن مظاه  التصور الغابرمحاولة استعادة  يدعو إلى  و   ستغلال،والا

الفراغ، وبالتالي يُحتمل في التصور  قُ  دسية، ذلك أن الإنسان المتدين قد أضفى على محيطه هالة القداسة لخشيته من 
 الإليادي أن يكون كل شيء موضعا للتجلي. 

المرحلة، يمكنبأنه    "آلان"  عتقدوي الم   عند هذه  الهيروفانياتأن نلاحظ بأن  الإليادي حول  التفسيرات    عتقد  يتحدى 
الطبيعاني رؤية  إلى  نميل  أننا  ذلك  الدينية،  للظواهر  باعتبارها    ةالطبيعية  المتدين  الإنسان  إليها  نظر  التي  الأشياء،  في 

المقدس كنمط   تفسير جدلية  ميل نحو  يوجد  إذ  الق   "طبيعي"هيروفانيات،  أن  غير  بذلكللتمظهر،  إلى    يام  سيؤدي 
 . 2الفشل في القبض على القصدية الحقيقية في تجلي المقدس

  : The Paradoxical Relationshipة يتفارقالعلاقة ال ➢
ضع أين و ه، أفكار نُـق اد  موقف أحد "آلان" وينقل،  للمقدسوتلعب هذه العلاقة دورا حاسما في فهم التعريف الإليادي 

آلتيزار" بأن    "توماس  مفادها  التي  النقطة  على  المدنس"يده  نقيض  هو  الجوهري"باعتباره  ،  "المقدس  ومفتاح    "المبدأ 
وانطلاقا   المدنس يتنافيان ويتضادان منطقيا،فهذا التناقض يعني بأن المقدس و تفسير المنهج الفينومينولوجي الإليادي.  
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., p 180. 
2 Ibid., 
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فلا يمكن لعنصر معين أن يكون  "  : "جدلية سلبية"  ة الإلياديةمفتاح المقارببأن    " آلتيزار"  عتبرمن هذا المبدأ الجوهري، ي
واحد آن  في  ومدنسا  ا.  "مقدسا  سبيل  الدينيفعلى  الأسطورة  إدراك  أن  خلال  لمثال،  من  فقط،  ممكن  لغة ة،  نفي 

ينمالمدنس، أنه  المدنس.    عن  كما  المعاصر  الإنسان  رغبة  من  الناشئ  الواقع  قلب  خلال  من  المقدس  معنى  بلوغ 
ولسوء الحظ،  المقدس، أن يلغي المدنس كليا، والعكس صحيح.    حتى يلاحظ وباختصار، فإنه ينبغي على الباحث  

الفينومينولوجي كما يقود نحو تبسيط وتشويه ليد الجدلي للنمط الديني للتمظهر،فإن هذا التفسير يهدم التعق  لمنهج 
 . 1الإليادي
أن   مع وجهة نظر    " آلان"غير  بأ"آلتيزار"يختلف  عليه  الإليادية  ن ، ويردّ  الدينية  أثناء عملية    تكشف   المعطيات  بأنه 

التقديس، يتعايش كل من المقدس والمدنس في علاقة متفارقة، وتمثل هذه العملية قصدية الهيروفانيا، أي القصدية التي  
إذ ينبغي   على بلورة هذه النقطة.  "إليادي"نية وموضعا في إنشاء الهيروفانيا. وستعمل سلسلة من توضيحات  تشكّل ب

كيفما كان، يمكنه أن يصبح هيروفانيا بشكل متفارق، فأي شيء،  : على المرء أن يستحضر جدلية المقدس والمدنس
في    وعاءً و  يشارك  يزال  لا  بينما  الكونية،للمقدس،  الهيروفانيبيئته  جدلية  استدعاء  إلى  حاجة  توجد  أنه  أين   : كما 

 عن ذاته من خلال يصبح الشيء مقدسا رغم بقائه على حاله، إذ تقوم جدلية المقدس على حقيقة أن المقدس يعبرّ 
تجعل  ومتجسّد، ذلك أن مفارقة التجسد هي التي  ن المقدس يظُهر ذاته بشكل محدود  أبمعنى،    .شيء آخر غير ذاته

لمقدس والمدنس، الكينونة والعدم، المطلق بين اوفي الواقع، فإن هذا الجمع المتفارق  الهيروفانيات ممكنة في كل الأحوال.  
ل  كما تقوم كهو ما تعمل كل هيروفانيا، حتى الأكثر بدائية منها، على الكشف عنه،والنسبي، الأبدي والصيروري،  

وإظه بعرض،  المتضادةهيروفانيا  الجواهر  تعايش  جراّ.    : ار  وهلم  واللامتناهي،  المتناهي  والمدنس،  فجدلية  المقدس 
المقدس في الأشياء المادية، ينبغي أن تكون موضوعا في كل اللاهوتيات المعقدة، فقد سعى   الهيروفانيات، أي تمظهرات

ما يعتبر متفارقا، هو كل  نها تظل إشكالية رئيسية في كل دين. وفي الواقع، فإن بأثبات الإلاهوت القرون الوسطى إلى 
، وإنما قابليته للتجلي في كل  فقط رة أو الأشجارما يتجاوز إدراكاتنا، فهو لا يعني بأن المقدس يمكنه التجلي في الحجا

  .2شيء، وعليه، فهو يصبح من ثّم، محدودا ونسبيا 
، فإن الجدلية هي الآلية التي تتيح إدراك قصدية المقدس، وتسمح بعرض طبيعة التفارق القائم بين المقدس  بناء عليهو 

يث الماهية  ، فهما ينفصلان حتى يتحددان من حمعنى كل واحد منهما من خلال الآخر  د  والمدنس، من حيث تحد  
آل المدنس  ليكون  ويقتربان  لعرض  ة  والقيمة،  جوهري  وواسطة  مبدأ  أنه  إلى  مشيرا  عنها،  والكشف  المقدس  طبيعة 

  كل التقاليد الدينية كيفما كانت، سامية أم بسيطة.  ومركزي في
  paradoxical coexistenceهذا التعايش المتفارق  أن إلى نتيجة مفادها بأنه يمكننا من ثّم، ملاحظة    " آلان"ثم يخلص  

بينما يظل ، وتاريخي. فهو شيء عادي، متناه  متفارقا،  عنه بواسطة جدلية المقدس والمدنس. فما يعتبر تّم الكشف    قد
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., p 181. 
2 Ibid ., pp. 181-182. 
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كما أن ما يعد  متفارقا، هو    وغير تاريخي، وغير طبيعي.  ،تناهشيئا طبيعيا، يمكنه في الوقت عينه، أن يظُهر شيئا غير م 
تجلي بذاته، في شيء ذاته من خلال ال، وبعد تاريخي، يعمل على تحديد  دنتالي، ومغاير كليا، وغير متناهشيء ترانسن
 . 1، وتاريخي معين نسبي، ومتناه
ناقشه بالتفصيل في المبحث الثالث، إذ  وذلك ما سنيحدد طبيعة وماهية كل من المقدس والمدنس،  من  فالتفارق هو  

 يكفينا مجرد التعريف بالمبدأ المنهجي فحسب.
 :   The evaluation and choiceختيار التقييم والا ➢
الدينية  مبأن   "آلان"  يرى  تكشف  عطياتنا  التمالا  عن  التعايش    ز يببساطة  تناوله في  تّم  مثلما  والمدنس،  المقدس  بين 

أنه  ذلك    : "أزمة وجودية"إذ تعرض جدلية الهيروفانيات بأن الإنسان المتدين كان متورّطا في المتفارق في كل هيروفانيا. 
بمطا للهيروفانيا،  تجربته  أثناء  ثم  لبٌ،  وجوديين،  نظامين  اختيار.  تقييم  هير إجراء  لجدلية  تجربته  يكون فعند  وفانية، 

مواجهة   بصدد  المتدين  وجودية"الإنسان  بسبب    "أزمة  وذلك  تساؤل.  موضع  الخاص  وجوده  يضحى  أين  بالفعل، 
  إذالقيمي، وحتى المعنائي،  نائية بين المقدس والمدنس، مثلما تتجلى في تعايشها المتفارق، وتمايزها، وتغايرها،  القسمة الث

وبشكل موجز، فإن بعدا واحدا من الكينونة، ينُظرُ إليه باعتباره أكثر دلالة، تندمج جميعها ضمن وجودية واحدة.  
فالإنسان . 2عند محاكمة وجود المرء  اومعيار  ا، وحاملا لفائض من المعنى، وبراديغم"امطلق"، و"اجبّار "، و"كليا امغاير "و

حتى    ويفرّق بين ما هو معنائي كونها مقدسة أو مدنسة، ورسم معالم عالمه،   المتدين ملزم بالحكم على الأشياء من حيث
ما هو عمائي يتدنس به،    الاقتراب منهب  حتى يتجن  يعيش وسطه، وبين  يعايش تجربة وجودية  وهلكي لا  بذلك  و 

 التجلي.لكنه يستمد معيار التقييم للشيء من حيث كونه مقدسا أو مدنسا، عبر  ومقلقة،  محيرة
الإنساني بشكل  الاعادة ما يصف    "إليادي"ويضيف بأن   المقدس    rupture  "انفتاق"فبعد    ،"سلبي"ختيار والتقييم 

الطبيعي باعتباره   يقوم بتقييم وجوده  قيّ يشعر بأنه منفصل    ، أينfall  "سقوطا"والمدنس،  مه حالا باعتباره  تماما عما 
دائم مطلقا وحقيقيا، بشكل  المقدس  والعيش في  والتاريخية،  الطبيعية  يتوق نحو تجاوز نمط كينونته  أنه  أن  .  3كما  أي 

لتحاق  التعالي عليه والا  وحينها يقُيّم الإنسان ذاته ومحيطه كسقوط وجب، بمثولهالمقدس هو من يحدد العمائية والمعنائية 
 ، انطلاقا من نزعته نحو العيش وسط المعنى، واحتجاجه على الفراغ. بالمقدس

ل أعلاهوكنتيجة  الهيروفانيات،  فإنه    : لمناقشة  جدلية  خلال  وضعمن  الإنسان    يتم  يختار  بينما  عطالة،  في  المدنس 
م إعطاء ويقوم بتقييم نمط وجوده بشكل سلبي. وفي الوقت ذاته، فإنه من خلال تقييمه واختياره، يت  المقدسَ   المتدينُ 

إصدار   إمكانية  أودّ    أحكامالإنسان  إنني   . خلّاق  إنسانيّ   وتعبير   وسلوك   معنى،  الدينية  ذات  القيمة  بأن  القول 
الإنساني    "الإيجابية" التعبير عن  "السلبي"للتقييم  يتم  المقدس، واتجاه  للمدنس،  تواصل معنائي مع  القصدية نحو  ها في 

 
1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis. , p. 182. 
2 Ibid ., pp. 182-183. 
3 Ibid ., p. 183. 
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  المتدين   صدر . ففي توقه نحو العيش وسط المعنى، يُ 1سلوك ديني، يتجلى الآن باعتباره بنية في وعي الإنسان المتدين 
لعيش بالقرب منه،  ل  أحكاما سلبية بخصوص أشياء معينة باعتبارها مدنسة، حتى تتيح له رسم حدود محيطه المقدس

 من صميم الفطرة البشرية. ،ن الخواءم خوفاذلك أن التحرك نحو المعنى 
هذه المرحلة، قد يكون شيء  لى الفينومينولوجيا الإليادية، بأنه عندإلى شيء من سوء الفهم الممارس ع  "آلان"ثم يشير 
الا فينومينولوجيا  من  تفسير  عند  الخاطئة  للمفاهيم  الرئيسية  المصادر  أحد  توضيح  مفيدا في  إذ  " إليادي"ستطراد  لا ، 

فهم   المفسرين  معظم  مناقشتنا    "إليادي"يحاول  بخصوص  مثالا  نسوق  أن  وبإمكاننا  الخاصة،  مرتكزاته  من  انطلاقا 
الطبيعي باعتباره    : أعلاه المتدين وجوده  الإنسان  مع.  "سقوطا"يقُيّ مٌ  المفسرين  العديد من  استغل    " إليادي"د  تقفقد 
يعتبر بأن    "إليادي"رادين ذلك بسبب فرضيات  باعتباره مفهوما محوريا في فكره،    "السقوط "حول   الذي  اللاهوتية، 

حقيقة حالة الإنسان  ، ويشدّد على "سقوط"رومانسي يعتقد بأن التاريخ  "إليادي" إن  ."سقوط "العلمنة الحديثة بمثابة 
السقوط.   بأن  قبل  لي  أنّ  ويبدو  في  تكمن  التفسيرات  هذه  مرتكزات "هاميلتون"و  " آلتيزار"مشكلة  يأخذان  لا   ،  

اللاهوتي من السقوط، رغم إدعاء    "إليادي"فهما لاهوتيان انتقدا موقف    على محمل الجدّية بما فيه الكفاية.  "إليادي"
  .2، بأنه مؤرخ أديان" إليادي"

والأمر ذاته يقُال بخصوص التناول الإليادي في الفكر العربي، أين حوكم في الكثير من الدراسات والبحوث باعتباره  
الدائم، وبنبرة حازمة على أنه مؤرخ أديان، وهو ما يؤدي بالضرورة إلى    هفيلسوفا أو اجتماعيا أو نفسانيا، رغم تصريح

 وحاته.أفكاره، والوقوع في سوء التداول لأطر تحوير 
تطبيقي،    "آلان"ليختم   مثال  بعرض  المبدأ  وجد  هذا  الفردوسية"بأن    "إليادي"فقد  عن    "الأساطير  جميعها  تتكلم 

الفردوسية" ال"الحقبة  الأولاني،  الإنسان  تنعّم خلالها  أنه    تي  غير  إلخ.  الآلهة،  مع  السلس  والتواصل  والخلود،  بالحرية، 
الحظ،  و  بسبب  فلسوء  كله  ذلك  خسر  والمدنس.  "السقوط"قد  المقدس  انفتاق  في  تسبّب  الذي  البدئي  الحدث   ،

ما قبل  " نحو فردوس    " حنينه"كما تعبّر عن  ، "الساقط"وتساعد هذه الأساطير الإنسان المتدين لفهم حاضره الوجودي  
، فإذا كان التاريخ ساقطا بالنسبة للإنسان المتدين، فإن ذلك يعود إلى أن الوجود التاريخي ينُظر إليه باعتباره  "لسقوطا

 . 3للمقدس )المطلق، والأبدي، والترانسدنتالي(منفصلا عن المجال بعد التاريخي 
م سيتم  ما  و وهو  الرابع،  المبحث  في  تطبيقيا  المسناقشته  هذه  وضوح  المنهجية يزيد  بمختلف    بادئ  ربطها  خلال  من 

 . " إليادي"النماذج التي وظفها 
 : Wesensschauحدس الجواهر والبنى الأساسية ، أو  eidetic intuitionالحدس الماهوي  ➢

له،   ةلياديالتوظيف والدمج الإطريقة    إلى   "دوغلاس آلان"  شيروعن هذا المبدأ الجوهري في المقاربة الفينومينولوجية، ي
الماهويف الدين  wesensschau  الفينومينولوجي  من خلال الحدس  فينومينولوجي  فإن  البنية الجوهرية  ،  تفكيك  يحاول 

 
1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., p. 183. 
2 Ibid ., pp. 183-184. 
3 Ibid ., p. 184. 
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. ولا يعني ذلك أنه يمكن  ية الخاصة بالإنسان المتدين نقطة انطلاقهشعور وتمثل التجربة الالمتجسدة في الحقائق الدينية.  
ث كونه  ثم يقوم بتعميمها على البنى الدينية الكونية. فالمخصوص من حي  للمرء أن يجمع ويصف حقائق دينية معينة،

ولا يتقيد التحليل المذكور  التجربة تنطوي دائما على وحدة من الحقيقة والجوهر.  أن    كما  مخصوصا يتعذّر على الفهم،
أو  بتجربأعلاه   يعشعور ة صوفية  ولكنه  معينة،  المسبقة لأي تجربة،  ية  الشروط  عن  غير  بر  أو  واعية  بطريقة  فسواء تم 

التي نحوز تجربة عنها، و  الحقيقة  إقامة تمييز بين  فإنه من خلال    ت ما تمّ   بينواعية،  تجربة    whatness  " ماهية"تجربته، 
وعليه، فإن  كما يمكننا تصنيفها باعتبارها تجربة من نوع معين.  ومقارنتها، وربطها بتجربة أخرى،  معينة، يمكننا تمييزها،

حقائق   الهدف في  المتجسدة  البنية  أو  الجوهرية  الماهية  عن  الكشف  في  يتمثل  الفينومينولوجية  للمنهجية  الأساسي 
ولا يعني  مخصوصة، بغية تحصيل بصيرة نافذة للمعنى الجوهري الذي يشُكّل الحقائق، باعتبارها حقائق من نوع معين.  

المتجسدة في معطيات مخصوصة، وإنما بالأحرى، فإن    ذلك بأن المرء سينطلق من خلال إدراك واضح للبنية الكونية
هذا   دون  فمن  مخصوصة.  حقيقة  في  تجلى  لما  مبهم  حدس  وفق  ينطلق  الماهوي  الفينومينولوجي   eideticالحدس 

intuition  ،المعطيات المخصوصة   لا يمكن للفينومينولوجي المبدأ  .  1حتى أن يميز، ويصف، ويُصنّف  يحاول فعبر هذا 
ما   هوالفينومينولوجي بلوغ المعنى الجوهري الكامن في الظاهرة الدينية، وحدس البنية الأساسية التي تشكل ماهيتها، و 

، ثم يقوم بتصنيفها  ها بنية واحدةعموالكوني في مختلف الظواهر التي تجيعبّد الطريق أمام الباحث نحو اكتشاف المشترك  
 . وتبويبها مورفولوجيا

المبدأ  هذا  طبيعة  بيان  في  يستفيض  مثال،  ثم  بأنه    عبر عرض  عدنا  مبينا  ما  الاما  إلى  إذا  بغية  تّم  مرارا  به  ستشهاد 
أن يرى ما    من خلاله،  الدين  فينومينولوجيالتوضيح، فإن المعطى الديني المخصوص المعبّر عن رمزية الأفعى، يمكن ل

باحث ثان أن يحدس بنية جنسية جوهرية بشكل لبظاهرة أفعى أخرى، بينما يمكن  كليا دهيتقي  عبرالذي يكشف عنه  
إن  لنفس هذا المعطى من حيث كونه بنية قمرية.  ، يمكنه أن يدرك في البداية معنى جوهريا  "إليادي"وآخر مثل  مبهم،  

الأ الماهوي  الحدس  التنوع في  لدى مختلف  و هذا  المخصوص  الحياة  عالم  التنوع في  إلى  منه  الكبير  الجزء  ردّ  لي، يمكن 
حتمالات ضمن التبصّر الفينومينولوجي لرضاه عن إدخال هذه الا  "هوسرل" وبالرغم من عدم إبداء  الفينومينولوجيين.  

، لدى مراعاتهم لنفس الظاهرة، مع دعواهم بتوظيف  إلى حقيقة أن مختلف الفينومينولوجيين  تشيرفإنها طريقة  للمعنى،  
وهو ما يشكل معضلة منهجية في سياق البحث عن معنى    .2يتوصّلون إلى أحداس ماهوية مختلفةنفس المنهج، فإنهم  

الجوهرية   وبنيتها  االظاهرة  خلال  من  والكونية  تجارب الجامعة  لتعدد  تبعا  تختلف  الدينية  فالتجارب  الماهوي،    لحدس 
 حثين، أو ما يدعوه بعالم حياتهم، هو ما يؤثر على مثل هذه التصورات. البا

 
1 Allen, Structure and Creativity., pp. 192-193. 
2 Ibid., p. 193. 
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المنهجية، يرى   العقبة  ي  "آلان"وبغية تجاوز هذه  التنوع   تطبيقفي    كمنبأن الحل  المتمثل في  المنهجي  الإليادي  المبدأ 
ل بواسطة منهجية التنوع  الطريقة المعتادة في اكتساب بصيرة نافذة للمعنى، يحص  ذلك أن،  1free variationالمطلق  

في   التفكير  خلال  من  الجوهرية  البنية  يدرك  أن  للمرء  يمكن  الرياضياتية،  الظواهر  مثل  معينة،  حالات  ففي  المطلق. 
بين نماذج  أنموذج واحد فقط. غير أنه، فيما يتعلق بالظواهر الدينية، فإن فينومينولوجي الدين ملزم بأن يجمع ويقارن  

إذ لا يكفي أن يكون هنالك تنوع    أن يتمكن من اكتساب بصيرة نافذة لمعنى المعطيات الجوهري.متنوعة هائلة، قبل  
كذلك.   المرء  لمعطيات  فعلي  تنوع  وإنما  فحسب،  خالص  خلال  تخيّلي  الثبات"فمن   method of    "منهجية 

invariant  الجوهر الثابت"، يبحث فينومينولوجي الدين عن"  invariant core   ّلمعنى الجوهري للظاهرة  ل االذي يشك
يخضع لعملية التنوع المطلق. ،  )جنسية، قمرية، إلخ(الذي يعتبر بالفعل تنوعا لأنماط معينة  و فالأفعى كأنموذج،  الدينية.  

، وذلك في المعنى الذي يمكن accidental  "عرضية"معينة بحيث يمكن أن تعتبر    فتنوع ظاهرة الأفعى يفترض أشكالا
الدين   يذهب  فيه  لفينومينولوجي  الخصائص    "أبعد"أن  إهدار  دون  من  البنى،  هذه  بواسطة  المفروضة  الحدود  من 

فعلى سبيل المثال، فإن البنية المخصوصة للماء أو الأرض، التي تم الكشف عنها من خلال بعض  الأساسية لمعطياته.  
ت الأفعى لا  الثابتنماذج هيروفانيات  المعنى  الأفعى.  قوم بالكشف عن  المطلق، يمكن لكنلظاهرة  التنوع  ، من خلال 

لك في المعنى  . وذ"جوهرية"للفينومينولوجي أن يرى بشكل تدريجي، بأن ظاهرة الأفعى، تفترض أشكالا يمكن أن تعتبر 
البنى بعض   ة للمعطيات الخاضعة للتقصّي، قاعديال  "الماهية"غير تلك التي تغير من    "الحدود"الذي تفترض فيه هذه 

 . 2من دون أن يهُدر الطبيعة القاعدية لمعطياته  "العناصر"هذه  "يلغي"بحيث لا يمكن للمرء أن 
لع على أكبر قدر ممكن من الظواهر الدينية، حتى يعمّم  ع من معطياته، ويطّ نوّ فالمطلوب من فينومينولوجي الدين أن يُ 

التي   البنية  بطبيعة  المتعلقة  لنتائجه  يسمح  ما  وذلك  الظواهر،  هذه  الرمزيات  باه  تحكم  بمختلف  والإحاطة  لإلمام 
  التي تتميز بها كل ظاهرة عن أخرى، أي عدم إذابة الخصائص الجوهرية لظاهرة في والأساطير، مع مراعاة الخصوصية  

 أخرى، ما يؤدي إلى اختزالها.
الجوهر الثابت الذي    ذلك  حينما يدرك فينومينولوجي الدينفطريقيتن انتقاليتين لإيجاد البنية الجامعة،    "آلان"ثم يبُين  

، فإن الجوهر الثابت الذي  " إليادي"يشكّل المعنى الجوهري للمعطيات، فإنه يكون قد حقّق الحدس الماهوي. بالنسبة لـ
كونه   حيث  من  مُدركَا  يصبح  الأفعى  لظاهرة  الجوهري  المعنى  القمرية  web  "نسيجا"يشكل  أن  للرمزية  البنية .كما 

ويصبح  الجوهرية المتجسّدة في نماذج الأفعى المخصوصة تدُرك باعتبارها حياة لا تنضب، تعيد ذاتها بشكل إيقاعي.  
المالآن استحضار الا الحقيقة    "إليادي"نهجيين داخل علاقة دينامية عند  نتقالين  الواقعية، تكون  ممكنا، ففي التجربة 

والجوهر متلازمين، على الرغم أنه عند التحليل، يمكن للفينومينولوجي أن يفصل بينهما، ويفكك أو يستخلص البنية  
فيهما.   المتجسّدة  التنو الكونية  منهجية  وعبر  الفينومينولوجي،  التحليل  انتقالية  ففي  توجد  خصوصا،  المطلق  ع 

 
 .هو وجود أنواع مختلفة من الكلمة عينها، بينها تباين في اللفظ واشتراك في المعنى 1

2 Allen, Structure and Creativity ., p. 193-194. 
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كوني مستمر،  -ولا يعني ذلك إنكار وجود تفاعل خصوصيهيرمونوطيقية من التاريخي المخصوص نحو البنية الكونية.  
ومع وبأنه لا يسعنا أن نشرع أبدا في تمييز ووصف المخصوص إلا إذا ما قمنا بمراعاة بنية ماهوية معينة بشكل فعلي.  

خضاع المخصوص  ، أمكننا حينها إ)الأفعى(تنوع هذه النماذج المخصوصة من    رسم خطوطمنا بذلك، فإنه إذا ما ق
والمتغايرات، لنصل في الأخير،    )جنسية، تكريس، إلخ(وية  يإلى التنوع المطلق. بدءاً بفك تشفير بعض المتماثلات البن

بنية   باعتباره  الثابث  إدراك  مثالي  )قمرية(إلى  بشكل  للتعميمية .  1واضحة  تجنبا  فالاو   وذلك  من  الاختزالية،  نتقال 
كة  التنوع المطلق الفينومينولوجي بضم مختلف الرمزيات المشتر إذ يسمح  المخصوص إلى الكوني، ينبغي أن يكون حذرا،  

 دلالاتها لإيجاد بنيتها الموفولوجية، وإمكانية تصنيفها. البنية، ومن ثّم تأويل في
العبور    الكوني إلى المخصوص،  منالعكسي  نتقال  عن الا  وأما الفينومينولوجيا والهيرمونوطيقا، الثاني  المنهجي  أي  بين 

الفينومينولوجي  بأن   "آلان"فيضيف   البنية الكونية إلى التاريخي  ينطوي  التحليل  كذلك على حركية هيرمونوطيقية من 
إطا بمثابة  يخدم  الثابت،  القمري  فالنسيح  معطيات  المخصوص،  معنى  إدراك  بواسطته  يمكن  بحيث  هيرمونوطيقي  ر 

يتضمن    )تعبر عن رمزية الأفعى(كما أن الإدراك الفينومينولوجي للمعنى الديني لظواهر مخصوصة  لمخصوصة.ا  )الأفعى(
كّل بنيتها  المترابط منطقيا من الرمزية التشاركية، وداخل هذه الكلية التي تش  )القمري(دمجا لهذه الظاهرة داخل نظامها  

. فمن خلال البنية الرمزية الكونية المترابطة، يمكن تحليل دلالات رمزية مخصوصة، وذلك من خلال  2الكونية  )القمرية(
معين، فتأخذ خصائصه، من دون أن يتم إلغاء خصوصيتها الفريدة، أو تختزل    موروفولوجي  رمزينظام  دمجها داخل  

 حسبه. ماهيتها
 :يةتقنيات الكشف عن بنية المقدس الجوهر  ➢

تطبيق    فصلا  "دوبراز"خصّص   المقدس،  لأ  "إليادي"لتقصي طريقة  بنية  البحث عن  الفينومينولوجي في  دوات المنهج 
شكال  يرى بأن الاإذ  يمثل خلاصة عامة، ونموذجا تطبيقيا لها،  ما  وهو  ،  للآليات السابقة  "آلان"معتمدا على استقراء  
للمنهج   ايتمثل  الرئيسي  اكتشاف  المخصوص،في  حيز  داخل  الدينية  بين    لأنظمة  التوتر  ويصادفنا 

إلى    عند الفينومينولوجيا/التاريخ   الصدد  هذا  في  الإشارة  وتجدر  النقطة،  أ  "إليادي"  أن هذه  للجانب يميل  كثر 
، ذلك أن الأشياء كانت مهووسة Traitéخاصة فيما يتعلق بفترة كتابه لـ  (  كان الذي نقولهالفينومينولوجي، فمهما  

،  مقارنة  و ،  هيرمونوطيقية  و ،  فإن منهجيته تعتمد في واقع الأمر، على فينومينولوجياَ   ،)بتاريخ الأفكار والمعتقدات الدينية
وبغية استخلاص  تاريخ البنى الدينية.  فقد كان يهمّه التاريخ بكل تأكيد، لكنه  ومورفولوجيا تاريخية للظواهر الدينية،  

، ومن ثمّ  )مشيرا إلى جون ستيوارت مل(  استقراءً يريده كلاسيكيا  "إليادي"هذه البنى من أوضاع مخصوصة، يوُظّف  
، ومن بينهم دلنقّايه الكثير من اجلب إلوقابلة للتكرار على كل شيء، وهو ما    إلى نتائج يقينة  عي الوصولّّ فهو يد

ستقراء  ذلك الا  "إليادي"ن يعوّض  بأإذ يقترح هذا الأخير  على الرغم من تمجيده للعلامة الروماني.    "دوغلاس آلان"
 

1 Allen, Structure and Creativity ., p. 194. 
2 Ibid ., p. 195. 
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المبحوث عنها، واجتناب    كفاءة أصيلة قادرة على تفكيك الكونيات  يملك  الكلاسيكي بآخر، ذو نمط فينومينولوجي،
حقيقة أن  "فترض مسبقا، بأن  ي،  wesensschauمشابه للحدس الماهوي الهوسرلي    فمثل هذا الاستقراء نتقادات.  لاا

  هذه البنية مثالية، أو أن هذا الوضع في حالته الخالصة، إنما هو ثمرة للتخيل، كما أنها ترتكز على المعطيات، غير أن 
رف  من ط   اتقديرا كبير   هذه المقاربة  . ولن تجدتجعل من الممكن تفكيك هذه البنى كما تتبدى بذاتها  وحدها  الإيبوخية

نابعة من هذه المعطيات الدينية بذاتها، ومن  "نها بعيدة عن أن تكون وهمية، ذلك أنها  الإثنولوجيين من دون شك، لك
فالهدف من    .1ى الجانب الإبداعي في عمل الباحث كما أن لها، علاوة على ذلك، ميزة التأكيد عل،"طبيعتها الخالصة

الدينية، والتي ينبغي   البنية الخالصة التي تحكم مختلف الظواهر  وراء التوظيف الفينومينولوجي، إنما يكمن في اكتشاف 
ها،  في جوهر بلوغها دون افتراضات مسبقة، وإنما بترك الظاهرة تعبر عن ذاتها من جهة، وباعتبارها ذات طبيعة دينية  

 من جهة أخرى.أي عدم تفسيرها وفق أبعاد ثانوية، 
أورده   الذي  التعقيب  يشرح  الا  "آلان"ثم  استبدال  من  بخصوص  المشتق  الكلاسيكي  ستيوارت  "ستقراء  ،  "ملجون 

الماهوي الهوسرلي   المفكّكة، وإمك  مبينا بأن بالحدس  البنية  التحليلية لحقائق مخصوصةوضوح  ما يحدّد مزايا    انياتها  هو 
تحليلها   تّم  التي  المخصوصة  الأوضاع  عدد  وليس  الا(المنهج،  عكس  الكلاسيكي على  يوجد،  )ستقراء  بين    إذ  فرق 

الاالحد هذا  وبين  الهوسرلي،  الماهوي  الكلاسيكي  س  من (ستقراء  للفينومينولوجيا  أكبر  مصداقية  يعطي  التمايز  فهذا 
فيمارس على مستوى حقائق    ستقراء، من جانبه،لحقائق معينة، أما الا  تنوع تخيلي ، فالأولى تنطوي على  )منظور آلان

، "ميرلوبونتي"وبالإشارة إلى  فعليا.  المتعددة قد تحققت    أن الأوضاعكما أنه ينطوي على تنوعات فعلية باعتبار  واقعية،
من   فإن  وغيره  الوجوديين،  المع  "آلان "الفينومينولوجيين  لحقيقة  الأولوية  الممكنةيعطي  احتمالاتها  من  بدلا  .  2طيات 

 لعرض هذا التعقيب لاحقا. "آلان"عود مع نوس
الدينية،    " دوبراز"ثم يعود   البنية الجوهرية للظاهرة  الفينومينولوجي، بشكل  أين  إلى مناقشة إشكالية البحث عن  ينتقل 

بغية  إلى الكوني، والعكس بالعكس. ولا يحتاج    )على الفهم من حيث هو  المتعذر(ملموس ومستمر، من الخصوصي  
التمييز، والو نسوى لحدس ماهوي لبنية المعطيات، فمن دو   ،نطلاقالا صف، والتصنيف  ه، لا يسعه حتى الشروع في 

لغ إلى نواة ثابتة  للمعطيات المعزولة. وشيئا فشيئا، وبفضل التنوع الفعلي في البيانات ولعالم حياته الشخصي، فإنه سيب
مر بين الخصوصي والكوني، تسفقط، بسبب التفاعل الم. إن مثل هذه المقاربة ممكنة )الظاهرة الدينية قيد الدراسة مركز(

 .3فكل منهما بحاجة إلى الآخر، فالخصوصي من أجل أن يصبح شموليا، أما الكوني فلكي يتمظهر 
البنية،   بلوغ هذه  ب  "دوبراز"يضيف  وبعد  التاريخية، وذلك ممكن أنه  المعطيات  فراغ  تعمل على ملء  فإنها  تفكيكها، 

الاتملك  لأنها   بحسب  بعض  تاريخية،  وغير  زمنية،  وغير  وقاعدية،  كونية،  فهي  تفرض    فهي.  "إليادي "ستقلالية، 
لم يكن لو  ة، حتى و دينيف على الدلالة الكما لو أن لها نظام تركيبي قبلي، وحينها يمكن للفينومينولوجي أن يتعرّ ذاتها،

 
1 Deprez, Mircea Eliade : La Philosophie du Sacré., pp. 58-59.   
2 Ibid., p. 59. 
3 Ibid ., pp. 59-60.   
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في الإشارة إلى مخاطر هذا الموقف.    "إليادي"عة وعي بالدلالة الدينية لسلوكهم. ولم يتوانى زملاء  املدى الفرد أو الج
وهو ما لم ينجح إليادي في (را منهجيا مهما، بشرط مراعاة الأوضاع المخصوصة دائما  غير أنه يشكل في نظرنا عنص

ختزال، وإلغاء بيعة الخاصة لكل ظاهرة، تجنبا للا ويقصد بذلك تعميم النتائج، بشرط مراعاة الط.  1)القيام به للأسف
 خصائصها الفريدة التي تميزها عن البقية.

وتصنيفها   المشابهة،  الظواهر  لمختلف  مورفولوجيا  تشكيل  من  بينتها،  بلوغ  بمعنى  الظاهرة،  جوهر  اكتشاف  ويُمكّن 
البنى  فوتنظيمها،   الواقع،  فترض مسبقا رؤية موحّدة للعالم، و غير التاريخية، يتأييد وجود  لا يتطلب الأمر في حالة في 

يعثر على مركز    ،الرمزية الفينومينولوجي أن  ينبغي على  المتشاركة. إذ  بنائية، وإنما حيازة شاملة على شبكة بدلالاتها 
فرمزية الأفعى تخضع على سبيل  (لقة بهذه النواة  وأن يحدد، في بعض الأحيان، تلك المراكز الثانوية المتعهذه الشبكة،  

، ومن ثّم، يعيد بناء جميع مفاصل الشبكة، وذلك بفضل التنوع الفعال للمعطيات الدينية التاريخية،  )لرمزية القمرالمثال  
 .  2وبناء على هذه النتيجة، فهو مؤهّل لملاحظة الظواهر الأخرى 

بنى التأسيسية للشرطية لرؤية الكونية للعالم، وللبفضل هذه ا  أنه  "دوبراز"وعن هذا التعميم، أو التصور الشمولي، يختم  
أن يحلّل كل حقيقة دينية في علاقتها ببنية مثالية، وعند هذه المرحلة، فهو يمنح لنفسه    "إليادي"الإنسانية، استطاع  

قترب الشكل التاريخي من نموذجه المثالي،  ية، ذلك أنه بالنسبة إليه، كلما الدينالحق في التمييز النوعي بين الحقائق ا
الوجودي، وعن أنماط   الإنسان ووضعه  التعبير عن  ينقاد نحو  القيام بذلك، فهو  أفضل، وعند  أمكن إدراكه بشكل 

 .3العالم، وعن الشرطية الإنسانية، ونلج بهذا المجال الخاص بالهيرمونوطيقا  اندماجه في
بأن  يرى  لبنية الكونية للظواهر الدينية، إذ  لمفهومه    حول  "إليادي"نتقادات التي وُجّهت لـبعض الا   "آلان"وقد تناول  

التقديس،  ته  محاول لعملية  بنية كونية  إنشاء  الصفي إعادة  المنهجية،قد ورّطته في بعض  توضّح سبب    كما أنهاعوبات 
، لدى استقصائه عن  "إليادي"لمقاربته الفينومينولوجية. وعادة ما يؤكّد هذا النقد العام بأن    الأكثر شيوعا  نتقاداتالا

على  تجليات دينية مخصوصة، قد توصّل إلى بنيتها الكونية من خلال تعميمات ذاتية للغاية، وغير نقدية، ومن ثّم، قرأ  
البنية الدينية الكونية    عن   ، أي أنه طبّق تصوراته 4لرفيعة كل أنواع البنى والمعاني الكونية امعطياته الدينية الخاصة،ضوء  

 مدة من الأنطولوجيا الغابرة، على الديانات السامية الأكثر تهذيبا. تسالم
بب الرئيسي من وراء معظم هذه الانتقادات المنهجية يتمثل  أن السمشيرا إلى عتراضات بمناقشة هذه الا  "آلان"ثّم يقوم 

الا  بأن  في  الا  "إليادي"فتراض  من  نوع  خلال  من  انطلق  الاستقد  الصياغات  دلال  عن  يختلف  لا  الذي  ستقرائي، 
ستقرائية  م لا يستطيعون تكرار الخطوات الاأين زعم النقاد بأنهوغيره من الفلاسفة،    "جون ستيوارت مل"ـالكلاسيكية ل

انط  : الإليادية التعميم،  الممكن  الكونية  ذلك أنهم لا يجدون بأنه من  بنياته   "العميقة"لاقا من نماذج مخصوصة، نحو 
 

1 Deprez, Mircea Eliade : La Philosophie du Sacré., pp. 59-60. 
2 Ibid ., pp 60-61. 
3 Ibid .,  p. 61. 
4 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis, p. 185. 
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في    .إلى البنية الكونية للتجربة الدينية، التي تتجلى في تحليله لجدلية المقدس؟  "إليادي"فكيف توصّل  للتجربة الدينية.  
بغية   باستقصاء معطياته، أخبرنا بأنه سيتخلى عن أي تعريف مسبق للظاهرة الدينية، وبأنه سيقوم  Traitéبداية كتابه  

قد استقصى    "إليادي"ة الدينية، وما الذي تكشف عنه هذه الأشياء، ومن ثّم، يبدو بأن  ملاحظة الأشياء ذات الطبيع
القسمة الثنائية   : كة الموجودة في كل ظاهرة مخصوصةتر شالدينية، واكتشف بعض الخصائص المالعديد من التمظهرات  

الشعور   والمدنس،  المقدس  إلخ.  بين  الضرورة  بالتعالي،  معنى  الدينية  للتجربة  الكونية  البنى  هذه  على  أضفى  وقد 
necessity  كما لو أن لها وضعا تركيبيا قبليا، فنتائجه التعميمية، من المفترض أن تعتمد على طبيعة الوثائق الدينية ،

و استقصاها،  للتشويهبأالتي  عرضة  ليست  يتفحص  : نها  أن  المستقبل  في  يمكن لأي شخص  لا  المعطيات    إذ  هذه 
وضع الضرورة الكونية، أن يُضفي على هذه البنى    "إليادي" ـالبنى، غير أنه لا يبدو ممكنا بالنسبة ل  الدينية من دون هذه

التوصل إليها من خلال نولوجي الدين لا فتراض بأن فينوميإننا نود الا  ستقرائي.بعض عمليات التعميم الا  إذا ما تّم 
الأساسيُ  البنى  الادرك  التعميم  مناهج  بعض  من خلال  فمثية  الكلاسيكية،  متناسبة مع  ستقرائي  الطريقة غير  هذه  ل 

  .1" عتبار الذي يضفيه على نتائجهالا
في تطبيقاته لنتائجه المستقاة من تجارب معينة، على مختلف الظواهر    "إليادي"حول تعميمية    "آلان"ويظهر اعتراض  

 الدينية، التي قد تختلف من حيث الخصائص والطبيعة عن الأخرى. 
فإن   ذلك،  فينومينولوجية،  "آلان"ومع  الإليادية كانت  الطريقة  ع  يجزم بأن  تلك  منافحا  رغم عدم وضوح  ذلك،  ن 

غة بنى  صيامن    " إليادي"   تمكّننا يتمثل في أنه إذا  فتراضن امؤكدا بأطروحاته،  أ  انتقاد، التي كانت سببا في  الآليات
التكريس، إلخ، فقد  المقدس، والصعود، و الزمان  و المكان المقدس،  و مثل تلك المتعلقة بالمقدس والمدنس،  دينية كونية،  

أدرك هذه المعاني من خلال أدوات شبيهة بالمنهج الفينومينولوجي الفلسفي العام لاكتساب بصيرة نافذة للمعنى. إن  
تعتمد معطيات تمّ  الإليادية،  البنى  التغير،غير أنها كونية ومتعذّ صها بشكل تجريبي،  تفحّ   حالة  تبدو  رة على  كما أنها 

الفي الجوهر  لحالة  غامماثلة  طرف  من  توظيفه  تّم  مفهوما  باعتباره  الفلاسفة.نومينولوجي  الفينومينولوجيين  أن لبية  كما 
الدينية من خلال الاأدرك، في ا  ، قد"إليادي"افتراضنا يتمثل في أن   البنى  راء، غير أنه قد يكون نوعا من  ستقلواقع، 

الذي الا ماهويا    يعتبر  ستقراء  يحملeidetic variationتنوعا  والذي  الماهوي    ،  الحدس  مع  التشابه  بعض 
هذا الاودوسيق  wesenshau.الفينومينولوجي   وراء  السعي  الدراسة، وسيستلزم  نا  من حدود  أبعد  هو  ما  إلى  فتراض 

 .2توضيح العديد من المفاهيم الإضافية لدى كل من الفينومينولوجيا الدينية الإليادية، ولدى الفينومينولوجيا الفلسفية
 صّلة.أي أن البحث عن الوشائج بين الفينومينولوجيا الدينية والفينومينولوجيا الفلسفية يحتاج إلى استفاضة مف 

ليادي بشكل مسهب  الإفي نهاية الفصل الذي خصصه لدراسة خطوات المنهج الفينومينولوجي    خلاصته ذاتها،وهي  
يمكن أن نخلص بتدوين ملاحظة تتمثل في فقد بيّن بأنه  ،  structure and creativity in Mircea Eliadeفي كتابه  

 
1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis ., pp. 185-186. 
2 Ibid., p. 186. 
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الفينومينولوجي   المنهج  بين  الظاهر  للمعنى،    )الفلسفي(التشابه  نافذة  بصيرة  قراءة  لاكتساب  في  الإستقراء  آلية  مع 
لطبيعة التجربة الدينية. وقد ذُه ل نا بسبب هذا التشابه الذي جعلنا نشعر بالأهمية    "ميرتشيا إليادي"المعنى، وبين تحليل  

الأديان  الكبيرة   لعلم  بالنسبة  الفينومينولوجي  المنهج  سيضفيها  جدلية  .  religionswissenschaftالتي  فخلال 
كما أن البنية الدينية  الخالص. لية، والوضعيحدس الإنسان المتدين ما يعتبر براديغميا، والكامل، والبنية المثاالهيروفانيات، 

المشروطة مكانيا، وزمانيا، وتاريخيا. وقد سبق تحليل تلك المقاربات المنهجية التي  المثالية لا يمكن إيجادها في الحقائق  
اختزالا باعتبارها  المدنسة،  الطبيعية  الحقائق  في  الدينية  البنية  على  تعثر  أن  القصدية  حاولت  يلُغي    الجوهرية   طبيعيا، 

الدينية.   به للظواهر  ينير  أنه  في  يكمن  المتدين،  للإنسان  بالنسبة  البراديغمية،  والبنية  المقدس،  النموذج  يحقّقه  ما    إن 
ولإ المخصوصة،  وجوده  أوضاع  وغير  طبيعة  الخالصة،  وغير  والمتناهية،  والمعزولة،  العمائية،  الحقائق  على  المعنى  ضفاء 

 لوجي الدين أن يتعاطف، ويشارك، ويعيد ه، لدى قراءة هذه البنى المثالية، يحاول فينومينو ، وعليالكاملة لوجوده المدنس
 .1ته، تلك المعاني المثالية، التي قام الإنسان المتدين بتجربتها معايشة خلال تجرب

 : إشكالية العلاقة بين الفينومينولوجيا والتاريخ  . ج
فينومينولوجي أديان؟.  "إليادي"هل كان    : الكثير من الجدلالتالية    شكاليةالالقد أثارت   أم  رغم أن   مؤرخ أديان، 

الأداة التاريخية، غير أن معارضته لتفسير جوهر الدين من    ا استغناء عن، لا يجد فيه"إليادي"القارئ لمجمل ما كتبه  
يؤمن بمبدأ التكامل  مع ذلك كان خلال التاريخ، هو ما دفع بالبعض إلى اعتباره معاديا له كما سبقت الإشارة، لكنه 

تين تصلح كذلك  والنتائج التي أسفرت عن هاتين العمليتين الفكري"  : المعرفي القائم بينهما، وهو ما يتجلى فيما يذكره
لإنتاج معرفة أكثر صدقية بالإنسان الديني، فإذا كان الفينومينولوجيون يهتمون بمعاني المعطيات الدينية، فإن المؤرخين  

إظهار كيف   إلى  من ناحيتهم،  اختُ يسعون  المعاني  هذه  وع  بر  أن  الفترات  يشَ ت  الثقافات، وفي مختلف  ت في مختلف 
الوقوع مجددا في اختزالية    أو ذَوَت على مرّ التاريخ، غير أننا إذا كنا نحرص على عدم   لت واغتنتوكيف تبدّ التاريخية،  

فالتاريخ هو الوعاء .  2" ، علينا دائما أن ننظر إلى تاريخ المعاني الدينية هذا بوصفه جزءاً من تاريخ الفكر البشريعتيقة
فهو   ولهذا  جوهره،  يمثل  لا  لكنه  المعنى،  ذلك  احتوى  الأفكار  الذي  تاريخ  دورة  من  المعاني  تاريخ  إلغاء  يرفض 

 والمعتقدات البشرية.
ف عند  و ق  الو إلا  يل، ولا يسعنافصلتالقائم بين التاريخ والفينومينولوجيا با  tension توتر  بدوره هذا ال  "آلان"وقد ناقش  
حاول الآن ربط المقاربة الإليادية  سي  بأنه  وقد استهلها  ،شكاليةهذه الا  ات التي تحمل في طياتها جوابا عنأهم الخلاص

، فلدى تناولنا تخصص تاريخ الأديانستقبل لم ادّدالمنهجي الجوهري الذي ينُظر إليه باعتباره مح "التوتر"الفينومينولوجية بـ
في المقام الأول، ذلك أن منهجيته تقوم    فينومينولوجي  "ميرتشيا إليادي"الفينومينولوجي، لاحظنا بأن  -للتوتر التاريخي

الدينية، كما شدّد بأنه   المعاني  يعتبر بأن مهمته تكمن في تفسير  الرمزية، وكان  البنى  نظام كوني متماسك من  على 
 

1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., pp. 199-200.   
 .60البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
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البنية من خلال  المعاني  تفسير  المرء  على  يع ه  فسعي.  1ينبغي  جعله  الجامعة،  البنية  من خلال  وتفسيره  المعنى،    دّ نحو 
 .ينولوجيا أكثر منه مؤرخافينوم

التساؤلات  "آلان"يطرح  و  من  الفريدة    : ومفادها  مجموعة  التاريخية  الشرطية  يراعي  أن  للفينومينولوجي  يمكن  كيف 
البنى الكونية مع البعد التاريخي المخصوص للوجود في تطويع المعنى؟ هل يوجد اختلاف في  لمعطياته؟ وكيف تتفاعل  

التاريخي   الشرح  يقدمه  عما  للمعنى  الفينومينولوجي  وال(التفسير  عبر  ) ضعيو النفسي،  قد تجلى  معطى  هنالك  هل  ؟ 
تقنية المتعلقة بالتنوع المطلق في إدراكه شيئا من المنهج الفينومينولوجي، مثل تلك ال  "إليادي"تاريخ الأديان؟ هل وظّف  

 التاريخ شكالية  با   ولذلك سنكتفي،  فيما تّم عرضه  تأوردنا جواب هذه التساؤلا  وقد.  2لبنى ومعاني التجربة الدينية؟ 
 والفينومينولوجيا. 

ال  "آلان"ويناقش   الاهذه  من  انطلاقا  البنية الكوني،    ونح  المخصوص  التاريخي  من  نتقالتساؤلات  إدراك  محاولة  في 
 أن يكونو ي الدينية لأي تمظهر ديني، فإنه يستلزم على كل فينومينولوجيّ  قيقبغية تفسير المعاني الح يرى أنهالكونية، إذ 

التاريخية  يمرهف الشروط  اتجاه  المعطيات.  و الثقافية،  -الحسّ  لكل  والمخصوصة،  الفيلولوجيين  و الفريدة،  عكس  على 
الأو  قابلية  الذين سلّموائل،  اوالإثنولوجيين  للاالتا  بعدم  على وثائق تاريخية،  ريخ  الفينومينولوجيون  اشتغل  فقد  ختزال، 

عتراف بأن جميع الظواهر  ية جميع الظواهر الدينية، هو الا فالتشديد على تاريخوتعبيرات تاريخية لتجربة الإنسان المتدين.  
ظاهر  توجد  لا  إذ  مشروطة،  يتجلى  الدينية  فالمقدس  خالصة،  دينية  دائما.ة  التاريخ  الزمانية،  داخل  العوامل  أن  كما 

الديني  التمظهر  تشترط  دائما  وغيرها  والثقافية،  يسع  .  3والمكانية،  لا  مختلف    فينومينولوجيلإذ  عن  يغفل  أن  الدين 
ولهذا وجب عليه مراعاتها، ودراسة تداخلاتها العوامل التي تتجلى من خلالها ظاهرة المقدس، فهي ذات ثقل منهجي  

 .، لكن أن يكون حذرا من جعل الثانوي جوهريامع الدينيوتقاطعاتها  وتفاعلاتها 
الم يتجلى  التي  الشروط  هذه  فإن  مفوعليه،  تمثل  الخصوصيقدس خلالها،  التاريخي،    هوم  فوالبعد  الأهمية  ولذلك  إن 

ينبغي أن تكون واضحة في ا للتجربة  التاريخية والخصوصية  لعملية التقديس.  البالغة للأبعاد  الإليادي  دراك ولإلتحليل 
إمكانية   عدم  وراء  من  ملزم  إدراك  السبب  المرء  فإن  المخصوصة،  التاريخية  الشروط  مراعاة  دون  من  للديني  المرء 

من خلال التجسد في شيء   تاريخي، وأبدي، يقوم بتحديد ذاته -إن ما يعتبر غير متناهي، وبعد   : باستحضار التالي
متناه تقوم  ، وتاريخي، وزمني.  ما  فإنها  طبيعيا،  تظل باعتبارها شيئا  عندما  والمخصوصة،  المتناهية،  التاريخية،  فالظاهرة 

كما أن كل هيروفانيا تعتبر حقيقة تاريخية، متموضعة في وضع ، وغير مشروط.كوني، وغير متناه  بالكشف عن شيء ما
إلى أن كل    "لانغدون جيلكاي"موقف إنساني معين اتخذ اتجاه المقدس. وقد أشار  تاريخي مخصوص، وتكشف عن  

 
1 Allen, Mircea Eliade's Phenomenological Analysis., p. 173. 
2 Ibid., pp. 173-172.   
3 Ibid., p 174. 
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و  من خلال  تتأتى  إنما  للكلّي  متناهتجربة  يعُط  سيط  معينة، ومن ثم  أوضاع تاريخية مخصوصة  ى شكله مخصوص، في 
   .1المخصوص 

كما أن الوسائط التي يتخذها  ، ومدركا من قبل الإنسان الديني،يصبح محددابالتالي،  فالمقدس يتجلى داخل التاريخ، و 
 للتجلي تعتبر تاريخية، ومع ذلك فهي ليست جوهرية فيه رغم أنها مشروطة به.

والبنية  في  "إليادي" لكن   المعنى  اكتشاف  نحو  يقرّ  سعيه  التاريخ،    برغمأنه  ،  داخل  أصلهما    نهمالكتجليهما  في 
في المنهجية   اسمح   أن الأكثر غيرلصحيح بأن كل الهيروفانيات هي تمظهرات تاريخية،  إذ إنهوحقيقتهما غير تاريخيان، 

 عالم  كما أنه بفضل وجود ديمومة واستمرارية للبنية، فإنه يمكننا المشاركة فيبينتها تظل نفسها.  الإليادية يكمن في أن
بأن البنى الدينية الجوهرية غير زمنية،    "إليادي"كما يشدّد  وفق إدراك موضوعي.وتفسير المعطيات الدينية  حياة الآخر،  
قد أنشأت من طرف مجتمعات أو أزمنة تاريخية محددة،وغير تاريخية.   الدينية  البنى  إثبات أن  وإنما يمكننا   ولا يسعنا 

بنية غير زمنية مخصوصة، ولذلك   حت الفرصة من أجل تمظهر أو هيمنةأزمنة معينة، قد أتاالإقرار بأن مجتمعات أو  
عبر التاريخ. وعلى الرغم من الشروط التاريخية، فإن هنالك تماسكا   "الطيران"صى لرموز  لا يحُ لا يعُد  و نجد إعادة تقييم  

كما أن التاريخ لا لشرطية الإنسانية.تلغي اوّل أو  فهو تح  التعالي، والحرية،  : بنيويا تم التعبير عنه بواسطة رمزية الطيران
تم   لرمزية  وقيما جديدة  معان جديدة،  يضيف  التاريخ  لكن  بدئي،  لرمزية نموذج  بنية  أوضاع  يغيّر جوهريا في  بواسطة  استحداثها 

 .  2تاريخية مخصوصة، لكن هذه القيمية الجديدة مشروطة بواسطة البنية الجوهرية للرمزية
بدئي،  تية ثابفالبن الرمزية، ذلك أنها نموذج  التي تحفظ بقاء  الإنسانية،    ةمتجاوز و ،  ةترانسندنتاليو ة، وهي  لا  و للشرطية 

أضيفت   التي  المستجدة  المعاني  مختلف  وتتبع  دراسة  يمكن  وإنما  تاريخيا،  عنها  الكشف  على يلعيمكن  وعملت  ها، 
اختلاف رمزيات التعبير عنها، وتطوراتها من خلال توظيف أدوات البحث التاريخي، غير أن بلوغ جوهر  تتبع  إثرائها، و 

البنية لا يمكن تحقيقه إلا من خلال آليات الم الفينومينولوجية، فالبنية عبارة عن مقولاقهذه  ت قبلية، ولهذا فهي  اربة 
يمكن أن تكون  ، وتداخل عوامل أخرى في الظاهرى،    ني تطور الزمغير تاريخية، لكن الدلالات الرمزية المكتسبة عبر ال

 تاريخية.
الا  يمكن  لا  فإنه  البونوعليه،  فرغم  الفينومينولوجي،  التقصي  عند  التاريخ  عن  و الواسع    ستغناء  أدواتهما  هدفهما في 

ظواهري    "إلياد "مؤرخ الأديان في نظر  "  ، الذي يؤكد بأن"أحمد زين الدين"المنشود، لكنهما يتكاملان، وهو ما يؤكده  
البنية، فبغياب التأويلية لا يزيد   بفعل الحاجة التي يكابدها في بحثه عن المعاني، والتي يتيسر له بلوغها عبر استيعاب 

الج التوصيف  على  اقتصر  ما  إذا  خصوصا  مبتذلا،  تاريخا  كونه  عن  الأديان  غاية  امتاريخ  المعنى  فبلوغ  للوقائع،  د 
. فتلك الوثائق الدينية التي يحوزها  3" يصبح مستبطنا لرسالة حية  )، رموز، طقوسأساطير(التأويلية، وكل تجلّ للمقدس  

 
1 Allen, Structure and Creativity., p 174. 
2 Ibid., p 176. 
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لا يمكن للترتيب والتبويب التاريخي أن  من ثم، فإنه  اع وجودية عاشها الإنسان المتدين، و مؤرخ الأديان تعبر عن أوض
 .صوصياتهااجة إلى مقاربة تراعي خ ا، يجعلها بحخلاله ها منا، لكنها تمظهر دلالاته يكشف عن

المقاربتين،   القائم بين  التوتر  لتطبيق "  سعيهيتمثل في    "إليادي"موقف    بأن  يظهروعن  يتّسع  التوصل إلى منظور  إلى 
فتراض بأن التوتر القائم بين الذين يحاولون فهم كنه عا، حين يعلن بأنه من السذاجة الاهاتين العمليتين الفكريتين م

الظاهرات الدينية وبناها، وأولئك الذين يحصرون اهتمامهم بدراسة تاريخها، سوف يزول نهائيا في يوم من الأيام، لكن 
الم الناحية  فمن  والخمول،  العقائدي  الجمود  من  الأديان  ينجو تاريخ  بفضله  إبداع،  دليل  هو  التوتر  هذا  نهجية  مثل 

المعمّق   "هإلياد"يأخذ   البحث  في  يغرق  ألا  الأديان  تاريخ  دارس  على  ينبغي  بأنه  يرى  حين  الفينومينولوجيا  جانب 
لمعنى   الفينومينولوجي  التحليل  لأبحاثه  الرئيس  الهدف  يكون  أن  وإنما  وألوانها،  وأشكالها  التاريخية  الأوضاع  لمختلف 

يديه التي بين  ينبغي أن    .1"المعطيات  التوتر عاملاإذ  براثلالنهضة بالتخصص،  في  قا  خلاّ   يكون هذا  ن  لتخلص من 
والنتاالا والأدوات  التصورات  واستعارة  يقتضي  ختزالية  ما  أبدي، وهو  توتر  الأخرى، لأنه  المقاربات  المستمدة من  ئج 

 الوفاق. 
دم تاريخ الأديان،  من هذا التوتر الأزلي بين المقاربين، جدل بيزنطي عقيم، لن يخ  بأن محاولة الحدّ   "ميسلان"كما يرى  

من اللازم بحسب رأيي تجاوز ذلك التعارض، إذ أن استمراره سيفضي بمبحثنا إلى  "  وأنهستثمار فيه،  ولهذا وجب الا
مقاربة   مناهج  مختلف  ويُمحور  يدُمج  أن  عليه  عام،  مبحث  هو  الأديان  علم  إن  والظواهرية  العقم.  الدينية،  الظاهرة 

يلزم   التي  الدينية  الواقعة  الثابت حول خصوصية  باليقين  للمؤرخ  توحي  فالأولى  فيه،  الأساسية  الآليات  من  والتاريخ 
تبصّرها في حدّ ذاتها، باعتبار أن كل ظاهرة دينية تتجاوز حدود زمنها وفضائها، وتكشف بنية أساسية. ولكن وحده 

ي التاريخي  الخيار  التحليل  ذلك  تعليلات  وكذلك  الديني،  الشكل  ذاك  أو  لهذا  الإنسان  اختيار  وتفسير  بفهم  سمح 
بحسب مرحلة وثقافة محددتين. فالظواهر الدينية ليس في الإمكان اختزالها داخل بنية أصلية لأنه يتعذر عيشها كما  

أو بسيطة،  عابرة  إبداعات  أنها  على  قبولها  يتعذّر  وكذلك  نقية.  حالة  في  لأن كلّ   هي  الأصلية.  الثقافة  عن  عزلها 
بمراعاة    .2" انكشاف للمقدس ليس مدركا من جانب الإنسان إلا ضمن أحوال متداخلة عبر ظرفية الإنسان الخاصة

الشرطية البشرية، ودوافع اختيارها وتبنيها لرمزية دينية معينة، من الأدوات التي تعين الفينومينولوجي في إدراك الجوهر  
 وبالتالي، لا يسعه التخلي عن التاريخ. والبنية، 

يقتضي   ما  وهو  المشتركة،  والبنى  الكامنة،  المعاني  استنطاق  في  يكمن  للفينومينولوجي  الرئيسي  الشغل  فإن  وختاما، 
وبالتالي  ،معايشة المتدين،  للإنسان  الديني  الحياة  عالم  مع  التعاطف  يذكره  أو  لما  تبعا  لكتاب    "دوبراز"،  تقديمه  في 

بأنها العلم الذي يصف واقع الوعي، أي ما    يمكن تعريف الفينومينولوجيا"  : ما مفاده  "إليادي" لـ  "حدادون وخميائيون"
يبحث   بعبارة أخرى،  التي يظهر عليها،  فإن    "إلياد"هو ظاهر بالطريقة  الدينية. وهكذا  الدينية للظواهر  الدلالة  عن 

 
 .26، 23، بتصرف. للإستزادة، ص 25سعود المولى، مقدمة للبحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 .185-184علم الأديان، ميسلان، ص  2
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جتماعية كما يفعل الماركسيون، أو كمنتج مشتق من عقدة  الا-لى نمط العلاقات الإقتصاديةع دراسة ديانة ما بالتركيز
أوديب على طريقة التحليل النفسي، ستنقل لنا صورة جزئية عن هذه الديانة لكن سيفوتها ما يعطي المعنى لهذه الديانة  

، من أجل  "في رأس المؤمن"في قلب الظاهرة، على النقيض ترمي الفينومينولوجيا إلى أن تتموضع عند المؤمنين أنفسهم. 
، أن المعنى لا يختلف بين ديانة وأخرى،  "إلياد"التقاط المعنى الذي يضفيه هذا المتدين على معتقداته، إلى ذلك، يعتقد  

بل على العكس، يبني علم الفينومينولوجيا على التقريب بين الوقائع الدينية المتعددة من أجل تفسير بعضها ببعض.  
يقتفي   الرؤية  هذه  درلو  "إلياد"وفق  وفان  أوتو  بين مختلف  1" أثر سابقيه  والمشتركة  الكونية  البنية  عن  الكشف  أي   ،

   الظواهر الدينية، والمحافظة على قصديتها، ومناهضة اختزال جوهرها الفريد.
وبهذا نكون قد تناولنا الجانب المنهجي في المقاربة الإليادية للدين، والتي تتميز بالتنوع والتركيب في التوظيف الأداتي  

فأسلوبه في  ختزالية،  لالمختلف المناهج، تبعا لما يخدم رؤيته وآفاق مشروعه في التأسيس لعلم تاريخ الأديان، ومجابهة ا
مع ما يتناسب والأدوات والمفاهيم  حوير والتبئية، بحيث أنه ينتقي من المقاربات والمناهج  نتقائية والتالتحليل، يتميز بالا

، وهو ما جعل مقارتبه  ا لتتماثل مع روح تخصصه، وفكرته التي يريد إثبات شرعيتهامع أهدافه، ومن ثم، يقوم بتبيئته
 .شديدة التعقيد والتركيب والصعوبة
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 :الإليادية الدينية المقولات التأسيسة للنظرية : المبحث الثالث
اعتبارها  مفاتيح جوهرية  بمثابة  تعُدّ    التي،  المبادئ والمقولات  على مجموعة من  ةالإليادي  المقاربة  تتمأسس   اً نماذجيمكن 

المستجدة في حقل    كما أنها تمثل فلسفته الخالصة، ورؤيتهوماهيته،  حول جوهر الدين نظرياته    تفسيرية، قامت عليها
الفهم   حتى يكون المبحث التطبيقي الأخير يسير ،تأن  ، فإننا سنقف معها بفي طرحهعلى مركزيتها  ن. وبناءً تاريخ الأديا

 د. يعبعد كل هذا التنظير والتق
 : جدلية المقدس والمدنس : المطلب الأول

الإليادي الطرح  وأسس  مقومات  أهم  من  المبدأ  هذا  تصوره،   ،ويعتبر  بحسب  الأديان،    قاعدةٌ   لأنه  جميع  إذ  تحكم 
من الصعب أن نتصور كيف  "ذلك أنه    بعالم متجاوز ومفارق لشرطيته،عتقاد  دون الامن  لإنسان أن يعيش  يستحيل ل

البشرية   للنفس  الايمكن  دون  تتحرك  يمكن  أن  لا  حقيقي  شيء  بوجود  الصعب  إنقتناع  ومن  العالم،  هذا  في  قاصه 
  التصور كيف يمكن للشعور أن يبدو بدون أن يُضفي دلالة لاندفاعات ولتجارب الإنسان. إن الشعور بعالم حقيقي 

وذي معنى مرتبط صميميا باكتشاف المقدس، وبتجربة المقدس. أدركت النفس البشرية الفارق بين ما يتكشّف كما لو 
للأشياء،   والخطير  العمائي  المدّ  أي  الخصائص،  هذه  عن  مجرّد  هو  ما  وبين  معنى،  وذي  وغني  قوي  حقيقي،  أنه 

يفتقد للقيمة والمعنى والغائية،  ه العيش وسط محيط  نسان لا يسعفالإ  .1" وظهوراتها واختفاءاتها الطارئة الفارغة من المعنى
لأنه  ولهذا تحتل مقولة الترانسندنتالية مكانة جوهرية في مقاربته،    لحدود عالمه،  ة التي يحيل مصدريتها إلى كينونة متجاوز 

سة، وهو ما القداسة والدنام قيمة الأشياء من حيث  يين وترسيتعلطة في  سُ ،  ذه الكينونةله  صبحيها،  هالت  من خلال
 .والعيش وسط الخواء هذا المفارق، خشية من العمائيةإلى ممارسة مختلف الطقوس بغية البقاء بالقرب من   دفع بالمتدين

، ولهذا جعله صميم  لدينل  اجوهر   في نظره يمثل    صار وانطلاقا من هذه المركزية التي يحظى بها المقدس في الحياة الدينية،  
يؤكده   ما  نظرياته وتصوراته، وهو  لمختلف  انطلاق  ونقطة  العلمية،  يمثل  ،  "إليادي"لـا  وفقه  نبأمبينا    "دوبراز"أعماله 

كما أنه يرمز إلى الوحدة والكونية التي يأمل ة،الناجمة عن أزمة وجوديو المفارقة،  المقدس جوهر الدين، فهو لحظة التعالي
وترا و ا،  بلوغه  في المتدين   نوعي،  تقييم  تحقيق  إمكانية  يتيح  الذي  المعيار  الدينية  يمثل  شبه  الظواهر  لمختلف  تبي، 
أزمة وجودية ومواجهته  كما يمثل اللقاء به  البشري،ياء، ومختلف أنماط السلوك  نوعية الأش  لتقييم  يارمع  فهو.  2وللأديان 

 يعانيها المتدين.
إلى تتبع مختلف تمثلاته    "إليادي"ات الدينية، فقد عمد  معالمقدس داخل المجتهاته الوظيفة التي يحظى بها  وبناء على  

قصّيه  فمن خلال ت  في القدم.  رامهما كان غائ،  أي مجتمع دينيمن  وتجلياته في حياتها، وطرق تفاعلها، دون انتقاص  
، وضع ختلف الدلالات التي أضفتها عليهالمقدس عندها، ولم  تبعا لمفهوم  ،المجتمعاتتلك  تي انتظمت بها  لطرق العن ا

البنى  "إليادي" الدينيةلعدد  الحاكمة  المشتركة و الرمزية    تراتبية أو مورفولوجية سمحت له ببلوغ  وقد    .كبير من الظواهر 
 

 .09، ص 1عتقدات والأفكار الدينية، إلياد، جتاريخ الم  1
2 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré,  p. 85. 
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يـَنَة مختلف   يسعى"  فمشروعه  ،"علم تشكّل المقدسـ"ية لتأسيسالاولة  بالمح  واصفا إياهاإلى جهوده    "ميسلان"أشار   لبـَنـ 
العام للإنسان، فهو يؤسس علم تشكّل المقدس الذي يتجلى من   أنماط الظواهر الدينية عبر إدماجها ضمن السلوك 

متناسقة   منظومة  من  خلال  منطلقا  الدينية،  للمنظومات  الهائلة  الأعداد  بين  من  جردا  لها  يضع  التي  القدسي  للعالم 
الحالات المتعددة التي تعرضت لها التجربة    "إلياد"لك المعاينة الطويلة يصادف  ت  الأكثر قدما إلى الأكثر تطورا، فعبر 

عبر العصور، يلاحظ أن الإنسان موضوع أمام عالم عمائي متناثر ووهمي ومفتقد لأي معنى، لذلك كان بحثه عن معنى  
حياته على  البشرية  1"يضيفه  المحاولات  فكل  إلى ،  ا  تعكس  بالمعنى وجود  الإحاطة    الهادفة  عن  ومحاولة لمقدس،  بحثا 

ترتيبها بناء  و   يهاعلى تقصّ   "إليادي"عمل  عنه،    ةمغاير   تتعرض تصورا هي بذلك  و للخلاص من أزمة وجودية خانقة،  
 على البنية الجامعة بينها.

 : ملاحظات منهجية حول تعريف المقدس : الفرع الأول
الذي يعبر عن جهوده  ( Traitéالملاحظات المنهجية التي وضعها في كتابه  لمقدس، نودّ تناولعن ا  هوقبل عرض مفهوم

أي  التي ينبغي مراعتها عند  و   )في التأسيس لعلم تشكل المقدس، أو موروفولوجيا المقدس انطلاقا من البنية التي تحكمه
للمقدس. تعريفية  ابتدأ    محاولة  نقدية  ب  هلمع   "إليادي"وقد  ملاحظات  السلتقديم  المقدس  لجابقة  لتعريفات  دلية 

الدينية،والمدنس، الظواهر  جميع  تحكم  ثنائية  بأن   كقاعدة  المقدمة    جميع ويرى  الآنلحدّ   لهاالتعريفات  ميزة    تعرض    
يُ  العلمانية وفق طريقته الخاصة، ذلك أنه حينما ينية بالمدنس والحيعارض المقدس والحياة الدمشتركة، فكل تعريف  اة 

صعوبات نظرية، بالإضافة إلى التطبيقية. لأنه  وهي لمقدس، تبدأ الصعوبات في البروز، مجال مفهوم ا يتعلق الأمر بترسيم 
الشروع في   قبل  الدينية،  أيّ  يلزم  الحقائق  نبحث  أن  ينبغي  من أي ناحية  نعرف  أن  الدينية،  للظاهرة  تعريفية  محاولة 

أكثر قربا ممكنا  و   " محضة"  تعتبر  قائق، بمعنى، أيهامن بين كل هذه الح  "الحالة الخالصة"وخصوصا، أين يمكننا ملاحظة  
لسوء الحظ، فإن هذه الحقائق ليست في متناولنا، سواء كان ذلك في المجتمعات التي يمكننا تعقّب  و   ،غير أنه  لأصلها.

لدى   أو  تحضّرا.    " البدائييين"تاريخها،  تطورا  الأقل  تفترض  معقدة،  دينية  ظواهر  تقريبا،  مكان  نصادف في كل  إننا 
افظة على الطابع ة، أي بمحاولة التمييز بين أكثرها محنتقاء بين الظواهر الدينيفهو يشير إلى ضرورة الا .  2تاريخيا طويلا

والأصلي الرمزيات    البدئي  بمختلف  الواسع  الإلمام  ضرورة  إلى  بالإضافة  ماهيتها،  على  مؤثرة  بعوامل  اختلاطها  قبل 
الدينية،   والا والطقوس  التعميمية  والمدنس باعتبارهختزالية،  لاجتناب  المقدس  بين  القائمة  الجدلية  مراعاة  قاعدة  مع  ا 

التعريف عند  الدلالاتجوهرية  تلك  أن  إلى  يشير  إيجادها  ،، كما  ايستعصي  بسبب  زمننا وزمن  ،  بين  الزمني  لتباعد 
 المجتعات الغابرة، ولهذا اعتمد على تراث وطقوس الشعوب الأصلية المعاصرة والوريثة للتقاليد البدائية. 

تعدّ  الأديان، ولهذا    وهي  مؤرخ  تواجه  التي  العوائق  إشكالية    "إليادي"يعود  من  مناقشة  والوثائق إلى  الرمزيات  تعدد 
تعترض  الدينية،ك لمواده،  عند  المتخصصصعوبات  المقدس،  في  جمعه  لتعريف  يعرض جمع  ف  سعيه  من ناحية أخرى، 

 
 .178-177علم الأديان، ميسلان، ص  1

2 Eliade, Traité, p. 23. 
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إذا ما رغبنا في دراسة دين واحد، فإن حياة  أولا، أنه    : الوثائق هو الآخر مشكلات تطبيقية مهمة، وذلك لسببين
لإجراء الدراسة تبعا لتصوراته. ثانيا، إذا ما أردنا عرض دراسة مقارنة للأديان، فإن العديد  إنسان واحد ستكون كافية  

ا  غير أن ما يهمنا، يكمن تحديدا في هذه الدراسة المقارنة، لأنه  يات لن تكون كافية لبلوغ الهدف المنشود.دمن الوجو 
المؤهّ  الموروفولوجي  الوحيدة  التغاير  عن  لنا  لتكشف  أخرى.  لة  جهة  من  التاريخية  وصيرورته  جهة،  من  للمقدس 

التي احتفظ بها التاريخ أو تلك التي  تلك  بعض الأديان من بين  بانتقاء  ولاستهلال مثل هذه الدراسة، فإننا ملزمون  
ستقراء والإلمام  فالإصرار الإليادي على ضرورة الا   .1كشفتها لنا الإثنولوجيا، بالإضافة إلى بعض جوانبها أو مراحلها

الدينية،   التعميمية الا  الذي يتكرر في كل كتاباته، إنما يريدو الواسع بمختلف الظواهر  التي ميزت    ختزاليةبه اجتناب 
    .  التمظهرات الدينية ومحاولة العثور على البنية الكونية والمشتركة التي تحكم سياق مختلف، قاربات الكلاسيكيةالم

، ذلك أننا إذا  كما أنه يمثل عملية فاصلةأساسي،ن هذا الخيار أمر  بأالإلمام الواسع    عن الحاجة إلى  "إليادي"ويضيف
بمعنى حقائق دينية. فما    ،"القداسة"ما أردنا في الواقع، تحديد وتعريف المقدس، فإنه يلزمنا أن نرصد كمّاً مناسبا من  

ضطراب منذ البداية، هو عدم تجانس هذه الحقائق المقدسة، الذي يصبح شيئا فشيئا، عائقا، ذلك أن الأمر  يثير الا
ب وأشكايتعلق  وأساطير،  مكرّسون، طقوس،  ورجال  وكوسومولوجيات،  ورموز،  ومُبجّلة،  مقدسة  وأشياء  إلهية،  ل 

إلخ. مقدسة،  وأماكن  ونباتات،  وزخم  وحيوانات،  وثراء خصب  الخاصة،  موفولوجيتها  فئة  من  .  2فلكلّ  التنوع  فهذا 
لكنه ى بنية مشتركة،  لعثور علفي محاولته لعلى مؤرخ الأديان،  يقع  حيث الشكل والدلالة والمعنى والزخم، إلخ، عبئ  

 .ختزالوزها وإهمالها، خشية الوقوع في فخّ الا ، لا يسعه تجاضرورة منهجية لازمة لابد منها
المتدين، و وثيقة دينية عن تجربة وجودية عا   كلتعبّر و  الإنسان  استنطاق   ،ذلك فهي مهمة، وتحتاج من ثمّ لشها  إلى 

نمطية  عن   فيه بطريقتها الخاصة،  بحسب المعيار الذي تعبرّ يمكن اعتبار كل وثيقة بمثابة هيروفانيا،  إذ    دلالتها الكامنة،
فكل وثيقة ذات   التي لا تعدّ ولا تحصى. يةالمقدس أو لحظة من تاريخه، بمعنى، تجربة للمقدس من بين الأصناف الوجود

اللتان تكشف عنهما تبعا للدلالتين  لنا،  ولى، أنها تكشف عن نمطية المقدس باعتبارها هيروفانيا. الأ  : قيمة بالنسبة 
بر عن موقف إنساني تّم اتخاذه  فالوثيقة تع   .3أنها تكشف، باعتبارها لحظة تاريخية، عن وضع إنساني إزاء المقدس   : ثانيا

بر عن تجربة عيشت  أنها وثيقة تاريخية، لأنها تع  ماكشكل من أشكاله،على    تدلّ ه عنه، و اتجاه المقدس، وتحمل تصورات
غير خالصة، ومع ذلك    يجعلها  ذلك ما فهي جزء من تاريخ الفكر البشري، ومشروطة به، و وبالتالي،  ،  داخل التاريخ

 الأصلي.  وسياقها صعيدها فالتاريخ لا يمثل
نقطة البداية، فإن كل فئة من  لعودة إلىه عند اأن "إليادي" رىعلاقة التاريخ بالوثيقة الدينية ودلالاتها، يإشكالية وعن 

فهم الظاهرة الدينية، إذ يتم تحقيق هذا  تمثل بالنسبة لنا قيمة ثمينة إذا ما أردنا  ) طير، والطقوس، والآلهةالأسا(الوثائق  
  بالضرورة حضورا للوثائقجرد أن نجد حضورا للهيروفانيات، فإننا نجد  مبداخل إطار التاريخ بشكل مستمر، فالإدراك  

 
1 Eliade, Traité, p. 23. 
2 Ibid ., p 23-24. 
3 Ibid, p 24. 
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إذ لا يمكن فصل تجربة المقدس عن التاريخ، ،  1التاريخية، ذلك أنه خلال أوضاع تاريخية معينة دائما، يتجلى المقدس
 رتقاء بالتاريخي إلى درجة العنصر الجوهري في الظاهرة الدينية.ى من خلاله، غير أنه يحذّر من الالأنه يتجل

التداخل بين الت بأن مهمة مؤرخ الأديان تضحى أكثر تعقيدا في    "إليادي"اريخ وتجليات المقدس، يرى  وبسبب هذا 
العلوم التاريخية مقيّدة هي الأخرى، بشكل  فرغم أن    العادي،  تقصيه عن تعريف منضبط للمقدس، بالمقارنة مع المؤرخ

أكثر جرأة من مهمة المؤرخ، ذلك أنه  أن ورشة مؤرخ الأديان    غير   الوثائق المتشظية والمشروطة،واضح، بهذا النوع من  
كما أنه ليس ملزما من خلال الاستعانة بالوثائق المحفوظة الغثة،  ة تشكيل حدث أو سلسلة من الأحداثبإعادمُلزم  

، وإنما، في المقام الأول، أن يفهم، ويجعل  )طقس، أسطورة، إله، أو عبادة(أثر تاريخ هيروفانيات معينة فحسب  بتقفي  
الماثلة لوثائق  افي  . ومع ذلك، فإن عدم التجانس  من الممكن فهم نمطية المقدس التي تجلّت من خلال هذه الهيروفانيا

لوثائق فتنوع ا  .2ائم عند محاولة التفسير الصحيح لمعنى الهيروفانيا تحت تصرفنا تزيد من تفاقم الصعوبة الموجودة بشكل د
، يمثل في الوقت ذاته عقبة منهجية تعترض طريق  ءار وث  بّر عن زخمتويه من رموز وتجارب، بقدر ما يع الدينية، وما تح

لها، حتى يكشف عن معناها  ومع ذلك يلزمه مطالعة موسّعة تقصيه لكشف بنية المقدس، وماهيته، مؤرخ الأديان عند 
 ختزالية عن الآخر. عاصرين، وتخليصهم من الأحكام الاوبنيتها من جهة، ويجعلها ميسورة لدى القراء الم

 : المقدس باعتباره بنية في الشعور : الفرع الثاني
الم لمجموع  عرضه  يلزم   لاحظاتوبعد  التي  قراءات  على   المنهجية  وبعد  بها،  التقيد  الأديان  لمختلف  الم  ه مؤرخ  وسوعية 

منهجية بنى على أساسها  قاعدة    "إليادي"، قرّر  أكبر عدد ممكن من الوثائق  على  هطلاعاالتقاليد والظواهر الدينية، و 
باختصار، فإن المقدس هو عنصر في بنية الشعور، وليس مرحلة "  : يقول فيهامختلف مفاهميه ونظرياته حول المقدس،  

أنه معطى قبلي في النفس البشرية، ومتجذّر فيها، ولهذا فهي مفطورة على التدين، ومن أي  ،  3" في تاريخ هذا الشعور
نفكاك  ثّم، فهو غير مكتسب، أو مستمد من الخارج، وإنما مغروس في الوجدان الإنساني، ولذلك فإن كل محاولات الا

 مرحلةمن جزءا  وّن أصيل فيه، وليس ذلك أنه بنية في الشعور، ومكنسلاخ عنه، ستبوء بالفشل في النهاية،  منه، أو الا
د الرمزيات والأشكال الدينية، إنما  كما أن تعدّ اكتسبه بسبب طفرة حصلت في تاريخه،  تطوره،  مسار  تاريخية في أو فترة

التي تصف الحياة الدينية  يؤول إليه، باعتباره الحافز على بعثها، وعليه، فهو يرفض كل النزعات التطورية في تفسيره،  
 الغابرة بالطفولية.

يع  "إليادي"يستدل  و  أن  المتدين حاول  فالإنسان  إليه،  ما ذهب  الغابرة على صحة  البدائية   وسط يش  بالأنطولوجيا 
  يُضفي نجده    ولذلك  والخواء،   العمائية  رفض وبأنه ي  بالقرب من المقدس،   وجوده لستمده  يمحيط مفعم بالقيمة والمعنى،  

بأنه حتى    ؤكّدمع النماذج البدئية التي قررتها الكائنات السامية، ولهذا ي  حتى تتماثل تصرفاتهعلى سلوكاته صفة دينية،  
 

1 Eliade, Traité, p. 24. 
2 Ibid ., p 27. 
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ثقافة فإن العيش بصفة كائن حيّ  بشريّ  هو في ذاته عمل ديني، لأن التغذية، والحياة  المستويات الأكثر ق دما من ال"في 
إنسانا، يعني أن  ، أو بالأحرى، أن تصبح  الجنسية والعمل لها جميعا قيمة مرتبطة بالأسرار، وبعبارة أخرى، أن تكون

تتقيد بالمثل والقيم التي ضبطت الآلهة  التصرف الإنسانية الغابرة، حاولت أن  و   أشكال السلوك، فكل  1" تكون متدينا
بمثابة معالم إنسان  بصفة  العيش  يجعل  الآلهة،  لأعمال  البشري  السلوك  محاكاة  فإن  ثم،  ومن  كيفياتها،  وصاغت  ها، 

 .رسة طقسية مقدسة، كما سيأتي لاحقا عند التعرض إلى مفهوم الإنسان المتدين في التصور الإلياديتدين، ومما
و   إلى  "إليادي"  ذهبيو  المقدس،  في  التفكير  المنتظم أن  الفلسفي  التفكير  سبق  قد  تجلياته،  وطرق  تشكله،  أنماط 
ه التفكير الفلسفي  اجو " بهذه الطريقة قد   أنهمبينا نشأة التفكير إلى الدين بذاته،  أصل يرُجع كما أنه المنطقية،   القواعدو 

  ذا أمر يصح  إطلاقه بصورة عامة، ، وه"دينيا"ية والبنيوية  منذ بداياته الأولى عالما من المعاني كان من الناحية التكوين
لقد سبقت جدلية المقدس كل الحركات الجدلية التي اكتشفها الفكر في ما بعد، بل إنها كانت نموذجا لها كلّها، إن 
تجربة المقدس، بكشفها عن الكينونة والمعنى والحقيقة، في عالم مجهول المعالم، فوضوي التركيب، وباعث على الخوف،  

  ير، قد أغنته عرفة المصلملتوق  اية من الوجود، و عن أصل الحياة والغافالبحث  .  2"قد شقّت الطريق إلى الفكر المنظوم
العيش بالقرب  نالأ تعلّقها بالمقدس، وحنينها إلى  الغابرة في  بتصوراتها وأجوبتها عن هذه الأسئلة كنفه،    منطولوجيا 

تجارب    عبّر عنبة، إنما يية من وثائق تعود إلى تلك الحقالجغرافومن ثّم، فإن ما أتاحته مختلف الكشوفات  الوجودية،  
فـ تأويلي،  جهد  إلى  تحتاج  غنية،  وكائ"وجودية  وأساطير،  برموز  عنها  التعبير  جرى  التي  المقدس  مفارقة  تجليات  نات 

بوصفها بنى، وباعتبار أنها تشكّل لغة تنتمي إلى ما قبل التفكير التأملي، ما يجعلها تستوجب اجتهادا تأويليا    للطبيعة
، ولهذا سبقت  لاحقا  وأقسام  عبر مباحث  منظوم  فلسفيالتفكير بشكل  ظهور  دت الطريق إلى  ، فقد مهّ 3" مخصوصا

 . الفكر الفلسفييمكن اعتبارها بمثابة مرحلة لازمة وحتمية قبل ظهور  ولذلك، جدلية المقدس كل الجدليات الفلسفية
الدين"ويعلّق   زين  الإليادية  " أحمد  القاعدة  الشعوراعتبار  المتمثلة في    على  بنية في  بقواعد    ،المقدس  امتثال  أنها  على 

الفينومينولوجي،   بأن  المنهج  الم"مبينا  الاإدراك  يتطلّب  المحدودة  هيئته  في  وتصوّ قدس  وعي،  كبنية  به  بدعتراف  ا  ءً ره 
يعُرّف    كمرجع ذاتي. إن المعطيات الدينية مثل المعطيات الفنية، تشكّل كينونة خاصة بها، وانطلاقا من هذه المقاربة،

ه، وإنما الرجوع إلى الشيء المقدس كبنية وعي مستقلة ومكتملة بنفسها، وأن نتعرف على المقدس لا يعني اختزال "إلياد "
التدين ليس مرحلة طفولية   : إحدى أهم الطرائق الأساسية في مسيرته الفينومينولوجية  "إلياد"ذاته لمعرفته، وبهذا يرسم  

الكون والمجتمع ببُعده الأساسي وانتمائه إلى  الإنسان  البشر، إنما هو  ماهية  4"في حياة  بيان  فأيما مقاربة تسعى إلى   .
رافق المسيرة التاريخية    لأنه ، فإنها ستؤول إلى اختزاله بالضرورة،  سالمقدس، دون مراعاة فطريته وأصالته وقبليته في النف

 
 .09، ص 1تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية، إلياد، ج 1
 .42البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
 المرجع نفسه. 3
 .72الديني والدنيوي، أحمد زين الدين، ص  4
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وقابلية   ا استعداد  نه يمتلك لأ  البشري، بلالعقل    ولا نتاج مرض طفولي مسّ   الإنسانية، لكنه لم يكن طفرة مفاجئة فيها،   للحياة
 .، انطلاقا من اعتقاده بالتعالي، واستمداد قيمه منه، ومحاكاة سلوكه تبعا لهلممارسته مسبقة

رسم  الذي  المنحى  على  والمتمثناوبناء  الدراسة،  تقد  له لهذه  السياق   "إليادي"يم  في  مع  وتوافقا  أديان،  باعتباره مؤرخ 
،  " ندل ستودشتيل را"من  كلّ   قرائتَي  السابقة، بناء على عمد إلى تحليل قاعدته حدّده لأطروحاته الرئيسية، فإننا سنالذي 

العودة إلى  بدأ  لم  هالذي جادل بشأن تبني  "بريان روني"وللمقدس،    هالذي رافع لأجل المقاربة الفينومينولوجية في مفهوم
لمقولات لم يسائل بها "إليادي" تصوره    أو،  مل خارجيةوامقاربة الدين من داخله دون استدعاء عأي  اته،  الشيء في ذ

                            .للمقدس
نفسه باعتباره مؤرخ  يعرّف    "إليادي"بأن   "ستودشتيل"  ذكر، يالسابقةبيان المعالم الفينومينولوجية في القاعدة الإليادية  ول
الواضحأد عندهأُ   بأنه وسمٌ   يان، ومن  التاريخي  فالمنهج  فهمه،  المقاربة    سيء  تقود نحو  أولى،  ليس سوى مجرّد خطوة 

تنظيم  و سعي نحوذلك أن تاريخ الأديان ليس مجرّد وصف للظاهرة الدينية، وإنما ه الفينومينولوجية أو الفلسفية للدين،
  ة ستكون حاسمة بالنسبة لمنهجيته في كليتها، ذلك أن المقاربة الإلياديوقد تبين بأن هذه الخطوة الثانية    ،ر لبنيتهاوتبص  

الأنظمة ، و "البنى العامة"هتمامات الضمنية التي تعتبر فينومينولوجية في جوهرها، فـضات والاافتر ل بالاتسترشد وتتشكّ 
الكونية، والمقدس، وأنماط المقدس، قد تّم توظيفها في المقام الأول وفق المعنى الفينومينولوجي، من أجل الإشارة إلى بنى  

 "إليادي"فالبنية التي اعتبرها  الوعي، ذلك أن عناصر هذه البنى، أو أنظمة البنى، تشكّل نمطا دينيا يربط المرء بعالمه.  
ا-  تأسيسية تعرّف  دينيالتي  باعتباره  والمقدس،    -الديني  المتدين  بين  القصدية  العلاقة  المقدس    أينتمثل  إدراك  يتم 

فقد    .1كحقيقة مطلقة وآخر متعلق بعالم مدنس/ماديفينومينولوجيا باعتباره فئة من الأشياء المسوّغة في ذهنية المتدين 
كما تتجلى في وعي المتدين،    ك قصديتها الحقيقية إدرا  محاولةكان يسعى إلى بلوغ الظاهرة كما تتبدى في ذاتها، أي  

 استجلاء تلك البنية التي تنبثق عنها تصوراته للمقدس، المعطاة قبليا في الوعي. والعمل على
أن يبين كيفية إدراك هذه البنية من الناحية الفينومينولوجية، التي تجعل من الممكن إدراك الديني   "ستودشتيل"ثم يحاول  

تفسير  وعدم  دينيا،  شأنا  لطبيعته،    ه باعتباره  مغايرة  تبني  بعناصر  إلى  الإشارة  خلال  التعاطف    " إليادي"من  لمبدأ 
empathy  لبنى  تحديد اعلى    تنطوي الفينومينولوجيا،  "هوسرل"تذكرّنا الفينومينولوجيا الإليادية بالهوسرلية. بالنسبة لـ، إذ

ومن خلال هذا المنهج،    الأشياء والعالم قصديا بشكل مطلق تبعا لهذه البنى. ل  كيفية تشكّ الجوهرية للوعي ووصف ل
تقويس   يستلزم  الطبيعية"  bracketingفإنه  للموض(  "المواقف  العادي  الإدراك  نحو  باعتبارها  و الميل  التجريبية  عات 

قصديا معطاة  اعتبارها  من  بدلا  الا   ،)موجودة  بذاتها.وصرف  التجربة  ومحتوى  شكل  نحو  المقاربة    نتباه  وتملك 
في ذهنية المتدين. وعلى الرغم من  وهو تحديد ووصف بنى الوعي    : الفينومينولوجية الإليادية نفس الغرض الأساسي

توظيف   بهذه    vertehen empathyلمصطلح    "إليادي"عدم  التعريف  منهجه في  سيكون  بأنه  يبدو  لكنه  التعاطف، 
 

1 Randall Studstill, Eliade, Phenomelogy and the Sacred, In Robesrt M.Burns (Ed.), Historiography: Ideas, eliade 

phenomenology and the sacred, Vol.3, 1st Ed (London & New York, Taylor & Francis, 2006), p 310.   
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ا1البنى المتدين، ويحاستحض. فقد حاول  الإنسان  مثلير تجربة  ويعلّق كل أحكامه ا، ولو بطريقة تخيلية،  عاشه  مااها 
بذاتهاالمسبقة ل تعبّر عن فحواها  الظاهرة  المتدينترك  اختبرها في  ا  ثلمم   ته، لفهم تجرب وذهينته  ، والولوج إلى عالم حياة 

 . مختلف أنماط سلوكه
الدينية،    "ستودشتيل"ويضيف   المغاير  لمعايشة تجربة الآخر  الإليادية  المحاولة  بين عن  التوفيق  الإيبوخية    أي محاولته في 

بالأحرى، إلى  يحاول إعادة إحياء تجربة المتدين داخل وعيه الخاص، وإنما  يكن  لم  بأنه  ختزالية،  والتعاطف، اجتنابا للا
،  على وضع رموز للتجربة التي أنشأتهمن خلاله    لصة انطلاقا من التصور الذي عمل المتدينتحليل الظواهر الدينية الخا

مكانية لتوظيف الظواهر كوسيلة من أجل إعادة تشكيل البنى الفينومينولوجية التي تنطوي عليها هذه  إإتاحة  ومن ثّم،  
، بالمقارنة مع بقية فينومينولوجيي الدين  "إليادي"ـفإن التعاطف يعتبر أقل صعوبة بالنسبة لوتبعا لهذا المعنى،  التجربة.  

يطبقوا الإيبوخية، لكنهم عملوا في الوقت عينه على إعادة إحياء تجربة المتدين بحسب   الذين حاولوا بطريقة متناقضة أن
أن يلج إلى داخل ذهنية المتدين، ة إلى حدّ ما،  ، ولو بطريقة غير مباشر " إليادي"مع ذلك، فقد حاول    وعيهم الخاص.

الح مع  خاصة  للغاية،  إشكالي  مشروع  الاوهو  أو  التفكير  في  الإليادية  التاريخياجة  بالسياق  يقم  .  2شتغال  لم  فهو 
كان   أنه  ذلك  والذاتية،  الخاصة  لتصوراته  خاضعة  تخيلية  بطريقة  الدينية  التقاليد  مختلف  تجارب  مناوئا باستحضار 

، أي بتوظيف معجمهم  للذاتية، وإنما من خلال دلالات الرموز التي أضفاها المتدينون على طقوسهم وتجاربهم الدينية
 . ، ومسائلة الظواهر وفقا لما يعتقد بها أهلهاالديني والرمزي

إن   : وهي ا يسُاء فهمهاغالبا م  االإليادية من فرضية بسيطة، لكنه   بةر تنطلق المقاوماهية المقدس،  بنية    إدراكوبغية  
ن معظم الباحثين المنتمين  لأاعتبارها إشكالية،    وتنزع هذه الدعوى نحو.  sui generisالظاهرة الدينية ذات جوهر فريد  

مثل دينية،  غير  مستويات  على  بناء  المعنى  يحدّدون  أخرى  تخصصات  الثقافة،    : إلى  السياسة، مستوى  التاريخ، 
النفس، إلخ.  الا ثقافيةقتصاد، علم  دينية، تاريخية، أو سياسية، أو  فإنه لا وجود لظاهرة  ،  وانطلاقا من هذا المنظور، 
حتى ظهر النزوع نحو تجاهل الحقائق الجلية. ويمكن ليلية، تّم أخذها باعتبارها أمرا بديهيا،  فهذه الأنماط التح  .حسبف

توظيف شعيرة الصلاة بغية التوضيح، فكون الشعوب تصلي فهذا أمر لا يقبل الجدال، غير أن وجود عوامل غير دينية  
الصلا نشاط  يغير من كون  أن  النشاط، لا يمكنه  تعريفه باستمرار  ة موجمؤثرة في تأسيس هذا  يتم  بذاته، وبأنه  ود 

 . 3)بمعنى ذات جوهر فريد(نمط وجود متميز  باعتباره
بمثابة  افي ظهوره، وجعله، وعدم استدعاء عناصر ثانوية قد يكون لها تأثير غير مباشر هينبغي تفسير الدين من داخلإذ 

إلى فقدان خاصيتها الدينية، واختزال البنية القصدية التي تشكّل جوهرها، وهو    كذلكجوهر فيه، وإلا أدى تفسيرها  
ختزال من جهة، وبأن تاريخ الأديان كتخصص معرفي وحده  الإقرار بأن المقدس متعذر على الاإلى    "إليادي"ما دفع بـ

 دة. من يملك الكفاءة على مراعاة طبيعته الفري
 

1 Studstill, Eliade, Phenomelogy and the Sacred., pp. 311-312. 
2 Ibid., p. 312. 
3 Ibid., 
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بالكشف عن    " إليادي"لكونه فينومينولوجيا، اشتغل  و   ،أطروحاتهغاية    وقد شكّل البحث عن بنية المقدس وتحديدها
فإن   وعليه،  والمقدس،  المتدين  علاقة بين  الجوهرية باعتبارها  البنية  وقد عرّف  الدينية،  التجربة  التي تشكّل  الوعي  بنى 

الإلياد للمقاربة  الفينومينولوجية  المصطلح،  الطبيعة  بهذا  يعنيه  عما  فوري  بشكل  ستوحي  يعتبر بأن  ية    " المقدس"وهو 
الفئة من الأشياء المتمأسسة  cover-termمصطلح تغطية   في ذهنية المتدين باعتبارها حقيقة مطلقة، وباعتبارها    لهذه 

المدنس  العالم  يعتبرها حقيقية1متميزة عن  المتدين،  نفسية  راسخة في  فئة  فالمقدس  تضفي  وأصل كل شيء  ، ،  وقوة   ،
فئة    تعدّ   وعليهكما أنها تأخذ مفهومها من خلال معارضتها وتناقضها مع أشياء العالم الطبيعي،  القيمة على الأشياء،

 ، لأنها تحدد طبيعة الأشياء من حيث السمو أو الدناءة.تقييم وتفسير
يعرض   وعل  "ستودشتيل"ثم  الباحثين،  بعض  اتخذه  عزى"روني"رأسهم    ىموقفا  الذي   "إليادي"مفهوم    مصدرية  ، 

شكاليات التي تحتاج دراسة  ، وهي من الا2بنزعته اللاهوتية الأورثوذكسية  تأثره للمقدس باعتباره حقيقيا ومطلقا، إلى  
تقصي توظيف المنهج الفينومينولوجي، بحثا عن معنى وبنية  ب  ذلك أننا رسمنا حدودهمستفيضة، لا يطيقها بحث كهذا،  

ه،  طرحلاهوتية في  وجود خلفياتلعدم إنكاره من   رغمل، الذي با"ستودشتيل "ه عى الذي التزمنفس المس المقدس، وهو 
كل سلوك ديني، وكل موضوع عبادة، ، يهدف  "يإلياد"وفقا لـفت المقاربة الفينومينولوجية،  نه دافع عن تبنيه لمقولالك

تكشف عن حقيقة أو    )باعتبارها وسيطة للمقدس(كما أن الرموز الدينية  .)المقدس  : بمعنى(تجريبية  -نحو حقيقة بعد
الحقيقة من خلالها، أي ذلك البعد الترانسندنتالي الذي يتعذر بلوغه من خلال التجربة  بنية عميقة للعالم، يتم إدراك  

في مقابل ما  أكثر سرية، عن حياة بنى الحياة تكشف عما هو أكثر عمقا، و فالرموز التي تشير إلى البشرية بشكل عام. 
ة اليومية، وتميط اللثام عن الجانب العجائبي، والمتعذّر على التفسير للحياة، وفي الوقت  هو معروف من خلال التجرب

ة الحقيقية للألوهية، التي يالأسطورة تكشف عن البن"بأن  "إليادي"ويؤكد نفسه، عن الأبعاد المقدسة للوجود الإنساني. 
وعلاوة على ذلك، فإنه لا ينبغي النظر إلى هذه الشخصية  .  "تتعالى عن كل الصفات وتُـوَفّ ق بين جميع المتناقضات

.  " ة قبل كل شيء، حقيقي" هي ،"إليادي"ة، مثلما يذكر يسيات بشرية. إن القدالألوهية باعتبارها مجرّد إسقاط لشخص
الا  من  النوعين  هذين  على  السبب    قتباسات،وبناء  نلاحظ  أن  السهل  من  إلىفإنه  ا لاهوتي  "إليادي" اعتبار    الدافع 

ملتبسا،   ، يعدّ "حقيقيا"بة، تكشف بأن الوصف الإليادي للمقدس باعتباره  مقرّ   ةغير أن قراء  يناقش طبيعة الألوهي.
كما تّم وضعه من طرف المتدين.   "الحقيقي"معناه الأنطولوجي، أو  في    "الحقيقي"إذا كان يريد بـما  فموقفه لا يوحي  

على   ينطبق  ذاته  ذكره  والأمر  ما  عام    "إليادي"كل  بشكل  والدين  المقدس  التي  (حول  الأعمال  في  الأقل  على 
يستعير    .3)تفحّصتها لكنه في نظرنا كان  عليه،  المشتغلين  مثار جدل بين  الترانسندنتالية  للحقيقة  تصوره  فقد كان 

 ماهية وطبيعة الشرطية المفارقة للكينونة البشرية.عن المعجم الغابر في التعبير  
 

1 Studstill, Eliade, Phenomelogy and the Sacred., pp. 313-314. 
 The influence of Eastern Orthodox Christian theology on Mircea ستزادة حول هذه الاشكالية، أنظر مقال برايان روني الموسوم ب ـللا 2

Eliade's understanding of religion 
3 Ibid., p 314. 
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من المرء أن    يتطلب  لتباس وبأن حلّ هذا الالموقف الإليادي من المقدس،  افي   ساللبلكنه يشير إلى طريقة الخلاص من 
المقدس،  يمضي   بطبيعة  المتعلقة  الإليادية  الملاحظات  من  الفعوذلك  أبعد  الموقع  حول لمراعاة  الإليادية  للمناقشة  لي 
، أي حقيقة نهائية أو وجود مطلق، مستقل عن  a prioriافتراض قبلي  فالمقاربة اللاهوتية للمقدس تنزع نحو    الدين.

مجال اهتمامه بذهنية المتدين بشكل مستمر، فبالنسبة ، من جهة أخرى،  "إليادي"ويحدّد  المشاركة والتجربة البشرية.  
يصفها  إليه،   التي  وللهيروفانيا  الغابر،  للإنسان  العقلي  العالم  بلوغ  المقدس،  إدراك  تمظهرا    " إليادي"يقتضي  باعتبارها 

لا تشير إلى أشكال متعددة من    "أنماط المقدس". إن عبارة  للمقدس في العالم العقلي لدى أولئك الذين يعتقدون بها
ذلك  ختلفة التي يتمأسس المقدس من خلالها داخل ذهنية المتدين،  الحقيقة الألوهية، وإنما تعكس بالأحرى، الطرق الم 

المقدس"أن   عن    "نمطية  الإليادية  المناقشة  من خلال  مباشر،  غير  بشكل  كذلك  يوحي  تجريبي  الهيروفانيا، مصطلح 
الدينية"تمظهر لأنماط المقدس وتعبير عن  فالهيروفانيا عبارة عن كل من   بعبارة أخرى،  داخل ذهنية المتدين.    "الدلالة 

ا  اة مسبق ول أن يثبت بأن مقولة المقدس معطيحا "إليادي"فـ. 1"تجربة المتدين"وبين  "نمطية المقدس"بين  "إليادي"يوازي 
النفس الناحية المنهجية مبدأ التعاطف، بمعنى محاولة داخل  ، ولذلك تعتبر بنية فيه، ومن ثّم، فإن إدراكها يستلزم من 

المتدين،   الروحي للإنسان  العالم  تعددومعايشة تجربته،ولوج  المقدس لا يعني  تنوع أشكال  أشكاله، وإنما    ا فيكما أن 
 .2المتدين وعالمه الروحي ذهنواحدة كونية، أي بالتموضع في بثق من نواة ذلك أنه ين التعبير عنه  رمزياتفي  اتنوع
على الفكرة الإليادية القائلة بأن   استدلال من خلالهآلية يمكن الا  مفهوم الولوج إلى ذهنية المتدين   "ستودشتيل"  يعتبر

المتدين بنية في وعي  قد تأكّ مبينا بأن    ،المقدس  الذهنية  المحاولة حول  تضمين  هذه  من خلال  في لها    "إليادي"دت 
ط الضوء على سلّ  تُ   -بمثابة التعريف الإليادي للدين  التي اعتبرت-  فاستجابة الإنسان للمقدسمسعاه نحو فهم الدين،  

التجربة   قطبيها،قصدية  على  تشتمل  لأنها  تعرض  الدينية  أنها  تحديدكما  للدين  الفينومينولوحي  الدين  االفهم  يعتبر   .
بينما تتموضع دممارسة للم أنّ تفح ص الظواهر    لىع  "إليادي"  ولهذا ينصّ هذا المتدين،    نيةاو راسة الدين في جُ تدين، 
في إطار    ا به   انضباط، فهي مسألة )ما يعتبر دينيا(إليها فقط ينتمي قبل كلّ شيء في ذاتها، أي بواسطة ما "الدينية يتم 

العناصر الأخرى المرتبطة بالوعي، ومن ثّم، فالدين هو عنصر في الوعي، حيث يمكن لهذا الوعي الأصلية مع    اعلاقاته
أننا   غير  وترانسندنتاليا،  حقيقيا  يعتبره  بعنصر  ذاته  يعُلّق  دائما  أن  الوعي"نظل  كينونة  "داخل  مع  العلاقة  فهذه   ،

بنية الشعور    "إليادي"بته. بالنسبة لـتعدّ مسألة كيفية تشكيل الوعي لعناصر تجر   "مغايرة" فإن المقدس هو عنصر في 
ل المفهوم القصدي  أمام تمثلات المقدس، تمث  نجيب بها المتديفالطريقة التي يست.  3الإنساني، وممارسة في تجربة المتدين 

،  كحقيقة مفارقة   المتعالية، وإدراك خاصيتها  دراك ماهية هذه البنية الشعوريةلزم الولوج إلى ذهنيته لإتسللدين، ولهذا ي
 . أي بمحاولة استحضار تصوراته ومنظوره إليها

 
1 Studstill, Eliade, Phenomelogy and the Sacred., pp. 313-314. 

،  )في ذهنية المتدين (، وهو ما لم نستسغه، وفضلنا ترجمته إلى  )في رأس المؤمن(إلى    in the mind of believerترجم محمد مهدي ناصر الدين مصطلح   2
 .14حدادون وخميائيون، ص  : انظر

3 Op.Cit ., p. 315.   
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قنوات خلال  من  تحديدها  يتم  وجودية  كينونة  ليس  الإليادي  المقدس  فإن  ذلك،  على  مقاربته   زد  عن  تخرجها 
ل عزو  مث(تجربة معطى معين مثل المقدس    هالفينومينولوجية، وتسعى إلى شرح الأساس الجوهري الذي تنشأ من خلال

تجربة المقدس  تصوير المقدس من ناحية لاهوتية، فإن جوهر    "إليادي"، فلو أراد  )القداسة لحجر بسبب نوعية صلابته
  -بمعنى آخر، فإن الحجر تم تجربته على أنه مقدس بسبب كونه مقدسا-  لن تكون سوى حقيقية هذا المقدس في ذاته

قد فسّر هذه البنى الدينية للوعي على أنها  وقف أبدا، ولكنه، بدلا من ذلك،  لم يتّخذ مثل هذا الم  "إليادي"غير أن  
نحو   تقود  الوجودية  أزمتنا  أن  ذلك  بشرية،  ككينونات  أزمتنا  أوضاع  على  فعلي  بشكل  البدئي  "مؤسسة  الحدس 

archetypal intuitions"  دينية،الذي يتم ا مباشلتعبير عنه من خلال أشكال  يقود  المفهر كما  الذي أكّده  ة نحو  وم 
على أن الشخصية الألوهية ليست مجرّد إسقاط. وبعيدا عن الإيحاء بأن المقدس هو الحقيقي بامتياز، فإن    "إليادي"

متماثلة مع  هذا الموقف يعبّر عن وجهة النظر الإليادية القائلة بأن الألوهية هي تعبير عن كيفية وصول المتدين لشرطية  
فالأسئلة الأنطولوجية حول   .1ذو رؤية دينية كونية ذات قيمة وجودية   "إليادي"هذا المعنى يعتبر    عندأزمته كإنسان. ف

والباعث عليها، أجوبتها،    البحث عنالدافع والحافز على    ، الذي يمثلالوعيإنما تعود إلى المقدس كبنية في    ،عنىالم
ولهذا يقتضي إدراك خلال الأشياء،  من  ثلات المقدس  التي لا تعتبر إسقاطا لأشخاص إلهيين، وإنما تعود إلى حدس تمو 

التي أضفاها   الدينية  الدلالات  الإنسان المتدين  وفهم  به،  هذا  التقديس،    ذهنيتهلعودة إلى  باعلى الأشياء المحيطة  في 
 . منها ، ومحاولاته في الخلاصالوجودية ومعاناته في إيجاد حلول لأزمته وطريقته

بنية   باعتباره  للمقدس  الإليادي  التصور  أن  على  التأكيد  إلى  لاهوتية،  ليخلص  مقاربة  ليس  الشعور  إسقاطا في  أي 
تقيُ لشخوص إلهية،   الفينومينولوجي،  وإنما  الواسع  فدا والتزاما بآليات المنهج  السياق  الإليادي،  عند مراعاة  نجد  للفكر 

 getting  "الولوج إلى ذهنية المتدين"بـ  "إليادي"في المعنى اللاهوتي، ذلك أنّ اهتمام    "المقدس"ف مصطلح  وظّ يُ لم    بأنه

inside the head  ،الفينومينولوجي المشروع  على  الدلالة  نحو  الوعي  ف  : ينزع  بنى  في  يكمن  المعطاة  الظاهرة  معنى 
المقدس م يصبح  السياق،  هذا  ذاتها. وفي  الظاهرة  بواسطة  عرضها  التي  فينومينولوجيا، وموضوعا  المخصوصة  صطلحا 

فحينما وصف .  "عنصرال"قصدي، ذلك أن الدين بنية مخصوصة للوعي تربط المتدين بهذا    عنصرللتحليل والوصف ك
ذهنية  "حقيقيا"المقدس باعتباره    "إليادي" العنصر في  بها  يتشكّل  التي  الكيفية  الدلالة حول  يقوم بمجرّد  فإنه كان   ،

ليس في المعنى الذي يجعل له شرعية  و ينبغي معالجته من خلال تاريخ الأديان،    "حقيقة"تباره  المتدين. إن المقدس باع
ما أنطولوجية بشيء  المتدينون  فيه  يعتقد  الذي  المعنى  وإنما في  أدوات تاريخ  2،  وفق  دراسته  ينبغي  المقدس  أن  ، بمعنى 

أي وذلك بترك الظاهرة تعبر عن ذاتها، ومحاولة معايشة تجربة المتدين، وإدراك تصوراته تبعا لسياقها الخاص،    ،الأديان
قصديتها،   المسبقةتحقيق  الأحكام  تعليق  ضرورة  على  يدل  ما  مقولةوعدم    ،وهو  مبحث   اعتباره  من    مستمدة 

 ختزال. المقدس جوهر فريد يتعذر على الا وفقا للأدوات الفلسفية، لأن  أو تحليله أو اللاهوت، الأنطولوجيا
 

1 Studstill, Eliade, Phenomelogy and the Sacred., p. 315. 
2 Ibid., 
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أخرى،   جهة  من  الشعور  في  وبنية  جهة،  من  للحقيقي،  موازيا  باعتباره  المقدس  لمفهوم  الثانية  المقاربة  بخصوص  أما 
المشتغلين  نفس أحد  تصوّر  إلى عرض  ويتمثل في  في  ينتخصصالمعمد  الإليادي،  الأديان،   موقف  تناول  الطرح    مؤرخ 

المقدس بشكل مستمر على أنه الحقيقي، ولهذا ينبغي على القراء  يعرّف    "إليادي"يذهب إلى أن  ، الذي  "يان رونيابر "
اجت الشديد  الحذر  لهتوخي  مبررة  غير  افتراضات  لنسبة  ق نابا  الحقيقي، وعدم  العامذا  الإليادي  التحليل  فئة  تبعا    راءة 

يقي موضوعا قصديا، أي موضوع اعتقاد. ومثلما يذكر  لمفهومهم الخاص حول الحقيقي. فعلى غرار المقدس، يعتبر الحق
العالم، غير أنه يتجلى   يعتقد دائما بوجود حقيقة مطلقة، أي المقدس، الذي يتعالى عن هذا"فإن المتدين  ،  " إليادي"

في حقيقيابذاته  وجعله  عليه،  القداسة  بإضفاء  يقوم  فإنه  وبالتالي،  الطرح    "روني"ويشدّد    .1"ه،  قراءة  ضرورة  على 
الإليادي تبعا للسياق الذي أراده لأفكاره، بدلا من تحوير مقاصده بما يتوافق وزوايا نظر المقاربات الأخرى، فهو مؤرخ  

      بغي أن يقُارب تبعا لهذا المنظور،كعدم مسائلة مفهوم الحقيقي باعتباره مبحثا أنطولوجيا فلسفيا.أديان، ولهذا ين
أولئك الذين قاربوا الطرح الإليادي وفقا للمقولات الفلسفية، وأخضعوا نظرياته حول المقدس    "روني"يعاتب  لذلك  و 

تعتبر  المعادلة بين المقدس والحقيقي ، ذلك أن وحاكموا تصوراته من خلالها الديني إلى مفاهيم الميتافيزيقا وفلسفة الدين،
فإن العديد  ومع ذلك  .  Cosmical Homology and Yoga  1937مبدأ ثابتا في جميع الأعمال الإليادية، منذ كتابه  

من الباحثين قد تجاهلوا هذه المعادلة، أو افترضوا خطأ بأنها تشير إلى الألوهية أو أنطولوجيا مستقلة بالضرورة. وعلى  
، وبعبارة أخرى، فإن  "المقدس هو عنصر في بنية الشعور الإنساني"ن  مرارا وتكرارا بأ  "إليادي"النقيض من ذلك، يؤكّد  

فينومينولوجية، -أساسا أنطولوجيا، مثل الهيولي الأرسطي، أو النومن الكانطي، وإنما حقيقة نفسيةلا يناقش    "إليادي"
إدراكها باعتبارها حقيق الميتم  الذات  بواسطة وعي  يناقش  .2والمجربّة   ر كَةدية  ، افلسفي  امبحث  باعتباره  المقدس   فهو لا 

تجربة واقعية، من منظور  و نسان المتدين،  حقيقة ونمط وجود عاشه الإكوإنما    تافيزيقا،يالوجود والم  ينتمي إلى إشكاليات
 تاريخ الأديان، وأدوات المنهج الفينومينولوجي. 

توظيفه لمصطلح الدين في استقصاء طبيعة المقدس، مشيرا  حول طريقة   "إليادي"تجد هذه الفكرة صداها فيما يذكره  و 
لا يتوافر بين أيدينا، للأسف، كلمة أدقّ من كلمة دين لكي " : إلى عدم اعتماده مقاربة لاهوتية أو فلسفية، إذ يقول

لا    "دين"ولعله فات الأوان للبحث عن كلمة أخرى، بل ربما كان مصطلح    ،"المقدس"نعبر بها عن تجربة أو اختبار  
يزال شرطا صالحا شرط أن نتذكر أنه لا ينطوي بالضرورة على إيمان بالله، أو على اعتقاد بآلهة أو بأرواح، وإنما يحيلنا 

، فتجربة المقدس لا  3" ، ما يجعله يرتبط بالتالي بأفكار من قبيل الكينونة والمعنى والحقيقة"المقدس"بالضبط إلى تجربة  
بالله، إيمانا  بالضرورة  وسط  بوإنما    تعني  بمفهوم    محيط  و   تجربة  عنده  فالمقدس  ثمّ  ومن  والغائية،  والقيمة  بالمعنى  مفهم 

كينونته، يضفي هالة من التبجيل  ويتعالى عن ، معيش، أي تجربة شعر فيها الإنسان المتدين بشيء ما يجاوز  "ميسلان"
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade, p 20.  
2 Ibid., 

 ، بتصرف.39البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  3
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فيجعلها في نظره محل تقديس، فتص بينما  ا موضع تجلّ  حقيقية، لأنه  بح على بعض عناصر محيطه،  البقية عن  برّ تعُ،   
الحقيق بين  الموازاة  مفهوم  لحاجة  ونظرا  والخواء،  فإنناالدناسة  التفصيل،  بعض  إلى  والمقدس  الفرع  نس  ي  ناقشه خلال 

 اللاحق. 
غتراف من  شرطية الإنسانية، والاتجاوز الو إلى معنى التعالي، أي الترانسندنتالية،    "دوبراز"تجربة المقدس بحسب  تشير  و 

الوجود البشري    " انفتاح"تتمثل الوظيفة الرئيسية للدين في  إذ  لعالم الدنيوي،  ز لاو  معنى وقيمة مستمدة من شيء ما مجُ 
 laالتعالي  وهو    : ، من القيم الترانسندنتالية، ونملك عند هاته المرحلة تعريفا مخصوصا للدين"بشري-فوق"على عالم  

trancendence  ) إلياديو بحسب  ترانسدنتالية  دون  من  الدين  تصور  يمكن  تجربة  )لا  من  المفهوم  هذا  يسُتمد  إذ   ،
الأديان.   بين  والتفريق  الديني،  عن  اللاديني  تمييز  الممكن  من  يجعل  فهو  بذاتها،  الديني  المقدس  وحده  ناحية،  فمن 

كلما كشف  فإنه كلما كان الدين أكثر كونية، بشكل كاف، ومن ناحية أخرى،  تح على الترانسندنتالي فنمن يالحقيقي 
أكثر سموا وخصبا  للمقدس، وكانت  والهيروفانية  الرمزية  البنى  عن  أفضل  المتدين يسعى ويشرئب  1بشكل  فالإنسان   ،

وثري من حيث    مطلق، غني وزخمو لتحاق بعالم مفارق  لانفتاح، بمعنى، االابشكل دائم نحو التسامي عن شرطيته، و 
، يمنحه ميزة التعالي و كل دين،   وهرا فيالمقدس يشكل ج فإن من ثمّ ، يستمد منه نماذجه وطرق سلوكه، و والدلالةالقيمة 

ضرورة  لا يدل بالش، غير أن هذا التعالي  يوالذي لا يحصل إلا من خلال معايشة تجربة دينية، أي تجربة المقدس المع
   عتقاد الأنطولوجيا الغابرة به، وتبنيه لمفهومه في رموزها وتجاربها المقدسة.على معتقد لاهوتي، وإنما لا

الفلسفية،    "إليادي"مرة أخرى بأن    "روني"ويؤكد   اللاهوتية أو  تقدير من طرف بعض  لم يشتغل بالمسائل  وهو سوء 
عليه،   الم  فهوالمشتغلين  قصدية  عن  يبحث  أديان،  قراءإذ   قدس،مؤرخ  أنطولوجيا خارجية أضفى    نهذلك بأ  ةيمكن 

للمقدس، الإلياديمستقلة  الفكر  مع  انسجاما  الأكثر  أن،  غير  للتجربة،  المقدسكموضوع  تجربة  تقُرأ  أن  كتجربة    ، 
وفيل أوضح    هذا  لحقيقي.  لم    "إليادي"السياق،  مصطلح  "بأنه  مع  يتوافق  ما  شيء  وجود  أو    "الدين"يفترض 
بنية الوعي البشري والظواهر المصاحبة في التاريخ الإنساني. ولا يعني ذلك    ، وإنما يحدّد، بالأحرى، شيئا في "المقدس"

الا  "إليادي"بأن   تخصّ ينكر  إشكالية  ولكنها،  ذلك،  يفعل  لم  فهو  مطلق،  بشكل  للمقدس  الأنطولوجية  ستقلالية 
الأديان وفينومينولوجيا  تاريخ  وليس  والميتافيزيقا،  الإاللاهوت  النظر  وجهة  هي  فهذه  وعليه،  فهو  .  للمقدس،  ليادية 

يفه لمصطلح المقدس بهذه  عنصر قصدي في التجربة الإنسانية، الذي يتم إدراكه باعتباره حقيقيا، وقد جلب إليه توظ
الاالطريقة، أنواع  المسبق،كل  بالحكم  المتعلقة  والا  نتقادات  اللاهوتي،  الميتافيزيقيةفتر والانحياز  من   .2"اضات  فالكثير 

نقاده ظنوا بأن حقيقية المقدس تعني مفهوما أنطولوجيا مستمدا من نزعته اللاهوتية، حتى يُضفي شرعية لنظرياته، رغم 
 .، الذي يعتقد بتجذّر المقدس في القعر السحيق للوعي البشريالغابرمن القاموس أنه استعار المفهوم  

 
1 Deprez, Mircea Eliade : La Philosophie du Sacré., p. 91. 
2 Rennie, Reconstructing Eliade., p. 21. 
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الا لبعض  مناقشته  التعوبعد  طالت  التي  يخلص  نتقادات  للمقدس،  الإليادي  أنه    "روني"ريف  مفادها  نتيجة  بعد  إلى 
التقصي الدقيق، يبدو بأن المقدس الإليادي مسألة منهجية، بدلا من كونها أنطولوجية، فالمقدس، بحكم تعريفه، هو ما  

موضوعا ليس  فهو  البشرية،  التجارب  كل  وربما  الدينية،  التجارب  كل  أساس  التجر   يشكّل  هذه  عن  بة  مستقلا 
جلية بالنسبة  تعبيرا اصطلاحيا أو دوغمائيا لتعريفاته العملية، غير أنها    "إليادي"وعلى الرغم من عدم تقديم    بالضرورة.

حية واضحة لهذه  لتعريفات اصطلا  "إليادي". وتكمن أهم الصعوبات التأسيسية التي حالت دون تقديم  للقارئ الحاذق
تحديدا، وبشكل خاص  أن    إلى  المسميات  الدين،  في  الباحثين  الأكاديميين  من  بين  العديد  ما  الممتدة  الفترة  خلال 

. فقد كتب  1أفكار واضحة حول معنى المقدس والحقيقي  ،كانت لديهم بالفعلا أنتج أعماله الرئيسية،لم،  1940-1960
العديد من الكتب المرجعية،  فترة عرفت بروز أسماء لامعة في كلّ التخصصات، وشهدت نشر    لأعماله خلا  "إليادي"

س بوهو ما تسبب في حصول الل  لبداهتها خلال تلك الفترة، ات، ولذلك لم يكن معجمه بحاجة إلى الكثير من التعريف
 بالنسبة للجيل الذي لم يعاصر كتاباته حول مقاصده الحقيقية. 

الإليادي  "روني"وبهذا يكون   الطرح  بيّن بأن  المقدس كما عايشها    قد  لم يكن فلسفيا، وإنما مهتما باستقصاء تجربة 
انكشافا   باعتبارها  الغابر،  المتدين  للقيمة  وانفتاحا  الإنسان  وإضفاء  شرطيته،  عن  وتعاليا  ومفارق،  مغاير  عالم  على 

الإلمام بمعنى المقدس    فهو الحقيقي، الذي يمنح للأشياء ماهيتها، ومع ذلك فهو يقرّ بصعوبةوالمعنى على أبعاد وجوده،  
أن ذ،  "إليادي"عند   للمقدس    لك  الإليادي  المفهوم  إذ لا  تحتاج  مناقشة  أكثر،  الفور،  نح أن    يسعنا إسهابا  على  سم 

يوليها   التي  الأهمية  المطا  "إليادي"إشكالية  نهاية  في  أنها  ذلك  المصطلح،  وتهيؤ.لهذا  تجربة شخصية  مسألة  ومع    ف 
ذي  مصطلح المقدس، المن    "إليادي"في توضيح الدلالة التي كان يريدها    ذلك، فإننا نأمل أن نكون قد حققنا هدفنا

عتقد بأنه لا يمكن لأحد أن يفهم الفكر الإليادي. ولذلك، فإنه سيكون نه، فإننا ن يظل مصطلحا معقدا، إذ من دو 
 . 2قته الجدلية المخصوصة مع قرينه المزدوج، أي المدنسمن المفيد أكثر، القيام بعرض المصطلح في إطار علا

الفينومينولوجي  وهو ما سيشكل محور الفرع اللاحق، ف المقدس كبنية في الشعور الإنساني،   لقصديةبعد هذا العرض 
 مناقشته في علاقته بالمدنس.و  ،إلى التعريف بالمقدس "روني"تقل مثلما أشار نن

  : ، ومعضلة المتدين أمام الإختيار والتقييممفهوم المقدس، وعلاقته الجدلية بالمدنس : الفرع الثالث
كان المقدس يعادل القوة، وفي النهاية، يعادل الحقيقية بامتياز، إن المقدس  "  : المقدس كالتالي  "ميرتشيا إليادي" يعرّف  

وفاعل خلودا،  حقيقة،  واحد  آن  في  تعني  مقدسة،  وقوة  بالكينونة،  والتعارضمشبع  على  يُ   مدنس-مقدس  ية.  ترجم 
والمزيف  الأغلب الحقيقي  أو  بين حقيقي ولا حقيقي،  وما 3" كتعارض  والقيمة،  والمعنى  الكينونة  يعادل  ما  أنه  أي   .

  مقابل العماء والخواء والتهديد.في  يُضفي على الأشياء ماهيتها،
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade.,  p. 22. 
2 Ibid ., pp. 24-25. 

 .18-17المقدس والمدنس، إلياد، ص  3
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المقدس، لأنه وحده فقط وبصورة مطلقة، المؤثر بجدية والقادر على  فالحقيقي بامتياز هو "،  "ميسلان"  هوذلك ما يؤكد
، ومن ثّم، يضبط الأنظمة الحاكمة للسلوككما أنه  ويحدد طبيعتها،  وجد الأشياء،، فهو الذي يصنع ويُ 1"إدامة الأشياء

ب أنماط معيشتها من خلال النماذج التي يفرضها هذا الحقيقي،  سيمثل كينونة مجاوزة للشرطية البشرية، التي تكت  فهو
والحق أنه يصعب على المرء أن يتصور كيف يمكن للذهن البشري أن يعمل من دون "  : "إليادي"وعن ذلك يقول  

ا يستحيل على المرء أن يتخيل كيف يمكن للوعي أن  كمشيئا في العالم، هو فعلا حقيقي،  وجود قناعة لديه بأن ثمةّ 
على دوافع الإنسان وتجاربه، فأن نعَ يَ العالم على أنه عالم حقيقي، وذو مغزى هو أمر    "معنى"يظهر بمعزل عن إضفاء  

المقدس باكتشاف  حقيقيا  ارتباطا  الطبيعي،    .2" يرتبط  عالمه  عن  والتسامي  التعالي  نحو  يتشوف  المتدين  فالإنسان 
هي بفضل  تجعل للحياة البشرية غاية ومعنى، ف حتى بدئية لتحديد أنماط السلوك، صاغت نماذج لاعتقاده بوجود كينونة 

 نفتاح والتطلّع إليها. ومن ثّم، فهو يسعى حثيثا نحو الا القوة،تحوز على يجاد، تملك معنى الحقيقي و على الإ طاقتها
الذي  يمثل الزيف والخواء والفراغ، أي المدنس،    قيضه، وهو مالم يتم مقابله بن  ما  غير أن مفهوم الحقيقي يظل قاصرا،

الغابرة على تمأ  به، وعليه، فقد   خشية أن يتدنس   سعى الإنسان المتدين إلى اجتنابه والهروب منه    سست الأنطولوجيا 
الوجود،   من  النمطين  العالم، ووضعين وجودي"  اللذانهذين  للتكوّن في  مُ يشكلان نموذجين  الإنسان دَ مَ عتَ ين  من  ين 

، ومعيارا يحكم من خلاله على قيمة الأشياء، من حيث كونها  اأنطولوجي  ابراديغم  ن. أي أنها يمثلا3"على طول تاريخه
   .، وجب اجتنابه خشية التيها وتهديدا ووهماأو أنها تمثل فراغ غتراف من زخمه،يلزم التقرب منه والا  ذات معنى،ية حقيق

وبناء عليه، فإنه لا يمكن تعريف المقدس إلا من خلال مقابلته بالمدنس، أي في شموليته وكليته، بدلا من التركيز على  
نا من بين العناصر ليست العقلانية هي التي تهمّ "  : "إليادي"  وعن ذلك، يقول،  "أوتو"، مثلما قاربه  جانبه اللاعقلاني

وعلى ذلك، فإن التعريفات الأولى التي يمكن    نا هو المقدس في كلّيته.ما يهمّ   نّ للديانة، ولك اللاعقلانية، أو العقلانية  
الدنيوي يعارض المدنس، أو  ما  اه ولا ترتسم معالمه ولا  قيقي لا يتحدد معن. فالح4"إعطاؤها للمقدس هي في كونه 

إذا  تنضبط حدوده إلا  ماهيته،  تعُرف  ذلك    ما  ولا  مقابلته بالمدنس،  تنافر تمت  بينهما،  القائمة  الجدلية  العلاقة  ا  أن 
 .ن كلاهما يتحدد تبعا للآخر، هي التي تمنح لكل منهما ماهيته، لأتقارباو 

يميز  قتباس الشهير،  في هذا الا  نهبأ  " دوبراز"  بيّن وعن التعريف السابق للمقدس باعتباره حقيقيا، يتعارض مع المدنس، ي
بشكل جذري بين المقدس والمدنس، أين يبدو المقدس باعتباره الحقيقة الوحيدة الممكنة، وباعتباره الكينونة   "إليادي"

الذي يطرح   فإن السؤال  . وعليه،  اعتباره غير حقيقيّ  يرقى إلى  الذي  الحقيقة،  النقيض لهذه  فهو  المقدس  أما  بذاتها، 
يتمثل في  التعري  :التالي   نفسه بشكل فوري  هنالك معادلة بين  تبعا لهذا  ما كانت  يزال الإلحاد ممكنا؟ وإذا  ف، ألا 

 
 .181علم الأديان، ميسلان، ص  1
 .39البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
 .19المقدس والمدنس، إلياد، ص  3
 .16المرجع نفسه، ص  4
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لمعنى، ومن دون حقيقية أو  فهل يُحكَمُ على كل التجارب شبه الدينية باعتبارها خالية من االدين والمقدس، في الواقع،  
 " إليادي"قية. فهل يقلّل  لحاد أو اللاأدرية أية مصداوفقا لهذا المنطق، فإنه لا يمكن للإنسان العاقل أن يمنح للإقيمة.  

 . 1من قيمة الأفكار غير الدينية إلى هذا الحدّ؟ 
الإليادي التعريف  فإن   وبناء على  اعتقاد بالآلهة،  ينطوي بالضرورة على  للمقدس باعتباره غير مواز للدين، وبأنه لا 

ف مظاهر  له، في مختلإيجابي، بمعنى أن التجارب غير الدينية تحمل استعادة للمقدس، وتمثلا  الجواب عن هذه الأسئلة  
   .الحياة الحديثة
يُخل ط   "إليادي"قديم إجابة أخرى، إذ لا شيء يدل على أن  يمكننا تمشيرا إلى أنه  نفس التصور،   "دوبراز"كما يعرض  

ببعض التجارب غير الدينية التي لا تقل  قدسية. وهو يعترف فهو بين المقدس والدين، ذلك أنه على العكس من هذا، 
ذلك يكون بهية. و والفاعلية، غير أنها لا تشير إلى الألو شعور بالحقيقي،  لوالتي تمتاز باما يجعل التجارب الزخمة ممكنة،  

للإلحاد  "إليادي" معاداة  إلىفالتجارب  .  2أقل  حنين  تعبر عن  الحديث،    اللادينية،  الإنسان  لاوعي  يسكن  الأصول 
فمهما كانت طرق التعبير عنه موسومة بروح العصر، لكنها تعكس هذا التوق نحو    ،عتباره سليل الإنسان المتدينبا

 نهاية.الالمعنى في 
، فإن جدلية المقدس والمدنس مهمة أكثر من المقدس ذاته،  "إليادي"بالنسبة لـأنه  وعن العلاقة الجدلية، يضيف دوبراز  

بمفارقة معروف  ا  فهو  يقسّم  دين  إن كل  هيروفانيا.  داخل  يتميز تتجلى  إذ  مقدسة،  وأشياء  مدنسة  أشياء  إلى  لعالم 
فإن الأصل، أن نقوم بتبجيل  الشيء المقدس بقوة معينة، خطرة على الأشياء أو الأشخاص المحيطة بهم. ومع ذلك،  

الحجر أو  ، ولكن باعتبارها هيروفانيات، ولأنها تظُه رُ شيئا آخر غير  )حجر أو شجرة  : مثل(الأشياء المقدسة في ذاتها  
مكان آخر،  يأتي من    )الذي يعود إلى رودولف أوتو(. إن هذا الآخر المغاير  الشجرة، وإنما المقدس، أي المغاير كليا

، عاديكا مع العالم التر شمفلدينا من جهة، ذلك المقدس الكوني، الذي لا يملك  كما أنه ينفلت من كلّ خصوصية.  
المدن  المخصوصة  الأشياء  تلك  ماومن جهة أخرى،  على  تدل  التي لا  التفارق  -سة،  أما  بشكل   paradoxeورائي. 

العنصرين،  محدّد   هذين  بين  ذلك الجمع  اتصالها بالمقدس  فيتمثل في  المدنسة، لأن  للأشياء  وهو جمع خطر بالنسبة 
 . 3الذي يمكن أن يفقد كونيته داخل العادييجعلها مهددة بفقدان خصوصياتها، والأمر نفسه بالنسبة للمقدس، 

في التعريف بطبيعة المقدس، التي تعبر عن    "كلياالمغاير "المتمثل في    "أوتو"لمفهوم    "إليادي"إلى توظيف  "دوبراز"  يشير  و 
كينونة مستقلة عن أشياء العالم الطبيعي، لكنه يملك قابلية لأن يتصل بهذا العالم، من خلال وظيفة التجلي، ومن ثّم 

ومعالمهفهو   وسماته  حدوده  بعض  تشكّ ،  يأخذ  التي  العلاقة  لهذه  الحاوي  الوعاء  هي  معقدة،  فالهيروفانيا  مفارقة  ل 
فلنذكر قبل كلّ شيء، بأن التجربة الدينية تفترض قسمة ثنوية للعالم بين مقدس  "  : ذاته، إذ يقول  "إليادي"باعتراف  

 
1 Deprez,  Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré, p 86. 
2 Ibid., 
3 Ibid., p 86-87. 
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عبر   يتحول  الدنيوي  أن  إذ  بمكان،  التعقيد  من  هي  الثنوية  القسمة  هذه  بنية  إن  إلى  ومدنس.  الظهور،  جدليات 
 نُ وذلك مكمَ .  1" مقدس، كما أن هناك من جهة أخرى، عمليات نزع القدسية عن المقدس تعيد تحويله إلى دنيوي

التفارق، فإما أن يذوب المدنس في المقدس وينصهر، ويصير جزءا فيه، وعليه تضيع ماهيته، والأمر ذاته حينما يتجلى  
ناقشها ا، التي سنينبجدلية الهيروفا  "ديإليا"المقدس داخل المدنس، فيأخذ حدوده، ويصير نهائيا أرضيا، وهو ما يدعوه  

 المطلب اللاحق. في
وسيلة أخرى، بدلا من الهيروفانيا، تعمل على تحويل المدنس إلى مقدس، وذلك من خلال إلى    "زار دوب"كما يشير  

الترميز،   مباشر  إذ  عملية  غير  بشكل  أو  الهيرفانيات،  خلال  من  مباشر  بشكل  العادي  تقديس   بواسطةبالإمكان 
بل إن للرمز ذاته جوانب  ، يصبح مقدسا بفضل مشاركته مع رمز معين،  الهيروفانيا  عبر فكل ما لم يتمّ تقديسه  الرموز،  

ذلك أن الهيروفانيا تفترض بشكل مسبق، انقطاعا في التجربة الدينية، غير أن الرمزية    عديدة أكثر أهمية من الهيروفانيا،
المشا تقديسهتحقق  تّم  فإن كل شيء مدنس  القداسة. ومثلما نلاحظ،  الدائمة للإنسان مع  للتقييم، ركة  قابل  ، فهو 

وذلك ما يقتضي اختيارا، يتم إنجازه  ليست كل الأشياء قد خضعت للتقديس في الوقت عينه بطبيعة الحال،    لكن،
حجر، أو    )أي القيام بعملية تجلّ  (  "هرفنة"وفقا لقيود المجتمع، والتاريخ، والبيئة، إلخ. إذ يمكن للدين أن يختار القيام بـ

  ئمة بين المقدس والمدنس،اقة للتعبير عن العلاقة الجدلية الفالرمزية هي وسيلة غير مباشر .  2سيح سماء، أو حتى يسوع الم
أن لحظة    ن يتجلى في حجر أو شجرة أو جبل، بمعنىلألحظة اختيار المتعالي    أن  نقطاع، أيلأن الهيروفانيا تتميز بالا

المستمر  أما الرمز فيسمح بالتضامن الصوفي    دائمة ومستمرة، ، ومن ثّم فهي غير  مفاجئة وغير متوقعةتعتبر  ،  ظهوراته
يسمح بالبقاء على مسافة مقربة منه، والشعور بوجوده وفيضه، ويتُيح إمكانية و   بين الإنسان المتدين والمقدس،والدائم  

قاء وسط  للباستحضاره في أي وقت وحين، ومنه، تصبح الرمزية آلية يطرد بها الإنسان المتدين الدناسة عن محيطه،  
 ى العمائية.المعنى، ذلك أنه كائن يخش

دنسة  ء المقدسة والمفي القول باختيار الإنسان للأشياختيار، وموقع الإرادة الإنسانية، وتجنبا للوقوع  أما عن قضية الا
اا ومنه  الخاص،  لتصوره  مقدساتتبعا  يصنع  من  هو  المتدين  الإنسان  بأن  المدرسة إعتقاد  ذلك  إلى  تذهب  مثلما    ه 

كما أنه الباقي،  يزكخلاصة، يمكننا القول بأن المقدس هو الحقيقي الذي يمبأنه  "دوبراز"جتماعية الفرنسية، يضيف  الا
يمثل في الوقت ذاته، ما يعتبر تابو، خطرا، له قابلية لأن يعُدي كل من يقترب  و بالقوة.    من يملك قيمة أسمى، والممتلئ

  ا مجرّد   ااختيار من طرف المتدين، غير أن ذلك لا يعني إرجاع تجربة المقدس قرار منه، وبناء عليه، ينطوي المقدس على  
بل إن المقدس هو من يفرض   لا يملكون حرية اختيار الموقع المقدس، بشر، فإن اللامثبناء معبد،   عندللإرادة البشرية، ف

أنه معطى قبلي وبنية في الشعور، ومن  . فالبشر لا يصنعون المقدس، ذلك  3ومن ثمّ ينبغي على البشر الخضوع له ذاته،  
 

 .260البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
2 Deprez,  Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré., p 87. 
3 Ibid., ., p 88. 
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نعرضها في المبحث  سيفرض اختياره بسبب سلطته ونفوذه، لكن التعيين واختيار الموقع إنما تتم بطريقتين،    ثّم فهو من
 الرابع. 

الاختيار  بأننا نجد في أصل   "دوبراز"  تصرها ختيار والتقييم، يخول إشكالية الاح 1" آلان"ما ذكره  واعتمادا على استقراء 
الإنسان المتدين إلى تقييم كلا النمطين  يضطرعند مواجهة هيروفانيا، فإنه  "دوغلاس آلان"مثلما يذكر أزمة وجودية، و 

ختيار. إن المقدس مغر  لأنه يجلب القوة والحقيقة، غير أنه تهديد كذلك بسبب قدرته على ارتهان  ثم يقوم باالوجوديين، 
يكشف  والعادي، يلعب دور الحماية المفيدة، فمثل هذا التفسير    كما أن المدنسقته.يض طاوفبسبب كونيته،    المتدين

الفارق   مدى  يتحدث    فيجليا  فحينما  الفائدة.  من  يخلو  حقيقي،  غير  وهما،  باعتباره  المدنس  عن   "إليادي"تصور 
غير حقيقي، فإنه يُموضع ذاته مكان الإنسان المتدين، بمعنى، مكان  -حقيقي، وبين مدنس-مقدس  القسمة الثنائية بين 

ال تلك  وعند  المقدس.  اختيار  من خلال  الوجودية  لأزمته  وجد حلاًّ  الذي  الإنسان  أين  حظة  لذلك  يظهر  تحديدا، 
  لا يكون نس بالنسبة للإنسان المتدين وكتجربة تخلو من أي أهمية، ومن دون أي حقيقة. فالمدالمدنس باعتباره سقوطا، 

ل بعد اتخاذه  ن يكون المرء قد خضع للتحوّ بأينبع من مجال الوهم، لكن عقد مثل هذا الخطاب يقتضي    فهو   ،احقيقي
 بعد ، فالأشياء لا تكون مقدسة أو مدنسة في أصلها، إلا حينما يتجاوز الإنسان المتدين أزمته الوجودية،  2لاختيار 

  تجلي وسيلةً ال  ثل ولهذا يم،  يحصل لها تحوّل أنطولوجي جذري  التي  الأشياء   هذه   طبيعة   خلالهمن  يحدد  إجراء اختيار  
باستحضار   إلا  الأنطولوجيا  هذه  مثل  فهم  يمكن  ولا  والتثمين،  الللتقييم  وظيفة هذه  يؤدي  فالتجلي  الدينية،  تجربة 

 .نتقال من الحالة العادية إلى الحالة الترانسندنتالية، أي بالاتحويلية
ميسلان"ويتناول   الا  "ميشال  أنه  ختيار هذا  إلى  يقدمه  "  مشيرا  الذي  للمقدس  البدئي  التعريف  في تحليله    "إلياد"في 

مع    ات القديمة والمقبول كتفسير لكل تجربة دينية، فليس من الصواب أن مقولة المقدس=الصدق التي تتعارضمعللمجت
إلا  الإنسان  يدُركها  لا  ومتكاملة،  متعارضة  مزدوجة،  حقيقة  نثير  فإننا  المقدس  عن  تحدثنا  ما  فإذا  المدنس=الزيف، 

أحب مستوى  على  معاشة،  حقيقة  اليومية،  ساصفتها  وأنشطته  في    )...(سيه  وجود  لا  لأنه  يقينيا،  ليس  ذلك  فإن 
بتمييزه يسمح  الموضوعي  المبدأ  من  لنوع  نفسها  المقدس  الأشياء  يبدو  مدنسات، بالعكس  أو  مقدسات  ا باعتبارها 

تطيع دائما التحوّل إلى سيقدر أن يعوّضه، ولكن ما هو مقدس، يحاضرا في أي مكان يريده الإنسان، إذ لا شيء  
 .  3"مدنّس، فالحدود دائمة التحرّك بين الإثنين إذ هي خاضعة لخيار الإنسان

ليشير بعد ذلك، إلى أن هذه العلاقة الجدلية راسخة في صميم الوعي البشري، ذلك أن المقدس بنية في الشعور، ومنه  
التعارض بين المقدس والمدنس هو معطى  "أمكن التحرك بين حدود هذين القطبين داخل التجربة الدينية، مؤكدا بأن  

في توفير الوسائل التي بفضلها يمكن للمدنس أن يتحول إلى  مباشر لوعي الإنسان، وتتمثل وظيفة كل منظومة دينية  
 

1 For more detailed discussion, see his book : Myth and Religion, pp 83-87. 
2 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré ., pp. 88-89. 
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البنى التي يأخذ الإنسان عبرها وعيا بالمقدس والصور التي يرسمه فيها، حيث المعالم القدسية    مقدس، بحسب إلياد، إن
الإنسان    بلتحام والحركة والتطور والنشاط، تشهد بوجوده وحقيقته. وبحسب سياق منطقي، يترقّ ر إمكانيات للاتوفّ 

المقدسة   الأشياء  تلك  تأثيرا  أمن  تمارس  الان  تدخل  وأن  حياته  حقيقيعلى  أنه  يعُتقد  ما  على  والحزم   .1"نتظام 
استع بفضل  الافالإنسان  هذا  إجراء  يمكنه  المسبق،  والا ختداده  التحرك  طبيعة  يحدد  الذي  المقدس  نتقال  يار،  بين 

 ستها، التي لم تكن في أصلها كذلك.الأشياء من حيث قداستها أو دناوالمدنس، وإجراء حكم موضوعي، على 
الا   " دوبراز"ويفصّل   علاقة  الإنساني،  في  يذكر با ختيار  إذ  الشعور،  في  بنية  المقدس  أن  بأنه   عتبار  الآن  نعَ يَ  يمكننا 

بنية الشعور، ذلك أنه يعرض ذاته عند كل أزمة   وجودية، وعند كلّ تطور  بشكل جيد لما يعتبر المقدس عنصرا في 
باعتباره القطب المراد    قيمية،نحو حالة، تكتسي في ناظريه أكثر    جرّد رغبة الإنسان في تجاوز وضعهللحياة البشرية، بم

قدسية، وسموا،    بلوغه. أكثر  مرحلة  إلى  للوصول  التي يجب تجاوزها،  المرحلة  المدنس  يمثل  رؤية  بغية تحقو في حين  يق 
والحياة. للأشياء  آخر  مستجدة  وصعيد  اتخاذها،  ينبغي  جديدة  خطوة  اكتشاف  يعني  ذاته،  الوقت  في  أنه،  كما 

أو أنه يستلزم بالأحرى، تجربة صوفية كثيفة، أو أن ترتهن  (ر على البلوغ  تعذّ ي  للتجاوز. فالمقدس باعتباره أفقا للتقدم،
في الحركة ذاتها، وهو ما يمثل   2كما أنه ينجحب . فهو يتجلى،)عنى الذاتيةكل مفاهيم المدنس، بم ذواتنا إلى غاية فقدان 

 .3)الإنحجاب(، يعمل المقدس على  )التمظهر(أنه من خلال عملية    : ، الجدلية الحقيقية للمقدس"إليادي"بالنسبة لـ
جمع المتناقضات، ففي الوقت الذي    قق مفهوممقولة تحولهذا يوصف المقدس على أنه فئة معقدة وشديدة التركيب، و 

   ختفاء.يه، يعمل على الانحجاب والايظهر ف
إذ  جتماعية الفرنسية للمقدس،  سة الالم يكن مسايرا لمفهوم المدر   "إليادي"إلى أن    "دوبراز"وبعد هذه القراءة، يخلص  

انفصال عن سوسيولوجية   المقدس والمدنس، إلى  التصور للعلاقة بين  مثل هذا  لو و ، حتى  "كايوا" و  "ركهايمدو "يشير 
الن ومرد ذلك إلى  ،  4بدت التعاريف متماثلة فالدين معطى قبلي في  المجتمع يصنع مقدساته،  القول بأن  ،  فسإنكاره 
 .، يؤدي وظيفة تنظيمية، كما تقول المدرسة الدوركاهيميةوليس ظاهرة اجتماعية

يرى بأن    الذي،  "روني"هذه الملاحظات حول الطبيعة المعقدة للعلاقة الجدلية بين المقدس والمدنس، بموقف    ختامودّ  نو 
الشيء، أو الرمز، أو القصة، أو    ينُظرَُ إلى  كدلالة، إنما يدُرَكُ من خلال تمظهره في المدنس، المجرّد. في حين المقدس،

الحقيقة، والمعنى والدلالة. ومن ثّم فهي تتقدّس في ذاتها، غير  السلوك، أو الشخص، على أنها كشف لهذا الفائض من  
ويقتضي تجلي المقدس للبشرية ضمن شرطيتنا المتجسدة مشاركة  مدنسة.  أنها تظل في الوقت عينه، وبطريقة متناقضة،  

كان  المدنس.   على    "إليادي"وقد  إصرارا  التاريخي  أأكثر  الزمن  داخل  يحصل  إنما  التجليات  هذه  مثل  حدوث  ن 
الدنيوية.   والأحداث  غير َ والظروف  أحدهما  أن  بحيث  والمدنس،  المقدس  بين  الجوهري  التعارض  من  وبالرغم    وعليه، 
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2 For more detailed discussion, see, Myth and Religion, pp 87-92. 
3 Deprez,   Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré, pp 89-90. 
4 Ibid, p 90. 
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الآخر،   للغاية،كينونة  بطريقة جدّ إلا أنهما مترابطان بشكل معقد  ان حقيقية. فهما نمط  كما يشكّل أحدهما الآخر 
فهمه لهذه العلاقة    ،الخيالي  "إليادي"ويعكس شكل وأسلوب  . لكنهما يعدان نمطين وجوديينن بشكل جذري،  مختلفا

وسأكتفي هنا بملاحظة عامة مفادها بأن الجوهري في أسلوبه يتمثل في الكشف   ،بطرق متعددة  ، وتجسيدهاالمتفارقة
بذلك، إذ تعكس هذه التقنية إلى حدّ ما    "إليادي". ويعترف  عن السري أو الخلاب الممَو ه أو المنحجب في العادي

كما أن نفس إنما يتجلى وينحجب داخل المدنس،  سذلك أن المقد  وه بالهيروفانيا،سمة لما أدع  جدليات المقدس، فهي
 . 1مدنس، تعكس ما أدعوه بالجانب المتعذر على المعرفة للعجائبي -مقدس-الجدلية، مدنس

ه  يضه إلا عند معارضته بنقللكشف عن معنى وماهية وطبيعة المقدس، الذي لا يمكن معرفت وكفاءة أهليةتملك الجدلية ف
، coincidentia oppositorumمستعينا بمقولة تأسيسية أخرى، سماها بتوافق الأضداد    "إليادي" المدنس، وقد شرحها  

 عرضها بشكل مستقل في المطلب الرابع. نالتي سو 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Rennie, Reconstructing Eliade, pp 31-32. 
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 : Hierophany The الهيروفانيا : تجليات المقدس وتمثلاته : المطلب الثاني
إليادي"يقول   تماما  "  : "ميرتشيا  مخالف  كشيء  ويبدو  يظهر،  الأخير  هذا  لأن  المقدس  عن  علمه  الإنسان  يأخذ 

الذي هو ملائم، خصوصا وأنه   hierophanieة عمل هذا المظهر للمقدس عرضنا مصطلح التجلي  جم للدنيوي، ولتر 
آخر إضافي  إيضاح  أي  يقتضي  أُ   : لا  ما  أن  عن  يعبر سوى  لا  الادخ  فهو  مضمونه  بعض  ل في  أن  يعني  شتقاقي، 

إلى  بدائية  أكثرها  ومن  الأديان،  تاريخ  إن  القول  ويمكن  لنا.  نفسه  يظُهر  المقدس  أعدالشيء  أحسنها  هو    إنما  ادا، 
  .1" ات، وبمظاهر وقائع مقدسةسدمُشك لٌ بتراكم مق

، وأكثرها زخما ودلالة، فالإنسان المتدين  ةتأسيسيال  لياديةالإ  النصوص  ىحدإويمكن القول دون تردّد أننا بصدد تحليل  
عن  هذا المصطلح    ويتمظهر ويتمثل. ويعُبّر إلا حينما يتجلى  هيبة،  لا يعرف المقدس ولا يدركه، ولا يشعر بطاقته الم

أنه نحت لنظريته حول المقدس مفهوما  يعبر عن لمسة إبداعية، ذلك  ه، كما فلسفة إليادية خالصة، اختص بها دون غير 
مصطلحا رئيسيا وعروة وثقى "،  "أحمد زين الدين"مثلما يذكر    كما يعتبر  ،التداول الغربي للظاهرة الدينية  مستجدا في

 .2"نظريته التي أتاحت له مقاربة موضوع الظاهرة الدينية، وتحديد مسارهالبناء 
نحتها بما يتوافق التي    ومصادر استلهامه للمصطلح،مركزية هذه المقولة في الطرح الإليادي،    إلى  "شونغلوا"وقد أشار  
فان  " عند    " المتوغلة في الحياةالقوة "، ومفهوم "كليا  المغاير"حول  "رودولف أوتو"من نتائج  انطلاقامبينا بأنه وتصوراته، 

دس لأن هذا يظهر، ويبدو  على أن الإنسان يأخذ علمه عن المق"  : تساؤلاته على النحو التالي  "إليادي"ابتدأ  ،  "درلو
. بمعنى،  " الهيروفانيا"، قد تم الدلالة عليها بمصطلح  "المقدس"ما يدعوه بـتجلي  . إن عملية  "لف تماما للدنيويكشيء مخت

طبيعية، إلخ، -اطير، وكائنات فوقيحصل من خلال الرموز، والأسلذلك أن أن شيئا ما مقدسا، يظُهر ذاته لنا، ويمكن 
 .  3علها تستلزم هيرمونوطيقا مخصوصةوهو ما ج التي تشكّل لغة التفكير ما قبل المنطقية، 

 : إيتيمولوجيا مصطلح الهيروفانيا  : الأولالفرع 
، hieroمن اليونانية    hierophany  ، أي الـتُشتقُ   بأنهاس تحريرها  ترأّ التي    "موسوعة الأديان"معناها في    "إليادي"يحدد  و 
أن المصطلح لا ينطوي    كماستعمل للدلالة على تمظهر المقدس،. وهو مصطلح يُ to showما يظهر  ، أي  phaineinو

أية مواصفات أخرى،   الفريدةعلى  ميزته  مرّ   فهو  : وهنا تكمن  يشير إلى أي تمظهر للمقدس، في أي شيء، على 
  : فإن الهيروفانيا تدل على نفس العمليةشرية،  أو شجرة، أو التجسّد في كينونة بفي حجر،    هكان تجليالتاريخ. سواء  
حقيق أن  نظام    ةً أي  تم  من  مُ اما  مغاير   تصبح  العالم،  لهذا  المنتمية  تلك  المجال تمظه  عن  من  يعتبر جزءا  رة في شيء، 

 . 4الطبيعي أو المدنس 
 

 .17-16المقدس والمدنس، إلياد، ص  1
 .45الديني والدنيوي، أحمد زين الدين، ص  2

3 Hemkhochon, Indoi, pp 83-84.   
4 Mircea Eliade & Lawrence E. Sullivan, Hierophany, In the  Encyclopedia of Religion, Vol. 6, 1st Ed (New York, 

Macmillan, 1987), p 313. 
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إذ يمكننا أن  هذا المصطلح الإليادي الجديد يبدو عند التعرض إليه لأول مرة بسيطا، لكنه مضلّل.    بأن   "روني"رىوي
اليونانية   بأن  بشكل سهل،  المبتدئ،  للباحث  وبأن  hieroنشرح  المقدس.  أو  القدسي،  تعني   ،phainein    ما تعني 

إن المصطلح  "  : ذاته عن المصطلح قائلا  "إليادي"يا للمقدس. ويذكر  س ّ ومن ثّم، تصبح الهيروفانيا، إدراكا ح  يتجلى.  
ن المصطلح لا ينطوي بأكما أن مدخل موسوعة الأديان يؤكد ."في معناه الأوسع، يعني أي شيء يكشف عن المقدس

أخرى.   مواصفات  أية  البساطة.  على  عن  جدا  بعيدة  المسألة  فإن  ذلك،  إلى صعوبة ومع  أولا  أشير  أن  لي  اسمحوا 
الرغم   فعلى  والبسيطةمتأصّلة.  الواضحة  التعريفات  للمجهول الم،  من  المبني  الفعل  صيغة  فإن  أعلاه،  ذكورة 

phainesthai  ،  تعني الظهور  التيto appear  ،  ما يعمل  تسمح بتفسير الهيروفانيا باعتبارها فعلا متعديا، للدلالة على
هل يتجلى المقدس بذاته، أم أن شيئا ما يعمل على   : ظهورر المقدس بذاته. وعندئذ يبدأ الغموض في الاظهعلى إ

  ناقشتها حاليا.سنشكالية التي وهي الا .1إظهاره؟ 
، ما أدى الطرح الإليادي لمفهوم الهيروفانيا بعض المشتغلين على ميّز شروحالفهم الذي  إشكالية سوء "روني"وقد تناول 

 شكالية بهذه الا  ااهتمام  "آلان"كما أننا نجد لدى  ته.إلى الخطأ في ترجمسبب ذلك    مرجعا  ،إلى مصادرته عن المطلوب
  اختصاره عتمد على  نالمستجد، ولهذا س  لمصطلحليادي لالإأكّد على ضرورة مراعاة السياق  ، أين  "روني"التي طرحها  

 وجيا الهيروفانيا، تجنبا للإطالة. لإيتيمول "روني"لمقاربة 
يعرض  "بمصطلحات من مثيل الهيروفانيات خصوصا، وعن عملية التقديس عموما،  عن "إليادي" عبّر  ،"آلان" بحسب

يتجلى(المقدس   لنا  )يتمظهر،  ويؤكد  "ذاته  فإنها   "روني".  ثّم  مضلّلة، ومن  ترجمات  على  ترتكز  الصياغات  هذه  بأن 
يصبح الإنسان مدركا  "  : "والمدنسالمقدس  "ويستشهد بالصياغة المذكورة في كتاب  تفسيرات خاطئة فظةّ.  تؤدي نحو  

  إلى أنه يبدو تبعا روني    شيروي.  "للمقدس، لأنه يتمظهر بذاته، ويتجلى بذاته، باعتباره شيئا مختلفا تماما عن المدنس
ستخدام الفرنسي قد تجاهل توظيف الا  مترجم كتاب المقدس والمدنس من الفرنسية إلى الإنجليزية،  " ويلارد تراسك"لـ

تعلّمه  المبني للمجهولنعكاسات، لاجتناب  للا  )ومانيوالر (الشائع   الذي  الفرنسية الكلاسيكية خلال    "إليادي"،  في 
،  the sacred manifested، تتمثل في  le sacré se manifesteفالتجربة البديلة المقبولة للأصل الفرنسي    العشرينات.

كمفعول به للجملة، بدلا من كونه  ، ذلك أن الأولى تسمح بتضمين المقدس the sacred manifests itselfبدلا عن  
تسمح.  فاعلا قد تجلى"صيغة    فمن ناحية،  المقدس  لـ"إن  وفقا  العملي في   ،"روني"،  البنائي  الموقف  على  بالتشديد 

المتدينين.  من شخصية  أن    جانب  بالقداسة  "إليادي"ذلك  الوعي  على  الدين،  نظريته حول  في  شدّد  وإدراك قد   ،
معنى خاطئا حول الخضوع من   عطيَ ، يمكن أن تُ "إن المقدس يتجلى بذاته"ومن ناحية أخرى، فإن تضليلية    المقدس.

الخاطئة   التحليلات  من  العديد  في  ثّم،  من  وتساهم  المتدين،  الإنسان  لأنطولوجية  جانب  تعُزَى  عن   "إليادي"التي 
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade.,   pp. 07-08. 
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لـ تبعا  فإن  "روني"المقدس.  نفسيا  "إليادي"،  موقف  الأفينو -يعرض  من  يخلو  والخلفية مينولوجيا،  المعيارية،  حكام 
 . 1الأنطولوجية 
يُ هتصور ل  هوبعد إيجاز  الرد  تحوز  المبدعة    " روني"تفسيرات  أن    ، مشيرا إلى على مقاربتهبعدها    قّ بُ ع ،  الأفضلية في  على 

رّد متلقّ  كُموني، والتي ركّزت بشكل حصري على البنى  على العديد من المقاربات التي حوّلت الإنسان المتدين إلى مج 
دينية من دون مشاركة عمليّة من طرف  عدم وجود تجربة ميثولوجية أو    سابقا على  أكّدتُ   وقدالموضوعية للمقدس.  

فاعلا،   المتدين، باعتباره  تعقيبين مهميّن بخصوص طرح    ن لديّ فإسا. ومع ذلك،  مدركا، ومتخيّلا، ومؤسّ و الإنسان 
ق بالتالي أن يسمح بهذه الألوف من الصياغات  ضليعا باللغة الإنجليزية، ولا يصدّ   "إليادي"لقد كان    : ، أولا"روني"

ذاته، خلال أواخر حياته،    "إليادي"ظهور في أعماله، فذلك لم يكن قضية تجاهل من المترجم، فقد استمر  التضليلية لل
تاح  ف مبني للمجهول في حقيقتها إلى  تشير صيغة الم  : ثانيا.  "يتجلى بذاتهإن المقدس  "في توظيف صياغات على غرار  

أولاني   لمعنى  تجليا  باعتبارها  للتجربة  تحليلا  يعرضون  الوجوديين  الفينومينولوجيين  من  فالكثير  لمعطى فينومينولوجي، 
يذكر  و مجهول.   كتابه    "هيدغر"مثلما  والزمان"في  نا"الكينونة  ليست شيئا  الظاهرة  وإنما شيئا  ، بأن  الوعي،  عن  تجا 

للوعي   يظُهر ذاته،  بونتي"عند    نفسه  الحالو البشري.  يعرض ذاته،  معطى "نه يوجد  بأن،  ي، وآخر "ريكور"، و"مارلو 
لنا"،  constituted giveness  "مؤسس ذاته بالنسبة  هو في  بنى و .   in itself for us"ما  من  عالما    معان  فنحن نختبر 

لنا، ولكن كعالم غير متناه بشكل دائم، ومعطى لنا بطريقة تتطلب مشاركتنا كفاعلين عمليين مؤسسين.  معطاة تتجلى
بنى كونية معطاة، غير أنها تُختبر دائما باعتبارها معطاة للإدراك   : فما يتجلى إنما هو قصدية فطرية في الوعي البشري 
أي على المقدس باعتباره يظهر بذاته    : عتباره وجودا قبلياالجوهر باالواعي. وهو ما يحصل في التأكيد الإليادي على  

عبر    يتم  لنا، داخل بنى ومعان غير زمنية، وغير تاريخية، وجوهرية، وأسطورية، ورمزية، معطاة بالنسبة لنا، ولكن ذلك
تقييمية الإنسان  2من طرفناوتأسيسية    عملية  طرق  اعتبار  يتمثل في  المتدين فاعلا ومشاركا  . وخلاصة ما سبق، إنما 

يتم  التي  ،  هها، بفضل رموز فيداخل التجربة الدينية، فهو عنصر تأسيسي    يا، ووعاء حاو سا، وليس مجرد أداة تلقّ ومؤسّ 
، بالإضافة إلى قبلية هذه  ، ولما يقوم به من اختيار وتقييم عند مواجهته لأزمة وجوديةراك معاني المقدس من خلالهاإد

 اعتبار الشعور بنية فيه. ةقا من قاعد انطلا ه البنى في وعي
اللاهوتية، و و ويتداخل مفه الهيروفانيا مع مفاهيم أخرى، كثيفة من حيث دلالاتها وتوظيفاتها  مادة خام    قدم  مثلّت 

إذ   أولا،  "الثيوفانيا"صطلح  بم  ابتدأه في موسوعته، أين  تناول  وهو مافانيا،  في استلهامه لمصطلح الهيرو   "إليادي"بالنسبة ل ـ
. فهي تعتمد على  هاعلى الرغم من كون الهيروفانيا مصطلحا شموليا، غير أنه يمكن تمييز أنواع مختلفة منيذهب إلى أنه  

ففي بعض الحالات، تكشف الشكل الذي يتمظهر فيه المقدس، والمعنى الذي يضفيه هذا المقدس على ذلك الشكل. 
اله أن  بمعنى،  ألوهية،  وجود  عن  ثيوفانيا  الهيروفانيا  تصبح  إله.  theophanyيروفانيا  ظهور  أي  الثيوفانيات  ،  وتختلف 

 
1 Allen, Myth and religion, pp 74-75. 
2 Ibid ., pp 75-76. 
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إن  بشكل واسع عن بعضها البعض في الشكل والمعنى، وذلك اعتمادا على طبيعة الشكل الإلهي الذي تجلى فيها.  
بأن الألوهيات يمكنها   نظرة خاطفة على الآلهة في المجمع الإلهي لميثولوجيا جنوب آسيا أو الميثولوجيا الآزتيكية، تظُهر

وغني عن  شكال الإلهية المختلفة للمقدس، حتى داخل الثقافة نفسها.  تختلف بشكل ملحوظ في الكشف عن الأأن  
الثيوفانيا،   الثقافات، على غرار    فيالقول، بأن  الإله (مختلف  فيراكوشا،  الساميين،  القدماء  العواصف عند  إله  بعل، 

وآماتيرازو،خالم الإنكا،  لدى  الإمبراطوري  لص  النسب  وسلالة  اليابانية،  الشمس  تماما  تظُهر    )إلهة  مختلفة  أنماطا 
الثيوفانياتللمقدس.   فإن  الإلهية،  الشخصيات  في  وللنظام    وأما  العضوية،  للحياة  المميزة  الدينية  القيم  عن  تكشف 

          1.الكوني، أو القوى الأولية للدم والخصوبة، بالإضافة إلى الجوانب الأكثر جلالة ونقاء
المصطلح   بـالثاني  أما  الكراkratophany  "الكراطوفانيا"فيسمى  أن  ذلك  القوة.  تمظهر  أي  على فانيات  طو ،  تحافظ 

الغاشمة.   قوته  عبر  منفّرا  أو  جاذبا  كان  سواء  ازدواجيته،  في  و المقدس  والمستجد،  الخارق،  يعمل  ما  العجائبي  فغالبا 
غالبا كما أنه  المقدس، ك رة  رة ومدمّ ط  خَ أن تكون ، إذ يمكن لهذه الأشياء، أو الأشخاص، أو الأماكن كراطوفانيا  باعتباره

مثل  (البشر في أحوالهم القوية أو المضطربة    ويتمّ إحاطةكراطوفانيات.    لمرضى باعتبارهموا والمجرمون،  ما تعمل الجثث،  
المطلقة، أو الجلادين السلطة   الناسفبالطابوهات والقيود.    ،)النساء عند المحيض، والجنود، والصيادين، والملوك ذوي 

حترازات  الاع نبوتمن الطعام المقدس وفق آداب وسلوكيات أعُ د ت خصيصا لدرء الدنس، والأمراض والتلوث.   يقتربون
والمعالجين،  بالقديسين،  ةالمحيط المقدس.    والأضاحي،  مواجهة  الكراطو من خشية  يشمله فوتؤكد  الذي  المدى  انيات 

تُ  ه البشر في كل ما  برز الموقف المتناقض الذي يبديتدخل المقدس من أجل ترتيب الأشياء، كما أن الكراطوفانيات 
ناحي فمن  بالمقدس.  الايتعلق  ويقوّي،  ويجدّد،  يؤُمّ نُ،  المرء.    تصالُ ة،  واقع  فإن بالهيروفانيات،  أخرى،  ناحية  ومن 

   .2نغماس الكلي في المقدس، يمحق وجود المرء المدنس، ذلك البعد الأساسي في الحياةالا
سواء كانت في  (الهيروفانيا  تكشف  في كل الأحوال،  بأنه  المشتركة بين هذه التمثلات الثلاثة  إلى البنية    هاثم يشير بعد 

ضفي القيمة على الأشياء، والمعنى على  يُ   الذي فهو .3عن سلطة، وقوة، وقداسة المقدس  ،)وفانيا أو كراطوفانيايشكل ث
 .ةقو صاحب السلطة وال لأنهأبعاد الوجود، 

الأخرى  بأن الهيروفانيا تتميز هي  "إليادي"ختزال، يرى جي القائل بعدم قابلية المقدس للاوانطلاقا من المبدأ الفينومينولو 
ومن ثّم، يمثل مراعاة هذا  أنه يعتقد بأن تاريخ الأديان يتشكل من مجموع هيروفانيات، كما ختزال،باستعصائها على الا

خطوة   جوهرلإ  لازمة المبدأ  بواسطة    "إليادي"يجزم  إذ  ،  فانياالهيرو   لات ودلا  دراك  تشكّل  قد  الأديان  تاريخ  بأن 
وعليه الأوائلكا-  الهيروفانيات.  المؤرخين  اختزالية  عن  بمعنى،  ينبغي    -نفصال  الخاص،  لصعيدها  وفقا  تعُرض  أن 

مختلف  دمج  ثم  الديني،  مقاربة    صعيدها  ثانوي.مناهج  بشكل  الدينية  يشدّ   كماالظاهرة  البعد  أنه  على  بالتوزاي  د 
التي أولاها   الطريقة  بنفس  المقدس للاالتاريخي للدين،  قابلية  يعتبر  ختزاليةلعدم  البدائية،  للكينونة  أنه بالنسبة  . ويصرّ 

 
1 Eliade & Sullivan, Hierophany, p 315. 
2 Ibid. 
3 Ibid. 
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ذاته،ا في  دينيا  عملا  الفطري  لعيش كإنسان  التدين  هذا  أن  الإنسان كما  لاوعي  جازم في  بشكل  مستقرا  يزال  لا 
دراك هذه  فهم وإعاصر، وبهذه الطريقة، فإنه يشير إلى نمط من الديانة الكونية للإنسان المتدين. ومن أجل  العلماني الم

الا  على  المتعذرة  الهيروفانياالنزعة  المتمثلة في  الدينية  للظاهرة  يو ختزالية  أن  المرء  ينبغي على  فإنه  الديني  ،  الصعيد  ظف 
، التي تعتبر بالنسبة إليه ذات  عاطفيا في تجربة الإنسان المتدين للمقدسختزال. بتعبير آخر، أن يشارك  المتعذر على الا

فريد   الإليادية،  .  sui generisجوهر  الكتابات  الهيرمونوطيقي بشكل دائم في  المبدأ  ويمكننا أن نلاحظ  ويتواجد هذا 
أي    "إليادي"بأن   الإبوخية،  في  المتمثل  الفينومينولوجي  للمنهج  كبرى  أهمية  والقيام  يعطي  القيمية،  الأحكام  تعليق 

إن  نظور الإنسان المتدين. وبالتالي، فهو يودّ أن يقول، بأن المعطيات الدينية تكشف عن ذاتها. بموضعة الذات ضمن م
للمرء الذي يمكن  الهيرمونوطيقي  القابلة  ادر إ  من خلاله  المبدأ  غير  التمظهرات  هذه  القصدية،  للاك  وتركيباتها  ختزالية 

والمدنسيتمثل في   المقدس  الدينية موضوعي1جدلية  الظواهر  دراسة  فالراغب في  موازية  ا.  مرحلة شعورية  بلوغ  يلزمه   ،
أن    لكلت أي  المتدين،  الإنسان  عاشها  من تجلي  ر تجربتهيستحضالتي  الإنسان  هذا  اعتقاد  من  امتعاضا  يبدي  ، ولا 

والكون،ك الوجود  أبعاد  ضمن  الغربيالمقدس  العقلانية  امتعضت  ذلكما  من  المقدس  ة  قابلية  بعدم  يعتقد  وأن   ،
 ختزال.للا

   :لاحي للهيروفانيا ط صالتعريف الا : الفرع الثاني
مختلفة تماما عن    باعتباره قوة أو سلطة   ،بذاتهيتجلى  المقدس  من خلال الإشارة إلى أن  في موسوعته    "إليادي"  يعرفهاو 

لكونها شجرة، ولا يوُقّـرُ الحجر المقدس في حدّ ذاته، ولا    تعُبَدُ فالشجرة المقدسة، على سبيل المثال، لا  القوى الطبيعية،  
ديني لأنها هيروفانيات، ذلك أنها تكشف  ل  يهذه الأشياء محلّ تبج  تحالطبيعية باعتباره حجرا، وإنما أض  لخصائصه

لم   مغايرا كليا    يعد عن شيء  وإنما باعتباره  أو جيولوجيا،  wholly otherنباتيا 
الطبيعي،   .2 للعالم  مفارق  فهو شيء 

  ."أوتو"لغة ب مغايرو ومتعال عن الشرطية البشرية، 
كتابه  و  في  يتكرر  ذاته  والمدنس"المعنى  يقول"المقدس  إذ  أو  "  : ،  حجارة  في  نفسه  يظُهر  أن  للمقدس  يمكن 

بصفتهما    )وذلك( أشجار يعُبدا  لم  المقدسة  والشجرة  المقدس  فالحجر  بذاتهما،  شجرة  أو  حجر  بتمجيد  يتعلق  لا 
وإنما   : تلك هو لا حجر ولا شجرة،  ليس  ما  يظُهران شيئا  تجليان، ولأنهما  فعلا لأنهما  عبادة  موضع  ليسا  وإنهما 

ا تمت مناقشته في إطار علاقته بجدلية المقدس  مإذا  . ولا يمكن لهذا المعنى أن يدُرك بشكل سليم إلا  3" الكائن المطلق 
 والمدنس، ذلك أنها الوعاء الحاوي لهما.

   : علاقة الهيروفانيا بجدلية المقدس والمدنس : الفرع الثالث
 

1 Hemkhochon, Indoi, pp 84-85. 
2 Eliade & Sullivan, Hierophany, p 313. 

 .17المقدس والمدنس، إلياد، ص  3
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يذكره   ما  إلى  العودة  خلال  من  العلائقية  هذه  استشفاف  الذي  "  : بالقول  "إليادي"يمكن  التناقض  على  نصرّ  لن 
ا آخر، وبدون أن ينقطع عن كونه هو  صبح موضوع ما شيئً تجلي، حتى أكثره بدائية، فبإظهار المقدس يُ يشكّله كل  

ظاهره   يبقى حجرا وبحسب  مقدس  فحجر  المجاور،  الكوني  وسطه  مساهمته في  يكمل  لأنه  أكثر(ذاته،  من    : بدقة 
ين يتكش فُ لهم حجر أنه مقدس، تتحول  لا يميّزه شيء عن الحجارة الأخرى، وبالنسبة لأولئك الذ  )وجهة نظر دنيوية

بالنسبة لمن لديهم تجربة دينية، تبدو الطبيعة  حقيقته مباشرة على العكس لحقيقة ما فوق الطبيعة، وبعبارات أخرى،  
فالشيء الطبيعي   .1"يته يمكن له أن يصبح تجليا قدسيالّ  ف بصفتها قداسة كونية، فالكون في كُ تها أنها قابلة للتكشّ برمّ 
بذلك مقدسا، ومحلّ ل لقوّ تجلّ وتمثّ   الحجر، حينما يصبح محلّ ك فإنه يصير  المقدس،  ه  تقدير وتبجيل وعبادة، لكنّ   ة 

ومكوّ   يظلّ  عنصرا  باعتباره  الطبيعي  محيطه  في  شيءمشاركا  لأي  يمكن  ولهذا  فيه،  موضوعا   نا  يكون  أن  طبيعي 
برمّتها يمكن أن تكون في كل مظاهرها حيزا يتكشّف المقدس  هيروفانيا، ولذلك تعتقد الأنطولوجيا الغابرة بأن الطبيعة  

 من خلاله. 
على مستوى التحليل الأكثر شيوعا، فإن هنالك بنية مشتركة    مبينا بأنههذه العلائقية في موسوعته    "إليادي"ويشرح  

 جبأن تجلياته تمثل جزءا من جدلية تح  كماالمقدس، فإنه يقوم بتحديد ذاته.  فحيثما يظهربين جميع الهيروفانيات.  
كونه  ئن متجسّد، يجعل المقدس ينقطع عن  إن تمظهره في شكل مادي كحجر، أو نبات، أو كامكانيات أخرى.  إ

ففي بعض النواحي، تعبر كل هيروفانيا عن مطلقا، لأن الشيء الذي يتجلى من خلاله يظلّ جزءا من المحيط الدنيوي. 
أي الحقيقة الجلية المتمثلة في كون   : م، ناشئة عن السر الجليل الذي تتمركز عليه كل هيروفانيامتعذرة على الفهمفارقة 

،  يصبح محددا، ومنه تظهر خاصية الانحجاب  ، فالمقدس بتجليه داخل الشيء المدنس2المقدس يتجلى بشكل مطلق
المتسامية، لأن ذلك الشيء المدنس، يظل جزءا من  ذلك أنه لا يسعه أن يكشف حينها عن كل جبروته وخصائصه  

 .، ومشاركا في مجاله الطبيعي كعنصر فيهمحيطه
 مشتركة لدى جميع الهيروفانيات،كما أن جدلية التمظهر تعتبر   هذه البنية المخصوصة للتجلي والتحدّد  بأن ثم يضيف  

إدراك  والا أنه بمجرد  الدينية، ذلك  التجربة  لفهم  مفتاحا  تصبح  الجانب  نحجاب  عند  الهيروفانيات  بين جميع  التكافؤ 
نطلاق مفيدتين في دراسة التجربة الدينية. ففي المقام الأول، يمكن النظر إلى الجوهري، فإنه يمكن العثور على نقطتي ا

ه  نفإجميع تمظهرات المقدس، سواء كانت سامية أو بسيطة، من حيث كونها نفس جدلية المقدس. وفي المقام الثاني،  
للحياة  يمك الديني  التاريخ  فإن  وتنوعه،  ثرائه  من  فبالرغم  مشتركة.  أرضية  على  البشرية  الدينية  الحياة  كامل  وضع  ن 

عبر إظهار ذاته، يقوم المقدس  ف  : ويكمن التفارق نفسه ضمن كل هيروفانيا  بشرية لا يثبت وجود انقطاع جوهري، ال
هذه  فهذه المفارقة بمثابة قانون يحكم عملية التجلي، التي لا يسع إدراك جوهرها إلا من خلال فهم    .3بتحديد ذاته

 
 17ص ، المقدس والمدنس، إلياد 1

2 Eliade & Sullivan, Hierophany ,  p 314. 
3 Ibid., 
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المفتاحية خاصية مشترك  ،العلاقة  أن  فهي  الهيروفانيات، كما  بين جميع  فإنه    س المقدة  ذاته،  عن  يكشف  ما  بمقدار 
 نفس الوقت.   ينحجب في

ما يضفيه تجلي المقدس عليه من معان، ولذلك فإن الشغل الشاغل   بعدغير أن المدنس لا يملك قيمة وماهية، إلا  
يخشى العيش   لأنه كائنية،  دللإنسان المتدين، يتمثل في تتبع مسار التجلي، الذي يمنح لمحيطه وحيزه دلالات وجو 

ظهرات المقدس  كما أن تم يات هي ما يشغل الإنسان المتدين،ن الهيروفانأ  مشيرا إلى  "آلان"ه  وسط الخواء، وهو ما يبُيّن
  : مثل  ل شيء طبيعي، وتاريخي، مدنس عادة،فالمقدس دائما ما يتجلى من خلا  : هذه لا تحصل دون واسطة أبدا

السماء، الأرض، الماء، إنسان، صوت، أو قصة. فالمدنس يملك قيمة بالنسبة للإنسان المتدين بقدر ما يتجلى المقدس  
تحدثنا بشكل صريح، فإن أشياء العالم الخارجي، والسلوكات البشرية، لا  ما  إذا  بأنه   "إليادي"من خلاله، مثلما يذكر  

لسلوكات تكتسب القيمة، ومن ثّم تصبح حقيقية، لأنها تشارك بطريقة تملك قيمة جوهرية مستقلة. ذلك أن الأشياء وا
ي، أي موضوعا هيروفانيا، للتجلّ   للشيء المدنس، إلا إذا كان محلاًّ نح قيمة  لا تمُ ف.  1تتعالى بها أو بأخرى، في حقيقة  

 ل خارجي.تُضفى عليه بشك بمعنى أنهاقيمة كشيء مستقل بذاته، بالتالي فقيمته معطاة،   لا يملك لأنه
تنطوي عملية  وه بالتحول الأنطولوجي لماهية وطبيعة المدنس في ذاته، الناشئة عن التجلي، إذ عدما يإلى  "آلان"ويشير 

عن بقية لموضوع الهيروفاني،  أي ذلك اعن المقدس،    كشفللشيء الذي    "فصل أنطولوجي جذري"التقديس على  
ف أصبحت  الحجارة  فبعض  الأخرى،  شريدة  الأشياء  أو  السماوي،  لكبسبب حجمها  أصلها  أو  تحمي  ها  لأنها  أو 

رجل  كما أن  ."مركز"الميت، أو موقع العهد، أو لأنها تعرض ثيوفانيا، أو إحياءً لذكرى حدث أسطوري، أو صورة لـ
أو بسبب حادثة أو واقعة  فاته الوراثية،  الطب أصبح فريدا بسبب اختياره من طرف الآلهة أو الأرواح، أو بسبب ص

يتم تبجيله وتوقيره،    .2)استنارة، تمظهر، رؤيا(خارقة   أنه تحول من مجرد شيء طبيعي مدنس، إلى شيء مقدس  أي 
 ولذلك، فهو لا يملك قيمة في ذاته بشكل مستقل.

ه الظواهر الدينية عن بقية الظواهر  اتلم يتم عزل ه  مبينا أنهإليادية،    سبب هذا التفرّد، من وجهة نظر  "آلان"ثم يعرض  
آخر، شيء مغاير في وجود شيء  الذي يهمّ أكثر هنا، يكمنفالتاريخية الخارقة. الأخرى، بسبب خصائصها الطبيعية و 

إفراده،    : دائما يتم  المقدس.    " اختياره"  يعود إلى فما  يقوم بالكشف عن  الذي كان  و لأنه  التصور  النقيض من  على 
 الأشجار لكونها حجارة أو أشجارا،  ، لا يعبد الحجارة أو"إليادي"بحسب  نظر به إلى الدين، فإن الإنسان الديني  يُ 

فإذا ما تّم إفراد صخر عظيم، فلا يعود ذلك ببساطة، إلى أبعاده الطبيعية المثيرة للإعجاب، وإنما بسبب مظهره المهيب  
سيروري، وقوي، ومطلق، يختلف تماما عن هشاشة الوجود أي لنمط كينونة،    : الذي يكشف عن شيء ترانسدنتالي

على شيء ما ترانسدنتالي.    "علامة"كـإفراد رجل الطب عن بقية الناس، فذلك يعود لصفاته المميزة  إذا تّم  و البشري.  
 

1 Allen, Myth and Religion, p 76. 
2 Ibid., 
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به والتأثر  المقدس  مع  تواصل  لتحقيق  والمدنس  بالبشر  للتعالي  الأهلية  يملك  ي1"فهو  إنما  فالتفرّد  خاصية    ؤول،  إلى 
     الإرادة البشرية كما سيتبين في المبحث الرابع.ختيار التي سبق تناولها، والتي تعود إلى المقدس، بدلا من الا

،  traité، التي تناولها بالتفصيل في كتابه المرجعي  "جدلية الهيروفانيات"ـب  "إليادي"مناقشة ما يدعوه    وبهذا، ننتقل إلى
الهيروفانيات   جدلية  أن  بمعنى  والمدنس،  المقدس  جدلية  مفهوم  مع  ومتماثلا  متجانسا  مفهومها  جعل  أنه    تعتبر غير 

له  .ولىللأ  اعملي  اإسقاط تصوره  الا  ذه ولتقريب  من  مجموعة  يطرح  للظاهرة  شكالياتالجدلية،  بتعريفه  إياها  رابطا   ،
كلّ التعريفات المعطاة للظاهرة الدينية    نّ بأقد سبق وأشرنا  ادها بأنه  ومف  الدينية باعتبارها تعارضا بين المقدس والمدنس،

وذلك ما يعني القول، بأنه يمكن لأي شيء كان أن يصبح هيروفانيا في  بين المقدس والمدنس.    ضُ عار  لحدّ السّاعة، تُ 
وإذا ما أمكن لهذا الشيء أن للظاهرة الدينية؟  هذا النوع من التعاريف  ذلك مع  الي، أفلا يتناقض  توباللحظة معينة،  

 . 2؟  مدنس فاعلة-في القداسة، فإلى أي مدى تبقى القسمة الثنائية مقدس يندمج
هذا التناقض لا يكون جليا، إلا حين يمكن لشيء ما أن يصبح هيروفانيا، كما أنه لا يوجد    مبيّنا بأنّ عليها    رد  ثم ي

لتاريخ، أو مكان محدد في زمن معين من ا إلا وقد التبس بالقداسة،جح، أي شيء، أو كائن، أو نبات، إلخ،  على الأر 
تشكّ  وقد  إلا  تاريخه،  مدار  على  دين  يوجد  لا  بأنه  ويبقى صحيحا  الفضاء.  الهيروفانيات.  من  تراكم  من  بعبارة  ل 

أيّ أخرى، إطار  ضمن  السياق،  هذا  بحسب  دائما،  هنالك  يوجد  أو   كان  الأشياء  جانب  إلى  كان،  كيفما  دين 
فعلى الرغم من    : كما ينبغي الذهاب إلى أبعد من ذلك.وجد أيضا أشياء أو كينونات مقدسةالكينونات المدنسة، ت

ن تصطبغ بهذا  ى قيمة هيروفانية، فإنه توجد دائما أشياء من هذا الصنف لوجود صنف معين من الأشياء التي تتلقّ 
  .3" متيازالا
يتقا  "إليادي"رر  ويق فلولاها  ل من مجموع تجليكّ شعدة مفادها بأن تاريخ الأديان  لما  ات للمقدس، أي هيروفانيات، 

والتي تقتضي جدلية، تتمثل في التوازي بين وجود أشياء مقدسة وأخرى مدنسة،  برزت الجماعات والمؤسسات الدينية،  
 ختيار.ن كان مدنسا إنما يخضع لقانون الاسا بعد أوهي جدلية تحكم جميع الأديان، غير أن اعتبار الشيء مقد

يستدعي   الفكرة،  هذه  المقدسة،    "إليادي"ولتوضيح  الحجارة  بأنه  أنموذج  نتحدث عن  مبينا  الحجارة" عندما    " عبادة 
على سبيل المثال، فإن جميع الحجارة لا تعُدّ حينها مقدسة. فنحن نصادف دائما حجارة معينة يتم تبجيلها بسبب  

وقد رأينا بأن ذلك لا يقتضي عبادة للحجارة، وبأن هذه الحجارة لم  شكلها، أو حجمها، أو لتطبيقاتها الطقوسية.  
وإنما با تعد مجرد حجارة،  لكونها لم  إلا  توقيرها  مغايرة كعتبارها هيروفانيات.  يتم  أنها  العادية  بمعنى،  الشرطية  عن  ليا 

بمعنى  (إن الشيء يصبح مقدسا في المعيار الذي يجسّد فيه    .، أي تفردناً "اختيارا"تفترض جدلية الهيروفانيات  للأشياء.
ذاته، في الوقت الحالي، لا يهمّ ما إذا كان هذا الشيء المغاير إنما يعود إلى شكله الفريد، أو    "شيئا مغايرا"  )يكشف

أضفيت عليه القداسة بسبب طقس  لنجاعته أو لقوته، أو لأنه انمحق بسبب مشاركته للشيء في أي رمزية كانت، أو  
 

1 Allen, Myth and Religion., pp. 76-77. 
2 Eliade, Traité, p 33-34. 
3 Ibid., p 34. 
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 .)إلخ  منطقة مقدسة، زمان مقدس،(لقداسة  أو للشيء في محيط مفعم با،  أو اللاإرادية، أو المشاركة الطوعية  تكريسي
وانفصالا اختيارا،  تستلزم  الهيروفانيا  أنّ  في  يتمثل  إيضاحه،  إلى  نسعى  ما  بقية    اخالص  إن  عن  الهيروفاني  للشيء 

الباقي سيظل موجودا دائما،  أن  كما  محيطه. انفصال   : حتى لو أصبح حيز واسع هيروفانيًّاهذا  كالسماء مثلا. إن 
الشيء الهيروفاني ستحصل في كل الأحوال، ولو على مستواه الخاص، لأنه لا يصبح هيروفانيا إلا في الوقت الذي 

  .1أي القداسة : جديد "بعُد  "ينقطع فيه عن كونه شيئا مدنسا بسيطا، أو لدى اكتسابه لـ
انقطاعا وعدم استمرارية افالهيروفاني زمها  للشرطية التي تستل  ومفارقةً الطبيعية للشيء المختار لحدوثها،    لسمة ا تقتضي 

 ديمومته وبقاؤه. وبعد هذا، يمكن القول بأن جدلية الهيروفانيا، تعني جدلية المقدس والمدنس. 
س، بناء على هذا الأنموذج، قسمة ثنائية بين المقدس  قد أسّ   "إليادي"بأن    إذ يظهرذلك،    "جيمس كوكس"ؤكد  يو 

. ولفهم ذلك، فإنه  "جدلية المقدس"، أو بشكل أكثر اتساعا في موضع آخر، بـ"جدلية الهيروفانيا"دعاها بـوالمدنس،  
لكن ليست كل الأشياء لتجلي المقدس،    ينبغي أن نلاحظ بأن أي شيء قابل ليكون هيروفانيا بشكل مطلق، وقناةً 

سيظل متعذرا على المعرفة بطريقة  شيء عن  تكشف  اسة بشكل محدّد لأنهل ذلك. إن كينونة مخصوصة تصبح مقدتفع
المنطقة،    أخرى. في  الأعلى  لأنه  جبل  اختيار  يمكن  يتم  إذ  أن شجرة  أو  الآلهة،  مسكن  إلى  الأقرب  فهو  وبالتالي، 

ختيار إنما يعود لعمل المقدس، وهو  الا لكن هذا .2بسبب شكلها العجائبي الذي يدل على وجود قوة ملغزة تخصيصها 
 ما ينفي الإرادة البشرية.

ن  بأ ما مفاده  "إليادي"شرح  فقد  الذي يحكم جدلية الهيروفانيات،    نفصال الاختيار والا  إشكالية  "كوكس"  يتناولكما  
المقدس عن بقية    تنطوي على اختيار، وفصلا جليا لهذا الشيء الذي يكشفُ  ما يعتبر ذو أهمية يتمثل في أن الهيروفانيا

به معينة،  ."ما يحيط  ازدواجية  المقدس يحوز على  الشيء  يتم  كما أن  لم  إذا  المحتمل أن يكون خطرا  فإنه من  ومن ثمّ 
ازدواجيته قد تعزّزت    كما أنثا بسبب اتصاله بأشياء مدنسة،أن يصبح ملوّ أو  التعامل معه بحسب الطريقة المناسبة،  

. فمن خلال "المغاير كليا"هي ذاتها حتى عند قيامها بإظهار    فالحجر أو الشجرة تظلّ بواسطة خصائصه الدنيوية.  
المتدين    الإنسانُ بها  ك واختبر  أدر إدراك جدلية الهيروفانيا، يمكن للباحث أن يكتسب بصيرة نافذة حول الطريقة التي  

  .3فهو يكون أهلًا، باعتياره هيرومونوطيقيا، أن يكشف للمعرفة الأكاديمية عن بنية الوعي الديني العالمَ، ومن ثمّ 
نحجاب ا في بيئته، ولهذا تظهر خاصية الافهو بتجليه، يعزل الشيء الطبيعي عن محيطه، الذي يبقى مع ذلك مشارك

 ة أن يتدنس.في المقدس، فهو لا يظهر بكامل قوته خشي
الموضوع الطبيعي "  : ثلاثة أبعاد في العملية الهيروفانية، وقد جاءت على الشكل التالي  "أحمد زين الدين"وقد حدّد  

طته يظهر المقدس ويواصل تموضعه في سياقه العادي، يبقى الحجر المقدس حجرا، وتبقى الشجرة المقدسة سالذي بو 
العالم الأعلى، عالم الآلهة،   : بتسميات مختلفة مثل  "إلياد"اللامرئي الذي يشير إليه  شجرة، والعنصر الثاني هو الواقع  

 
1 Eliade, Traité ., pp. 34-35. 
2 Cox, Guide to Phenomenology of Religion, p. 179. 
3 Ibid., p. 180. 
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العالم المفارق، العالم فوق الأرضي، الزمن الأسطوري الأولي، الكائن الأعظم، الله. والعنصر الثالث لكل هيروفانيا هو 
هنا    : الوسيط بعُدا جديدا، وهو القدسية.  الطبيعي المكتسي  الغرض  المقدس كواقع مطلق، بل كواقع أي  يفُهم  لا 

الإلهي،  فالظهور  القدسي،  بعده  في  الوسيط  العنصر  يتكون  وببروزه،  بنفسه،  ظهوره  وجراء  محدود،  وبالتالي  ظاهر، 
 .  1"عندما يكُرّ سُ كائنا أو غرضا، يجعله وسيطا، ويفصله عن العالم الدنيوي

تدينُ المقدسَ لأنه يظهر، وإن تحليل بنية الهيروفانيا تقودنا إلى أن  يكتشف الإنسان الم ": ثم يخلص إلى نتيجة مفادها
نكتشف فيها ثلاثة أبعاد، البعد المطلق الإلهي، والبعد الطبيعي للغرض الوسيط، وبعد الواسطة، أي الغرض الطبيعي  

 .2"المشحون قداسة
 : أشكال ووسائط الهيروفانيات  : الفرع الرابع

كتابه    "إليادي"تناول   ل  traitéفي  ونظرا  خلالها،  من  المقدس  يتجلى  التي  الأشكال  التي مختلف  المطولة،  لتفاصيل 
 عمد إلى التلخيص الذي أورده في موسوعته.نس ناولها خلال المبحث الرابع، فإنناتنس

  الثقافات قد عرفت  معقّدة، لأن من ثقافة إلى أخرى، وعليه، فإن المسألة  تختلف  أشكال الهيروفانيات  زيذهب إلى أن  
جتماعية. فلا يكاد يوجد  كل مجالات الحياة النفسية، والاقتصادية، والروحية، والاعبر مسار التاريخ، هيروفانيات في

،  في زمن معين  وفانياً أي شيء، أو عمل، أو وظيفة نفسية، أو نمط من الكينونة، أو حتى وسائل ترفيه، لم يكن هير 
فقد كانت كل الآلات الموسيقية، والأشكال  كان بإمكانه أن يتحول إلى هيروفانيا،  ذلك أن كلّ ما تعامل به البشر،

ف مناسبة، أن يتحول أي شيء  ممكنا، في ظرو   انكما كثقال، ووسائل النقل، أشياء مقدسة.الهندسية، وحماّلوا الأ
،  يمة، ولذلك أحاط وجوده بالمقدسيفتقد للق مجالفالمتدين لا يسعه العيش وسط  .3كيفما كان، إلى هيروفانيامادي،

 بطريقة دينية، تفرضها النماذج البدئية. سلوكاته نه يريد أن يحيا كللأ
بعض الأشياء    ديني، تظلّ   كل سياقومع ذلك، فإن تمظهر المقدس في هيروفانيا، لا يلغي وجود المدنس، ذلك أنه في  

، إذ لا توجد ثقافة واحدة تتضمن في تاريخها كل  امدنسة دائم  )الحجارة، الأشجار، بشر: مثل(التي تبلّغ عن المقدس  
الهيروفانيات الممكنة. بتعبير آخر، تنطوي الهيروفانيا دائما على تفرّد، فليست كل الحجارة ذات قابلية لتكون مقدسة 

تجعلها وسائط ملائمة لتي  وهذا بسبب خصائصها ا  يل بعض منها، أو واحدة فقط،تبج  في ثقافة ما، ذلك أنه يتم
 .4وعن كل ما ظلّ مدنسا المقدس عن أي شيء آخر يحيط به،  ظهرُ الهيروفانيا تفصل الشيء الذي يُ كما أن للمقدس.

يقع على موضفالا لنفع ذو خصائص فريدة تميزه عن غيره،ختيار  الواحدة تختار  الثقافة  رمزية هيروفانية سها  كما أن 
 لا يسعها اختيارها جميعها. لأنهلخ، جبل أو شجرة ، إمعينة، 

 
  .46-45الديني والدنيوي، أحمد زين الدين، ص  1
 .46المرجع نفسه، ص  2

3 Eliade & Sullivan, Hierophany, p 313. 
4 Ibid. 
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تعبر عن نمطية معينة    اإلى نتيجة مفادها بأنه  "إليادي"لعديد من النماذج والأشكال الهيروفانية، خلص  ل  هوبعد عرض
بالإضافة   المقدس  من  جانب  عن  الهيروفانيات  هذه  من  واحدة  كل  تكشف  إذ  تاريخه،  في  محددة  ولحظة  للمقدس 

. فهي تمثل مختلف التجارب الدينية الذي تتطلب جهدا تأويليا خلاقا من 1ه الموقف التاريخي الذي اتخذته البشرية اتجاه
لإ الأديان  مؤرخ  و طرف  بنيتها  تجلّت دراك  أنها  بما  التاريخية،  سياقها  عن  عزلها  يمكن  لا  أنه  كما  الجوهرية،  دلالاتها 

 داخله.
   : التأثير في الزمان والمكان : الفرع الخامس

ماهية المقدس إلا من خلال الهيروفانيا، ومن ثّم، فإن تنوع أشكالها إنما يعود لطبيعة تأثيرها    يدرك الإنسان المتدين  لا
  مشيرا إلى تأثير طبيعة هذا التأثير،    "إليادي"تناول    قداللذان يمثلان حيزا يعيش الإنسان وسطه، و  ،المكان والزمانعلى  

ال الهيروفانيا   الوضع  على  مباشر  التي  بشكل  الشرطية  أي  البشري،  بها  وجودي  ويدركون  طبيعتهم،  البشر  بها  يفهم 
المثالرَ قدَ  فعلى سبيل  الهيروفانيا  : هم.  للت باتقوم  الأساسية  البنى  على لتغيير في  الهيروفانيا  تعمل  إذ  والزمان،  مكان 

المتصلة بالمكان    ويمكن القول بأن الهيروفانيابحيث يصبح المكان المدنس حيّزا مقدسا.  تحويل المكان الذي تتجلى فيه،  
إذ توجد قناعة واسعة الصيت بأن الهيروفانيات تتكرر في  قابلية لتكرار ذاته،    يملكمن خلال تمظهرها،    الذي تّم تحويله
ناء المساكن بالقرب من المقدسات. فغالبا ما تكرّر  تجلى فيه المقدس ذات مرة، وذلك ما يفسر سبب ب المكان الذي  

وحتى الجسور    لمعابد أو الأضرحة أو المدن المقدسة أو العواصمأو تحاكي مراسم التكريس، أو وضع حجر الأساس ل
العالمتلك  والمنازل،   بخلق  المتعلقة  تلك  أي  الهيروفانية،  التأسيسية  على  الأعمال  للدلالة  علامة  إحداث  يتم  أن  أو   ،

التجلي.   مرة ضمن حدموضع  الهيروفانيا لأول  فيه  الذي ظهرت  الموقع  تكفل خلود  والبناء  التأسيس  ود  إن طقوس 
. 2حتفال والمهرجان لمثل هذه المناسبة تكريس ساحات الاأنه غالبا ما يتم موقع أو حدث مؤسس بشكل مشابه، كما 

 وطريقة اختياره. وذلك فيما يتعلق بالتحول الأنطولوجي للمكان، 
ف الزمان،  الزمن كذلك،  أما بخصوص  الهيروفانيات  المدنس    تعتبر   لأنهاتحوّل  الزمن  من  السحريفكاكاً  الزمن  -نحو 

مثلما يتم إعادة تشييد الأماكن التي تّم تقديسها من خلال الهيروفانيا، عبر طقوس التكريس، تتكرر كذلك  و الديني.  
خلق العالم،   شروطالسلوكات الهيروفانية خلال التقويم المقدس لكل سنة، فالطقوس التي تُكرّ رُ لحظة الهيروفانيا، تعيد  

بذاته   المقدس  تجلى خلالها  تلالتي  وفي  أصلي،  بنفس  بشكل  أخرى  مرة  بذاته  المقدس  فيها  يتجلى  التي  اللحظة  ك 
احتفالات رأس السنة الجديدة من بين أكثر الأمثلة    وتعدّ   ائبية تمحق التعاقب المدنس للزمن.الطريقة، فإن القوة العج

مثلما كانت عليه في البدايات. إن أي جزء من  قوية،  و   لخلق الدوري للعالم في هيئة نضرةاللافتة للنظر حول إعادة ا
دورات   نقلابات الفصلية، مواسم الأمطار،ولات دورة الحياة الإنسانية، الامراحل القمر، تح : على سبيل المثال(الوقت 

 
1 Eliade & Sullivan, Hierophany., p. 313. 
2 Ibid ., p. 315. 
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دورا    ،نظرية العود الأبديلعب  وت  .1، يمكنها أن تصبح هيروفانية عند أيّ لحظة )تكاثر الحيوانات، دورات نمو النباتات
والمكانير ثتأ  في   محوريا الزمان  على  الهيروفانيا  الا  يهمنا  الدلالة ، ولا  تناول  يهمنا  ما  بقدر  النماذج  ستطراد في عرض 

 .ها تطبيقياالهيروفانيا، ذلك أننا سنعود في المبحث الرابع إلى عرض والوظيفة الدينية التي تؤديها
ووظيفته جي الحاصل على المكان تحت تأثير الهيروفانيا،  طبيعة هذا التحول الأنطولو إلى    "روبرت سبايتزر"وقد أشار  

 breakthroughفي الأديان حينما يخترق يتم تحديد الزمان وعن امتداداته وانعكاساته على الوجود البشري، إذ الدينية، 
العالمَ   العالمي(  الترانسدنتالي  الزمان  )والتاريخ  على  القدسية  أو  القداسة  أضفى  قد  يكون  بذلك،  قيامه  عند  وهو   .

مجرّ   ."قالمخترَ "والمكان   على  المقدس  المكان  يعمل  التذكير  ولا  الاللشعوب    )العقلاني(د  حول  فهو    ختراق،الدينية 
الذي قام بتقديسهم، وهم بذلك    اج الذين يقصدونه يمكنهم حيازة تجربة الترانسندنتاليجّ وعليه فإن الحُ يصون قدسيته.  

ففي الأديان البدائية، تحتل    يكونون قد اختبروا عمليا ذلك المقدس في المكان الذي ظهرت فيه الحقيقة الترانسندنتالية.
ومن ثّم، تمتد بعد ذلك من هذا المركز. إن قصة الخلق أو الأصل تقدم نموذج القرية المركز حتى تحاكي مكان القداسة،  

    .2تسعى القرى والمعابد والمنازل المقدسة إلى محاكاتهلمكان الذي مثاليا ل
في واقع كل ثقافة، لا تقوم الهيروفانيا بتقديس الفضاء والمكان  ى بأنه  الأنطولوجي للزمان، فير   التحوّل  وأما بخصوص

يتمثل في كونه الأصل أو خلق واقع، كما أن الزمن المقدس، مثلما هو    فحسب، وإنما الزمان كذلك. فزمن الهيروفانيا
ولكن كيف يمكن للإنسان الحال بالنسبة للمكان المقدس، يملك القدرة على تقديس الشعوب الذين يندمجون فيه،  

نا أكثر عن  مع كل لحظة تنقضي من الزمن، نكون قد ابتعد ؟)زمن الأصل والخلق(المتدين أن يشارك في الزمن المقدس 
 "إليادي"وقد اكتشف  ، وعليه، يبدو أننا سنصبح أكثر وأشد دناسة باعتبار التطور التاريخي،  )الأصل(الزمن المقدس  

 ، 3بأن غالبية الأديان لا تملك مشكلة مع ذلك، ويعود سبب ذلك في اعتقادها بما دعاه بأسطورة العود الأبدي 
 وسنتبين طريقة استعادة القداسة ولحظة النقاء لاحقا.ادي، وهي من النظريات المركزية في الطرح الإلي

   : التعبير الرمزي عن الهيروفانيا  : الفرع السادس 
يع دينيةعندما  تجربة  المتدين  الإنسان  وسطوتهلحو  ،ايش  قوته  بكل  المقدس  تجلي  التعظة  يحاول  فإنه  ماهية  ،  عن  بير 

ويل العديد من  تحبأن   "إليادي" إذ يؤكدلغة رمزية، بتوظيف وفانيا، ير اله  عبر إلا دركه كليا، الذي لا يوطبيعة هذا المغاير  
أي عن الحقيقة المقدسة، له انعكاسات على فهم طبيعة الرموز، إذ تتغلغل دراسة  شيء مغاير،  الأشياء إلى رموز عن  

الح معنى  الرمزية،  الهيروفانيات في  التمو ياة  الرمزية عموما.يط  عن وظيفة  فطري  لثام  على حسّ  البشر يحوزون  أن  كما 
عليها.  بالرم أنشطتهم  جميع  وتنطوي  السلوكاتو زية،  فمنذ    تنطوي  الخصوص،  وجه  على  رمزي  طابع  على  الدينية 

تعتبر رمزية،   يتشبّع كل سلوك وشيء بدلالة  فيها دينية،  التي تصبح  للطبيعة. اللحظة  قيم  وحقائق خارقة  تشير إلى 
 

1 Eliade & Sullivan, Hierophany., p. 315-316. 
2 Robert Spitzer S.J, The Soul's Upward Yearning: Clues to our Transcendent Nature from Experience and reason, 

1st Ed (San Francisco, Ignatius Press, 2015) , p. 55. 
3 Ibid., p. 56. 
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الرمزية مقدسة لأنها تشكّ طرق متعددة،    بر عوترتبط الرموز بالمقدس   ل بشكل  ففي بعض الأحيان، تصبح الأشكال 
، وتتحقق الهيروفانيا في )ة التي تعتبر روح الأموات، أو تمثل الإلهر مثل الحجا(ة كينونات ترانسندنتالية وح أو قوّ مباشر، ر 

رمزية   من خلال  الحالات،  هذه  حقيقي  مثل  مع شكل  مباشرة  بطريقة  التجربة  (مرتبطة  عبر  إدراكه  يتم  أي شكل 
فالإنسان المتدين، هو    .1الحجر، أو الماء، أو النبات، أو السماءمن    )الدينية، بدلا من التجربة التجريبية أو العقلانية

كما ،ويضفيها على وجوده  تحضر بها المقدس، ويستدعي بها الدلالةإذ يجعل من الرمز آلة يسبالضرورة إنسان رمزي،  
 التجلي المباشر.قدس، وهو يشير هنا إلى اكتساب الرمز لقيمته من ذا الأخير يحيا بالقرب من الميجعله ه

إلى الحديث عن نوع آخر من طرق اكتساب الرمز لمعناه الديني، والتي يمكن اعتبارها طريقة ثانوية،   "إليادي"ثم ينتقل  
أين تصبح الأشياء الدينية  في بعض الأحيان، قد يشُتق المعنى الديني من رمزية أقلّ وضوحا،   مبينا بأنهأو غير مباشرة،  

فهي تكتسب الصفة الدينية بسبب الرمزية التي  بذاته،    الوجود الرمزيمباشرة، من خلال وساطة    هيروفانية بطريقة أقل 
كما أن قدسيتهم تعتمد  ب موقعها داخل النظام الرمزي،تُضفي عليهم معنى دينيا، بمعنى أنها قد أصبحت مقدسة بسب

الدينية، ويتم في  التعبيرات  إقامة روابط نظرية بين  القادر على  الوعي  الهيروفانيا من  على  مثل هذه الحالات، تجسيد   
إلى فكرة الترابط البنيوي، أي    "إليادي"ويشير    .2خلال تحويل الأشكال المادية إلى رابطة من المبادئ والقوى الكونية

تك متكامل، يجعلها  رمزي  نظام  داخل  ثانوية  رمزية  معناها وجود  أن  كما  فيه،  موقعها  بسبب  القدسية  تسب صفة 
 ودلالاتها يستمد من البنية الأصلية، وتؤوَلُ بناء عليه.

التي أحاطت باللؤلؤة، على سبيل  تعمل الرمزية  إذ  بأنموذج تطبيقي،    "إليادي"وحتى يجعل معنى فكرته جليا، يستعين  
إلى  المثال،   تحويلها  على  التاريخ  كوني"عبر  مفاتيح"مركز  بين  يجمع  الم  ،  الدينية  والمرأة،  تر شالمعاني  القمر،  بين  كة 

يل من والخصوبة، والولادة. إن رمزية اللؤلؤة قديمة جدا، فقد ظهرت اللآلئ في قبور ما قبل التاريخ، وكان لها تاريخ طو 
الثقافات على أن الماء  خدام في السحر والطب،ستالا العديد من  التفحّص الدقيق لأساطير اللآلئ في  كما يكشف 

إذ تحوز بعض اللآلئ على قوة  يُصب غُ اللآلئ بقوته الإنباتية، وقد تّم تضمين اللآلئ في الطقوس القربانية لآلهة النهر،  
سحرية نظير ولادتها من القمر، وتشبه اللؤلؤة الجنين، ولهذا السبب ترتدي النساء اللآلئ للتواصل مع قوى الخصوبة  

كما أنه تّم استخدام اللآلئ لمعالجة  ياه المحيطة بالجنين، وفي القمر.ذات المعالجة الخفية الكامنة داخل الصدفات، وفي الم
القبور   فقد المرتبطة بالقمر،  الأمراض   الموضوعة في  اللآلئ  من خلال جعلهم  جددت  الموتى،  مع    حياة  اتصال  على 

التجديدية للقمر، والماء، والأنوثة.   الإيقاعية  الولادة، والحياة، غطّ يُ و القوى  ليقتحم مرة أخرى، دورة  الميت باللآلئ  ى 
لنماذج الكوسمولوجية للماء، والقمر،  ية حينما يدرك البشر الؤة هيروفانوالموت، والبعث. وكخلاصة للقول، تصبح اللؤ 

 . 3والنساء، والتغيّر 
 

1 Eliade & Sullivan, Hierophany, p 316.   
2 Ibid. 
3 Ibid., 
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مبادئها، فهي جزء في هذا  تمتثل  اللؤلؤة  فإن  وعليه،   تنضوي تحتها، وتعمل وفق  التي  تخضع لقوانينه،  النظام، و للبنية 
 كالبنية القمرية أو المائية، إلخ.

يزيد   الرمزية المقدس  مبينا بأنهذه الإشكالية إيضاحا    "إليادي"ثم  النوع من  النظرية، وهي نظرية  يملك    ةهذا  أصوله 
عني   

َ
معناه الديني الخصب والزخم هو الإطار الرمزي المحيط به،    )مثل اللؤلؤة(الرموز بشكل خاص، فما يعُطي الشيء الم

بال الوعي  من خلال  ذلك  هذا ويحصل  الواسع، ويحوز  الرمزي  البشري  الا  كون  التفكير  دور  لفهم  أهمية  على  ستنتاج 
واعية   البشرية  تكون  حينما  للهيروفانيا،  موضعا  ويصبح  مقدسا،  يصبح  فالشيء  الهيروفانيات.  بعض  أصل  حول 

فالروابط الكونية المتمركزة حولها.    )الماء، والقمر، والتغير، ودورة الموت والحياة: مثل(بالنماذج الكوسمولوجية للمبادئ  
إذ يستمد الشكل معناه الكلي من الرمزية المحيطة به، والتي يعُد  جزءا  الكلي للقداسة،    النطاقعل من الممكن تجربة  تج

منها. وتعمل الرمزيات في واقع الأمر، على توسيع نطاق الهيروفانيات، فالأشياء التي لم تكن موضعا للهيروفانيا بشكل  
لبنية رمز الثانوي يخضع للنسق العام، ولفال  .1ا بشبكة أو نموذج رمزي يمكن أن تصبح مقدسة بسبب إحاطته  ،مباشر

يكون محل تقديس، ولو لم  ن  الكلية للنظام الرمزي الذي يقع في مجاله، ويحتكم إلى قوانينه، وهو بذلك يصير قابلا لأ
 . وتمثل للمقدس يكن محلّ تجلّ  

ينبغي الآن الإدلاء حول هذين الموقفين  بأنه   فيها  رىإلى نتيجة جامعة ي  "إليادي"يخلص  وبعد حديثه عن الطريقتين،  
الا المتر  ويتمثل  منفصلة،  بطريقة  الأولابطين  الرموز    عتبار  تعدّ  الصدد،  هذا  رموزا، وفي  لتصبح  الهيروفانيات  قابلية  في 

  : ر إثارة وإبداعا في الحياة الدينيةمهمة لأنها تصون الهيروفانيات، أو أن تحلّ محلها، ومع ذلك، تلعب الرموز دورا أكث
الهرفنة   تدير عملية  بذاته هيروفانيا،  hierophanisationفهي  الرمز أحيانا  يعتبر  الأمر،  أنه يكشف  . وفي واقع  بمعنى 

يمكن أن توفّر تضامنا غير منقطع بين  عن حقيقة مقدسة لا يمكن لأي مظهر آخر أن يكشفها، فهي كرمزية في ذاتها، 
، تُحوّلُ الرمزية الأشياء إلى شيء مغاير لما يبدو عليه في  بتوسيع جدلية الهيروفانياتوالمقدس.    )الإنسان الرمزي(البشرية  

المجال الطبيعي. فمن خلال الرمزية، يمكن لأي عنصر دنيوي أن يتحول إلى علامة على حقيقة ترانسندنتالية وتجسيدا 
ة بشكل غير  بأكمله. وبالفعل، يمكن القول بأن الرمزية تعكس حاجة الإنسان لتوسيع عملية الهرفنلقدسية نظام رمزي  

أن   للمرء  للأديان، يمكن  الواسع  التاريخ  المقدس خلال  أظهرت  التي  الأشكال  من  البارز  العدد  إلى  فبالنظر  محدود، 
ي تفتح الوجود البشري على يستنتج بأن الحياة الرمزية تميل إلى تعريف الكون في كليته باعتباره هيروفانيا، ومن ثم، فه

 . 2مغزى   عالم ذي
خلاله،  ته  رمّ بفالكون   بذاته  وانكشافه  المقدس  لتجلي  فسيح  الرمزمجال  من   كماأن  بالقرب  الإنسان  ببقاء    يسمح 

نفتاح على عالم مفارق لشرطيته البشرية، وإضفاء القيمة على  كما يسمح له بالاالمقدس، وجعله حاضرا في كل حين،
   .ل الدائم مع المقدستصا، حتى يضمن الازو بالرم ذاته ولهذا أحاط والتضامن الصوفي معه، وجوده،

 
1 Eliade & Sullivan, Hierophany., p. 316. 
2 Ibid., pp. 316-317. 
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   : موقف الإنسان المعاصر من الهيروفانيا : الفرع السابع
عرض طفولية    ابقاس  نالقد  يراها  التي  القداسة،  من  اللامتدين  الإنسان  البدائي،  طبعموقف  الوجدان  ن سعي بأوت 

هذا اللامتدين كل هالات القداسة عن وجوده،   سلختبّع للأوهام، ولهذا  تالإنسان الديني للبقاء وسط المقدس مجرد  
لتبني  غير مستعد  الفكر الغربي المادي    بأن  "إليادي"يرى  و   ضمن أبعاد الوجود،لقوة مفارقة    وجود تجليات  لنفيهذلك  و 

فمن الصعب    : رتياح اتجاه بعض أشكال مظاهر المقدسبعض عدم الايظُهر الغرب الحديث  "  إذمثل هذا الموقف،  
فهو يرفض  . 1"عليه القبول، أنه بالنسبة لبعض الكائنات البشرية، يمكن للمقدس أن يظُهر نفسه في حجارة أو أشجار

ضمن    تجلي وتجسّد كينونة مغايرة   جود فكرة إله مفارق، وينُكر مقولة الترانسندنتالية، ولذلك يستشكلمن الأساس و 
الديني عند   اختزال  يقود نحو  الطبيعي ومكوناته، وذلك ما  العالم  أ"إليادي"حدود  حكاما مسبقة، ورفضا  ، باعتبارها 

 للتعاطف، فيحول من إدراك القصدية.
نتباه إلى الصعوبة البالغة بالنسبة لنا في إدراك يلفت الا  "إليادي"  مشيرا إلى أنشكالية،  على هذه الا  "آلان"وقد عرجّ  

 قد و شياء التي كان يتصورها أسلافنا باعتبارها هيروفانيات،  للأزع البشرية الحديثة نحو رؤية طبيعية  تنالهيروفانيات، إذ  
ليس  "إليادي"لاحظ   الطبيعة  البدائي.بأن  عند  خالص  بشكل  طبيعية  ساهمتا كما  ت  والمسيحية  اليهودية  بأن  يؤكّد 

العملية التي ينزع فيها الباحث العلماني الغربي الحديث، نحو رؤية الطبيعانية في الأشياء، في حين كان  في  بشكل كبير  
فلة  بالنسبة للإنسان المتدين، تعتبر الطبيعة حافشعوب التقليدية الدينية باعتبارها هيروفانيات.  يتصورها الغابر وبقية ال

المسيحي، الذي أفرغ الكون -اليهودي  ديثة لم تكن ممكنة لولا التقليدبالعلامات والهيروفانيات. وعليه، فإن العلوم الح
العلوم ممكنة لمن المقدس، ومن ثّم، ابتذلها وحيّدها.    يتم سلخ القداسة عن الطبيعة وإفراغها من الآلهة.  و لم لم تكن 

ن التصور الإليادي للهيروفانيات يتحدى العديد من التفسيرات الطبيعية السابقة وينبغي أن نشير عند هذه النقطة، بأ
إذ توجد نزعة نحو تفسير جدلية    ،والحاضرة للظاهرة الدينية، لأننا نحن المعاصرون، ننزع نحو رؤية الطبيعية في الأشياء

شل في إدراك القصدية الأصلية لتجليات المقدس باعتبارها نمطا طبيعيا من التمظهرات، ولكن قيامنا بذلك سيجعلنا نف
 . 2المقدس 
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2 Allen, Myth and Religion, p 77-78.  
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 : Archetypesحتكام إلى النماذج البدئية والا  Homo religioususالإنسان المتدين : المطلب الثالث
لمغاير  امثول  ه متلقيا وشاهدا على لحظة  لكون  في التجربة الدينية،    يعتبر الإنسان المتدين بعدا تأسيسيا وعنصرا فاعلا

، وهو ما  من جهة أخرى  كليا من جهة، ولأنه من ينتج المعنى بفضل اللغة الرمزية التي يعبر بها عن طبيعة ما عايشه
والتعاطف مع عالم حياته الديني، والعمل   اختبرها،محاولة بلوغ تلك المرحلة الشعورية التي    ، من خلاليقتضي دراسته

ويمثل هذا المفهوم مقولة مركزية في  المنهج الفينومينولوجي.  مبادئق لإدراك قصديتها، بعد تطبي  ولوج إلى ذهنيته،على ال
ه  من خلال  لمأين عمؤرخ الأديان،  ك  همنظور له تصورا مستجدا مستمدا من    تنح  بعد أنالإليادية،    ةينالنظرية الدي

 "إليادي"  إشكالياتنطلق من  ، نماهيتهلبيان  و   ، أي الإنسان اللامتدين.هسليلبين  وجودية بينه و   ةقارنم   إجراءعلى  
كيف أجهد الإنسان المتدين نفسه ليبقى أكبر وقت ممكن في عالم مقدس، وكيف أظهر تجربته الكلية لحياته "  :  التالية

 .1" عالم مجرّد من القداسة؟بالنسبة لتجربة الإنسان المتجرّد من عاطفة دينية، والذي يعيش أو يرغب في العيش في  
أُ ون التي  التقنية  المصطلحات  بعض  تناول  المصطلح،  لهذا  الإليادي  المفهوم  عرض  قبل  على  ودّ  منذ  طلقت  الإنسان 

عكف على عرض مكانة  نبتعدد التصورات والمقاربات، ولهذا سقد تعددت التسميات  ذلك أن، للدراسةاتخاذه كمادة 
أنجزها   التي  الدراسة  من  انطلاقا  المسميات،  تلك  بين  المتدين  آلاس"الإنسان  الأديان    " غريغوري  موسوعة  تحت  في 

، نظرا لقدرتها على تقريب المقصد الإليادي من  اهعلي  "آلان"و  "روني"  التي لاقت إشادة من طرف،  "إليادي"  إشراف
 توظيف المصطلح. 

لبيولوجي خلال القرن نظام التصنيف ا  "ليناووس"عندما طوّر عالم النبات السويدي  إلى أنه   "غوري آلاسي غر "  يذهب
عشر، قام    كانالثامن  لذلك،  ونتيجة  البشري،  التصور  على  بإحكام  يسيطر  التنويري  العقلاني    " ليناووس"النموذج 

ية والعلوم رزت الحركة الرومانسفسرعان ما أ  غير أنه .  Homo Sapiensإنسانا عاقلا    االأجناس البشرية باعتباره  عريف بت
رور الوقت، تمت صياغة مصطلحات جديدة محتدية  وبم   أخرى غير عقلانية للإنسانية.أبعاد    عن  بتدائيةالإنسانية الا

مخ  "ليناووس"بنموذج   على  للإنسانيةللدلالة  المميزة  الجوانب  اللاعب"مثل    : تلف    homo ludens  "الإنسان 
الصانع"و،  "كروزر"لـ برغسون"لـ  homo faber  "الإنسان  و"هنري  غابرييل  "لـ   homo viator"المسافرالإنسان  "، 

مارسي ذلك.  "لهونوري  وغير  لاسيما  ،  الدين،  بكونية  عشر  التاسع  القرن  خلال  المتنامي  الوعي  عالم حول  ولعل 
تعبيري"البدائيين" مركب  صياغة  الحتمي  من  جعل  التنويري    ،  النموذج  عارضه  الإنسانية،  من  جانب  عن  للإفصاح 

وقد اكتسب التعبير  .  the religious human، أو الإنسان الديني  homo religiosusوهو الإنسان المتدين    : بشدة
ثابتا يكن  لم  معناه  أن  غير  الدوائر،  بعض  في  فتطور  2رواجا  الإنسانية.  المعرفة  الجغرافية    فروع  الكشوفات  وأثر 
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2 Gregory Alles,  Homo Religiosus, In Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (Ed.), Vol. 6,  1st Ed (New York, 
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الأديان الأخرى، وجعل  جولو والأركي السيكولائية حول  الكنسية  النظرة  علمي، البحث  لل  اها موضوعية قد سمح بكسر 
 لبدائية.خاصة فيما يتعلق با

  أما المعنى في الأديان،  بالإشارة إلى وجود ثلاثة معان متداولة لمفهوم الإنسان المتدين عند الباحثين    "آلاس"ثم يقوم  
أن جذور   كمامع ديني معين،فرد متدين داخل مجتإلى    ويشيرفيتعلق بالإنسان المتدين باعتباره زعيما دينيا،    الأول،

في    religiosus  كان المتدين و .  "ليناووس"توظيف عصر التنوير والنظام الطبيعي عند  أقدم بكثير من    هذا التوظيف تعدّ 
القديمة   الشخص كثير  دل  يالعصور  الاهتمام بالا  ، لكنه غيرلتزامالاعلى  المتعلقة بالآلهة والبشرحتفالامفرط في   ت 

خصائص مميزة أخرى، فالتدين أصبح بمثابة أفراد يتمتعون بمكانة كنسية فقد أضفى    ،أما التمسيح.  )رأي شيشرون(
وفي وقت لاحق، كردّ فعل على تعميم الإصلاح للحياة الدينية، فقد شدّدت الحركات التقوية والتطهّرية على  .  فريدة

  "فريدريش شلايرماخر"قد اعتقد  لالتميّز الديني، الذي كان ذو مركز ذاتي وفردي بدلا من كونه موضوعيا مؤسساتيا.  
ح باعتباره  ر المسيالمطلق على الله، كما أنه تصوّ بأن الدين ليس معرفة ولا فعلا، وإنما تجربة واعية من خلال اعتماد المرء  

فيه  تلقى  فريدة  ليكون وسيطا   شخصية  مع الآب  والمثالية  المباشرة  علاقته  أهّلته  الذي  الشخص  نهائيا، وذلك  تعبيرا 
أما في القرن العشرين، فإن الإنسان المتدين باعتباره زعيما دينيا فقد توارث المعنى الديني القروسطي والتقليد ية.  للألوه

ن هذه الرؤية، فإن  ، الذي صاغ نسخة كاملة ع"ماكس شيلر"ـقا لف ، فو "شلايرماخر"البروتستانتي الليبيرالي الذي بدأه  
ه في  لئ قلبه بالله، ويستحضر تذلك الإنسان الذي يم"فهو    : الإنسانيةالإنسان المتدين هو نوع خاص من الشخصية  
الروحية،   من حيث شخصيته  ويعتبر  قلوب    ادرا قأعماله،  بطرق جديدة، في  الأرواح، وغرس كلمة الله،  تغيير  على 

القائد الروحي  الفنان، و   : المتدين من بين أربعة نماذج أخرى ذات قيمة  الإنسانَ   "شيلر"وقد ميّز  .  "خاضعة ومنقادة
المآثر، على    : ذجية في جانب معين أو في آخروتعتبر هذه الشخوص نمو للحضارة، والبطل، والعبقري.   فالبطل في 

يته  انه، والذي يدعو في كل  كل كيسبيل المثال، والعبقري في المنجزات. ومع ذلك، فإن الإنسان المتدين يعتبر نموذجا في  
ر أهمية  نواع من الإنسان المتدين، والأكثبين عدة أ  "شيلر"اكاة لا يرقى إليها شك. وعلاوة على ذلك، فقد ميّز  نحو مح

هو المؤسس، والفريد من نوعه في  من بينهم، هو ذلك الإنسان المتدين الأصلي، الذي يعتبر بالنسبة للتقاليد الدينية،  
المؤسلأمجتمعه،   للقدن  العملي  التجلي  وسيط  هو  مختلف  سي.س  أن  المالاكما  الإنسان  سشتقاقات  من  تمدة 

ون الحاجة المطلقة كس، وغيرهم، هم أقلّ مكانة، ويعين، والكهنة، واللاهوتيكالمريدين، والشهداء، والمصلحين: المتدين
الإنسان    عن  "غواشيم واش" ومن بين مؤرخي الأديان الحديثين، تحدث  إلى الكينونة والطبيعة المثالية للإنسان المتدين.  

النقيض من   فعلى  ل  "واش"  ان، ك"شيلر"المتدين بهذا المعنى،  بعمق  السّ "ماكس فيبر"ـمدينا  فقد كان يرى بأن  مة  ، 
الشخص نشاطه  أو  الجوهرية  طبيعته  إلى  تعود  لا  المتدين  للإنسان  والاالمميزة  التاريخي  التأثير  في  ولكن  جتماعي ي، 

 .وهذا فيما يتعلق بالمعنى الوظيفي الأول  .1لشخصيته أو كاريزميته الرسمية
 

1 Alles, Homo Religiosus., pp. 343-344. 
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طغى في  بأنه قد    " آلاس"  نسية الديني، ويرى فيتعلق بربط مفهوم الإنسان المتدين بفكرة الإ أما بخصوص المعنى الثاني،  
دينيا، ففي كلتا الحالتين، لا يتم استخدام المصطلح   باعتباره زعميا ه تجاوزا تعريفالحاضر معنيان آخران للإنسان المتدين 

يشير مصطلح   إذ لا  العام،  المخصوص، ولكن بالمعنى  معناه  عند  إلى    homoفي  الحال  هو  مثلما  ولكن،  الفردانية، 
الإنسية.،  "ليناووس" الا  إلى  إحدى  يعدّ ففي  البشرية،المصط  ستخدامات،  على جميع  عامة  دلالة  إلى لح  يشير  كما 

زا لها عن غيرها، إذ يفترض هذا التوظيف وحدة جوهرية  ا للبشرية، ومميّ باعتباره جانبا تأسيسيًّ على الخصوص،  الدين  
يفعلون  البشرطية أكثر مما  الشرطية  يتحدث مؤيدوها عن  التي  بيولوجية،  البشرية، أكبر من كونها وحدة  لدى جميع 

من    ا الصنف على وضع هذ  "جيراردوس فان درلو"لهولندي  وقد عمل مؤرخ الأديان ابخصوص الظواهر الدينية العينية.  
  : ، ينشأ الإنسان على هذا النحو من التوتر الوجودي بين قطبين لهفبالنسبة    ."شيلر"الإنسان المتدين في معارضة لـ

ناحية أخرى،  ، ومن  )مثل العقلية البدائية، ومجال التصوف(غمر الفرد فيها    فمن ناحية، هوية جمعية كلية بحيث يتمّ 
بم تقنية،  ذاتا  باعتباره  شيء  كل  جعل  إلى  الإنسان  يسعى  أين  والموضوع،  الذات  نهاية  ثنائية  في  ذاته  ذلك  في  ا 

عينه،  كما  المطاف. الوقت  في  الإنسانية  من  والوعيينشأ  الينشأ  و ،  الضمير  القلق  من  شعور  ال  وجودي،كذلك 
لا يتجاهل وجود الملحدين واللاأدريين، فإن هؤلاء الأشخاص لا    "وفان درل"وبما أن  لخطيئة، ومن ثّم، الله والدين.  با

أنموذج كوني لإدراك الذات  "فكان يرى بأن الدين    "فيلهلم دوبري"أما   يمكنهم التملّص من ذواتهم، وضميرهم الخاص.
الإنسان"و  "البشرية نشأة  في  تأسيسية  عبارات"مشاركة  ثلاثة  بتوظيف  للإنسانية  مفهومه  ويعرض  الإنسان   : ، 

، ويستلزم كل homo religiosus، والإنسان المتدين  homo symbolicus، الإنسان الرمزي  homo extensالوجودي  
لأن م.  المفاهيكما أن الرمز لا يمثل الوضع الوجودي للذات في العالم، وإنما المحور الذي تدور حوله  واحد منها الآخر.

تُ  التي  الخاصية  هو  يرى  الدين  إذ  فيه،  الرمزية  تنشأ  الذي  والبعد  ترميز،  على أي عملية  الكثافة  بأن    "دوبري"ضفي 
 .1الإنسانية دينية بشكل حتمي

الأ المعنى  اللامتدين،  خيرأما  والإنسان  المتدين  الإنسان  جدلية  على  يقوم  فهو  أنه   "آلاس"  ويذهب،  المعنى  إلى  في 
كل  هو    مثلما،  الثالث ليشمل  هنا  يمتد  لا  لكنه  عاما،  مصطلحا  المتدين  الإنسان  مصطلح  يعتبر  الثاني،  المعنى  في 

ظهور الوعي العلماني الحديث. وعليه، فإن التوظيف الثاني  الأنواع. فهو بدلا من ذلك، يُميّز نمط الوجود البشري قبل  
ي يعزوه إلى العناصر الدينية داخل  وعن الثقل الذ  ها تخلّ  عن الدين،يختلف عن الجدية التي تأخذ بها العلمنة باعتبار 

مثل  (ر الدين من حيث الظواهر العينية التي تعتبر في العادة دينية  العالم العلماني الحديث، فمؤيدوه قادرون على تصوّ 
. وفي الوقت ذاته،  امومعمه وجهات نظرهم حول الإنسانية  تحك  دون اللجوء إلى تعريف خفيّ   ،)الأساطير والطقوس

المؤثرة،   "ميرتشيا إليادي"ولأن هذا التصور يظهر بشكل كبير في كتابات  يواصلون تقدير تمظهرات الدين العلمانية،  
  .2التوظيف الأكثر شهرة على نطاق واسع للإنسان المتدين ون باعتبارهيك أن لربما يمكن 

 
1 Alles, Homo Religiosus., pp. 343-344. 
2 Ibid., p 444. 
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مطارحات   ضمن  يندرج  الذي  هو  الأخير  المعنى  هذا  أن  يعمل"إليادي"وبما  الا   "آلاس"  ،  فيعلى  بيان   ستفاضة 
واجهمفهوم بأنه  مبينا  القديمة،   ه،  الكلاسيكية  الأديان  في  الرموز  وتوظيف  طبيعة  بين  الفرق  في  تكمن  مشكلة 

الغابرة   الثقافات  بين  الغربية وخصوصا،  الأنتلجنسيا  بين نمطين وجوديين  المتعارضة مع  يقارن  فهو    وتجريبيين   الحديثة، 
لإنسانية الحديثة تحت سلطان الصيرورة، ابينما تحيا  لمتدين تدفعه الرغبة في الوجود، فإنسانه ا  كما أن العالم.  زين في يمتما

العالم، وبالقرب من الآلهة،  و يتعطش الإنسان المتدين للوجود تحت ستار المقدس،   وفي الحاضر يحاول العيش في مركز 
لنسبة للإنسان  سة ممكنة. إن تجربة الزمان والمكان باقدالأبدي للحدث الأسطوري النموذجي الذي يجعل الديمومة الم 

طاع. فبالنسبة نقنية الحديثة لا تختبر مثل هذا الا نقطاع بين المقدس والمدنس، ومع ذلك، فإن الإنساتميز بالاالمتدين ت
الزمان ولا المكان مؤهّ للإنسان المتدين،   لان لتقييم مميز، إن الإنسان المتدين محكوم عرضيا بكل أحداث التاريخ،  لا 

عنها   ينتج  مما  بالعدمية،  من تهديد  يصاحبها  عميق.وما  للا  قلق  ذلك، لا يمكن  الإثنينومع  بين  يكون   نقطاع    أن 
الإنسان  أي  منهم،  التملّص  يتعذّر  الذين  بأسلافها  محكومة  الحديثة  البشرية  فإن  بالتاريخ،  محكومة  أنها  وبما  نهائيا. 

المكبوتة في اللاوعي  مثل الصور الأسطورية  إلى البنى الدينية للعالم الحديث،    "إليادي"ومن أجل الدعم، يشير  المتدين.  
الدينية في الترفيه الحديث.   يوجد فرق عميق بين الحقيقة الغابرة والأثر الحديث.    لكنه،الحديث، والرموز والسلوكات 

بالنسبة للإنسان المتدين، فإن إدراك البنى يحدّد العالم الكلي والإنسان الكلي. أما بالنسبة للإنسانية الحديثة، فإن هذه  
 . 1مدركة، مخصوصة وسرية، ومكبوتة أو تُحال إلى الأنشطة الهامشيةلاالبنى ال

يشير   كمّ بأنه  المعرفية    تهقيم  إلى  "آلاس"ثم  خلال  من  المتدين  للإنسان  الإليادي  المفهوم  تأثير  مدى  قياس  يمكن 
الأنثروبولوجيين، وبعد مسائلتهم لمعطيات   فالبعض منهم، وخاصة من  الباحثين،  التي أثارها بين   " إليادي"المناقشات 

تومناهجه،   المتدين  وصّ قد  الإنسان  مفادها بأن  التخصص لوا إلى خلاصة جوهرية  مثيل في  له  يسُبَق  لم  .  2الإليادي 
، فهو لم يكن صاحب السبق في نحته،  هذا المفهوم  حولكان مطلعا على جهود سابقيه   "إليادي"ويظهر مما سبق بأن  

 تخصصه. روحلكنه كان صاحب الفضل في إعطائه تعريفا مستجدا مستمدا من 
ل الإنسان المتدين مركز الفكر الإليادي، فهو ، يشكّ لى جوهرية هذا المفهوم، مشيرا إلى أنه بالنسبة لهع "دوبراز" ؤكدوي

يمثل    لأنه البراديغم الذي يسمح بفهم العالم المعيش،    كما أنهزمان.  طورة والطقس والمكان والالرابط بين تحليلات الأس
 فهو نموذج تفسيري للسلوكات الدينية. .3)الإنسان الكلي(

  تلف للإنسان المتدين، انطلاقا من فكرة الإنسية والكونية، وبالتالي، يصل إلى معنى مخ  ءة مغايرةاقر   "روني"يقدم  بينما  
واللامتدين، المتدين  بين  القائمة  العلاقة  اللامتدين،  لطبيعة  للإنسان  خصما  ليس  المتدين  بأن  على م  مفادها    عتمدا 

عليها،  الو ،  "آلاس"دراسة   أنهبناء  إلى  عند   مشيرا  نلاحظ  أن  الفور  على  المتدين في    يمكن  الإنسان  دراسة مصطلح 
هتمام التي ولّدها لدى الباحثين الثانويين.  عطي انطباعا محيّرا حول درجة الا بأن قلّة توظيفه تُ  "ميرتشيا إليادي"كتابات 

 
1 Alles, Homo Religiosus., pp 444-445. 
2 Ibid,. p 445. 
3 Deprez, Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré,  p 99. 
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ا مصنف في تاريخ  "و،  "يوغاال"لم يقم بتوظيفه في أعماله المهمة على غرار  لرغم من درايته بالمصطلح، غير أنه  فعلى 
إذ كان أول تطبيق شامل له في كتابه    ."صور ورموز"، ولا في  "أسطورة العود الأبدي"كما أنه لم يوظفّه في  ،"الأديان

وروده حوالي عشر مرات خلال   ّّ تم  أين، أي العرض الإليادي الرئيسي لجدلية المقدس والمدنس،  "المقدس والمدنس"
مرة في ظههذا   بعشرين  مقارنة  الديني"ور  العمل،  1  "الإنسان 

religious man  . الحقيقة وحدها تحليل هذه  وتدعم 
آلاس" الأديان"في    "غريغوري  توظيف،  "موسوعة  للدلال  "إليادي"  حول  عموما  المتدين  الإنسانية  لإنسان  على  لة 

وللمقارنة خاص،  الدينية،  الإنسا  بشكل  و بين  الديني  جانبيها  في  هذا  ديني.  لاالنية  بلوغ  سهولة  من  الرغم  وعلى 
،  "إليادي"الكشف من خلال العودة إلى الماضي، غير أن هنالك صعوبة موجودة على طول الطريق، ففي دراسته عن  

آلان"يذكر   الدراسة،  أنه   "دوغلاس  هذه  المتدينخلال  الإنسان  قبيل  من  مصطلحات  توظيف   homoسيتم 

religiosus   الحداثة قبل  ما  وإنسان   ،premodern man  والتقليدي  ،traditional  والغابر  ،archaic  والبدائي  ،
primitive  ،.من خلال الحديث  ف  بشكل متبادلmodern    واللامتدينnonreligious  نشير إلى السلوك المميز ، فإننا

العيش في  أي  إن السلوك المميز للمجتمع المعاصر يتمثل في اعتباره كينونة تاريخية خالصة،    للمجتمع الغربي المعاصر.
القداسة منزوع  بسطه  ،  عالم  أعماله.    "لياديإ"الذي  مختلف  تصور  في  مع  تماما  أتفق  التوظيف    "آلان "وإنني  لهذا 

، "التقليدي"ـعريفه للإنسان المتدين ب، ومن ثّم معارضته للإنسان المتدين مع الحديث. غير أن ت"الحديث"المخصوص لـ
ذلك أن شعوب المجتمعات التقليدية، أو الغابرة، أو البدائية تبرز في الفكر    بحاجة إلى توضيح،  "البدائي"، و"الغابر"و

بما أن باعتبارها تصويرا نموذجيا للإنسان المتدين، غير أنه لا يمكن تحديدها بشكل شامل على هذا النحو،    الإليادي
يمكنها التواجد بشكل مؤكد، خارج المجتمعات التقليدية، أو الغابرة، أو    )الإنسانية في صفتها الدينية(الإنسان المتدين  

به أن إنسان المجتمعات التقليدية هو إنسان متدين، لكن سلوكه يشكّل  من المسلّم  "  : "إليادي"البدائية. فمثلما يذكر  
النفس وعلم  والفينومينولوجيا،  الفلسفية،  الأنثروبولوجيا  يهُم   فهو  ثّم،  ومن  للبشرية،  العام  السلوك  من  وبناء .  "جزءا 

أين   "المقدس والمدنس"ن  م  "آلان"ويقتبس  عليه، فإنه ينبغي السماح للغابر بأن يكون معاصرا في مناسبات معينة.  
يعتقد الإنسان المتدين بوجود  المتدينة من حيث الترانسندنتالية، إذ "ويفرّق بين الإنسانية المتدينة وغير    "إليادي"يعرّف  

يرفض  ". و"قدّسهتتجلى فيه، ومن ثّم فهي تُ حقيقة مطلقة، ومقدسة دائما، بحيث أنها تتعالى عن هذا العالم، لكنها  
. ومع ذلك، فإن  "الإنسان اللامتدين التعالي، بعبارة أخرى، فهو لا يقبل أي نموذج للإنسانية خارج الشرطية البشرية

بس تعال  هو  إنما  المتضمنة  الواقالترانسندنتالية  البشري  الوجود  عن  نسبيا  بعض  يعيط  بواسطة  والمشروط  والمحدود،   ،
  .2بطل خارق يمكنه أن يفي بهذه الشروط  ، فأي  مستقلّ   أنطولوجيّ   متعال  الأنماط النماذجية. ولا يقتضي ذلك كيانا 

 
اللاتيني 1 به المركب  نقصد  فنحن  المتدين  الإنسان  بتوظيف مصطلح  نقوم  الإنجليزي    ، homo religiosusحينما  المركب  الديني على  يدل الإنسان  بينما 

religious man.مع الإشارة إلى عدم عناية الترجمات العربية بالتفريق بينهما . 
2 Rennie, Reconstructing Eliade, pp. 41-42. 
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السياق  إلى تصوّ بذلك    "روني"ويشير   المتدين، بحسب  الإنسان  لمفهوم  فيه،    "إليادي"لذي أراده  ار جديد  أن يضعه 
سلخه للقداسة عن وجوده، ورفضه    رغمويتمثل في وجود جانب ديني مكبوت في السلوك البشري المعاصر، الذي ب
يدلّ  المفهوم،  هذا  توظيف  فإن  البشرية،  بشرطيته  واكتفاءه  التعالي،  تصرفاته    لمقولات  في  الدينية  العناصر  بقاء  على 

ذا فإن الإنسان المتدين ليس خصما للإنسان اللامتدين الحديث، مثلما دأبت ورغباته، ونزوعه نحو الترفيه واللهو، وبه
الإنسان   الإنسان الحديث هو سليل  ينطلق في جوهره بأن  الإليادي  الطرح  المقاربات على تصويره، ذلك أن  مختلف 

ضر في كل تفاصيل تح المتدين، يسكن لاوعيه، مهما حاول الأول أن يتنصل منه، وبالتالي فإن مقولة المقدس لا تفتأ  
الطرح الإليادي، في سعيه الحثيث نحو استعادة المعنى، وبلوغ  فيكما يشير هذا المفهوم إلى النزعة الإنسية وأنماط حياته.

المتدين    : د قطيعة أنطولوجية بين الإنسانينوعليه فإن هذا الطرح ينفي وجو   هدفه المنشود المتمثل في الإنسان الكلّي.
 ين الحديث.الغابر، واللامتد

يؤكّد   المتكافئة معه،    "روني"وحتى  الدراسات  المتدين، يستدعي بعض  المستجد للإنسان  التصور  يضع  أين  على هذا 
الغابر، بطريقة أكثر كفاءة  "باربوسا دا سيلفا" المتدين والإنسان  الإنسان  مصطلح   "إليادي"يستخدم    : موازنة بين 

معنى مادي. بالمعنى    )2(معنى مثالي، و    )1( وفقين على الأقل، فهو يبرز في أعماله  الإنسان المتدين في معنيين رئيسي
ة  يلة وخالص، يحوز تجربة أصهفهو بحسبمتدينا في جوهره،    "إليادي" ه  الأول، فهو يشير إلى الإنسان الغابر الذي يعتبر 

فهو يشير إلى الأفراد المتدينين، الذين حقّقوا أهليتهم الدينية واختبروا المقدس، في مختلف  للمقدس. أما في المعنى الثاني،  
التاريخية الذي ضبطه  الثقافية.  -السياقات  المثالي  المتدين،  "دا سيلفا"وفقا للمعنى  الإنسان  البشرية    ينطبق  على جميع 

الثقافية، وعليه،  -كن العثور عليهم في كل السياقات التاريخية الذين اختبروا المقدس يممقرّرا بأن الأفراد الحقيقيين ،  افعلي
لكن الإنسانية،  جميع  على  للدلالة  أهلا  المتدين  الإنسان  يكون  أن  ينبغي  المثالي،  معناه  في  حتى   الإنسانيةَ   ،فإنه 

متديّ  الحقيقيباعتبارها  نحو  متعطشا  ندركه  الذي  المعيار  في  الإنسان  أي  نحو    .1نة،  التوق  والاأي  عتقاد  المعنى، 
نفسه يصنع  لا  الإنسان  وبأن  صنيعةبالترانسندنتالي،  بأنه  يعتقد  فالمتدين  الا  ،  دون  العيش  يمكنه  ولا  عتقاد  الآلهة، 

 . متحررا من التعالي
 Mircea Eliade'sفي كتابه  الذي اشتغل على المفهوم الإنسي    " كايفدافيد  "دراسة  ب  في دعم موقفهكما يستند  

Vision for a New Humanism    الإلياديوكان المعنى  إلى  المتدين    "إليادي"يستخدم    : الأقرب  الإنسان  مصطلح 
ف الكاريزمية  الشخصية  يقصد  يكن  لم  فهو  البشرية،  كل  إلى  الصوفي،كللإشارة  مثل  الأمر  حسب،  هو  عند  ما 

ية في الشرطية البشرية،  إلى خاصّ   "ياديإل"، فالإنسان المتدين يدل بحسب  "واش"، و"ماكس شيلر"، و"شلايرماخر"
الدين  ويوظّ  فينومينولوجي  درلو"فه  فان  أيضا  "جيراردوس  الطريقة  في.  2بهذه  إليه  الإشارة  سبقت  ما  دراسة   وهو 

 ."آلاس"
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade., p 43. 
2 Ibid. 
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وبأنه  حتذاء به،  لك النموذج البدئي الذي يرُاد الا كان يريد بالمتدين، ذ  "إليادي"ويمكن القول كخلاصة عامة، بأن  
يُ  نجده  ولذلك  الحديث،  الإنسان  ذلك  في  بما  البشرية،  جميع  يشمل  الإلحادية    بُ رحّ  مفهوم  السلوك  أنماط  بمختلف 

 .، بسبب التعطش للمعنىبارها استعادة خفية لمقول المقدسواللادينية، باعت
يبُدي   مقاربة    "روني"ثم  من  نقديا  الحديث،    "آلاس"موقفا  اللامتدين  بالإنسان  علاقته  في  المتدين،  الإنسان  لمفهوم 

المتدينة    "إليادي"مفهوم    " آلاس"  ويتمثل في وصف يتسم  بأنه  للإنسانية  اللامتدينة  للإنسانية  وصفه  أنّ  غير   ، واف 
الوهن. الحديث  "فـ  ببعض  الإنسان  يعيش  بينما  الكينونة،  في  رغبته  بواسطة  مدفوع  المتدين  سلطان الإنسان  تحت 

التبسيط  the dominion of becoming". الصيرورة   ذلك أن نمط وجود الإنسانية    والغموض.وهي خلاصة في غاية 
ا بواسطة المدنس. وتكمن المسألة في أن ما  فً الحديثة معقّدٌ ومُربكٌ، بحيث أضحى المقدس منحجبا وكامنا ضمنه، ومعر  

يتصور    "آلاس"حقيقيا بشكل مطلق. غير أن  يعتبر مدنسا بامتياز، ومجرّد ركام مادي خاو ، صار ينُظرُ إليه باعتباره  
نكسار لمقدس والمدنس، وبالتالي، فإن الاأي انقطاعية بين ا  لا يختبر الحديثبأنه، على النقيض من الإنسان المتدين،  

فإن الحديث من ثّم، محكوم بسلفه الذي يتعذّر التملّص  ين الإثنين لا يمكن أن يكون كاملا، ولأنه محكوم بالتاريخ،  ب
 . 1منه، وهو الإنسان المتدين 

تناقض في    "آلاس"مع    "روني"ويختلف   الزمن، وهذا  وانكسارا في  انقطاعية  يعرف  الحديث لا  الإنسان  قوله بأن  في 
سان المتدين يسكن في لاوعي الإنسان الحديث، انطلاقا من القاعدة الإليادية، وبأن الثاني سليل  تصوره، فبما أن الإن

، والدليل على ذلك مشاركته  كذلك وعدم الديمومة  عرف الانقطاع نه الفكاك منه، فإن سلوك الحديث ي الأول، ولا يمك
على تعطشه للمعنى، وشغفه بالمقدس، الذي ينجحب ويختفي داخل   برهانوهو    ،حتفال والترفيهفي مظاهر اللهو والا

، فإن الإنسان اللامتدين في حالته الخالصة هو ظاهرة نادرة  "إليادي" نقلا عن  و ،  "روني "وعليه، تبعا لـ  هذه السلوكات.
ينيا، حتى وإن كانوا ذلك أن غالبية اللامتدينين لا يزالون يتصرفون د   منزوعة القداسة،  المجتمعات   رنسبيا، حتى في أكث

 أي أن ظاهرة الإنسان الملحد المنسلح تماما نادرة في تاريخ البشرية الديني. .2غير مدركين لهذه الحقيقة 
، قبل وفاته بسنة، موسوم بـ 1985في مقال منشور سنة  فبذاته لدعم رؤيته،    "إليادي"إلى تصورات    "روني"كما يعود  

Homo Faber and Homo Religiosus  ، أكثر    "إليادي"  صاغ عبارات  في  واللامتدينة  المتدينة،  للإنسانية  تعريفه 
من  ،  اوضوح الروك  لموسيقى  تحليله  ينطوي  ديلان"إذ  العلمي،  ،  Blue Oyster Cultإلى    "بوب  والخيال  والأفلام، 

الخيمياء، وكتاب    "نيوتن"ومشاركة   روير"في  الأخير،  The Princeton Gnosis  "رايموند  التحليل  عند  أنه  ليخلص   .
 homoستنتاجات التي توصّل إليها العلماء والتكنولوجيون المنحدرون من ا أن نكتشف بأن أحدث الأنشطة والايمكنن

faber  مختلفة وتصورات  مستويات  على  يعاودون  إنما  مباشر،  التي  ،  بشكل  والقناعات  والآمال،  المخاوف،  نفس 
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade, p 44. 
2 Ibid., 
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وهو ما يؤكد على أصالة الإنسان المتدين في اللاوعي، ومن ثمّ   .1البدايات الغابرة على الإنسان المتدين منذ    هيمنت
 على مفهومه الإنسي والكوني المشترك. 

نحن نجد في أشدّ  "  : ما مفاده "إليادي"، أين يذكر "البحث عن التاريخ والمعنى في الدين"والمعنى ذاته يصادفنا في كتابه 
علمنة   والأعراف  )دهرية(المجتمعات  للتقاليد  عداء  المعاصرة  الشبيبة  حركات  أكثر  وبين  حركات  (،    " زالهيبي"مثل 

Hippies  ا استعادات جديدة  ، عددا معينا من الظاهرات التي تبدو غير دينية، وإنما يمكن لنا أن نستشف فيه)مثلا
 )التي لا تزال لا واعية حتى اللحظة (ده في البنى الدينية كما في القيم الدينية فما هو ذو مغزى أهم نج وأصيلة للمقدس،

الرّ  المهمة ذات  السينيمائية  الأفلام  الفن الحديث، وفي بعض  تطبع  الظّ واج الشّ التي  الواسع، وفي عدد من  اهرات  عبي 
  .2"كون، وأصيل ذي معنىقة بثقافة الشباب، وخصوصا ظاهرة الأبعاد الدينية لوجود إنساني في الالمتعلّ 

ستدلال من خلاله على فكرة وجود عناصر دينية في  الذي يمكن الابأن اللاوعي هو الميدان الفسيح    "إليادي"ويرى  
المنوطة بمؤرخ الأديان، لأنه صاحب الأدوات والكفاءة للقيام باستخلاص   السلوكات الوظيفة  البشرية الحديثة، وهي 

ليس ثمة إنسان سوي يمكن أن يُختزل إلى مجرد نشاطه "  مؤكدا بأنهتلك العناصر الدينية من أنماط الوجود اللامتدينة،  
ويقع في الحب ويسمع الموسيقى ويذهب إلى المسرح ويشاهد م  الواعي العقلاني، إذ إن الإنسان الحديث لا ينفك يحلُ 

الأفلام السينيمائية ويقرأ الكتب. أي أنه، بكلمة، لا يحيا فقط في عالم تاريخي وطبيعي، بل يحيا أيضا في عالم وجودي،  
البنى والمعاني   للتعرف إلى  العوالم  التي تحفل به  "الدينية"خاص، وفي كون خيالي، وإذا كان ثمةّ من هو مؤهل  ا هذه 

الأديان فينومينولوجيا  وعالم  الأديان  مؤرخ  وأساسا،  أولا  فهو  الخيالية،  الأكوان  وهذه  اختزال  .  3"الخاصة،  يمكن  فلا 
البنى  وجود  بتبرير  يسمح  أن  اللاوعي  لميدان  يمكن  إذ  واحد،  بعد  ذو  وجعله  فقط،  الواعي  نشاطه  في  الإنسان 

 . ومن ثم، التشديد على فاعليتها في تحديد أنماط التصرف والسلوك، هاشرعيت الأسطورية القبلية وتأكيد
مع   الشمولي   "روني"ونقف  المفهوم  من  انطلاقا  واللامتدين،  المتدين  بين  الجدلية  العلاقة  حول  العامة  خلاصته  في 

جد معنى محدد لهذا  بشكل تامّ من المعنى، إذ يو   لا يخلو هما  التمييز بين  فهو يرى بأن   والإنسي الجامع للإنسان المتدين،
  : الجوهري في الزمان والتاريخ، ويكمن التمييز "المقدس والمدنس"إلى توضيحه في طيات كتابه  "إليادي"التمييز، سعى 

، فالإنسانية في  "، فيما يسمى بالمصطلحات الحديثة، بالحاضر التاريخيأن يعيش فحسب  الديني  إذ يرفض الإنسان"
. فهنالك من ناحية، فترات من الزمان  اولا مستمر   ابالأحرى، في زمان ليس متجانسجانبها الديني خصوصا، تعيش  

، ويوجد من ناحية أخرى، الزمان المدنس، الديمومة الزمنية العادية، )دورية في الجزء الأكبر منها(المقدس، زمن الأعياد  
تخلو  التي  للأعمال  يكون  الم  أين  هذا  مثل  ويكفي  مكانتها،  الديني  المعنى  للتمييز  من  عن  وقف  الديني  الإنسان  بين 

يحدّ 4اللاديني الزمان  أن  إلى  نخلص  أن  ويمكن  وإنسان ،  اللامتدين،  الحديث  الإنسان  بين  القائم  الفرق  طبيعة  د 
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade  .,  p. 44. 
 ، بتصرف.44-43البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  2
 .45المرجع نفسه، ص  3

4 Op.Cit., p. 46.   
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ية التاريخ، ويسعى دائما للعودة إلى زمن  نكسار، لأنه يخشى خطّ زمانه بالانقطاع والا  مُ سات التقليدية، الذي يتّ معالمجت
الزمن اتجاه  الحديث  الإنسان  سلوك  فإن  ذلك،  ومع  والأصول،  الحياة    هروببه   البدء  ومتاعب  العمل  ضغوطات  من 

فضي في النهاية إلى مفهوم واحد للإنسان ن جميع التصرفات تُ وعليه، فإ  لترفيه واللهو في ذاته سلوك ديني.اليومية نحو ا
التي المتدينة  الإنسية  وهو  ألا  جميع  المتدين،  تضم  البشرية،    وأجناس  ثّم،أعراق  يتجلى ف  ومن  إنسانية،  فطرة  التدين 

 مباشرة وغير مباشرة.  : بطريقين
التي تعتبر من مرجعيات الفكر  ،  "إليادي"حول مفهوم الإنسية عند    "كايف"بدراسة    "روني"مر بنا سابقا استشهاد  

الاحول  الغربي   بالإنس  هربطل  نظراشكالية،  هذه  المتدين  الإنسان  تصور  مفهوم  جاعلا  الشاملة،  الدينية    " كايف"ية 
 فهوم.  العودة إليه بغية إثراء هذا الم نا ولهذا ارتأيالأقرب إلى المقصود الإليادي، 

متدينا (  the human being as Homo Religiosus  بـ  "كايف"فتحت فصل وسمه   إنسانا  يشير  ،  )الإنسان باعتباره 
أنه   ب ـإلى  مؤرخ  مقال  مقدمة  من  "  : "إليادي"كتب  ،1959نوفمبر    03في  العديد  في  وتكرارا،  مرارا  ذكرته  ما  أعيد 

  كمايا بأي ثمن.لّ بأن الإنسان المتدين مُتعطّش للحقيقي، وبأنه يريد أن يكون كُ   : المناسبات، وفي العديد من الكتب
والهيروفانيات بالدلالات  مليئة  إليه،  بالنسبة  الطبيعة  كانت  كيف  عرضت  بأن "أنني  القائلة  المسلّمة  فإن  وعليه،   .

سلوك البشر اتجاه العالم الذي  حول    "إليادي"في جميع نظريات    ضمّنةتالإنسان هو إنسان متدين من حيث طبيعته، مُ 
ؤخذ  معنائي، يُ ن يحيوا في عالم  بألكينونة، وللعيش في الوجود، ويحيون فيه، ذلك أن البشر محكومون برغبة جوهرية ل

بشكل جازم. إذ   "روحيا"وهذه النظرة الأنطولوجية هي التي ستجعل من الإنسية الجديدة مشروعا    .سعلى أنه مقدّ 
في الحياة البشرية، وإذا ما افترضنا شرطية الإنسان المتدين، فإن الإنسية    ي والأبدي تنطوي الإنسية الجديدة على الروح

التي تدفع  على الأساطير والرموز،  نفتاح  للاالجديدة من ثّم، ستوقظ إنسان الثقافة الحديثة، منزوع الأسطرة، والمنعزل،  
 إلا من خلال نقطة انطلاق  "إليادي"هم  ، لا يمكن ف"أدريان مارينو"ذكرنا به  تبعا لما يُ بوجود الإنسان وتعلّمه. لأنه  

، إذ يهدف مشروعه نحو نهضة إنسية جديدة،  1ب الضّالّ نحو دافع روحي جديدر هدفه، والمتمثلة في إعادة توجيه الغ 
تعيد القيم الدينية التي سُل خت عن الوجود البشري الحديث، من خلال الحوار المثمر مع المتدين الكامن في اللاوعي  

      كّر له، بغية تجاوز الأزمة الوجودية الحديثة.وعدم التن
أنجزها    "كايف"ويعود   التي  المرجعية  الدراسة  إلى  بكونية ،  "غريغوري آلاس"ذاته  القول  الأخير في  هذا  مؤيدا وجهة 

صطلاحات التي سميت بها الكينونة المفهوم بين مجموع المفاهيم والا  هذا   ومؤكدا مركزيةوشمولية مفهوم الإنسان المتدين،  
او البشرية،   إلى  فه  "إليادي"م  استخدمشيرا  البشرية،  كل  إلى  للإشارة  المتدين  الإنسان  يقصد  و  مصطلح  يكن  لم 

الكاريزمية   الصوفي،كالشخصية  مثل  لـفحسب،  بالنسبة  الأمر  هو  و"شلايرماخر"ما  شيلر"،  و"ماكس  غواشيم "، 
بحسب  "واش يدل  المتدين  فالإنسان  الدين   " إليادي" ،  فينومينولوجي  ويوظفه  البشرية،  الشرطية  في  خاصية  إلى 

بأن خاصية الإنسان المتدين تظلّ في    "إليادي"لكنه على العكس منه، يرى  بهذه الطريقة أيضا.    "جيراردوس فان درلو"
 

1 Cave, Mircea Eliade’s   Vision For New Humanism, p 92. 
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تها في نوستالجيا الفرد فالشرطية البنيوية للإنسان المتدين تتجلى بذاه.  العلماني، على الرغم من انحجابه أو اختفاء  فردال
السياسية وحركاته  ومبادراته  وطقوسه  وخيالاته  وطموحاته  أحلامه  وفي  إلخ.    العلماني  السنة،  رأس  ففي واحتفالات 

سنة   ألقيت  بـ1983محاضرة  موسومة  المتدين"،  والإنسان  الصانع  جادل  "الإنسان  العلم  " إليادي"،  العقلية  ية  بأن 
التي تصوّر التقدم اللامتناهي للإنسانية، تعرض بنية دينية في تطلّعها نحو إعادة تأسيس  الخالصة لدى الإنسان الصانع، 

فبالرغم من وجود شخصيات   ميثولوجية"العالم،  العيش طويلالا يمكنهفإنه  ،  "منزوعة الأسطرة"، و"غير   دون قدر    ا 
لغي الحاجة الفطرية نحو المشاركة في الكينونة، ولا  لا يمكن للتاريخ أن يُ   كما."السحرية"ية أو من   من الترانسندنتالمعيّن 

الدينية هي الخاصية الوحيدة التي يملكها البشر، فالبشر يتمي  "إليادي"يذكر   ون كذلك باعتبارهم  ز بأن هذه الخاصية 
العاقل   الصانع  homo sapiensالإنسان  والإنسان   ،homo faber  ،  المسافر والإنسان homo viatorوالإنسان   ،

على جميع هؤلاء متحدين، ونتوصل   religiosus، غير أننا نعثر في الإنسان باعتباره متدينا  homo ludensاللاعب  
total person "الإنسان الكلي"حينها إلى إدراك 

1. 
الدينية، لأنه يج محاكاة    هد نحووالمقصود بذلك، أن الإنسان المتدين يسعى لأن تكون كل سلوكاته مصطبغة بصفة 

القاعدة   البدئية التي صاغتها الكائنات المفارقة لنمط معيشته، من جهة، وانطلاقا من  بأن    القائلة  ،الإلياديةالنماذج 
 العيش كإنسان هو بذاته عمل ديني من جهة أخرى.

ويتناول  و  البشر،  لدى  التدين  بفطرية  القول  إلى  بالضرورة  تؤدي  لأنها  النقد،  إلى  الإليادية  النظرية  هذه  تعرضت  قد 
أن   "كايف" مبينا  إنس  ذلك  هو  الإنسان  بأن  التشديد  وفطريةنقد  بنيوية  ناحية  من  متدين  هذه  ان  أن  في  يتمثل   ،

ئلة قاالخاصية لا يمكن التحقق منها في الوثائق الأنثروبولوجية المبكرة للسلالات البشرية، على العكس من الملاحظة ال
إن طرح الإنسان المتدين هو  .  homo faberبأن البشر كانوا صانعين لأدوات وتكنولوجيا بشكل دائم، أي باعتبارهم  

بد نموذجية  لمسلّمة  السلوكات an archetypal postulateئية  افتراض  جميع  أن  على  تستند  للوجود  وهمية  وحالة   ،
وعلى الرغم من عدم  أي بدافع الرغبة في المعنى، والكينونة، والحقيقة. والتطلعات البشرية تعتبر دينية من حيث بواعثها. 

ل طريقة  توجد  لا  بالتوازي،  فإنه  الإنسان،  بدائية  تدين  لإثبات  طريقة  ذلك. وجود   "اللاوعي"مثل    دحض 
transconscious    إلى"إليادي"عند يعود  إنما  فاعلا  يجعله  فما  التفنيذ  ،  على  تتعذّر  التي  الطريقة   . كينونته  وتكمن 

تعبيرهم   متدينين في طبيعتهم، هي ملاحظة طريقة  البشر باعتبارهم  التي يمكن من خلالها إدراك  ثّم عن  الوحيدة  من 
الديني " والترانسندنتاليةل  شالتعط-  الدافع  ونحو   -لمعنى  التاريخ.  المادية خلال  سلوكاتهم  دائري    ز في  منطق  على  هنا 

circular logic : 2شري رمزي ديني، لكنه ديني بسبب مسلّمة الإنسان المتدين إن السلوك الب.  
في النفس    عتراضات تصادفنا نصوص إليادية، تؤكد على فرضية اللاوعي، وبتجذّر الدين وفطريتهالا هذه  وفي الرد على 

إذا كان "  : "إليادي"البشرية، انطلاقا من القاعدة التي مفادها بأن المقدس عنصر في بنية الشعور، وعن ذلك يقول  
 

1 Cave, Mircea Eliade’s   Vision For New Humanism, p 92 -93. 
2 Ibid ., p 93. 
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كاملين، فيستتبع ذلك أنهم قد امتلكوا معتقدات ومارسوا بعض الشعائر، لأنه،   اأهل العصور الحجرية قد اعتبروا بشر 
صرا في بنية الشعور. وبعبارات أخرى، إذا عرضنا مسألة التدين أو عدم التدين  وكما ذكرنا، إن تجربة المقدس تشكل عن

بأن    "إليادي". إذ يعتقد  1"لأناس العصور الحجرية، فإنه يقُتضى لمناصري عدم التدين تقديم الأدلة المدعمة لفرضياتهم
حاط كل عناصر وجوده الإنسان قد تصرف بشكل ديني، وجعل كل أنماط معيشه تصطبغ بصفة القداسة، وبأنه أ

الدافع في ذلك ويتمثل  الهيروفانيا،  مقولة  من خلال  القدسية  والهالة  لديه، وذلك   إلى  ، بالقيمة  وفطريته  التدين  قبلية 
مكتسبا. ليس  الشعور، وبأنه  بنية  عنصرا في  الدين  اعتبار  من  منكروا  انطلاقا  ويطالب  ي  بل  أن  النظرية  عرضو  هذه 

الدينيلأأدلتهم،   الوثائق  المتاحة ن  قلّ   ة  رغم  العصر،  ذلك  جهدا    تها،عن  تقتضي  زخمة،  دينية  تجارب  على  تحتوي 
غير أنه  "  :عن هذه المهمة   ويضيف قائلا  الأديان،  قا لاستنطاق دلالتها، وهي المهمة المنوطة بمؤرخ هيرمونوطيقيا خلاّ 

إذا كان من المتفق عليه اليوم، حول واقعة أن أناس العصر الحجري كان لديهم دين، فإن من الصعب، إذا لم يكن  
الدين،   هذا  ماهية  تحديد  المستحيل،  من  الوثائق ومعمليا  من  عدد  فبقي  سلاحهم،  من  الباحثون  يجرّد  لم  ذلك  ع 

 .2" ؤمل النجاح باكتشاف معانيها الدينيةالشاهدة على حياة أناس العصور الحجرية، وما زال يُ 
القتالية  "إليادي"يرى  لتبرير نظريته،  و  تُ ،  بأن صناعة الأسلحة والأدوات  ستعمل للصيد لدى أناس تلك التي كانت 

ما أدى إلى تأسيس العديد  وهو  غذّت الخيال البدائي والغابر،  لكنها  العصور، لم تكن مجرد تكنولوجيا وأدوات مادية،  
الأس يدعوه  من  ما  وكوّنت  بل  الأسلحة،  تلك  حول  والرمزيات  الصوفي"بـ  "إليادي"اطير  الصياد    "التضامن  بين 

بالطقوس،   يطت  أُح  التي  إثراءوالفريسة،  في  ساهمت  والدينية،  ح   كما  الأسطورية  بالقيم  تفحّصها  إذ  ياتهم  يكفي 
  .3السلوك وتصورهم للحياة الموت لاستنباط تلك الدلالات والقيم الدينية، وعلاقتها بأنماط 

ن غرضه لم  إلى أإلى الهدف العام من فكرة الإنسان المتدين الشمولية،  "كايف"وفي الحجاج عن الطرح الإليادي، يشير 
كص فالإنسان  المتدين،  للإنسان  العملية  الحياة  أو  الصانع،  الإنسان  تفسير  في  يتمثل  يحظى  انيكن  للتكنولوجيا  ع 

الدين في تشكيل المجتمعات، وإقامة التجارة، وإنتاج الثقافة،   هالمجتمع الحديث، وعن الدور الذي يؤدي  باهتمام كبير في 
،  "مالينوفسكي"، و "فيبر"، و "دوركهايم"قد تمت دراسة هذه الجوانب العملية بشكل دقيق من طرف  و وتعليم الذات.  

لحاجة الحضارة الغربية التي انبثقت للتوّ عن عقلانية التنوير، لتندمج في    "إليادي"وإنما استجاب  على التوالي.    "نغو ي"و
ن جذور هذه  واعتقد بأإلى أزمة المعنى وغياب الترانسندنتالي،    "إليادي"أين تفطّن  التكنوقراطية العلمية للقرن العشرين.  

 . 4الأزمة تعتبر دينية، كما يعتبر حلّها دينيا كذلك 
 

 .18، ص1تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية، إلياد، ج 1
 .المرجع نفسه 2
 .19، 15حول تدين شعوب العصر الحجري، انظر نفس المرجع، ص  ، وأدلة إليادي"التضامن الصوفي"ستزادة حول فكرة للا 3

4 Cave, Mircea Eliade’s Vision For New Humanism, p 93-94. 
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رأين فإومثلما  سابقا،  رهين ا  المعنى  استعادة  وال  ن  المتدين،  بسليله  اللامتدين  الإنسان  حوار    لإجراءقابلية  باعتراف 
مثمر معه، للا ما  حضاري  الروحية، وهو  قيمه  الفكر والثقافة،  جعله يحظى بمكانة مهمّ ستفادة من  وجزءا  ة في عالم 

وإشكاليات   مباحث  في  الأدياأساسيا  وذلك  نتاريخ  يؤكد  ،  ومثلما  له،  المستجد  الإليادي  المفهوم  عناية  بسبب 
كـ  هبأن  ،"كوكس" لم  تيجةنحظي بالمكانة  بـلتحليله  دعاه  الغابر"ا  إنسانا نموذجarchaic man  "الإنسان  ا  ، باعتباره 

لـ  " إليادي" بأن    "بارباروسا دا سيلفا"يجادل  و   بدئيا. المتدين بالمعنى المثالي  الإنسان  الغابر"يوازي مصطلح  ، "الإنسان 
بأن المقدس اقتحم تجانس  ، وهو ما يتفق بشكل تامّ مع الفكرة الإليادية "لتجربة المقدسالشكل الخالص "للدلالة على 

يتسق ذلك مع النظرية    كمازوّده ذلك بمنطلقات توجه ومعنى.  المكان، في المخيال الديني خلال زمن بدائي معين، وقد 
الأصل   أسطورة  تمثّل  إعادة  خلال  من  أنه  القائلة  يعود  الإليادية  المتدين  الشخص  فإن  التجديد،  طقوس  بواسطة 

الخلق.   الغابرة، يجادل  و باستمرار إلى لحظة  العقلية  الأديان أن يُموضع ذاته  "، بأنه  " إليادي"لإدراك  ينبغي على مؤرخ 
سيكتسب بصيرة نافذة، ليس فيما يتعلق ببنية الوعي الديني فحسب، وإنما   وعندها،،  "بداخله، أي في جوهره العميق

ح  فدارسة الأنطولوجيا البدائية ستمد الباحثين بمفاتي.  1ز الروحي الحاضر داخل المجتمع الغربي الحديث بشكل موازوَ للعَ 
يجاد حلول كفيلة ستفادة منها لإالا، بغية  عموما  إدراك أعمق للحياة الغابرة، وللنفسية البشرية  علىمنهجية تساعدهم  
 الحضارة الحديثة.  بالقضاء على أزمة

ثم يشير إلى أن أهم فرق يميّز الإنسان المتدين عن اللامتدين، إنما يعود إلى فكرة التعالي، أو الترانسندنتالية، فالمتدين 
أنماط حي فلسفات  يأخذ كل  من  تصوره  مستمدا  اللامتدين وجودها،  يرفض  بينما  لشرطيته،  مفارقة  عن كينونة  اته 

الإنسان حول  فالتمركز  مَ   ،"كوكس"  بحسب،  السّ  الديني  تشكّلت  للإنسان  الجوهرية  اة  على  في  الغابرة،  لمجتمعات 
بواسطة   مخلوق  لأنه  دَ  وُج  قد  العالم  هذا  بأن  الراسخ  الإيمان  التجربة  أساس  تحويل  على  الوعي  هذا  ويعمل  الآلهة، 

مُ   ،الإنسانية العالم ليس أبكما ولا  يعني بأن  فالإعتما،لأنه  أنه ليس شيئا هامدا من دون غاية أو دلالة.  نسان كما 
بغض النظر عن  "  : كما يضيف." يتكلم"، و "حي"،  "إليادي"، تبعا لـوبالتالي فهوس،  المتدين يعيش وسط كون مقدّ 

مقدسة، تتعالى على هذا  و وضع فيه، فإن الإنسان المتدين يعتقد دائما بوجود حقيقة مطلقة، مالتاريخي الذي يتياق السّ 
لكنّ  حقيقياالعالم،  وتجعله  تقدسه،  فهي  ثمّ  ومن  فيه،  تتجلى  تجربة  .  "ها  مع  ذلك  يتناقض  أن  الإنسان  "ويمكن 
التعالي، ويوافق على نسبية  "اللامتدين الذي يرفض  الوجود. ويُ ،  يشُكّك في معنى  سلّم  الحقيقة، بل ويمكنه حتى أن 

قد تطور بشكل كلّيّ في    ، بإمكانية وجود مثل هذا الإنسان في المجتمعات الغابرة، لكن الإنسان اللامتدين" إليادي"
ق العلم تفوّ   جت بسببتجدة في التاريخ البشري، تأجّ مسفاللاتدين ظاهرة حديثة و   .2الحديثة فقط المجتمعات الغربية  

ر هذا الكون و وإمكانية التجلي، أو صد  نتائجه، والإيمان بالنسبية، ورفض كل مقولات المطلق،ب  نبهارالطبيعي، والا
 مجرد جماد ومواد عضوية خاضعة للدراسة التجريبية لا غير. في تصوها ، فهو ةمفارق كينونة  عن

 
1 Cox, Guide to the Phenomenology of Religion, p. 185. 
2 Ibid., pp. 185-186. 
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العملية ذلك أن  لكن، وعلى الرغم من عمليات سلخ القداسة، فإن الإنسان اللامتدين لا يزال يتصرف بشكل ديني،  
يتطور بموجبه يدعوهالتي  ما  اللامتدين، هي  الإنسان  القداسة"بـ  "إليادي"  ا  بين  "سلخ  تقتضي علاقة تاريخية  والتي   ،

ال العواطف  الغابر والإنسان الحديث. غير أن  المواقف علمانية، يذكر  الإنسان  ، "إليادي"دينية تستمر حتى في أكثر 
ة، والطقوس بَ هم يحتفظون برصيد هائل من الأساطير المنحج  فالغالبية من اللامتدينين لا يزالون يتصرفون دينيا،  "بأن  
بمهرجانات العام ل  حتفا الا. ويمكن ملاحظة ذلك من خلال الطرق التي تستمر بها الشعوب اللامتدينة، في"ةالمنحل  

الا أو  المجتمع.  الجديد،  في  رائدة  مكانة  نيل  أو  المواليد،  أو  الزواج،  أو  جديد،  بيت  إلى  بأن  "إليادي"ويؤكّد  نتقال 
متحرّ " ليسوا  للكلمة،  الدقيق  بالمعنى  اللامتدينين  من  العظمى  اللاهوت  الغالبية  ومن  الديني،  السلوك  من  رين 

ة  نحط  عتبر أشكالا مُ المعتقدات والممارسات الحالية المميزة للإنسان الحديث تُ   بأنّ   "يإلياد"  يرى ومن ثّم،  .  "والأساطير
فعلى  .  1" الإنسان المدنس، لا يمكنه إلغاء ماضيه بشكل كلّيّ "من الدين. ويمكن تسمية ذلك بالعملية التاريخية بما أن  

التاريخ، فإنّ   هُ غم من اعتبار الإنسان الحديث ذاتالر  الدينية في مختلف أنشطته، وأوضاعه محكوم بالتصر    هُ حصيلة  فات 
 الوجودية، التي يكتنزها اللاشعور، والتي تظهر في مختلف المناسبات التي سبق تناولها. 

سبق،   ما  على  المتدينُ   يستمد  وبناء  لعالمه    الإنسان  المفارقة  الكائنات  من  سلوكه  البدئية"من  أنماط   "النماذج 
archetype غاير للطرح اليونغي،  ستجد وم بتصور مغير أنه أثراه  ،  "كارل يونغ" من    "إليادي"  لهمهم است، وهو مفهو

الغابرة ومفاهيمها للتعالي،  استقا أن  حين  ، في  بالقرب من المقدس  أن يحيا  لمتدينسمح لوذلك ما  ه من الأنطولوجيا 
اللامتدين أفقده    الإنسان  ما  وذلك  الوجود،  وطبيعة  للكون  الخاصة  رؤيته  من  منطلقا  متعالية،  نماذج  دون  يتصرف 

إلى    "إليادي"ويشير  تتجلى الصلة التاريخية بالماضي الغابر من خلال الرمزية التي تنبثق من اللاوعي البشري،  و المعنى،  
. إذ تتجسّد الصور من  unconscious  "اللاوعي"بـ  الدوافع التي تتأتى من أعماق الكينونة، أي من المنطقة التي تسمى

يحرص على عدم    "إليادي"هذه المنطقة التي تعرض تشابهات مذهلة مع الرموز الموجودة في الأساطير الدينية، إلا أن  
الأسطورة  أن    في   اختزال  على  يشدد  لكنه  المرحلة،  هذه  عند  النفسية  نتاج  "العمليات  هي  اللاوعي  بنى  محتويات 

دينيةلأوضاع   هالة  للاوعي  يجعل  ما  وهذا  فكرة    ."وجودية،  أن  على  دليل  على  هنا  الصور    "عن  "يونغ"ونعثر 
أثّ   ةالموجود،  "بدئية-النموذج قد  البشري،  اللاوعي  في  على  بشكل كوني  بشدة  ينافح  "إليادي"رت  إذ  ، "إليادي". 
العودة إلى ما يسميه  "يونغ"متابعا   للبشرية الحديثة، لا يمكن التغلب عليها، إلا من خلال  الوجودية  ، بأن الأزمات 

الطريقة، يصبح الدين عند    هوبهذ .  "الوجود والمقدس شيئا واحدا"حيث كان  ،  "للثقافة  ةالمستويات الغابر "بـ  "إليادي"
انطلاقا من اعتبار اللاوعي كونيا،  حلاًّ علاجيا للشعور باللامعنى واليأس.  ،  "يونغ"، مثلما هو بالنسبة لدى  " إليادي"

لـ النموذجي لكل أزمة وجودية"إلى أن    "إليادي"، يخلص  "تجارب وجودية لا تحصى"ونتاجا  فهو .  "الدين هو الحل 
ترانسندنتاليا، وبالتالي، فإنه   عتقاد بأن له أصلاوإنما للانموذج بالنسبة للحياة، ليس لإمكانية تكراره إلى ما لا نهاية،  

ت وحييتم  باعتباره  آخر.    ا قييمه  عالم  كتابات  من  في  بيانها  يتمّ  لم  طريقة  خلال  بالنسبة  "يونغ"فمن  الدين  يعتبر   ،
 

1 Cox, Guide to the Phenomenology of Religion ., p. 186. 
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التعالي بشكل محدّد.  "إليادي"ـل يركز على  أنه  العلاج، ذلك  تتجاوز  فائدة  الحلّ إن  "  : ذلك  "إليادي"ويشرح  ، ذو 
الوجود    الدّيني من تجاوز    "منفتحا"يجعل  الإنسان  يُمكّ نُ  فهو  وبالتالي  أو مخصوصة،  مشروطة  تعد  لم  التي  القيم  على 

استند في تأسيس أنما.  1" الذاتيةأوضاعه   ما  فإنه سيؤول إلى خسارة فالإنسان إذا  البشرية،  ط معيشته على شرطيته 
أن غير  تصوراته.  لنسبية  أزمة وجودية خانقة، وذلك  ويغرق في  بوصلة حياته،  وفقدان  نظرا    ذاته،  المتدين،  الإنسان 

 "إليادي"بالمعنى والقيمة والدلالة، ولهذا يرى    شبع  عيش وسط محيط مُ يأنماطه من الكينونات المطلقة، فإنه سلاستمداد  
 خليص الإنسان من أزمته الوجودية. بأن الدين هو الكفيل بت

إلى أن الإنسان المتدين في الطرح الإليادي، نموذج تفسيري، أي براديغم حاول من خلاله إثبات كونية   " دوبراز"ويشير  
القناعة بوحدة التجربة الدينية، وفق  فهي "عن ماهيتها عند البشر، وشمولية الشعور بتجربة المقدس مهما اختلف التعبير 

البشري هو أساس الكائن  ، أو "ماركس"كما يدعي  ،Homo faberإنسان ديني، أكثر مما هو إنسان خالق    ارؤيته، 
، إنها الديانة، أو بالأحرى، تجربة القدسي التي تصنع إنسانية "أرسطو"كما يعتقد    Politikon zoonحيوان سياسي  

البشر، بحيث كل تجربة دينية، مهما كان نوعها، أو نوع الثقافة التي تنبثق منها، هي متشابهة، وبالتالي، يمكن مقارنتها 
بيعة الإنسان وليس من مقارناته من ط  "إلياد"مع تجارب دينية منبثقة من ثقافات ومجتمعات مختلفة. في العمق، يغذي  

وعالم النفس    "رودولف أوتو"التماثلات الثقافية، لقد كان بعض المؤلفين الآخرين مقتنعا بكونية التجارب الدينية مثل  
يونغ" العقل البشري، وعلى مذهب  "كارل  بنية  استنادا إلى  الكونية  بديهية    : "كانط"، بنى الأول هذه  كما نمتلك 

الواقعي، هذا القدسي الساحر والمرهوب في    مان،ز الإلمام بالمكان وال فإن شرطنا البشري يسمح بأن نميّز القدسي في 
 بالإضافة إلى أنهلا يمثل جوهره،    واحد    بعد  ردا على اختزال الإنسان في    برُ عتَ مقولة الإنسان المتدين تُ ، ف2"الوقت عينه

 .، ولا يحصره في التشيؤ والتقنيةيجعل كل السلوك البشري دينيا
ييتناول   البدئية الإليادي    بينالفرق    "دوبراز"كما  النماذج  في تفسير    "يونغ"ارتكز  "التصور اليونغي، إذ  وبين  مفهوم 

بّر عن مكنوناته عبر المجتمعات المتعددة والحالات النفسية الفردية، يعطينا  ة القدسي على وجود لاوعي جمعي يعكوني
 " إلياد "كما فعل زميله المعالج النمساوي، فإن   Archétypesمختلفا، حين يستخدم النمط البدئي  تأويلا    "مرسيا إلياد"

يوجد    :براديغما، أي مثالا نموذجيا  يعطي المصطلحَ مقبوليةً مختلفة، لن يكون النمط البدئي رمزا للوعي الجمعي، وإنما
نموذجا يجد فيه عالمنا    "أفلاطون"نوع من الموضوعية في الأنماط البدئية، كما يشكل عالم الأفكار لدى    "إلياد"لدى  

المحسوس حقيقته. بالمقابل، لا يتوجب علينا أن نجعل من كونية التجربة الدينية لدى إلياد فكرة خشبية صلبة، يعُتبر  
عند    "إلياد"رفض   عند    "أوتو"للنيوكانتية  اللاوعي  رمزية  المثا  "يونغ"وتفسير  من  نوع  على  الاعلامة  شكالية. لا قفة 

كائنا دينيا بضغط من طبيعته الحيوانية، بل لأنه كائن ثقافي. الديانة هي الوسيلة التي تُضفي    ينحو الإنسان ليكون
 

1 Cox, Guide to the Phenomenology of Religion ., pp. 186-187. 
 ، بتصرف.16-15، ص محمد ناصر الدين : ستانيسلاس دبوراز، مقدمة لحدادون وخيميائيون، تر  2
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والجنس الموت  في  البشري  الشرط  على  الا المعنى  وعلى  ينقضي،  الذي  والوقت  الصيد  انية  مثل  التقنية  كتشافات 
 .1"والزراعة

هوم الإليادي للنماذج البدئية، فقد ذكرنا سابقا  موقف نقدي واعتراض شديد على المف  "يونغ"ومع ذلك، فقد كان لـ
التقيا خلال حلقات   بينه  كانتو ،  "إرانوس" بأنهما  ما كتبه  بينهما مراسلات عديدة، ومن  إنه لشرف "  : "يونغ"ا، 

. أنا الآن بصدد دراسة عملك لطفك وسخائككثيرا  عظيم أن ترسل لي نسخة من كتابك عن اليوغا، وأنا أقدر  
، وأنا سعيد  بالتأكيد  بشكل متأنّ  وأستمتع بزخمه بعمق. إنه الموجز الأفضل والأكثر اكتمالا حسب علمي عن اليوغا

، لكن من دون أن تشير إلى archetypeطلح النموذج البدئي لقد وظفّت مص )...(بأن أحظى بمثل هذه المعلومات. 
  فينا تكمن في الوعي، فوعينا هو   apeوالمحاكاة لصورة واعية أو فكرة فحسب. إن المحاكاة  أنك تعني به مجرد التكرار  

أفضل من    . لا أحد يعرفمن الصعب التأثير عليهو   مقاومة،  كونه غريزيا، فإنه أكثرمن يكرّر ويُحاكي، أما اللاوعي،
   .2"النفساني كيف يقاوم اللاوعي كل جهد من أجل تغييره أو التأثير عليه على الأقل

التأثير    ه لا يمكن إنكاروتحتاج إشكالية اللاوعي، وعلاقتها بالنماذج البدئية إلى دراسة مقارنة تفصيلية بينهما، غير أن
        مقولة الإنسان المتدين.لهذا المفهوم، لتأسيس   "إليادي"اليونغي في استلهام 

على الإنسان المتدين، استطاع الرد على اختزالية مختلف المقاربات التي    "إليادي"وبهذا المفهوم المستجد الذي أضفاه  
وغير  والهمجية،  بالعنف  سلوكه  يمتاز  ومرضية،  طفولية  عقلية  ذو  طائشا،  البدائي  الإنسان  الأحكام جعلت  من   ها 

بالغنى من  عالمه  يمتاز م تصورا إنسيا، جعل منه كائنا حالما، يفيض بالمعنى والتوق، قدّ   الجاهزة والمسبقة. فبدلا من ذلك،
أنه صاحب    كماالتفكير المنطقي المنتظم،  بل ظهور ، مؤكدا بأن تفكيره الرمزي كان محطة ضرورية قوالقيم  حيث الرموز

   عتراف به للحوار معه.الخامدة، بعد الاة، يمكن بدراستها إثراء الحياة الروحية الغربية تجارب دينية زخم
  كان قصدنا ينصب  "  : "المقدس والمدنس"  عن هدفه في تأليف "إليادي"، يقول  همته في تقصي هذه الدلالاتوعن م

ليتبصّ  القارئ  العميقة لعلى مساعدة  الدلالة  لمعرفة  ر ليس  وجود ديني من نموذج قديم وتقليدي فحسب، وإنما أيضا 
 عن قلق وجودي عاشه ذلك الإنسان، عبرّ  . فهي نبيلة لأنها تُ 3" ق من جمالها ونبُلهاقيمتها بصفتها قرارا إنسانيا، وللتحق  

   الأسطوري والرمزي.ة من حيث الزخم وثريف إلى عالم مفارق لشرطيته، يه وتجاوزه من خلال التشو  وعمل على تخطّ 
النمطية التي اصطبغت بالبدائي، نافيا صفة الكما يضيف لم يكن المقصود أن نظُهر ببساطة أن "  : توحّش والطيش 

، التي أمدّنا بها الفورلكلور  )5حتى رقم    غير القادرين للعدّ  (أستراليا وإفريقيا لم يكونا أبدا الحيوانيين نصف المتوحشين،  
 

 .16، ص ستانيسلاس دبوراز، مقدمة لحدادون وخيميائيون  1
2 C. G. Jung,Letters of C. G.Jung: Volume 2, 1951-1961, Retrieved from : 

https://carljungdepthpsychologysite.blog/2020/07/15/carl-jung-letter-to-mircea-eliade/ 15-09-2022. 
 .12المقدس والمدنس، إلياد، ص  3
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، أ  : الأنثروبولوجي منذ أقل من قرن من الزمان، ولكن هدفنا لإظهار شيء أكثر ي  منطقُ وعظمةُ مفاهيمَ عن  العالم 
  .1"سلوكهم ورموزهم وأنظمتهم الدينية

فقد خصص   المتدين،  الإنسان  مفهوم  من    "جون صليبا"ونظرا لأهمية ومركزية  يتكون    210دراسة كاملة في كتاب 
وقد أشار  Homo Religiosus in Mircea Eliade: An  Anthropological Evaluation  : وعنوانه،  ةصفح فيه  . 

الا الغابرة، وعن جهود  إلى  الأنطولوجيا  على  الممارسة  بأ  "إليادي"ختزالية  مبينا  ثرائها،  بيان  يسمى دراسة  ن  في  من 
وأرضية استند عليها في التأسيس لنظرياته، وبأن مقاربة الأنطولوجيا    ،نة بارزة في أعماله بالإنسان البدائي، تحتل مكا

موضوعية،  أكثر  بشكل  الدينية  الظاهرة  فهم جوهر  على  الحديث، وتساعد  الإنسان  نفسية  بمعرفة  البدائية ستمسح 
 . 2مؤكدا على الدور المحوري المنوط بمؤرخ الأديان، ومسؤوليته في استنباط الدلالات الدينية الكامنة و 

رفض    "صليبا"ويشير   ا  "إليادي"إلى  للاتسمية  نظرا  بالبدائي،  القديم  الحكم  لإنسان  هذا  عليها  ينطوي  التي  ختزالية 
الغابر   بالإنسان  عليه  اصطلح  ولهذا  يشدّد  ،  archaicالمسبق،  البدائي    "إليادي"إذ  مصطلح  غير    primitiveبأن 

مصطلحا   يقترح  ولذلك  ومضلّل.  في  ملائم،  ويتمثل  به،  لتسميته  أفضل  الأولاني"يراه  أو preliterate  "المثقف   ،
يو .  archaic  "الغابر" أنه  تدغير  بسبب  البدائي  مصطلح  التي صنّفها  .اولهظّف  المواد  من  الكثير  أن   "إليادي"كما 

متعلّمة    اباعتباره غير  مجتمعات  عن  أخذها  تّم  قد  دراستها    non-leterateبدائية  تّمت  طرف    منمعاصرة، 
و  بدائية  هو  الأنثروبولوجيين.  باعتبارها  الماضي،  ثقافات  إلى  بالإضافة  الشعوب،  أو  المجتمعات  هذه  إلى  يشير 

primitive  وغابرة ،archaic  وقديمة ،ancient  وتقليدية ،traditional  وما قبل حداثية ،premodern  .تعتبر    وهي
وأقلّ تعقيدا عند مقارنتها بالثقافة الغربية الحديثة. ولا يعني ذلك بأن البدائية  فقيرة ووضيعة من الناحية التكنولوجية،  

وتعُدّ قبائل أمريكا  ، ذلك أن إنسان ما قبل الحداثة هو عقل إنسي كلي.  ة، أو رعونة، أو وضاعةغير منطقي  يةعقل
الأصلين   السكان  وبقايا  الذي الجنوبية  السبب  هو  للثقافة، وذلك  الغابرة  المراحل  النماذج حول  أفضل  أستراليا،  في 

 . 3جعلها موضوع غالبية دراساته الحديثة
دراسات ميدانية، وعينية على نماذج مختارة من شعوب بدائية، وإنما اعتمد في جمع    "إليادي"ـوهذا صحيح، فلم تكن ل

الأنثروبولوجيين،   مختلف  دراسات  من  العلمية  ألّ بامادته  التي  مصادرهم  إلى  دراساتهلعودة  بعد  الس  مفوها  كان  لبقايا 
لتدينها،   البدائي  الطابع  التي لا تزال تحافظ على  القارات  البدائية  الأصليين في مختلف  اعتمد على الشعوب  أنه  أي 

الدينية، وهذا لصعوبة الوصول إلى الشعوب السحيقة في القدم. غير أنه قدّم تصوره    المعاصرة، التي توارثت تقاليدها 
 ختزالية، وذلك معنى الدمج السابق.قاربات الالطبيعة هذا التدين من منظوره كمؤرخ أديان، مستغنيا عن مختلف الم

 
 .12لمقدس والمدنس، إلياد، ص ا 1

2  For more detailed discussion, see his book : John A. Saliba,  Homo Religiosus in Mircea Eliade  : An 

Anthropological Evaluation, 1st ed (Leiden, E. J.Brill, 1976), pp 45-65. 
3 Ibid,.  pp. 46-47. 
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يدافع  لمقاربته  وفي   والوجود،  والحياة  للكون  البدائي  الذي هيمن على   "إليادي"لمنظور  الرمزي  يسميه بالمنطق  عما 
طريقة التفكير الغابرة، والتي مثلّت في تصوره، أوّل الإرهاصات لانبثاق الفكر الفلسفي المؤطر بالقواعد والمناهج، وكان  

ثراء الأنطولوجيا الغابرة، وعدم سذاجتها وطيشها، وقد كتب على    لّ ديمحطة قبلية لازمة وحتمية في ظهوره، وهو ما  
كان من الناحية التكوينية والبنيوية داياته الأولى عالما من المعاني،هكذا واجه التفكير الفلسفي منذ ب"  : عن ذلك قائلا

والشرقيين وما قبل السقراطيين وحسب،   " البدائيين"، وهذا أمر يصحّ إطلاقه بصورة عامة، أي ليس فقط على  "دينيا"
لقد سبقت جدليات المقدس كل الحركات الجدلية التي اكتشفها الفكر في ما بعد، بل إنها كانت نموذجا لها كلها. إن 

عالم مجهول المعالم، فوضوي التركيب، وباعث على الخوف،  تجربة المقدس، بكشفها عن الكينونة والمعنى والحقيقة، في  
 .1"قد شقّت طريقها أمام الفكر المنظوم

الغابر يتسم بصفة دينية، أي إضفاء هالة القدسية على أبعاد الوجود، ما أدى إلى إنتاج منظومة   فقد كان التفكير 
 "إليادي"سية تنبثق عما دعاه  يقدعملية التوأن الرمزية وأسطورية للتعبير عن طبيعة التجارب الدينية المعيشة، خاصة  

بالهيروفانيا، وبالتالي فقد كانت جدلية المقدس والمدنس، نموذجا احتذيَ به في التأسيس لجدليات فلسفية لاحقة.كما 
الرمزية والأسطورية سم المنظومة  الميتافيزيقيةأن  المباحث  بتأسيس  التعبير عنها بمصطلحات فلسفحت  ية ، وإن لم يكن 

البحث    -بحسب إليادي-  أنه من غير المجدي "لك فهي بحاجة إلى جهد تأويلي للكشف عنها، ذلك  منضبطة، ولذ
الا إلخ. عن  والألوهي،  والواقعي،  والصيرورة،  الكينونة،  مثل  ابتدعت  التي  القديمة  اللغات  في  الفلسفية  صطلاحات 

أما محاكمتها وفق مفاهيم لاحقة  فالتجلي يمنح للأشياء قيمتها،    .2" فالشيء يصبح حقيقا عند البدائي لأنه هيروفانيا
 .فهو اختزالية
تراث الروحي والديني تحصيلها من خلال اهتمام تاريخ الأديان بال يمكن فية التيإلى القيمة المعر  "جون صليبا"وقد أشار 

الغابرة، ال  "إليادي"تفطن  فقد    للشعوب  بدراسة  يهتم  ينبغي أن  أن تاريخ الأديان  المثقفة الأولشعإلى  ية، وذلك وب 
انتبه إلى أن المقابلة بين الثقافات البدائية والحديثة، تعدّ    كمالكل الأديان البشرية.  الشمولية للتخصص  بسبب الطبيعة

الذي لن ينال مكانته إلا   الحاجة إلى الحوار،  نتجُ ذلك أن هذا اللقاء يُ من أهمّ الأحداث في العقود القليلة الماضية،  
البدائية،   كما أنها ستقود الغربي،ة ستعمل على إثراء وعينا  ذلك أن معارف المجتمعات التقليديبعد أن نفهم الأديان 

معرفة   أعمق  الغربي،  ذاتنحو  للإنسان  تراه. سيسعه  و ية  أن  أخرى  لثقافات  يمكن  مثلما  ذاته،  يرى  أن  هذه  ف  حينها 
ال  الإضافة في المعرفة بالذات ممكنة لا تزال فئة في تفكيرنا. وبما أن ،  كالأساطير  دين الأساسية،لأن بعض مقوّمات 

تنطو  التاريخ  قبل  ما  وحينها ثقافات  للإنسانية،  الروحي  التاريخ  ولوج  على  ستساعدنا  فإنها  تراثنا،  مصادر  على  ي 
نة، تتمثّل في أن تغير التصور الروحي، سيلُقي أثرا يكمن في هنالك حقيقة مذهلة ومُطمئ    : ستفضي إلى النتيجة التالية

 
 . 42البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
 ، بتصرف. 17-16أسطورة العود الأبدي، إلياد، ص  : ستزادة، انظرللا 2
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الشعورية  لكينونتنا  الغابر  1تجديد عميق  التراث  دراسة  أن  أي  و.  أصالة بالنفس،  أكثر  معرفة  نه يمكن  بأسيساهم في 
الغابر،   عيون سلفه  من خلال  ذاته  إلى  ينظر  أن  الغربي  للذاتلأللإنسان  مرآة  معه سيكون  الحوار  إلى  ن  ، وطريقا 

 .التعرف عليها
ختزالية بين  بقة الاتي أحدثتها المقاربات السالقطيعة الوجودية اللبخصوص الفائدة المرجوة من هذه المواجهة البديلة    أما

وقد تؤدي بنا  البدائية،  الثقافات  يمكن تحقيق نتائج فكرية مثمرة لحضارتنا من خلال دراسة    فيؤكد على أنه  ،ينالإنسانَ 
خاصة فيما يمكن أن تمثل دافعا نحو التجديد في الفلسفة،    كماصورات مستجدة في الفن الأوروربي،نحو اكتشاف ت

يتعلق بفلسفة الرمزية، ذلك أن الفلسفة الغربية نزعت نحو استنتاج خلاصاتها من خلال التفكير في تاريخ الغرب. وقد  
الذات.    "إليادي"انتقد   الفلسفية باعتبارها خطرا محدقا، بسبب التمركز حول  المقاربة  ينطبق ويمكن للخطر  هذه  أن 

المتعلق الحضارات  لأعظم  تنكّرها  بسبب  الغربية،  الثقافات  جميع  والتقليدية.على  الشرقية  بالثقافات  يمكن  ة  أنه  كما 
بأن    "إليادي"ضطلاع بالأنطولوجيا الغابرة. وقد افترض  تافيزيقا أن تتجدّد من خلال الايشكاليات الرئيسية في المللا

طة انطلاق بالنسبة لمؤرخ الأديان، أين كان الدين البدائي لا يزال يعكس مرحلة  دراسة الأديان الغابرة، هو أفضل نق
 .2ومن ثّم، فإنه يمكن تحقيق فهم أسلم لطبيعة التطور الديني في ضوء سلفهبدئية أو أولية، 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
1 Saliba, Homo Religiosus, p. 45. 
2 Ibid., p 46. 
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 : Coincidentia Oppositorumالثنويات الدينية وتوافق الأضداد  : المطلب الرابع
لتقاء  ا، من حيث التداخل والتباعد، والاطبيعة العلاقة المتفارقة بينهمن إدراك جدلية المقدس والمدنس، و القول بأيمكن  

عن    هي الأخرى  عبّر ت  ة في الفكر الإليادي،وجوهري  مركزية  من دون الدراسة المتعمّقة لمقولة  مستحيلاوالتناقض، يظلّ  
خالصة   تصوره فلسفة  من  مستمدة  عليه كمؤرخ    ومستجدة  عبّر  الذي  الأضداد،  توافق  مفهوم  في  ويتمثل    أديان، 
وقد استطاع من خلال هذا المفهوم أن يصيغ نظرياته حول الثنويات  .  coincidentia oppositorumبالمركّب اللاتيني  

الدينية، مثلقطبي  الدينية التي تحكم    والموت، إلخ.  والأنوثة، الحياةدنس، الخير والشر، الذكورة  المقدس والم  : الظواهر 
المصطلح، وتداول  وعلى ق دم  الفروع المعرفية، وعلى رأسهاالرغم من  ، كما  " إليادي"الفلسفة. غير أن    : ه في مختلف 

   .هسائلنوهو ما س ،مفهوما مستجدا سبق الذكّر، قد نحت له
الثنويات الدينيةالعديد من المفاهيم التي تنطوي    "إليادي"وظّف  وقد   التضاد،   : ، والتي تتمثل فيعليها نظريته حول 

ولا يسعنا في هذه  إلخ. وتملك كل واحدة من هذه المفاهيم معنى مستقلا عن الآخر،  التناقض،  و والتقاطب، والتقابل،  
ة  با للخروج عن سياق إشكاليتفرعات والتفاصيل، وتجنواحدة منها، نظرا لكثرة الكل  الدراسة المحدودة أن نلُمّ بمعنى  

  ."توافق الأضداد"هذا المطلب، الذي يبحث في ماهية 
المصطلحات    عملت على تعريف جميعو ،  "الثنائيات الضدية"شاملا حول  مصطلحيا  بحثا    "سمر الديوب"وقد أنجزت  

جتماعية والفلسفية والتاريخية  كم الظواهر في مختلف تجلياتها الاأو الثنائيات التي تح  والمفاهيم التي تتداخل مع الثنويات
  والأدبية، وحتى الطبيعية، إلخ.

العام لتداول هذا المفهوم،  و  تعدّ فرضية الثنائية من الموضوعات التي أثارت دهشة الإنسان في "  إذتضعنا في السياق 
البش الفكر  مثل  طرفافثمّة    ي،ر مسيرة تاريخ  الكون،  متضادان في  زيادة/نقصان، ذكر/أنثى، سلب/إيجاب،    : ثنائية 

ويرى بعضهم أن هذه الأضداد يبحث الطرف منها عن طرفه الآخر، ليتّحدا معا مكوّنين الوحدة الأصلية، ويرى  إلخ.  
بعض،  مع  بعضهما  أبدي  على صراع  تقوم  الأضداد  هذه  أن  الخلق  آخرون  مصدر  الصراع  هذا  أن  التوليد  و   ويرون 

الثنائية منظومة فكرية   للثنائية الضديةو   .ستمرار الحياةلا تأثير قوي في الصراع، واستمرار الحياة على الأرض، وتظهر 
التضاد   حيث  بالثنائية  مرتبط  لأنه  وبنيته،  للعالم،  الثنائي  الإيقاع  الثنائية  أساس  على  ويبُنى  متكاملة،  حياتية  فلسفية 

 . 1"طرفي الثنائية يسُوغّ وجود الآخروالتوازي، وكل طرف من 
تقابلا أو تقاطبا أو   عليته في علائقيته معه، سواء كانلا يسع وجود أحد الطرفين دون الآخر، لأنه يأخذ ماهيته وفاف

 .  ، وهو في نفس الوقت يحافظ على نفسه، دون أن ينصهر تماما في الآخرتضادا أو توافقا، إلخ
 

الضدية 1 الثنائيات  الديوب،  العدد  : سمر  معاصرة،  مصطلحات  ودلالاته، سلسلة  المصطلح  في  للدراسات  (  1، ط07  : بحث  الإسلامي  المركز  العراق، 
 ، بتصرف.09، ص )م2017هـ/1439الإستيراتيجية، العتبة العباسية المقدسة، 
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تؤدي  "الديوب"تشير  كما   الذي  الجوهري  الدور  الأسطورية،    هإلى  المادة  تشكيل  في  أنالثنويات  الثنائيات "  ذلك 
الضدية ثنائيات كونية، علاقتها بالوجود علاقة دينامية، متلازمة كثنائية النور/الظلام، والبقاء/الفناء، تبُنى على هذه  

علمية   أسطورية  دينية  فلسفية  فكرية  منظومة  بدءاً الثنائيات  أسطورية  علائقية  منظومة  ثنائية  كل  وتشكّل  نقدية، 
ت تجليات في  ، فلهذه الثنائيا1" دات القديمة، وصولا إلى الفلسفة والأدب والسياسة وعلم الطاقةقبأساطير الخلق، والمعت
مقاربة جدلية المقدس    في ليادي  الإ  هاكتفي بالإشارة إلى دلالاتها الدينية بما يخدم توظيفنولهذا س  مختلف ميادين الحياة، 

 والمدنس.
أشار تداولهابذاته    وقد  وتعددية  تشعّبها،  أن  ،إلى  بعض  "  مبينا  وقد أخذت  والفلسفية تاريخ طويل،  الدينية  للثنوية 

أخذت تعُالج منذ بدايات هذا القرن من منظار    -مثل التقاطب والتضاد والتكامل-  المشكلات الأخرى المتصلة بها
 .2"جديد

الثنائيات الضدية موجودة منذ الأزل، لكن طرفي  "على أن هذا النظام الكوني، حتمي، وأزلي، فـ  "الديوب"كما تؤكد  
دان في واحد كلّيّ، فحين تشير الثنائية إلى التعدّد، تنتهي إلى الوحدة والتكامل، فالشر لا يناقض الخير في  الثنائية يتوحّ 

فهذا التناقض والتضاد لا يعني إلغاء طرف لآخر، وإنما تحقيق لتكامل،   .3"وجودهجوهره الخير، ولكنّه متمّم له ولازم ل
   كينونة كل منهما.و 

فإننا سنعرجّ على مفهوم توافق الأضداد، واجتناب ما يتداخل معه من مفاهيم، بالرغم من قيمتها  وبناء على ما سبق،  
صلاحية، بدلا من التركيز على دورها في تفسير جدلية المقدس والمدنس   لا نجعل طبيعة الدراسة معجمية االمعرفية، حتى

، الذي  "البحث عن التاريخ والمعنى في الدين"بالفصل الثامن من كتابه  في إنجاز ذلك  ، مستأنسين  في الفكر الإليادي
اللغة الأسطورية،    ةخصصه لمقارب بنية  يتداخل معه من مصطلحات أخرى، تشكّل  المفهوم، وما  وتفسير طبيعة  هذا 

بـ   والموسوم  والمدنس،  المقدس  بين  الجدلية  الدينية"العلاقة  الثنوية  لتاريخ  نقدية  والتقاطبات  : مقدمة   كما،  "الأزواج 
 .4عرض فيه مركزيتها في مختلف الأساطير التي تحكي عن أصل الكون ومجموع المبادئ الحاكمة للحياة البشرية

الديوب"وتعرض   لمفهوم    "سمر  فلسفيا  الأضدادتعريفا  الأضداد "  : كالتالي  جاء توافق  دراسة  علم  هو  الدياليكتيك 
الحلول لها، قوانين الجدل/الديالكتيك،   الموجودة في الأشياء، ومحاولة فهمها، وإيجاد  وتعدّ وحدة صراع الأضداد أهم 

مل ضدّها معها في الوحدة نفسها وفي  تح  ويعني أن الظاهرة وضدّها موجودان في وحدة، لا ينفصلان، فكل ظاهرة
دائم،   وصراع  مستمرة،  حال  في  الأضداد  تكون  الواحدة  ينفي  الوحدة  ولا  معا،  ويوجدان  ضدّان،  والجديد  فالقديم 

الضدّ ظهور ضدّ   ينفي  يتصارعان، وينتهي صراع الأضداد في الجدل بسيطرة أحد الضدين، ولا  بل  أحدهما الآخر، 
 

 .10الثنائيات الضدية، الديوب، ص  1
 .251في الدين، إلياد، ص البحث عن التاريخ والمعنى  2
 .10ع سابق ص مرج الثنائيات الضدية، الديوب،  3
 .42، 14للاستزادة حول التعريف الإصلاحي لتلك المفاهيم كالتقاطب والثنوية والتقابل، انظر نفس المرجع، الفصل الأول، ص  4
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التطوّ  توقف  وإلا  فـ  .1"رجديد،  عنها حركة  "وعليه،  يتولّد  التوتر،  من  مسافة  يوُلّد  ثنائية ضدية  الجمع بين طرفي  إن 
الوصول إلى مفهوم   دينامية فاعلة، فللتضادّ أهمية كبرى في إيجاد شبكة علاقات تتنامى فيها الأنساق المتضادة بهدف

 .2"نسجامالوحدة، أو الا
من    هقإلى انطلا،  تجدر الإشارةأما فيما يخص المفهوم الإليادي لتوافق الأضداد، والمستمد من تصوره كمؤرخ أديان، ف

معرفية مبادئهها  عليد  ناست،  قبلية  خلفية  صياغة  وتالأ  في  الأشداد،  توافق  عن  النهضة ولية  بفيلسوف  تأثره  تمثل في 
يؤكده  ،  "كوسا  دي  نيكولاس" ما  دادوسكي"وهو  يوخارست، ف "جون  بجامعة  الفلسفة  في  مساعدا  أستاذا  بصفته 

 coincidentia، فقد كان مفهوم الأخير حول  "كوسانيكولاس دي  "بفرضة المحاضرة حول فكر    "إليادي"حظي  

oppositorum    أثر تكويني على مفهوم أنه كتب في مقدمة مذكراته لسنة    "إليادي"ذو  بأن    1979للمقدس. كما 
    .3"إشكالية توافق الأضداد قد شغفتني إلى نهاية حياتي"

أشار   التأثير،    "روني"وقد  هذا  إلى  اليوغا،    فيف بدوره  حول  للدكتوراه  بعد  أطروحته  بالفرنسية  ونشرت  ترجمت  التي 
  " إليادي "   شرح .  1936، سنة  Yoga: Essai sur les origines de la mystique Indienne  : تنقيحها، تحت عنوان

  )أو الأقل لم يُصرحّ(ومع ذلك، فإنه لم يعتبر  السحري/الصوفي، والمجرّد/العيني.    : على أساس ثنائيتين متضادتين اليوغا  
بشكل متأن، ذلك أن    "الإشكالية"إنني أستخدم مصطلح  و بأن إشكالية توافق الأضداد ذات أهمية في ذلك الوقت.  

  ، في 1979ملاحظة دُوّنت سنة    وهي(،  "إشكالية توافق الأشداد قد شغفتني إلى نهاية حياتي" أن    ذكرقد    "إليادي"
journal 2  (  . حلّا للغز الحياة، وإنما مشكلة تستحق البحث في ذاتها.  من الجليّ بأنه لم يكن يعتبر توافق الأضداد  و

تزال تغمره في   إليها باعتبارها إشكالية لا  أنه أشار مرة أخرى  ، التي كتبها إلى غاية نهاية  Autobiography IIكما 
بشكل واضح عندما كتب عن اليوغا، مشيرا    "إليادي"  ويبدو بأن العلائقية بين الأقطاب المتضادة قد شغلتحياته.  

اخترق يسوع الموت وتغلّب عليه،  "  : 1935سنة    "الجمعة العظيمة" إذاعي حول    سلطتها المفاهيمية أثناء حديث    إلى
نفس  وفي  .  "جهة بين المتناقضات، اشتقت عظمة المسيحية الكليةاوقد شقّ الضوء الظلامَ وبدّده، فمن خلال هذه المو 

نشر  الذي  أطروحته،    تالعام  بعنوان    "إليادي "كتب  فيه  بالإنجليزية،  مرة  لأوّل  نشر  مهما،   Cosmicalمقالا 

Homology and Yoga  بأن اليوغا،  حول  لرسالته  كاستقراء  هنا  أكّد  أين   ،yogin    توافق في    coincideيتسبّب 
اللاوجود.   مع  قام  الوجود  المقال  هذا  صريح  "إليادي"ففي  بين  بمعادلة  وبين  )الوجود(  " الحقيقي"و  " المقدس"ة   ،

الضدين  )اللاوجود(  "اللاحقيقي"و  "المدنس" هذين  بين  توافقية  تحقيق  بأن  قاطع،  بشكل  أيضا  صرحّ  هنا  ومن   .
 

 ، بتصرف.28-27، ص الثنائيات الضدية، الديوب   1
 .35، ص المرجع نفسه 2

3 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, pp 63-64. 
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وقد تجسّدت هذه البصيرة لاحقا    للشرطية البشرية.  "بطالإ"، و"التعالي"، و" المطلق"الظاهرين هو شكل من أشكال  
  .1")بالإنجليزية( Yoga, Immortality, and Freedomفي النص المنقح لـ 

بحسب ما كشفت  لم يتم توظيف مصطلح توافق الأضداد،  بأنه  لهذا المفهوم    هجذور استمدادحول    "روني"  ويضيف
، رغم المعرفة الجيدة  1938إلى غاية نشر مقال سنة  .  Romanian Roots, 821 n. 54  : في   "ماك ريكات"عنه بحوث  

ألقى محاضرات حول كتاب  فه،  ب  "إليادي"لـ ،  " نيكولاس دي كوسا "لـ  )الجهل الحكيم(  De Docta Ignorantiaقد 
ر بعضها في  ت تتعلق بهذه الاكما أنه كتب عدّة مقالا.1935-1934امعة بوخارست ما بين  بج  Mitulشكالية، نشُ 

Reintegrarii  والبعض الآخر في كتابه ،Traité  وكتاب ،the two and the one  . في الفترة التي نشر خلالها كتاب و
Traité    آلتيزار"كان المصطلح قد اكتسب أهمية كبرى. وقد لاحظ  ،1949سنة بشكل   "دوغلاس آلان"و  "توماس 

. ولا يملك النقاد والشُراّح الكثير ليقولوه حول أهمية  "إليادي"متّفق، على أن توافق الأضداد هي الرمزية المفضّلة عند  
 homoفي كتابه   "جون صليبا"، على سبيل المثال، غير أن  "الإنسان المتدين"هذا المصطلح، مثلما فعلوا مع مصطلح  

religiosus  واعتباره عنصرا ضروريا في الدين،  مفهوم توافق الأضداد    تسليط الضوء علىفي  محق    "إليادي"، يؤكد بأن
، الذي وافق  "إيفانز بريتشارد"إلى    "صليبا"ذلك أن بعض المفاهيم المفتاحية التي تبدو متنافرة يمكن توحيدها. ويشير  

   .2على أن طبيعة الدين تقتضي وجود بعض الغموض والتفارق 
أهمية مركزية في الطرح الإليادي، لأنه استطاع من خلاله تبرير جدلية الهيروفانيات التي    يالمفهوم يكتسوبهذا يتضح بأن  

 .، بسبب خصائصهامنطقياعلى الإفصاح والبيان تستعصي 
يشير   فيسرستروم"كما  أضفاها  إلى    "ستيفن  التي  المعرفية  عن    "إليادي"القيمة  بعيدا  الأضداد،  توافق  مفهوم  على 

هوم مهم في تاريخ الفكر، غير  من الواضح بأن توافق الأضداد مففالفلسفي الذي كان ذائع الصيت حينها،  التداول  
شعبوية،  توظيفهأن   بطريقة  تّم  قد  الغالب  افترض  في  قد  الأديان  تاريخ  في  مركزيته  أن  التوظيف    تإلا  يتجاوز  شيئا 

إذ الحرب،  بعد  الشعبوي  التوظيف  سوء  أو  المحض  توا  الفلسفي  السصار  في  يمتلك  الأضداد  قيمة  ايفق  الحاضر  ق 
، من  والمستمد من تاريخ الأديان ويعتبر بتوظيفه المستجد  .3تاريخية، فقد كان تعبيرا، إن صحّ القول، عن لحظته الثقافية 

المقدس والمدنس،  المساهمين الفاعلين في تدشين هذه اللحظة الثقافية، بفضل مشروع الإنسية الجديدة، ومقاربته لجدلية  
 بعيدا عن التصور الفلسفي.

منه    ويعود استمد  الذي  الأصلي  نظرية  "إليادي"  المصدر  المفهوم في  أن    ، حول الله  "نيكولاس دي كوسا"هذا  غير 
تداول توافق الأضداد قد وُظّف وفق خلفيات لاهوتية مسيحية، تسعى إلى الدفاع عن طبيعة الله، ويقع هذا التحليل  

الله هو الذي يوُفّق  بأن    "كوبلستون"التي يختصرها  و   .  "الجهل الحكيم"بـ  "دي كوسا "التي اصطلح عليها    ضمن النظرية
 

1 Rennie, Reconstructing Eliade, pp 33-34. 
2 Ibid., p 34. 
3 Steven M. Wasserstrom,  Religion after Religion: Gershom Scholem, Mircea Eliade, and Henry Corbin at Eranos, 

(Princeton & New Jersey, Princeton University Press, 1999), p 68. 
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يقوم بالتأليف بين المتناقضات في موجود فريد، ولا متناه بصورة مطلقة، إن الأشياء المتناهية كثيرة،    لأنهبين الأضداد،  
 فإنه يجاوز كل التمييزات والمتناقضات التي توجد في المخلوقات، بأن  ومتميّزة، لها طبائعها وصفاتها المختلفة، أما الله

 .  1يوحّدها فيه بطريقة يتعذر فهمها
، وعن طريقة  الغابرلإنسان  كونه يبحث في التدين المبكر لدى ا،ةلم يكن مهتما بالجوانب اللاهوتي   "إليادي"غير أن  

توافق الأضداد   قد استخدم  "يإلياد"مبينا بأن لذلك،  "فيسرستروم" ، وقد تفطّن لتوافق الأضداد في أنطولوجيته وظيفهت
و  لكن  البحثية،  حياته  المرات خلال  اعترافه لعشرات  من  هذه    "نيكولاس دي كوسا"ستحقاق  با  بالرغم  على  للثناء 

هذا الفضل،   ذكر فيه  واحد   ية. وتجدر الإشارة إلى موضعإلى الكُوسَو    إحالة  الصياغة، فإنه عادة ما يستشهد بها دونما
سنة  عند  وذلك   الموضوع  هذا  حول  بالرومانية  لكتاب  قائلا1942نشره  التي  "  : ،  الموضوعات  جميع  الآن  أستأنف 

محدد من الطقوس، والأساطير، والنظريات التقليدية المترابطة    عالجتها في هذا العمل خلال شبابي، وأقترح عرض عدد  
من الجدير بالحسبان    بتوافق الأضداد.   "نيكولاس دي كوسا"ية، وفقا لما دعاه  ن وحدة من التناقضات وسرّ الكّلضم

التوسّع في تلك النقاشات اللاهوتلله، لكنني    كمالا  الأقلّ تعريف  العتبر  أن توافق الأضداد يُ  ية والميتافيزيقية،  لا أنوي 
ينبغي أن تحظى،    إلى  وإنما التي  المنظوم،  التفكير  ما قبل  الفلسفة، أي مرحلة  قبل  اعتقادي، بح عرض تاريخ ما  سب 

لميتافيزيقي  ينفي التناول الفلسفي وا  فهوس تأسيسيا،  ب. ويعتبر هذا النص المقت2"الرئيسي في الوقت الحاضر  يباهتمام
البحث عن تداول    تمثل فيالإطار الذي يريد مقاربته، والم د  حدّ   فقدالنقاش اللاهوتي لطبيعة الله،  لتوافق الأضداد، و 

قت الجدليات اللاحقة،  فيما مضى، بأن جدليات المقدس سب  بناء على ما ذكرناههذا المفهوم في الأنطولوجيا الغابرة،  
 يدية لظهور الفكر المنظوم. كمرحلة تمه

إلى أي ، ومن ثّم،  "ة للفكريالمرحلة النظام"هذا المقطع، يتعلق بـ  بأنقتباس التأسيسي  هذا الاعلى    "فيسرستروم"ويعلّق  
الكوسوي الطريقة  كانت  الملائمة  من  نلاحظمدى  أن  يكفي  ولعلّه  الإليادي؟  المسعى  مع  متماثلة    " إليادي"  نّ بأ  ة 

ونظريات    تأكيده، حول طقوس وأساطيرهامه يكمن بحسب  يستعمل توافق الأضداد كمسوغّ لتحاشي التاريخ، فإس
 .3" نيكولاس دي كوسا"، بطبيعة الحال، شُغل يكن ما قبل التاريخ، وهو ما لم 

أن  عن  قد  ه  بمعنى  والمصطلح  الفكرة  مغايرة ليُ ،  "كوسادي  "أخذ مجرد  وفق طريقة  روح تخصصه    وظفّه  من  مستمدة 
أديانوهو  كمؤرخ  تصوّر   بأن  "فيسرستروم"  ويرُجّح،  يته  منه  استمد  الذي  الأضداالمصدر  لتوافق  مع   د حتىه    يتطابق 

من خلال توظيف توافق  النماذج البدئية والمندالا،    على نظريتي   "كارل يونغ"يتمثل في المفهوم الذي أضفاه  مقاربته،  
 

القاهرة، المركز  (  1، ط  1944  : ، العدد3إمام عبد الفتاح إمام، محمود سيد أحمد، ج    : من أوكام إلى سوريز، تر   : فردريك كوبلسون، تاريخ الفلسفة 1
 ، بتصرف.325-324، ص )2013القومي للترجمة، 

2 Wasserstrom, Religion after Religion., pp 68-69. 
3 Ibid ., p 69. 
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لتبرير تصوراته،   التيشكاليوهي من الاالأضداد  بغية مقارنة مفهوم  تطلب  ت  ات  الن  "يإلياد "بحثا مستقلا،  ماذج عن 
  .1البدئية مع المفهوم اليونغي 

أطروحة   تتمثل الأولى فيعتمد على دراستين،  م الإليادي لتوافق الأضداد، فإننا سنومن أجل تسليط الضوء على المفهو 
 The concept  ، تحت عنوان "جون فولك"هد الدراسات المسيحية بتورنتو الكندية، لـبمع 1979ماجيستير نوقشت سنة 

of coincidentia oppositorum in the thought of Mircea Eliade  .لم  وهي كتاباستقراء  في  ورد  "إليادي"   ا 
التي استقرأ فيها مجمل ما ورد في  ،  "جون دادوسكي"لـ، بينما تتمثل الدراسة الثانية  "توفليس وأندروجينميس"والموسوم بـ

 حول توافق الأضداد.   Traitéكتاب 
  فكرة أفضل في بشكل أسلم و   قدس والمدنس كعلاقة، يمكن إدراكهبين الم  paradox   التفارقبأن    "فولك"  ؤكديعليه،  و 

الأضداد ذلك  ،توافق  توضيح  في  فكرتين  إلى  أشار  أولاوقد  اكتشف  با  : ،  المصدر  إلى  هذا    "إليادي"ه  من لإشارة 
الدينية   الظاهرة  لتفسير  استرشادية  كأداة  توظيفه  كيفية  وعن  ثانيا  في المصطلح،  الدينية.  التقاليد   ة اولمح  : مختلف 

فكره  وبيان مركزيته في  الأضداد،  توافق  مفهوم  الذي أضفاه على  المعنى  عن  فقد  2الكشف  المصدرية  أما بخصوص   .
تصور ناقشناه على  التركيز  يتم  أن  على  فيما سبق،  روح تخصصه باعتباره مؤرخ  مفهومللالمستجد    ها  من  والمستمد   ،

 . أديان
الإليادي،  هذا  وعن لـبأنه   "فولك"  رى ي  المفهوم  الأضدا"إليادي" وفقا  توافق  فإن  الخنثويةينعكس    د،  في    في أسطورة 

ع للسلوكات  ه ينعكس بشكل خاص في النطاق الواسكما أندات العديد من التقاليد الدينية،ومعتق  رمزيات ونظريات 
الخلق وتفسيرات أصل  المطلقة،  تهتم بالحقيقة  التي  الدينية  إليادي-  والظواهر  توافق    : بأنه  -يذكر  على  العثور  يمكن 

مثلما هو الحال بالنسبة لأساطير  لقة.  الحقيقة المط، في رمزيات ونظريات ومعتقدات  سهولةالأضداد أو سرّ الكلية ب
يمكن أن ترُى في طقوس العربدة التي تهدف    كمالق باعتباره تجزئة لوحدة أولية.التي تشرح الخcosmogonies   النشأة

 الخنثوية (وفي أسطورة الزنمردة  ات الصوفية لتوحيد المتناقضات،  يإلى عكس السلوك الإنساني وفوضوية القيم، وفي التقن
(androgyneوالطقوس بأنه لا يمكن إدراك المقدس،    إذ تكشف هذه الأساطير والمعتقدات   ."، وطقوس الخنثوية، إلخ

بأن    بيّن فهي تُ "  -يذكر إليادي-  قيقة المطلقة، أو الألوهي بطريقة عقلانية، وإنما يمكن فهمها باعتبارها مفارقة أو الح
  عبر لها  ، ولو لبضع ثوان، على التفكير في الألوهية، أو تخي  كف  يتمّ ال  أفضل طريقة لإدراك الله أو الحقيقة المطلقة، أن

من تصريح  الرغم فعلى  ."منظور التجربة المباشرة، ذلك أنه يمكن لمثل هذه التجربة أن تدُرك كشظايا وتوترات فحسب
الأ  "إليادي" توافق  والمعتقدات،  ضبأن  والنظريات،  الرمزيات،  في  عليه  العثور  يمكن  يشدّ لكداد  أنه  نه  على  ليس  د 

 
،  ، للإطلاع على نظريتي النماذج البدئية والمنادالا195-194. بالإضافة إلى كتاب علم النفس اليونغي، ص 70-69ستزادة، انظر نفس المرجع، ص للا 1

الدينية، ج والمعتقدات  الأفكار  السلبي عند  230إلى ص    227، من ص  3وكتاب تاريخ  واللاهوت  الأضداد  توافق  من  إليادي  ، للإطلاع على موقف 
 كوسا.

2 John Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade (MA thesis, Institute for 

Christian Studies of Toronto, 1979), p 32. 
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الطقس أو الفكرة القائمة في الأساطير، بمعنى أن الإنسان   خلالرء الم  هبالضرورة أن يدرك المرء ذلك السلوك الذي يؤدي
فبحسب  التضمينات الميتافيزيقية لتوافق الأضداد التي تنطوي عليها الأسطورة أو الطقس.  تلك  الديني لا يدرك دائما  

، فإن التضمينات  دة في التاريخ، ولدى بعض الفئات من الناسفي ثقافات معينة، وخلال فترات محدّ "  ، أنه" إليادي"
بوضوحالميتافيز  مُدركة  الأضداد  لتوافق  بصحّتهايقية  ومُسل مٌ  لكن"،  الدينية.    ه.  الشعوب  جميع  لدى  الحال  هو  ليس 

سين  فالمذاهب الأساسية، المتضمّنة في الأساطير والملاحم التي تعكس توافق الأضداد، تملك مصدريتها لدى أناس متمرّ 
ورة  فليس بالضر   .1لا هائلا بين عامة الناسو بوالأساطير ق  مقد لاقت هذه الملاحوالفلسفة، ومع ذلك، ففي اللاهوت  

الناس  لدى  أن يكون   يكون لدى من إدراك باعامة  توافق الأضداد، إذ يكفي أن  نطواء طقوسهم وأساطيرهم على 
ولو دون   ،ديني ين، لكنها تُمارَسُ كسلوكمانيكالشاودلالاتها،معرفة بطبيعتها  "اختصاصيي المقدس"بـ "إليادي"يسميهم 

 حيازة هذا الإدراك. 
ق مبدأ  طبّ بذاته يذكر بأن معظم الثقافات لا تُ   "إليادي"تكمن في أن  و ،  مسألة أساسية ينبغي توضيحها  ويضيف بأن

ة المطلقة، وبتفسير والظواهر الدينية المتعلقة بالحقيق  ، ذلك أن مجموعة واسعة من السلوكاتبشكل واع    توافق الأضداد
وإن  وظّ تُ الخلق،   توافق الأضداد، حتى  مبدأ  بذلك.  لم  ف  على وعي  استهلاليةو تكن  ذلك دلالة  مبدأ   ،يعطينا  بأن 

ة  فهوم، على الرغم من كونه أكثر تجريديالممن توظيف    "إليادي"توافق الأضداد، المستخدم كأداة كشفية، قد مكّنت  
على مختلف التقاليد    ابل للتطبيق بشكل ثابت، حسب رأيهعن القصد الفعلي لبعض الحالات المخصوصة، إلا أنه ق

يمكن عدّ المفهوم باعتباره نموذجا تفسيريا لمختلف الظواهر الدينية    ، ومن ثمّ   .2الدينية، والتي غالبا ما تكون متنوعة تماما
    التي عمل على استقصاء دلالاتها.

الأو  مختلف  من  والقرائن  الشواهد  من  الكثير  باستحضار  التأليف  في  الإليادي  الأسلوب  إضفاء  ديانيتميّز  بغية   ،
تصوراته،   على  شواهدالشرعية  مصادر  أهم  من  الهند  اليوغا    هلااشتغك،هوتعتبر  عن  أطروحته  توافق   حولفي  تمثل 

لهند هي خير شاهد، أفضل من أيّ حضارة أخرى، وعلى  إن ا"  : الأشداد في الأساطير الهندية، وقد أثنى عليها قائلا
ولذلك .  3" نتشار في العالم، وعلى إعادة تأويلها بشكل خلّاقدة موضوعة غابرة واسعة الامستويات عدّة، على استعا

 نموذج تجنبا للإسهاب. أقتصر على الهند كنس
تناول   استقر   "فولك"وقد  الهندية،  ل  "إليادي"  اءطريقة  الميثولوجيا  توافق الأضداد في  الروحانية  يصف  فهو  تمث ل فكرة 

ذلك   ،jivanmukti "جيفان موكتي"على للمفكر الهندي في يتمثل المثل الأ" : الهندية من خلال مفهوم توافق الأضداد
  فهو   نيته.ببُ   طٌ رو ليس مش  لكنه، أي ذلك الشخص الذي، بينما يعيش وسط العالم،  "ر أثناء حياتهالذي تحرّ "الإنسان  

يعد   لم  الذي  مكانه"الشخص  في  ولكن"ثابتا  النصوص،  ه ،  تذكره  مثلما  شاء"،  أينما  التحرك  في  الجيفان "ـف،  "حر  
 

1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade., p 33. 
2 Ibid ., pp. 33-34. 
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لذي يشكّل فيه توافقا للأضداد  في وقت واحد، داخل التاريخ وأبدي. فوجوده يمثل مفارقة في المعنى ابريعت  "موكتي
مثلما وصفها  .  "وز الإدراك أو التخيلاجيتبحيث   المقدس والمدنس،  التفارقية، بين  العلاقة  الروحانية    "إليادي"إن  في 

تحتل مكانا في الوضع الإنساني الحالي، فتوافق الزمان والأبدية، يحصلان بشكل متزامن في الشرطية البشرية، إذ  الهندية،  
تفارقية  تتوافق   أنها  على  إلا  وصفها  يمكن  لا  علاقة  في  تبادلي  بشكل  وتتواجد  المتناقضة،    . paradoxicalالجواهر 

اويُ  في  البشري،  الفردي  الوجود  مدنس، وصف  بأنه  الهندية،  الأضداد.    لروحانية  من  أزواج  من  يتشكل  ويمكن فهو 
الأضداد. هذه  تجاوز  بذلك،    للبشرية  الديني  الإنسان  قيام  قد  فعند  الشخصيو   ةفوريال  ذاتيتهى  تخطّ يكون   ،وضعه 

، ومن ثّم، يتمّ تحقيق معرفة ميتافيزيقية. ويحصل كل ذلك من خلال تقنيات متعددة،  "ذاتي-منظور فوق"ويرقى إلى  
في   الديني  الإنسان  ينجح  لذلك،  بمعنى،  الا  بلوغونتيجة  وروحه.    قُ تحقّ زدواجية،  جسده  في  الأضداد  وفقا  توافق 

ن إلى تضطر الإنسا  ، فهيالهندية، تملك سمة واحدة مشتركة  ة، وطقوس، ومعتقدات الروحانيفإن أساطير،  "إليادي"لـ
فبتناقض الفكر مع ما تظهره له التجربة المباشرة والمعرفة الأولية، سيصبح غير الذي    .عفويا  ف بخلاف ما يفعله التصرّ 

لمستنير، في شرطيته الإنسانية. وحينها، تساعد الأساطير المدنس، وغير افي وضعه    -ما لا يمكن أن يكونه-  كان عليه
أيّ   )خصوصا(الهندية   الأضداد،  توافق  لها  حول  وسيطا  يكون  المباشرة    ،شخص  التجارب  مستوى  يتجاوز  أن 

الهندية،   ةلمفهوم توافق الأضداد من خلال الروحاني  ويكشف التوظيف الإلياديوالكشف عن البعد السرّي للحقيقة.  
توصف الشرطية الإنسانية في   : ول من جزأين، الأولويتألّف المعنى الضمني الأ  : المزدوج للمفارقةالضمني  عن المعنى  

انعدام للوحدة   ن مُعد  كما أن الإنسان اللامتدي،الروحانية الهندية باعتبارها مدنسة، ذلك أنها تتكون من أضداد مع 
يدرك الإنسان الديني  : لمثل هذا الوجود المدنس، إذ يواجه للأبد توترا بين الأضداد المتأصّلة في الشرطية البشرية. الثاني

لمدنس. أي  المقدس وا  : الإنسان الديني داخل التجربة الدينية كلا النمطين من الوجود  للحقيقة، إذ يواجه  "بعدا آخر"
فيتألف من الطبيعة المتفارقة بين نمطي الوجود، فعبر التقنيات المختلفة،    : أما التضمين الثانين.  المتناقضاك الجوهران  اذ

الإن أن  بمعنى،  البشرية،  الشرطية  وثنائيات  أضداد  الإنسان  يختبر  يتجاوز  المتدين  الوحدةسان  تتوافق  حينها  أين   ،
غير أنها لم تعد مختبرة  ختبار،  نفس الأضداد لا تزال خاضعة للان  التوترات. يجب أن ندرك، وفقا للتفسير الإليادي، بأ

لأن نمطي الوجود يتواجدان حينها بشكل متفارق. وعليه مثلما كانت، إذ يتم اختبار وحدة المقدس بدلا عن ذلك،  
ار كمال عن توافق الأضداد، أفضل طريقة لوصف التعايش المتبادل بين الأضداد، أين يتم اختب "إليادي"يصبح مفهوم 

 . 1المقدس في الشرطية البشرية الزمنية 
افق الأضداد في الأساطير الهندية، لتفسير وتبرير الإنسان حالة الكمال، والبقاء في الوقت عينه  نموذج عن تو أوهذا ك

 مشروطا. 
 

1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade,. pp 34-36. 
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من   للمصطلح  هتوظيفعلى الرغم من  بأنه  توافق الأضداد    وتمثّلات ثم يخرج بنتيجة عامة عن استقراء الأساطير الهندية
في وعيها الديني، تتلائم مع     أصله، غير أنه يرى وجود عناصراً الذي لا يعتبر شرقيا فيأجل وصف الروحانية الهندية،  

   .1متناسق، مقاصد الروحانية الشرقيةبشكل مفهوم توافق الأضداد، فقد اكتشف بأن معاني هذا المفهوم تصف 
في أعمال   ليل تبديات الخنثوية أو الزنمردةعند تح  "فولك"الغربية، فيتوقف    تمثلات المصطلح في المثولوجيالأما بالنسبة  

ا إشارة لكونه عليها، بناء تحليله لأساطير نشأة الخلق، رة، و و باعتباره توافقا للأضداد، وجمعا بين الأنوثة والذك، " إليادي"
كما يتناول وهية الخنثوية كمظهر ألوهي جديد.الخلق، بالإضافة إلى ظهور نمط الألإلى حالة الفوضى التي سادت قبل  

المفهوم الفلسفي  ، و " كوسادي  "و  "إيكهارت"بالمفهوم اللاهوتي لتوافق الأضداد لدى كل من    "إليادي"تأثر    "فولك"
الغابرة، باعتبارها    "هيراقليطس"ـل الأنطولوجيا  مع  متوافقا  يعتبره  تصوّ لإ  بهااستدل    اً قرائنالذي  على  الشرعية  ره  ضفاء 

       .2تفسير العديد من الأنساق والسياقات الدينية هنموذج تفسيري، يمكن من خلالأك  التوافقحول 
إلى مناقشة الدلالة المعرفية، والقيمة المنهجية التي يحظى بها هذا المفهوم   "فولك"وبعد عرضه للكثير من النماذج، ينتقل 

المقدس والمدنس،   الإليادي لجدلية  التناول  المختلفة، يعرض  ففي  الظواهر    "إليادي"في كتاباته  التي  صنفا كاملا من 
 
ُ
الم المعاني  خلالها  من  هذا  تضم نَة  اكتشف  بأن  يرى  فهو  الأضداد،  توافق  دُ المفهو في  يُجسّ  للعلاق   م  الجوهري  ة  المعنى 
نتباه إلى  لفت الا يُ يف وتوضيح فكرة التفارق،  توصتوظيفه المتكرر لهذا المفهوم لأن  كما  التفارقية بين المقدس والمدنس.

الصي أنه اكتشف عنصرا ذائع  الديني، و حقيقة  الوعي  المفهوم أساسي في  ت في  عينه، إلى حقيقة أن هذا  الوقت  في 
التي الحقيقة الطريقة  بنية  ينظر بها إلى  الدينية،  .  3  الظواهر  الغالبية من  متداولا عند  فقد كان توافق الأضداد مفهوما 

في كلية واحدة، وتسمح بتجاوز تلك الفجوة التي يتعذر على المنطق كآلية يمكن من خلالها الجمع بين المتناقضات  
 . ، ومن ثم، فهو يؤدي وظيفة تبريريةقبولها

  " إليادي"مناقشات    خلال  مبينا بأنهطبيعة العلاقة بين توافق الأضداد وتمثلاته من خلال الرمزية،    "فولك"وقد تناول  
القاعدي.   هيكله  في  مركزي  الأضداد  توافق  مفهوم  بأن  مفادها  فكرة  أوضح  نتلقى  الدينية،  فالرمز، بحسب للرمزية 

وفقا  عبر الرموز. توافق الأضداد، إذ يتم التعبير عنه بسعة ووضوح  له، هو أنسب طريقة في التعبير عن  "إليادي"تعريف 
فهي لا تعبّر عن المطلق فحسب، ه من التعبير عن الطبيعة التفارقية للحقيقة المطلقة.  نُ كّ  ية تمُ لتصوّره، فإن للرمز خاصّ 

يتمثل في قدرتها على  ،  للرمزية الدينيةلعلّ أهم وظيفة  و   : وإنما تعبر أيضا عن التعايش المتفارق بين الجواهر المتناقضة
إذ تسمح   .4التعبير عن الأوضاع المتفارقة أو لأنماط معينة من الحقيقة المطلقة، التي يتعذّر التعبير عليها بطريقة أخرى 

باست الرمزية  اللغة  وبنية  المتيخصائص  الطبيعة  الدينيةعاب  التجربة  أقطاب  بين  جمع ،  ناقضة  على  الأضداد    والقدرة 
 ية جامعة مشتركة.ها في كلّ دتوحيب

 
1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade., p 36. 
2 For more detailed discussion, see, Ibid., Cf, pp 43- 63.   
3 Ibid ., p 40.   
4 Ibid ., p 43. 
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في  ، ف   ، حول علاقة اللغة الرمزية بتوافق الأضداد"إليادي"، ثلاث ملاحظات أدرجها  شكاليةهذه الا  ويورد بخصوص 
من   الأخير  يذكر  Mephistopheles and the Androgyneالفصل  مؤرخ    "إليادي"،  على  ينبغي  أول ملاحظة  بأن 

أن   تتمثل في  يراعيها  أن  الرموز"الأديان  يتحدث من خلال  بذاته  "العالم  ويتجلى  نسخة  من  ،  ليس  فالرمز  خلالها، 
الحقيقة الموضوعية، لكنه يكشف عن شيء أكثر عمقا وجوهرية.   الأولى في    "إليادي"وتكمن ملاحظة  مطابقة عن 

مُ   : أن الة للكشف  ؤهّ الرموز  المباشرة.  عن نمطية  التي لا تكون جلية على مستوى التجربة  العالم  لعالم أو عن شرطية 
كما أنها تكشف عن الجانب العجائبي، ر إدراكه عبر التجربة المألوفة.فالرموز تكشف عن معنى أعمق للحياة، يتعذّ 

عينهوالمتعذّ  الوقت  وفي  للحياة،  تفسيره  البشري.    ،ر  للوجود  المقدس  البعد  لعن  الثانية  الملاحظة  فتتبع    "إليادي"ـأما 
ن حكم على  عكما أنها تنطوي على أنطولوجيا، بحيث أنها تعبّر  ، تعتبر الرموز دينية بشكل دائم،الأولى، ذلك أنه بالنسبة للبدائيين

  : ثالثا  لا يمكن ترجمتها دائما إلى مفاهيم.  كماذان لم يتم صياغيتهما في مفاهيم،كل من العالم والوجود البشري، الل
بنيويا  "إليادي"يلاحظ   المتّحدة  المعاني  العديد من  الكشف عن  الرمز يمكنه  الدينية    : بأن  للرمزية  فالخاصية الجوهرية 

ية  في آن واحد، لا تكون الوحدة الجامعة بينها جل  ة قدرتها على التعبير عن معان متعددفي  تكمن في تعدد كفائتها، و 
عن قدرة الرمز في الكشف عن تصور يمكن من خلاله دمج   وتعتبر هذه الكفاءة نتاجاعلى مستوى التجربة العادية.  

البعض المتنوعة مع بعضها  التعبير    ."منظومة"ضمن    الحقائق  الرموز في  المتناقضة  الج عن  وقد لعبت قدرة أهلية  وانب 
وقد تّمت مناقشة مركزية الرمزية في الطرح الإليادي فيما سبق، . 1دورا مهما في الفكر الفلسفي اللاحق للحقيقة المطلقة

ة المتناقضة لأبعاد التجربة الدينية، هو ما  والطبيعقدرتها على استيعاب المتعذر على الصياغة المفاهيمية،  و   اخصائصهف
 اهر الدينية.جعلها تحظى باهتمام رئيسي في التناول الإليادي للظو 

راعينا الأهمية  جليا إلا إذا ما    لُ ية لتعقيد توافق الأضداد، لا تمثُ الحقيقة الكلّ   نّ مبينا بأهذه المركزية  على    "فولك"ويؤكّد  
-  فعلى الرغم   : إذ تعتبر الرموز جوهرية في الكشف عن توافق الأضداد في الفكر الإلياديللرمز.    "إليادي"التي يوليها  

القطبية وتوافق الأضداد قد وُظ فّت منهجيا منذ بدايات التفكير المنهجي، فإن الرموز    مياهمن أن مف  -يقول إليادي
فبادعاء وجوده في العالم، وجد الإنسان نتيجة لتوتر وجودي.  كن نتيجة للتفكير الرمزي، وإنما  التي كشفت عنهم لم ت
مع   مواجهة  في  مواجهة    للعالم،   word"كلمة"أو    cipher  "شفيرة"نفسه  إلى  دفعه  ما  السرّ   وهو  الجوانب  ية  مع 

كتشافات العظيمة وقد كان أحد أهم الا و متجانسة.  أالمتناقضة للحقيقة أو القداسة، التي يميل إلى اعتبارها مفردة  
الإنسانية أنه  للروح  يمك  تاعتقد  االمأمولة،  وتجَ   ا نهبأنه  تدُمج  أن  الدينية،  الرموز  بعض  الأضداد  من خلال  بين  مع 

لقى الجوانب السلبية والشريرة للآلهة والكون تبريرا لها وحسب، وإنما  والمتضادات ضمن وحدة. ومنذ ذلك الحين، لم ت
والقداسة الحقيقة  من  يتجزأ  لا  جزءا  باعتبارها  ذاتها  عن  الشر    .2كشفت  عنصر  باعتبار  قد سمحت  الرمزية  أن  أي 

 
1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade.,  p 43-45.   
2 Ibid ., p 45. 



 استقصائه الفصل الثالث:  المفهوم الإليادي لماهية المقدس وأدواته التحليلية في

 

 521 

الإلهية، وليس بالتوقفج  ا والتهديد والغضب الإلهي، جزء الذات  المآسي والآلام،  وهريا في  تبرير    كما سمح عند مجرّد 
 شرحه.  عي أقلق الإنسان وحيّره، واستطا ذرة ولغز الوجود التوافق الأضداد بفك لغز شف

إلى أن الرمزية هي الآلية التي سمحت بالدمج والتركيب والجمع بين الأضداد في الطرح الإليادي، ويعود ذلك  ليخلص  
القدر  في  البنيوية  الرمز  خاصية  إذ  إلى  المتناقضات،  بين  والتوفيق  الجمع  على  الفكر  ة  في  الرمز  بأن  سبق  مما  يتّضح 

 "سرّ الكلية"التوترات ضمن وحدة أو  و ، حيث تتوافق الأضداد  الإليادي يستحضر تصورا حول طبيعة وبنية الحقيقة
mystery of totality  ،أ  أين من  أكثر  الرمز،  بشكل   يّ يُصوّر  تترابط  التي  المتناقضة  الجواهر  تعايش  آخر،  شيء 

 .1متفارق
وجوهري  "فولك"ينتقل    ثم قيمتها  مناقشة  الإنسان  تإلى  يمارسها  التي  الدينية  السلوكات  أو  بالطقوس،  علاقتها  ها في 

أنه يوجد  المتدين، باعتبارها تمثلا عمليا لها،   الأهمية المحوريةمشيرا إلى  الفكر    هنالك مؤشر آخر حول  المبدأ في  لهذا 
ا تّم تجربته  في تصوره، وتعريفه لها، تكمن في كونها نمطا من التعبير عمّ ف .  ةالإليادي، ويتمثل في معالجته للطقوس الديني

دين من الإنسان الديني، أو لبعض  نمطا من النماذج البدئية لدى أصناف محدّ "إذ تعتبر، وفقا له،  في توافق الأضداد.  
أن يتمّ إحرازه  و يمكن لتوافق الأضداد تجاوز كل الصفات،    -يقول إليادي-  التي تتخذها التجربة الدينيةال  من الأشك

ترمز إلى العودة  العربدة كانت ئية للحياة الدينية،من قبل جميع الناس، عبر كل أنواع الطرق. ففي المستويات الأكثر بدا 
فالطقوس والأسطورة الكونية،   ."فات، وتندمج المتناقضاتا كل الصإلى اللاشكل والغموض، أي إلى حالة تختفي فيه

ال على  المتعذرة  الحقيقة  طبيعة  عن  هائلة  معرفية  ثروة  على  تنفتح  البدائية  البشرية  مستوى  و   ،فهمجعلت  آخر  على 
يقول -  والرمز، تصبح الحياة مفهومة على جميع الأصعدة  ذلك العقلانية. فبواسطة الطقوس والأسطورةفي  للإدراك، بما  

فهو لا   : ومن ثّم، تتجلى الأساطير الكونية وعالم الطقوس بأكملها باعتبارها تجارب وجودية للإنسان البدائي -إليادي
ينسى وجوده   العكس تماما  هممارست  عنديفقد ذاته، ولا  ذاته  فهو يجد    : لأسطورة أو مشاركة في طقس، وإنما على 

إن   ." عن حقائق كونية، يدركها في النهاية كحقائق في كيانهبّر ويصبح مدركا لها، لأن تلك الأساطير والطقوس تع
الطقوس والرموز في جميع الأديان لا يخلو من الأهمية،    "إليادي"حقيقة إشارة   الضروري بحسبه، أن يكون  فإلى  من 

ك البعد الديني للحقيقة في تعارضها مع الوجود المدنس، ومع ذلك  إدرا  امن خلاله  هلدى المرء نوع من التجربة يمكن
متدين أن يبقى في مجال مفعم  لتوافق الأضداد، مثلما تسمح لفالطقوس تسمح بالتطبيق العملي ل  .2فهي تنجسم معه 

 الطقس الممارس.  فيتجربة دينية سابقة، تتيح له تبصّر تمثل التوافق  حيازة ؤرخ الأديان لمكما ينبغي بالقداسة.
مؤكدا    ، عارضا بعض الأمثلة،"فولك"، يضيف  الطقوسوعن هذا الإدراك العملي لتمثلات توافق الأضداد من خلال  

 كما أنها دس،على التواصل مع المقهي الطريقة الوحيدة للحفاظ  فالطقوس الدينية، إذا ما أدُر كت بشكل صحيح،    بأن
يكون المرء قد اختبر توافق  ل التي يدُرك من خلالها المرء سطوع المعنى في تعددية الحياة المشتركة. وبإيجاز،  لحظة التحوّ 

 
1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade., pp 45-46. 
2 Ibid ., p 46-47. 
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الموقف المتّخذ اتجاه الزمان والتاريخ،  وعن  الأضداد. إذ تكشف تعبيرات الطقوس الدينية عن تجربة المشاركين للكون،  
فبعض الطقوس تجد كثافتها في التاريخ، وداخل أحداث التاريخ بذاتها. وذلك هو الحال، بشكل خاص، مع التقليد  

التي اكتسبت أهمية  لحفاظ عليها، من خلال تأدية بعض الطقوس  المسيحي، أين يتم تجربة القربى من الله وا -اليهودي
شاء الرباني في  حتفال بعيد الفصح في التقليد العبري، واحتفال العالا : لة ذلك أمثماضية، ومن  بسبب أحداث تاريخية  

 .1، مثل الروحانية الهندية ةتاريخي-كما تركّز طقوس أخرى على أحداث ما قبلالتقليد المسيحي،
من خلال إبراز طبيعة العلاقة القائمة بين الطقوس والرموز،  ،  "فولك"عند  هذه المقاربة لمفهوم توافق الأضداد    ونختتم
كما  المقدس. فهي تمثل قلب  : أن الطقوس غير ممكنة من دون الرموز، ذلك أن كل طقس مُثقلٌ بالرموز شير إلى أين ي

تعتبر   الدينية  الطقوس  المرء  أن  يدرك  بأن  والأساطير  الرموز  تمثّل  إعادة  يسمح  إذ  والأساطير.  للرموز  احتفاليا  تمثيلا 
صبح الش واش كونا، من خلال الطقوس، وينتظم الكون، ويُ كما أن الحياة تصبح ذات معنى المقدس، وترسيخ كينونته.

توظيفه لمفهوم توافق الأضداد    ، تكمن فيتواجهنا حقيقة،  "إليادي"ي كل الأمثلة التي يناقشها  فف  د الأضداد.حوتتّ 
، إلا   بطريقة ضمنية وصريحة، وعليه فإنه لا يمكن فهم طريقته في شرح العلاقة التفارقية بين المقدس والمدنس بشكل تامّ 

وبهذا يمكن القول بمحورية ومركزية مفهوم توافق الأضداد في التناول   .2على هذا المفهوم   بأنه يعتمد  هما يتم تحليلعند
من دون   إدراك جوهرها  يستحيل  وأنه  توافقا وتضادا،  وتنافرا،  تقاربا  والمدنس،  المقدس  بين  العلاقة  لطبيعة  الإليادي 

 مراعاة هذه المركزية. 
ل ما ورد في الفصل الثاني عشر  مجم  "دادوسكي "  فيلخّص،  الإليادي  أما بخصوص المقاربة الثانية لمفهوم توافق الأضداد

مفارقة الحقيقة    عن  توافق الأضداد أحد أكثر الطرق البدائية في التعبير يعتبر  ،  "إليادي"بحسب  ف،  Traitéمن كتاب  
يمُ  عنالإلهية. وهو  للتعبير  الطريقة  هذه  الدينية  دّ دُ  التقاليد  من  "  : "إليادي"  يقول،  جميع  أبعد  إلى  أذهب  أن  ينبغي 

اليهوديذلك، والقول بأن مفارقة توافق الأضداد توجد في قاعدة   . "المسيحي-كل تجربة دينية، بما في ذلك التقليد 
العودة  رغبتها نحو  في  الإنسانية عموما،  ولدى  الإنسانية الغابرة،    حنينأصل فكرة توافق الأضداد في    "إليادي"ويتتبّع  

التي سبقت تشكيل   "الفوضى"دية الأولية التي سبقت عملية الخلق، أو بشكل أكثر دقة، إلى حالة  إلى الحالة الوجو 
وصف  لمحاولته    في  "إليادي"الأسلوب الشعري عند    هنا   يتبدى   كن لمصطلح الفوضى أن يكون مضلّلا، إذويم  الخلق.

بين   تمييز  يوجد  لا  والكلية، حيث  الكمال  من  الأولية  الوحدة  فعنحالة  الكلية الأضداد.  هذه  تقسيم  يتم  الخلق،  د 
وكسرها من أجل إمكانية ولادة العالم، أو البشرية. بمعنى آخر، يحدث التمييز بين الأضداد تبعا لخلق العالم، أي كنتيجة  

الأولية، وحينها، تح البشرية بحنين وجودي  لفقدان هذه الوحدة  المتناقضات  تفظ  التي تتواجد فيها  المتفارقة  إلى الحالة 
الا  .3وتتوالد لتشكّل وحدة سريّة جنبا إلى جنب، من دون صراع،   التي سوهي  المبحث  نشكالية  مناقشتها إلى  رجئ 

 بالحنين إلى الأصول، أو العود الأبدي. ه الرابع بأمثلة تطبيقية، عما يدعو 
 

1 Valk,  The Concept of Coincidentia Oppositorum in the Thought of Mircea Eliade., p 50. 
2 Ibid ., p 50-51. 
3 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, pp 64-65.   
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حصرا  يكن  نه لم  بأ، والحياة الدينيةجميع مظاهر  بخصوص العلاقة بين توافق الأضداد وتمثلاته في    "دادوسكي"ويضيف  
التوظيفات الإليادية للمصطلح   ا منجانبتوافق الأضداد في الوجود الأولي السابق للخلق، يعتبر  ف،  التدين الغابرعلى  

البنية  و لكذلك    فُ وظ  يُ   إذ  الفكر الإليادي،  في ، ذلك أن توافق الأضداد موضوع ظهر في كل مكان  فحسب صف 
البنية الحقيقية  من أي تجربة عقلانية على الإطلا  يكشف بطريقة أعمق  د توافق الأضداالكلية للألوهية، لأن   ق، عن 

ك  للألوهية عن  تتعالى  وتُصالح  التي  الأوصاف  يُ بين  ل  فهو  ذلك،  إلى  بالإضافة  المتناقضات.  توافق  كل  تجلي  وثقّ 
إن تكرار بروز    : دان هذه الفكرة. أولاداد في مختلف الرموز والأساطير عبر العالم. وغالبا ما يستشهد بمثالين يجسّ الأض

، حنين البشرية إلى السمات الكمالية  "إليادي"الشخصيات الخنثوية عبر مختلف الميثولوجيات العالمية، يعكس بحسب  
ثانيا الأنوثة.  مع  الذكورة  تتوافق  حيث  الألوهية،  الأس  : للحقيقة  والتعاونتعكس  التركيب  ترسم  التي  والملاحم   اطير 

. يتوافق من خلالها الخير والشرذلك الجانب من الحقيقة الألوهية التي أي والآلهة الشيطانية،  لف بين الآلهة الخيّرة والتحا
انتقاده.توافق الخير والشر في الألوهية،  لمفهوم  "كارل يونغ"وبالمثل، فإن تبني    "إليادي"ويدعي    كان يمثابة قاعدة في 

لتجنب كل إساءة للفهم، دعونا نضيف بأننا  " : بأن فكرته حول توافق الأضداد لم تُشتق من النظرية اليونغية، إذ يقول
اليونغي  المفهوم  على  نعتمد  بـ  لم  النفسية"المتعلق  التصور    psychic totality  "الكلية  أن  ذلك  التالية،  الصفحات  في 

عنيفا نقاشا  أثار  قد  الشر  حقيقة  حول  في  .  1" اليونغي  الأولى،  تتمثل  الطرح،  هذا  من  فكرتين  استخلاص  ويمكن 
تلف التقاليد الدينية، وبأنه لم يكن  التعميم الإليادي لمفهوم توافق الأضداد، بحيث جعله شموليا يمكن العثور عليه في مخ 

السابق حول اقتباس فكرة توافق الأضداد من الطرح    "فيسرستوم"ويتمثل نقد طرح    : محصورا بالأساطير الغابرة. ثانيا
 قد أخذ عنه فكرة اللاوعي الجمعي، ليصوغها بما يتوافق مع فكرة النماذج البدئية. "إليادي"اليونغي، ذلك أن 

يستعرض   الدينتمث  "دادوسكي"ثم  التجربة  في  الأضداد  توافق  هذا  ية،  ل  جوهر  بإدراك  تسمح  التي  الآلية  باعتبارها 
بعد التعالي عن    نموذج،أك  الشعور بحالة الكمال التي يحظى بها المتصوف،و المفهوم، من خلال استحضاره ومعايشته،  

البشرية، بأن    شرطيته  الأضداديتوسّل    ،"إليادي"مبيّنا  توافق  التق  بمصطلح  من  نوع  وصف  نحو ينبغية  الساعية  ات 
الترانسندنتالية. فعبر طريقة مماثلة، غير أنها تختلف قليلا من حيث الأسلوب، يمكن لتوافق الأضداد كذلك أن يصف  

ل وفقا  تعكس  فإنها  أدق،  وبتعبير  الدينية.  للتجربة  والسري  الغامض  المتعذرة  محاولة تجسيد  ،  "إليادي"ـالمحتوى  الطبيعة 
ولأن طبيعة المقدس لانهائية، فإن العقل البشري محدود كليا لإدراك هذه السرية والتعبير  على الوصف للمجال المقدس. 

مركّبا  "  : قائلا  "نيكولاس دي كوسا"هنا، مفهوم    "إليادي"ويشرح  عنها.   توافق الأضداد باعتبارها  ينبغي تفسير  لا 
أنه من غير الممكن أن ندركه على المستوى المتناهي، وإنما من خلال الطريقة الحدسية  اكتسب بواسطة العقل، ذلك  

يرفض    ،Divine Grund  "العلة الإلهية"باعتباره    وبناء عليه، فإن ما يشير إليه  ."فقط، أي على المستوى اللامتناهي
، ومع ذلك، فإن هنالك حاجة "مفارقةسرا أو  إدراكه إلا باعتباره  "وبأنه لا يمكن  ،  "احتمالات الإدراك العقلاني"كل  

في  نتعامل  ومرة أخرى،    على الأقل.  "مفاهيمية"الألوهي بواسطة صياغة    إلى صياغة مفاهيمية يمكنها أن تقرّب سرّ 
 

1 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, p 65. 
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حقيقة الأمر، مع وضع ترانسندنتالي، باعتباره كينونة متعذّرة على التصوّر، يتمّ التعبير عنها بواسطة استعارات متناقضة  
حينما تكون هنالك   coincidentia oppositorumوذلك هو السبب الذي يكمن من وراء تطبيق صيغة  أو متفارقة.  

لوصف   التاريخ ضرورة  في  أو  الكون  في  سواء  التخيل،  على  متعذّرة  الأوتوي.  1حالة  بالتحليل  هذا  حول    ويذكرنا 
 "إليادي"استعصاء الجانب غير العقلاني في القدسي عن الصياغة المفاهيمية، إلا من خلال طريقة استعارية، إذ يرى  

                   بأن توافق الأضداد كمفهوم يمكنه استيعاب واحتواء هذه الطبيعة المتعذرة على الصياغة العقلانية.
تي تتعذر  التعبير عن تجربة السري الفي  فيد  يمكن لتوافق الأضداد أن ي  بأنهستعصاء،  عن هذا الا  "دادوسكي"ويضيف  

المفاهيمية، الصياغة  الدينية    على  للتجربة  الوصف  والمتعذر على  الغامض  المحتوى  على  الأضداد تحافظ  توافق  ففكرة 
إلى كل ما يعتبر ملغزا ومتفارقا،   "إليادي"ينجذب لصدد، إذ بهذا ا "إليادي"فكرة  "دوغلاس آلان"الصوفية. ويلخّص 

  الدينية  البنىتجربة الدينية. فوإلى كل معقّد، وغامض، وخصيب لا ينضب، والترابط العضوي، والإبداع اللامحدود في ال
عبّر عن توافق الأضداد، وعن أوضاع وجودية معقّدة للغاية،  ت هي تلك التي ،"إليادي"الأسطورية، التي يفضّلها الرمزية و 

جميع التفسيرات التي تميل نحو اختزال تعقيد الظواهر الدينية  يرفض  أنه  كما  اظها على معناها السرّي الأعمق.فمع ح
فالتوافق   .2تبر باعتبارها تفارقا عند إلياديذلك أنّ، الحقيقة المقدسة تخُ في بعض التفسيرات الساذجة وأحادية المعنى.  

 ختزالية كذلك.الا  مقولة تقف مناهضة ضد
آلان"  تناولوقد   الاشكالية  "دوغلاس  و   هذه  العقلاني،  التعبير  الأضداد على  توافق  استعصاء  اللغة  المتمثلة في  قدرة 

بأن   مبينا  احتوائها،  على  الرمزيةالرمزية  على   تملك  اللغة  جلية  تكون  لا  التي  العالم،  بنى  عن  الكشف  على  القدرة 
العادية، وقد صاغ   الجوانب    عن  موز تكشفلملاحظة من خلال تأكيده على أن الر هذه ا  "إليادي"مستوى التجربة 

فالرموز تعتبر استجابة، وتحقيقا لوظيفة، تعمل على  الأعمق للحقيقة، التي تستعصي على أي وسيلة معرفية أخرى.  
عتبارها  كما أن هذه الجوانب العميقة للتجليات الرمزية قد تّم اختبارها با.تسليط الضوء على أكثر أنماط الوجود سرية

منطقية وتعدد كفاءة الرموز،  تنظيم، تعتمد على  التجانس، والتوحيد، و التفارقا وتناقضا. إن الوظيفة الرمزية المتمثلة في  
المتديّ  للأشخاص  تسمح  التي  معنائية، وهي  كلية،  بنية  ضمن  للحقيقة،  والمتفارقة  المتناقضة  الجوانب  بدمج  نين 

استحضار هذه    في ينجح  الرمز  بأن   شيئا من المناقشة الإليادية للتجليات الرمزية  "لايسترروبرت  "ويختصر  ومتماسكة.  
ولا تقدر على الإفصاح    لمفاهيم العقلانية من استيعابها،ضمن مصطلحات تعبيرية، لم تتمكن ا  éالجوانب من الحقيقة

ازدواجية    عنها، تعتبر  التي  المتناقضة والسرية للكون،  تعدد أو بش(فهذه الخصائص   )كفاءةال  ية فيكل أكثر تلاؤما، 
التأكيد عليه    "إليادي". إن ما يريد  "صورة زخمة بالعديد من المعاني في آن واحد  فالرموز هي  .لها  الرمز أكثر تناسبا

     .3يمكنها الكشف عن أكثر التجارب الروحية الخلاقّةالرمزية، وتوافق الأضداد،  في أنّ  هنا، يكمن
 

1 Dadosky, The Structure of Religious Knowing., p 66. 
2 Ibid.,. 
3 Allen, Myth and Religion, p 157. 
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توافق الأضداد عند   التحليلية لمفهوم  القراءة  المقاربتين  "إليادي"وبعد هذه  فإننا، من خلال  عمل على  نس  السابقين، 
مقدمة نقدية  "م بـو والموس،  "البحث عن التاريخ والمعنى في الدين"تلخيص مجمل ما ورد في الفصل الثامن من كتابه  

الدينية الثنوية  استقراءه   ناشكالية، وقد ارتأي هذه الاحول  باعتباره فصلا مرجعيا  ،  "والتقاطياتالأزواج    : لتاريخ    بعد 
 : تقسيمه إلى ثلاثة عناصر، وردت كالتالي

لإشارة باشكالية،  الدراسات السابقة لهذه الا  "إليادي"  تناول  : ومسؤولية مؤرخ الأديان   اختزال الثنويات الدينية .أ
إسهامات   الا"إلى  الفرنسيةالمدرسة  رأسها"جتماعية  وعلى  من   ،  أثر "موس"و  "دوركهايم"  :كل  وإلى  على    هما، 

تصنيفية اجتماعية، أي بتقسيم المجتمع والطبيعة إلى   انظرا لاتباعهما أنماط  اللاحقة، غير أنه انتقد منهجهما  الدراسات
يؤكد  فقسمين،   ما  وهو  المجتمع،  يضعه  نموذجي  لتنظيم  تخضع  على  الأفكار  بين  حسبهما  ترابط  النسق وجود 

إلى  الا مقسّم  المجتمع  فلأن  وأعلى،  أسفل  وأرض،  سماء  إلى  مقسما  الكون  كان  ما  فإذا  المنطقي.  والنسق  جتماعي 
ويرى   وعشائر.  يقد  "إليادي"طواطم  لم  النتيجة،بأنهما  هذه  على  مقنع  دليل  أي  يحكم    ما  المبدأ  هذا  بأن  صحيح 

، وإنما إلى ، ولذلك يرفض ردّ أصله إلى المجتمعهن الأولى أن يتمّ البحث عن أصلالتصنيفات الكونية والمجتمعية، لكنه م
 التجارب البدائية. 

  الإنجليزية  "نتشاريةالمدرسة الا"دهشة الباحثين، وهو ما ساهم في ظهور    تأثار   د الثنويات وكثرتهاكما يرى بأن تعدّ 
نتيجة لأحداث تاريخية الإثنينية هي  التنظيمات  تقول بأن  الفرنسية، والتي  الشعوبختلاا   بسبب  المتأثرة بالمدرسة   ط 

بأنهم فقراء   ن البدائيين من صنع التاريخ. ثانيا،بأ  عتقادأولا، الا   : تأسست على مبدأين  وقد   وحدوث التأثر والتأثير.
وعليه، فقد صارت موضة القرن العشرين، تتمثل في    نتشار والتكرار. ل الاولهذا تتشابه الظواهر بفع  من حيث الإبداع

  .1أو أصل تاريخي ات أصل اجتماعياعتبار هذه القسمة الثنائية، ذ
ضه لتفسيرها  الثنائيات التي تحكم الظواهر الدينية، انطلاقا من رف  وماهية  لطبيعة  اختزالا   ره في تصوّ   قاربات الم  هذهوتعدّ  

شكالية انطلاقا من نه سيقارب هذه الابعدها بأيعرض ل  ،أو تاريخية خالصة دون مراعاة بنيتها الدينية  بعوامل اجتماعية
حياتها الدينية، مشيرا إلى أن   تصوره كمؤرخ أديان، بغية إدراك وظيفة التقاطبات في فكر المجتمعات الغابرة والتقليدية في 

ذلك أن الوثائق المتوفرة تشكّل بحسب نمط كينونتها الخاصة نموذجا من إبداعات الفكر  ذلك يقتضي جهدا تأويليا،  
إدراك ما  في  مثّل الهدف الرئيسي  تشيء آخر، إذ ي  في البشري، وبالتالي فإنه لا يمكن معالجتها بشكل مغاير، واختزالها  

  دلالات عميقة، ولهذا قام بعرض الكثير من الأمثلة الدينية للتأكيد على شرعية هذه المقاربة.فيها من معان و 
أنه رد   الا  كما  النظرية  الفرنسية، مشيرا إلى  على  المجتمعي    عجزجتماعية  تقوم بها    عنالتكوين  التي  الوظائف  تفسير 

نجده لدى العديد من العشائر، رغم عدم احتواء أديانها وأساطيرها على   -مثلا-  رمزية معينة، فالتقسيم الثنائي للقرى 
 بنية ثنوية، وعليه فهو تقسيم يقوم على التجربة، أما إبداعها الديني فتجلى على أصعدة مغايرة.  

 
 ، بتصرف.256،  251البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، إلياده، ص  1
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حاسمة في الدراسات المقارنة، تتمثل في عدم جواز ردّ الإبداعات الدينية إلى منظومة    ليؤكد في خاتمة بحثه على مسألة
  تميّزت به ومن ثمّ فهو يرفض المنهج التعميمي الذي  قيمية سابقة عليها، ذلك أن كل إبداع ديني يتميّز ببنيته الخاصة،  

إن تفسير الثنوية الدينية من خلال الطوطمية  جتماعية، فليست كل المجتمعات قد عرفت الطواطم، ومن ثّم فالمقاربة الا 
     .1يعتبر اختزالا لطبيعتها 

المتمثل في عدم قابلية المقدس  من المبدأ الذي دافع عنه بشدة، و   "إليادي"ينطلق   : الثنويات الدينية إبداع روحي .ب
فالثنوياتللا ثّم،  ومن  فريد،    ختزال،  جوهر  ذات  دينية  تجربة  تمثّل  إو الدينية  عن  بشريتعبر  وجودية،  بداع   وتجارب 

الدينية  يؤكد  كما  وجب مراعاة صعيدها وعدم اختزال طبيعتها،   الثنوية  تمتد لتشمل   )كالتضاد والتقاطب(بأن مبدأ 
ويشكّل في الآن ذاته مبررا وركيزة  أن مبدأ التقاطب يشُكّل قانونا أساسيا يحكم الطبيعة والحياة،    ذلكالكون بأسره،  

الكينونة  نمط  وتحدد  الحياة،  وبنى  العالم  بنى  عن  تعبر  التقاطب  منظومات  مختلف  فإن  وعليه،  الأخلاق،  لاستلهام 
 الإنسانية. 

تكرارية للكون، وبالتالي تعدّ   "إعادة ملخّصة"ومن ثّم، فإن الوجود الإنساني يصبح مفهوما ومدركا ومعاشا باعتباره  
. فالحياة الإنسانية لا تفُهم "شفيرة"، وذلك إذا ما تّم النظر إليها باعتباره لحياة الكونية ذات دلالة ومغزى وقيمة ومعنىا

علاقتها بالكون   التقاطب،من حيث نمط وجودها، وفي  مبدأ  إدراك  من خلال  دراسة نموذج  إلا  يكفي  أنه لا  كما 
ختزال من جهة، ولأن دلالتها  بدراسة عدد كبير منها، تجنبا للا  ، أو عشيرة واحدة للحكم على التقاطب، وإنماواحد

  . 2، من جهة أخرى العميقة لا يمكن الكشف عنها إلا من خلال إدراجها ضمن منظومة كلية، باعتبارها جزءا منها
الدينية . ج التقاطبات  الثنوية،  : تصنيف  التقسيمات  بأن  روحييرى  خلاقّافر   كإبداع  تأويليا  جهدا  يتطلّب  ،  يد، 
   : في مجموعتين  فُ ن  صَ تُ 
الكونية  ➢ التقاطبات  الكون،    فهو  : مجموعة  نظام  الذي يحكم  التقسيم  فيه  ذلك  تقاطبات  البين    "إليادي"ويميّز 

مثلالمبنية  الذات   و   : كانية  إلخ.  أسفل/أعلى،  مثلالبنية  اليمين/يسار،  أنها ليل/نهار  : زمانية،  تنظيمية، بمعنى  وبنية   .
 حياة/موت، وتيرة الحياة النباتية، إلخ.  : تقوم بتنظيم الحياة الكونية، مثل

البشرية  ➢ كما تعتبر شفيرة لفكّ ألغازه،  و   م الحياة البشرية، وتتحكم فيها،أي تلك التي تنظّ   : مجموعة التقاطبات 
، وبنية أسطورية )نحن/الآخر الغريب   : مثل(بنية عرقية    : أكثر عددا من الأولى وانفتاحا. وتنقسم هي الأخرى إلى   تعُد  

مقدس/دنيوي،   : مثل(ودينية   جلجامش،  أعداد    ملحمة  الآلهة،  والمجتمع،  والحياة  بالكون  تتعلق  كلية  قسمة  وهي 
 .)الخير/الشر(قية لُ ، وبنية خُ )الآلهة

 : وبعد ذلك يقدم ملاحظات عامة حول الثنوية الدينية، مفادها
 

 ، بتصرف. 322-321، و ص260-259، ص تاريخ والمعنى في الدين، إلياده البحث عن ال 1
 ، بتصرف.272ص ، المرجع نفسه 2
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الثقافات،   • من  عدد  في  بشكل خاص،  البشرية  التقاطبات  معينة،شقّت  تاريخية  من لحظة  أمام    طريقها  وانطلاقا 
  سبقت الفكر الفلسفي المنظوم، س قد النظر والتفكير الفلسفي، وهو ما يذكرنا بنتيجة سابقة، تؤكد بأن جدليات المقد

 بالإضافة إلى أنها مهّدت الطريق لظهور الجدل الفلسفي. 
تتميز العديد من هذه التقسيمات الثنائية والتقاطبات، بتضمين كل منها للأخرى، بحيث أنهما تندمجان وتتكاملان  •

 في كلّية واحدة، مثل التقاطبات الكونية والجنسية والدينية.
 سيمات عن صيغة الحياة باعتبارها توترا وتناوبا.تعبّر هذه التق •
 . العالم، ومعنى وجوده بذاته بنية اكتشافيعتبر التضاد التقاطبي شفيرة تُمكّ نُ الإنسان من  •
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المورفولوجي لبنية المقدس التصنيف 

  وتجلياته في الحياة الدينية
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 : التصنيف المورفولوجي لبنية المقدس وتجلياته في الحياة الدينية : المبحث الرابع
الا والمنهجيستفوبعد  النظري  الجانبين  في  القراءة  اضة  إلى  نصل  ل،  لها  التطبيقية  ونظرّ  قعّد  التي  والمقولات  لأدوات 

بمثابة تجارب ذاتها  في  التي تعتبر  و لوجود،  أبعاد ا  في الحياة الدينية، وتمثلاته ضمن  المقدس  استقصاء تجلياتفي    "إليادي"
   حياته.إضفاء القيمة والمعنى والغاية على  ان المتدين بواسطتهاالإنسدينية، استطاع 

أربعة   على، أين جعل مورفولوجيا المقدس "المقدس والمدنس"على التقسيم الذي ارتضاه لكتابه في دراستنا  وقد اعتمدنا 
هي الزمان،    : أقسام  الإنسانية.  المكان،  والحياة  الكتاب  الكون،  الذي  ويمثّل  التأسيسي  المورفولوجي  لعمله  اختصارا 

كتابه   في  هي،  Traité d’histoire des religionsأنجزه  أصناف،  عشرة  إلى  المقدس  أقسام  فيه  صنّف   : الذي 
تحت مفهوم المقدس الكوني    "المقدس والمدنس"جمعها في كتابه    قدالقمر، الماء، الحجارة، الأرض، و السماء، الشمس،  

  ة. أما القسمين الأخيرين فيتعلقان شها ضمن مفهوم الحياة الإنسانيأو الطبيعة. بالإضافة إلى الزراعة والخصوبة، التي ناق 
  بالمكان والزمان.

، على ما يمكن دعوته تبعا للمعجم الإليادي، بهيروفانيات المقدس،  المنهجية   عمل على عرض إسقاطاتهنسعليه، فإننا  و 
تعبّر نظرياتتناول  مع   التي  يتعلق   ه  فيما  إليادية خالصة، ناشئة عن تصوره كمؤرخ أديان، ورؤية تجديدية  عن فلسفة 

المزرية التي تعاني منها البشرية بسبب سلخ ، واحتجاجا على الحالة الوجودية ختزاليةمقول المقدس، وثورة على الاعودة ب
 .القداسة

 : )المقدس المكاني(التجربة الدينية للمكان   : المطلب الأول
ي  انطلاقا من القاعدة القائلة بأن الإنسان كائن اجتماعي، فقد سعى منذ الأزمان الغابرة أن يرسم حدود المجال الذ

الا  داخلهيترجم   كانت  جتماعيةعلاقاته  مهما  بسيمس،  حياته  لأنماط  ممارسته  أمط تويات  الحياة معقّدة   ة  أن  وبما   .
إحاطة   إلى جه دت  كما  في جوهرها، فقد سعت إلى إضفاء صبغة القداسة على كل سلوكاتها،    البشرية الغابرة دينيةٌ 

، وحنينها  وفها الفطري من الفراغ والعمائية، وجعله غامرا بالمعنى، انطلاقا من ختهاالحيز المكاني الذي تعيش ضمنه بهال
 .  من المقدس بالقرب  الوجودي إلى البقاء

مختلف    بحث في المكان، و   اتجاه نة الغابرة  يد لوجودي الذي اتخذته البشرية المتإلى الموقف أو الوضع ا  "إليادي"وقد تطرّق  
التصور الأنطولوجي حلّل من خلالها    التي  هرياتنظ   لمجملبعد استقراء  الرمزيات التي أضفتها عليه تحليلا واستقصاء، و 

 : تقسيم هذا المطلب كالآتي نا، فقد ارتأيالغابر للمكان
 : والتعطّش إلى العيش وسط المعنى اللاتجانس المكاني عند الإنسان المتدين  : الفرع الأول

إن المكان  " : "إليادي" هيختلف منظور الإنسان المتدين للمكان بالمقارنة مع الإنسان اللامتدين، ويظهر ذلك فيما يقول
وانكسارات انقطاعا  يمثل  إنه  المتدين،  للإنسان  بالنسبة  متجانس،  عن    : غير  نوعيا  مختلفة  المكان  من  أجزاء  يوجد 

قوي   وبالتالي  حيّز مقدس،  إذن  فيوجد  وتو   بعضها،  مدلول،  بنية  ذي  بدون  وبالتالي  مكرّسة،  غير  أمكنة أخرى  جد 
إن انعدام التجانس المكاني هذا بالنسبة للإنسان    : عديمة الشكل، وأكثر من هذا أيضا  : وبكلمة واحدة وبدون قوام،  
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الباقي، امتداد بلا  ، وكل  د حقيقةجو المتدين يترجم بتجربة تعارض بين المكان المقدس، الذي هو حقيقي وحده، والمو 
 . 1"شكل محدّد، ويحيط به

التجانس  لمفهومي  تصوره  عند  ذلك  قبل  التوقف  ينبغي  فإنه  المقارنة،  هذه  من  الإليادي  المقصود  عرض  وقبل 
يريد بالأولواللاتجانس،   والا  إذ  تُ ستمر التواصلية  التي  الأجزاء  تساوي  أي  الكُ ارية،  ثمّ ل  شكّل  يدل على    ، ومن  فهو 

 شيء واحد من حيث الدلالة والقيمة، وبالتالي لاالإنسان اللامتدين للمكان، فهو  ر تصوّ   يعكسمتداد، وذلك ما  الا
   وجود لتمييز بين حقيقي وغير حقيقي.

تختلف من  نكسار، وبالتالي فإن أجزاءه  ؤ والانقطاع والتجزّ فهو يمثل الافي حين يعني اللاتجانس عكس ذلك تماما،  
تصور الإنسان المتدين، أي أنه يقيم حدودا بين ما يعتبره حقيقيا، ذي دلالة، وبين    ثلهو ما يمحيث المعنى والقيمة، و 

  ، إضفاء القيمة والدلالة على الأشياء، ومن ثمّ  معيارَ  فانيا في التصور الديني الغابرالهيرو  وتعتبر ه وهما.العمائي الذي يعدّ 
المقدس في حيز يقيم حدودا، ويحُ   فظهور  الحيّز، و ا  د ثُ مكاني معين، هو ما  المقدس  نقطاعا وانكسارا في ذلك  لأن 

بشكل ، وذلك معنى اللاتجانس  أما الباقي فعماء  يجعله حقيقيا بذاته،  المكان  خلاليعادل الحقيقي بامتياز، فإن تجليه  
 أدق. 

ويمكن  " : "إليادي" ضيفينكسار، أو بإضفاء القيمة من عدمها، ورية عملية التجلي، وعلاقتها بالانقطاع والاوعن مح
، إنه لا يتعلق بتعليم  "تكوين العالم"القول بأن التجربة الدينية بعدم تجانس المكان تشكّل تجربة بدئية قابلة للمقارنة بـ

قام في المكان الذي يسمح  نقطاع الم كلّ تعليم حول الكون، وهذا هو الاا بتجربة دينية بدئية، سابقة على لاهوتي، وإنم
، والقطب المركزي لكل توجّه مستقبلي. فعندما يظهر المقدس،  "النقطة الثابتة"بتكوين العالم، لأنه هو الذي يكشف  

ة، يعارضها عدم حقيقة  لحقيقة مطلق بتجلي مقدس ما، لا يوجد انقطاع في تجانس المكان فحسب، وإنما أيضا كشفٌ 
المقدمتداد  الا فمظهر  المجاور،  الااللامحدود،  أنطولوجيا، وفي  العالم  يبني  أن أي  س  واللانهائي، حيث  المتجانس  متداد 

    .2"مطلقة ومركز "نقطة ثابتة"ي نقطة لعلامة هي غير ممكنة، والذي لا يمكن أن يحصل فيه أي توجّه يكشف تجلّ 
ث الطرحويمكن استخلاص  القيمة على مكان    : ، أولالاثة أفكار تأسيسية من هذا  الهيروفانيا هي مصدر إضفاء  أن 

  : دون آخر، بمعنى معايشة تجربة دينية اتجاه المكان، لأن حقيقة مغايرة لشرطية العالم الدنيوي قد تمثلّت خلاله. ثانيا
الهيروفاني يمثل سرّة الأرض، والمحور  ، فالموضع  "مركز العالم"، وهي فكرة  "إليادي"عند  ية  رئيسنظرية    يعُد  د ما  دّ تحُ   اأنه

أن عملية اختيار مكان الإقامة    : اثالث  غير متجانس.من ثّم،  ات في المكان، ويجعله  انكسارات وانقطاع  دث الذي يحُ 
، وهو ما دفع بالإنسان الدلالة، لبناء قرية أو معبد  ذي   يحدّد المكان الحقيقي   ، عمل ديني في ذاته، لأن المقدس بتجليه

عملية البناء والتشييد بخلق    "إليادي"ولذلك عادل    ن المركز، للبقاء في حيّز المعنى،ين أن يبني مساكنه بالقرب مالمتد
 .الاحقل يناقشه بالتفص نالم، وهو ما سالع
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أنّ  الوجودي    كما  الظمأ  عن  المتدين    عندالحديث  إجراء  الغابر  الإنسان  إلى  بالضرورة  يقودنا  المعنى،  وسط  للعيش 
ه مسكنه ومكانه، وهو ما ورد في  مقارنة بين تصوره للمكان، مع منظور اللامتدين الحديث، وعن مختلف سلوكاته اتجا

فالا أعلاه.  الدنيوية    "إليادي"ـقتباس  التجربة  في  المكان  بأن  رؤي  لويخيعتبر  دينيةمن  القداسة  ة  سلخ  ورفض    ،نتيجة 
مساكنه اللامتدين  البشرية، وهو ما جعل المكان متجانسا ممتدا لا انقطاع فيه، ولهذا يقيم    لشرطيةباكتفاء  والا لتعالي،  ا

 ن كائنات مفارقة.  ستهلاكية والشيئية، دونما اضطلاع بنماذج فوقية مستمدة مبناء على المنفعة والا
ا  "إليادي"عمل    وقد المتدينعلى  عند  البناء  دلالة  متسلستقصاء  ومقارنته ،  والرمزي،  الأسطوري  بقاموسه  مع    حا 

منتقدا فلسفته ذا  الواحد،    تاللامتدين الحديث،  ق بل  "  : قائلاالبعد  المكان كما ع يشَ من  يهمّ بحثنا هو تجربة  فما 
غير   إنسان  الإنسان  ق بل  من  وجود    المتدين،  بعبئ  لوحده  ويضطلع  العالم،  قداسة  كلّ   "دنيوي"يرفض  عن  خالص 

 . ذلك أنه إنسان يؤمن بمركزيته وتفوّق شرطيته. 1" مات دينيةافتراضات ومسلّ 
الحديث، يؤمن بوجود    ول المقدس خلال السلوك اللامتدينققناعته الراسخة باستعادة م  علىبناء  و ،  "إليادي"غير أن  

الح المواقف  من  الكثير  دينية في  الابقايا  بسبب  المكان، وذلك  اتجاه  يُ ديثة  الجنيني نحو شيء  المعنى على رتباط  ضفي 
لم  "فـحياته،   الدنيوية،  الحياة  اختار  الذي  الإنسان  فإن  إليه،  التي وصلت  العالم  القداسة عن  نزع  مهما كانت درجة 

ني، وسنرى أن الوجود، حتى الأكثر تجرّدا من القداسة، ما زال يحافظ على ملامح تقييم ديني  ينجح بإلغاء السلوك الدي
 المتدين الغابر. سليلُ  ن اللامتدينوبأ ا،أن التدين فطرة إنسانية أصيلة في وجدانه، ومقولة قبلية في وعيهذلك  .2" للعالم

على تصوّ  يضفي شرعية  البنية    "إليادي"  ره، يحاولوحتى  المكان،  تحليل  اتجاه  الحديثة  السلوكات  بعض   إذالدينية في 
أو شارعا أو زاوية المشهد الطبيعي لمسقط الرأس، ومكان الحبّ الأول،  : تستمر أمكنة متميّزة مختلفة نوعيا عن غيرها"

من أول مدينة أجنبية جرت زيارتها في فترة الشباب، فكلّ هذه الأمكنة تحافظ حتى بالنسبة للإنسان الأكثر صراحة  
لعالمه الخاص، كما لو أن هذا الكائن غير    "الأماكن المقدسة"إنها هي    : "وحيدة"بعدم تدينّه على خاصية استثنائية  
يعود  فالميل نحو تلك الأماكن،    .3" أخرى من الواقع الذي يساهم فيه بوجوده اليومي  المتدين كان عنده كشف لحقيقة

حيالها، ل جيّاشة  بمشاعر  يفيض  اللامتدين  وجدان  جعل  فريدة،  بدلالة  ولتعلّقها  غيرها،  عن  تميّزها  التي  لخصوصية 
ت فهي  والموبالتالي  للعلمنة  طردا  حياتهعكس  أساليب  على  طغت  التي  تعكس    عليها،وانتفاضة    ادية   كشفاكما 

 .، يحتاج إلى بصيرة ثاقبة لإدراك تلك التمثلاتومموه شكل خافتولو بللمقدس، 
كشف "مفهوم اللاتجانس، مبيّنا بأن  بناء على الدنيوية للمكانإلى تحليل دلالات التجربتين الدينية و  "إليادي"ثم يعود 

لـ"نقطة ثابتة"مكان مقدس يسمح بالحصول على   العمائي  التجانس  العالم"، وبالتوجه في  ، والعيش واقعيا،  "تأسيس 
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التجانس تدعم  الدنيوية  التجربة  فإن  العكس،  تُحدّ  1"وعلى  فالهيروفانيا  المعنائي  من خلالها  كن  يم  نقطةً   دُ .  الحيز  تمييز 
بينما يمثل ما يخرج عن دائرة التجلي،    ن العيش وسطه، باعتباره حقيقيا،المجال الذي يمك، وبالتالي حدود  المفعم بالقيمة

  القرى كما تسمح الهيروفانيا بتأسيس العالم، أي ببناء نسا غير حقيقي.وخطرا يهدّد الوجود الإنساني، باعتباره مد عماءً 
ة مادية  يطبيعة الأماكن إلا من ناح  قيّم حدودا، ولا تولا    تجربة الدنيوية فلا تعيّن مركزا. أما الالمعابدو   المدنو   المساكنو 

 .كون أكثر رفاهية ونفعيةت، استهلاكية استنزافية ربحية
مستعينا بمثال الكنيسة، فهو يعتقد بأن عتبة بابها، تفصل بين   كذلك في الحياة الحديثة  بأن اللاتجانس يتجلىيرى كما 

تدلّ في آن واحد على المسافة بين  "ان المقدس الداخلي المعنائي، وبأنها  المكان الخارجي المدنس والعمائي، وبين المك
حيث يمكن المرور    ، دنيوية ودينية. إن العتبة في الوقت ذاته الفاصل والحد الذي يميّز ويقُابل عالمين  : طريقتين للتكوّن

مقدس عالم  إلى  دنيوي  عالم  يطبّ .  2" من  بابهافهو  على  الغابر  القاموس  الذي  ق  باعتبارها،  قريته  حدود  الكون   يميّز 
   فوضى ودنس.فيخرج عنها  ما ماأالحقيقي، و 

التعارض بين  فاللاتجانس يتمثل في  أنطولوجية حول المكان،  و   رات التقليدية تصدر أحكاما قيميةومن ثّم، فإن الحضا
العمائية،    : ينمبدأ مقابل  في  يُ الكونية  هيروفانيا،  موضعا  يكون  تصوّ   د  عفما  فهو  في  الباقي  أما  وحقيقة،  كونا  رها 

إن ما يميّز المجتمعات التقليدية، هو  "  : "إليادي"باعتبارها فئة تقييم. يقول  العماء، أي ترجمة جدلية المقدس والمدنس  
قة وبد،  "العالم"فالأول، هو   : واللامحدود الذي يحيط به  التعارض الذي تفترضه بين الإقليم المسكون، والفضاء المجهول

من    "عالمنا"  : أكثر نوعا  وإنما  كونا،  ليس  والباقي  آخر"الكون،  بأشباح، "عالم  مسكون  وعمائي  غريب،  فراغ   ،
وب المعنائي.  3"غرباءوبشياطين  والزراعة،   فالعالم  كالزواج،  البشري،  الوجود  أنماط  مختلف  فيه  تترجم  الذي  الحيز  هو 

بينما  تلك السلوكات التي تعتبر دينية في ذاتها،    مُ نظّ  ارتبطت به نشأة الكثير من الأساطير والطقوس التي تُ قد  و كم.  والحُ 
 .ومكان استقرار الأشرار من الموتى تعلّقت بالجانب العمائي أساطير الصراع بين قوى الشر، كالعفاريت والغيلان،

النماذج التي ه وتأسيسه إلى محاكاة  لا يسكن الإنسان المتدين بناء إلا إذا اضطلع بخلق العالم، بمعنى، أن يخضع تشييدو 
استحالة أن يقطن هذا الإنسان سكنا لا   ما يعني،فرضتها الكائنات المفارقة، ويعيد تكرار أعمال الآلهة عند الخلق،  

ر الإنسان الحديث، فإن المسكن فارق لشرطيته. أما بخصوص تصوّ مُ لا يجعله منفتحا على عالم  غير حقيقي،  معنى له،  
الترانسندنتالية،   قيمه  يمكنفَـقَدَ  معيارا  يملك  لا  من خلاله،    هلأنه  وأنطولوجي  تقييمي   هغااصطب  بسببإجراء حكم 

الع واستهلاكيته،  بمادية  المجال  "  عليهو صر  هذا  في  التقليدي  إلى  يشُار  المسلَكَين،  بين  يبرز  الذي  الجذري  الفارق 
البشري للمسكن  ثمةّ  والحديث، بالنسبة  يكون  والوظيف  قد لا  القيمة  على  المجتمعات  حاجة للإصرار  للمسكن في  ة 

تمام  : الصناعية معروفة  شافهي  معاصر  معماري  مهندس  عبارة  وحسب  كوربوزييه"هير  ،  هو  "لو  المنزل  فإن  آلة  "، 
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المجتمعات  machine à habiter  "السكن  المنتجة ضمن صنف في  التي لا حصر لها  فهو يُصنّف إذن بين الآلات   ،
أن   أي  عمليا،  قبل كل شيء  يكون،  أن  للعالم يجب  المثالي  فالمسكن  والاالصناعية،  بالعمل  للناس  ستراحة  يسمح 

كذلك يمكن والسيارة.  يه الدراجة، والثلاجة،بالشكل المألوف الذي تغير ف   "آلة السكن"لضمان العمل، ويمكن تغيير  
عائق بدون  رأسه  ومسقط  مقاطعته  أو  مدينته  تفكيره،    .1" ترك  في  براغماتي  اللامتدين  عن  لأ فالإنسان  يبحث  نه 

ومن ثم، يمكن تغييره تبعا    تهلاكية، يؤدي وظيفة مادية محضة،ه أداة اسقيمة غير أنعنده  ولا يملك السكن  منفعته،  
من حيث بناءه  المتدين، فهو مرتبط  عند  أما    القداسة.من    منسلخٌ كما أنه متحرّر من أي قيمة دينية،  لمعيار الرفاهية،  

 .، وما فرضته الكائنات المفارقةبالنماذج البدئيةوتشييده واختيار مكانه 
الدين"ويعلّق   السكن  "أحمد زين  اتجاه  العميق  الأنطولوجي  التحول  الفتوحا"بأنه كلّما    على هذا  التقنية  تقدّمت  ت 

فقدان   فإنما كان ذلك على حساب  العلمية،  العديدة على خُ المعنى، ومن الأمثوالكشوفات  الإنسان من  لة  لوّ عالم 
إلى آلة للسكن على مثال أي تقنية،    "لو كورزيبييه"المعنى هو المنزل، الذي تحوّل وفق عبارة المهندس المعاصر الشهير  

ال آلة السكن هذه ى التي تنتجها عامة المجتمعات الصناعية، ومن الممكن إبدإنه آلة من جملة الآلات التي لا تحص
جته أو سيارته. وسلخ صفة القدسية عن المسكن الإنساني جاء جزءاً  كما يبدّل المرء دراجته أو ثلاعلى نحو مطرّد،

نه وتحوّلا ضخما،  المجتممتكاملا  به  ااعضت  العلمي  كمحصّلةلصناعية،ت  الفكر  الطبيعي  فانتصار  .  2"لذيوع  العلم 
  .في تقييم الأشياء التيشؤ والتسلّعطغيان نزعة أنتج أزمة اغتراب عن الذات، و  نزعة الروحانيةانحسار ال مقابل

النزعة   هذه  عن  ذا "  ن الأداتية، بأويضيف  قبل كلّ شيء  يكون  أن  المعاصر يجب  الزمن  المثالي، في  الحديث  البيت 
والت والراحة  الترفيه  وسائل  بكلّ  التمتع  تسمح لأصحابه  عملية،  للاوظيفة  فبالنسبة سلية  جديد.  من  للعمل  ستعداد 

ائي عمل يفترض فيه اتخاذ  لا قيمة عنده إلا لما هو عملي، في حين أن بناء المنزل لدى المتدين البدللإنسان المعاصر  
الا المسائر  إن  قدسيته.  التي تحافظ على  يمثل  حتياطات  مقدس  المتدين هو مكان  ولدى  التقليدي  المجتمع  سكن في 

فهو يستمد طرق بنائه من نماذجه البدئية، بينما ينُكر اللامتدين البعدَ المتعالي، ولهذا يمثل  .  3"صورة عن الخلق الإلهي
 صورة كونية كما سيأتي. البيت أداة نفعية بدلا من كونه

الدينية اتجاه المكان، تعود في بين  ة واحدة مشتركة تجمع  على وجود بني  "إليادي"ومع ذلك، يصرّ   مختلف التجارب 
ولهذا يبيّن بأنه   ن المقدس عنصر في بنية الشعور، ومن ثّم فهو الباعث عليها مهما اختلفت طرائق التعبير. أجوهرها إلى 

وحتى يثبت شرعية  .  4" العكس، عناصرها الموحّدةلا تهمّنا هنا أنواع التجارب الدينية اللامحدودة للمكان، وإنما على  "
يكفي ملاحظة سلوك الإنسان "هذا التصور، يدعونا إلى المقارنة بين المنظورين، المتدين واللامتدين اتجاه المكان، إذ  
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فيه ومقارنته بسلوك الإنس يعيش  للحيّز الذي  المتدين بالنسبة  المقدس،غير  المتدين اتجاه المكان  مباان  شرة  كي ندرك 
وتتجلى هذه البنية في وجدان المتدين في حنينه نحو الأصول، وتوقه إلى الزمن البدئي،  . 1"فارق البنية التي تفصل بينهما

الآلهة، لعمل  الدوري  هيروفانيا،  والتكرار  موضعا  يمثل  الذي  المركز  في  البقاء  نحو  الحثيث  طرق    وسعيه  اختلاف  مع 
 نظرا لشغفه بالراحة والترفيه والمنفعة.  لوك الحديث من السمة الدينية، في حين يخلو الس رمزيا،الإفصاح عنها 

لا يمكن و   مغاير كليا،تجلي  اكتسب حقيقته بلا يمكن للإنسان المتدين أن يحيا إلا وسط حيز حقيقي،  وبناء عليه،  
لا يمكن فهم العالم بصفته عالما، وبصفته  "إطلاق صفة العالم أو الكون على المكان إلا إذا كان موضعا هيروفانيا، و 

 . 2"كونا، إلا في المعيار الذي يتكشف فيه كعالم مقدس 
والعماء،  و  الفراغ  يسعه  فلأنه كائن يخشى  العالم وحده"لا  هذا  مثل  إلا في عالم مقدس، لأن  يساهم  العيش  في    قد 

ته، فالإنسان المتدين متعطّش للكينونة، عن عطش أنطولوجي لا تنفع غلّ هذه الحتمية    التكوين ويوجد واقعيا. وتعبّر 
أمام   رعبه   "العماء"والرعب  يناسب  المسكون  بعالمه  يحيط  وراء    الذي  ما  يمتد  الذي  المجهول  والفضاء  الفناء.  اتجاه 

توجّه لم يطرح بعد، وأيّ بنية    امتداد لا شكل له حيث أنّ أيّ ، فضاء غير مكوّن لأنه غير مكرّس، وهو مجرّد،  "عالمه"
فيه، فإنه يشعر بنفسه    تدين اللاتكوّن المطلق، وإذا تاهلم تستخلص بعد، هذا الفراغ الدنيوي يمثل بالنسبة للإنسان الم

من جوهره، وكما العماء  لو   مُفرَغا  ذاب في  للفناء  أنه  التكريس    .3"وانتهى  أو  التكوين  مفهوم  استفاضة ويحتاج  إلى 
  عود إليها في العناصر اللاحقة.نمستقلة، س

ه إنسانٌ مقيد ومحكوم عند المتدين موقفا وجوديا، يتمثل في كون  تعكسحيز مقدس    داخل هذه الرغبة في البقاء    لكن
كما أنه لا يستطيع اتخاذ قرار بالتغيير بحثا عن  ع سكنه، فهو ليس حرا في انتقائه،التي تختار مواض  بتجليات المقدس

الحديث،   أكبر كالإنسان  فإن  رفاهية  ثّم،  بأن  " ومن  المتدين  للإنسان  بالنسبة  وجودي  قرار  المكان،    "قيميُ "كلّ  في 
بمسؤوليته   وباضطلاعه  دينيا.  قرارا  يُ يشكّل  لا  لسكناه،  اختاره  الذي  العالم  المتاهة  خلق  على  الكونية  الصفة  ضفي 

الآلهة لعالم  مماثلا  بجعله  الصغير  عالمه  يقُدّس  وإنما  يساهم    .4"فحسب،  وتحمّل بااحتكامه    برعفهو  البدئية،  لنماذج 
 مسؤوليته في تقديس العالم. 

الأصول زمن  الوجودي نحو  الغابر محكوم بالحنين  التدين  فإن  الآلهة  ،  البدئي  وعليه،  تكرار عمل  الحثيث نحو  وسعيه 
والتشييد،   البناء  لحظة  عند  به  التقيّد  يلزم  بدئيا  نموذجا  إليه  بالنسبة  يعتبر  مفعالذي  محيط  وسط  يحيا  بالمعنى  وأن  م 

البدء، فهو يأمل في   مثلما كان لحظة  لـ، وأن يحصل عل"عالما إلهيا"أن يسكن  "والقداسة،  مسكن "ى مسكن مماثل 
الرغبة بالعيش  ، وبا"الآلهة في كوزموس طاهر ومقدس كما كان في البداية،  ختصار فإن هذا الحنين الديني يعبّر عن 
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يحياه الإنسان الحديث، ولا يجده في وجدانه عند انتقائه لمقر سكناه،  لا  وهو ما    .1"عندما خرج من بين يدي الخالق
 نظرا لسلخ القداسة عن عالمه.

الشغف بالعيش وسط   الغابرة، يوعن هذا  الأنطولوجيا  الفراغ في  أنّ    "دوبراز"  ذهبالمعنى والخشية من  الإنسان إلى 
أن يتحرك داخل عالم مقدس، بمعنى  "أن يعيش وجودا خصبا، وزخما، وحقيقيا، ويتجلى ذلك في رغبته  يسعى  المتدين  

رتبط بالآلهة، ومن ثّم فهو  . وقبل كلّ شيء، فهو يجهد للعيش في مكان آمن، ومعروف، ومُسيّر، وم "في حيّز مقدس
، فالكوسموس باعتباره كونا  ىمن جهة أخر  chaosمن جهة، وبين الفراغ  cosmosكما أنه يعُارض بين الكون مقدس.

فعلي،   المقدس بداخله بشكل  انكسار المستويات  قد تجلى  أما   )المدنس-المقدس(أين أصبح،  للتكرار.  ممكنا وقابلا 
يكشف الغابر،  للإنسان  عن    بالنسبة  للمقدس"الكوسموس  المتعددة  كُ الأنماط  في  الكينونة  عن  وبالتالي  تها،  يلّ ، 
حقيقية منظومة  هو  الوقت سومقدّ   حي    فالكوسموس  نفس  والقداسة: في  الكينونة  أنماط  عن  يكشف  أنه  . 2" كما 

معطً  الحنين  هذا  قبلي  ويعتبر  النفسى  اللاهوتي  في  التعليم  بواسطة  مكتسب  غير  الديني،  الأنظمة   ووعيها  عبر  ولا 
      الفلسفية، وهي فكرة أوتوية بامتياز. 

   : والوظيفة الوجودية للهيروفانيا symbolism of the centerرمزية المركز  : الفرع الثاني
تشترك جميعها في اتخاذ ما يمكن تسميته بالمرجعية أو القاعدة، التي تعتبر بمثابة    غابرة بأن الأنطولوجيا ال  "إليادي"يعتقد  

أن تحيا  رفضهابناء على ستمداد المعنى والمغزى والدلالة، ختيار، ومصدرا لامنها معايير الحكم والتقييم والا مركز تستمد
الإنسان الحديث يفتقد إلى البؤرة الثابتة، إلى المركز، في حين أن  "د أنماط التصرف،  دّ دون سند يحُ   أو تمارس سلوكها

نعزل عن العالم، وبالنتيجة لا يستطيع أن يعيش إلا كشخص نه مُ ئل تتيح له أن يعيش ملء وجوده، لأوليس لديه دلا
الإنسان   يميّز  ما  إن  إليهامجزأّ.  يستند  خارجية  مرجعية  غياب  هو  التقليدي  الإنسان  عن  ي3"المعاصر  فهو  ض  ف ر . 

 .، وبقدرته في صنع نفسه، وتحديد القيم التي تجكم أنماط حياتهالترانسندنتالية، في مقابل إيمانه بمركزيته في الكون
تحديد  ل  اموضع التجلي، ومعيار   تعبر عن  لأنهاليادي،  الإفكر  التأسيسية في  مقولة    "رمزية المركز"تمثل نظرية  عليه،  و 

المكاني،   نقطة  "  إذاللاتجانس  امتلاك  يقتضي  توجّه  مسبق، وكلّ  توجّه  بدون  وأن يحصل،  يبدأ،  أن  لشيء  لا يمكن 
، فللعيش في العالم، يجب تأسيسه، ولا "مركز العالم"ثابتة، ولهذا السبب فإن الإنسان المتدين كان مُكرها ليُقيم نفسه في 

يولد في   أن  عالم  الا   "العماء"يمكن لأي  إن  الطرح  كتشاف  للتجانس،  ثابتة  أو  لنقطة  يعادل خلق "المركز"المسبق   ،
  .4"العالم
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2 Deprez, Mircea Eliade : La Philosophie du Sacré, pp 100-101. 
 .83-82الديني والدنيوي، أحمد زين الدين، ص  3
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مركز العالم في تصور الإنسان المتدين، ولمناقشتها،    "اختيار"في طريقة    الأولى  تتمثلو   تان،ن هذا النص إشكاليموتنشأ  
  ،"ختيار والتقييمالا "  وهو دنس،  في مناقشة جدلية المقدس والم  اديلعودة إلى المبدأ الفينومينولوجي الإليلنجدنا مضطرين  

  بأداء   دقيم  ، لكنهاختيار بشريعبر  هيروفانيا لا تحكمها إرادة بشرية، أو يتم    بواسطة  : عبر طريقتين   يُختار المكانإذ  
البشر ليسوا أحرارا  "على أن  "إليادي"ختيار، إذ يشدّد عدم وجود إرادة إنسانية في الاعن    كلاهماطقوس معينة، ويعبّر 

  .1" باختيار المكان المقدس
، أو نهر ، إلخ، ، أو  كحجر  ،  جغرافي معينأما بخصوص الطريقة الأولى، والمتمثلة في حصول هيروفانيا في موضع   جبل 

، ويساوي وجودا كان بالأمس دنيويا بامتياز، منطقة الحقيقة المطلقة  هو منطقة المقدس  )المركز("  بأن "إليادي"  ؤكّدي
، لأنه  "مركز"و  "وسط"يوجد دائما في    "العالم الحقيقي"أنّ  "بـ ويضيف.  2"ووهميا يعقبه الآن وجود حقيقي دائم فعّال

ه ما يعادل الحقيقي،  للمقدس كونليادي الإتعريف ال. فالمكان يصبح حقيقيا، انطلاقا من 3" هنا يوجد انقطاع المستوى
 في مقابل المزيف، أي المدنس، ومن ثّم يحصل اللاتجانس المكاني.

ر نموذجا تطبيقيا مستمدا من العهد القديم، يرى فيه تمثلا   الأذهان، يستحضهذه النظرية إلى  "إليادي"وحتى يقُرّب  
المركز،   ا"  إذ أنلنظرية  القداسة، على  ينطوي على تجلّي  انتز كل مكان  ينجم عنه  الذي  المقدس  عن    ع أرض  ا نبثاق 

في منامه سُلّما منصوبا على الأرض   "كنعان"في  " يعقوب"وسط كوني مجاور وجعلها مغايرة  مغايرةً كيفية. وعندما رأى 
،  "أنا الرب إله ابراهيم"  : الملائكة صاعدة ونازلة عليها وسمع الرب وهو واقف عليها يقولورأسها يمسّ السماء ورأى  

. وأخذ الحجر الذي وضعه تحت  "ما أرهب هذا المكان، ما هذا إلا بيت الله، وهذا باب السماء"   : استيقظ وصاح
 .4" )19-12: 28 : تك (أي بيت الله  "بيت إيل"رأسه وأقامه عمودا وسكب زيتا على رأسه ودعا اسم ذلك المكان 

وضع المختار، بحيث يكتسب صفات المقدس، ويصبح ذو شرطية  فالهيروفانيا تغُيّر في الخاصية والطبيعة الأنطولوجية للم
تصال بين  الناشئة عن الا  الدينية  أن يستنبط مختلف الدلالات  "إليادي" ومن ثّم، فهي تجعله كونيا. ويحاول  متعالية،  

أنّ    عبرالسماء والأرض   المضمرة في  "السلم، مشيرا إلى  السماء"الرمزية  معقّدة   "باب  غنية  وأنّ تجلّي الإلهي    : رمزية 
أنه يجعله   الأمكنة من جراّء  نقطة عجيبة  ب  "مفتوحا"يقُدّس مكانا من  السماء، يجعله  نحو الأعلى، أي موصلا إلى 

للامفارق آخرة  إلى طراز وجود  من طراز وجود  الا5"نتقال  يمثّل  إذ  اكتسابا  ،  والثراء والخصب، وذلك   للزخمنفتاح، 
تلقي الا قيم مستجدة مفارقة مغاير تماما، بل ويتيح إمكانية التواص  بسبب  ثّم  المقدس، ومن  المباشر مع  نتقال من  ل 

 الشرطية البشرية إلى الشرطية الترانسندنتالية.
 

 .30ص ، المقدس والمدنس، إلياد 1
 ، بتصرف.41-40أسطورة العود الأبدي، إلياد، ص  2
 .38المقدس والمدنس، إلياد، مرجع سابق، ص  3
 .64المقدس والعادي، إلياد، ص  4
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هيروفانيا كل  بأن   Traité كتابه في "إليادي"يضيف وكخلاصة عامة حول الوظيفة الأنطولوجية للهيروفانيا إزاء المكان، 
ينطوي مفهوم  بناء عليه، بتغيير المكان الذي كان مسرحا لها، إذ كان حينها مدنسا، ليرتقي إلى مكان مقدس، و تقوم 

أي أنها تعزله عن المحيط  وإفراده.    تي كرّست هذا المكان عبر تحويلهتكرار الهيروفانيا الأولية ال  ةعلى فكر المكان المقدس  
ان المقدس يستمد شرعيته من ديمومة الهيروفانيا التي كرّسته. ومن ثم، لا تقوم الهيروفانيا كما أن المكالمدنس بإيجاز.  

على   وإنما تحافظ  والمتجانس،  المدنس  المكان  تقديس  تُكر  بمحرّد  الهيروفانيا  أن  بمعنى  المستقبل،  قداسته في  . رُ تواصل 
والقدا القوة  من  ينضب  لا  مصدر  إلى  المكان  يتحول  الطريقة  الشرطية  وبهذه  تبعا لهذه  للإنسان  تسمح  التي  أن  سة 

إلى    فيها   يندمج  الهيروفانيا،  خلال  من  للمكان،  البدئي  الحدس  هذا  ويصبح  منها.  شيء  على  دائم    "مركز"ويحوز 
 . 1مجموعة من الأنظمة المعقّدة والخصبة للقدسية، يتحكم ويفسّر 

الأمر لا يتطلّب في  "أنّ    ، إذ"الآية"أو    "العلامة"بـ  "إليادي"  ما يدعوه   بواسطةفتحصل  أما فيما يتعلق بالطريقة الثانية،  
قدس  فالم.  2" وإنما تكفي أيةّ إشارة لتدلّ على قداسة المكان  : الغالب تجلّي الإلهي ولا تجلّي القداسة بالمعنى الصحيح

عليه، يمثل علامة  ما  تيستعمل  العملية    على   دلّ كواسطة  هذه  ويسُمي  مركزا،  باعتباره  معين  مكان  اتخاذ  عن  رضاه 
التنجيم،  ،  evocation  "ستدعاءالا"أو    "ستحضارالا"بـ أو  التعزيم  من  تُصنّف كنوع  الأمكنة  "التي  تتجلّ في  لم  فإذا 

استثارته إلى  الناس  عَمَدَ  إشارة،  أية  الاا  المجاورة  من  نوع  إلى  مثلا  فهذه  اسبو ستحضار  ولجأوا  الحيوانات،  بعض  طة 
قوى أو أشكال  اء مر إنما يتناول بوجه الإجمال استدعائم لقيام المعبد أو القرية. والأالحيوانات هي التي تظُه رُ المكان المو 

مقدسة بغية الوصول مباشرة إلى التوجيه عبر تجانس المكان، إنهم يطلبون إشارة تضع حدّا للتوتر الناجم عن النسبية  
فالإنسان المتدين مثلما    .3"لعجز عن تحديد المعنى، وبالإجمال، هباًّ في العثور على نقطة استناد مطلقةوالقلق، وقلق ا

عجز عن إدراك المقدس مثله مثل الإنسان الحديث، لكنه يحاول مقاومة قلقه الوجودي في  قد ي  "دوغلاس آلان"  يشير
  كمثال الثور الذي يتركَُ للسير بحرية، إلى حين توقّفه، ليُضحّى حيوان،  سعيه الحثيث نحو العثور عليه، من خلال اتخاذ

  لمكان مركزا لإنشاء معبد أو قرية. يتُخذ من ذلك ا بناء على هذا الطقس القرباني، عند الموضع قربانا، و  به
بشكل مباشر في وسط طبيعي، أو أن  ومن ثم، فإن تقديس المكان يحصل من خلال طريقتين، إما عن طريق التجلي  

الوسائل المختلفة التي يتلقى بها الإنسان "نت هذه الطريقتان، مجموعة  بيّ   فقد ثارته من خلال التعزيم والتنجيم،  تم استت
عن   نقطة  الكشف  وكشفت  المكان  تجانس  التجليات  ألغت  الحالات  هذه  من  واحدة  كلّ  وفي  المقدس،  المكان 

ختيار من جهة، وعن استحالة عيشه في محيط يخلو من  عن عدم حرية الإنسان في الاكذلك كما أنها تكشف  .4"ثابتة
 القيمة والمعنى والقداسة من جهة أخرى. 
 

1 Eliade, Traité,  pp . 365-366. 
 .64المقدس والعادي، إلياد، ص  2
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ذلك أن    : تثبت استمرارية الأماكن المقدسة استقلالية الهيروفانيات، إذ  Traité  هذه النظرية في كتابه  "إليادي"ويؤكّد  
كما أن هذه التجليات تفرض ذاتها على الإنسان من الخارج. وتفترض  جدليته الخاصة،وفقا لقوانين  المقدس يتمظهر  

في    choix  "اختيار"بأن   يجعل  ما  وهو  بذاته،  الإنسان  من  انتزاعه  تّم  قد  المقدسة  استمرارية  الوقت  الأماكن  ذاته، 
التفسير  على  متعذّرا  المقدسة  يتم  و .  1الأماكن  لا  الحقيقة،  يتم   "اختيار"في  وإنما  أبدا،  الإنسان  طرف  من  المكان 

   .2من طرفه فحسب "اكتشافه"
في كلتا الحالتين، توجد هنالك علامة دائما، فإلى الدلالة الأنطولوجية الكامنة في هذين الطريقتين،    "دوبراز"ويشير  

بحيث  حامل مطلق،  عنصر  بإدخال  تقوم  الدينية،  للمعاني  والفوضى.  ة  للنسبية  حداًّ  المكان  يضع  تحديد  فبمجرّد 
لكشف الهيروفانيا. ويمكننا انطلاقا من هذا المركز  المقدس، يتم حينها ظهور مركز، أي ذلك الحيّز الذي تّم من خلاله ا

خاصة   )التي نجد الفوضى بعدها(  نقوم بتحديد المنطقة المؤسّسةتجاهات الأربعة،  العالم، بمعنى أننا لما نمدّد الاتأسيس  
   لمركز العالم. رمز  حول تحديد   عن الاشكالية الأولى  لياديالإ ما يمثل الجوابهذا  و . 3وأننا نفتح المكان على الجنة والنار 

بخص الاأما  بالطريقة  وص  فتتعلق  الثانية،  بها  التي  شكالية  و   "التمثيل"يتم  المركز،  لمقاربة   "إليادي" نحت    قد لرمزية 
 .  "قطب الكون"، أو "العمود الكوني"، أو "محور العالم"عني ، ويAxis Mundiبـ  مفهوما سماه، هاجوهر 

سوليفان"ويعُرفّه   مستويات    بأنه  "لورانس  ثلاثة  من  يتألف  وهو  الأديان،  تاريخ  دراسة  في  يسُتخدم  تقني  مصطلح 
 .4ها ومعناها، والتجارب المرتبطة بها تالصور ذاتها، وظيف : مرجعية على الأقل

، تكشف  "إنني في مركز العالم"  : الكواكيوتليإن صيحة المريد  "  : هاعن  قوليفهو  ،  " إليادي"معنى ذلك بحسب    ولبيان
إحدى   عن  واحدة  دفعة  انفصام  لنا  القداسة،  تجلي  بطريق  جرى  فهنالك  المقدس،  للمكان  العميقة  الدلالات 

،  )المناطق الدنيا، عالم الأموات(من الأدنى  ، و "العالم الإلهي"من الأعلى    "فتحة"المستويات، وحدثت في الوقت ذاته  
هو الذي يعُر بُ في    العمود الكونيمتواصلة. ف  -، والمناطق الدنيا)السماء(، و)الأرض(-  المستويات الثلاثةوقد غدت  

، وإنّ قاعدته لراسخة في العالم الأدنى  )الأرض(و   )السماء(بعض الأحيان عن التواصل، فهو بآن واحد يصل ويدعم  
ذاته، لأن جملة   )الكون(ن أن يرتكز إلا على مركز  . ومثل هذا العمود الكوني لا يمك)"جحيما"وهذا الذي يسمى  (

 . 5"العالم المأهول تمتد من حوله
عن تحوّ  يعبر  للمكان،  فالتجلي  أنطولوجي  أنه  ل  التويجمستويات كونية،    دّديحبحيث  المفارقة  عل  الكينونة  واصل مع 

كما  كخطر وتهديد،    لإضافة إلى تحديد العالم الأدنىبا  وبالتالي مفارقة الشرطية البشرية،،  ممكنا من خلال العالم العلوي
 

1 Eliade, Traité.,  p. 367. 
2 Ibid., p. 367. 
3 Deprez, Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré,  p. 101. 
4  Lawrence E. Sullivan, Axis Mundi, Encyclopedia of Religion, In Mircea Eliade (Ed.), Vol.2, (New York, 

Macmillan, 1982), p 20. 
 .75-74المقدس والعادي، إلياد، ص  5
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ال طبيعة ونمط  المستويات  هذه  أنطولوجيا  ستحدّد  نظاما  التقسيم  ويمثل هذا  بشكل جوهري،  الإنساني  الديني  سلوك 
 عليه.  اومعرفيا تّم تأسيس العديد من الأسطوريات والرمزيات الغابرة اعتماد

محو  لنظرية  الأنطولوجية  الدلالة  المكابأنه   "إليادي"  يضيفالعالم،    ر وعن  يعتبر  الأسطورية،  الجغرافيا  المقدس  في  ن 
حقيقيا، مكانا  الأسطورة  بالضرورة  أن  الحقيقة  كما  تروي تمظهرات  أنها  ذلك  حقيقية.  وحدها  الغابر  العالم  تعتبر في 

في بعض الأشياء أو عبر    تجسيده تصال المباشر مع المقدس، سواء تّم  قدس. ففي مثل هذا المكان يمكن الاالثابتة للم
كونية إلخ(هيروفانية  -رموز  الكونية،  الشجرة  العالم،  الكونية )عمود  الأقاليم  مفهوم  على  تحوز  التي  الثقافات  وفي   .

نحو    ختراقوعند هذه النقطة يصبح الانقطة تقاطع هذه الأقاليم.    " المركز"السماء، الأرض، والجحيم، يشكّل    : الثلاثة
عتقاد بأن صورة  ثة، وحينها يصبح لدينا سبب في الا ، التواصل بين الأقاليم الثلاكنا، وفي الوقت ذاتهمستوى آخر مم

غابرة  جدّ  الثلاثة  الكونية  الترانسندنتالية .  1المستويات  إمكانية  وإنما  المكان،  في  اللاتجانس  مجرد  يعكس  لا    فالمحور 
مغايرة شرطية  إلى  البشرية  يصطلح    للشرطية  ولذلك  بـ  "إليادي"كليا،  الثلاثة  للأقاليم  الغابر  التصور  الجغرافيا  "على 

 .، القائم على النفعية والبراغماتيةعكس التصور الحديث "الأسطورية
بأالدينية  الدلالات    "دادوسكي"ويتناول   العالم  محور  بنظرية  الهيروفانيا  علاقة  تبعا  الكامنة في  أي  "إليادي"لـنه  فإن   ،

مركزا تصبح  المقدس،  مواجهة  يتم خلالها  حيث  أو  بذاته،  المقدس  فيها  تجلى  جغرافية  بحيث نقطة   بواسطتهيمكن    ، 
وغالبا ما يشير إلى هذا المحور  الجنة، الأرض والجحيم.    : بين الأقاليم الكونية الثلاثة  الرابطالوصول إلى المحور المركزي  

العالم.  أو  ،  axis mundiباعتباره   الرمزية عدّة أشكال، قام بتحديدها بواسطة رموز محور  عمود    : وقد تتخذ تمثيلاته 
العالم، والشجرة الكونية، والسلّم. ففي كل حالة، تصبح النقطة التي تجلى فيها المقدس بذاته محورية، بحيث يمكن للبشر 

في الكثير من الحالات، فإنه غالبا ما ينُصَبُ المعبد أو الضريح من أجل و قدس، وتكثيف حياتهم الطقوسية.  بلوغ الم
الم ذكرى  اتخليد  الشعوب  تُكرّ سُ  ما  وغالبا  المقدس.  تجلي  خلاله  حدث  الذي  طريق  وقع  عن  المقدسة  لأماكن 

للتواصل مع الآلهة.  هم الخاصبلوغ مركز ل  الأضحيات يتواجد في    كماأو  الثقافات تعتقد بأن موطنهم  الكثير من  أن 
  .2لأنها تقع في النقطة الجغرافية التي تّم عندها خلق العالم  العالم، ومن ثمّ فإن أرضهم مقدسةمركز 

التمثيل لهذه المستويات الكونية الثلاثة، و   "إليادي"ثم يعرض     ا ودلالاتهالمركز،    عبر طريقة التواصل مع المقدس  لطريقة 
أساسها على  أي الكيفية التي تنقسم  ، "الكوسموغونيا"ـدعاه ب "نظام كوني"وجود أنطولوجيا غابرة، أو  تؤكّدالتي الدينية، 

المستويات،   في  "  : قائلاهذه  تتفاعل  التي  المتكاملة  الكونية  والصور  الدينية  المفاهيم  من  سلسلة  أمام  أنفسنا  نلفى 
   : ندعوها منظومة العالم لدى المجتمعات التقليدية أن منظومة يمكن

 مكانا مقدسا يُحد ث انفصاما في تجانس المكان. إن .أ
 

1 Eliade, Images and Symboles, p 40. 
2 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, p 89. 
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الا .ب هذا  إلى  بـويرمز  الا  "فتحة"نفصام  الممكن  من  منطقة أخرى  يصبح  إلى  كونية  منطقة  من  عبرها  من  (نتقال 
 . )السماء إلى الأرض، والعكس بالعكس، من الأرض إلى العالم الأدنى

الإعراب   . ج بالسماء  الا  عنيختلف  التيمن  تصال  الصور  من  طائفة  العالم  خلال  محور  إلى  كلها  ركن    : ترجع 
 ، جبل، شجرة، نبات متسلق، إلخ.)سلم يعقوب(، سلم )كالعمود الكوني (
سلم، جبل،  ركن،    : خلال طائفة من الصور التي ترجع إلى محور العالم  )=عالمنا(حول هذا المحور الكوني يمتد العالم   .د

 .1" شجرة، نبات متسلق، إلخ
الدينية،    ،ة نظرياتهيشرع  إثبات  "إليادي"  اوليحكما   الغابرة لهذه الأشكال  يبدي  و من خلال التأكيد على الأقدمية 

ن هذا التقسيم الأنطولوجي للمكان، هو الذي سمح بظهور  بأيبين  و   ،هذه الأنطولوجيادفاعه عن الزخم الذي تمتاز به  
ئر المختلفة تصدر  عاإن طائفة كبرى من القصائد والأساطير والش" : ، إذ يذكرهالطقوس الدينية المتعلقة بتقديسمختلف 

تنبّ  أن  وسعها  في  والتي  المذكورة.  التقليدية  العالم  منظومة  عن  المجتمعات  كلها  حياة  في  المقدس  المكان  دور  عن  ئنا 
بقعة مقدسة، بيت عبادة، مدينة، عالم. ونحن نجد    : ى به هذا المكان المقدسالتقليدية، ذلك الوجه الخاص الذي يتجلّ 

التقليدي حيال المكان الذي   العالم، وهذه الرمزية هي التي تفسر لنا معنى السلوك  فيه  يحيا  في كل مكان رمزية مركز 
افع وبواعث ذلك السلوك المتدين أي أن إدراك هذه المستويات الكونية، وبنيتها الهيروفانية، سيسمح بفهم دو  .2" الناس

 الغابر المتخذ لأجل تقديس المكان، أو ديمومة تقدسيه عن طريق التكريس كما سيأتي. 
مركز  أي  ، التي تتحدّد معالمها من الموضع الهيروفاني،  العالم الكوني  مستويات  وبناء على ما سبق، يمكن القول بأن تمثيل

وهي عبارة عن ثلاثة رمزيات، عملت  ،  imago mundiبالصورة الكونية أو    "يإلياد"ما يسميه  يتمّ من خلال    العالم،
  : وهي . axis mundiهي تمثيل لـ    imago mundi، بمعنى أن الصورة الكونية  لتمثيل بها للمركزالحضارات الغابرة على ا

 الجبل الكوني، والشجرة الكونية، والعمود الكوني. 
أساطيرها حول   "إليادي"ويؤمن   ماثلة في  الدينية، إذ نجدها  التقاليد  بنية مشتركة بين مختلف  الصور ذات  بأن هذه 

، أين تلتقي "المقدسالجبل  "  :تعبّر عن ذاتها في ثلاثة أشياء مترابطة  رمزية المركز، إذ أن  "آلان"المكان، وهو ما يؤكده  
كل مدينة أو مسكن، إنما يتماثل مع  . فكل معبد أو قصر، وبشكل موسّع،السماء بالأرض، فثمة يتموقع مركز العالم

يضحى   ثمّ  ومن  المقدس،  للعاالجبل  محورا  وباعتباره  المدينة  مركزا.  أو  المعبد  فإن  تلاقعدّ يُ لم،  نقطة  ا  ان  لسماء، بين 
مركز مقدس على   بواسطةنتشار الواسع لصورة الأقاليم الكونية الثلاثة، المرتبطة  ز على الا يكوبالتر والأرض، والجحيم.  

يعرض   واحد،  محور  الحضارات    "إليادي"طول  من  أسطورية  توضيحية  والعبرانية  نماذج  والبابلية  والصينية  الهندية 
طبق الأصل،    انسخ و للعالم،    ا مراكز والقصور الأسطورية باعتبارها    د والمعاب  وينُظر إلى المدن ، إلخ.  ةيوالرومان  والمسيحية

 
 .75المقدس والعادي، إلياد، ص  1
 ، بتصرف.76-75المرجع نفسه، ص  2
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وتشكل   .1الجبل الكوني، الشجرة الكونية والعمود المحوري الذي يسند مستويات الكون -  فس الصورة الغابرةنتعرض  
وم الباحث بموضعة هذه الصور بنية مشتركة يمكن من خلالها دراسة بقية الرموز الدينية التي تتداخل معها، بمعنى أن يق

بحسب   تأويله  ومحاولة  عنها،  عزله  وعدم  ومتجانس  مترابط  نظام  ضمن  الثانوي  الرمزي  الرمز  للنظام  الجوهرية  البنية 
وما يتشابه معها من أشجار إنما يتم تأويله تبعا لسياق ودلالات الرمزية    فالشجرة الكونية تمثل هذا النظامالرئيسي،  

أن   باعتبار  يُ الشكل  الأصلية،  ويسمح    د  عالثانوي  الرئيسية،  البنية  لنفس  مختلفا  السياق بشكلا  على  بناء  تأويلها 
  .2الأصلي بإيجاد البنية المشتركة

باعتباها بنى رمزية   تلعبه الدور الذي  و إلى الوظيفة الرمزية التي تؤديها هذه الصور الكونية،    "لورانس سوليفان"وقد أشار  
الصور الأخرى ت  مبينا بأنيريا،  ونموذجا تفسمشتركة، ونظاما ذو معنى واحد،  جوهرية   ت دلالة ندرج تحالعديد من 

axis mundi   ون، الذين يربطون بين السماء، والأرض، والشجرة والعمود الكونيّ   الذي يمثلّه الجبللأنها تشترك في المعنى
، بحكم "سماوية"تلك العواصم الإمبراطورية التي تعتبر مواقع    ،وبالخصوص،  وتشمل هذه الفئات المدنَ والعالم السلفي.  

الكروم والحبال التي و ،  )بليةمثل الزقورات البا(العالم الإلهي. فالقصور والمعابر تستمر في تصوير الجبل الكوني    نا مقربه
بتة، فهي تعتبر بمثابة أماكن مرور  ولا تنطوي هذه الصور على وظيفة ثا  .تمر من السماء إلى الأرض، والسلالم المقدسة

تماما أو تنتقل إلى بعضها  وانتقال عملية، وباعتبارها أماكن وحدة ديناميكية حيث تجتمع كينونات ذات طبائع مختلفة  
، التي تعدّ بمثابة  coincidentia oppositorumعبر توافق الأضداد    axis mundiأن تترابط صور    كما يمكنالبعض،

الا  فيللمتناقضات    الحلّ   نحو  روحانية سعيها  أكثر  مستوى  إلى  الأضداد  3رتقاء  فتوافق  بين .  بالجمع  تسمح    آلية 
 المستويات الكونية الثلاثة التي يمثلها محور العالم، أو رمزية المركز.

ت التي  الأنطولوجية  الوظيفة  عن  المركز  ؤ ويضيف  رمزية  ا  axis mundiن  بأديها  تتقاطع  حيث  كموقع  لمناطق يخدم 
الكينونة   عالم  بلوغ  الكالكونية، وحيث يمكن  مركز  يكون  أبعاده، حينها  مقدسا وأسمىفي جميع  مكانا  بقية    ون  من 

وغالبا ما يتمّ التعبير عن هذا   تجلّت خلاله الكينونة بشكل كلّيّ،يعيّن المكان الذي و الأماكن. ذلك أنه يحدّد الحقيقة، 
كما إمكانية بلوغها.والتجلي الكلي للكينونة باعتباره اتحادا مع كينونة أسمى، يتيح المحور    axis mundiالتواصل بين  

فإن  ثّم  الروحية. ومن  التقينات  عن  الناتجة  الوجد  من خلال حالات  وبلوغ سموّه  العالم  يتم تجاوز محور  ما  غالبا  أنه 
م التي يمكن  المستويات،  تقاطع  نقطة  ينطوي على  أنواع أخرى من  مصطلح محور العالم  التعالي عن  ن خلالها تحقيق 

في رمزياته    عن شرطيته البشرية، وعن جوهريته   لتعاليبا  وشغفه فمحور العالم يؤكد على مركزية التوق الغابر    .4الكينونة 
 وسلوكاته. 

 
1 Allen, Myth and Religion, p 169.   
2 For more detailed discussion, see, Myth and Religion, pp 169-179. 
3 Sullivan, Axis Mundi  ,pp 20-21.  
4 Ibid., p. 21. 
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د  و وج  مشيرا إلىضطلاع والتمثّل به،  عبير عن محور العالم، ومحاولة الابعض النماذج البشرية في الت  "سوليفان"ثم ينتقي  
تكرار صور   نحو  متع  axis mundiميل  أشكال  إنشاء صورة  ددة،  في  قروية،    axis mundiفإعادة  مواقع  في شكل 

منزلية،  و  التعريف بالكون في  و آثاث طقوسي،  و تخطيطات  ينزع نحو  إنما  المطبخ،  أدوات  الشخصية، وحتى في  الحلي 
نه يضمن بأن التواصل مع الحقيقة الكلية ممكن  أكما  وك الوجودي اتجاه المكان المقدس.كامتلاء بخصائص السليته،لّ كُ 

المفاهيم المجرّدة والهندسية فحسب، وإنما    في  لا يكمُنان  axis mundiفي كلّ مكان، ونتيجة لذلك، فإن معنى ووظيفة  
وتدل كل هذه الرموز على طبيعة مخصوصة من  في كلّ الإيماءات العادية التي يمكن أن تؤدي نفس الترانسندنتالية.  

رموز   أن  ذلك  من    : ذات وجهتين  axis mundiالتجربة،  ولكنها  الوجود،  عوالم  بين  بالربط  تقوم  من ناحية،  فهي 
نقطاع بين مستويات الوجود، وذلك الم. فهي تشير إلى الحاجة إلى الاسافة بين هذه العو شدّد على المأخرى، تُ ناحية  
    .1تجربة نظام مغاير كليا عن العالم المألوف لمن أج

لدى مختلف التقاليد الدينية، في اعتقادها بهذه الصور الكونية، في    "إليادي"ومن بين العديد من النماذج التي وظفّها  
شر بشكل واسع تكتفي بالدلالة الدينية لصورة الجبل الكوني، الذي ين ، سن2تقديس المكان، وهي كثيرة لا يسع إيرادها 

  : بال الأسطورية في العالممن الصور التي تعُر بُ عن الرباط بين السماء والأرض، فكل الج  لأنهفي العديد من الأديان،  
، وبما أنه يمثل محور العالم، ويلامس الأرض، فهو يعدّ أعلى  "سرّة الأرض"كانت تسمى بـلهند، إيران، العراق، فلسطين،ا

التقاليد    تعتبر أعلى بلاد الدنيا، وهو ما تعبّر عنه   "عالمنا"، المؤلّ فة لـقمة في العالم، وينجم عن ذلك أن الأرض المحيطة به
عتقادات جميعا عن عاطفة دينية عميقة  . وتعرب هذه الا"مكّة"، والإسلامية "الجلجثة"، والمسيحية "فلسطين"اليهودية 

هو أرض مقدسة، لأنه أقرب محلّ إلى السماء، ولأنه من هنا، من عندنا، يمكن الوصول   "عالمنا" واحدة، عاطفة أن  
  .3" مكان رفيع"، فإن عالمنا إذن " السماء"إلى 

 : بالطريقة التالية ، ومحاكاته،إلى الدلالة الدينية للجبل الكوني في تقديس المكان "إليادي"ويشير 
 ، يوجد في مركز العالم. الجبل المقدس، حيث تتلاقى السماء والأرض . أ

 يصير بهذه الطريقة مقدسا. ، إذ مقام ملكي هو جبل مقدسنة مقدسة أو مدي وتوسعكل معبد وقصر، .ب
 . 4تعتبر نقطة التقاء بين السماء والأرض والجحيم  ،المدينة المقدسة أو المعبد، بما هو محور العالم .ج
 
 

 
1 Sullivan, Axis Mundi ,p 21. 

، ومن  375  ،372ص   Traité، و 31،39، وأسطورة العود الأبدي، ص  77،80المقدس والعادي، ص   : ستزادة عن أمثلة الصور الكونية، انظر للا 2
  .87،89الرمز إلى الرمز الديني، ص 
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 : Archetypesالتكريس وتكرار النماذج البدئية  : الفرع الثالث
ه الحثيث نحو العثور على  الأولاني، وهو ما يفسّر سعيالأصول زمن ل لعودةلش تعطّ بأن الإنسان المتدين مُ  ،يدل ما سبق

أداء  ديمومتها، يعمل على    لكي يضمن  أنهستقرار في حيّزه، وقد رأينا بأنه يأبى العيش بعيدا عن القداسة، و مركز للا
لق  لخ  عادلامبناء سكنه    يجعلكما  لمكان،باالتي تحيط    لتهابغية المحافظ على ها  وعة من الطقوس والتقنيات الروحية مجم

التأهيل،    وأبالتكريس    "إليادي"ما يدعوه    هوعملية الخلق الأولى، و يقوم بمحاكاة  وضع أسس بيته،  بالعالم، أي أنه  
من التقنيات    الإنسان المتدين لا يستطيع العيش إلا في مناخ مشبع بالقداسة، فإنه يجب علينا انتظار عدد"أن    فبما

المكان التكريس  لهذا  و   .1"لتكريس  البدئية"  بمقولةيرتبط  ت،  "النماذج  الإليادي    الوقوفتطلّب  التي  المعنى   في  لهاعند 
   علاقتها بتكريس وتقديس المكان.

لنأت الآن إلى الأفعال البشرية، ونريد بها الأعمال التي لا تخضع للتلقائية المحضة،  "  : عن هذا المفهوم   "إليادي"يقول  
وتكرار   بدئي،  لفعل  إعادة  هي  بما  بل  الخام،  الفيزيقية  بمعطياتها  يرتبطان  لا  وقيمتها  الأفعال  هذه  معنى  لمثال إن 

قد  أو الأبطال كانوا    "الأسلاف"الإنسان القديم لأن الآلهة أو    رهاترجع إلى نماذج أصلية ميطيقية، وإنما يكرّ ميطيقي،  
البدائي، أو الإنسان القديم، في تفصيل مسلكه الواعي، لا يعرف فعلا لم يقم به    )في ذلك الزمان(وها في البدء  سُ قدّ 

إلا تكرار لبوادر  فما يفعله قد سبق لمن كان قبله أن فعله، وما حياته  لم يكن بشرا.    آخر، أو لم يعشه آخر، آخرٌ 
في زمن الخلق   كائنات مفارقة للشرطية البشريةفالنماذج هي مجموعة من الطقوس التي قرّرتها    .2" ابتدرها آخرون غيره

ن هذا الإنسان ليس يؤكد بأهو ما  مت الإنسان المتدين بتكرارها الدوري بغية البقاء في عالم المقدس، و لز الأولاني، وأ
 لأنه خاضع لسلطة النماذج. واختياراتهحرا في سلوكه 

البدئيةوالدينية  مة الأنطولوجية  القيبأن  يؤكد  كما   هذا  "فـنها تجعل الشيء حقيقيا،  لأ  ،ا، مثلها مثل الهيروفانيللنماذج 
ما تنتجه الطبيعة، وما يصنعه الإنسان، لا يجد   : التكرار الواعي لبوادر نموذجية معينة يكشف عن أنطولوجيا أصيلة

إلا أن يكون إعادة لفعل   "حقيقة"إلا بمقدار نصيبه من حقيقة متعالية، والفعل لا معنى له ولا    "يتهوّ  هُ "ولا    "حقيقته"
الآلهة.  3"بدئي بعمل  الوجودية للشيء، ويجعله حقيقيا    فالاحتذاء  القيمة  ويلغي عنه   مقدساومحاكاة طرائقها، يحوّل 

   الدناسة والزيف، ويحدّد ماهيته.
حول الكيفية التي طرح تساؤل من  "إليادي"ذج البدئية، ينطلق عبر النما وحتى يبيّن طريقة الإحتذاء والمحاكاة الطقوسية

المجتمعات ما قبل   ما في نظر إنسان    كيف ولماذا يصبح شيءٌ "  :ا  واسطتهل بها الشيء من مزيف إلى حقيقي بيتحوّ 
ى لمشكلة الوجود  ن نفهم هذه الآلية حتى نستطيع بعد ذلك أن نتصدّ أنا قبل كل شيء،  . ما يهمّ "حقيقيا"الحديثة  

 
 .30المقدس والمدنس، إلياد، ص  1
 .19-18ياد، ص أسطورة العود الأبدي، إل 2
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القديمة الروحية  أفق  في  والتاريخ  البدئية1" الإنساني  فالنماذج  التحوّ   .  هذا  في  والعملية  الإجرائية  الأدوات  ل  تمثل 
بحسبه على عنصر الإبداع في الفكر الغابر والتقليدي باعتباره خصبا، وينفي   الأنطولوجي للشيء في ذاته، وهو ما يدلّ 

 ، الطفولية والوحشية. نفس الوقتعنه في  
  : كالتالي،  متثال بالنماذجلاالحقيقة، عبر ا ويجيب ببيان مراحل التحول الأنطولوجي من الزيف إلى

 في نظر الإنسان القديم مرتبطة بمحاكاة نموذج سماوي. "الحقيقة"الوقائع التي تظهر لنا أن  : أولا ➢
  فالمدن   : هذه الصفة عن طريق مساهمتها في رمزية المركز  "الحقيقة"الوقائع التي تظهر لنا كيف تكتسب    : ثانيا ➢

 بامتصاصها في مركز العالم. "حقيقية"والمعابد والمنازل تصبح 
عمدا أفعالا    " تكرّر"ثّم الطقوس والأفعال الدنيوية ذات الدلالة التي لا تحقّق معناها الذي يُمنَح لها إلا لأنها    : ثالثا ➢

   .2أبطال أو أسلاف كان باشرها في الأصل آلهة أو 
التأسيسية   المراحل  هذه  توضيح  سويحتاج  ما  وهو  والإنشاء،  التكريس  لطقوس  القيمة  ن التعرض  بيان  بعد  إليه،  عود 

 الدينية للنماذج البدئية.
عندما ندرس  "  : في الأنطولوجيا الغابرة، قائلا  بهامتثال  المعاني الدينية الكامنة في الابذاته إلى هذه    "إليادي"وقد أشار  

معنى التكرار بحدّ ذاته بما هو الفعل الإلهي بامتياز، حسبنا أن نذكر هنا أن كلّ إقليم يُصارُ إلى احتلاله بغرض سُكناه  
أنه بفعل  ، أي،  cosmos  "الكون"إلى    chaos  "العماء"مجالا حيويا قد تحوّل، أولا وقبل كل شيء من  أو استعماله  
مُ  قد  قوّ   "الشكل"ح  ن  الطقس  القديمة،  العقلية  في  تتجلى،  الحقيقة  أن  الواضح  ومن  حقيقيا،  هُُ  يُصيرّ  وفاعلية الذي  ة 

بإطلاق، الفاعل بصورة    "الكائن"، لأن المقدس وحده هو  "المقدس" وديمومة، يترتب عن ذلك أن الحقيقي بامتياز هو  
ل الآلهة، فإنه يُصبح مثل المقدس، يملك  فالطقس بما أنه محاكاة لعم.  3"ديمومةها المؤشرة، وخالق الأشياء الذي يهبُ 

الديمومة، وبهذا القدرة على تحويل الأشياء في ذاتها من شرطية إلى أخرى مغايرة، بمعنى، أنه يُضفي عليها القوة والقيمة و 
 دون حاجة إلى هيروفانيا. ل من مدنس إلى مقدس طقسيا، يمكن للمكان أن يتحو 

، ولهذا، فإن  متلاء بهللاالحاجة الوجودية إلى البقاء وسط المعنى، والظمأ الأنطولوجي    علىأو التطويب  التكريس    ويدلّ 
استحواذ  " عن  تكشف  لها،  حصر  لا  التي  التطويب  تعطّشه   "الحقيقي"بوادر  وعن  البدائي،  الإنسان  عقل  على 

 المقدس عنصر في بنية الشعور، وفئة قبلية فيه.ستحواذ إلى أنّ إذ يشير الا، 4" للكينونة
الخالصة  كما   الطهارة  المتدين، حالة  البدء بالنسبة للإنسان  كان  ، ولذلك  خرج من بين يدي الآلهة  حينيمثل زمن 

ما يدعوه  إلى الايسعى جاهدا   به وتكراره طقوسيا، لمحاولة إرواء  الفردوس"ـب  "إليادي"لتحاق  أي تلك  ،  "الحنين نحو 
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النقية. الفردوسية  عالج  الحالة  كتابه    "إليادي"  هاوقد  مفصل في  المكان،  ،1Traitéبشكل  بتقديس  علاقتها  أين   في 
اي التستطيع  موضوع  نحو  تقود  أن  المركز  لرمزية  يمكن  يرى كيف  أن  المرء  البشرية.  وجّه  الطقسية  والحياة  وفقا  فلديني 
الكائن   ذلك أن  ، على مقربة من المركز،أي  ، يحوز البشر على رغبة فطرية نحو العيش بالقرب من المقدس،"إليادي"لـ

ا تلك الرغبة في أن  ونقصد به،  nostalgia for paradiseيحتفظ بالحنين نحو الفردوس    ره إنسانا متديناالبشري باعتبا
عبر انقطاع قصير، وبطريقة طبيعية للتعالي  مركز العالم، وفي قلب الحقيقة،    فينجد ذواتنا بشكل دائم، ومن دون جهد،  

واستعا البشرية،  الشرطية  الشعن  الدة  هذه  فإن  ولذلك،  الإلهية.  جميع  غر رطية  في  المقدس  من  بالقرب  العيش  في  بة 
ن هذا النوع  أكما  شر لمركزهم الحقيقي. تعبر عن الحنين الواعي، أو غير الواعي، لدى البالأزمنة تنعكس في الرموز التي 

ومدنهم ومعابدهم،  مساكنهم،  في  بشكل خاص  ينعكس  الرمزية  العملي2من  الترجمة  هو  فالمكان  نحو  .  الحنين  لهذا  ة 
 يش وسط جو مشبع بالقداسة والقيمة، وتحقيق التعالي.لعا

ه يحاكي النماذج  لأنبناء المسكن يعادل خلق العالم،  الدلالة الدينية الأخرى في طقوس التكريس، تتمثل في أنّ كما أن 
لي  لئن كان فعل الخلق يحقق العبور من عالم لا تج"  : بالقول  "إليادي"وهو ما يؤكده    من مركز،  ينطلق، و البدئية الإلهية

جي، من العماء إلى الكون، لئن كان الخلق، في امتداد موضوعه، قد صطلاح الكوسمولو فيه إلى عالم التجلي، أو بالا
نات، من المادة الصماء إلى الكائن الحي، لا تستطيع جميع أنواع المكوّ   -بالتالي-  لئن كانتتحقق انطلاقا من مركز،  

، وكذا "مراكز العالم"بلوغ الوجود إلا في نطاق قدسي بامتياز، عندئذ تتّضح لنا على نحو رائع رمزية المدن المقدسة  
بنقطتين   هنا  نذُكَّ رُ  بنائها،  في  الطقوس  تُسوّ غُ  التي  والمفهومات  المدن،  تأسيس  تحكم  التي  الجيوميطيقية  النظريات 

 : هامتين
 خلق العالم. : كل خلق فإنما يكرّر فعل خلق الكون بامتياز.1
 .3")ما دام الخلق نفسه قد تحقّق انطلاقا من مركز(فقائم في مركز العالم  ،كل ما هو قائموبالتالي، .2

مباشروبما   بشكل  يتعين  المكان  مركز  مباشر  وأهيروفانيا،    بواسطة  أن  غير  الا  عبر  بشكل  أو  ستدعاء،  الاستحضار 
لهة، والتقيد بالنماذج أو تأهيله أو تطويبه، ويحصل ذلك عبر تقليد أعمال الآ  قد تّم تكريسه  المكانبأن  يعني    ذلكف

المعنى،   المقدس، ووسط  بغية البقاء بالقرب من  الناس  "البدئية،  ابتكر  السبب،  انتحاء، وهي بالمعنى    "تقينات"ولهذا 
 .4"بناء المكان المقدس "تقينات"الصحيح، 

الإنسان المتدين ليس حرا في سلوكه الديني، وممارسة مختلف التقنيات الروحية، طالما أنه محكوم بأن    "إليادي"يؤكد  و 
البدئية، إذ   المكان، "بالنماذج  تقديس  ينجح بجهده في  الإنسان  الإنسان، وأن  الأمر من عمل  علينا ألا نحسب أن 

 
1 Eliade, Traité, Cf, pp 378-382.  
2 Dadosky, The Structure of Religious Knowing, p 90. 
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على ناجعة  تكون  مقدسا  مكانا  الإنسان  يبني  بها  التي  الشعائر  أن  الإلهي  والحق  عمل  محاكاتها  قدر  .  1"قدر  فعلى 
 لتقديس.لالصارم بالضوابط الإلهية، يكتسب التكريس أهلية  متثالها

فيعني التكريس في طرحه،  مفهوم  ماأما بخصوص  إذا  الطقوس  "  ،  من  إلى مجموعة  يشير  الأعم الأوسع  ذَ بالمعنى  أُخ 
في   تغيير جذري  إحداث  إلى  تهدف  التي  الشفهية  الديوالتعاليم  والاالوضع  يجري  ني  الذي  الشخص  لدى  جتماعي 

التأهيل نعرّف  أن  شئنا  إذا  أما  وتكريسه.  كينونيا  -تأهيله  تحوّلا  يوازي  فإنه  فلسفيا  النظام    )أنطولوجيا(التكريس  في 
في    .2" الوجودي جذري  تحوّل  إلى  سيؤدي  مخصوصة،  طقوس  ممارسة  أن  الأربعةماهية  أي  الوجود  المكان،    : أبعاد 

بقية المباحث  والز  التكريس في  البشرية، والكون. ولهذا سيصادفنا مفهوم  العملية لتجلي  مان، والحياة  الخاصة بالقراءة 
 المقدس. 

ومن ثّم، فإن الإنسان المتدين لا يقيم سكنه في حيّز، إلا إذا خضع لعملية التأهيل، لأنه يتحول أنطولوجيا من شرطية 
، فإن ذلك فعلا لأنه كُرّ سَ مُسبقا، أو  "كون"إذا كان كلّ إقليم مسكون هو  "، ذلك أنه  يةالعماء، إلى شرطية الكون

عملُ  أخرى،  أو  بطريقة  اتصالٌ   أنه  أو  فـ  الآلهة  المقدس في  ) نا لماع  : أي(  "العالم"مع عالمها،  أن ظهر  هو عالم سبق 
  .3" داخله، حيث جعل، بالنتيجة، انقطاع المستويات ممكنا وقابلا للإعادة

المكان أيضا  "إليادي"ويضيف   شُغل  الإنسان رمزيا إلى كون بإعادة "  : حول  يُحوّله  فيه،  بإشغاله، وخاصة بالإقامة 
  : ، وكل خلق له نموذج مثالي"مخلوقا"يجب له أن يكون مسبقا    "عالمنا"طقوسية للنشكونية، إن ما يجب أن يصبح  

 . 4"خلق العالم من قبل الآلهة
تكرار عمل الآلهة لدى    : تعيين مركز للعالم. ثانيا  : أولا  : بمبدأين   وكنتيجة عامة، يمكن القول بأن تقديس المكان يتم  

سطورة بأ  كالتمثيلعلاقتها ببناء السكن،حول النشكونية في  العديد من الأسطوريات    "إليادي"خلق العالم. وقد أورد  
يقوم  لهذا  و   يتم خلق العالم من أجزاء المغلوب.، أين  "تيامات"والغول البحري    "كمردو "والصراع بين الإله    "جلجامش"

الصراع  المتدين بإعادة تمثيل هذ الدماء، استحضارا لها  عبرا  التأسيسي،  لتضحية وإراقة  البناء إنما "فـذا العمل  طقوس 
فالذبيحة عندما تذُبح خارج مبنى البيت، ما هي غير تقليد، يجري    تكرر الفعل البدئي الذي حدث به نشوء الكون،

 . 5" ، وتمخّض عنها ولادة الكون"في ذلك الزمان"على الصعيد البشري للذبيحة الأولى التي جرى الإحتفال بها 
 الزمن الأولاني  وبناء على ما سبق، فإن الإنسان المتدين لا يمكنه البناء والتشييد إلا من خلال العودة بشكل دوري إلى

نحو   حنينه  إرواء  بغية  المقدس  من  بالقرب  وللبقاء  سكنه،  مقر  على  القداسة  يُضفي  حتى  الخلق،  فيه  حصل  الذي 
 

 .66المقدس والعادي، إلياد، ص  1
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فعل الخلق الكوني يقُذف بالزمان الحسي  بواسطة تكرار" إذالأصول، ومن ثّم فإنه لا يمكن الفصل بين المكان والزمان، 
الذي يجري فيه البناء في الزمان الميطيقي، الزمان الذي تّم فيه إنشاء العالم، وبذلك تُضمن حقيقة البنيان ويُضمن له 

وحسب، وإنما بتحويل الزمان الحسي إلى زمان ميطيقي    )المركز(الدنيوي إلى مكان مفارق  الدوام، لا بتحويل المكان  
 .  1" ضاأي

الإنسان المتدين يخشى من الفوضى، بمعنى، عالم  غير منظمّ، دون معالم، عمائي  أن ، إنما يعود إلى لكوالدافع من وراء ذ
المتدين فإن  العالم،  ونهاية  السقوط  يواجه  لكي  وهو  حلّين  وساقط.  أولايملك  أق  : ،  ومقدسة،  ليم  اتأسيس  مغايرة، 

 . 2"، واستعادة اللحظة الأصلية"إعادة ضبطه عند الصفر"أثير في الزمان من خلال الت : وبالتالي تقويم المكان. ثانيا
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  

 
 .45-44ص  أسطورة العود الأبدي، إلياد،   1

2 Deprez, Mircéa Eliade : La Philosophie du Sacré, p 103. 
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     : )المقدس الزماني(التجربة الدينية للزمان   : المطلب الثاني
لمسائلة التصور الديني  صّص الكثير من صفحاته خ  فقدمتونه، مساحة معتبرة في المقدس، للزمان  "إليادي"تحتل مقاربة 

الاال أنه    شكاليةغابر لهذه  بـا  أفرد له،كما  الأبدي"كتابا خاصا، سماه  العود  الإحاطة  .  "أسطورة  تعتبر  ذا  بهولذلك، 
 صعبة المنال، نظرا لتشعباتها ومباحثها المعقدة والزخمة. الموضوع 

 : الغابرة والفكر الحديث  مفهوم الزمان بين الأنطولوجيا : الفرع الأول
ا  عند  ،ابقاسنا  أشر  التاريخي  للمنهج  بغية  للإتعرضنا  التاريخ،  فلسفة  مبادئ  على  تقوم  كانت  مقاربته  بأن  يادي، 

  ا استخلاص الأوضاع الوجودية التي عيشت من طرف الإنسان المتدين، باعتبارها جزءا من التاريخ العام للبشرية، وبأنه
وفق   أطروحاتهوالمفاهيم الميتافيزيقية، ولذلك تعتبر مناقشة    الفلسفية   لم تكن مقاربة فلسفية خاضعة لمباحث الأنطولوجيا 

   هذه المقولات اختزالية خالصة.
فإنه يدعو إلى ضرورة معايشة    وبناء على سعيه إلى مقارنة أوضاع وجودية، بدلا من المقارنة بين مسلمات فلسفية، 

من الأساسي أن نتفهّم ما تنطوي  "  مبينا بأنهبغية إدراك قصديتها،  الغابر الدينية، أي بالتعاطف معهاسان  تجارب الإن
عليه جميع هذه الرموز والأساطير والطقوس من معنى عميق، لكي نستطيع ترجمتها إلى لغتنا المعتادة، فلو كلّفنا أنفسنا  

 يكشف عن وعيلوجدنا بأنه  يمة أو الرمز القديم،  سطورة القدعناء الغوص على المعنى الأصلي الذي تنطوي عليه الأ
ميتافيزيقي موقف  وعن  الكون،  من  معيّن  س1"لموقف  ما  وذلك  على  ن.  والأدوات  با  مسائلتهعمل  المعجم  عتماد 

 الإليادية. 
  به المكان المدنس، والذي استخلصه   في مقاربته للزمان المقدس، بناء على نفس المفهوم الذي وصف  "إليادي"ينطلق  و 

الزمان، كالمكان، ليس في نظر الإنسان الديني متجانسا  " : اللاتجانس. إذ يقول : لي البدائي، بمعنىو من القاموس التدا
المكان، إذ توجد انكسارات، وانقطاعات، في الزمان، وبذلك  فالمتدين يحكم بنفس التصور الذي قيّم به . 2"ولا متصلا

فارغ. ولهذا يسعى  زمن مقدس، حقيقي، معنائي، قيمي، ذو دلالة. وزمن مدنس، مزيف، عمائي،    : منه نوعان  يوجد
 يخشى الوقوع في التجانس الذي تفرضه الديمومة والصيرورة.لأنه  المتدين جاهدا إلى البقاء داخل الزمن المقدس، 

تعقيد والكثافة الذي  يؤكد على ال  أين،  Traitéما عدا    في كتبه   بالتفصيلم اللاتجانس الزمني  و مفه  "إليادي"عالج  لم يو 
به،   التي  صرحّ بأقد  و يتميّز  الإشكالية  تعتبر  ين  استعصاء بالنسبة  قاربها  فالصعوبة لا    للفينومينولوجياالأكثر  الدينية، 

الديني، وبين الزمان المدنس، وإنما تكمن كذلك في حقيقة أن تجربة  -تكمن فقط في الفرق بين بنية الزمان السحري
الحديث.   الغرب  لدى  الزمان  تجربة  تعادل  لا  البدائية،  الشعوب  لدى  ذاتها،  في  الزمان  الزمان  فإن  المقدس  وعليه، 

م المدنسة  الديمومة  اعتمادا على  أكما  جهة،ن  يتعارض مع  البنية،  تعرض في ذاتها أنماطا مختلفة من  الديمومة  ن هذه 
 

 .16أسطورة العود الأبدي، إلياد، ص  1
 .103المرجع نفسه، ص  2
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تعبر عن اختلاف   ، فهي، فالبنية تخضع للسياق وزاوية النظر، ومن ثمّ 1بالمجتمعات الغابرة أو المجتمعات الحديثة  علاقتها
 الزمان. التجربة البشرية والسلوك اتجاه ع في تنوّ ضروب الوجود، و 

الاكما   هذا  مقاربة  في  بينينطلق  الجوهري  بالقول  ختلاف  الزمان،  بنيتي  تشغلنا،  ":  التي  الإشكالية  في  إن  تتمثل 
 .2" فيما يتميّز الزمان المقدس عن الديمومة المدنسة، التي تتقدّم عليه أو تأتي من بعده؟ : التالي

من خلال الإشارة إلى أهم خاصية تميز الزمان المقدس عن المدنس، والمتمثلة في    ةشكاليعن هذه الا  "إليادي"ويجيب  
للقَ  أنّ  والا  ب  ل  القابلية  إنه بالمعنى  "سترجاع والتكرار، ذلك  القلب، أي  يقبل من حيث طبيعته ذاتها،  المقدس  الزمان 
أوّلٌي غدا حاضرا  " زمان"الصحيح،   ق3" أسطوري  هذه الخاصية  أن  إلى  يشير  مرات عديدة لا  ابلة لأن  ، كما  تعُاش 
لها،   يسمح بإمكانية  فحدود  المقدس  بصورة غير محدودة"الزمان  التكرار  يقبل  نهاية، وهو  ما  إلى غير   .4" استرجاعه 

التي و حين خُل ق العالم،  ة لحظة البدء والزمن الأولانيويتعلّق ذلك كلّه بالحنين الذي يسكن الإنسان المتدين نحو استعاد
القيم والدلالات، ولهذا فهو يعتقد بإمكانية استرجاعها   ، تلك تعتبر في تصوره الخالصة والنقية والمفعمة بأسمى  الحالة 

مع  ممارسة طقوس  من خلال  يدعوهوتكرارها  ما  إلى  تعيده  البدئية، حتى  بالنماذج   In Illoبـ    "إليادي"  ينة، تحتذي 

Tempo  القروسطية، ويعني الأدبيات  اشتقه من  في   ا أساسيامو هويعتبر مف،  "في ذلك الزمان"، وهو مصطلح لاتيني 
 شكالية. تناوله لهذه الا

يشير بشكل واضح    illud tempus  المخصوص للمصطلح اللاتيني   ستخدام الإلياديأن الاإلى    "برايان روني"  ذكروقد  
وهو الزمان،  لمفهوم  الفريد  التطبيق  اعتقادي،    إلى  في  يوُلّ دُ  القارئ  ما  لدى  الفكر  لارتباكا  من  الجانب  هذا  فهم 

التفردّ، وبين التطبيقات المشتركة القائم بين هذا  بالموهبة     ويشيدإلا   "روني"ولا يفتأ  .  5الإليادي، وذلك بسبب التوتر 
المفاهيم  "إليادي"الفريدة لدى   اقتباس  يري  ، ثم تحويرها وتبيئتهافي  الذي  السياق  الظواهر من بما يخدم  ده، في مقاربة 

 معجم يجمع مفاهيمه حتى يمكن فهم طرحه بموضوعية.  تأليف عتقد بالحاجة إلىيان، ولهذا فإننا ن منظور مؤرخ أد
الآلهة إذ خلقت "فـبأن الآلهة لم تقم بخلق العالم فحسب، وإنما ضبطت معايير التقويم الزمني المقدس،    "إليادي"ويرى  

اصر الخلق  الوقائع المختلفة التي تؤلف العالم اليوم، وضعت في الوقت ذاته أسس الزمان المقدس، ما دام الزمان الذي ع
ويتجلى تداخل تقديس المكان مع تقديس الزمان، فخلق العالم   .6" كان بالضرورة زمانا قدّسه حضور الآلهة ونشاطها

تعيين خصائص ومبادئ الزمن المقدس من جهة  قامت الآلهة بتأسيس معالم الخلق من جهة، و   أينيتم داخل الزمن،  
 

1 Eliade, Traité, p 384. 
2 Ibid. 

   .103المقدس والعادي، إلياد، ص  3
 .104-103المرجع نفسه، ص  4

5 Rennie, Reconstructing Eliade, p 77. 
 .104المقدس والعادي، إلياد، مرجع سابق، ص  6
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نقاء    لاستعادة ، تعتبر مناسبة  هفي نظر   عبر تطبيق النماذج البدئية، فالأعياد  رلتكرا لفي القابلية    ك تر شي  هماكلاأخرى، و 
 بعد ممارسة تقنيات معيّنة.اللحظة الأولى، 

أ التأسيسية،  الزمن مقدسا، أي حقيقيا،ومنذ تلك اللحظة  الزمني،صبح ذلك  أنه يمثل معيارا للاتجانس    وعليه،   كما 
ن"يكون   أن  وسعنا  بأنه  في  معينة  نظر  وجهة  ومن  يؤلّف  "لا يجري"صفه،  لا  زمان    "ديمومة"،  إنه  القلب،  تقبل  لا 

مستمرا يجري دون انقطاع، وإنما ، فهو ليس خطيا، 1" إنه دائما يساوي ذاته، فهو لا يتغيّر ولا ينضب :أنطولوجي ممتاز
انقطاعات وانكسارات،   ثّم،  لكونه غير متجانس، يمثل  يتميّز بالقدرة على  زخم بالدلالات والقيم، ومن  فهو قوي، 

 كسر ديمومة الزمن العادي، والتملّص من الفراغ والعماء.
 لنماذج البدئية، هو ما يميّز أنطولوجياً التقيد باعند    كرار التي تحصل خلال زمن الأعيادبأن طقوس الت  "إليادي"ويرى  

أي واللامتدين،  المتدين  الزمان،    بين  بين  اتجاه  المتخذة  والسلوكات  المواقف  يضحى  مجموعة  بإزاء "إذ  السلوك  هذا 
اللامتدين الإنسان  الديني عن  لتمييز الإنسان  يرفض أن يحيا فقط فيما يسمّى بألفاظ    : الزمان يكفي وحده  الأول 

 . 2" ، فهو يجهد للّحاق بزمان مقدس يمكن تشبيهه، من بعض أوجه الإعتبار بالسرمدية"الحاضر التاريخي" حديثة باسم
وبالتالي، ه،  انسندنتاليتلا يؤمن بتر من ثّم فهو  ، و أحداث التاريخأنه صانع  أي  فالإنسان اللامتدين يعتبر نفسه تاريخيا،  

العادية للزمن الح  أونقطاع  لا  دو وجلا   في حين يخشى المتدين من هذه الخطية والتواصلية،    ي.سّ انكسار في الديمومة 
طولوجي للبقاء بالقرب من  عطش الأنالذي يميز الديمومة، ولإرواء ال  كسر الخواء لنحو لحظة البدء،    يعود دوريا   ذلكول

 المقدس.  
ب منه إلى من يؤكّد له الخلود هر الزمن السردي الخطي، فييخاف التاريخ و   "إلياد"فالإنسان الأسطوري عند  "  وعليه،

، وهو ما يُجسّد اعتقاده بالأسطورة وممارسته للطقوس والسحر، هذا هو  "العود الأبدي"وإلى من يضمن له  والأبدي،  
أهمّ ما  ف. 3"الأبديمفتاح العقلية البدائية، وسرّ كلّ منتجات حضارتها التي تصبح ناتجا لهذا البحث المحموم عن العود 

، والحنين  "العود الأبدي"بنظرية    ةلزمن، إنما يعود إلى اعتقاد الأنطولوجيا الغابر ليميّز بين التصورين، المتدين واللامتدين  
 لاحقا.  كما سيأتي،  "إلى ذلك الزمان"أي بالعودة إلى الأصول، 

يمثّلُ  ،  دينياللاركزية الإنسان  القول بمبالترانسندنتالية لدى المتدين، ورفضه  عتقاد  من الا   استمداد المعنىمعيار    كما أن
ومة الزمنية التي تسبقها  يكسر تجانس الزمان بفترات مقدسة لا تشارك في الديم"ولهذا  الفاصل في تصورهما للزمان،    الحد  

قدّسته الآلهة، ومن    ليٌ ، لأن أصلها زمان أوّ وتلحقها، فترات ذات بنية أخرى مغايرة تماما، ولها أصل مباين كل المباينة
 

 ، بتصرف.104ص المقدس والعادي، إلياد،  1
 المرجع نفسه. 2
العلم، ط 3 الأيديولوجيا،  الدين،  الأسطورة،  التاريخي،  الوعي  إلى  لأبدي  العود  من  الكيلاني،  الدين  الأدب(  1شمس  الكنوز  دار  ، ص )1998ية،  لبنان، 

159-160. 
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ضفي الزخم والدلالة على الزمان، . والتباين والمغايرة تعني اعتقادا بترانسندنتالية تُ 1" الممكن أن يجعله العيد زمانا حاضرا
يوقف بصورة دورية الديمومة  "تصبح له القدرة والإمكانية أن  ذو خصائص مفارقة، و ة، وتجعله  سنّ نيته المدمن بُ   غيّرُ فتُ 

ينبجس   العادية إذ  الشعائرالزمنية  العادي،  2"فيها من جراّء  للزمان  الممتدة والمتواصلة  التجانس والخطية  ، أي بكسر 
 البدئية. جوذلك من خلال ممارسة طقوس تحاكي النماذ 

لا  "نهائية، إذ  لاامتداد وتواصلية  مجرّد    ، لأنه في تصوره  المعنى والغاية،  من  للزمنتصور الإنسان اللامتدين    يخلوفي حين  
ينقطع،   أن  ولا  يمثل،  أن  للزمن  يكون  يمكن  أن  موصول    : "سرا"ولا  أنه  للإنسان،  وجودي  بعُد   أعمق  يشكّل  إنه 

ية، هي الموت، وانعدام الوجود، ومهما كانت تعددية الإيقاعات الزمنية التي يُحسّ  ابوجوده الخاص، إذن، له بداية ونه
فيها أي  بها   يتدخّل  بتجربة إنسانية لا يمكن أن  يتعلق دائما  المتدين أن هذا  الإنسان غير  يعرف  المختلفة،  وتوترّاتها 

إلهي التاريخ،  3" وجود  أحداث  صانع  فالإنسان  ثمّ .  أدنى  ومن  تملك  لا  إيقاعاته ،  علوية  قيمة  فهي  يفسّر   ولذلك 
 .شيء غير ذلك  عدم، ولاالوت و لمولادة وتنتهي بالبيولوجيا، تبدأ با

فرديته، ينقطع  "بـنسان اللامتدين من أزمة وجودية، ف معاناة الإ  إلى أن هذا التصور أدى إلى  "أحمد زين الدين"ويشير  
العالم، وعن البنى الرمزية الدينية، وبرفضه أو نبذه    الإنسان الدنيوي عن الأنماط الإلهية، وعن الصور الأساسية لتفسير

نه  يفقد هويته، لأ  "إلياد"قق ذاته، لكنه في نظر  النمط أو النموذج المقدس في تصرفاته، إنما يظن أنه بهذا يتحرر ويحُ 
سابقا موجود  معطى  أي  إلى  الرجوع  دون  يفعله  ما  الا  إذ،  4"ينُجز  تحديرفض  التي  البدئية  للنماذج  طرائق  متثال  د 

  السلوك والتصرف، بناء على إنكاره للتعالي.
من معناه الديني، وهو ما يماثل العدم، "قد أفرغه  ،ويكون اللامتدين بهذا الرفض لقدسية الزمان، والإصرار على خطيته

فغياب الأفق    .5" لا يحمل أي رسالة أو رمز  اعتما وخامدا وأبكمويثير الوساوس والقلق، ومعه يغدو الكون كثيفا ومُ 
 المتعالي عن الحياة الحديثة، أفقدها المعنى المستمد ذلك البعد. 

أن   للزمان،  تمثل  الترانسندنتاليةوبما  والحديث  الغابر  التصور  بين  الجوهري  إلى  الفارق  يعود  عن  فذلك  أصل   الجواب 
، ولكنه موجود لأنه من  "طبيعة"  ، لأن المحدثين يسُمونهُ "معطى"إن الوجود ليس  "  : "إليادي"يقول  الوجود في ذاته،  

الإلهية  ،"الآخرين"لق  خَ  شبه  الكائنات  أو  الآلهة  خلق  لأن  .  6"من  أو  بذاته،  موجود  لأنه  موجودا  ليس  فالشيء 
  صار زمن الإيجاد بذاته مقدسا   ، ومن ثّم،في إيجادهالكائنات المفارقة للشرطية البشرية    لدورأوجده، وإنما  من  الإنسان  
 في الوقت  كما يعبّر ،أسس الزمان حينها، فيتحول فعل الخلق نموذجا بدئيا يتم تكراره طقسيا  ضبط  ، لأنه تمّ وأسطوريا 

 
 .105ص مرجع سابق، المقدس والعادي، إلياد،  1
 .106ص المقدس والعادي، إلياد،  2
 .59المقدس والمدنس، إلياد، ص  3
 .83الديني والدنيوي ، أحمد زين الدين، ص  4
 .84-83المرجع نفسه، ص  5
 .121المقدس والعادي، إلياد، مرجع سابق، ص  6
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، وبناء على ذلك،  يسعى المتدين إلى استعادته بشكل دوريالذي  ذا الزمن الأسطوري،  لهعينه، عن حنين وتعطّش  
 نكر اللامتدين ذلك. الأعياد، بينما يُ تأسست 

التقليدي هو غياب مرجعية خارجية يستند  "  أنّ إلى    "أحمد زين الدين"ويشير   ما يميّز الإنسان المعاصر عن الإنسان 
فكر بذاته ولذاته دون أي تجاوز، أو أي كينونة فوق الوجود المادي مفارقة له، دون إليها، فالإنسان الحديث الدنيوي يُ 

، وعلى خلاف ذلك، فإن المتدين يحاول أن يسند أقلّ حركاته وتصرفاته إلى فكرة متعالية  archétypeأو مثال    نموذج
وتتلاشى   تنحدر  التي  الأسطورة  ومنها  وتصونها،  فعاليته  تكفل  الفردية،  خالدة،  بالإرادة  الموسوم  الحديث  عالمنا  في 

فالأسطورة هي  .  1"الية، تحظى كل واحدة منها بالأهمية عينهاوالمقيدة بنظرة إلى التاريخ كمجموعة من الحوادث المتو 
غير أن مركزية في الفكر الغابر،  اكتسبتقد وهي بذلك وتبين طرائق السلوك، البدئية التي تخلّد وتسرد ذكرى الحوادث 

ن صار ي، جعله يخضع إلى الذاتية والتفردن، أاللامتدين لإنسانبالنسبة لالتخلي عنها كنظام أنطولوجي يفسر الوجود، 
ل صانعينظر  دونمال  انفسه  ووجوده،  الوجود    ذاته  يعتبر  مثلما  معطى،  نفسه  يعتبر  فهو  وبالتالي  التعالي،  إلى  حاجة 

 كذلك.
  الحياة لدى المتدين تجري من حيث أنها تنتسب إلى حياة تعلو على الإنساني، حياة الكون والآلهة، "بأن ويضيف أيضا

يتحدّر   الذين  والأسلاف  الحضارات  مؤسسي  الأسطوريين  والأبطال  الآلهة  يقُلّد  من  هو  الحقيقي،  الديني  والإنسان 
النماذجص منهم، وهو ليس معطى، بل ي س الذي  تاريخه المقد  الإلهية المحفوظة في الأساطير،  نع ذاته كلما اقترب من 

وي ينطوي على التاريخ الإنساني فحسب، دون أن يقُلّد أي  في حين أن الإنسان الدني  تكشفه الروايات الأسطورية.
وعليه، فإن المتدين صنيع الآلهة، وغير معطى،  .2"ها أو تتضمّنها القصص المقدسةلهي، أو يتقيّد بأي تعاليم تبث  نموذج إ

 فصنيع التاريخ والذات ومعطى، لاعتقاده بفلسفات ونظريات التمركز حول الذات. تدينأما اللام
المعنى، ويقاوم ديمومة الزمن  داخل بواسطتها بالطرق التي حاول الإنسان المتدين أن يبقى "إليادي"ولهذا انصب اهتمام 

فض على كل عدمية وخوائية  ق وشاعري من جهة، ومنتالعادي، وهو ما يدل في نظره، على أنه إنسان مبدع وخلاّ 
أخرى.   جهة  اهتمام  "فـمن  يسترعي  وحنينها   "إلياد"ما  التاريخي،  الواقعي  الزمن  على  التقليدية  المجتمعات  ثورة  إنما 

مُ  التي تشكّل نماذج  الدوري إلى زمن الأصول الأسطورية،  للعود  إليها، وتدفعه إلى    ثلى تشد  الجارف  الإنسان القديم 
عن إرادة تلك المجتمعات في رفض  كرارها عن طريق رواية الأسطورة وممارسة الطقوس، مما يكشف  محاولة تقليدها وت

النماذج الأولى الواقعي، ورفض محاولة صنع تاريخ ذاتي لا ينتظم في نطاق تلك  البدئية لهذا  و .  3" الزمن  النماذج  تمثل 
 .القيمة، ويضبط الوجهة والمسار، لأنه طرائق العيش، ويضفي عليها جوهر السلوك الديني الغابر
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دينية في بعض أنماط السلوك الحديثة حيال الزمان  ة  سم  وجود  ب  "إليادي"  يتفائلفي المكان،    هو الحالمثلما    ومع ذلك،
ن  والذي نستطيع ملاحظته بالنسبة لإنسان لامتدي"  : من الكسر للتجانس، إذ يقول  ها نوعا استقرأ في  أين  كذلك،

، وهو  جانب زمان العملنقطاع وعدم التجانس في الزمان، فعنده أيضا يوجد إلى  هو أنه ذاته، يعرف أيضا بعض الا
المتع والمسارح،   اللهو"زمان رتيب على الأرجح، يوجد زمان  إيقاعات زمنية "زمان  يعيش أيضا بحسب    ، وهو نفسه 

ويعر  اشتدادمنوعة،  ذات  أزمنة  عاشق،   : ف  وهو  يصادف،  أو  ينتظر  حين  أو  المفضّلة  موسيقاه  إلى  يُصغي  حين 
في هذا السلوك هو يرى  و .  1" شخص الحبيب، فهو يشعر بداهة بإيقاع زمني آخر يبُاين شعوره عندما يعمل أو يسأم

ما يدل على الخوف وهو    من خلال اللهو،  الزمانخطية  كسر    : وجود شيئين مشتركين بين المتدين واللامتدين. أولا 
ما يدل على أن اللامتدين لا  وهو  لحظة بدئية معينة،    الحنين إلى   : من الفراغ ومحاولة تجاوز أزمة وجودية خانقة. ثانيا

 ص من سليله المتدين. يمكنه التمل  
 : Archetypes ئيةعلاقة الزمان المقدس بنشأة الأسطورة وتأسيس النماذج البد : الفرع الثاني

ومع ذلك   قات قد تكون كافية لاحتواء إشكالية الأسطورة في الطرح الإليادي،ير وُ ع  ضون من المغالاة القول بأن بسيك
سن في  فإننا  مقاربتها  تفسير  حصر  في  دورها  عن  أي  العالم،  وخلق  المقدس،  بالزمن  وأصلها، علاقتها  الأشياء  ظهور 

 لنماذج البدئية. لتقعيد اللبدئية، و دة الدورية إلى اللحظة اوالعو 
بالضرورة إلى    أدّىثقافية بالغة التعقيد، ما    ظاهرةكد للأسطورة،ح  مُو صعوبة الإجماع على تعريف    "إليادي" تناول  وقد  
يتطرّق إلى  "نه لا يوجد من  بأسر مهمة مؤرخ الأديان في تقصيها، مؤكدا  كما أقرّ بعُ تعاريف،ع النظر، وتنوّ د زوايا التعدّ 

بتدائي  الإحراج الذي يسُبّبه السؤال الا  مسألة الأسطورة من غير أن تتملّكه مشاعر الرهبة أو التردّد، وليس الأمر لمجرّد
مة تتوقف إلى حدّ  كبير أيضا على الوثائق التي يختارها الباحث  ؟ إنما لأن الأجوبة المقدّ ةما الذي نعنيه بالأسطور  : فقط

  .وموضوعية أكثر أصالةتكون سالنتيجة  لكنالمهمة تعقيدا،  ازدادت ،ما تنوعتكلّ . فطبيعة المادة المجموعة،2" ويُحلّلها
على مختلف الوثائق، وجهود سابقيه، إلى تعريف الأسطورة انطلاقا من تصوره    سعة اطلاعه  بعد  "إليادي"وقد خلُص  

شخصيا، التعريف الذي يبدو  "  : لاائق  ،"مظاهر الأسطورة"الموسوم بـو   ،، خاصة في كتابه المخصص لهاكمؤرخ أديان
هو   أوسعها،  نقصا، لأنه  التعاريفات  أقل  التاليلي  ت  : التعريف  تروي حدثا جرى في  ر الأسطورة  مقدسا،  وي تاريخا 

زمن   هو  الخيالي،  الزمن  البدئي،  إلى  "البدايات"الزمن  ما  الأسطورة كيف جاءت حقيقة  لنا  بعبارة أخرى، تحكي   ،
الأصل والنشأة، وكيف ظهرت الأشياء على   فهي تجيب عن سؤالي.  3" الوجود، بفضل مآثر اجترحتها الكائنات العليا

 خلاله.  تمسرح التاريخ، وعن خصائص الزمن الذي تأسس
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كيف بدأ وجوده، لا تتحدّث  كيف كان إنتاج شيء،تحكي لنا    : "خلق"هي دائما سر  لحكاية  "  : ويضيف أيضا
أما أشخاص الأساطير امتلاءه،  عمّا قد حدث فعلا، عمّا ظهر في كلّ  عليا"فـ  الأسطورة إلا  نعرفهم بما  "كائنات   ،

تعتبر  "  : . ليخلص بعد ذلك إلى النتيجة التالية1"صنعوه في الأزمنة القوية، ذات التأثير الفعّال، وهي أزمنة البدايات
انطلاقا  وهو يصف أحداثها بالحقيقة، . 2"الأسطورة تاريخا مقدسا، وبالتالي تاريخا حقيقيا، لأنها ترجع دائما إلى حقائق

ا صنائع  تسرد  إنما  فأحداثها  حقيقيا،  باعتباره  للمقدس  تعريفه  قاعدته  من  مطبقا  بذاته،  المقدس  هم  وأبطالها  لآلهة، 
 ه في التعبير عما يتصوّره حقيقيا، ويحقّق قصدية الظاهرة. المتعلقة بالولوج إلى ذهنية المتدين، واستعارة مفاهيم 

في تلك  "  بأنها  " الأساطير والأحلام والأسرار"، إذ يعرفّها في  كتب أخرىفي  ،  اتعريفات أخرى له  "إليادي"وقد أورد  
يتجاوز   عن وحي  تكشف  أي  تروي تاريخا،  المطلقة، لأنها  الحقيقة  الأسطورة عن  تعبّر  أن  المفروض  من  المجتمعات، 

.  In Illo Tempore"3حدود البشر، حصل في فجر الزمان الكبير، في زمن البدايات المقدس، وفي ذلك الزمان القديم  
الغابر  الأقوام  لدى  الأنطولوجية  العقلية  أن  الأسطورة  أي  تعتبر  الأشياء، بمثابة  ة،  أصول  حول  حقيقية  تاريخية  رواية 

لسلوك "  :ويضيف كنموذج  وتفيد  الزمان،  بداية  في  أحداثه  حقيقي جرت  تاريخ  على  الأسطورة  تدلّ  آخر،  بتعبير 
 ا.البدئية التي يلزم على البشر الامتثال له تنطوي على النماذج فهي، 4" البشر

كتابه   في  يعرفّها  والمدنس"كما  أوّ "  : بالقول  "المقدس  حادثة  أي  مقدسا،  تاريخا  تروي  بدء  الأسطورة  في  لية جرت 
   .5"الزمان، البدء الجديد

 : ، وهي كالتاليوبعد استقراء مجمل هذه التعاريف، يمكن استنتاج ستة أفكار رئيسية تجمع بينها
أن ذلك    ير وتفسير طرق الإيجاد والهدف منه،بر تأي  الإجابة عن سؤالي الكيف والغاية من خلق الكون،    : أولا ➢

تتحدث  " وعندما  أساسية،  بنى  من  عليه  لما يحوي  وإظهار  لواقع،  انبثاق  عينه  الآن  في  هو  الوجود  إلى  المجيء  فعل 
عن تكوين الكون، وتذكر كيف جرى خلق العالم، فإنها تكشف، في الوقت ذاته، عن ظهور ذلك الواقع    ةالأسطور 

 . 6" لكون، وعن نظامه الأنطولوجيالكلي الذي هو ا
تحكي الأسطورة زمنا حقيقيا، لأنه صنع إلهي، ومن ثمّ فهو مقدس، ولأنها حصلت في ذلك الزمان، زمن    : ثانيا ➢

 أين تّم ضبط معالم وأسس الزمان المقدس. الأصول والبدايات النقية، 
 

 .10مظاهر الأسطورة، إلياد، ص  1
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الا  : ثالثا ➢ من خلال  البشري،  السلوك  فـضبط  البدئية،  بالنماذج  خلقت  "متثال  التي  هي  الآلهة  وأنصاف  الآلهة 
من إبتداء  عددها،  التي لا يُحصى  الوجود  أنماط  فيه  وأسّست  إلى  العالم،  الخاص بالإنسان،  الوجود  نمط وجود   نمط 

م لَو   تؤلف أسرارا، وليس في وُسع إنسان أن يعرفه لأن حركاتهم". فيكون دورها من ثّم، الكشف عن أفعالهم، 1"الحشرة
مطلقة  لمَ   حقيقة  تُصبح  ترُوى،  وعندما  وحكاية،  تاريخا  بذلك  فتكون  أمرهم،  له  الإلهي  .  2"يكُشَف  الصنع  فيصبح 

 البدئي براديغما يمتثله المتدين.
ن ظهر بكل زخمه  للمقدس في ذلك الزمان، أيوهي تتعلق بالهيروفانيا، فالأسطورة تعبّر عن التجلّي المطلق    : رابعا ➢

، لأن هذا التمثل والكشف هو الذي سمح  3"مختلف أحوال انبجاس المقدس في العالم  فُ تص  "كما أنها  وفيضه وكماله،
 .4بتأسيس وخلق العالم، والذي يستلزم بدوره تجليا للألوهة والقداسة

عيش    "إليادي"يدعو    : خامسا ➢ نمط  عن  تكشف  لأنها  وخرافة،  كوهم  وتصنيفها  الأسطورة  احتقار  عدم  إلى 
للشر  وتؤسس  الأإنساني،  في  حقيقة  وتعتبر  البشرية،  و طية  الغابرة،  موضوعيا،  نطولوجيا  فهمها  من  التخل  يقتضي  ص 

 حكام المسبقة وتعليقها.الأ
في الأنطولوجيا الغابرة، فالإنسان هو نتاج ومحصّلة    "الجوهر يسبق الوجود"التأكيد على المبدأ القائل بأن    : سادسا ➢

 .5سلسلة من الحوادث التي جرت في ذلك الزمان، وليس معطى تاريخي
اء على ما سبق، يتبين بأن دور الأسطورة، يتمثل في الكشف عما حصل في البدء، وتعليم الناس أنماط السلوك  نوب

، أي تلك الحاجة الوجودية نحو "سحر الأصول"ـب  "إليادي"والتصرف، ولهذا كان الإنسان المتدين شغوفا بما يدعوه  
  بشكل مفصّل، أين جعلها  "مظاهر الأسطورة"الزمن المقدس، وقد ناقش هذه الأصول في كتابه    إلىالعودة الدورية  

. ثانيا، "الكوسموغونية"أو    "النشكونية"ـوالتي اصطلح عليها ب،  الكونبيان الكيفية التي خل ق بها    أولا،  : قسمين  على
عمل على نولذلك س،  "أساطير الأصول" بشرية، وصياغة النماذج البدئية وأنماط السلوك، والتي وسمها بـإيجاد المؤسسة ال

 متثال بالنماذج البدئية دون بيانها.  هذين القسمين، لاستحالة فهم الااستخلاص الدلالة الدينية الكامنة في
و زمن الخلق، نمطين  أ زمن البدايات الأولى،  أن الإنسان القديم ميّز في الزمن الأسطوري، أي في  "إلياد"لاحظ  "وقد  

وهي المرحلة التي جرى فيها انبعاث    )الأساطير الكونية(أزمنة الخلق الأولى    : من الأزمنة، وبالتالي نمطين من الأساطير
الكوسمي   الا)الكوني(النظام  تّم  حيث  الكوني،  ،  والنظام  الخلق  سيطرة  إلى  والفوضى  العماء  سيطرة  من  فيه  نتقال 

ما المرحلة الثانية لعملية الخلق، ولزمن البدايات، فهي التي  أ،  )كوسموغونيا(وتعكس هذه المرحلة أساطير نشأة الكون  
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الإنسان، وللحوادث التي تدور  الأولى لكثرة الأشياء الكونية، لميلاد    )لو الأص(حوادثها الأسطورية حول ميلاد    تنصب  
  تابع وتكمّلتُ   )أساطير أصول (الموت، الميلاد، المرض، الصناعة، الولادة، الزواج، إلخ. ويسميها    : حول صفاتها النوعية

لهذا السبب، تبدأ ، و )بعد الخلق الأول(الأساطير الكونية الأولى، حيث تروي لنا كيف طرأت تعديلات على العالم  
  .1" نشأة الكون حولصول بموجز بعض أساطير الأ

، أي أنها 2"إن أسطورة نظرية تكوّن العالم هي التي تروي لنا كيف نشأ الكون " : الكوسموغونيا كالتالي "إليادي"ويعرّف 
إلى   ، وكيف انتقل من العدمية والعمائية إلى الكونية والمعنائية، ومن الفوضىللكونتلك الحكاية حول الحالة الجنينية  

تلك  ،النظام، فصار حقيقة الزمان، وعندئذ، تحوّلت  أين تّم ضبط أسس  للمقدس،  المطلق  التجلي  تروي طريقة  كما 
 بدئي يُحتذى به. ذجو إلى نماللحظة 

رها الرئيسية، بناء  د المعالم، غير أنه يمكن جمع أفكاقف على تعريف محدّ نسبة لتعريف أساطير الأصول، فإننا لم نأما بال
تروي  و هي مجمل الحوادث الخارقة التي حصلت بعد عملية خلق الكون البدئية،    : التالي  لعلى الشك  أوردهعلى ما  

تفاصيل أصل الإنسان والحيوان والنبات، ومختلف الظواهر الحياتية كالموت والولادة والزواج والعائلة والمرض والشفاء،  
تقول كيف أصبح الإنسان على ما هو عليه اليوم، أي  "إلخ. ولهذا يتمثل دورها في الإجابة عن الكيفية والغاية، فهي  

لموت والجنس  جد امن أجل تحصيل قوته، وتروي كيف وَ   ، ومضطرا للعمل)أنثىذكرا أو  (إنسانا فانيا، محدّد الجنس  
الوجود، إلى  لأسبيلهما  الزرع،  أو  الصيد  من  معينا  يمارس ضربا  المرء  إن  الأبطال كما  أن  كيف  الأساطير تحكي  ن 

اطير الأصول يهدف وعليه، فإن محتوى أس  .3" المؤسسين للحضارة قد نقلوا علم هذه التقنيات ومهاراتها إلى الأسلاف
 إلى تنظيم الحياة الإنسانية والحيوانية والنباتية. 

ساقها   التي  الأمثلة  لكثرة  الأصول،    لبيان  "إليادي"ونظرا  وأساطير  الكوسموغونيا  بين  القائمة  سنالعلاقة  كتفي فإننا 
إن طقوس البناء، تقوم على  "   : أين يقول  المطلب الأول،  لعلاقتها بمضمونيس المكان  دقطقوس البناء وتلإشارة إلى  با

أو   ضا افتر  مثالي  تعتبر محاكاة نموذج  التقليدي،  الإنسان  وعند  الكون،  لفعل ولادة  مُضمَرة،  أو  أنها محاكاة، صريحة 
لنا شيئا  أصلي إعادة لفعل اللحظة الميطيقية التي تَكَش فَ فيها النموذج الأصلي لأول مرة، إن طقوس البناء تكشف  

بدء  "كل بناء فهو  يفتتح مع بناء كلّ بيت،  " جديدا  اعهد "المحاكاة، وبالتالي إعادة التمثيل، لولادة العالم، إن    : أكثر
الأوّ "مطلق اللحظة  إنشاء  إعادة  إلى  يميل  أي  والا،  التاريخلية،  من  أثرا  يحتوي  لا  بحاضر  فالأسطورة   .4"متلاء 

، باستعادة اللحظة الميطيقية، بعد  وتجعله معاصرا للآلهةوالقيمة، ، تمنحه المعنى كنموذج بدئي لعملية البناء الكوسموغونية
 كسر التجانس الزمني. 
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أو  عند أي سلوك  المتدين يستحضرها  فإن  الأصول،  البدئي لأساطير  النموذج  تمثل  الكوسموغونية  الأسطورة  أن  وبما 
ما ،  يتّخذهموقف   فـ"إليادي"يقرره    وهو  عن  "،  تحكي  التي  كلها  للأساطير  النموذج  تعُطي  الكون  نشأة  أسطورة 
،  -الأرض المأهولة-عالمه الخاص(شيئا    "خلق"كلما  المتدين إذن تكوّن العالم وحسب،  لا يعيد "إذ    ،1"الأصول

  ، أو عندما يترتب عليه إنقاذ )ملك جديد(، بل عندما يريد أيضا كفالة ملك سعيد ل ـ)أو مدينة، أو بيتا، إلخ
. وهي الموضوعات التي 2" المحصول من فساد يتهدّد، أو أن ينجح في حرب، أو في رحلة بحرية وشفاء الأمراض، إلخ

طياتناقشتها  نس براغماتيا  خلال  يتصرف  لا  المتدين  الإنسان  بأن  يؤكد  ذلك  أن  غير  الرابع،  بدوافع    المطلب  أو 
 .، وبأن حياته دينية، ولكونه إنسانا متديناديني  بيولوجية، وإنما باعتبار أنّ وجوده في ذاته 

أي أن الأصول امتثال الإنسان بأساطير الأصول يعتبر تصديقا لما حصل في ذلك الزمان،  إلى أن    "إليادي"كما يشير  
النشكونية، ذلك أن   ميطيقية تحكي"تؤكد شرعية  قصّة  أن تكون مسبوقة بقصة    كلّ  بد لها من  لنا أصل شيء لا 

تصديقا  الأصول  أساطير  تكون  البنية،  نظر  وجهة  من  الأخيرة.  لهذه  استطالة  وتكون  الكون،  نشأة  عن  أخرى 
أنواع  لكل  المثالي  النموذج  الكوسموغونيا  تصبح  بامتياز،  الخلق  هو  العالم  خلق  أن  باعتباره  الكوسموغونية،  للأسطورة 

   .3" الخلق
الأصول فاكتسبت تلك اللحظة صفة الحقيقة،    من ثموهذا بسبب التجلي المطلق للمقدس في كامل زخمه حينها، و 

تشرح وتبرر أصل الوجود، في حين أن الأصول تبررّ   ل تكملة ومتابعة لعملية الخلق الأولاني، أي أن الكوسموغونياثّ تمُ 
نب أخرى من  او يا، ذلك أنها تسرد جوتفسّر أسباب السلوك، ولهذا فهي ليست نسخة طبق الأصل عن الكوسموغون

اكي أو  لا يعني أن أسطورة الأصل تحُ "إذ  كأصل الإنسان والحيوان والنبات وأنماط كينونة كل منهم،  الوجود والكون،
حيوان  -  لنموذج الكوسموغوني، لأن الأمر ليس موضوع تفكير منسق ومنظم، فلكلّ ظهور أو خلق جديدتستنسخ ا

مؤسسة أو  نبات  عالم  -أو  وجود  على  أنهّ 4" ينطوي  أي  والخاصية  .  البنية  حيث  من  مغايرة  موضوعات  تسرد  ا 
 تثل إلا إذا ما سُب قت بها.روى أو تمُ للكوسموغونيا، غير أنها لا تُ 

ة ر و كن إجمال الوظيفة الدينية للأسطيملدينا،  ، في حدود ما توافر  "إليادي"ة عند  يتحليل المادة الأسطور و وبعد استقراء  
 : كالتالي،في ستة عناصر
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على    : أولا ➢ منفتحا  العالم  الآ  ة،بشري-فوقو ،  ةمغاير   شرطيةجعل  عالم  الميطيقيونأي  والأسلاف  والأبطال  ،  لهة 
كما ساهم  التقييم بالخير أو الشر،معاييروهو ما أتاح استمداد بحيث يمكن مواجهتهم طقسيا خلال التجارب الدينية، 

 .1الواقع والحقيقة والمعنى في الميتافيزيقا : لاحقا في ظهور مقولات 
حي،    : ثانيا ➢ كائن  بمثابة  الكون  جعل  خلال  من  البشري،  الوجود  على  المعنى  ع إضفاء  تواصلية تجمعه  لاقة 

يدلّ على    اه عالما حقيقيا مُدركَا، أين يصير مألوفا ومفهوما وشفافا، ذلك أن للكون أثر كية مع الإنسان، باعتبار تشار و 
عن طريقة    "الكشف"الكائنات الأسمى، كما أن لغة التواصل معه تتم عبر الرموز. وعليه، فإن الأسطورة حينما تقوم بـ

   .2"تاريخا مقدسا"تكوّن العالم، فهي تمثّل 
أنه  : ثالثا ➢ بمعنى  التجديد،  وظيفة  الأسطورة  الملوك،  تؤدي  وتنصيب  والطب،  الولادة،  طقوس  أثناء  تُستَحضَرُ  ا 

إقليم.   يؤديها  وسكنى  التي  والتلاوة  الإنشاء  طقوس  عملية  ، كالشامانيين،  "المقدساختصاصيو  "فمن خلال  تحصل 
جديد  دة خلقها من  ا، وإنما يمكن إع"ترميمها"أو    "إصلاحها"ابتداء رمزي جديد للخلق، ذلك أن الحياة لا يمكن  

 .3، أي بتكرار طقوس نشأة الكونقطف
القيام بدور التبرير والتفسير، أي بالإجابة عن أسئلة الكيف والغاية، بمعنى أن الأسطورة تفسّر طريقة خلق    : رابعا ➢

 . 4يّن الغاية من وجودهاكما تبالمتدين سرّ أصل الأشياء.   العالم، وتعلّم
في   : خامسا ➢ الأسطورة  العادي  تُسه مُ  الديمومة  وإيقاف  إلغائه  بمعنى  التاريخ،  تكرار  إبطال  أن  ذلك  وكسرها،  ة 

 .5ندماج في زمن الأصل والبدء، ومن ثّم إمكانية معاصرة الآلهة ، يسمح بالاالأسطورة
   والمثلى في التصرف وأنماط العيش.إمداد الجنس البشري بالنماذج البدئية  : سادسا ➢

مثالية لجميع الناس،    أن الوظيفة الرئيسية للأسطورة هي الكشف عن نماذج"ـب  "إليادي"  رذكوعن هذا الدور الأخير، ي
المحمّلة بالمعنى،وجميع أوجه   البشري  قليل   كالغذاءالنشاط  المفهوم ليس  والفن والحكمة. هذا  والزواج والعمل والتعليم 

التقليدية المجتمعات  إنسان  فهم  أجل  من  بدور.  6" الأهمية  تقوم  أنها  فإنها   أي  ترُوى،  حين  تفاصيلها  لأن    التعليم، 
السلوك  وتظُه رُ  تكشف   الأسمى،  طرائق  الكائنات  بها  أوحت  البشالتي  الحياة  تنظيم  إلى  تهدف  مختلف  رية،  التي  في 

وفقا لم يعيش  أن  يسعه  إذ لا  الخاصةالمجالات،  تفرضها  ،فاهيمه  نماذج  وفق  يعيش  أن  يريد  وإنما  الحديث،  كالإنسان 
متعالية.   وأفعاله،  "فـشرطية  التي يحذو حذوها في سلوكه  النماذج  أعظم من  قدرا  امتلك  متدينا  المرء  وزاد  كلما كان 
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، فالمتدين يرى نفسه تائها وحائرا وسط  1"أنموذجية، مضلّلة-في الواقع، وقلّ خطر ضياعه في أعمال غير  ترصيع نفسه
  هو   ينعدم إذا ماجعل خطر التيه والحيرة،  ج البدئية،  اعتقاده بالنماذ فكونه قُذ ف فيه، لكنه لم يتركَ لمواجهة مصيره،  

   احتذى بها، ومن ثّم، يصبح لحياته غائية ومسار محدّد الهدف.
النماذج   "تثبيت"  فيالوظيفة الرئيسية  "تكمن  يها الأسطورة عند روايتها، إذ  الجوهرية التي تؤد  همةالم  "إليادي"ثم يبيّن  

غذاء، تناسل، عمل، تربية، إلخ. وأن الإنسان    : ع ضروب النشاط الإنساني ذي الدلالةميالمثلى للشعائر كافة، ولج
اتصل فعال الآلهة، سواء  الذي يسلك على اعتباره كائنا مسؤولا المسؤولية كلها يقُلّد الحركات الإلهية الأنموذجية، يكرر أ

. فالسلوك البشري ينبغي أن  2"أو عسكريةكالطعام، أو بفاعلية اجتماعية أو اقتصادية أو ثقافية    ظيفة فيزيولوجية بسيطة الأمر بو 
 بساطة. وأكثافة له ضوابط التصرف، مهما كانت درجته   يحتذي بتلك النماذج، التي رسمت

 : للنماذج الإلهية نتيجة مزدوجةإن لهذا التكرار الأمين " : قتداء بهامن وراء الاالدلالة الدينية بعدها ويستخلص 
 فمن جهة أولى، يبقى للإنسان إذ يقُلّد الآلهة في المقدس، ومن ثّم، في الواقع. .أ

ومن جهة أخرى، أنّ العالم يتقدّس باتصال إعادة الحركات الإلهية الأنموذجية في الحاضر، وأن سلوك البشر الديني  .ب
 . 3" في الإبقاء على قداسة العالميسُه مُ 

التخلص من العمائية، وإضفاء الكونية على  في وسط حقيقي، و   لقرب من المقدس، والعيشبالإنسان بتكراره، يبقى  فا
عن إرادة تلك المجتمعات التقليدية في رفض  "ولهذا، فإن هذا التقليد يكشف  العالم، والمحافظة على ديمومته واستمراريته.

يرفض أن  ، ذلك أن المتدين  4"ذاتي لا ينتظم في نطاق تلك النماذج الأولى  )تاريخ(الزمان الواقعي، ورفض محاولة صنع  
التاريخ، صنعه  كائنا  إلى  "ن  لأ  يكون  بل  المحضة،  الفيزيائية  معطياتها  إلى  ترجعان  لا  وقيمتها  البشرية  الأفعال  دلالة 

لا القديمة،  الأزمنة  فإنسان  أسطوري،  مثال  تكرارها  من  أولي،  فعل  استعادة  في  سلوكه  خاصيتها  مجمل  في  يعرف   
الواعي، فعلا لم يقم به، أو لم يعشه كائن آخر، في ماضي الزمان، ذلك الآخر لم يكن إنسانا، وليست حياة الإنسان  

بتلك  .  5" ها آخرون لأول مرةائي سوى تكرار مستمد لأفعال أثار البد المطلق  تتحقق إلا بالتقيد  المتدين لا  فإنسانية 
 .اديني ذاته عملاب، بصفة إنسان في الأنطولوجيا الغابرة العيش  يعُتبرالنماذج، ولهذا 

إنسان الثقافات التقليدية لا يعترف بحقيقة نفسه إلا عندما لا يكون "مشدّدا بأن  هذه الرؤية تأكيدا،    "إليادي"ويزيد  
أنه   أي  حقيقيا،  بنفسه  يعترف  لا  أخرى،  بعبارة  تكرارها.  أو  غيره  حركات  بمحاكاة  مكتفيا  نفسه،  نفسه  "هو  هو 
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كونه حصيلة بأنه يصنع ذاته، وإنما برفض مركزيته، و، أي ب1"، إلا عندما ينقطع عن أن يكون هو نفسه تحديدا"حقا
 على جميع فلسفات الإنسان المتفوق. "إليادي" وبهذا يردّ  ونتيجة لفعل إلهي قبلي،

تداولناو  كثرة  القارئ  يلاحظ  أن  وجود  يمكن  عدم  من  الرغم  على  الغابرة،  الأنطولوجيا  أنطولوجية   لمفهوم  مباحث 
النماذج البدئية    ، حول مركزية "إليادي"  ة ويرجع ذلك إلى رؤيالفكر الفلسفي المنتظم،    كالذي نجده في واضحة المعالم،

فلسفة   اعتبار  "  إذ،  "أفلاطون"في  يمكننا  أو  أفلاطونية،  بنية  على  قائمة  البدائية  الأنطولوجيا  هذه  بأن  القول  يمكننا 
عند   "أفلاطون " والسلوك  الوجود  طراز  تقويم  في  التوفيق  حالفه  الذي  المفكّر  أي  بامتياز،  البدائية  العقلية  فيلسوف 

فلسفيا تقويما  القديمة  النماذج  2"البشرية  إليه  تدعو  الذي  الفضيلة،  والتطلّع نحو عالم  المثل،  عالم  فلسفة  يقصد  . وهو 
 ة. غابر البدئية ال

ائي، الذي جمع في  بمثابة الفيلسوف البد"يعُدّ    "أفلاطون "  بأن  ، مبيناالإليادي  هذا التصور  "خزعل الماجدي"  شرحوي
ما كان الفكر البدائي ينادي به، إذ أن المثل الأفلاطونية بمثابة منطلقات الوعي البدائي، ورأى أن   كلهيكله الفلسفي،

الوجود   الذي رسّخه  )الأنطولوجيا(علم  البدائيين بامتياز"أفلاطون"،  مُنظّ رُ  بدائي، وهو  أنه  3" ، هو علم وجود  ، أي 
نظرياته   البدائية   في استمد  الطريقة  الوجود من  بمثابة    تأسيس علم  الأساطير  تلك  فكانت  والوجود،  الكون  تصور  في 

في   منها  انطلق  التي  المعرفية  الفلسفةبحث  لم  التقعيد الأرضية  في  في الأنطولوجيا  الإبداع  عنصر  على  يدل  ما  وهو   ،
 حش.و التدين الغابر، وينفي عنه الطيش والت

 : )العود الأبديأو   الحنين نحو الأصول  نظرية( ستعادة الزمن البدئيلا الظمأ الأنطولوجي  : الفرع الثالث
متثال  عبر الاتجانسه، وإلغائه  دية للتاريخ، ولهذا يسعى إلى كسريعيش الإنسان المتدين في خوف دائم من الديمومة العا

  عن العقلية الحديثة، والمتمثل في الحنين   دلّ على مبدأ أنطولوجي غابر أصيل، يميّزهالنماذج البدئية، وهو ما يبطقوس  
ولعلّ البدائي يقول  " : يقول إذ، "إليادي"العود الأبدي، أو التكرار الدوري. وهي نظرية جوهرية عند نحو الأصول، أو 

نفسه قبلي"  : عن  حدثت  قد  الحوادث  من  سلسلة  لأن  أنا  كما  أنا  الفور "إنني  على  أضيف  أن  يجب  فقط،   . :  
. وعليه، يشعر إنسان المجتمعات القديمة أنه " تاريخا مقدسا"التي تُكوّ نُ    ، وهي"الزمان الميطيقي"حوادث حدثت في  

الم التاريخ  بتذكّر  بتحيين ملزم لا  وإنما  لقبيلته وحسب،  إنسان    يطيقي  بين  أهمّ فرق  ندرك  هنا  دوريا.  منه  قسم كبير 
كّل العلامة المميّزة للتاريخ في  شا يُ رتداد، وهو موهو عدم قابلية الحوادث للا  المجتمعات القديمة والإنسان الحديث، ألاَ 

القديم الإنسان  نظر  في  البديهي  بالأمر  ليس  أنه  إلا  الأخير،  هذا  بالأصول،  ف.  4" نظر  مسكون  المتدين  الإنسان 
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ا بلحظة  النقاء والا وشغوف  استعادته لبدء، لأنها تمثل زمن  متلاء بالمقدس، والشعور بالقرب من كنفه، ولهذا يحاول 
 دوريا.
بالنماذج البدئية، مفتاح الإدراك  متثال  التجارب الطقسية، والا  عبر تفكيك مفهوم التكرار الدوري للزمن البدئي    ويعتبر

ياتها الفيزيائية المحضة، بل  دلالة الأفعال البشرية وقيمتها لا ترجعان إلى معط"الموضوعي للأنطولوجيا الغابرة، ذلك أن  
، منإلى خاصّ  مستمر    ليست حياة الإنسان البدائي سوى تكرارٌ ، فتكرارها مثال أسطوري  يتها في استعادة فعل أوّليّ 

  لأنه امتثاله بنموذج ترانسندنتالي،    بعد . فالسلوك البشري الغابر لا يكتسب قيمته إلا  1"لأفعال أثارها آخرون لأول مرة
ولا يكون ، انأن يكون إنسانا تاريخيا، فهو يكون إنسانا حقيقيا بقدر ما يكون متدي  يرفض  ولأنه   لا يصنع ذاته بذاته،

البدئي.  نمتدي الزمن  إلا بمحاكاة صنائع الآلهة في  البدائي"فـا  الأنطولوجي  المفهوم  يصير    : في  الفعل، لا  أو  الشيء، 
تُكتسَبُ  الحقيقة لا  أن  أي  أصليا،  يكرّر، نموذجا  أو  أن يحاكي،  إلا  إلا بالتكرارحقيقيا  فإننا.  2"  نناقش س  وعليه، 

 اللاحق. رناقش التمثل الطقسي له في العنصمفهوم العود الأبدي حالا، على أن ن
ضح المعالم لهذا المفهوم، وإنما قف أثناء استقراء المتون الإليادية، ولا في شروحات المشتغلين عليها، على تعريف وان لم  
التي   "السمة الرئيسية"، و"وسواس أنطولوجي"يصفه كـغالبا ما    تعبر عن ماهيته، إذمجموعة من الأفكار التي    ناصادفت

القرب  "، والعيش بـ"ماج في زمن الأصلند إعادة الا"تسعى هذه الأخيرة إلى    أينتميّز المجتمعات التقليدية عن الحديثة،  
ظمأ للمقدس  "، ومن ثمّ فهو يدل على  "عالم مثلما كان في ذلك الزماندة الحالة النقية والقوية للاستعا"، و"من الآلهة

للكائن يسكنه  "وحنين  المتدين  الإنسان  أن  وعلى  الخلف"،  إلى  العودة  الدورية، وبالتالي،  "هاجس  والعودة  كسر  "، 
لحظة  تمثل    استعادة لحظة الخلق، التي  إلى ، يهدف  ، فالعود الأبديومن ثمّ طية الزمان والديمومة العادية.  لخ  "التجانس

ويسمّي   وقوّته،  وسطوته  بكل زخمه  للمقدس،  المطلق  بـ  "إليادي"التجلي  الفترة  البدايات"تلك  يقرّر  "كمال  وعليه   ،
معاصرة    وأندماج  التعالي عن الشرطية البشرية، والالأنه يسعى إلى    .3"هو إذن حنين ديني  "الأصول"أن الحنين إلى  "بـ

 الأسطوري، الذي يتعذر تقويمه حسابيا كالتاريخ العادي. الوضع الأولاني، أي زمن الأصل
ترانسندنتالية،  لالوعن هذه الرغبة   ي  عبرندماج في شرطية  الدورية إلى الخلف،  المسألة لا  "  بأن "الكيلاني"  رى العودة 

تكرار  بالضبط  تعني  بل  أسطورية،  حوادث  ذكرى  إحياء  بمجرّد  غائبة"ها  تتعلق  نصبح  ،  "شخوص  ونحن  تحضر، 
، بل في الزمن الذي جرت فيه الحادثة أول مرة لذا  )الكوني(لا نعود موجودين في الزمن الكرونولوجي  و   معاصرين لهم،

القول إن زمن الأسطورة هو   المقدس"يمكن  الزمن  الشيء مجددا    " الزمن القوي،  فيه خلق  يعُادُ  الذي  العجائبي  الزمن 
، وحيث نعيش ذلك الزمان ثانية، ونلتقي الكائنات العليا ثانية، ونتعلم منهم الدرس الخلّاق، فالإنسان بكلّ امتلائه
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الا   عندما زمننا  من  يخرج  الأسطورة  زميعيش  ويدخل  الدنيوي،  للاعتيادي  قابلا  قدسيا،  زمنا  مختلفا،  ، 1" ستعادةنا 
المقدس اتجاه الزمان  المتدين  البدء، ومعاصرة الآلهة، يدل على تجربة دينية يحياها  الفتحيين زمن  يتميز بخاصيتهذ،    ي 

 ستعادة والقلب. للا القابلة
التوق   و  غير حقيقية، وعن سعيه الحثيث نح  ياة  رضى الإنسان المتدين بح  يدل على عدم ،  للأصولومن ثّم، فإن هذا 
مش مناخ  وسط  بالكينونةالعيش  ويلخّص  بع  قائلا  "إليادي"،  بإعادة  "  : ذلك  الديني،  الإنسان  يجهد  القول،  وجملة 

، وإن تقليد النماذج الإلهية المثلى، ليُعرب بآن واحد عن رغبة ذاك الإنسان في  قتراب من الآلهةه في الحاضر، للاأساطير 
من    الخاليةمتلاء بزخم اللحظة البدئية،  الا  عبر   "جديدةولادة  "  إلىفهو يهدف  .  2" القداسة، وعن حنينه الأنطولوجي

 .الأثر التاريخي
الا  "إليادي" ويسجّل   التصور  من  الحديث  امتعاضه  يختزالي  الذي  الأبدي،  بأنهللعود  الإنسان،   عتقد  لحرية  تقييد 

التقليدية،  في تخلّ   تهساهملم الثقافات  ثّم،   بسببف  التقني والمادي، ومن  التقدم  للتجديد والتحديث، ومواكبة  رفضها 
هذا التكرار السرمدي للحركات الأنموذجية التي كشفت الآلهة النقاب  " نلأرجعية ترفض كل إبداع،  بحسبه، يمثّل فهو

   .3"رأي صحيح جزئياعنها منذ الأصل، يعُارض كل تقدّم إنساني، ويشلّ كل عفوية مُبدعة، 
أن العمائية    هغير  مبينا بأنه يخشى  البدائي،  المتدين    ومؤكداالزمن الخطي،    التي تميّزيدافع عن التصور  لا يرفض  "بأن 

المبدأ،    "التقدم" بعد أنيقبله،    بلمن حيث  المنظور  يُ   لكن  لنا في  يبدو  ما  ضفي عليه أصلا وبعدا إلهيين. إن كل 
سابق،  بالإضافة إلى وضع  )لخاجتماعي، ثقافي، تقني، إ : هذا التقدم كان من أي نوع  (الحديث مطبوعا بطابع التقدم 
. فالإنسان المتدين،  4" بتدائية المختلفة عبر تاريخها المديد على أنه كشف إلهي جديدقد اضطلعت به المجتمعات الا

فتطوير   بدئي،  لنموذج  يعتبر كل سلوك ونمط معيشي حقيقيا في ذاته، باعتباره محاكاة  حديثة    السلاح كتقنية كان 
علاقة تضامن صوفية بين الفريسة والصياد، وعليه فقد كان المتدين، يضيف القيمة   نا سابقا،كما أشر ،، قد أنشأحينها

والمعنى والدلالة الترانسندنتالية على كل سلوك أو شيء أو موقف، ويرفض ما يمثل العمائية، على عكس اللامتدين 
براغماتي كان  الذي  المغزى  ا،الحديث،  أو  الدلالة  يراعي  يدعو  لا  ولذلك  النظرة    "إليادي"،  هذه  إسقاط  عدم  إلى 

البدايات كمال  نحو  توقها  في  التقليدية  الثقافات  على  بمعاييرها  والحكم  للتقدم،  فخ  الحديثة  في  الوقوع  خشية   ،
 .الإقصائية

عطالة ثقافية، مستدلا  في  سبّب  تي  دون أننفتاح على عالم مطلق،  ، وسيلة للا"إليادي"بل يعُتبر العود الأبدي في نظر  
بحسبه،   أثبتت  التي  الإثنولوجية  الدراسات  من  الشعوب،بالعديد  مختلف  لدى  التغيّر  قابلية  المتدين    وجود  فتكرار 
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لا   بشكل  ليحوّ للنماذج  العمائية  العوالم  يغزو  يجعله  فتنهائي،  أكوان،  إلى  أنطولوجيا  بعدهالها  العالم  إ  صبح  لى صورة 
imago mundi  الأسطورة لا تشلّ إن فوعليه يصبح الإنسان كائنا مبدعا.  كما،وّل إلى وسط  ثقافيّ  تحبعد تكريسها، و

 .1نفتاح على آفاق جديدة، وتنُمّ ي روح الإبداع اع، وإنما تُحرّض على الخلق، والاالإبد
يشير يتحمّ   كما  المتدين  أن  ثقيلة  إلى  مسؤولية  يشعر  ل  بأنه  القول  خطأ  على  يدلّ  ما  وهو  بالكون،  علاقته  اتجاه 

فهو الدوري،  التكرار  بسبب  نفسه  الذي يجده في  والهوان  والمذلة  بقديَشُل هُ   لم  بالنقص  علاقته بالطبيعة  ،  ما ضبط  ر 
الوجودية،العد  سوقوي  والكون. مسؤولياته  أمثلة  من  الكون،  كيد  الخاص،  و خلق  عالمه  حياة  وخلق  النبات  تأمين 

مسؤولية (قرّها وتعترف بها الحضارات الحديثة  ، إلخ. فهي مسؤولية كونية، وليست مخصوصة كتلك التي تُ تانايو والح
عتبر  . وعلى عكس المتدين، يرى اللامتدين بأن الكون لا معنى ولا قيمة له، بقدر ما يُ )ثقافية، اجتماعية، تاريخية، إلخ

درك من خلال الأسطورة  ستغلال، في حين يعتبره الأول كائنا حيا، يتكلم، بلغة تُ وسيلة ربحية، ومصدرا للاستنزاف والا
 .2والرموز. وعليه، فهو ليس كتلة صماء، وإنما كون حافل وزخم وحقيقي 

ساتها بموضوعية، لأنها تعبر عن أوضاع دراإلى احترام هذه الأنطولوجيا الغابرة، و   "إليادي"وبناء على ما سبق، يدعو  
الأصالة ولا العمق، ولكنها تبدو في نظر المحدثين صبيانية أو غير  لا تعزوها  "وتجارب وجودية ثرية، وبأن تجربة المتدين  

نألفها ولا  يتكلمها  التي  اللغة  بسائق  خص  .3" أصيلة  دلالتها،  فهي  وفيض  جوهرها  حيث  من  معاناة  بة  على  تدل 
أنسنة لملوجودية   مشروع  تحقيق  غايته  مثمر،  حوار حضاري  إجراء  بدراستها،  يمكن  لها،  تجاوزه  طريقة  وعن  تدين، 

 . المفقودة جديدة، والتخلص من تبعات الأداتية، واستعادة القيم
يُضفي   العود    "إليادي"وحتى  نظرية  تدعم  التي  القرائن  بعض  الهيغيلية  الفلسفة  في  وجد  فقد  تصوراته،  على  شرعية 

لا جديد تحت  "يؤكد أن الأشياء في الطبيعة تتكرر إلى ما لا نهاية، وأنه    "هيغل"لكن  "  : ي، إذ يقول عن ذلكالأبد
تتكرر الأشياء عنده إلى ما    : كل ما بيّناه حتى الآن يؤكد وجود مفهوم مماثل عند إنسان المجتمعات القديمة ،"الشمس

. فكل سلوك أو موقف إنما يخضع إلى التقليد والمحاكاة  4"لا نهاية، ولا يحدث شيء جديد تحت الشمس في الحقيقة
حدّ  التي  البدئية  فالإنسللنماذج  ثّم،  ومن  والآلهة،  والأجداد  الأسلاف  وأبدي  ادها  دوري  تكرار  في  يظل  المتدين  ن 

 ما يتماثل مع المبدأ الهيغيلي السابق.   للأشياء والسلوكات، وذلك
أن   والدلالة،  "إليادي"غير  والغاية  المغزى  التكرار لا يخلو من  يؤكد بأن هذا  له،  يمنح    معنى،"  بل  الذي  فهو وحده 
الحدث المثالي. زد على ذلك أنه بالتكرار يتوقف الزمان، أو على الأقل    : ، لأنها تقُلّدُ نموذجا أوّليا"حقيقتها"الحوادث  
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العادية،  .1" يُخفّ فُ من وطأته نتقال وإلغاء اللامعنى والعمائية، والاندماج في المعنى والكونية، والا  أي إيقاف الديمومة 
 من الشرطية العادية إلى الشرطية المتعالية.

   : )التطبيق العملي للنماذج البدئية(بدئي من خلال الطقوس الدينية استعادة الزمن ال : الفرع الرابع
القيمة اليقينية للأسطورة يُصارُ إلى تثبيتها دوريا بواسطة الطقوس، إن تذكر الحدث البدئي وتحيينه  "  : "إليادي"يقول  

الإنسا والا يساعدان  الحقيقي  تمييز  على  البدائي  بهن  الطقس    .2"حتفاظ  يؤديها  أساسية  مهام  ثلاثة  إلى  يشير  وهو 
أولا، بتثبيت الأسطورة، من خلال تلاوتها واستحضارها وتوارثها جيلا بعد آخر. ثانيا، التحيين    : الديني وتتمثل في

  بين ما هو مقدس، وما هو   تفريقاف من زخمه. ثالثا، بتمييز الحقيقي، أي بالتر غ للزمن الأصلي وإعادة معايشته والا
 مزيف ومدنس.

با العملي  التمثّل  الأسويتم  ترويها  التي  البدئية  العيد،  لنماذج  موسم  جلي خلال  بشكل  يعُرفّه  طورة    " إليادي"الذي 
الإلهية، ومن -صنعته الآلهة أو الكائنات شبه  "تاريخ مقدّس"إن العيد هو إعادة في الحاضر لحادث أوّلي، لـ"  : كالتالي

أن   المقدس"البينّ    الأساطير   "التاريخ  تحكيه  أحداثها، 3" إنما  وتحيين  الأسطورة،  رواية  أثنائها  يتمّ  التي  المناسبة  فهو   .
لدينية التي  لسلوكات اوممارسة مختلف الأفعال والصنائع التي قامت بها الكائنات المتعالية، وممارسة مختلف الطقوس وا

ما الطقس والأسطورة إلا التقنية التي تقُرّ بُ الإنسان القديم  "، فـبناء عليهمتثال بتلك السلوكات الأولانية، و تعبر عن الا 
من الزمن القدسي، زمن الخلق، زمن التكوين، وبالتالي تسهل عليه عملية الدوران في مسار الأبدية المعاد دائما وأبدا  

 . 4"بشكل دوري
الأوقات المقدسة عن الأوقات العادية، فمن   مييزبتأنها تقوم  كما تساهم الطقوس في ضبط أسس التقويم الزمني، أي  

على جريان العيد في الزمن  التقويم المقدس، بناء    ساهم في تأليفخلال تحيين لحظة البدء وزمن الخلق بشكل دوري، يُ 
يعمل ذلك على تغيير النمط الوجودي للإنسان المتدين، لأن سلوكه أثناء العيد ليس هو قبل العيد    ومن ثّم،  الأصلي.
بعده  المقدس، وبالتالي   .5أو  التواصل مع  يتيح  البشري، لأنه  الوجود  تغييرا أنطولوجيا عميقا في طبيعة  فالعيد يُحد ث 

للآلهة، وذلك  الإنسان الديني، بصورة دورية، معاصرا    على هذا النحو، يصبح"نفتاح على شرطية ترانسندنتالية، والإا
القر 6"الأوّلي الذي حدثت فيه الأعمال الإلهية  )الزمان(بقدر ما أنه يعيد في الحاضر   من    ب . إذ يعيش حينها تجربة 

نحن نجد بعُد الحياة المقدس، على نحو   "فـ، ذلك أن العيد يمثل مناسبة الفيض الأسمى،  متلاء بزخمهمحضرة الآلهة، والا 
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أنه خلق إلهي الإنساني من حيث  الوجود  قداسة  تُجر بُ  العيد  العيد، وفي  ليس  أنه  يشعر بحقيقة كونه  و   ،1"مليء في 
 محصلة التاريخ. و ، صنعا بشرياولا معطى، 

كّنُ الزمان العادي من التحقق والتموقع والإيجاد، وهي الفترة الزمنية التي يمارس فيها  الزمن المقدس يم  بالإضافة إلى أن
بالزواج المقدس بين الآلهة، الذي    "إليادي"الزراعة، الصيد، الحدادة، إلخ. ويستدل    : الإنسان المتدين أعماله الأخرى

 . 2الفترة العادية التي تجري في هي ل، و العلاقة الجنسية بين البشر من الحصو مكّن 
فإنه والتذكر،  التحيين  في  والمتمثلة  الطقوس،  تؤديها  التي  الثانية  الوظيفة  على  الذاكرة    اوبناء  على  المحافظة  في  تُسهم 

للبقاء   الزمان،  ذلك  في  الحاصل  البدئي  الحدث  نسيان  واجتناب  مفعمالجماعية،  مناخ  والدلالة،   وسط  بالقداسة 
بتدائية أن يحترس من نسيان  ت الاعاعلى الإنسان الديني في المجتم" بالتالي، فإنه ينبغي  والشعور بالقرب من الآلهة، و 

قوام   الأساطير  لأن  المقدس"الأساطير،  في   : "تاريخه  ويشارك  آلهته  يدُني   فإنه  الحاضر،  في  الأساطير  يعيد  إذ  إنه 
فالخ3"القداسة الم  طية.  الأجيال  نسيان  في  تُسه مُ  قد  للتاريخ،  الأسطوريون،    ماتلاحقة  العادية  الأجداد  ن لك فعله 

على فاعلية وهيمنة الأسطورة التي تروي تاريخ صنائع الآلهة كنماذج بدئية،  التكرار الدوري طقوسيا يسمح بالمحافظة  
حركات الإنسان الديني تقُلّد النماذج المثلى التي حدّدتها الآلهة والجدود الأسطوريون. غير أن  "ذلك أن الطقوس، أو  

الحاضر   في  الإعادة  وأن  ذاته،  الأنموذج  النّسيان،  بل  التشويه،  أصابه  وربّما  باطرّاد،  دقتّه  تتضائل  قد  التقليد  هذا 
تستهدف إنما  دورية،  بصورة  الدينية  والأعياد  الإلهية  النماذج  للحركات  قداسة  جديد  من  الناس  أن    .4"تعليم  ذلك 

بـ العيش  النماذج الأصلية"الذاكرة الجماعية تسعى دائما إلى  يلعب  ، وتخشى أن تُصاب بالسقوط،  "فردوس  ثّم  ومن 
بسبب  يحيا اللامتدين أزمة وجودية محيّرة، كر دور الفصل بينهما، فهما يجعلان المتدين داخل المعنى، بينما التحيين والتذ 

 .5خطيّة التاريخ التي سلخت عنه المعنى 
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 : )المقدس الكوني(التجربة الدينية للطبيعة  : لمطلب الثالثا
ما يحيط به من  ماهية  ختلف الرمزيات التي عبّر بها عن  بمالطبيعي الذي عاش في كنفه    هوسطالغابر    تدينالم  أحاط

، ذلك أنها تضمّ العديد من الموضوعات، التي أفرد لها  إشكالية بالغة التعقيد، فقد أضحت تهامظاهر كونية، ونظرا لكثر 
كما سبقت  شر  ل ثلاثة عمن أص  Traitéكتابه    فيثمانية فصول    قد تناولها في،  إذ نجدهكمّاً معرفيا معتبرا،    "إليادي"

ولذلك س عن  نالإشارة،  الكشف  إلى  لنمو العمد  الدينية  الله  ارذج مختدلالات  المقدس في  وأثرهيروفانيا  على    طبيعة، 
 أنماط العيش البشرية.

 : الكون كتمثُّل لأنماط المقدس  : الفرع الأول
إنها دائما مُثقلة بقيمة    : حصرا   "طبيعية"يرى الإنسان الديني أنّ الطبيعة ليست بوجه من الوجوه  "  : "إليادي"يقول  
الطبيعة  1"دينية يرى  لا  اللاديني،  الإنسان  عكس  على  فهو  و   خزانا،  الطاقات  تستلزم  من  التي  والثروات  الموارد 

والا والدلالات  الاستنزاف  بالقيم  مفعمة  وحقيقية،  القداسة،  لتجلي  وحيّزا  حيا،  كائنا  يراها  وإنما  الربحي،  ستغلال 
د  و عختلف التجارب الدينية، ويلم  معايشةبمثابة    مظاهرهاهة  جموا  وجعللرمزيات والأساطير،  باوالألغاز، ولهذا أحاطها  
إن العالم الذي خلقته الآلهة بيدها يظلّ مغموسا    : جلي  ما دام الكون خلقا إلهيا"  : "إليادي"السبب في ذلك بحسب  

عند خلقه،  ، فالكون صنيعة الآلهة، أين أظهرت كل زخمها وقوتها وعظمتها، وتجلّت في شكلها المطلق،  2" بالقداسة
 عتبر حقيقيا.يُ ولهذا 

فالآلهة لم تكتفي بمجرد صنع    لطبيعة،ى العفي إضفاء هذه الهالة من التقديس    إلى أهم عامل أسهم  "إليادي"ويشير  
فحسب،   فع"الكون  الآلهة  إن  من  بل  أكثر  وبنية    : ذلكلت  العالم،  بنية  في  المختلفة  المقدس  أظهرت ضروب  إنها 

داخل الظواهر    تمثلات المقدس، وأنماطه المتعددة طرق  . أي أنها قامت بالكشف عن مختلف  3"الظواهر الكونية ذاتها
يَكتشف فيه الإنسان الديني عند    على نحو  "على التغلغل في عمقها. وبالتالي، أصبح العالم    قدرتهأبانت عنة، و الكوني

سمح  ي  الكون  أن الدخول في تجربة دينية مع ظواهر  بمعنى،.  4" تأمله إياه شتّى ضروب المقدس، ومن ثمّ ضروب الكائن
عن أنواعه   بالكشف  من  المتعددة  الأصناف  الكهذه  المرآة  بمثابة  الكون  يصبح  ثّم،  ومن  المتعالية  اش،  البنية  عن  فة 

  للمقدس.
العادية،    نظير ،  "شفاف"الكون بأنه    "إليادي"ولهذا يصف   إسهامه في الكشف والبيان عن الطبيعة المغايرة للشرطية 

تنظيم واقعي وحي  ومقدس"مشيرا إلى أن   الوقت ذاته عن ضروب    : الكون بجملته، هو بآن واحد  إنه يكشف في 
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ذي يمكنه  ال  كما أن هذا التجلي .2"، يتلقي بتجلي القداسة1الكائن والقداسة، إن التجلي الأنتولوجي، تجلي الوجود
الظواهربلوغ جوه بتحوّله  ر  من  الأ  ا يسمح  الاالمعنائية،    إلى  العمائية نطولوجي  من  الكونية   والتشوش  ختلاطأي  إلى 
    والنظامية.

الرئيسية من تقصيه لتصوراتا  "إليادي"ويُحدّد   الغابرة للطبيعة  لغاية  فهم نظرة الإنسان  "في  تتمثّل  التي  و   الأنطولوجيا 
. فهو يسعى إلى الكشف عن الرموز التي  3"كيف تتكشّف القداسة عبر بنيات العالم ذاتها، وبقول أدق،للعالمالديني  

ع الإنسان  بها  الطبيعية،    لىعبّر  الظواهر  في  المقدس  لتجلي  ثمالتي  و تصوّره  في  جمعها  تصنيفه  يمكن  بحسب  بنى  ان 
 اللامتناهي   ماهية هذا المغايرلمه ومفهومه عن  لمتدين عأخذ الإنسان ا  قد  على التجلي،  بناءً أنه    لكذالمورفولوجي،  

 . ، فصار مُدركا ومعروفا كنتيجة للهيروفانيامظاهر الطبيعة المتناهية   عبردَ وتحد   زَ الذي تحيـ  
حول الطبيعة ضمن مباحث المذهب    تدينيرفض أن تُصنّف جهوده في تقصي رمزيات الإنسان الم   "إليادي"غير أن  

يرتبط    "الخارق للطبيعة"علينا ألا ننسى أن  "لمقاصده، ويذكرنا بأنه    فهم    سوءُ ذلك  ف  الطبيعي في تفسير نشأة الدين،
بـ الديني  الإنسان  فإننا لا   "الطبيعي"لدى  عليها، ولذا  يعلو  ما  تعربُ دوما عن  الطبيعة  تنفصم عراه، وأن  ارتباطا لا 

ال على  نستطيع  طبيعي"كلام  طبيعية"أو    "مذهب  عليه  "ديانة  تدلّ  الذي  التاسع   بالمعنى  القرن  في  الكلمات  بهذه 
  ختزالية في تصوره.. وهو يعُتبر من المذاهب الا4"عشر

دراك تجليات المقدس كما تتبدى في شعور ووعي الإنسان الديني، بمحاولة العودة إلى تجربته  لإنه يهدف  بأ  بل يؤكد
ذلك  "بها عن ماهيته، بغية تحصيل بصيرة نافذة حول قصديته الحقيقية،    الشخصية، واستخلاص الدلالات التي عبّر 

، فهو يحاول أن يبُيّن ماهية  5" )الطبيعة(،  )العالم(هو بالذات ما يدُركه الإنسان الديني عبر وجوه    "ما فوق الطبيعة"أن  
 .، بدلا من التفسير النفسي لهاالمقدس فينومينولوجيا، مثلما أدركها المتدين في ذاته، واختبرها

ويضيف بأن هذا المتدين كان يملك تصورا حافلا وثريا من حيث الدلالة، التي تشكل مادة أسطورياته حول الكون، 
العالم  "  ولذلك أن  ننسى  ألّا  الواجب  وهذه  من  بالرسالات،  مُثقلا  يبدو  الديني،  الغابر  المجتمعات  إنسان  نظر  في 

ألغازها حلّ  على  الإنسان  تُساعد  أن  الأساطير  شأن  فمن  ولذا  الأحيان،  بعض  في  ألغاز  يدعو  ،  6"الرسالات  فهو 
واهر الكونية، يمكنها أن  ضمنيا إلى تعليق الأحكام المسبقة عن الأنطولوجيا الغابرة، ويرى بأن التجربة الدينية اتجاه الظ

 
 manifestation de  "تجلي الذات"، ويعني  "تجلي الوجود"، وهو  "المقدس والمدنس"مفهوما فينومينولوجيا جديدا، لأول مرة في كتابه    "إليادي"وظّف   1

l’étreوذلك حتى يخدم ما يريد بلوغه في طرحه، أي عملية التجلي لشيء متسام عنا. وهو مصطلح مشتق من  ، وجعله موازيا في المعنى لمفهوم الهيروفانيا ،
الذات   والتمظهر    étre  (antos)اليونانية.   ،(phaino) انظر للإستزادة،   ، :  Voir et percevoir à l’ére numérique : théorie de 

l’ontolophanie. Stéphane Vial   
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إذ يمكن تشبيه التجربة الدينية بأسرها بالحياة الكونية، وكيف "تكفي لإدراك قصدية الحياة الروحية لدى الأقوام الغابرة، 
ن مُثقلٌ بالدلالات  وعليه، فإن التصور الغابر للكو .  1" يمكن، من ثّم، تقديسها لأن الكون هو أقصى ما خلقت الآلهة

يبدو  "إذ  تاج تأويلا خلاقّا لفك تشفيره، على عكس التصور البراغماتي الحديث، القائم على التصور المادي،  التي تح
لع القداسة عنه، فانصهرت  لخ  صمّا وخامدا في المنظور اللادينيبينما يبدو أ.  2"في المنظور الديني وحده  )لغزا(الكون  

 ألغازه وصار يظهر خاليا من المعنى. 
 : لتصور المادي للطبيعةختزالية انقد ا : الفرع الثاني

ينتقل   سبق،  ما  على  نقدية    "إليادي"وبناء  مناقشة  بـإلى  يدعوه  الطبيعة"لما  عن  القداسة  التصور  "سلخ  بإلغاء  أو   ،
الطبيعي والتقدّم  نبهار بانتصار العلم م بها القرن التاسع عشر، أمام الا ستّ واهر الكونية، وهي النزعة التي االظ  عن الديني  

حصرا،    "طبيعية"لقد قلنا فيما سلف، إن الطبيعة ليست في نظر الإنسان الديني  "  : التقني، ويعبّر عن ذلك بالقول
العلم أناسي  لدى  إليها ولا سيما  التي وصلت  هي  الحديثة  المجتمعات  من  قلّةً  فإن  العلوم    ،3" ولذا  رواد  يقصد  وهو 

انطلقوا وفق مر   التجريبية الطبيعة مجرّد مكونات عضوية  اجعيالذين  المعرفية، على أن  بينهاتهم  فيما  ولا شيء    تتفاعل 
نتاج تلاقح وتفاعل داخل التربة وغيرها من العوامل الأخرى، في حين    تعكسسوى ذلك، فالنبتة على سبيل المثال،  

قر، الحياة والموت، إلخ، ومن ثّم فهي ينظر المتدين إلى مراحل نموّها باعتبارها إيقاعات حياتية تدل على التجدد والتقه 
على  " تنطوي  تزال  لا  على  "سحر"عندهم  على  "سرّ  "،  الدينية  "جلالة"،  القيم  آثار  عن  الكشف  يمكن  وحيث   .

لا،  4"القديمة اللاديني  ترانسندنتالية تحكم    فالتصور  بأي  وإنما  يعترف  الكون،  وإيقاعات  منطقه  ظواهر  إلى  يُخضعها 
  ديني، واختزال الرؤية الغابرة بالطفولية والسذاجة.-الجامد، وهو ما يؤدي إلى خلع التصور السحرالتجريبي  

وجود بقايا نزعة دينية في سلوك   حولمتمسكا بتفاؤله    ، جعلهمكانية استعادة مقول المقدسبإ  "إليادي"ن إيمان  لك
بـ"  بأنهالإنسان الحديث اتجاه الكون، ويجزم    " سحر"لا يوجد إنسان حديث، مهما بلغ عدم تدي ن ه ، إلا وهو يشعر 

أيضا أمر شعور مُبهم  الطبيعة، وليس الأمر أمر قيم جمالية أو رياضية أو صحّية متّسقة مع الطبيعة وحسب، بل إنه  
، فانجذاب الإنسان نحو جمال الطبيعة، أو ترويح عن  5"شعور ما زلنا نميّز فيه ذكرى تجربة دينية مُنحطةيعسُرُ تعريفه،  

تأمل في زرقة البحر أو بهاء ليلة مرصّعة بالنجوم، لهو دليل على أنه سليل  النفس من خلال جولة سياحة غابية، أو  
 الإنسان المتدين الذي يسكن وعيه بحسب التصور الإليادي. 
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الطبيعة،  مبحث    "إليادي"ينتقد  و  موضوعات  عن  القداسة  سلخ  من  نوعا  فيه  يرى  الذي  الفلسفة،  في  الإستيطيقا 
وصل به الحدّ إلى بل  إلى مواضيع فنّية،  و ،  ةوذلك بعد تحويلها من مادة للتأمّل الديني إلى مبحث إشكالية استيطيقي

ال الطبيعي بأنهم مثقفون مصطنعون. ومع ذلك،  المتعالي في الجموصف بعض المنتسبين إليها، ممن لا يؤمنون بالبعد  
يرى في الدراسة الفنية للطبيعة، وجود قيم دينية متجذّرة فيها، ذلك أن الإستيطيقا لم تقم بالسلخ التام للقداسة    فهو

العالم، وقد   بـ  دعىعن  الفنية في استقراء تجليات الجمال الطبيعي  النزعة أو الهبَ ة   ، إذ يرى فيه  "يجان الجمالياله"هذه 
احتفاظا ببعد ديني، ذلك أن التذوق الجمالي للطبيعة قد ترك أثره بشكل عميق في النفس البشرية التي تهوى الترفيه عن  

يقارن المادية، وهو  الطبيعة، هربا من صخب  الوجدانية، بما يدعوه  الذات، في أحضان  الحالة  القداسة  "بـ  تلك  تجربة 
ذل"الكونية أي  الطبيعة،  مع  العلاقة  معايشة  أو  الديني،  التأمل  إمكانية ك  فيها  يرى  والتي  دينية،  تجربة  باعتبارها   ،

الهجيان  "ها بـسميإحداث تحوّل وانقلاب في وجدان الإنسان الحديث، يستطيع أن يُخلّصه من أزمته الوجودية التي ي 
   .1"الإنساني

 " أوتو "  دعوة ، وهو كلام يذكّرنا ب"2أولئك المحرومين من الشعور الديني"هذه الطائفة من المثقفين بـ "إليادي"وقد وصف 
جعلهم يعجزون عن تبصّر نافذ لتجارب    فافتقادهم للبعد الديني   بأن يتخلوا عن قراءة كتابه،  ة لتجارب الدينيفتقدي الم

   الصوفي مع الظواهر الكونية.تضامنه لالإنسان المتدين الغابر اتجاه الجمال الطبيعي و 
وبما أن التعبير عن التجليات الكونية للمقدس يتم عبر اللغة الرمزية، لأنها المنطق الذي يفكّر المتدين من خلاله، فهل 

 يمكن للحركة التاريخية في تطوّرها أن تلغي دلالات تلك الرموز وتحذفها؟، أي أن تلُغي فاعليتها؟.  
الا هذه  عن  يربط  شكالوللإجابة  مفهوم    "إليادي"ية،  وبين  الهيروفانيا،  أي  المقدس،  تجلي  الوجود"بين  أي   ،" تجلي 

تجليات القداسة الكونية إلا كشوف أوّلية بامتياز، إنها تجري في أعرق ماض  تاريخي عاشته  "فهو يرى بأن    الأنطوفانيا،
، أي أن الطبيعة ستظل تمارس دورها  3"الإنسانية، ولم تستطع التجددات التي جاء بها التاريخ بعدئذ حذفها ولا محوها

لت على تخليد ذكرى  ولأن الأساطير عم ،الشفافةولخاصيتها  يعة المتعالي، كونها آلية لظهورهفي الكشف والبيان عن طب
ندثار والإلغاء، لأنها  تثال بالنماذج البدئية المتوراثة، ولهذا فهي تأبى الامعند الايتم استحضارها    لذلك  الظهور الأول،

 ختزالية.والديمومة، وبهذا تتعذّر على الا تتميز بخاصية الثبات
، وذلك لإصداره  كلاما لم نجد له سندا ولا مرجعية تُصدّ قُ زعمه  " اديإلي "إلى    "أحمد زين الدين"ومع ذلك، ينسب  

وإذا ما كان هناك من يرى في بعض الرموز حرتقة صبيانية،  " : يتناقض مع وجهة النظر المذكورة أعلاه، إذ يقول موقفا
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بفعل الضغوط التاريخي أو غيرها،    تتقهقر الرموز، والأصحّ تجلياتها،  ، إلى أن بعض  "إلياد"فلأن الأمر عائد، في ما يرى  
 . 1" فتنحجب مدلولاتها الأصلية

لا ينجح التاريخ في  "  : قتباس التاليد العكس من ذلك، وهو ما يكشفه الالمتن الإليادي، نجعد مطالعتنا لغير أننا ب
، 2" الدلالات لا تهدم الرمز  تعديل بنية الرمزية الغابرة تعديلا جذريا، إنه يضيف باستمرار دلالات جذرية، ولكن هذه 

 .يحجب الرمز بسبب بنيته الثابتة تعتبر بمثابة إثراء للرمز، فالتاريخ لا فهي
قسّم    بأنه، وTraitéبنى المقدس وتجليات أنماطه في كتابه  لوروفولوجي  تصنيف مب  قامقد    "إليادي"سبق وذكرنا، بأن  

،  قتصر على مقاربة نموذج كوني واحد فإننا سن  ،أصناف، ونظرا لصعوبة الإلمام بهاتجليات القداسة في الطبيعة إلى ثمانية  
  للمقدس  النموذج باعتباره تمثلا   ا الثقافات الغابرة هذ بها  عاشت    بغية تسليط الضوء على الكيفية التي  .السماء  : هوو 

 والألغاز. ةوتجربة دينية حافلة بالدلال ،الكوني
   : أنموذجا  "اقتصاد المقدس"ونظرية   قدّس السماويالم : الفرع الثالث

، ومن ثّم، يمكن القول بأن )آبانا الذي في السماوات(إن أكثر الصلوات شعبية في العالم تخاطب  "  : "إليادي"يقول  
كانت تمثّل مصدرا للإلهام لدى العديد من  . فالسماء  3" السماويب نفس الأب  اطالصلاة الأكثر قدما قد كانت تخ

  قامت بإضفاء هالة القدسية عليها   وبلوغ شرطية مغايرة، ولهذا   ات، ويعكس ذلك رغبتها في التعاليالشعوب والثقاف
د تأمل قبّة السماء مجرّ "إلى الإقرار بأن    "إليادي"بـ، وذلك ما دفع  وإثرائها بالقيم الدينية، ونسج العديد من الأساطير 

كما أنها  ن في التطلع لما تحويه من أسرار،. فتعاليها جعلها ملغزة ومبهمة، وأشعل شغف المتدي4"يكفي لبدء تجربة دينية
من    الأفلاك والكواكب والنجوم التي كانت بمثابة الحافز على تأسيس العديد لكائنات العليا، ناهيك عن  ا لتمثل مسكن

 الأنطولوجيا الدينية. 
من دون الغوص في مختلف النماذج  ،5" إدراك الدلالة الدينية للسماء في ذاتها"، إلى "إليادي"نحن نسعى، تبعا لـولهذا ف

 الأسطورية حول الآلهة السماوية التي انتقاها، وإنما بالإشارة إلى دلالاتها ووظائفها التي تجمع بينها، والمتمثلّة بإيجاز، في 
وقداستها " وقوّتها،  ترانسندنتاليتها،  مباشر،  بشكل  تظُه رُ  السماء  السياق.  6" أن  نفس  في  أيضا  فالسماء  "  ويضيف 

تتكشّف عن أنها لا نهائية، متعالية، إنها بالدرجة الأولى، المغاير إطلاقا بالنسبة إلى هذا اللاشيء الذي يُمثلّه الإنسان 
 .  7"وبيئته، وبالتعالي يتكشّف بمجرّد الوعي بالعلوّ  اللّانهائي، إنّ الأعلى صفة من صفات الألوهية
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3 Eliade, Traité, p 59. 
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5 Op.cit.,  
6 Ibid., 
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ال  "إليادي"ويشير   قبليةبأن  فئة  البشري  تعالي  الوعي  اللاهوتي،    في  التعليم  مُكتسب بطرق  النفس على غير  إذ تحوز 
والا السماء،  التهيؤ  حول  الدينية  والدلالات  الرموز  مختلف  انبثاق  فإن  ثّم،  ومن  لتبجيله،  عملية  "ستعداد  أمر  ليس 

، تتكشّف للإنسان  "اللانهاية"لة  ، مقو "فوق الأرض"، مقولة  "العُلُو"منطقية، عملية عقلية، إن المقولة المتعالية، مقولة  
إنساني  شاملٌ  وعيٌ  إنها  كلّها،  لروحه  تتكشّف  مثلما  لعقله  تتكشّف  الإنسان يكتشف، حيال   : بجملته،  أنّ  ذلك 

بينه وبينها ينهض  التي لا  الألوهيةَ  قياس  مشترك،  السماء، بآن واحد   الخاصّ في الكونأيّ  . 1" كما يكتشف وضعه 
، وفي الوقت عينه،  اتمام  ة مغاير بمنتهى قوة وعظمة وزخم كينونة    شعور يغمر الإنسان في كلّيته، يحسّ معه  التعالي هوف

 .العاديةالبشرية فه ووهنه ومحدودية شرطيته يشعر بمنتهى ضع
ن ليس  الوجودي  الوضع  هذا  إدراك  فإن  استنتاجية،وعليه،  أو  عقلانية  عملية  أنّ  تاج  وليد  "كما  ليس  الكشف  هذا 

، إذ لا يمكن إدراك مفهوم 2"التأمل، ولا هو عملية منطقية ولا حصيلة التعقّل، إنما هو حدس عميق يتجاوز المحسوس
 التعالي، إلا من خلال المرور بتجربة دينية مُفعمة.

إن "  : ، إذ يقولTraitéطبيعة هذا الحدس الشعوري  للتعالي في التجربة الدينية للسماء في كتابه    "إليادي"ويتناول  
القبة السماوية يمكنه أن يثير في الوعي البدئي تجربة دينية، ولا ينطوي مثل هذا التأكيد بالضرورة على  مجرّد التأمّل في  

مجرّد التأمّل في  "كما أن عبارة  بشكل حصري.  "طبيعية"سماوية. بالنسبة للعقلية الغابرة، فإن الطبيعة ليست    "طبيعانية"
السماء معنى مغاير  "قبة  ما وضعنا  له  إذا  البدائي،    فسناأن  تماما،  الإنسان  أنه  في مكان  معجزات  ذلك  على  ينفتح 

مألوفة حقيقتها    مُكثفّة  في  تتجلّى  السماء  فإن  ثّم،  ومن  تجليًّا.  التأمّل  هذا  مثل  يوُازي  أين  تخيّلها،  علينا  يصعب 
السماوية  : باعتبارها القبة  ترانسندنتالية. إن  البعيدة للسماء،    .3"بامتياز  "مغاير كليا"  هي شيء  لا نهائية،  فالمسافة 

ظ من  تحويه  ما  إلى  بالإضافة  يكتنفها،  الذي  الرمزيات  والغموض  مختلف  بتوليد  سمح  قد  متعددة،  فلكية  واهر 
 يسعه احتواء تجلي مقدس ذو طبيعة ترانسندنتالية. حيزاً والأسطوريات التي تعبّر عن الجلالة والسموّ والرفّعة، باعتبارها 

  : كل ذلك نتاجا لمجرّد التأمّل في السماء"معتبرا   في الوعي الديني،  قبليتها و   ،ترانسندنتاليةلويضيف عن الدلالة الدينية ل
خطأً  سيكون  أنه  الا  غير  هذا  مثل  بأن  نعتبر  أن  الترانسندنتالية  جسيما  ففئة  وعقلانية.  منطقية،  عملة  هو  ستنتاج 

إن الرمزية هي  ، وللامتناهي، تتجلى للإنسان في كليته، سواء تعلق الأمر بإدراكه أو روحه.  "فوق أرضي"، ولـ"العلو"لـ
و إنسان قد أدرك موضعه فوري في الوعي الكلي، ويعني ذلك، أن الإنسان الذي يكتشفها على هذا النحو، ه  معطى

في الكون. إن هذه الكشوفات الأولية مرتبطة عضويا إن صحّ القول بأزمته الوجودية. وعليه، فإن الإصرار على هذه  
للسالخصائص،   الدينية  والقيم  الرمزية  هذه  أن  معرفة  إلى  منطقية، ولا بالملاحظات يهدف  لطريقة  نتاجا  ليست  ماء 

كما أنها ليست نتاجا للحكاية الأسطورية ولا للتجارب الدينية اللاعقلانية بشكل والموضوعية للقبّة السماوية،  يةالمتأن
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م فقبل كل تقييم ديني للسماء، تكشف هذه الأخيرة عن ترانسندنتاليتها. فالسماء تقو   : حصري. دعونا نعيد القول
. 1" ة، وقويةثابت، بمجرد وجودها، فهي موجودة لأنها عالية، وغير متناهية، و ثباتوالقوة، والالترانسندنتالية،    "ترميز"بـ

القبلية هي الحافز  كما  ، يفرض عليه تبجيل السماء وتقديسها،  فإن التعالي معطى قبلي في الوعي  ومن ثّم، أن هذه 
ديس التعالي غير مُكتسب  وبالتالي، فإن تقعلى توليد مختلف الرموز والأسطوريات، وممارسة التجارب الدينية اتجاهها،  

 الآلهة.مسكن  ا، وإنما فطرة ينشأ عليها الإنسان، ولهذا قدّس السماء باعتبارهبالتعلّم
ذات مركزية  جعلها  ر مختلف التقاليد الدينية التي تقدّس آلهة السماء، و ويشير إلى أن هذا التعالي هو الذي سمح بظهو 

الأديان،   تلك  بين  تجمع  مشتركة  بنية  لكونه  وذلك  ميثولوجياتها،  في  في  موجودة  أنها  بمعنى  مرتفعة،  كونها  فلمجرّد 
، ومُشبعة بالقداسة، وذلك ما تعضُدُه إيتيمولوجيا )بالمعنى الديني للكلمة(على، هو ما جعلها معادلة لكونها قوية  الأ

استُم دت منه جميعها،   على جذر مشترك واحد   اء الآلهة السماويةأسمإذ يدل اشتقاق  .  2أسماء العديد من الآلهة بذاتها
 جهة أخرى. ومتعالية، من جهة، ولأن التعالي فطرة ومقولة قبلية من ء باعتبارها قويةانطلاقا من تصوّرهم الديني للسما

ي عامة،  ينبغي  "  أنه  "إليادي"  رىوكخلاصة  المعنى  أظهرت شتّى ضروب  بهذا  قد  الآلهة  أنّ  من  عليه  قدمناه  ما  فهم 
بنية العالم ذاتها مبني على نحو أن يحفّز وجود السماء ذاتها الحسّ   -وهو أثر إلهي نموذجي-  أنّ الكون  : المقدس في 

العظمى   الآلهة  السماء وجودا مطلقا أن دُعيت طائفة كبرى من  الديني بالتعالي الإلهي ويطُلقه، وقد نجم عن وجود 
العلوية الآثار  إلى  السماوية،  القبة  إلى  العلو،  معنى  إلى  تشير  بأسماء  الإبتدائية  الشعوب  سمُّ   : لدى  قد  أنها  يت،  أو 

الحافز على تقديس السماء، ومن ثّم، فإن ما يحدسه المتدين  فالعلو هو    .3" ببساطة، مالكة السماء، أو ساكنة السماء
لقب تأمله  والعلو  تهاخلال  والثبات  القوة  على  تدل  معاني  حاكمةالسو  من  على شكل سلطة  ترجمه  قد  خالقة    مو، 

 .4كالمطر والرعدطبيعية،  ظواهر الوقاهرة، وجعلها شخوصا إلهية، تتجلى في ال
أن   الا  "إليادي"غير  الوقوع في  من خطر  الطبيعي  يحذّر  المذهب  مبادئ  على  بناء  السماء  تقديس  وتفسير  ختزالية، 

مماّ سلف، إنّ   "مذهب طبيعي"لنحترس من استنباط  "  : ، وهو ما يتجلى في تخوّفه التالي"ماكس موللر"الذي نظرّ له  
هوّية الإله السماوي لا توُحّد بهوية السماء، لأن الإله ذاته، وهو خالق الكون بأسره، قد خلق السماء أيضا، ولذا فإنه 

. 5" السماوي شخص، وليس ظهورا سماويا  )الإله(، الرب، الرئيس، الأب، إلخ. ، القادر على كلّ شيء)الخالق(يسُمى 
 .جعلت الشخص ينسب سكن الإله الأكبر في السماء التي، هي  نفسفأسبقية مقولة العلو في ال

يقطنون   لأنهم  فيعود بحسبه،  السماء  إلى  الإله  لهذا  نسبتهم  العلوية"أما  الآثار  ويتجلى في  عاصفة،   : السماء  رعد، 
إنه يكشف ،  الأعظمتؤلّف ظهورا يوائم الكائن    -السماء، الجو-  شهب، وهذا يعني أن بعض بنيات الكون المتميّزة 

 
1 Eliade, Traité, p 60. 
2 Ibid., 

 .149المقدس والعادي، إلياد، ص  3
4 For more detailed discussion, see, Traité 60-60  
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التجلي في 1"جلال الرهب السماوي، روعة العاصفة  : عن حضوره بما هو به  ، فهو يظُهر سطوته وقوته من خلال 
مع   تتوافق  ولأنها  هيروفانية،  أشكالا  تعدّ  فهي  ثّم،  ومن  المتدين،  الإنسان  لدى  والفزع  الرعب  تثير  سماوية،  أشكال 

 العلوية والمتسامية.  تهطبيعته وبني 
ستعصاء الوصول إلى مقرّ مسكن الآلهة السماوي، هو دليل على سطوته وتفرّده، يشير إلى أن استحالة بلوغه واما  ك

، 2"الأعلى بعُدٌ لا يبلغه الإنسان من حيث هو إنسان، إنه صفة تليق بالقوي وبالكائنات فوق الإنسانية"ذلك أن  
العا  يعبّر عن شرطية مغايرة   هفتعالي تدنسها، غير أنه يمكن لمن يدعوهم  أن  دية أن تبلغها خوفا من  لا يمكن للشرطية 

 ."تقنيات الصعود"باختصاصي المقدس أن يرتقوا إليه من خلال  "إليادي"
إلى معالجة إشكالية تميّزت بها الأساطير المتعلقة بالآلهة    "إليادي"وبعد تناول قبلية فئة التعالي في الوعي البشري، ينتقل  

من الواجب علينا أن نشير على الأقل إلى حادث يبدو لنا  "ختفاء، إذ يذكر أنه  نحجاب والاالسماوية، وهي ظاهرة الا
عن    "تبتعد"نها  ختفاء من حقل العبادة، إالسماوية، تنزع إلى التواري والا  إن الكائنات العظمى، ذات البنية  : أساسيا

ختفاء تلك الظاهرة الدينية المعروفة  د بالاوهو يقص.  Otiosi Dei "3البشر، تنسحب إلى السماء، وتُصبح آلهة عاطلة  
 ."ابتعاد الإله"بـ

الظاهرة،   الإله  "يعني حرفيا  الذي    deus otiosusالمصطلح اللاتيني  ودّ تسليط الضوء على  نوقبل عرض تصوره لهذه 
  ة الأوصاف التفصيلية لهذه الآلهة وتمثل قلعتزل من الحياة اليومية.  ا، إلى إله انسحب أو  "إله دون عمل"أو    "العاطل

بظهوراتها  عند العالم  اقترانها  حول  الثقافات  في  الأديان.    الواسعة  دراسة  في  هذه  لغزا  جملة  أن  من  الرغم  وعلى 
وقد أثارت دراسة الآلهة  منة قوية على المخيال الديني،  الشخصيات الإلهية عادة ما تكون غامضة، لكنها تحتفظ بهي

حبت من ميدان الحركية، تفكيرا عميقا حول معنى ووظيفة الرموز، خاصة فيما يتعلق بالأشكال الإلهية، في سنالتي ا
  وذلك بعد أن أتّمت نسحاب من حياة البشر،  امعة بين هاته الآلهة تكمن في الابتعاد والافالخاصية الج.  4الحياة الدينية

البعيد، إلا في حدود الإطار والنسق الذي وظّف فيه  فهوم الديني للإمناقشة الم  عملية الخلق والتكوين، ولا يسعنا له 
المصطلح،    "إليادي" التاليةويتمثل في محاولته للإجابة عن الاهذا  الإله ضياعا للمعنى    : شكالية  انسحاب  هل يعني 

ا  والقيمة الإنسان  حياة  يقُرّرُ  عن  إذ  لذلك؟.  بدائل  أوجد  أنه  أم  العمائية؟  الكائن "بأن    "إليادي"لمتدين، وغرقه في 
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لنا  تبيّن  وإنما  معبودا،  يبق  لم  فهو  الإبتدائية،  الديانات  هذه  الحالي في جميع  الديني  فقد حضوره  أنه  يبدو  السماوي 
  .1"اطلاالأسطورة أنه انسحب وتوراى عن الناس شيئا بعد شيء حتى أصبح إلها ع

تعني   العطالة، لا  هذه  دور الآبألكن  وفق    ةلهن  المتدين  الإنسان  معه  تعامل  وإنما  انصهر،  أو  انمحق  قد  التسيير  في 
لكنها  أولا،    : مبدأين السماء،  إلى  انسحبت  قد  كونها  في  مدير  "ويتمثل  صانعا  أو  ابنها،  الأرض  في  خلفت 

demiruge  ببقية  ترك مكانته للإله الصانع، الذي يقوم  أي أن الإله المبتعد    .2" ينهض بإتمام أو إكمال عملية الخلق
بالخليقة، المتعلقة  وبالتالي   كالإخصابالمهام  الإنساني،  المصير  في  والتحكم  الكون  بتنظيم  والقيام  والإماتة،  والإحياء 

 . 3" الكائن الاعلى قد فقد حضوره الديني، فهو غائب عن العبادة"يكون 
  ergonو    )الناس(  dēmosمن الكلمتين    dēmiourgosالمصطلح اليوناني  من    شتقفقد ا  "الإله الصانع"مفهوم    وأما

معناه الأساسي يصبح  )العمل( فإن  يعمل لأجل الناس"، وبالتالي  الذي  وقد تطوّرت    ، صانعا أو حرفيا."الشخص 
الإيتيمولوجية في   القاعدة  الحاكم، ومن ناحية أخرى،   dēmiourgosفمن ناحية، صارت    : تجاهيناهذه  إلى  تشير 

ر، هو شخص مثل الفنان الذي يُصمّم  أضحت اسما للخالق الأصلي للعالم، ففي المعنى المخصوص للحاكم أو المدي
. وعليه  4العالم من خلال مادّة موجودة مسبقا، وفقا لنموذج موجود مسبقا، وهذا المعنى الثاني هو الشاغل الرئيسي هنا

النماذج التي حددها الأول، غير أن أهم دلالة  كم إلى الإله البعيد، من خلال افإن الإله الصانع يحت لخلق بناء على 
 ستخلاف.الا تكمن في
بدلالية بشكل أكثر وضوحا، إذ يشير إلى أن الآلهة السماوية الأصلية الخالقة قد  ستهذه العملية الا  "إليادي"ويبسط  

الإخصاب، إلخ. إن إله    الجدود الأسطوريون، الآلهات والأمهات، آلهات   : حلّت محلّها بالتدريج أشكال إلهية أخرى"
إنه ليس سوى الكائن الذي يخصّب الأرض،    : العاصفة ما يزال يحتفظ ببنية سماوية، ولكنه لم يبق كائنا أعظم خالقا

ؤون في تنظيم ش  بعد الاستخلاف  ن دورهامك. فالآلهة البديلة ي5"الأم-وأحيانا ليس سوى مجرّد إله مساعد للأرض
 ، فصارت العبادة توُجّه إليها.اتقديس و ها لدى الناس تبجيلاتمكانبذلك اكتسبت  قدو كالتخصيب والولادة،   الحياة،

من إخلاء   "إلياد" ما يستشفه  ن "ستخلاف من حيث مدلولي السلبية والإيجابية بأهذا الا  "أحمد زين الدين"ويتناول  
 ة بدال ذو دلالالعبادات المتفاوتة، ولكن هذا الاالآلهة السماوية العليا مكانها لسواها، إنما يتمّ لتحلّ أشكال أخرى من  

الا هي  وفعالية، واحدة،  دينامية  الأكثر  الأشكال  إلى  السماويون  الأرباب  به  يتمتّع  الذي  السلبي  المتعالي  من  نتقال 
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با والثرية  المنال،  على  والسهلة  والعيني،  المحسوس  إلى  للمقدس  متدرجّ  هبوط  يحدث  آخر،  الميثولوجية.وبقول  لقيم 
فالإله البديل يصبح أقرب لواقع الناس، ويكون أكثر تفاعلا   .1"حساب الكائن السماوي النبيل، ولكنه السلبي البعيد

 قتراب.  لاوتأثيرا عليهم، كما أنه يكون أسهل للمنال وا
ا الحياة  فإن  لواقع  وبهذا،  أقرب  البديل أضحى  الإله  وفيضا، لأن  ثراء  تزداد  وإنما  والدلالة،  المعنى  إلى  تفتقر  لدينية لا 

ما يؤكده   الرمزيات والأساطير، وهو  توليد الكثير من  أن غياب هذا  "، إذ يشير إلى  "إليادي"الناس، فكان سببا في 
الحقيقية   الأديان  أن  بل  الدينية،  الحياة  فقر  يعني  لا  وكذلك الكائن  مفارقته،  تظُهر  ودرامية  ثراء  الأكثر  والأساطير 

إسراف الأكثر  والإلهالطقوس  والكهّانا،  والمعابد  والأسلاف  واندماجه  ا،  غيابه  بعد  ذلك   .2"تتكاثر  يكون  هل  لكن 
بأنه يعود إلى الظهور حين يستجديه الناس بعد حلول الكوارث    "إليادي"ويجيب    نسيان الإله الأصلي؟.ل  بمثابة سبب

والجفاف،   في   تفشلبعدما  كالأوبئة  البديلة  استدعائه،الآلهة  على  فيعملون  إغاثتهم،  أو  "فقد      يذكرونه  الناس  ظلّ 
إليه الآلهة والآلهات والجدود    يتضرّعون  المبذولة لدى سائر  المساعي  المطاف، عندما تخفق جميع  والشياطين، في آخر 

  .3"خاصة إذا كانت النازلة صادرة عن السماء كالجفاف والعاصفة
اقتصاد  "بنظرية    "إليادي"أما بخصوص المبدأ الثاني في تعامل الإنسان المتدين مع ابتعاد الإله الصانع، فيتعلق بما يدعوه  

بتعاد الإلهي يعُر بُ في الواقع عن ازدياد عناية الإنسان المطرّدة باكتشافاته الخاصة الدينية  الا"ويعني ذلك، أن  ،  "المقدس
بمعنى أن الإنسان يسعى إلى استغلال موارد الطبيعة بغية ضمان عيشه وتحسين جودة حياته،  .  4"والثقافية والإقتصادية

والبناء، إلخ. لكنه يؤدي هاته الوظائف باعتبارها تجاربا   وذلك بممارسة مختلف الأشطة المهنية كالزراعة والتجارة والصيد
 تصورها كمجرد أعمال عادية ربحية.يلا نه أدينية، إذ تتخللها الكثير من الطقوس التي لا يسع المقام لعرضها، أي 

بتدائي يبتعد عن الإله السماوي والمتعالي  الإنسان الا"  بأن "إليادي"  رىوبغية الكشف عن المعنى الأعمق للمفهوم، ي
دينية   لتجارب  يستجيب  بأنه  وشعوره  الأرضي،  الخصب  قدسية  واكتشاف  الحياة  قداسات  بتجلي  اهتمامه  لشدة 

فالهدف من الابتعاد 5"مُشخصنة على نحو أعظم، تجارب أكثر شبقا، وأعظم فجورا تنظم  واستخلا  ،  ف آلهة أخرى 
ذلك  عليم الإنسان طرق تحقيق نمو اقتصادي، غير أنه يحتكم في سلوكه بالنماذج البدئية،  يهدف إلى ت   الخصب والزراعة 

يحوّل"أن   لا  الزراعة  الا  اكتشاف  الإنسان  اقتصاد  جذريا  اقتصاد  تحويلا  يحوّل  ما  أكثر  يحوّل  بل  وحسب،  بتدائي 
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فالا1" المقدس و ،  يعني خفتا  والإبدال  الإلستخلاف  يؤديه  الذي  الدور  من  لتقوم تقليلا  والخالق،  الأسمى  السماوي  ه 
بعد أن خلق الكون والإنسان،    قتصاد من دور الإله الأكبر بابتعاده،بتسيير بقية مشاغل الحياة، أي الاالآلهة البديلة  

أقل شأنا آلهة  عنه  منه،    لتنوب  وقوة  أن  وكمالا  الميدان"ذلك  تدخل  المرأة    : قوة أخرى  الخصب، أسطورة  التناسل، 
 .2"والأرض، إلخ. هنا تجري التجربة الدينية على نحو مشخّص أعظم، على نحو أكثر امتزاجا بالحياة

وعليه، تصبح حياة الإنسان المتدين أكثر ثراء وقيمية ودلالة، وذلك لقرب تلك الآلهة البديلة إليه، وشعوره بكنفها،  
، الذي لا  3" ، وأقرب إلى تناول البشر، ما لم يكن عليه أمر الإله الخالق)حركية(بأنها أكثر    تتميز تميزا جليا"كما أنها  

   يمكن بلوغه، إلا من طرفي اختصاصيي المقدس.
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 : )المقدس المعيش(التجربة الدينية للحياة الإنسانية  : المطلب الرابع
ما سبق،   على  العيش وسط  تأسيسا  المتدين يأبى  الإنسان  ونشاطاته قام بإحاطة  الفراغ، ولهذا  فإن  مختلف سلوكاته 

بالنسبة للبشرية "وإضفاء القيمة والغائية على حياته، ذلك أنه  للشعور بالقرب من كنف المقدس،  بالدلالات الدينية،  
العالم، ما يجري في  تشرح  التي  هي  الدينية  التجربة  بمجموعها،  والشعائر،    البدائية  الطقوس  توجيه  على  وإنّ حرصها 

إلى   والفوضى،  العشوائية  تغيير حالة  رمزية، على  بصورة  يعملان،  إنما  به،  توحي  التي  المدنس  المكان  بنية  إلى  إضافة 
لهذا . و 1"أي يحولان دون ارتداده إلى مستوى الوجود الحيواني  : الوجود المنظ م، وبالتالي يجعلان الوجود الإنساني ممكنا

ل الإنسان لمسؤولياته وأداء مهامه المنوطة تبعا لما  ، أي تحمّ فإننا سنعمل على بيان طريقة جعل الشرطية البشرية ممكنة
 . قررته الآلهة

 : بشرية-والتطلّع نحو شرطية فوق الانفتاح على المتعالي  : الفرع الأول
المتدين الإنسان  بهكلّ  في    يهدف كان  يتصرف  بغية    ن يحايثأ  سلوك  الآلهة،  رسمتها  التي  البدئية  النماذج  مجموعة 

الم مع  التواصل  من  والاتمكينه  مغايرة،قدس،  على شرطية  تحقيقه نفتاح  يمكن  ما  التجارب    وهو  معايشة  خلال  من 
فبحسب    الدينية مزيفة،  مدنسة  أو  مقدسة حقيقية،  من حيث كونها  الأشياء  وبنية  طبيعة  بين  بالتمييز  تسمح  التي 

وُل دت فكرة كون الشيء يوجد حقيقة، ومن ثّم، لإضفاء معنى على الوجود البشري، إنما وُلدت في "، إنما  " إليادي"
اختبار القدسي، في المقابلة وجها لوجه مع حقيقة تفوق الشرط البشري، إذن، من اختبار القدسي، رأت أفكار من  

التمييز بين الأشياء في ذ هي    ة، أي أن هذه المواجه2" الواقع، والحقيقة، والمعنى  : مثل تها  االتي سمحت بضبط معايير 
 فاهيم تأسيسية.مكما أتاحت لها فرصة البروز في المباحث الفلسفية كمن حيث حقيقتها أو عمائيتها،

ته، معانيه ودلالاغتناء من  ارق للشرطية البشرية، والانفتاح على العالم المفالا   معبرهي    ةوبناء عليه، فإن التجربة الديني
يستيقن إنسان المجتمعات التقليدية بأن شيئا ما يوجد على نحو  "ممكنا بواسطتها، فعبرها    هوبالتالي يصبح التواصل مع

هذا   الخبرة  "مقدس"شيء    "الشيء"مطلق،  متناول  في  ذلك،  مع  لكنه  الدنيوي،  والشرط  البشري  الشرط  يفوق   ،
الحقيقة،   عن  الحجاب  يكُشَفُ  تشييدها  البشرية،  مستوى  ويمكن  تعُاش "مفارق"من  قابلة لأن  المفارقة  هذه  لكن   ،

الوسيلة التي يمكن أن تجعل  ذلك أن الطقس هو  .  3"طقسيا، وما تلبث حتى تصبح حزءا لا يتجزأّ من الحياة البشرية
   معه.نفتاح على الشرطية المفارقة ممكنا، وقابلا لأن يتُاح ضمن حدود الوجود البشري، وتحقيق تواصل مفعم الا

أبكما،  بمعنى، أنه،  ه بأنه حيمن اعتقادفي تعامله وعلائقيته بالكون    وينطلق الإنسان أنه ليس  ليس أصما ولا  كما 
ينبغي عليه أن يتعلم الأسطورة ويمارسها طقسيا، لأنها تمدّه    غير أنه لكي يصبح مُدركا ومفهوماكتلة كتيمة خامدة،  

بها  التي يتصرف من خلالها ويمارس نشاطاته، وبما أن هذه الأسطورة تنطوي على الطريقة التي خُلق    بالنماذج البدئية
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الآلهة،    الكون، فهو يصبح حينها شفافا ذو معنى  يتحدث عن  ودلالة وحقيقيا، لأنه يترجم آثار عمل  فإنه  وبالتالي 
مضمو نفسه، برواية  أنه  يعبّر كما  الذي  عمّ نها  الب  الزمن  في  حصل  الادا  المؤسسات  إقامة  غاية  إلى  جتماعية  ئي، 

فهو يكلمه من خلال الرمز، ولهذا وجب عليه تعلّم الأسطورة،  والثقافية، تجعل التواصل بين الإنسان والكون ممكنا،  
ون فالأسطورة والرمزية القمرية، تُمكّ نُ الإنسان من إدراك العلاقة بين الولادة والموت والخصب والإنبات والمطر، فلا يك

  هو ل بالمعنى والدلالة، و افححينها كونا كتوما، بل حيا يتكلم لغة مفهومة، يخاطب الإنسان بإيقاعاته، ومن ثّم، فهو  
بحديثه عن نفسه، إنما يروي قصة مؤلفيه وصانعيه وحماته، وفي عالم كهذا، لا يحس الإنسان أنه يحيا في نمط خاص به،  

يت  أنه في علاقة مع وجود مفتوح،  الرمز.  بل يشعر  اللغة، وهي  العالم لأنه يستخدم نفس  الكون  صل مع  فلئن كان 
الإ فإن  وأقماره،  وحيواناته  ونباتاته  نجومه  خلال  من  الإنسان  مع  أحلامه يتحدث  خلال  من  الكون  يجيب  نسان 

رى الكون الإنسان ي، فمراسم استلام الأسرار، وطواطمه وأسلافه، وبقدرته الطقسية على الموت والبعث، عبر  وخيالاته
    .1شفافا لأنه كان يراه، ويفهمه

ولهذا السبب، "، بأنه "إليادي"وانطلاقا من هذه العلائقية، ولشعوره بأنه لا يصنع ذاته، ولأنه جزء من هذا العالم، يرى 
، إنه يشكّل جزءا من خليقة الآلهة،  microcosmosا من مرحلة من الثقافة، أدرك الإنسان نفسه ككون أصغر  ءً وبد

 : مقارنة بالحياة الكونيةوبعبارة أخرى، إنه يجد القداسة في ذاته، والتي تعرّف عليها في الكون، ويتبع هذا أن حياته  
مثلما تتجلى في  ، فالمتدين عالم أصغر تتجلى فيه القداسة  2"بشريا، تصبح الصورة المثالية للوجود اليتها عملا إلهبصف

والتعالي عليها، إذ كان   ليه، بمعنى تجاوز شرطيته العاديةنفتاح عي الكون، ولذلك كان يتطلع إلى الاالعالم الأكبر، أ
إنها ليست حياة   : لحياته بعدا إضافيا"دليلا واضحا على أن    "إليادي"وهو ما يعتبر في نظر  يسعى للحاق به دوريا،  

ما دامت تملك بنية تعلو على الإنساني، ومن الممكن أن نطلق   "كونية"إنسانية وحسب، بل إنها في الوقت ذاته حياة  
اسم   المنفتح"عليها  الدقيقة"الوجود  الإنساني  الوجود  طراز  بحدود  محدودة  غير  لأنها  ال  .3"،  أن  البشري  بحكم  وجود 

 ضطلاع بها، فهو يظل في استطاعته أن ينفتح على عالم الآلهة. رتبط بتكرار النماذج البدئية والام
لمتدين  طقسا ينبغي لبين السماء والأرض، وكيف يمثل    hierogamieمثالا بنموذج الزواج الكوني    "إليادي"ويضرب  

ندماج فيه،  به عند زواجه، وحينها يستطيع الانفتاح على الكون والاضطلاع بنمط وجود مغاير، يمكنه الا  أن يحتذي 
وأنّ الإنسان الديني إذ يحيا فإنه لا    "العالم"على   "مفتوح"بتدائي،  وبخاصة وجود الاإن وجود الإنسان الديني،  "وعليه، فـ

الع والنشكونية، يجعله يعيش علاقة تضامن    ، فالتماثل بين سلوكه4"الميحيا وحده أبدا، وإنما يحيا في كيانه جزءا من 
 صوفي مع كل ما يحيط به، وهو ما يمثل تجربة دينية. 
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 ر الأنطولوجي الغابر، بمعنى أن الاندماج والعضوية في الكونيحذرنا من الوقوع في اختزال هذا التصو   "إليادي"غير أن  
وان وانمحاقا  انصهارا  تعني بالضرورة  اعتراض  لا  يظهر  أين  الإنسان،    " هيغل "على دعوى    "إليادي"سحاقا لشخصية 

ذلك أن العقلية    .1بصفتها ذاتها   تميزا من الطبيعةالقائلة بأن الإنسان مغلّف في الطبيعة، وبأنه لم يوجد بعد بصفته م
البدائية واعية ومدركة بشكل تامّ  بوجود انفصال بين شرطية الإنسان العادية، وبين الكون المفارق له، ويرد عن ذلك  

لعمل بدون أن تمسّ مطلقا بقيمتها الخاصة والمباشرة، إن وجودا    كونية تضيف قيمة جديدة لموضوع أوالرمزية ال"  بأن
ليس وجو   "منفتحا" العالم  الطبيعةنحو  مغلّفا في  فـدا لاواعيا،  قادرا لأن    " الإنفتاح"،  المتدين  الإنسان  العالم يجعل  نحو 

، فالمتدين يدرك ذاته من  2" ولأنها ترجع للكائن  "دينية"يعرف نفسه بمعرفة العالم، وهذه المعرفة هي ثمينة بالنسبة له لأنها  
لأنها عمل إلهي، ولأنه هو بذاته صنع إلهي،  ذه المعرفة دينية،  خلال علاقته بالكون، باعتباره محل تجلّ، ومن ثّم، فإن ه

أصول  تفسر  التي  والأساطير  البدئية  بالنماذج  مزود  لأنه  لوحده،  يترك  ولم  فيه،  قُذف  الذي  الكون  هذا  من  وجزء 
 ية الطبيعية.كما تقول النظر يحكمه اللاوعي في تفسير الظواهر انطلاقا من مخاوفه ووساوسه   الأشياء، فهو ليس إنسانا

الحياة في مجملها قابلة لتكون مقدسة، وإن الوسائل التي يحصل بها على التقديس  "تعد     وفي منظور الإنسان المتدين
ذاتها هي  تقريبا  النتيجة  ولكن  مزدوج  : متعددة،  مستوى  على  الحياة  بشريا، وفي    : عيش  بصفتها وجودا  إنها تجري 

، فهو يعيش الديمومة داخل الزمن العادي، أين يمارس 3" بشرية، هي حياة الكون والآلهة-الحنين ذاته تساهم بحياة عبر
البدئية عند إن النماذج  التجانس بزمن الأعياد، وتطبيق  الثقافية  مختلف نشاطاته، لكنه يكسر  شاء مختلف المؤسسات 

كان لكل الأعضاء والتجارب الفيزيولوجية البشرية قد أقُيمت من قبل  يق،زمن ماضي سح"ية، ذلك أنه في  جتماعوالا
الزمن بداية  في  المحضرين  الأبطال  أو  أسّ   : الآلهة  وممارسة  هؤلاء  التغذية،  طرائق  ومختلف  الأعمال،  مختلف  ليس  سوا 

تبدو في التي  وإنما حتى الحركات  يتصرّ 4"ظاهرها غير هامة  الحب، والتعبير، إلخ، فحسب،  فالمتدين لا  ف إلا وفق ، 
النماذج البدئية، وبذلك يساهم في تقديس الحياة، ويحقق إنسانيته، ويدرك ذاته، وهو ما يتناقض مع العقلية العلمانية 

عب، قد جُرّ دَ  كل التجارب الحيوية، بما فيها الجنس والتغذية والعمل واللبالنسبة للإنسان اللامتدين،"الحديثة، ذلك أنه 
البعد البشريبعبارة أخرى،من القداسة، و  الفيزيولوجية جُرّ دَت من مدلولها الروحي، وإذن من  ، 5" كل هذه الأعمال 

 ك ما أوقعه في أزمة وجودية خانقة، نظرا لأنه افتقد للمعرفة الدينية في نمطه وسلوكه. وذل
يبدأ الدين عندما يكشف عن علاقات الإنسان مع  "  : وعن مفهوم التعالي، يصادفنا نص إليادي تأسيسي، جاء فيه

المقدس، علاقات تأخذ أشكالا متعددة، ومتبدلة، وتحمل، أحيانا أكثر من دلالة واحدة، ولكنها تضع الإنسان دائما 
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لصادرة عن الدين، أن تجعل الوجود الإنساني، بصورة  في قلب الواقع بالذات، ومن شأن هذه الكشوف والإيحاءات ا
الروح،  "منفتحا"تلقائية   قيم  الآ  على  المقدس، من جهة أولى، هو  التعالي  إن  إنه ذلك  أبعد الحدود،  المتميز إلى  خر 

ومثالا   طرازا  يؤلف  أنه  بمعنى  النموذجي،  هو  ثانية،  جهة  من  والمقدس  هو شخصي،  لما  التجاوز  وذلك  والتسامي، 
سس نهجا يجب اتباعه، هنالك إذن التعالي والنموذجية اللذان يرغمان الإنسان المتدين على الخروج من الأوضاع  ويؤ 

، فالدين يقوم  1"الشخصي، وعلى تخطي ما هو جائز واحتمالي، وفردي من أجل الولوج إلى الكوني، وإلى القيم العامة
الذي يمثل المغاير كليا    من خلال الكشف عن المقدس  : لبدورين يسمحان بتجاوز الإنسان لشرطيته العادية، الأو 

 وإضفاء القيمة على حياته. ل النماذج البدئية لكسر التجانسبتعليم الإنسان أنماط السلوك من خلا : والمفارق. الثاني
العودة إلى الدين، ا يكمن في  إنم  ةجي للخروج من هذه الأزمة الوجوديالنموذ  إلى أن الحلّ   "إليادي"ومن ثّم، يخلص  

القيم والنماذج  نوالا تبعية ذاته.  التي تحرّ فتاح على عالم مفارق لاستمداد مختلف  الإنسان من  فإن  ر  التجربة  "وعليه، 
النموذجي لتلك الأزمة، إنها الحل المثالي، لأنها تميط    ية يسببها الوجود، وهي في الوقت ذاته، الحلّ الدينية هي أزمة كلّ 

عالم   عن  هو  اللثام  ما  يتجاوز  أخذ  إنما  عاتما،  أو  غامضا  ولا  بفرد،  خاصا  يعد  لم  عالم  الآلهة،  فعل  من  المقدس، 
الدلالة المدنس، وبالتالي  2"شخصي، وراح يحمل  الوجود  يسببها  التي  الأزمة  والخواء هي  العمائية  من  فالخوف   فإن، 

الدينية، يخشىحين يخوض  المتدين   عينه،   تجربته  الوقت  لغ مما سيواجه  في  قيم  رابه  على  وانفتاحه  عن عالمه  الكلية  ته 
    خلاصه من تلك المخاوف. نفس الوقت، تمثلبشرية، ولكنها في -فوق

 : نتقال والمروروشعائر الا  الكونية-التماثلات البشرية : الفرع الثاني
مة دينية على أُضيفت قي"يعتبر الجسد في ذاته حيزا لتمثل المقدس، فقد أنُيطت بكل أجزائه دلالة ورمزية معينة، كما  

، انطلاقا من اعتباره كونا أصغر في 3" حيث تشبيهها بمختلف مناطق الكون أو الظواهر الكونية الأعضاء ووظائفها من
الأكبر، العالم  دلال  مقابل  عن  للبحث  نسعى  أننا  نموذ وبما  انتقاء  ارتأينا  فقد  الدينية،  الظواهر  -البيت-الجسد(  جة 

  .الكوني-التماثل البشريلبيان مفهوم   4)الكون
أنه   / 1 : لقد رأينا أن الإنسان المتدين يعيش في كون مفتوح، وأنه مفتوح على العالم، ويفُهَمُ من هذا " : "إليادي"يقول 

وأنه يسُهم في قداسة العالم. وأن الإنسان لا يستطيع العيش إلا في عالم مفتوح، وقد سبق    /2على اتصال مع الآلهة.  
مكانية إ، هنالك حيث توجد  "مركز"الإنسان يرغب في أن يقيم في    : وأشرنا في معرض تحليلنا لبنية المكان المقدس أنّ 
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صغير  الا كون  هو  ومسكنه  الآلهة،  مع  بيتmicrocosmosتصال  فالتشابه  كذلك،  هو  وجسده  كون -جسد-، 
 .1"يفرض نفسه حالا

بيته إلا عبر الفضاء الذي يمتد من مركز للعالم،  عليه، فإنه  و  من    حينها بالقرب يبقى    لأنه لا يمكن للإنسان أن يقيم 
أن،ةالآله البدئي  امتثاله  كما  النشكونيةبالنماذج  الأساطير  الواردة في  يمثل سكنه   تقديس ب  يسمح  ة  ثّم،    المكان، ومن 

العالم   واimago mundiصورة  مصغر،  وكون  إلا  ،  مسكنه  يبني  لا  فهو  جسده،  تفاصيل  على  ينطبق  ذاته  لأمر 
 حتذاء بطريقة خلق العالم، فما علاقة الجسد بذلك؟.بالا

الأ  "إليادي"يبيّن   الغابر بأن  والكون،نطولوجيا  الجسد  بين  تماثلا  تقيم  أن  ف  ة  آخر  "كما  في  هو  الكون،  مثل  الجسد 
فهو يصبح حقيقيا وكونيا، حينما يتماثل مع الأسطورة النشكونية،  .2" ، منظومة شروط ينهض المرء بها"وضع"المطاف 

العالم، كما أنه في الوقت axis mundiفالعمود الفقري يتماثل مع محور العالم   ، والسرة أو القلب يتماثلان مع مركز 
عندما   "كونية"وبإيجاز، يصبح الإنسان ذا صفة  "من عمل الآلهة، وبالتالي فهو يساهم في قداسة الخليقة،    ذاته، جزء

الشروط  الإنساني منظومة  المقياس  يكرّر على  إنه  قبل،  من  ما  بنوع  عليه  قُدّ رَ  أنموذجي  بوعي في وضع  نفسه  يضع 
  : تجاه المعاكس ون، والتماثل يلعب كذلك دورا بالا لإجمال، كل كيحدّد با "عالما"المتبادلة والإيقاعات التي تميّز، وتؤلّف 

اضطلع بطريقة خلق   إذا ما عنى الم يكتسب، أي أن جسده  3" المعبد أو البيت من ناحية أخرى، يعتبران كجسد إنساني
الكون، وذلك بحسب طاقته البشرية، أي أنه يمتثله طقسيا ورمزيا، كما أن البيت يمكن أن يتماثل رمزيا بالجسد، في 

  شكله وبنيته.
إلى   العادية  من  أي  أخرى،  إلى  شرطية  حالة  من  طقسيا  المرور  خلالها  من  يمكن  التي  الرمزية  الطريقة  عن  أما 

البواسالترانسندنتالية،   من المهم أن نشير إلى  "وعليه فـ،  "رمزية الفتحة"عبر  ور الكونية الثلاث، إنما يحصل  ص طة هذه 
الكون، البيت، الجسد الإنساني، تحتوي، أو يمكن أن تحتوي،   : أمر واقع، وهو أن كل صورة من هذه الصور المتكافئة

الا  "فتحة"على   الممكن  تعبّر .  4"نتقال إلى عالم آخرعليا من  الافالفتحة  نتقال من خلاله أو   عن ممر رمزي، يمكن 
الإطلاع أو التواصل مع العالم العلوي، والتعالي عن العالم الأرضي، بمعنى أن الفتحة تمثل قطيعة أنطولوجية بين الشرطية  

من   التي تخرج  الروح  انتقال  على  القداسة  ما سمح بإضفاء  الترانسندنتالية. وهو  والشرطية  الفتحة، على العادية  تلك 
 . 5عكس الإنسان الحديث الذي يراه مجرد عملية بيولوجية محضة 
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 : للشرطية البشرية ل الأنطولوجي والتحوّ  طقوس التنسيب والتكريس : الفرع الثالث
يمثل تطبيقا عمليا لما    لأنهفي الطرح الإليادي،    باهتمام بارز   ، باعتباره ظاهرة دينية واسعة الانتشارحظي هذا المفهوم

الدينيةسبق تناوله   تسمح بانتقال الإنسان من حالة إلى أخرى مغايرة،    طقوس  ل من مجموعفهو يتشكّ ،  من الرموز 
إمك تجدّ وتتيح  في  انية  الثقافات  من  العديد  لدى  يسُتحضر  ونجده  الإنسان المحطّ   أهمده،  حياة  في  التحوّلية    ات 

 والموت، والبلوغ، والزواج. كالولادة،  : البيولوجية والروحية
التأهيل،   التنسيب أو  معينة بالتكريس أو  أثناء محطة  التي تمارس  الطقوس  إلى   "إليادي"وتقُسّمُ عند  وتسمى مختلف 

لُ الطقوسَ الجماعية التي وظيفتها التأثير في انتقال المرء من طور المراهقة إلى سنّ  يشمل الصنف الأوّ "ثلاثة أصناف، و
هي الطقوس الممهّدة  فطقوس إلزامية بالنسبة لجميع أفراد المجتمع، أي طقوس البلوغ. أما الصنف الثاني  الرّشد، وهي  

ل في التوجه الغيبي  ا الثالث فيتمثّ أو الرجال فقط، أمّ لدخول الفرد لجمعية سرية تقتصر على جنس واحد من النساء  
 . 1"ذو التجارب الدينية الوجدية الصوفي من النمط الكهاني

، "إليادي"نا الإشارة إلى الدلالة الكامنة فيها، وتبعا لما يذكره  مّ عن كل صنف بقدر ما ته  عرض نماذج    ناهمّ وليس ي
دينية منذ  الذي يعنينا هو الإشارة إلى الدور الرئيسي الذي ينهض به الإطلاع في تشكّل الإنسان من الناحية ال"ن  فإ

وهذا  المراحل   للمريد،  الأنتولوجي  النظام  تحويل  هو  الأولى،  بالدرجة  الإطلاع،  قوام  أن  سيما  ولا  الغابرة،  الثقافية 
بتدائية لا يعتبر نفسه  لنا أن الإنسان في المجتمعات الا  إنه يظُه رُ   : الحادث يبدو لنا مهما جدا لفهم الإنسان الديني

نفسه    "ناجزا"كائنا   يلفى  للوجود  "معطى"مثلما  الطبيعي  المستوى  الصحيح،    : في  إنسانا بالمعنى  المرء  يغدو  فلكي 
الأولى   الحياة  هذه  عن  يموت  أن  عليه  دينية    )الطبيعية(يجب  حياة  واحد  بآن  وهي  أعلى،  لحياة  جديد  من  ويولد 

  .2"وثقافية
الم البشرية  الحالة  يعتبر حقيقيا وكونيا  فالتكريس يسمح بحدوث قطيعة وجودية مع  مغاير،  دنسة، والتحول إلى وضع 

التجدد   نحو  الحثيث  سعيه  في  الإنساني  للحنين  إرواء  أنه  كما  الإنسان،  لإنسانية  وتحققا  البدئية،  بالنماذج  لامتثاله 
رحلة تتجلى  وعند هذه الم  وتحقيق ولادة جديدة، فهو لا يعتبر نفسه معطى وصنعا تاريخيا، وإنما صنعا إلهيا.والتغيير،  

، "الإنسان الحقيقي"التكريس بالنسبة لفهم العقلية الغابرة، إذ تكمن على الأخص في أنها تبُيّنُ لنا أن  -أهمية التأهيل"
ليس   الروحي،  إنه  Given  "معطى"الإنسان  بل  طبيعية،  لعملية  نتيجة  ليس  أنه  أي  المعلّمين    " يُصنَعُ "،  يد  على 

، فهي تمثل رفضا واحتجاجا للإنسان  3"القدامى، ووفقا للنماذج الموحى بها من ق بل الكائنات الإلهية في أزمنة أسطورية
يعني إنكار    وهو ما المتدين القديم ضد التصور اللاديني الذي يعتقد بالبيولوجيا والطبيعية في كل مراحل النمو البشري،  

 عتقاد بالصينعة التاريخية.لاالمتعالي، بسبب ا
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  ، حتذاء بالنماذج البدئية، أما المقصود بالحياة الثقافيةية في المفهوم الإليادي تعني الامتثال والاوعليه، فإن الحياة الدين
-لوظيفة التأهيل ومن ثم، يمكنوالتقليدية، جملة القيم المتلقاة من الكائنات الغيبية، ات الغابرة، معالمجت"عني في تصور تف

ت ـُالتكريس   الإنساني، أي على حدّ  لَ أن  ما وراء  البعد  منفتح على  خص في أنها تكشف لكل جيل جديد عن عالم 
عليائي  تعبيرنا،   عالم  ومجموعة 1")ترانسندنتالي(على  الفوقية،  الكائنات  من  المستمدة  القيم  منظومة  تمثل  فالثقافة   ،

  وتوريثه   جيل بشري وتعليمهكل    أين يلزم تلقينكقيم العدالة والخير والشر،   يحتكم إليها في سلوكه اليومي،المعايير التي 
،  ختبارات رور المريد على مختلف الاممن خلال  طقوس التكريس التي تتم على يد المكرّسين،  عبر ، وهو ما يحصل  إياها

 قتداء به.أعلى للا المثكة  نفتاح على عالم الآلهفي الا وهو ما يعكس رغبة المتدين
في   "إليادي"ويستخلص   الرغبة  هذه  عنها  من  يقول  دلالتين،  وثقافية،  دينية  حياة  نحو  الإنسان  "  : التطلّع  يضع 

   : الإنساني، فعنده-بتدائي مثله الإنساني الأعلى في مستوى فوقالا
، لأن الإطلاع ينحل بوجه الإجمال "الطبيعية"يحذف الإنسانية  ما إلا بعد أن يجتاز، و لا يصبح الإنسان إنسانا تا . أ

 تجربة موت وبعث أو ولادة ثانية.  بة مفارقة، تجربة خارقة للطبيعة، إلى تجر 
صنع   .ب الآلهة،  صنع  إلى  يستندان  اللذين  الرمزيين  والبعث  الموت  محن  لمحن،  الرضوخ  بُ  توُج  الإطلاع  شعائر  إن 

الإنساني، وإن المريد يكرّر عند إنجازه  -لذا فإن لهذه الشعائر أصلا فوق  : ود الأسطوريينالأبطال رواد الحضارة أو الجد
  .2" سلوكا فوق الإنساني، سلوكا إلهيا

البدئية،بم  وجودهوالتاريخية عن    أي أنه يلغي الدناسة التي تنطوي على اختبارات    ومارسة طقوس تحتكم إلى النماذج 
  كائنا حقيقيا   نتقال إلى شرطية متعالية، وعليه، يصبحعي، والاتجعله يُحدث قطيعة أنطولوجية مع وضعه الطبي  سلوكية

على الاضطلاع بسلوكه اليومي ويؤدي مسؤولياته قادرا   ح الإنسان المتدين في الوقت عينه ومن ثّم، يصب   متدينا وثقافيا.
 ن أصبح بفضل التنسيب حقيقيا.بعد أ المنوطة به

في    "إليادي"ويرى   المنظوم  الفلسفي  الفكر  في  الأخلاقية  الفلسفة  بوادر  وضع  الذي  هو  الثقافي  الوضع  هذا  بأن 
أن  ذلك  والأخلاق،  الفلسفة  لظهور  إرهاصات  المقدس،  وجدليات  الغابرة،  الأنطولوجيا  تمثّل  كانت  إذ  اللاحق، 

لبلوغ  " يجهد  الإبتدائي  المذاهب  الإنسان  جميع  بذور  سلفا  توجد  الجهد  هذا  وفي  الإنسان،  عن  ديني  أعلى  مثل  
 .3"الأخلاقية، التي أضجتها فيما بعد المجتمعات المتطوّرة

اختيار   ارتأينا  والموتوقد  البلوغ  وشعائر  طقوس  الطريقة    نموذج  هاته  في  الكامنة  الدينية  الدلالات  لاستخلاص 
يرى التكريسية،   يتضمن  بأ  "إليادي"  الذي  ثلاثيا"نه  الحياة    : كشفا  وكشف  الموت،  وكشف  المقدس،  كشف 
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نتقال إلى  والاى الموت  كما يتعرف عل،ة. فهو يكتسب من خلالها، علما عن ماهية المقدس وطبيعته المتعالي1"الجنسية
كما أنه يضطلع بعد طقوس البلوغ   إعادة البعث والولادة من جديد،ى، وذلك عبر طقوس الموت الرمزي، ثم حياة أخر 

 بمرحلة عمرية جديدة. 
يتعلق  الأمر  "  ذلك أنّ بذاته،    "إليادي"بناء على ما يذكره  مل الدلالات الكامنة في تلك الطقوس،  ويمكن تلخيص مج

العبور من فئة عمرية إلى فئة أخرى  التنسيب، بصورة عامة، يدوم    : بشيء آخر أكثر من طقس بسيط من طقوس 
سنوات عديدة، وإن الأفكار التي يقدمها تعود إلى أصعدة مختلفة، هنالك قبل كل شيء، الكشف الأول الأشد إثارة 

والهول للهلع  : للرعب  مثيرا  بوصفه  المقدس  عن  الكشف  بسبب خوفه  أقصد  التنسيب،  المبتدئ في  ينتاب  والذي   ،
الشديد من واقع فائق الطبيعة يٌختبر للمرة الأولى، قدرته وخصوصيته واستحالة قياس أبعاده. إن ذلك الرعب الآتي عن  

الطفولة إنه يموت إلى  الموت،  يدفع المبتدئ إلى مواجهة  اللامسؤولية، لهذا    : مقام إلهي  تبكيه أعني إلى الجهالة وإلى 
العائلة وتنتحب، وعندما يعود من الغابة سيكون شخصا آخر، لن يبدو ذلك الطفل الذي كان من قبل، بعد اجتيازه  

الوجع، ومك واحتمال  الخوف،  مواجهة  على  أرغمته  والتعذيب،  لاختبارات  التنكيل  من  تضطره كلابدة صنوف  نها 
مط الخاص بالإنسان الراشد، أقصد لإنسان الذي يحدّده  خصوصا إلى الإطلاع بأعباء نمط جديدة في الحياة، إنه الن

يسمح له بأن يكون ذو كفاءة وأهلية   . فالتنسيب2" اكتشافه، الحاصل في آن واحد تقريبا، للمقدس وللموت وللجنس
وأن يضطلع بمسؤوليته من طرائق وأنماط السلوك،    عرفّه بكل ما يلزمه تعلّمهبعد أن    لقيام بواجبه الإنساني المنوط به ل

 اتجاه ذاته ومجتمعه ومحيطه وخالقه. 
، فالتنسيب يسمح للمتدين الغابر والحديث  : لدى التصورين  بين ظاهرة القلق والخوف من الموتبينه و ويمكن المقارنة  

نما يعود إلى يسكنه من الموت، إ لذياأن يضلع بمسؤوليته ويحوله من عماء إلى حقيقة، ويكتسب نضجا، لكن الخوف 
جديدة، في    لتحقيق ولادة  لتالي يصبح الخوف ضروريا للتجربةختبارات والعذابات التي يمر بها، وباطبيعة التمارين والا

 .3الذي أفرغ الموت من القيمة، فيخافه لأنه عدمية وخواء   حين أن التصور الحديث
اكتساب يعني  الأنطولوجي  التحوّل  فإن  وتعلّ   قيم  وعليه،  مثلا،  جديدة،  البلوغ  طقس  ففي  مغايرة،  وجود  طرائق  م 

يموت الطفل إلى حياة الطفولة الدنيوية الخالية من القداسة، حياة لم تعرف من قبل، الإحياء والتجديد، من أجل أن "
المعرفة، ووعي القضايا وامتلاك  يولد ثانية، إلى حياة مفعمة بالقداسة، فإنه يولد أيضا إلى نمط من الوجود يجعل تحصيل 

 . 4" الحكمة والتدبير، أمورا مُيسّرة
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إن التأهيل ينقل المرء من عالم الطبيعة الذي هو عالم الطفولة، إلى عالم الثقافة، أي يتعرف على قيم  "  : ويضيف أيضا
ثقاف1" روحية معنائية  حالة  إلى  اللاثقافية  العمائية  الحالة  من  أنطولوجيا  يحوّله  إذ  ترانسندنتالية  ،  قيم  اكتساب  أي  ية، 

 مثقلة وزخمة. 
ل إلى كائن والمغايرة لعالمه، فهو لا يتحوّ   رفّه بماهية هذا الأخير المفارقةأما بخصوص الكشف عن المقدس، فالتنسيب يع

أيضا يحمل العلم، ولديه اطلاع على الأسرار الدينية، لقد حصل على كشوف وعلى  " وُلد من جديد فحسب، بل  
معارف من المجال الميتافيزيائي، خلال تدريباته ومجاهداته، يتُاح له معرفة ما خفي من أسرار وألغاز، خاصة بالأساطير 

للآلهة الحقيقية  وبالأسماء  العالم،  وبأصل  بالآلهة،  حا2"المعنية  يصبح  ولذلك  للحنين  ،  الاملا  والعيش  ندماج  إلى  به، 
خلقه، فيتوق نحو استعادة تلك اللحظة البدئية التي تمثل  و   طريقة تكوينهبفه التنسيب  بالقرب منه وفي كنفه،كما يعر 

 النقاء الخالص.
التمرينات   مختلف  إلى  والخضوع  البدئية،  بالنماذج  اضطلاعه  بعد  الإنسان  يصل  أن  التنسيب،  خلال  من  ويمكن 

التكريس   أو  فالإطلاع  الغابر،  التصور  في  النضج  مرحلة  إلى  دائما  "والتدريبات،  نلفى  ونحن  الروحي،  النضج  يعدل 
أي أنه تعرّف    ،3" هو الذي عَل مَ الأسرار، هو الذي يعرفإن المطلّع    : الصيغة الآتية في تاريخ الإنسانية الديني كلّه

واكتسب  بعد أن تلقى ولية شرطيته البشريةه، بمعنى أنه واجهه داخل تجربة دينية، ومنه اضطلع بمسؤ على المقدس، وقابل
 مختلف القيم الترانسندنتالية.

 : عودة مقول المقدس في العال الحديث اللامتدين : الفرع الرابع
الجهد يقوم    بذله لذلكأزمة الإنسان اللامتدين الحديث، وعن سعيه الحثيث نحو مقاومتها، وهو في    سبق لنا تناول

على أن الإنسان    "إليادي"يدلّ بحسب    ه وعي، فإندون  منه أو    وعي  باستعادة المقدس في أنماط سلوكه، سواء تّم عن 
الدافع   السلوكات،  والباعث على  المتدين هو  تلك  النفسلأمثل  السحيق في  القعر  تكمن،  نه يسكن  الفائدة    ولهذا 

الغابرة   معرفة الأوضاع التي يضطلع بها  "كما أن  للنفسية البشرية الحديثة،موضوعي  بإدراك  المرجوة من دراسة الأنماط 
الأوضاع صحيح أن أغلبية    .هي إجمالا صُنعُ تقدّم في معرفة عامة للإنسان  ن المتدين واختراق عالمه الروحي،الإنسا

البد المجتمعات  في  المتدين  الإنسان  بها  اضطلع  تجالتي  تّم  قد  القديمة  والحضارات  ق بل  ائية  من  زمن طويل،  منذ  اوزها 
لقد أسهمت في صنعنا بما نحن عليه اليوم، إنها تشكّل إذن جزءا من   : المؤرخ، ولكنها لم تختفي دون أن تترك آثارها

الخاص الفلسفي والأخلاقي،  4"تاريخنا  للفكر  إرهاصات  مثلت  البشرية،  مرحلة لازمة في تاريخ  فهي  سهمت في أو ، 
 وبالتالي لا يمكن التنكّر لها. تشكيل الشخصية الإنسانية
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إ يعود  الوجودية  الأزمة  هذه  بأن سبب  عرفنا  الا كما  ولعدم  الترانسندنتالية،  رفض  المحددة  لى  البدئية  بالنماذج  عتقاد 
ى إلى سلخ القداسة عن أبعاد الوجود، واعتبار الإنسان الحديث أدقيم التي تحكم المجتمع البشري، وهو ما  لمجموعة ال

، قد تفاجأ بالوجود المأوساوي المفجع الذي كان  " إلياديـ"من صنع التاريخ وبأنه معطى، غير أن الأخير، تبعا ل  ذاتهُ 
هو اختيار وجودي يفتقد  بداعا وقدرة على التجدد والخلق،  حصيلة تصوراته وأوهامه، ذلك أن ما كان يعتبره حرية وإ

 ، بمعنى أن أفعاله تفتقد لمعنى والزخم، وتفتقر للعمق. 1للعظمة 
دونما غايات نبيلة، ومن دون أهداف، لذا يحثهّ على استرداد  "الإنسان المعاصر    يعيشونظرا لعدم اعتقاده بالتعالي،  

ن زمنه  والعودة إلى الينابيع والأصول، فالإنسان الحالي بحاجة إلى التجدد، وإلى الخروج مه،  تناغمه مع الطبيعة ومع ذات
والمتشابه الكئيب  القل ق  المحدود،  فر   التاريخي  المفقودواسترداد  بالكليواستقب  دوسه  الممتلئ  الزمن  معه  ال  ،  2"والمتناغم 

الناتجة عن   ومة حالة الاغتراب عن الذاتومقا النفسي بدئية هو الكفيل بإزالة غشاوة الاضطراب حتذاء بالنماذج الفالا
كما أن الطبيعة حصيلة سلخ القداسة سلخ القداسة عن الوجود الإنساني،حصيلة عملية  "التشيؤ، فاللامتدين يعتبر  

 . 3" الذي صنعه اللهبالتدريج عن الكون 
  ليؤدي دوره في الحياة، يكمن في استعادته مجددا    فإن الحلّ   ،ستلاب يعود إلى الدين، ومن ثمّ وعليه، فإن أصل هذا الا

الجواب  "أن    ذلك هو  الدين  لأن  الحياة،  بمعنى  الشعور  لانعدام  دينية،  هي  اللاديني  المعاصر  الإنسان  أزمة  جذور 
كانت تؤدي دور الجواب باعتبارها تفسيرا وتبريرا حول    الأسطورةلأن    ،  4"ما معنى الوجود؟  : الأساسي عن السؤال

يقرر  أصل   ولذلك  منها،  والغاية  التالية  "إليادي"الأشياء  يقدّ الدّ "إن    : القاعدة  الحلّ ين  أزمة   م  لكل  النموذجي 
كما يزيل الكتامة والكآبة   ة عن الأصل والغاية والمصير،يرّ . فهو يقدم الأجوبة عن كل الأسئلة المقلقة والمح5" وجودية

 ة.عن الحياة، ويضفي على السلوك دلالة ومعنى وقيم
تصوره حول استعادة مقول المقدس، باعتبارها موضة العصر الحديث الذي أدرك دور الديني في الحياة    "إليادي"ويقدّم  

أديان،   كمؤرخ  رؤيته  من خلال  أن  البشرية،  في  وتتمثل  سابقا،  إليها  أشرنا  قاعدة،  اللامتدين "مقرّرا  الإنسان  هذا 
القاعدة، صاغ  6"تهمُتجذّرٌ من الإنسان المتدين، وسواء أراد أم لم يرُد، فهو صنيع مختلف    "إليادي"، فبناء على هذه 

انطلاقا من تجذّر الدين وفطريته في النفس البشرية، واعتباره فئة قبلية في  نظرياته حول عودة المقدس إلى الحياة الحديثة،  
ال ولامتلاك  لمالشعور،  مسبقا  تهيؤا  التدين،ذات  وال  مارسة  الوجودية  القطيعة  مقولات  كل  يرفض  مع  ولهذا  تاريخية 

الإنسان الغابر، ويؤمن في الوقت عينه بالكوني المشترك، وبالبنية الجامعة مختلف الرموز والتقاليد الدينية، ومن ثّم، فإن  
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الإنسان الديني، وليس في وُسعه مهما صنع فإنه وريث  "السلوك البشري الحديث، مهما حاول التنصّل من التدين، و
فهو جزء من تاريخه، ولبنة أساسية فيه، ذلك أن    .1"ا دام هو ذاته حصيلة ذاك الماضيأن يمحُو ماضيه محوا نهائيا م

الفلسفي المنظوم، ومن ثّم، فإنه لا يسعه إلغاء حقبة تاريخية   كانت جدليات المقدس قد مهّدت الطريق أمام الفكر 
 تطور البشري. جوهرية ولازمة في مسيرة ال

الغابر   بأن محاولة  "إليادي"ولهذا يرى   صبغة دينية في    يستقرأبالفشل دائما، ذلك أنه  تبوء    التنصل من التراث الديني 
سلخ القداسة عن العالم الذي كان أجداده يعيشون فيه كيما "ك الحديث، وبأن هذا الإنسان اللامتدين، وإن  السلو 

يسيطر على عالم خاص به، ولكنه اضطر في سبيل بلوغ إربه إلى اعتناق الموقف المقابل لسلوك أسلافه، وهو ما برَ حَ 
، 2"لسلوك متأهّب للعودة من جديد في أعماق ذاتهيشعر بذاك السلوك على الدوام، في شكل أو شكل آخر، هذا ا

على حنينه إلى شيء مفارق  ر واحتج ضد مقولات التعالي، لكنه لا يفتأ يتصرف بطريقة تدل  فهو مهما رفض وتنكّ 
الفلسفية التي تعتقد    حاول صنع شرطيته وفق تصوره الخاصكما أنه مهما  لعالمه، تفوق الإنسان،  ببناء على المبادئ 
 عتقاد بالنماذج البدئية.ل في تعويض المعنى المستمد من الافشسيفإنه 
لم يعرف ظهور جماعات منظمة  وجود إنسان غير متدين بشكل خالص، فالتاريخ البشري  يرفض    "إليادي"  أنكما  

نين ديني،  بح   وحي  التي ت  طرائق التصرف   تتجلى في تنكر التعالي بشكل مطلق، فهو يرى في الإلحاد نزعة دينية    ملحدة
بأن   مفاده  ما  يقرر  من  "إذ  لهم"غالبية  دين  منهم  "لا  علم  بلا  دينيا  يتصرفون  ورفضهم ،  3" مازالوا  إلغائهم  في  فهم 

منهم،   إليه بطريقة أخرى دون إدراك  ينجذبون  فإنهم  تتحرر بالمعنى    "لا دين لهم"الأكثرية ممن  "أن  ذلك  للتعالي،  لما 
اللاهوت والأسطوريات مذاهب  من  الديني، ولا  السلوك  أسباب  من  أحيانا في لجةّ سحرالصحيح  يغرقون  إنهم   ،-

رجة المسخ، ولذا، بات من العسير استشفافها، لقد آلت عملية سلخ القداسة عن  دينية، ولكنها لجةّ منحطة حتى د
مرّ  من  أكثر  الإنساني،  هجينة  الوجود  أشكال  إلى  السّ ة،  اللّ من  والتدين  المنحط  الدين في    ،4"فظيحر  انصهر  فقد 

المعالم منتظمة  غير  هجينة  الأركان،    أشكال  منضبطة  كاف    لكنهاوغير  استعادة  لل  "إليادي"عند  دليل  على  تأكيد 
  المقدس في السلوك الحديث.

ها مسبقا، وهي أصالة الإنسان المتدين  ر قرّ لقاعدة التي  ستغراب بناء على انه أمر بديهي ولا يدعو إلى الابأ  يؤكد هو  و 
ما فتئوا يشاركون في دين زائف وفي أسطوريات منحطة، ولا شيء من ذلك  "  رى بأن هؤلاء الملاحدةفي اللاوعي، إذ ي

العادي، الإنسان غير المقدس، هو سليل الإنسان الديني، ولا يستطيع أن يمحو تاريخه   يثير الدهشة ما دام الإنسان 
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يكمن في    إنما  دهشة،ما يبعث على الف.  1"الخاصة، أي سلوك أجداده الديني، وهم الذين صنعوا منه ما هو عليه اليوم
ها  ، لم تعهدها الإنسانية عبر تاريخظاهرة حديثة  الإلحادكتساب بدل الفطرية، ومن ثمّ فسان متدين بالا الزعم بأن الإن

 الطويل. 
المج هو  اللاشعور  لاويعتبر  الذي سمح  النظريات،    "إليادي"ـل  هذه  بمثل  مع  بأن  يرى  إذ  بالخروج  يتماثل كثيرا  فحواه 

أسطوريات الإنسان الحديث الخاصة "لكنها غير منضبطة المعالم، فـ غابريكشف عن بقايا تدين و  الأسطورية،الأشكال 
، بمعنى  2" به، وأحلامه وخواطره، ونزواته، إلخ، لا تستطيع أن ترقى إلى مستوى النظام الأنتولوجي الماثل في الأساطير

ية، ولهذا يصفها بالتدين الهجين،كما  مؤسسات دينية رسم  اضبطهالتي ت  إلى درجة العقيدة أو الأنطولوجياأنها لم تصل  
عتبار الشكلي، فهي لا تتكامل تخيله، بالرغم من أنها دينية بالاقلق الإنسان الحديث، وتجارب أحلامه أو  "بأن    يرى

 أصل الأشياء. فالأسطورة تروي  3" مثل تكاملها لدى الإنسان الديني في نظرية عن العالم، ولا تؤلف سلوكا متماسكا
 سلوك الغابر المتدين.  فتضبط النماذج البدئية  أما

ويتجلى ،  "إليادي"ومع ذلك، فإن غياب مرجعية متعالية، قد عوّضها اللاشعور في إثراء الحياة النفسية الحديثة بحسب  
، فنزوعه نحو  4"عنى يملأ دور الديانةاللاشعور يقدّم له حلولا لصعوبات وجوده الخاص، وفي هذا الم "  : ذلك فيما يقرره 

والترفيه واللهو وغيرها من السلوكيات الحديثة التي تحاول قتل الرتابة، إنما تعبر عن احتجاج ورفض    الترويح عن النفس
 اللاشعور بمختلف الأحلام والمطالعات والأفلام والفنون، إلخ.  لدفن الجانب الوجداني في الإنسان، ولذلك يغذيه

الخانقة الوجودية  الأزمة  عن  الحديث   وللتعبير  الإنسان  اليهودي  "إليادي"يستعير    التي ضربت وجدان  التقليد  -  من 
الخط مفهوم  واللاتدينيالمسيحي  الإلحاد  من  ليجعل  آدم،  ارتكبها  التي  الأولى  ثانية،    ئة  خطيئة  يقولبمثابة   : إذ 

كان التدين قد سقط إلى مستوى الشعور الممزق،  يدا للإنسان، فبعد السقوط الأول،جد  "سقوطا"اللاتدين يعادل  "
يَ (وبعد السقوط الثاني، سقط التدين إلى أدنى ما يكون في أعمق أعماق اللاشعور، لقد كان   وهو ما يدل    .5" )نسُ 

الذي يلعبه الدين في الحياة الإنسانية، وعلاقته بإضفاء المعنى،    ورة الدركزيالوضع مأساوي ومفجع، وعلى معلى أن  
 وإرواء الظمأ الأنطولوجي. 

وبما أن هذه الأزمة الوجودية قد نشأت لأسباب عديدة، أهمها سلخ القداسة عن الحياة، بالإضافة إلى غلبة التقنية  
والتطورية   الطبيعية  المقاربات  وطغيان  والاوالرياضية  والمادية،  الإنسانية  العلوم  نقد  جتماعية،  على  على  إطلاعه  وبعد 

الا العلوم الأور "ختزالية في كتاب  هذه  الترانسندنتاليةأزمة  المنهجية  والثورة    " إدموند هوسرلـ"، ل"وربية والفينومينولوجيا 
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أطروحاته، أحدثتها  يشير  التي  تعميق  "دوبراز"كما  على  التي عملت  للحداثة  نقده  بدعوته، ووجه سهام  فقد تأثر   ،
قد أخطأ في عدم تطوير علم عقلا الغرب  المعنى، ذلك أن  العالم خسارة  التقنية   الحي،ني يتناسب مع طبيعة  كما أن 

ة،  وعلم النفس قد فشلا في إيجاد علم يراعي خصوبة العالم، ما أدى إلى ولادة تقنية متوحشة، وغياب أخلاق عقلاني
نازية.  بربرية  إلى  العودة  أن    ومنه  غير  الفينومينولوجيا،  في  تتمثل  جديدة  عقلانية  إلى  دعا  في    "إليادي"ولهذا  يختلف 

الإنسان   "إليادي"عودة إلى المقدس الكوني، ولذلك يعرّف   إلى العالم الحي، الذي يعني عندهة تصوره حول طريقة العود
الإنسا الكلي، لأن  بشكل  لمتدين بالإنسان  له بأن يحيا وجوده  تسمح  معالم  للمرجعية، ولا يملك  يفتقد  الحديث  ان 

دونما مرجعية إذ يفكر اللامتدين بفردانية،    كلي، فهو منقطع عن العالم، ولهذا فهو إنسان جزئي، يفتقد للبعد الكوني،
، أو متدين ذاته عن النماذج البدئيةلامتعالية، ولا نماذج بدئية، على عكس رؤية المتدين. فبفردانيته يقطع الإنسان ال

عن المعالم الرئيسية لتفسير العالم، وعن البنى الرمزية، كما أنه برفضه للنماذج المقدسة لكل سلوكاته، فإنه يعتقد بأنه قد  
، يكون قد فقد هويته، لأن أفعاله أنج زت دونما نماذج، ومن ثّم، فهي بلا  "إليادي"حرّر ذاته وحقّقها، لكنه بحسب  

ففي بيئة فردانية، لا يمكن ة، وأضحت تصرفاته بيولوجية مجرّدة، مفتقدة لمعنى الكونية،  قيمة، وصارت نسبية، غير ثقافي
 .1للطفل أن يفهم معنى الموت والجنس والسلوكات الواجبة عليه 

بعدين وفق  فإنه يحصل  الإليادي،  التصور  المعنى في  انحسار  عن  الخارجي،    : أما  المستوى  النسيان، أولا،  هي  وآليته 
لق إلى شيء عادي، وقد حدث ذلك في كل الأزمان، غير أنه يتسارع في الوقت الحالي، ويتم تعويضه عبر  وتحويل المط

ن الإنسان  بأ  "إليادي"ففي المجتمعات الحديثة، يتم اختزال الدين في الجمال واللهو، ويلاحظ  تقديس أشياء أخرى،  
لأن    س الإنسان التقليدي الذي لا يعتقد بالتسليةيلتحق بالترانسندنتالي في تسليته، على عكلالحديث يلغي المألوف  

الخروج من الزمن يحصل بواسطة عمل مسؤول، فزمن اللهو ليس زمنا مقدسا، حتى لو كان مشابها له، ذلك أن اللهو  
نحو  التدين    قد انحسرف المستوى الداخلي،    : لا يسترجع بدايات العالم، حتى ولو مثّل انقطاعا عن الحياة اليومية. ثانيا

التحليل النفسي اليونغي، كما يتجلى في تعاطف إليادي معه(اللاوعي، ولا يزال ممكنا   فالأحلام  ،  )كما يتضح في 
لأوضاع الوجودية المتعلقة بهذه البنى، كما أن الإنسان الحديث هو سجين  باتعبر عن البنى الرمزية المرتبطة بالكون، و 

ستئصال ها منذ لحظة إدراكه لوضعه الوجودي في الكون، وعليه، فإنه لا يمكن الهذه الحدوس البدئية، التي نشأ علي
الكب إلى  لكنه يخضع  يتفائل  المطلق،  ولذلك  من    "إليادي"ت فحسب،  التخلص  على  الحديث  الإنسان  قدرة  بعدم 

المتدين   فيه،  homo religiosusالإنسان  المسيحي    الكامن  الإنسان  ألغى  كما ،سبفح  homo christianusوإنما 
وتحوّل حضاري، فنحن نملك إمكانية التحول إلى حياة مدنسة بشكل جذري، أو يرى بأننا نمر بمرحلة تاريخية حاسمة،  

   .2أن نعود إلى المقدس مرة أخرى، فمهما اعتقد البعض بخيبة الأمل، إلا أن حياتنا لا تزال مليئة بالسلوك الديني
 

1 Deprez, Mircéa Eliade : La Philosophie de Sacré, Cf,  pp 11-13. 
2 Ibid., Cf., pp 14-15. 
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وانحسار    "نيتشه"صرخة    رغم ف المقدس،  الكتاب  نصوص  له  تعرّضت  الذي  العنيف  والنقد  المسيحي،  الإله  بموت 
بر لا يزال يسكن اللاشعور الحديث، ولا يفتأ يتجلى  اللاهوت المسيحي أمام المد العلماني، لكن الإنسان المتدين الغا

 أنماط السلوك الإلحادية. 
الحديث، بحسب   اللامتدين  الإنسان  فإن  يريد  ،  "رازدوب"وعليه،  أنه  غير  ملحدا خالصا،  مؤمنا خالصا، ولا  يعد  لم 

لكن  والنشطة،  الجادة  وحياته  عمله  على  تسيطر  التاريخية  فالأحداث  لاوعيه،  يسكن  الذي  للمتدين  العنان  إطلاق 
الجانب الديني فيه، يرفض  التي تربط الإنسان بعالمه الحي، ذلك أن  ة الرمزية والنماذج البدئية،  يمشبعا بالبن  الخيال يظلّ 

خياران،   الحديث  الإنسان  أمام  يتجلى  اللحظة،  والمفزعة، وعند هذه  المعنى  من  التي تخلو  العادية  بحياته  يضطلع  أن 
يا من الخرافات والقيم، وهو ما يؤدي إلى  ر كلّ إما أن يستمر في سلخ القداسة لإنتاج إنسان عقلاني متحرّ   : الأول

زمات  يته، وإدراك طريقة تفاعله مع الأفهو إعادة اكتشاف الإنسان المتدين وأهم  : ما الثانيخوف جديد من التاريخ، أ
ة أو وعي المقدس، هما الخياران المتاحان للإنسان الحديث، وليس من شكّ  في أن الأول  يالتي تطبع كل الوجود، فالعدم

 .1"إليادي"سيؤدي إلى انقراض الثقافة الغربية بحسب 
ن الإنسانية كان لها تاريخ طويل في معالجة ظاهرة القلق  بأيطلعنا  لأنه  الفائدة المرجوة من دراسة التدين الغابر، فوعن  

نه يمكننا من خلال مقارنة تعامل الحضارات الغابرة معه، وطريقة تعامل الحضارة الحديثة، أن نستفيد من بأالوجودي، و
زمة، ذلك أن أوروبا لم تبقى لوحدها من تصنع التاريخ، وعليه، فإن المقارنة  أنماط السلوك، واستدعائها لمواجهة هذه الأ

الوضعين،   إجاباتبين  ثلاثة  أولاستقدم  الخارج    : ،  من  الغربية  الحضارة  رؤية  ع ستسمح  الإنسان  باكتشاف  يوب 
الثقافات الأخرى، ثالثا  : الحديث، ثانيا مثمر مع  تقليدية للأزمة  تقد  : إجراء حوار  القيم  با  الحديثةيم إجابة  ستعادة 

أزمات   نفس  يختبر  الحديث  الإنسان  لأن  الوجودية،  الأزمات  لكل  النموذجي  الحل  هي  الدينية  فالطريقة  المقدسة، 
    . 2ته ستفادة من خبر يمكنه الا لذلكالإنسان المتدين، 

بأنها كثيرة    "إليادي"ونخلص أخيرا إلى عرض ثلاثة نماذج عن استعادة المقدس في أنماط السلوك الحديث، والتي يرى  
د  وريات المموّهة الكامنة في المشاهربما وجب تدبيج كتاب كامل حول أساطير الإنسان الحديث، والأسط"للغاية، بل لـ

 : وهي كالتالي  .3"التي يحبها أو الكتب التي يؤُث رُ قرائتها

والسينما .أ الترفيه الفن  الأفلام   :ووسائل  تعتبر  الأسطورية  إذ  الصيغ  لمختلف  الأبطال    استحضارا  الغابرة كصراع 
ممارسة المطالعة تمثل بديلا لرواية الأساطير، فهي ليست مجرد وسائل يقُتل بها الوقت، وإنما للتعبير عن  أن  كما  والآلهة،

الخروج من  "الخروج من الديمومة العادية والرتابة والفراغ، وتحقيق قطيعة وجودية مع الزمن التاريخي، وتُمكّن الإنسان من  
والأمر"الزمان والعماء،  الكبت  من  ذات    ، أي بالتخلص  والمسارح  والفنون  والألعاب  التسلية  عن وسائل  يقُال  ذاته 

 
1 Deprez, Mircéa Eliade : La Philosophie de Sacré., pp. 19-20. 
2 Ibid., Cf., p. 21. 
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بالإضافة إلى احتفالات رأس السنة، والأعياد الوطنية، وأفراح الزواج،  الأصول الدينية، والتي تستحضر نماذج أسطورية،  
 .1والميلاد، والحصول على وظيفة، أو سكن، أو شهرة

إلى وجود عملية استبدال للإله بمفاهيم مغايرة تدل على القائد   " لياديإ"يشير   : جتماعيةالحركات الفلسفية والا .ب
يرى بأنها تنطوي على استعادة لمفاهيم المخلّص والأخرويات    كماتجاجية،ل الأعلى في الحركات الاحالأعلى، أو المث

المسيح   أدوار  استبدلت  قد  مثلا،  فالماركسية  جديدة،  الرسالة"بمقولات   "البروليتاريا"بمقولات    "حامل 
الطبقية  ،"الكادحين"و زوال  يدل  اللاطبكما  الأسمى  المجتمع  تحقيق  يوازي  على  ما  وهو  الذهبي"قي،  في    "العصر 

الدينية،  الأدبيا استفاد  ت  المبشّرة بالخلاص  "ماركس"فقد  الأيديولوجيا  الإنقاذمن  النبوءة، والوظيفة  ة، والأمر ي، دور 
تتغير  وإنما  فهي لا تختفي،  البشرية،  النفسية  الأسطورة في  فاعلية  بقاء  ذلك كله على  ويدل  النازية.  عن  يقال  ذاته 

التعرّ  يصعب  ولذلك  وظائفها،  وتتموّه  عملامحها،  الممتدة.  ليف  العلمنة  عمليات  بسبب  في  و ها  البنية  نفس  توجد 
والحرية الجنسية والهيبيين والديانات الصغيرة الفردانية غير الرسمية، إذ تعكس  الحركات الفكرية العلمانية كمذاهب العُري

 .2حنينا نحو فردوس جنة عدن 
الحديث . ج والتكريس  بشكل خاص،   : التنسيب  والطيارون  الجنود،  له  الذي يخضع  العسكري  التدريب  يعكس 

عند   عميقة  الذي  "إليادي"دلالات  التنسيبي  والبعث  الموت  مثل  قديم،  اطلاعي  ونسيج  ببنية  يرى بأنها تحتفظ  إذ   ،
لإضافة إلى ما ختبار قادرا على تحمّل المسؤولية ومضطلعا بشرطية جديدة، باله المراهق، حتى يخرج من بعد الا  يخضع

الفرد خلاقّا   بعد ما سبّبته من آلام وعذابات، قامت بصقله،  يكابده الإنسان من مصاعب في الحياة، بحيث تجعل 
هو   بذاته  الإنساني  الوجود  بأن  القول  يمكن  ولذلك  اختبارات،  سلسلة  من  يتشكّل  إنساني  وجود  كل  فإن  وعليه، 

 . 3تنسيب، لأنه يحقّق الذات 
في بنية الشعور، وأن العيش بصفة كائن بشري هو في ذاته عمل ديني، وأن الإنسان    االشعور عنصر وانطلاقا من كون  

الحديث هو سليل الإنسان المتدين، فإن مختلف السلوكات الحديثة، وإن بدت في ظاهرها غير دينية، لكنها تحمل في  
ودي وأسطورية  رمزية  بنية  حالة  تمثّ أنها  كما  نية،جوهرها  على  احتجاجا  التشيؤ ستلاب  الال  من  ومعاناته  الإنساني 

يقرّره  غتراب،  والا ما  وهو  منه،  التملّص  يستحيل  الذي  المقدس،  لمقول  استدعاء  غير  "  : "إليادي"وعن  من  يبدو 
تامّ  تحرّرا  الأسطورة  من  التحرّر  على  يقوى مجتمع  أن  مثل    ا، لأنّ المحتمل  من  الأسطوري،  للسلوك  أساسية  علامات 

 
، البحث عن  84، الديني والدنيوي في فكر مرسيا إلياد، ص  230، المقدس والعادي، ص  la philosophie du sacré, pp 15-16  : ستزادة، انظر للا 1

 .42، 36، الأساطير والأحلام والأسرار، ص 44التاريخ والمعنى في الدين، ص 
 .232-231الفصل الثالث من كتاب الأساطير والأحلام والأسرار، والمقدس والعادي، ص  : للاستزادة، انظر 2
 .250، 240، وص 134-233دس والعادي، إلياد، ص المق : انظر 3
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العيش دون نم1"اعتماد نموذج ومثال تكرارها، تلازم في العمق كل شرط إنساني استحالة  يعبرّ ذ و ، أي  بدئي   عن  ج 
   العليائي والمفارق والمغاير كليا للشرطية البشرية.
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 : والمغايرة لتقاءالإ معالم  و"إليادي"، أوتو"  " بين الدينية  المسألة :  الرابع الفصل
 مكامن  عن  الكشف بغية، وذلك  والإليادي  الأوتوي  : للطرحين  المطوّل  التحليل  هذا   مطاف نهاية  إل   اأخي   ونصل
 تعدّ   التي  ونتائجهما،  جهودهما  ومخرجات  المطبّقة  المنهجية  والأدوات  المفاهيم  طبيعة  حيث  من  ختلافهما،وا  ماتقاربه
  بين   مقارنة   عقدب   وذلك  الأديان،  علم  ف  إسهامتهما  إل  بالإضافة  ،الدين  جوهر   تفسي  ف   بذاتها  قائمة  نظرية
 بينهما.  فتراقوالا التشابه نقاط عند  لوقوفل الدينية، للظاهرة همايمقاربت

أولاين، وهمادعب    لدراسة  اصناهمخصّ   ين حثمب  إل   الفصل  هذا   تقسيم  ارتأينا   وقد   النظري  أو  المفاهيمي  البعد   : ، 
بين  أي  ،)المعرف( المقدس.  ماراتهتصوّ   المقارنة  بين   أي  ،والأداتي  المنهجي  البعد و   : ثانيا  حول  طبيعة    المقارنة 
 المعرف.  الواقع ف اجهودهم لإدراك تمظهرات وانعكاسات  لإجراءات والآليات التي اعتمداهاا

 : والنظرية المفاهيمية تينالناحي من ليادي"إو" "أوتو" بين قدسالم وجوهر ةبني  : الأول المبحث
  وهر الج  عن  همافهومم من خلال عرض  وبنيته  الدين  أصل  يتقصّ  ف  همانظريت  معالم على  الضوء تسليط  إل  نهدف
  تحديد و   به  التعريف ف  فاهاوظّ   التي   والنظريات   المقولاتو   الدلالات مجموعة  لىوع  المقدس.  ، وهو منه  يتشكّل  الذي

  التي  همافاهيمم   نحت  ف   المعتمدة  سهماسأو   همامبادئ  بين   والتباعد  قترابالا  نقاط  عن  الكشف  محاولةو   ماهيته،
 المقدس. وبنية طبيعة عن بها ا عبّ 

 :  الأوتوي بالطرح إليادي" "ميرتشيا تأثر حقيقة حول الباحثين آراء :  الأول المطلب
  من  المقدس،  مفهوم   حول  "أوتو"  بأفكار  "إليادي"  تأثر   مدى   حول  ظر  نّ ال  جهات  و    من  مجموعة    عرض   إل  سعىن

 القول   إل  ذهب  من  فمنهم  ونقدا.  تحليلا  الإليادي  الطرحعلى    وا شتغلا  الذين  الباحثين  بعض   آراء  إل  العودة  خلال
  يعارض   بينما  لها،وتهذيبا    وامتدادا  وتكملة  تطويرا  من اعتبها  همومن  "إليادي"،  أعمال  ف  لـ"أوتو"  ليم  الع    بالتأثي

  مع   عرضه،  على  سنعمل  ما  وهو  نظرياته،  "إليادي"  منها  اقتطف  أخرى   تأثر  منابع  بوجود  قائلا  ذلك،  آخر  فريق
 . الموضوع هذا حول الخاص برأينا الخروج

بأني   الذي  سلان"م  "ميشال  رأي  بعرض  بالتأثر،  القائل  الأول  الفريق  مع  ونستهل   الكثية   "ي"إلياد  فكارأ  رى 
 على   فعل  وكردّ   للدين.  اهريالظو   التحليل  وضمن  "ر.أوتو"  أعمال  امتداد   ضمن  منها  جانب  ف تندرج "  والمتنوعة

  المستوى   على  ليس  عقلاني،  سياق  كلّ   عن  تختلف   باعتبارها  الدينية  التجربة  أحوال  "إلياد"  يدرس  الألماني  تياللاهو 
  بأن   يرى  فهو  .1تمظهراته"   مختلف   عب   المدنس   مع   اختلافه   ف   المقدس بتجربة  الإلمام   إل  يسعى   بل   فحسب،  الفردي 

  صحيح،   وهذا  ،والتنوعّ  بالكثرة  وصفها  التي  أعماله  من  فقط  جزء   ف  تويو الأ  فكرال  لىع  استند  قد  "إليادي"
 أعماله  جلّ   اتسمت  الذي هذا الأخي    بالدراسة،  "أوتو"  إليها  يتطرق  لم  "إليادي"  عالجها  لتيا  شكالياتالا  فبعض 

  اللاهوتي. للتناول مغايرة   مقاربات وفق الأديان تاريخ على إشكاليات "إليادي" اشتغل بينما اللاهوتية، بالصبغة
 

 .177ص   ، مسلان،ديان علم الأ1 
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  تتميز  ،بحثية  عيّنات   باعتبارها  المقدس   ماهية  من خلالها  "إليادي"  استقرأ  التي  الدينية  النماذج  نبأ  "ميسلان"  يرىو 
من   الكلاسيكيين  الباحثين   جهود  وفّرتها  التي  الأنثروبولوجية  المادة  من  استفادته  إل  ذلك  ويعود  والكثرة،  سعةبال

  وعودة  للمقدس  تمثّلا  التي عدّها  الحديثة  الدينية  شبه  الحركات  مختلف  كما أنه مدّد مفهومه للمقدس ليشمل،جهة
عكس    لمقوله أخرى  "أوتو"على  جهة  استند  من  وأرضية  منطلق  بمثابة  الأوتوية كانت  بأن  يؤكد  لكنه  عليها  ، 

 ."إليادي" ف تقصياته
  صياغة ال  ف  توي و الأ  تأثي ال  ةيقيني  حول  ،المقدس"  ودراسة  إليادي  بـ"ميتشياف فصل وسمه    "دادوسكي"  قد رافعو 

بأن   لمقدس،ل  ةلياديالإ تجلّى    أوتو"  "رودولف  تأثي   مؤكدا    كتابه  عنوان  ف   للمقدس   الإليادي  المفهوم   علىقد 
قد  ف  ،Das Heilige und das Profane  بعنوان  1957  سنة  بالألمانية  الأصل  ف  رش  ن    الذي  والمدنس"،  "المقدس

  والأحلام  "الأساطي  كتابه  إل  بالإضافة  .لـ"أوتو"  القدسي"  "فكرة  كتاب  إل  نصوصه  من  الأول  أشارت الفقرات
  أوتو"،   "رودولف  أتاها  التي  العميقة  التحليلات  "من  :  قائلا  عليه  الأوتوي  بالتأثي  ""إليادي  اعترف  أين  والأسرار"

  هو  عمّا  مختلف  لأنه  آخر  مستوى  من  قدرة  وكأنه  دائما،  يتجلى  المقدّس  إن  :  القائلة  الملاحظة  على  ن بقي  أن  نرى
  لـ"إليادي"،   بالنسبة  انطلاق  نقطة  قدّم  قد  للقدسي  الأوتوي  الوصف   يكون  الطريقة،  ذهبهو   .1الطبيعة"   من  أرقى
  بالمفهوم   انطلاقته  نقطة  ف  سلّم  قد  ""إليادي  بأن  شكّ   أدنى  هنالك  ليسمبينا بأنه    روني"  "برايان  معه  يتفق  ما  وهو

 من  لرغمباو   النومينوس.   لتجربة  كمنبع  إليه  ي نظ ر    الذي،  والجذاب  المهيب  رالسّ   :  كليا"  كـ"مغاير  للمقدس  الأوتوي
   .2المقدس  مع جدليته ف  للمقدس مفهومه  إثراء نحو سعى "إليادي" أن إلا انطلاق، كنطقة  تويو الأ للمفهوم اتخاذه

  لنظريته  "إليادي"  صياغة  على  التأثي  ف  "دوركهايم"  كفّة  رجّح  الذي  "روني"  مع  مناقشة  ف  "دادوسكي"  يدخل  ثم
  ما  هو   المدنس،  مع   جدليته   خلال  من  المقدس  تحليل   نمحاججا بأ  -الذي سنعرض موقفه لاحقا-  المقدس   حول
  إلا   المقدس.  حول   مفهومه  ف  "أوتو"  من  أكثر  "دوركهايم"ـب  تأثر  قد  "إليادي"  بأن  دعاءالا  إل  روني"  بـ"برايان  دفع
 على   كاف  دليل  يوجد  أنه  غي   رين،المفكّ   نلهذي    "إليادي"  يند  ي    كم  تحديد  صعوبة  رغمف  ذلك،  على  أعترض  أنني

  حول   "إليادي"  نظرية  على  جوهري  تأثي  له  كان  "أوتو"ل ـ  القدسي"  "فكرة  بأن  الباحثين(  باتفاق  واف  )وهو  الأقل
  ، " أوتو  رودولف"  أتاها  التي   العميقة  التحليلات  "من  :  "إليادي"  يذكر  الهيوفانيات  قوة   عن  مقال  ففي  .المقدس"

  هو  عمّا  مختلف  هلأنّ   آخر  مستوى  من  قدرة  هوكأنّ   دائما،  يتجلى  المقدّس  إن  :  القائلة  الملاحظة  على  ن بقي  أن  نرى
  يظهر   المقدس  ن"إ  :  والمدنس"   "المقدس   ف  لـ"أوتو"  أشار  حين  الموقف  نفس  استحضر  وقد  ."الطبيعة  من  أرقى
  لغة  بأن  ذكر  أنه  ولو  ،الأوتوية  اللغة  استدعى  فقد  وبالتالي،  .3الطبيعية"   الحقائق  غي   آخر   امنظ  من  كحقيقة  دائما

 للمقدس   ممكن  تعريف   "أول  بأن   اقترح   ذلكول  بذاتها.  كافية  ليست   "لاعقلانية"  باعتبارها  القدسي  عن  "أوتو"
 إشارة   وجود  عدم  رغم  الدوكهايمي  لتمييزبا  "إليادي"  يتوسل  الطريقة،  وبهذه  المدنس".  مع  يتعارض  ما  أنه  ف  يتمثل

 
 .197ص إلياد،  نقلنا هذا الجزء من ترجمة حسيب كاسوحة لكتاب الأسرار والأحلام والأساطي،  1

2 Dadoscky, The Structure of Religious Knowing., pp. 21-22. 
 .16قتباس من ترجمة "عبد الهادي عباس" لكتاب المقدس والمدنس، ص نقلنا هذا الا3
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 كلّما   لـ"دوركهايم"  مباشرة  إشارات  على   العثور   يصعب فإنه    لـ"أوتو"،  إشارته  من  العكس  وعلى  الصدد.   ذا به  مباشرة 
 ، للذهن  يتبادر  قد  مثلما  وليس  ،طوطمي    للدين  الدوركهايمي  التفسي  فإن  لـ"إليادي"،  تبعا  المقدس.  "إليادي"  عرّف

  على  تركت  قد   للمقدس  الدوركهايمية  الجدلية  بأن  نفترض  أن  يمكننا  ذلك،  ومع  والمدنّس.  المقدس  بين  تمييز  بأنه
  .1عليه  مباشر  غي  أثرا الأقل
  عندهما   المقدسذلك أن    و"إليادي"،  "أوتو"  بين   يجمع   مشترك  قاسموجود  ب  القول  إل  قاد  الذي  هو   يالتجلّ   ففعل

  تعصييس  دينية  تجربة  بواسطة  بالتالي يستحيل إدراكه إلاو   خلاله،  من  تتجلى  لكنها  الطبيعي،  العالم  عن  مغايرة  قوة
  مقابلته  عب   المقدس   معن   عن  البحث  إل  ذهب  "إليادي"  أن  غي   لاعقلاني،  لأنه  المألوفة  اللغة  بمفاهيم  معرفتها

 سببح  ةالدوركهايمي  تبنّ   قد   أنه  ة بالضرور   تعني   لا   الجدلية  هذه   لكن  فيه،  العقلاني  الجانب  عن  باحثا  بالمدنس،
 "دادوسكي". 

  كره  ذ    تم   ماف  لـ"أوتو"،  "إليادي"  يدين  كم   تقييم  عند   مراعاتها  نبغيي  أخرى   شواهد   بإيراد  موقفه  "دادوسكي"  ويدعم
  سنة  Das Heilige und das Profane  بعنوان  الألماني  الأصل  ف  والمدنس"  "المقدس  كتاب  نشر  حول  سابقا
 وجهة  متابعة  العنوان  بهذا  قصد  أنه  على  من خلاله  الحكم  يمكن  الذي  المعيار  تحديد  الصعب  من  جعلسي  ،1957
 قد  ،الدين  ف جوهري  كعنصر  القدسي  لتجربة  "أوتو"  منحها  التي  الأولوية  أن  غي   .Das Heilige  كتابه  ف  "أوتو"

  عن  التعبي  بين  المعقّدة  العلاقة  على  الأخي   هذا  يؤكد  ما  بقدر  المقدس،  حول  الإليادية  النظرية  مجموع  بها  اتسمت
 توافق   Coincidentia Oppositorumمنظور  من  "إليادي"  فسّرها  ماك  المقدس  تجربة  إن.  المقدس  وتجربة  المقدس

  لعنوان   اختياره  سبب  بأن  "إليادي"  يذكر  مفل  .2والجذّاب   المهيب  للسر  الأوتوي   المفهوم  من  هااحو است قد  الأضداد،
  على  يرتكزإنما    إدراكه  نبأو  الدين،  جوهر  يشكّل  المقدس  بأن  عتقاد الا  لكن  الأوتوي،  نحى الم  لمسايرته   يعود  كتابه
  التي  والجذاب  المهيب   السر  نظرية  إل  "دادوسكي"  بحسب  عود، يالأضداد  توافق مبدأ    وفق  المدنس  مع   جدليته  فهم

فصلهما  ،  القدسي  ف متناقضين    قطبين   بين  تجمع يستحيل  من خلال واللذان  المقدس يحصل  إدراك جوهر  لأن 
 .التناقض
  المهمة  من  ي""إلياد  هالهماست  التي  الأفكار  من  "دادوسكي"،  ختزالية بحسبت عتب مناهضة الا   هذا،  إل  بالإضافة
. تويةو الأ  ختزالالا  مناهضة  نزعة  "إليادي"لـ  راقت  قدف  القدسي"،  "فكرة  كتابه  لأجلها  "أوتو"  ألّف  التيالرئيسية  

 وإنما  فقط،  لوحده  "إليادي"  يضعها  لم   العشرين  القرن  خلال  ختزالالا  مناهضة  دعوى  إنآلان" ف  لـ"دوغلاس  وفقاو 
  ف   الباحثين  على  ينبغي  إذ  . فيها كذلك  وآخرون  واش"،  "غواشيمو  درلو"  فان  "جياردوسو  أوتو"  "رودولف  ساهم

 مناهضا  يكن  لم  "دوركهايم"  أن  غي  ".ختزالللا  القابلة  غي  الدين  طبيعة  يراعوا  أن  والدينية  الميثولوجية  الظواهر
  بذاته   لأنه   الدين،  لطبيعة   مغايرة  بحثية  وأدوات  مناهج   دمج   على  "دوركهايم"  اعتراض   عدم   يقصد   هوو   ،3ختزالللا

 
1 Dadoscky, The Structure of Religious Knowing., p. 22. 
2 Ibid., 
3 Ibid., pp. 22-23 
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 والطبيعية  رواحيةكالأ  الكلاسيكية   للنظريات  معارضته  من  بالرغم  اجتماعي،  وظيفي  أساس  على  الدين  سريف  كان
ختزال الذي تبناه "أوتو"، ومن الار المقدس على  مبدأ تعذّ   قد ألهم "إليادي"ف  . وعليه،الأولية"  "الأشكال  كتابه  ف

 بعده بقية مؤرخي الأديان مثل "فان درلو" و"واش".
 ،ذكره  سبق  الذي  بعدف  "إليادي"،  على  التأثي  من  شيء  لـ"دوركهايم"  يكون  أن  "دادوسكي"  يرفض  لا  ذلك  ومع
 منطقيا   سيكون  إذ  الإطلاق،  على  للمقدس  الإليادي  المفهوم  على  "دوركهايم"  تأثي  عدمب  القول  يعني  لا  ذلك  فإن
  الم  امحقّ   يكون"روني"  لربما  وعليه،  لـ"دوركهايم".  مباشر  تأثي   سببه  لـ"المدنّس"  "إليادي"  إضافة  بأن  نفترض   أن  تماما
  .1"دوركهايم"   تفكي   مع   يتماشى  للمتدين  بالنسبة  "حقيقيا"  باعتباره   المقدس   على  "إليادي"  تشديد   بأن   جزم 

 لاحقا.مع أنصار الرأي الثاني  "روني" موقف  عرض إل وسنعود
 همامن  كلا  بأن  فتراض الا  مشيا إل إمكانية  و"أوتو"  "دوركهايم"  من  كل  مدى أثر  بين  فيها  يقارن  لاصةبخ  يختم  ثم
 "إليادي"   يدين  المفكرين  هذين   من   أي    تحديد  لصعبا  من  سيكونبأنه  و  للمقدس،  الإليادي  المفهوم   على  أثرّ   قد

  كبي  لضغط   سيتعرض   الباحثغي أن    بسهولة،  "أوتو"  استبعاد  يمكن   بأنه"دادوسكي"    عتقد ي  لا   ذلك،  ومع  أكثر.
مباشر،  لـ"دوركهايم"  "إليادي"  يدين  كم  إثبات  محاولته  عند غي  بشكل  الأقل  على   المباشر  التأثي  أن  حين  ف، 

  .2الوضوح غاية ف لـ"أوتو"
بأن القول   إل  تقسيمها  حيث  من  الدينية   للظاهرة  تصوره   ف  "دوركهايم"  من  واستفاد   تبنّ   قد  "إليادي"  ويمكن 

  التعريف،  حيث  من  لها  رهتصوّ   يتبن  لم  لكنه  الآخر،  دون  أحدهما  تعريف  استحالة  على  التشديدو   ومدنس،  مقدس
، وهي بالتحليل  المقدس  مع  تعاطيه  ف  الجلية  الأوتوي  الطرح  آثار  خلاف  على  ذلك،  تؤكد  قرائن  إيجاد  يصعب  لهذا

 . الثاني القواسم المشتركة التي سنعرضها ف ختام المبحث 
 الدينية  للمسألة  "إليادي"  تناول  على  بالأثر الأوتوي  القائل  الرأي  يدعم  فهو  آلان"،  "دوغلاس  لموقف  بالنسبة  أما
بأن  والمعرفية،  المنهجية  :  الناحيتين  من صياغة    "أوتو"  مبينا  حاول    الدينية،  للتجربة  كونية  فينومينولوجية  بنيةقد 

  من  "إليادي"  غرض   هذا   يكن  ولم  المخصوصة.  الدينية   التمظهرات   ويحلّل  ينظمّ   أن  للفينومينولوجي  يمكن  بحيث
 الأوتوية،كالبن  حليلية تال  البن   من   الكثي يتبنس  هلكنو   ،فحسب  الرمزية   الكونية  للبن   فينومينولوجية لأسس  صياغته

الجذاب  ،سللمقد  "المتناقضة" والسر  المروعّ،  توظيف3السر  أي  يتمكّ   الأضداد   توافق  فهوملم   ه.  تبير  حتى  من  ن 
 . التفارق القائم بين الطبيعتين

  المجال  هذا  تقدّم  ف  نوعية  زةقف  دتق  لف    ،الدينية  المسألة  بحث  ف  الأوتوي  الإسهام  لولا  بأنه  فيؤكّد  مورف"  "تيم  أما
  ماتقدّ   تحرز   أن  الفينومينولوجية  للمقاربة  يمكن  لا  إذ  "إليادي"  وأبرزهم  المعروفة،  الأسماء   من  العديد   على  ه العميقثر لأ
  تقديمهبسبب    جليلة   قيمة  القدسي"  "فكرة  فلكتابه  .أوتو"  رودولف"  تأثي   وملاحظة  مراعاة  دون  من  تكتملأن    أو

 
1 Dadoscky, The Structure of Religious Knowing., p. 23. 
2 Ibid., 
3 Allen, Structure and Creativity., pp. 60-61. 
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  أهمية  الأكثر  تأثيه   ولعل  درلو".  "فان  مع  بالموازاة  سيتأسي  عمل  بمثابة  كان فقد    الحقل،  هذا  متقد    لمستقبل  وجهة  
 :  قائلا  "أوتو"  عمل  إل   بالإشارة  شهرة  الأكثر  والمدنس"  "المقدس  كتابه  افتتح  الذي   إليادي"  "ميتشيا  على  وقع
  يرجع  نجاحه  كان  وقد  ، شخص  كل  ذاكرة  ف  ، Das Heilige1917   أوتو"  "رودولف  لكتاب  العالمية  الضجة  "إن
 وسيجد   قيمتها،  على  تحافظ  "أوتو"  تحليلات  زالت  ما  عاما،  أربعين  وبعد  (...)  منظوره  ولأصولية  لجدة  ريب  بلا

  .1فيها"  والتفكي قرائتها من  فائدة القارئ
، وصداها  راتهتصوّ   على  "أوتو"  أطروحات  هتخلّف  الذي   التأثي   مدى على  واضح  دليل  بمثابة  الإشادة  هذه  اعتب  فقد

 . حول المقدس الغائر ف بلورة نظريته ومفهومه
  المنهج   تطبيق  آليات  "إليادي"  منه  استمد  الذي  المنهل  إل  "دوبراز"  قتطرّ   ،بها  تأثر  التي  المدارسعرض    وبعد

، وقد أوتو"  "رودولف   ويقصد  المقدس،  دراسة  عند  مراعتها  ينبغي  التي  الأبعاد  ف  همع  اختلافه  رغم  الفينومينولوجي،
بأ أهمية  الأثر   نّ أكّد  إل  و"ديموزيل"،  "يونغ"   جانب  إل   ،الأكثر    أوتو"   "رودولفإل  ي  أ  الفينومينولوجيا،  يعود 

  بنية  عن  البحث    الألماني   م المعلّ   من  استلهم  فقد   بأكمله.  الأديان  تاريخ  القدسي"  "فكرة  التأسيسي  عمله  ز ميّ   الذي
  لأن   عقلانيته،لا  رفض   لكنه  عقلاني،   تفسي   كل   ضدّ   النومينوس  صون  ف   ورغبته   الدينية،  التجارب   كل  ف   متأصّلة
  المتابع   رلو"د  "فان   اعتمادا علىو   للمعطيات.  التاريخية   للخصائص  تجاهله  إل  بالإضافة  جدا،  ضيق  التأويلي  اإطاره

 الفينومينولوجيا   بواسطةو   الدينية.  البن   بتاريخ   هتمام الا عدم    انتقد  أنه  غي   الدينية،   المعطيات   بقصدية   اهتمّ   ،لـ"أوتو"
  هيوفانيات  تاريخ   باتباع  لا   "ملزم  الأديان فمؤرخ  تاريخ،   مجرد  من  أكثر   الأديان تاريخ  أن   على  بشدة  ""إليادي  يؤكّد
  هذه   بواسطة  تجلّت  التي  المقدس  أنماط  بإدراك  الأول  المقام   ف  ملزم   بل  عبادة(،  أو  إله  أسطورة،  )طقوس،   دةمحدّ 

 لاستنطاق  ةبالتأويلي  التزم   ولهذا   الدين،  ف   التاريخي   البعد   يهمل لم   فـ"إليادي"  .2للإدراك  متاحة  وجعلها  الهيوفانيات،
الدينية،    الظاهرة  ف  المقدس  بجوهرية  القائل  الأوتوي  التصور  على  حافظ  فقد  ذلك  ومع  ،الدينية  الوثائق  معن

و  قصديتها،  التجلمحور ومراعاة  فكرة  والاية  الكلية،  بالمغايرة  والقول  والمي،  الواحدة  بالبنية  معرفية  و شتركة،  عتقاد 
 التجربة الدينية.  

  ف   محوريتها  وعن   الأديان،  تاريخ   ف   الجدلية  وعلاقتهما  والمدنس  المقدس  بين   الثنائية  القسمة  أثر  عرض   أن  وبعد
  المقدس  لمفهوم  الوظيفي  الدوركهايمي  التصور  صاحبت  التي  الفعل  ردة  إل  دوبويسون"  "دانيال  يشي  الدين،  تعريف
  وتكملة   لـ"أوتو"،  والتبعية   الموافقة  من  كنوع  يةختزالالا  على  "إليادي"  بثورة   متبوعا  ، الأوتوي  حتجاجالا  بإبراز 

  ظهور   بين  ما  الفترة  )يقصد  نفسها  الفترة  ف  المقدس(،  )يقصد  المفهوم   نفس  لعب  كانتفاضة،إذ يرى أنه    لتوجهاته،
 على  رأثّ   اللاهوتية،كما  الدراسات  حقل  ف   معتبا  دورا  (،1917  القدسي  وفكرة   ،1912  الأولية  الأشكال  كتابي

  ت تبلور   وقد  .1917  سنة  والمنشور   القدسي"  "فكرة ف  أوتو"،  "رودولف  بعمل  التيار   هذا  ويرتبط   .الأديان  مؤرخي
 

1  Tim Murphy, The Politics of Spirit: Phenomenology, Genealogy, Religion, 1st ed (New York, State University 

of New York Press, 2010), p157 
2 Deprez, Mircéa Eliade : La philosophie du Sacré., pp. 49-50. 
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 إن ف  لـ"أوتو"،  بالنسبة  الحديثة.   والعقلانية  الوضعية  عارضت  التي  والروحانية  الصوفية  النزعات   من  العديد  خلاله  من
 نطباعاتوالا  الحدوس  لها  تستجيب  عينه،  الوقت  ف  وجذابة  مرعبة  لقوة  معطى  اسم  هو  النومينوس(  )أو  المقدس
  مضطربة   وجودية  لتجربة  خوضه  عند  البدائي  للإنسان  ويتمظهر  المقدس  يتجلى  إذ  للروح.  بالنسبة  عاطفية  الأكثر
  هذه   إن  ديني.  تقليد   كل   أو  الرسمية  الليتورجيات   كل  عن  خارجا  ومتناقض،   غامض،   مفاهيمي،  قبل   ما  بشكل  

  الدينية   التجارب  لكل  المفعم"   "المبدأ  فهو   أصيل،  كجوهر  يتمظهر  بأن  له   تسمح  للمقدس   عزى ت    التي  الخصائص
 الإنسان  أمام  المقدس  تجلي  تجربة   من  المنبثقة   الشعورية   القوة   تلك  أو  الشيطاني  فالوجل  .1لـ"أوتو"   بالنسبة  الغابرة 
 هذا  وصفل  عايشه،  ما  طبيعة  عن  بالتعبي  له  تسمح  مفاهيمية  أدوات  يملك  يكن  لم  الذي  القديم  البدائي  المتدين
 يكن  لم إذ    والرعب.  التوق  :  نفسها  الحالة  ف   متنافرتين  بسمتين  يتميز  كان  البشرية،  لشرطيته  المفارق  الكائن

  المجتمع  ليسومن ثّم،   النفس، ف   التدين  تجذّر   عن نابعا  فطريا   الشعور به  كان  وإنما  عليه،  سلطة  الدينية  للمؤسسات
 مقدسه. صنع من

  ،ف رفض الدوركاهيمية  "أوتو"  غرار  على الطريقة  نفس  انتهج  قد  "إليادي"  بأن  "دوبويسون"  يرى   المنطلق  هذا  ومن
  على   يتفوق  بذكاء الإلهية    بالعناية  متعلق  لغرض   استجابة  فوجوده  مقدس"،  كله  "العالم  بأن  "إليادي"  سلّمي  إذ  

  يكون  فلن لوجودنا وقيمة  دلالة يمنح مطلق هنالك يكن لم "إذا : "إليادي" يقول البشري، للعقل العادية الكفاءات
  يكون  لن  ذلك  فإن  لي،  بالنسبة  لكن  بهذا،   دونقت يع  فلاسفة  هنالك  بأن  أعلم   معن.  أي  الحالة  هذه  ف  للوجود

 "إليادي"   ويحتفظ  حقيقيا".  ليس  بأنه  يقينا  وأعلم  حقيقيا،  ليس  هذا  لأن  كذلك،  وخيانة  بل  ،فحسب  يأس  مجرد
ا   بواسطة  المستثارة   دينية ال  التجربة   بخصوصية  المتعلقة  الألماني  اللاهوتي  بأطروحة  خاص  بشكل   الذي   لمقدس،مثول 

  فإعادة   الأخية،  لتلك   إلا  تستند   لا  يية تفس  محاولة  كل   عن  غريبا  ويبقى  للفكر،  العقلانية   لمبادئا   يستعصي على
  هذه   وعند  لـ"إليادي".  l'âme moldave  المولدافية"  "الروح  ف  أثر  قد  للسرّ،  والفاعلية  والذاتية  للحدس  عتبار الا

  اسميهما  ولارتباط  لـ"أوتو"،  بدينه   اعترافه   من   بالرغم و   لأنه  المفكرين،  كلا  بين   النظر  وجهة  ف   التماثل  يقف   النقطة
  فقد   للمقدس،  الألماني   اللاهوتي   اقترحه   الذي   من  خصوصية   أكثر  تعريف   نحو   انصرف   "إليادي"  أن  إلا  بسلاسة،

  أدرجقد    "إليادي"  بأن  "دوبويسون"  يرى  إذ  .2السياق  هذا  مثل ف  متوقع  غي  وياوحي  طبيعيا  بعدا  الحقيقة  ف  أدمج
  بمبدأ  الإيمان  أو   ،neo-paganism  الجديدة   بالوثنية  سماه   ف  تتمثل  ، والتيالأنثروبولوجية قراءاته  من   استقاها  مفاهيما
مبدأ  الكونية  الديانة من  انطلاقا  بالمقدس،  يتعلق  فيما  بالمغايرة  اعتقد  فقد  ذلك،  ومع  ووجوب  ،  الترانسندنتالية، 

 . تفسيه بمفاهيم تتناسب مع هذه الخاصية
  "إليادي"   فرضية  بأنمبينا  ة،  الدوركهايميعن    بالكلية  مغاير  للمقدس  الإليادي  التصور   بأن  "دوبويسون"  يؤكد  ثم

 الوظائف   من  مخصوصة  لمجموعة  "كاسير"  أو  "دوركهايم"  لدى  بالنسبة  الحال  هو  مثلما  المقدس   يتبع  لا  :كالتالي  
 

1  Daniel Dubuisson, Mythologies du XXe siècle: Dumézil, Lévi-Strauss, Eliade, Mythes, Imaginaires, Religions, 

2 éme Ed (France, Presses Univ. Septentrion, 2008),  p 219. 
2 Ibid., pp 219-220. 
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  الحقيقة   عريفلت  طلاحيةاص  وسيلة  هو  لـ"إليادي"  بالنسبة  المقدس  مصطلح  أن  .كماأبدية  وذو  مطلق  فهو  الرمزية،
  .1الهيوفانيات  بوساطة للإنسان يتجلى الذي المتعالي، والمطلق الوصف، على  المتعذر الكائنو  النهائية،

  مفهوم  "إليادي"  فيها  قرن  والتي  إليه،  ذهب  ما  على  للدلالة  "إليادي"  عند  للمقدس  تعريفات   ثلاثة  استحضر  وقد
  من  وي كسبه  حقيقيا،   الوجود يجعل  الذي   التجلي  فعل   خاصية  إل  بالإضافة  والواقعية،  والحقيقة  القوة  بمفهوم  المقدس 

  التصور  عن  فختلا الا  معالم  أهم  من  الحقيقة  بصفة  المقدس  واتسام  الهيوفانيا عنصر يصبح  وعليه  والمعن،  القيمة  ثمّ 
 الأول. الفريق رأي عرض   ننهي المختارة النماذج وبهذه  والوظيفية. جتماعيةالا لطبيعته الدوركهايمي

  الذي   الصيت  إل  يعود  إنما  ،"إليادي"  لدى   المقدس   ماهية  تقصي  فكرة  بانبثاق  القائل  الثاني  للفريق  بالنسبة  أما
  الأديان  علم  لقبح  المتعلقة   الدراسات  ف   كوبرنيكيا  وانقلابا  ثقافية  ثورة   ا باعتباره  "دوركهايم"  أطروحات  أحدثته
 إسقاطا   نتائجها  فكانت  جتماعية،الا  المدارس   على  أثر  من  الدينية  وللظاهرة  للمقدس  مفهومه   تركه  لما  نظرا   ،المقارن
  حول   أدلتها  لعرض   اخترناهما  كنموذجين  "هانيغراف  ووترو"  روني"  "برايان  من  كل  يراه  ما  وذلك  لنظريته،  وتطبيقا

 المقدس.   حول لنظريته "إليادي" صياغة ف الدوركهايمي الأثر
  "روني"  أرجعقد  و   "أوتو"،  كفّة  رجّح  الذي  "دوبويسون"  مع  نقدية  مناقشة  خلال  من  موقفه  عرض  "روني"  استهل
 يؤدي   السياق  أن  ذلك   ،هلمقاصد  الدقيق  الإدراك  عدم و   والتحوير،  الفهم  سوءل  ةالإليادي  تعرض   إل   الميل  هذا   سبب
  لحجج  الدقيق  التمحيص  يرى بأن  وهو  النظريات،  صياغة  ف  المؤثرة   الفكرية  الروافد  مكامن  معرفة  ف  مهما  دورا

 خاطئة   كلاسيكية  تتفسيا  عنو   ها،يتتداول  فضلب  زت تعزّ   التي  فتراضاتالا  من  سلسلة  عنيكشف    "دوبويسون"
 إل   أصلها  ف  تعود  لا  التي  يات الفرض  هذه  أسوأ  بين  ومن  .كلّيا  التأويل  لسوء  قرائته  عرّضتت  يالذ  الإليادي  للفكر
 "دوبويسون" له    وينسب  بل  ،الأوتوي  المقدس  لمفهوم  "إليادي"  طرف   من  الأعمى  تباعلابا  القول  هو  ،يسون"و "دوب

  عليه  أثرّ   مما  أكثر  بـ"دوركهايم"  "إليادي"  تأثر   لقد  .أدلة  أي  دون  من   كليا(  )المغاير  أنه  على  للمقدس  "أوتو"  وصف
  الأنطولوجي   ستقلالالا  ةحتمي  فرضية  يدعم  الإليادي(  )وليس  الأوتوي   المفهوم ف  للمقدس،  تصوره   ف  "أوتو"

 وليس  "،ةالإنسانيمشاهدة  لل  ذاته  إظهار  على  القوة   يملك   الذي  للمقدس،  أي   متعال،  تمثّل  حدوث "  :  للمقدس
  عقيدة   تبنّ   قد  "إليادي"  بأن   مفادها  فرضية   على   اواضح  ا إصرار   الحقيقة   ف   هذا   وي عد    ."إليادي"  عند   كذلك  الحال
قد   "إليادي"  كانواعتقادات    مواقف  لـ"إليادي"  بانتظام  "دوبويسون"  وينسب   نقد.  دون  ومن  قاطع،  بشكل  إيمانية

  تتبع   المقدس  حول  الإليادية  النظريات  جعل  يرفض  "روني"  بأن  وي لاحظ  .2متدينين   لمؤمنين  كخصائصوصفها  
 عن  ستقلاليةوالا   والموضوعية،  العلمية  بالمنهجية  ينادي   كان  الذي  وهو  "إليادي"،  بها  يؤمن  التي  الدينية   العقيدة 

ف ذلك  لأن    كليا،  مغايرة  كقوة  للمقدس  تعريفه  ف  لـ"أوتو"  تهمساير   ينفي  الدين،كما  لطبيعة  اللاهوتية  التصورات
  روافد   من  استقاه  الذي  الخاص  مفهومه  له  أنّ   د علىيشدّ و   بلمفهوم المقدس،  حول  اللاهوتية    توكيد على نزعته

 أخرى.
 

1 Dubuisson, Mythologies du XXe siècle., p. 220. 
2 Rennie, Reconstructing Eliade., pp. 172-173. 
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  مقدس"،  "العالم  بأن ي سلّم     ""إلياديبأن    المقدس   طبيعة   حول  المفاهيم  استقاء   ف  اللاهوتي  المصدر   نفي  عن ويضيف
  هذا  بأن  الأصلي  السياق  ويكشف  الإلهية،  للعناية  استجابة  وجوده  يصبح  وعليه  فيه"،  الله  تمثل  بسبب  "تقدّس  وأنه

  هذا ف  الشخصية،  عقيدته   يخصّ   تصريحا   ليس  ولكنه  دراسته،  موضوع المتدين  للإنسان  "إليادي"  ينسبه   ما   هو  المعتقد 
 ف   الوقوع  نحو  قادته  قد   المقدس،  بطبيعة  تتعلق  أخرى  فرضيات  جانب  إل  ،"دوبويسون"  وضعه  الذي  فتراضالا

 "دوركهايم"   مع   تماثل  م  غي  لياديالإ  قدسالم   من  تجعل  التي  شيوعا،  الأكثر  الفرضية  أهمها  واضحة،  مغالطات
 فينومينولوجيا  كانبحسبه،   فـ"إليادي" .1وأبدي  جوهري نهأو  الرمزي، للفكر مخصوصا نطاقا ليس  نهبأو و"كاسير"،

القول    إل   ىأدّ   الفهم   سوء  لكن  تبعا لقصديتها بعد ولوجه لذهنية المتدين،  المتدين  الإنسان  رات تصوّ   يصف   خالصا
   الشخصية. الدينية عقيدتهإسقاط ل بأنها

يرى    المتدينف  ين،المتد  للإنسان  بديهية  سمة  وإنما  "إليادي"،  صّ يخ   إثباتا  حقيقته ليس  فذلك  بأن    مفنّدا  ويضيف
  نبأ الواضح ومن  .للكينونة ،ثمم  ومن للمقدس، أصيلا اتمظهر  بل  خرافة، أو اعتقاد مجرد ليست دينية  حقيقة كل  بأن

  أن   غيه  مع  لمقارنة با  السهولة  فمن  وعليه،  له.  نفيا  الديني   للمعتقد  وصف  كل  عند  ي رف ق    أن  يستطيع  لا  "إليادي"
  إذ   .أخرى  شعوب  لمعتقدات  أوصافا  تكون  أن  من   بدلا   معتقده   حول  إثباتات  لتكون  ،سياقها  خارج   مواقفه   تؤخذ

  التحليل  مع  تماما  يتفق  ما  وذلك  الإيمان،  خلال  من  ننظر  أن  نستطيع  حتى  خلاله،  من  للإيمان  ننظر  أن  بيج
 أقصى   تحقيقل  الفينومينولوجي  المنهج  يقتضي  إذ  .2"أوتو"   إل  منه  لـ"دوركهايم"  أقرب  يبدو  الذي  للمقدس  الإليادي
  بعض   على  التبس  ولهذا  ،بالبطلان  حكم  أو  إقصاء  دون  الدينية،  العقائد  توصف  أن  والموضوعية  النزاهة  درجات
  بأننا  ف حقيقته،  آمن  لكنه  العقدية،  خلفيته  من  انطلاقا  يكتب  "إليادي" بأن    ظنوا  أن  "روني"  بحسب  الباحثين

 قصديته.   ندرك حتى  المتدين  بأعين ننظر أن ينبغي
  التي  المفاهيم   ف   ه بروز   مرجّحا   الدوركهايمي،  الأثر   حول   أخرى   أدلة  المطوّلة  مناقشته   ف   " هانيغراف"  يعرض   بينما

  ف   الفرنسية  السوسيولوجية   المدرسة  ةركزيم على    سبهبح  يؤكّد  ما  وهو  ،للمقدس  هعريفت  عند  "إليادي"  انتقاها
  بأن  محاججا  وكتب  هامشيا،  أثرا   إياه  جاعلا  الأوتوي،   المرتكز  وجود  ينكر   لم   لكنه  الأديان.  بعلم  المتعلقة  الدراسات

 Das heilige und das    عنوان   تحت  الألمانية  ف  مرة  لأول  قد ظهر  The sacred and the Profane  كتاب

profane. vomwesen des   religiösen  أشار  .1957  سنة فقد    بنفس  المقدس  إل  "إليادي"  وبالتالي، 
 اهتماماته  ذكر بأن  هلكن  مقدمته.   من  الأول   فقرات ال  ف   الرائدة  بأهميّته   احتفى  الذي   هوو   "أوتو"،  مصطلحات

 لى ع  وإنما  النومينوس(،  :  )أي  للمقدس  بالنسبة  فقط  اللاعقلاني  الجانب  على  التركيز  يعتزم  فلم  "أوتو"،  من  أوسع
 المدنس".  مع  يتعارض  أنه : هو  للمقدس تعريف "أول فإنّ  "إليادي"، لـ وبالنسبة الكلّيين. وتعقيده  مجاله ف  المقدس

يفو   أوتوي،  منه   أكثر   دوركهايمي  موقف  وهذا   كان  الفرنسية  الأنثروبولوجية  جتماعيةالا  المدرسة  تأثي  بأن   ترضهو 
  كتاب  أهمية  إل   الصدد،  هذا   ف   بالإشارة   بادن"  "وليم  قام   وقد  متوقعا.  كان  مما  "إليادي"  لدى   حضورا   أكثر

 
1 Rennie, Reconstructing Eliade., p 173. 
2 Ibid,. 
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  غي بنوت . 1957 "إليادي" كتاب   إل لأثرا هذا  امتدقد و  دوركهايمي،-النيو كايوا"  لـ"جوراج 1938 والمقدس" "الإنسان
  إل   انتهى  أنه  غي  "إليادي"،  مثل  الدوركهايمي  الموقف   نفس  من  انطلق  "كايوا"  أن  إل  الجانب  هذا  ف  الإشارة

 "أوتو"   أثر  بأن   يرى  فـ"هانيغراف"  .1بواسطته  ت باد  س  أنها  كما  الحياة،  كل  أصل  أنها  على  وصفها  للمقدس،  ميتافيزيقا
  أحدهما  طبيعة  فهم  نظرا لاستحالة  المدنس  المقدس باعتباره ما يتعارض مع   تعريف  لكن  ،العنوان  انتقاء  ف   تجلى  قد
  المبدأ بهذا  القول  إل   بذاته  ذهب   يم"اه"دورك  لأن  ،"إليادي"على   ا مباشر  ادوركهايمي  ا أثر   يعتبه   المقابلة،  هذه   دون  من

  حول  الفرنسية  السوسيولوجية  المدرسة   مخرجات   دراسة  ن فإ  ولهذا  الدينية،   للظاهرة   تعريفية  محاولة  أي  عند   المنهجي
  .الإليادية النظرية  لفهم لازمة خطوة المقدس،

بأن  أخرى  بشواهد  هموقف  "هانيغراف"  ويدعم ويرى  وظّف    "إليادي"،   التمييز   والمدنس"  "المقدس  كتابه  فقد 
  الحالية،   الأديان  سياق  ضمن  والمدنسة  المقدسة  الأشياء  بين  الفوارق  ذوبان  كيفية  تحليل  أجل  من   ليس  الدوركهايمي،

  والمدنس  المقدس  إن  :آخر  بتعبي  الحديثة.  العلمانية  وبين  التقليدية،  الدينية  الكونية  الرؤية  بين   وةاله  لإظهار  وإنما
  تتسم  التي  العالم"  ف   "الوجود  أنماط  بين  التمييز   على  تعمل  تسميات  وإنما  الحالية،  الأديان  ضمن  ن  ي  عد  ب    مجرد  ليسا

  المدنس.  العالم  ف  بذاته  المقدس  يتجلى  ،فقط  الديني  السياق  ضمن  ليسف  التوالي.  على  واللادينية  الدينية  بها
  من   كليّته   ف  الكون  يصبح  :  المقدس   منظور   من  الطبيعة   ف   الأشياء  كل  يختب   أن   يندتالم  للإنسان  يمكن  بالأحرى،

  إن   :  "دوركهايم"  إل  أقرب  ليكون  البداية  ف  تحرك  قد  أنه  يبدو  المقدس"  لـ"المكان  مناقشته  وخلال  هيوفانيا .  ثم م 
  غي   هو   ما  وبين   مقدس  هو  ما  بين  التمييز  على  قائم  نظام  وفق  متجانس،  غي   مكان  ف   يعيش  المتدين  الإنسان
  هو   اللامقدّس  أن  حين  ف  حقيقي،  كوجود  تجربته  تّ   ما  بأنه  المقدس  المكان  تخصيص  على  يعمل  أنه  غي  كذلك.

 الإنسان  ويترك  محورية،  نقطة  أي  يقدم   لا  إذ  ونسبي.  منتظم،  غي  متجانس،  المدنس   فالمكان  واللاكائن.  المتجانس،
  هنالك  يعد  لم ف  :  أنطولوجية  حقيقة  يملك   لا  لحقيقةا  ف  لكنه  "حقيقيا"،  المكان  هذا   يبدو  وقد  مشوش.  وضع  ف

  منقادا  وإيابا،  ابا ذه  خلالها  الإنسان  يتحرك  ظمة،منت  غي   وكتلة  المنكسر،  الكون  من  شظايا  وإنما  حقيقي،  عالم
إلقاء  هنبأ  لي،  يبدو   هنا،  ومن  الصناعي.  المجتمع  ف  يةتالحيا  لتزاماتالا  بواسطة   جوهر  حول  خاطفة  نظرة  يمكننا 
  "غي   عالم  ف  يعيش(  أن  يحاول  الأقل  على  )أو،  يعيش  الحديث  الإنسان  هذا  أن  إدراك  :بأكمله  الإليادي  الجهد

 وقد المنتظم. المعنوي، الحقيقي، الغابر، الإنسان عالم عن مأساوي بشكل يختلف عمائي، للمعن، مفتقد   حقيقي"،
  الدينية  الرؤيتين  بين  فالتمييز  .2المدنس   الزمان  مقابل  المقدس  للزمان  مناقشته  عند  الإليادي  التحليل  تأكيد  تّ 

  سببح  نابع  تقسيم  هو  واللامتدين،  المتدين  بالإنسان  المحيطة  والظواهر  الأشياء  ولطبيعة  ،للعالم  واللادينية
  المنظورين  لدى  المكان  لبنية   الإليادية  بالمقاربة  ذلك  على  ويستدل  الدوركهايمية،  الثنائية   القسمة  من  "هانيغراف" 

واللاديني   الحيز   وبين  عبه،  المقدس  تجلّي  بسبب  المعنائي  الحيز  بين  نقطاعالا  أي  المكاني  فاللاتجانس  ،الديني 
 

1  Wouter J. Hanegraaf, Defining religion in spite of history, In Jan G. Platvoet & Arie Molendijk (Ed.), The 

Pragmatics of Defining Religion: Contexts, Concepts, and Contests (Leiden, BRILL, 2018), p356. 
2 Hanegraaf, Defining religion in spite of history., Cf, pp 357-359. 
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  طرف   من   إشارة  أدنى  وجود  عدم   رغم  الدوركهايمي،  الثنائي  التقسيم  هذا   أساس  على   الآخر   هو   يقوم  إنما  العمائي،
 موافقة.  أو نقدا لا "دوركهايم" إل  الفصل هذا ف "إليادي"

  ،   لبعضها  تبنيه  من  الرغم   على  "أوتو"  عن  تماما  مختلفة  "إليادي"  تصورات   بأنّ   فيه  يؤكّد  باستنتاج   مناقشته  يختتم  ثم
  اليهود  الأنبياء  إل  ينظر  بينما  دينية،  قبل  ما  كخرافات  جوهرها  حيث  من  الغابرة  المعتقدات  "أوتو"  يعرض  إذ

  كدين الغابرة   "الوثنية"  "إليادي"  يعرض   حين  ف  المسيحية.  ف   أوجها  بلغت   تجربة وك  وجاهة،  ذو   كـ"عرافين" 
  عب  أوجها  بلغت   التي  القداسة"  سلخ"بـ  قام  اختزالي   نهج  من  انطلقوا  بأنهم  اليهود  الأنبياء  ووصف  حقيقي،

  ديانة،  أسمى  هي   الإنجيلية   المسيحية   فإن  "لـ"أوتو  بالنسبة  الحديث.  للعالم  المدنسة   الكونية الرؤية  خلال  من   المسيحية،
بأن    يرى  فـ"إليادي" .1للكل  ادين  المسيحية   اعتبار   ف  مشكّكا  ذلك،  من   النقيض   على  "إليادي"  يرافع   بينما

 له  وحقّقت الحديث، والإنسان البدئية النماذج بين الفصل على عملت لأنها الساقط، الإنسان ديانة هي المسيحية
 .المنشودة الحرية
 حول  لنظريته  إليادي"  "ميتشيا  صياغة  ف  المباشر  الأثر  حول  الآراء  من  المتناقضة  المجموعة  هذه  عرض   وبعد

  موقف   وهو   الرافدين،  بين   جامعا  ثالثا   توفيقيا  رأيا  نجد  .والأوتوية  الدوركهايمية  :  النزعتين   بين   والتجاذب  المقدس، 
  "الحنين بـ  والموسومة  كاليفورنا   بجامعة  1970  سنة  أنجزها  التي  للماجيستي   رسالته  ف   وشيم"غ  "كريستيان  أبداه

  يقدّم   راح  الموقف،  لهذا  يهّّ تبن  بأسباب  يعرفّنا  وحتى  المتدين"،  لإنسانل  إليادي  تشيامي   تقصي  ف  للفردوس
  التصور   خلالها  من  تشابك  التي  الوشائج  مبزا مجموعة  و"أوتو"، "دوركهايم"  بين المقدس  طبيعة  حول ةعامّ   تصورات 
 على  وبناء    فقط،  المشروطة  التاريخية  الأشكال  خلال  من  ىيتجلّ   لـ"إليادي"،  وفقا  المقدس،ف  هما،طرح  مع  الإليادي

  بها  طوّر   التي   بالكيفية  الأول  ويتعلق  التاريخ.   عب   تمظهره   طريقة و   طبيعته   :  له   مقاربته  ف  إشكاليتان  نشأ ت  ذلك،
  المفاهيم   هذه  بها  أضاف  التي  طريقةبال  بطتفي   الثاني  أما  آخرين،  باحثين  أعمال  من  انطلاقا  المقدس  حول  فكرته
  .2المقدس  تجلي قوانينب هندعو  نأ يمكن ما ضمن

 لربمابأنه  يرى  الذي    سميث"  "جوناثانفيعرض موقف    المطلب  هذا  مسعى  تخدم   تي ال  الأول  شكاليةالا  بخصوص   أما
  الدوركهايمية  لصالح  للقدسي  الأوتوية  اللغة  استبدلت  قد  "إليادي"  استياتيجية   من  جزءا  بأنّ   نفترض  أن  فعلا  يمكن

  ، "إليادي"   على  كبي   أثر  ذو   اباحث  "أوتو"  ويعتب الدوركهايمية.  الديناميكية   الثنائية   ساير  حين   ،والوظيفية  المحايدة
 المناقشة  هذه  ف  الشروع  عند  الحقيقية  نطلاقةالا  أن  إلا  ختزال.للا  المقدس  ظاهرة  قابلية  عدم  بدألم  لهامهلإ  وذلك
 قد و   دوركهايم".  إميل"   سوسيولوجيا  ف  أي  الدين،  لفهم  أهمية  ذات  كأداة  المقدس  لفكرة  الأوّل  التوظيف  ف  تكمن
  التعارض  نفإ  إليه،  وبالنسبة  المدنس.  مع  رضايتع  ما  أنه  ف  تمثل  للمقدس  تعريفه  عند  أدنى  حداّ   "دوركهايم"  رسّخ
  فهو  المدنس،  عالم  عب   ذاته   إشاعة  ف  ة قويّ   نزعة  ك ليم  فالمقدس  ثابتا،  وليس  ديناميكي  المصطلحين  هذين  بين

 
1 Hanegraaf, Defining religion in spite of history., p 359. 
2  Christian Jochim, The Nostalgia for Paradise in Mircea Eliade's Quest for Homo Religiosus (MA thesis, The 

University of British Columbia, 1974), pp 15-16 .  
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أنّ    .contagious  "معد "   هذه   أن  رغم  العالمين،  انفصال  على  المحافظة  هي  الدينية  الطقوس  غالبية  وظيفةكما 
  الرمزي(.   الموت  بواسطة  لآخر   عالم  من )كالمرور  بينهما  نافرالتّ   ةحدّ   فوتخفّ   ،لآخر  عالم   من  بالمرور   تسمح  الطقوس

ا  الجدلية  العلاقة  يصوّران  ناتنافر لم ا  نالمتناقضا  نآفالمبد  الثنائية   الدوركهايمية  القسمة  ف  المدنسو   لمقدسبين 
 كذلك   ض مّ ن  ي    فهو  المدنس،  مع  يتعارض  أمرك  تعريفه  من  أبعد  يذهب  للمقدس  الدوركهايمي  الفهم  أن  كما.همابين

 لبعض   كإسقاط  المقدس  لتفسي  كلاسيكيا  جهدا  يشكّل  ما  وذلك  للقداسة،  جتماعيالا  الأصل  حول  نظريته
يغ ت  قد  المقدس  حول  الإليادية  الفكرة  أنّ   من  بالرغم  للإنسان،  اللادينية  الأبعاد   ف  النمط  هذا من  النقيض  على  ص 

  من   المقدس  لمعالجة  فالتناقض  والمدنس.  المقدس  بين   الثنائية  للقسمة  الدوركهايمي  بالفهم  تأثرت  لكنّها  التفسي،
يغ  قد   ديني   غي  عاملا  كونه  حيث  هوفـ  .1الأديان  مقارنة  ف  الأول   للدراسات  رد ه    يمكن  وعليه،  "إليادي"،  قبل  ص 
 الدينية  المنظومة  داخل  امفاعليته  ومن  لمفهومين،ل  يالدوركهايم  الثنائي  التقسيم  من  استفاد  قد  "إليادي"  بأنّ   يرى

 . الوظيفية جتماعيةالا نزعتهب اصطبغا ذاناللّ  تعريفهما،ل ره تصوّ  ف خالفه لكنه فيها، جوهرين اباعتبارهم
  كحقيقة   الراسخة  أهميته  إل  يشي   فهو  الدين"،  ف أزليّ   ما  شيء  "يوجد  بأنه  "دوركهايم"  ذكر  حينمابأنه    ويضيف

  طبيعية، -  فوق  كماهية  تفترضه  إذ  تماما،  مختلفا  شيئا  الأزلي  فكرة  تعني  للأديان،  المقارنة  الدراسة  فيف  اجتماعية.
 ببساطة،   أو  المقدس،   الألوهي،  المطلقة،  الحقيقة   ما.  دينية   ظاهرة   لأي   التجريبية   ص ائصالخ  من   وأرفع   أسمى  وعنصرا 
  ذاته  ف  كشيء  الدين  معالجة  يمكنه  صتخصّ   تأسيس  إل  الدين  م قار نوا  يسعى  المفاهيم،  هذه  خلال  ومن  الأزلي.

  اقترحا  ذاناللّ   "هو"تيلي  موللر"  "ماكس  عند   الأول  الكتابات  ف  يهتقفّ   يمكن  ما  وهو  جتماع.الا  علم  خلاف  على
  ويعتب   تمظهراته.  عن  وجوهره  التاريخ،  ف   المشروطة  التجريبية  تمظهراته   عن  الدين  ف  وأصيل  فريد  هو   ما  تمييز

  سياسية، و   اجتماعية،  عواملف    الدين  وعقلنة  اختزال  ضد  منهجية  حججا  عرض  من  لأوّ   أوتو"  "رودولف
  إلا   معالجته  يمكنلا    الدين  بأن  ادلا مج  لاحق،  كباحث  هذا   مثل نموذج  بتأسيس  "إليادي"  وقام  .واقتصادية  نفسية،و 

enerisg Sui فريد كجوهر
2.  

  المنهجية   وأدواته  مقاربته  وفق  الدين  بدراسة  ي عن  بذاته  مستقلّ   معرف  فرع  تأسيس  على  "أوتو"  جهود  انصبّت   ولهذا
  نفس  وهو  الفريد،  جوهره  وبلوغ  ختزالللا  تجنّبا  الدين  طبيعة  مع  تتوافق  قولاتلم  صياغة أسسه تبعا  محاولا  ة،الخاص

  مؤرخ  نظر   زاوية  عب   دين ال  على  والإطلالة  الفرع،   هذا   لمثل  التنظي   ضرورة   حول  كتب   الذي   ليادي الإ  سعىالم
 ستفادة منها بعد دمجها.مغايرة، مع إمكانية الا  نظر وجهات استعارةدون  الأديان،

 به  الإليادي  التأثر   طبيعة  يبيّن   حتى  المقدس  طبيعة  لحو   "أوتو"  لمفهوم   مختصرا  راتصوّ   وشيم"غكريستيان  "  يعرض  ثم
إل     بين  الفارق  القدسي"   "فكرة   ف   ويناقش  كانطية،  بمصطلحات  الدين  طبيعة  حوليجادل    "أوتو"  أن مشيا 

  عن  ويعلو  يسمو  عنصر    إل  ملمّحا  التاريخ،   عب   أي  خارجي،  مظهر   ف   كتجلّي  والقدسي  قبلية  كفئة  القدسية
  لا  اختباره،   تّ   ما  بأنّ   داومؤكّ   تجريبية،  حقيقة   إل  بالإضافة  ،خالص    لفيض    كحدس  ،الدينية التجربة  ف  تجلّيه  سمات

 
1 Jochim, The Nostalgia for Paradise in Mircea Eliade., pp 17-18. 
2 Ibid., pp 18-19. 
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  ف   ويستثي  ،اماتم  مختلف  آخر   إل  ينتمي  نهلأ  واقعنا،  نظام  ف  مكان  له  ليس  شيء  كلياّ"،  كـ"مغاير  إلا  وصفه  يمكن
 إلا   لكلا  إدراك  تتجاوز   والتي  "النومينوس"،بـ  تسمى  النفسية  الحالة  وهذه  وصفه.  ريتعذّ   النفس   ف  أثرا  ذاته  الوقت
  إحساسا   وتعني  ختزال،للا  قابلةال  غي  الدينية  الصفة  من  شيء  يحوطها   حالة  وهي  اختبوها،  الذين  ولئكلأ  بالنسبة

  لأنه   (حقيقة  موضوع،و   )ألوهي،كـ  يختب   بما  فقط   متصلة  يةخاصّ   القدسية  أو  فالألوهة  كلياّ".  بـ"المغاير  حدسيا  فوريا
  بواسطة  وصفه  لتعذر   إدراكه  نحو   الوحيد  السبيل   هي  وسنللنومي  الشعورية  فالتجربة  .1تماما  ألوفالم   غي   على  يدلّ 

  بخاصية   زهتميّ   على  دليل  به   الإحاطة  على  المفاهيم   امتناع  فإن  وعليه  تماما،  مغايرة   طبيعة  ذو  لأنه   عقلانية،  مفاهيم
   عنه. ودفاعا ،الدين طبيعة  مع  يتلائم منهج أسس وضعل الخاصية هذه من "إليادي" استفاد وقد اللاإختزالانية،

  فقد   "أوتو"،  من   ده متاس  الذي   ختزال الا  ضة اهنبم  والمتعلق  ه،طرح  ف   ليادي""إ  التزمه   الذي  المنهجي  المبدأ   وعن
  فريدا  تصوّرا  ليصيغ  ،الدينية  للظاهرة  الحاكمة  الثنائية  مبدأ  "دوركهايم"  من  يقتنص  أن  حنكته  بفضل  كذلك  استطاع

  للخروجعليه   البناء ثم التركيب، هذا ةعيطب موضّحا وشيم"غ" يذكره ما وهو انكشافه، وطريقة المقدس، طبيعة حول
أنّ    ذاتية،   برؤية إل   إليه   بالنسبة  تعدّ   التي  الدينية"،  التجربة لـ"  ختزالللا  لةابالق  غي  الطبيعة يصف    "أوتو"مشيا 

  العقل  ف  كمفهوم  بالمقدس  المتعلّقة  الدوركهايمية  الفكرة  من  النقيض  فعلى  .par exellence  بامتياز  دينية  ظاهرة
 ويوافق  والطبيعي.  الفكري   النظام عن  تماما  خارج   كأمر  "أوتو"  ي دركها  دة، محدّ   اجتماعية  أصناف  ف   ي ـو ظّف    البشري

  ظاهرة   كلّ   أنّ   على يشدّد  الذي   ختزال،للا  تهقابلي  عدم  مبدأ  إل  بالإضافة  للمقدس،  الأوتوية  الفكرة  على  "إليادي"
  إشكالية  نحو  قدما المضي عند  أنهّ غي .خلاله من بذاته" "التجلّيبـ المقدس يقوم كنموذج  إليها ي نظ ر    أن ينبغي دينية

 أجل   ومن  "دوركهايم".  من  ملامحه  أول  مستلهما  "أوتو"،  من  أبعد  "إليادي"  يذهب  بذاته،  المقدس   تجلّي  كيفية
  تجلّى  "المقدس  نبأ  تعني  التي  بـ"الهيوفانيا"،  يدعوه  ما  "إليادي"  يستحضر  الدينية،  الظواهر  حول  تصوره   عرض

 ثلاثة   مناقشة  ويمكن  المقدس.  تمظهر  قوانين   بعض   تبيان  يمكن  للهيوفانيا،  الإليادي  المفهوم   خلال  منف  بذاته"،
  تركيب  كيفية  يعرض  والذي  مدنّس،-مقدّس  :  الدوركهايمية  الثنائية  القسمة  خلال  من  الأول  القانون  يبز  ،منها

  اشتمال   إل  الثاني  القانون  يشي  بينما  الأوتوية.  القدسي  فكرة  على  الدوركهايمية"  الثنائية  ةكي"الديناميلـ  "إليادي"
  الثالث،   للقانون  بالنسبة  ماأ  الديني.  الإنسان  على  جلياّ   تؤثر  خلاصية  قيمة  على  المقدس،  تمظهرات  أو  الهيوفانيات

  مطلقة    يعتبها   التي   المتعالية،  الحقيقة  فكرة   أي   جوهرية،  الأكثر  الفكرة   الديني  الإنسان  لدى  ت ـو لّ د    فالهيوفانيات
 الظواهر  إزاء  الأساسي  الإليادي  التوّجه  ت بدي  فإنها  جميعها،  هذه   المقدس  تمظهر  قوانين  مراعاة  وعند  وبديهية.
  بها   خرج  التي  الخلاصة  هي  الأضداد  توافق  مبدأ  على  تقوم  التي  الهيوفانيا  ففكرة  .2للدين   بمفهومه  وتوحي  الدينية،

 والأوتوي.  الدوركهايمي: الطرحين من "إليادي"
 الثنائية   القسمة  تقوم  "دوركهايم"،  عند  هو  مثلما  لـ"إليادي"،  بالنسبةمبينا أنه    إيضاحا  النتيجة  هذه  وشيم"غ"  ويزيد

  ثابتة   والمدنّس  المقدس  بين  الثنائية  القسمة  "إن  :  قائلا  كتب  وقد  بالمعن،  الدينية  الحياة  بإحاطة  مدنّس،-مقدّس
 

1 Jochim, The Nostalgia for Paradise in Mircea Eliade., p 19. 
2 Ibid., pp. 20-21.   
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  النظام  ف  دائم  فرق  ةثّ   يوجد   فإنه  متناهية،غي    وأشياء  أشكال  ف   المقدس  فيه  يتجلى  الذي  الوقت  ففي  بامتياز.
والمدنسة  الأشياء  بين  الأنطولوجي   يّزانيم  اللذان  والعدوى  التضادّ   بمبدأي  وعيا  الموقف  هذا  ويعرض  ."المقدسة 

  أهمية   ذات   المحدّدة   الديناميكية  العملية  هذه   جوانب  أحد  وتبدو  والمدنس.   مقدسلل  الدوركهايمية  الجدلية  يةالديناميك
  مثل  لأنه الحقيقة،  هذه  على أكّد وقد عمليا،  المدنس  العالم ف يتمظهر أن ينبغي  فالمقدس لـ"إليادي". بالنسبة فريدة 

  نه بأ  يعني   ،يشي  كما  المهيب  فالسر  والطبيعي.  الفكري   النظام  عن   تماما  خارج   كشيء   المقدس  تصوّر قد    "أوتو"،
  حالة  عند   المقدس  أن  إذ  .1مطلقا"  كونه  عن  ويكفّ   ذاته   يحدّ   و"بذلك   كليا،  بذاته  يتجلّى  أن   لمقدسل  نبغيي

  قيمة   ذات  وتصبح  القداسة،  إليها  فتنتقل  بصفته  تصطبع  التي  الخارجي  العالم  أشياء  على  هالته  بإضفاء  يقوم  التجلي
  حاكم  مبدأ  الثنائية   القسمة  أن  على  صطباغالا  فعل  يؤكد  الوقت  نفس  وف  منهما،  خاوية  كانت  نأ  بعد  ومعن
 للعالم   تماما  مفارق  المقدس   هذا   أن   كما  جدلية،  علاقة  ف   الآخر  بواسطة  معناه  د يتحدّ   فكلاهما  الدينية،  للحياة

 مشهودا. يصبح   لأنه يتجلى، حين  كذلك  كونه  عن يتوقف لكنه له، ومغاير الطبيعي،
  لطرحين على ا  أجريناه   الذي  والتحليل  ستقراءالا  من  الخاص  موقفنا  بيان  إل  نأتي  ،المختارة  الآراء  هذه  عرض  وبعد

  رتهاوفّ   التي  العلمية  والمادة   الدينية،   الوثائق  من  استفاد  قد   "إليادي"  نبأ  بإيجاز   القول  يمكنو   والإليادي،  الأتوي
 إدوارد "  مثل  الدينية،  الثقافات  مختلف  على  نالكلاسيكيو   نالباحثو   أجراها  التي  نثروبولوجيةوالأ  الإثنولوجية  البحوث

  جميعا   معها  تعاطى  وقد  إلخ،،  "شميدت  فيلهلم"  ،"بريتشارد  إيفانز"  ،"موللر  ماكس"  ،"فريزر  جيمس"  ،"تايلور
 دراستها،  إل ايعاد ،العلمية  تهافائد على أثن أنه إلا الدوركهايمية، فيها بما ية،الاختزال بالمقاربات إياها واصفا بالنقد

  نشأة  هخلال  من  فسّرت  الذي  التطوّري   والمنحى  نهجته،  الذي  والمادي  الوضعي  الطابع  يساير  لم  فهو  ذلك  ومع
  كان   أنه  بالضرورة   يعني  للمقدس،  الدوركهايمي  بالمفهوم  "إليادي"  بتأثر  القول  فإن  ولهذا   القديم،   الإنسان  عند   التدين
  من  أخذ  بأنه  القول  يمكن  وعليه  خصومها،  أشدّ   من  وكان  بها  ندّد  طالما  التي  الدينية،  للظاهرة  يتهلاختز لا  مسايرا

 الجدلية العلاقة بسبب الآخر دون أحدهما تعريف واستحالة والمدنس، المقدس بين القائم التقسيم مسألة "دوركهايم"
  إليه  سنعود  ما  وهو  لها،  ومفهومه  بتعريفه   يأخذ  لم   نهلك  الدينية،  الظاهرة   ف   جوهرا   لانيشكّ   لأنهما  بينهما،  القائمة

 لاحقا. بالتفصيل
  دليل  بمثابة  "والمدنس   المقدس "  كتابه  مقدمة   كانت  فقد   للمقدس،  "أوتو  رودولف"  مفهوم   من  لموقفه  بالنسبة  أما

  هذا  طروحاتأ  أحدثته  الذي  الصدى  تأثي  تحت  ووقوعه  فصوله،  سبك   ف  عليه  سار  التي  الخط  على  واضح
  بواسطة  إلا إدراكها  إل سبيل لا البشرية، للشرطية مغايرة متعالية المقدس،كحقيقة أي كونه،  ف إياه موافقا الأخي،

  أو  بالعرفاني  التعبي   صحّ   إن  وصفه  يمكن  الفهم  هذا  لكن  فهم،لل  قابلا  فيصبح   حينها  يتجلى  لأنه  دينية،   تجربة
  المقدس،  ف  اللاعقلاني  بالجانب  "أوتو"  يقصده   ما   وهو  لفظية،  محمولات   ف  لبيتقو   لأن   قابل  غي   لأنه  الوجداني،

 
1 Jochim, The Nostalgia for Paradise in Mircea Eliade ., p. 21. 
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  بداية  وهي فيه، جانب لأي إهمال دونما المقدس مركّبات كل  عن  بالبحث ذلك من  أبعد إل "إليادي" يذهب بينما
 الثاني. المطلب  ف مطوّلا معها الوقوف سنحاول كثية،  ومفاهيم أفكار ف يتفقان نهماكل بينهما، فتراقالا

  الظاهرة   ف  جوهري   كمبدأ  الثنائية  القسمة  من  استفاد  قد  "إليادي"  بأنّ   مفادها،  مختصرة  بنتيجة  الخروج  يمكن  وعليه
 ذاته ف الشيء إدراكالحاجة إل و  الاختزالية، مناهضةالأوتوية الدعوة إل  من استفاد بينما ،ةالدوركهايمي من الدينية

 بالإضافة إل معيش،   كمقدس  ،"ميسلان"  بتعبي   أي  ،دينية  تجربة  عب معيشا  باعتباره   عنه   خارجية  عناصر  دون  من
المقدسب  عتقادالا الوظيفية  ترانسندنتالية  الدوركهايمية  النقيض من  ل،  على  تبقى  الفريدة  إلياديـ"ومع ذلك،  " رؤيته 

 .ف التقعيد والتنظي لمفهوم المقدس  وفلسفته الخالصة
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   : لتقاءوالا التشابه معالم ، "إليادي" و "أوتو"  بين المقدس مفهوم :  الثاني المطلب
  وبنيته،  ماهيته،  حيث   من   مقدسلل  ا تصورهم  ف  "أوتو"  مع   "إليادي"  فيها يشترك  التي   النقاط  لىع العثور  نحو  نسعى

  ف   التفصيل  دون  من  ،حوله  طرحهما  منها  ليتشكّ   التي  الرئيسية  الأفكار  عرض   على   بالتركيز  أي  وخصائصه،
  منهما. بكلّ  الخاصة الفصول  ف تناولها سبق التي نظريتها

بأنّ   1917 "فكرة القدسي"ف كتابه كتب   "رودولف أوتو"إل أن  "الموسوعة البيطانية" شيت وعن التداخل بينهما،
المال  ن قد نشأت من تجربة النومينوسجميع الأديا الذي    ذلك السر المتعاليأي  هيب والجذاب،  ذي وصفه بالسر 

  المهابة أيضا، وإنما  ،  حسبالتبجيل ف، فهو لا يفرض  "ذو معن جليّ فائض"  ذكر بأنهّ و   البشر مرعبا وجذّابا،  دهيج
الفكر  هوو  منبع  الدينية.و   ي ـع دّ  النشأةأ  السلوك والثقافة  للباحث روماني  إليادي "  ما بالنسبة  تبنّ    "ميتشيا  الذي 

شيكاغو،   بجامعة  الأديان  تاريخ  أسّس  فتدريس  ذو  قد  مغايرا  للمقدس،  يثتأمفهوما  ف  إياه  المقدس  "  معرفّا 
متعالية   1959  "والمدنس م  "تخترق"كحقيقة  شكل  ف  الدنيوي  للمقدس  .اديالوجود  التمظهر  هذا  -  وبمثل 
ثمّ    -الهيوفانيا من  وف  يصبح  الديني.  التقليد  ف  تبجيل  والمدنس"موضوع  بيّن    " المقدس  اللاحقة،  والأعمال 

الط  "إليادي" على  الهيوفانيات  أثرّت  التقاليد  كيف  بها  ميّزت  التي  والمدنسة، رق  المقدسة  الأماكن  بين  الدينية 
المقدّس  كمجرّد شيء أنطولوجي وتجريبي    "إليادي"و  "أوتو"تصوّر كل من  يلم  ،  وعليه  وتفسي وضبط جريان الزمن.

بل وكثابث وعبحسبف التاريخي-،  بالتغي  يتأثر  مفهومين  1تاريخي، لا  على  ركّزت  قد  الموسوعة  وي لاحظ بأن   .
، "أوتو"أو النومينوس عند    "تجربة المقدس"  اختلاف الإطلاقات والتسميات، وهما  كلاهما، بالرغم من  امعليهيلتقي  

الإليادي،    "المقدس  تجلي"ومفهوم   الهيوفانيا  بينهماأو  ف  فالمشترك  ال  يكمن  يصبح    والتمظهر   لمثّ تعملية  التي 
دينية،    عبوذلك  ،  والإدراكقابلا للفهم  بناء عليها،    المقدس التمظهر هو ما يسمح  فمعايشة تجربة  بإضفاء هذا 

م  لاستقاء  ومصدرا  الدنيوي،  الوجود  أشياء  على  والمغزى  والمعن  والحرام    قاييسالقيمة  ف  الحلال  بينهما  والحدود 
ذو جوهر   هتأثي التطور التاريخي للظاهرة الدينية، لأن ل  يخضعلا  لأنه  ا ثابت،  كما أن مفهومه عندهمالحياة البشرية.

 فريد، لا يستمد ماهيته من خارجه، بل مما يملكه من قوة ذاتية. 
دراسته عند  لم   وف  المقدس  ت"أوتو"فهوم  منها    "سارباكرستيوارت  "ناول  ،  جانب  بين  ذلك ف  بين  و   هالتداخل 

مشيا  شكالية  ذه الا ه  مقاربةلدى  ا كل منهما  ليهعحول ماهية هذا الأخي، وعن المنطلقات التي استند    "إليادي"
جت خلال  نتالنظرية التي أ    والأسسإل المفاهيم  تعود  جذور الدراسات الأكاديمية المعاصرة ف دراسة الدين    إل أنّ 

الذي    "النومينوس"هو مفهوم    بشكل خاص  سسهذه الأ  نماذجبرز  ومن بين أ،  النصف الأول من القرن العشرين
فريدريش  "و، "إيمانويل كانط"، مستندا على أعمال "فكرة القدسي"ف كتابه  "رودولف أوتو "اللاهوتي والمقارن  نحته

كطريقة للتعبي    -وحالة وجدانيةقيمة،  فئة  -  مفهوم النومينوس  "أوتو"طوّر    وقد .  "يعقوب فريس"، و"شلايرماخر
الذي يعتب تأسيسيا ف التجربة الدينية خاصة، وف الحياة الدينية   كجانب لاعقلاني للقدسي أو المقدس عمّا تصوره  

 
  30/04/2021 :بتاريخ، religion-of-https://www.britannica.com/topic/phenomenology : سترجاع من الرابطت الا 1
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ل ـعامة.   ي    "أوتو"بالنسبة  للنومينوس أن   "المغاير كليا"ف حضرة  درك كتجربة لسرّ مرعب وجذاب وعظيم،  يمكن 
Das ganz Andere  أوتو"  رىويطرق أخرى.  ب  غة البشرية، أولغي قابل للتعبي عنه بواسطة ال، ويضحى من ثّم" 

النومينوس   المستمدة إيتيمولوجيا من مفهوم المشيئة  و ،  "الروح"، التي تعني  Numenمشتق من اللاتينية  بأنّ مفهوم 
يتطلّب من الباحث أن يتّكل   وضوعيةومجادلا بأن فهم النومينوس بطريقة م  الإيماء بالرأس،  المعبّ عنها عب الإلهية،  

الذاتية. الدينية  أضحى ذلك نقطة خلاف بين  فقد  ونظرا لطبيعتها غي الخطابية واللامباشرة،    على شعور تجربته 
العلمانيين لاحقا  الدين  الدينية هي طريق    .1باحثي  التجربة  أنّ  الدينية، تحصيل  أي  وإدراك جوهرها لأنها    المعرفة 

  اامكانية اعتبارها مصدر   على الرغم من الخلاف القائم حول  تجلي المقدس،  هاالمعاني التي يكشف عن  احتواء    وعاء
الأ   ستقاء هذه المعرفة من عدمها،لا الطرح  تعدّ ف  أنّها  اعتماد حقائق الخبة الشعورية، غي   ، بمثابةتويو وشرعية 

الميتافيزيقية، فمن لا ذوق له، ومن   لا يحق لهلا يملك ف رصيده تجربة دينية،    المنهج الملائم لتقصّي طبيعة الدين 
   الحديث عن ماهيتها. حينئذ

  " التصوف بين الشرق والغرب"مثل    قد ضرب ف أعماله اللاحقة  "أوتو"  فيذكر بأن  لتقاء بينهماأم عن معالم الا
ثقافية على تقاليد غي  -الطرق التي يمكن من خلالها تطبيق مفهوم النومينوس بطريقة عب  العديد من الأمثلة حول

االلاحقة    ت ف النظريا  ذو أثر بالغ  عملهكان  و   مسيحية، كالهندوسية والبوذية.  علىلدراسات الدينية، خاصة  ف 
تشكيل نظريته الخاصة، له مفهوم النومينوس كنقطة انطلاق  عنالذي أخذ    "المقدس والمدنس"ف    "إليادي"  جهود
، وقد تعرض عمل  Das Heiligeلمفهوم الأوتوي الواسع للقدسي  للفئة المقدس يمكن اعتبارها اشتقاقا    هفتوظيف

غرار    "إليادي" الفريد    "أوتو"على  الجوهر  فرضية  حول  النطاق  واسعة  من  ل   sui generisلانتقادات  طبيعة كل 
 تاريخية، سياسية، نفسية، (ظواهر أخرى    ضمنختزال  ا غي قابلة للانهبأ  "إليادي"  هاالتي تصوّر س والمقدس،  النومينو 

المفهوم )إلخ هذا  أصبح  وقد  من عمل    .  جانب  ومن  "إليادي"ف  الباحثين،  وجدوا   "أوتو"نهم  يب  وبعض  الذين 
أي أن التعاطي   .2والخطاب الشعبي  اللغة الإنجليزيةجمهورا من القراّء، ذائعا إل درجة توظيفه كمصطلح مشترك ف  

التعريف بمنتوجه العلمي، بعدما أخذ  س هو الذي منحه العالمية، وساهم ف  الإليادي مع المفهوم الأوتوي للنومينو 
   .هذه الفكرة، ليطوّرها ف نظرية مستقلةأسس ه نع

من غي  واسع  لدى جمهور شعبي    "أوتو"إشاعة عمل  ف    الأكب  سؤوليةالم  ذاتالشخصية    بأنّ   كما أنه يجزم ويؤكد 
مة روماني العلاّ   يعود إل،  الأكاديمية للدين خلال القرن العشرين  توي ف الدراسةو ، وعن تعزيز الأثر الأالمتخصصين

الكبي    ا من مشروعهجزءباعتبارها  نظرية النماذج البدئية اليونغية،  ل  ي نظر إليه تابعاالذي    "ميتشيا إليادي"النشأة  
  تالذي كان  "إليادي"قد لعب  و   ."يونغ"عن    ذه النظريةله  رؤيتهف الدراسة المقارنة للدين، على الرغم من اختلاف 

الأمريكية   شيكاغو  بجامعة  اللاهوت  الأكاكلية  حياته موطنه  من  الأخية  الفترة  ف  حاسم  ديمي  تطوّ دورا  ف  ر  ا 
 

1 Stuart Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous, Oxford Research Encyclopedia of Religion 

(Oxford University Press, USA, Aug 2016), p 01. 
2 Ibid ., p. 02. 
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راسات ة ف تطوير تاريخ الأديان والدّ مفتاح قوّ ان  ك و   من خلال نشاطه داخل الكلية،  ينية الأكاديميةراسات الدّ الدّ 
 ا مهتمًّامسموع اشعبي امفكر باعتباره  لاشتغال الا ، من خلالصات دراسية منفصلة ومستقلةالدينية باعتبارها تخصّ 

به   يدين  الذي  المدى  ويتّضح  المهمة.  الدينية  المتعلقة وبالخصوص    ،"أوتو"لنظريات    "إليادي"بالقضايا    تلك 
الرئيسية لبا المعالم  القدسي والنومينوس، ف  الأوتوية، أي  الذي    "المقدس والمدنس"  ه ف تاريخ الأديانكتابلمفاهيم 
تحجب    ف النسخة الإنجليزية،  Sacredإل    Das Heiligeكما أن ترجمة  .فرنسية  عن مخطوطة    ع بالألمانية، ترجمة  ب  ط  

 .1،كبيان حول نظرية جوهرية لطبيعة الدينDas Heilige  يشي مباشرة إل علاقته بـ  "إليادي"عنوان    أنّ حقيقة  
يعود الفضل فيه إل الخطوط الرئيسية التي استمدها من   ف نهضة تاريخ الأديان "إليادي" خلّفه فالأثر النوعي الذي 

تركيزه الأساسي انصب حول مسألة المقدس، باعتباره جوهر الدين، والتي تجلّت ف كتابه السالف، ، لأن  ةتويو الأ
ن تحقيق  م  عليهشتغال  لموقف الأوتوي، فقد تمكن بفضل الاالتيار الذي سار عليه، وهو ا  ،ومبزا ف نفس الوقت

 هتمام بمقول المقدس ذو كونية وراهنية.نهضة بالتخصص، وجعل الا ال
ال  هودليل الذي ،  "أوتو"تقدير لكتاب  البالإعتراف و   الإليادي  المشروع  اءابتد  يكمن ف  فعل الاستلهاميعلى هذا 

  مرجعالا يزال قائما ف العقود التي تلت نشره،    المبذول فيه  هدهتمام غي العادي الذي أثاره الجأشار إل أن الا 
الإسهام الأوتوي الفريد ف دراسة الدين   نّ بأ  "إليادي"  أكّدنجاحه إل تقديمه لنظرية فريدة وأصيلة ف الدين. وقد  

الدينيةف  نيكم التجربة  وفق  التي     تحليله لأنماط  م فعم ة  ة  قم ر  "أنجزها  لـ.  "نفسية    " أوتو"فقد أدرك    ،"إليادي"وفقا 
تتجلّى    وإنما،  يةأخلاقمسألة  مجرّد  أكثر من كونه    الدين قوة  تتمثل ف  الديني    عب يتعلق بإشكالية أخرى،  الوعي 

و   بواسطة للرعب،  مثية  تلخيص  عقلانية.غي  تجربة  على   هوبعد  القائمة  للنومينوس  الأوتوي  المفهوم  لمكوّنات 
Mysterium tremendum, Majestas, Mysterium fascinans  ،المغاير كليا مفهوم  إل  بالإضافة   تمسّك ، 

الحقيقيةب  "إليادي" للأشياء  مغاير  المقدس كنظام  تمظهر  مفاهيم    .فكرة  من  جوهر كل  تعدّ  رؤية   " إليادي "وهي 
الألته  إشار وبعد    للدين.  "أوتو"و النظرية  قيمة  استفادة  و ديمومة  واستمرارية  القدسي"من  القراّء  توية،    بيّن ،  "فكرة 
تعدّ  و   المقدس ف كلّيته.  مستهدفا توي حول الجانب اللاعقلاني ف الدين،  و بأنّ مقاربته تتجاوز التركيز الأ  "إليادي"

الإليادية  هذه  المناقشة  انطلاق  لمو   نقطة  والمدنس  الموسعة  المقدس  لفهم  ضوع  بينهما كباديغم  العلاقة  لاستعراض 
الدين. المنهجية عن  لا  "إليادي"تبير  وبالرغم من    عناصر  أنه  "أوتو"ختلاف مقاربته  إلّا  ل مع ذلك جوهر  قبّ ت، 

  جوهريا، ومتناقض ية لما هو مغاير  كنقطة انطلاق ف تقصّي الدين باعتباره متجذّرا ف تجربة متعال  نظرية النومينوس 
  .2مع العادي، الدنيوي، وواقع الحياة المألوفة القابل للتفسي

أن  "ارباركرس"ويجزم   المقدس كنظام  مغايرةيمثل    طولوجيبأن  ذأبت  حقيقة  مما  بدلا  الغابر  التصور  المقاربات    ف 
من خلالها ف تأصيل   "إليادي"الأرضية المعرفية التي شرع    يهو ،  اأخلاقيا  نظامعلى تفسيه باعتباره    ةكلاسيكي ال

التج دراسة  غي  من  إدراكه  استحالة  مؤكّدا  المقدس،  حول  يحتوي  نظريته  الذي  الوعاء  لأنها  الدينية،  تمظهره  ربة 
 

1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous., pp. 08-09. 
2 Ibid., p. 10. 
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دون  عبها مركّباته  ف كل  المقدس  على  اشتغاله  من  الرغم  على  الأوتوي،  بالفكر  يجمعه  ما  أبرز  هو  وذلك   ،
ختزال نسندنتاليته، وعدم قابليته للافيه، فالمغايرة، وجوهرية المقدس ف الدين، وتراقتصار على الجانب اللاعقلاني الا

 من أبرز النقاط التي يلتقيان فيها.هي ف مقولات أخلاقية، والحاجة إل تذوقه شعوريا،  
والتاريخ  البحث عن المعن  "كتابه  من خلال    "إليادي"قد انعكس ف المسار العلمي اللاحق لـبالإضافة إل ذلك، ف

توي جزءا  من خطاب حقل الدراسات الدينية، وعن كيفية مساهمة  و ، كيف أضحى المصطلح الأ1969  "ف الدين
مباشر    "أوتو" اشتغل بشكل  التخصص كفيلسوف ديني،  وثائق تاريخ الأديان والتصوّف، وكوسيط بين    علىف 

قد لعب دورا هاما ف ترسيخ المفهوم الأتوي للنومينوس   "إليادي"ومن الواضح بأنّ  أنماط التصوف الغربية والشرقية.
نية ف النصف  صة ف الدراسات الديلمفاهيم المتخصّ من ا  أساسية  موعةصطلاحات المرتبطة به كجزء من مجمع الا

ختزال، بغية  ليتها للاالدينية وعدم قابالتجربة عطيات م  ما فتح المناقشة حول مركزيةوهو ، ن القرن العشرينالأخي م
فنظرياته   الدينية وفقا لشروطها الخاصة.  الظواهر  المقدس، وإدراك  بطبيعة  العميق، والمتعلّقة  التأثي   "اقتحام"ذات 

لدينية، لا تزال ذات صدى ف الدراسات الدينية المعاصرة، على  المقدس ف الزمن التاريخي، والتركيز على التجربة ا
اعتراضات  من  خلوّها  عدم  من  للمقدس،    .1الرغم  الإليادي  التناول  مفهوم  فلولا  أضحى  عنصرا  النومينوس  لما 

اليوم،   حالها  عليه  هو  مثلما  الدينية  الدراسات  ف  ف  أساسيا  ساهم  المقدس،  فقد  عن  الأوتوية  النظرية  تأصيل 
الظواهر،   على ضرورة مراعاة سياق  التأكيد  إل  الابالإضافة  إل  الحاجة  تجلّ وعن  بعلاقة  داخل  هتمام  المقدس  ي 

        .التاريخ
لوصول إل نتائجه، للمقدس، وعن الخلفيات المعرفية التي استند عليها دراسة ا فتقصّيه عن المنهج الإليادي  وخلال

على    دائمتأثي    بأنه "كان لـ"أوتو"  "إليادي"  يذهبيته ف مباحث تاريخ الأديان،  جوهر مركّزا على الأثر الأوتوي و و 
المث  وعلى  الغربي،  خاصالجمهور  بشكل  الألماني  الشعب  من  الحقيقيين    قفين  الأديان  مؤرخي  على  منه  أكثر 

نعت    ،"واللاهوتيين الكلمات  هذه  إليادي"بمثل  والوص  "ميتشيا  الديني،  الفكر  الدينية    البنيوي ف  أثر  للظاهرة 
فجاذبية   بذاته.  "إليادي". ويمكن إسقاط هذه الملاحظة ف مستويات معيّنة على  "رودولف أوتو"بواسطة    المنجز

  غي المتخصصين،   شعبية كبية بين  "أوتو" حقل تاريخ الأديان، قد ضمنت لها على غرار كتب  الكتب الإليادية ف
حظي  خرى، فقد  أمن جهة  و   مارس كلاهما تأثيا بالغا على العديد من المنتسبين لمجالات فكرية وثقافية متنوعة.و 

تظهر  التي  ظة،  لحو المتحفظات  ال  بالرغم من بعضية،  راقعملهما بحفاوة بين الباحثين ف الأديان، وف الأوساط ال
 .2كان بالغا  اتأثيهم إلا أنّ ، نقد عنيف أحياناك

بعض التداخل    إشكالية المقدس، رغموجود توافق كبي بين الطرحين ف تناول    "باوسآنيسغار  "  يرى  لاومع ذلك،  
دراستها،  بأ  مرجّحابينهما،   ف  منهما  مسار كل  حيث  ن  وهو  عند  يختلف   ،الهدفو   المجالمن  عتراف  فالاهما، 

 
1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous., p 10. 
2  Ansgar Paus, The Secret Nostalgia of Mircea Eliade for Paradise: Observations on the Method of the ‘History 

of Religions, Religion (Academic Press Limited, London, Vol. 19, 1989),  p137. 
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ث ين   ف الدين ليس   إذ يدور فكرهما حول تجربة المقدس، كما أن السعي نحو    مبرّ ،  من دون بالعلاقة بين هذين الباح 
ومع ذلك، فلا يجب أن يجعلنا بينهما.    ، هو ما يجمعوجذّابة ف الوقت ذاته  غ سرّ النومينوس عب تجربة مهيبةبلو 

لديني أو الفلسفي الأوتوي، ولربما  النظري ا  شروعأن نغفل عن صعوبة فهم الم  "أوتو"لـ  "إليادي"ه  بداالتقدير الذي أ
ة حول التحليل المقارن لتمظهرات المقدس  بّ نصم  ن مساعيه كانت  لأهتمام الإليادي بهذا البنامج محدودا،  كان الا

  تبنّ   فقد   الكلي للبشرية. ومن أجل هذا الغرض، حداث المتصلة بالتاريخوالأ،  ف الوثائق والمعالم الأثرية  يتجلىما  ك
  عند اتخذه الذي  وقفالم ذات وهو إل خزان من المصطلحات المتداولة،بعض الأنظمة الفكرية، بالإضافة  "إليادي"

القدسي"الأوتوي  كتاب  المع    هتعامل يتأثروأبعد  بل    ."فكرة  لنفسه بأن  ذلك، فقد سمح   " إميل دوركهايم"بـ  من 
الحلقة التي تحرّك خلالها    ف مسائلة المقدس، يبدو أوسع من  "إليادي"فالإطار الذي اشتغل عليه    .1" روجي كايوا"و
 " أوتو"مفاهيم ومقولات أخرى تختلف عن المدلول والمعن الذي أراده  على    "إليادي"، بالإضافة إل اعتماد  "أوتو"

 المقدس.   عنلمفهومه 
اختلاف مفهومهما بناء على المنطلقات التي اعتمد عليها كلاهما من    "باوس"  هما يعرضفيويتجلى ذلك بوضوح  

حتى ، مطلق، فما إن ينبثق من فضائه المتعالي المطلق "إليادي"المقدس بالنسبة لـمشيا إل أن  ما،ف تشكيل نظريته
والمدنس    تصبح  للمقدس  الحقيقية  الثنائية  الكونية  المج  م دركة  البنية  لأولئك  الف  هذه    العقلي  مثل  يتلقون  الذين 

ال  التمظهرات. الإليادي  للمفهوم  تبعا  والمدنس،  للمقدس  الدلالية  القيمة  للدين،  قاعدوتحتوي  خصائص  ي 
حقيقة   "رودولف أوتو"عند القدسي يمثل يدل على حقيقة متعالية،  لديهففي حين أن المقدس  ية متأصّلة.أنطولوج

بواسطة   فتراض بقابليتها للإدراكيمكن الاوالتي  ،  the religious a priori  يدعوها بالديني القبلينفسية متعالية،  
المتعالي فقط المثالي  أنّ    . الأساس  الا  "إليادي"غي  اهتماما ضئيلا بمثل هذه    .2وعلاقتها بالمقدسفتراضات  يبدي 

القائمة على مبدأ    نظرية المعرفة الشعوريةهو يشي إل اختلاف منطلقاتهما، إذ لا يميل "إليادي" إل تبني فرضية  ف
 الفريسية.  الفلسفة الكانطية من القبلية المستمدة 

نهائية لا  وجوديةقاعدية  خاصية  يحمل  المقدس    ذلك أنمن خلال خاصية التجلي،    غي أنه يعرض معالم تقاربهما
غي أنه يستطيع التجلي من خلال مظهر كوني، وف أعمق ما ف الإنسان،    إلوهو يندمج مع الذات    ماورائية،

وتكشف ية، أو ف التجربة الدينية، وعند كل مستوى تاريخي، من دون أن يتماثل مع ما يلتحم به.  دراكالمعرفة الإ
والتاريخية  ذات التجليات   الكونية  ذاتها  و   المختلفة،  المستويات  عن  بالهيوفانيات،  وفيوضات المسماة  كتمظهرات، 

عل طاقته أو روحه تتدفق ف أشكال ونظم  أما الألوهي، كقوة مقدسة، فإنه يج  محدودة تاريخيا، أو كأنماط للمقدس.
الأشياء الموقرة  و  والأشكال الإلهية والأساطي ف الرموز ةلمقدساويمكن مواجهة مثل هذه التمظهرات  طبيعية وثقافية.

محجوبا   فالمقدس بذاته، أو ف ذاته، يظلّ إلخ.  والأماكن المقدسة،    والحيوانات والنباتات المكرّسة  بشرالو الكونيات  و 
 

1 Paus, The Secret Nostalgia of Mircea Eliade for Paradise ., pp. 137-138. 
2 Ibid., p. 138. 
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للمعرفة،   قابل  أي  و وغي  المطلق،  الغموض  يمثل  البشري  للإدراك  بالنسبة  الإليادي  .  1"المغاير كليا"هو  فالمقدس 
بخاصّ يتّ  التجلّ صف  للتمدّ ية  القابلة  تمكّ تّ والاد  ي  بحيث  الكونية ساع،  الأبعاد  ف كل  الظهور  من  الأخية  هذه  نه 

ممكنا يصبح  تمظهره  لكن  ومن  المختلفة،  متاحا،  ال  ثم  التجربة  بواسطة  الإنسانية  من  للمعرفة  الرغم  فعلى  دينية، 
ا مستعصيا  سرّ   يظلّ نحجاب والغموض، إلا أن فعل التجلي يجعله محدودا ف أشكال دنيوية، ومع ذلك  اتّسامه بالا

الإنساني الفهم  الا،  على  هنا مدى  الأويظهر  التصور  عاد عنه ف  بتتوي ف القول بالاستعصاء، ثم الا و قتراب من 
  .لمحدودية القول با

ة الباحث إل  حاجتأكيده على  للمعطيات الدينية، من خلال    التأويل الإلياديننا نلتمس حضورا أوتويا ف  ما أك
التحليل العقلاني والمنطقي، وإنما  ممارسة الهيمونوطيقا الإبداعية  ، فامتلاك تجربة دينية لا تنطوي على الكثي من 

الطقوسعلى   مع  بالموازاة  الدينية  للتجربة  عملي  والأشكال.و   والرموز  إدراك  أنّ الأساطي  الدينية   كما  الممارسة 
شف يتم الكوعند هذه الحالة،    الخليقة.لسمات    الدينية والحدسيةو   على شيء من الرؤية الجماليةتنطوي  للباحث  

وبهذه الطريقة، يعرض  أي الإله.    ،ف علاقتها مع الكائن اللامتناهي  خصوصاعن علل كينونة كل ما هو موجود،  
تديّ لباحث  ال تاريخ  ا كونيا.  نذاته  ف  تحصيلها  يمكن  التي  الوقائع  ف كل  الإدراك  على  الكفاءة  هذه  يحقّق  فهو 

  .2الأديان، ومن ثّم يصل إل فهمها
ذوق جمالي، وحدس لتجليات  تجربة دينية، وتمارسة  بمإلا    تويات الشعور الدينيوتأويل سليم لمحفلا تحصيل لفهم  

بأنه يعتقد بوجود تماثل بين المقدس الأوتوي والإليادي من ناحية   "باوس"المغاير، ومن ثّم يمكن التعليق على موقف 
شديد  بالإضافة إل التّ ختزالية،  للتذوق الشعوري، وتعذّره على الا  ده وحاجتهّّ المسعى والغاية ف التأكيد على تفر

التّ  الباحث إل  الدينية للآخر المغايرعاطف معلى حاجة  ا يختلفان من  لكنهممهما بدت غريبة عليه،    ع التجربة 
 . المنهجية  حيث الأدوات الإجرائية

المفهومين الأوتوي والإليادي  "جوليان رياس"تعرّض  ،  المقدسدراسته للمكان    خلالو  مبديا مدى    ،للمقدس  إل 
تناول هذه الإشكالية، بينهما ف  القائم  الأديان والمست  انطلامشيا إل    التقارب  رودولف  "د واللاهوتي  هن  ق مؤرخ 

ة الأوبانيشاد المكتشفتحت تأثي  و   .ه بواسطة الرموزتحديدقطع مسار تّ    عب  وصفعلى التعذّر  الممن السر    "أوتو
تبعا  و كتابه المشهور.  ل  تصبح عنوانال،  Das Heilige  عليها بـ  التي اصطلح  البدائيةلهند، سعى نحو بلوغ الظاهرة  با

تعذّر بلوغه كليا عب الإدراك  والمعقلاني، باله ف ما ندعو  مختزلا، ة سمة متمايزة مطلق عنصرا ذو يكتشف الإنسان  له،
 ,qadôsh, hagios, sanctus . وتشي مصطلحاتهالمفاهيمي، وعليه، فهو يتشكل من شيء ما يستعصي وصف

sacer    بـ  "أوتو"إل ذلك المبدأ الحي ف الأديان، الذي سماهNuminose, Numineux, Divin  وتستلزم الطريقة .
،  das Kreaturgefühl  الشعور بحالة الخليقة: أولا  : ذا الكشف أربعة مراحللهلّع الإنسان  طتف  الصوفية والرمزية  

بالا العميق  الشعور  ا،  tremendumالمرعب  : ثانياعتماد،  أو  الهلع  النومينأي  الجليل  حضرة  ف   ي وسلصوف 
 

1 Paus, The Secret Nostalgia of Mircea Eliade for Paradise., p 138. 
2 Ibid.,  p. 140 
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majestas numineuse  ،السر  :ثالثا  mysterium    أو لدى يالأوبانيشاد  anyad evaالمتعالي،  السونياتا  أو   ،
الحب،    وهي،  الطوباوية  ،fascinans  الجذّاب: أخياالبوذيين،   تستثي  التي  والرحمة.المرحلة  هذا  فعند    التقوى، 

تالمستوى ما  مؤلفنا  يم وضع  الأديان بالخلاصدعو ،  النعمة،  : ه  البوذيين،  و كتجارب  بوذا،  و نيفانا  الوجد و استنارة 
 . 1الرؤية الجمالية المسيحيةو الأوبانيشادي، 

هذا  و  مع  المقدسبالتوازي  من  بذاته كنومينوس،    الوجه  المدر ك كقيمة،  كذيوجد  المدر ك  المقدس  ينشأ  لك    منإذ 
ويرى تلميذ    بالخطيئة كقيمة مضادة.  الإحساس  لإنسان  االدين الصوف الذي يمنح  و   الشعور الخاص بقيمة المقدس،

الخالص.    ماربورغ  معلّمو   "كانط"و  "شلايرماخر" للعقل  ثالثا  وجها  المقدس  المقدس  ي  و ف  الجانب،    منعتب  هذا 
ا  فطريّ    استعداد  بمثابة   معرفة  وكلية  لروح ف  إلهام باطني.  ومصدر  إل  فورية   تعدّ هذه كما  يعود أصلها  ف    الكلية 
نفسية    ، بالإضافة إلهاتفسر أصلو   ،لنزعة الدينيةل. فهي تؤسس  أيضا  لأتباعهم   فورية و ،  لنومينوسل  الأنبياء  إدراك

أهمية كبى لقراءة    "أوتو"ويولي    وعب تاريخ البشرية.  ،عالم الظواهرت المقدس ف دلالا   ةقراءل  الإنسان الديني المؤهل
الذي يعرض هذه العرافة كظاهرة كونية، فإن    "شلايرماخر"على النقيض من  فت التي يدعوها بالعرافة.  دلالاهذه ال

متجذرة ف الذات   فالنزعة نحو التدين  .2للمقدس، أي على الأنبياء والمؤسسين  فسّرينيقتصرها على كبار الم  "أوتو"
طبيعة تلك  الإنسانية، كما أن التجربة الدينية تعدّ بمثابة مصدر معرفة، ويمكن للخائضين فيها وحدهم إدراك ماهية  

يدعوه   فيما  صداها  الفكرة  هذه  وتجد  عنها،  الناتجة  الذين    "إليادي"المعرفة  أولئك  أي  المقدس،  باختصاصيي 
والا يمتلك المقدس،  مع  التواصل  أهلية  أولئك  ون  مثل  الأسطورة،  ورواية  التكريس  لسلطة  والمالكون  منه،  قتراب 

 الممارسين لتقينات الطيان.
ميتشيا  "منظور    ف مبينّا بأنه  المتعلقة بتجلي المقدس، وأبعاده  بعدها على تبسيط النظرية الإليادية    "رياس"ثم يعمل  

بطريقة  سّ يتو   "إليادي المقدس  المكان  والأنثروبولوجيا.  ويسائله  بالغة،  مع  الفينومينولوجيا  على ضوء  أن   ابمو مؤلفنا 
والزمان،  يتجلى  المقدس   المكان  يتجلّ ما    فذلكداخل  ولأنه  الظواهر.  مجال  يندرج ضمن  الإنسان  ى،  يجعله  فإن 

ح  عندها  نيكو ف  ،اهيتلقّ  عن  مغايرة  لحقيقة  حضورا  أدرك  العالم.قد  هذا  أنّ قائق    رموز و   أشياءعب    يهتجلّ   كما 
التمظهر المخصوص للقداسة    ا هذ  "إليادي"  دعا وقد    لتبس ببعد جديد، أي القداسة.ه ييجعلوكائنات هذا العالم،  

المتدين. وتتد   ظاهرة  عنيتلهيوفانيا، و با الإنسان  متمايزة،  ايتلقاها    تتعذّر   لكنهاخل ف كل هيوفانيا ثلاثة عناصر 
،  بتعال  الحقيقة اللامرئية التي تنفتح  . ثم  إنسان  حجر،  الشيء الطبيعي أو الكائن، كشجرة،  : لفصل، وهيعلى ا

 اهكتفكّ   ييؤدّ التي    الحقيقة الغامضة واللامرئيةالشيء بقداسة   ذلكالتباس    ، وأخيا  .أرضي، مغاير كليا-عالم فوقكو 
تمأسس الملتبس   إل  الوسيط  القداسي.لبا  العنصر  النقطة  و   بعد  هذه    والشعائر  الطقوس  اردو أة  دراستأخذ  عند 

المقدس الدينية    والرموز  والكلام  التجربة  ف  المقدس   ، ضرحةالأو   ، عابدالمو   ،ياكلكاله  :  مكانتها للبشريةوالمكان 
 

1  Julien Ries, Espace et métamorphose du sacré, Dans Alain Dierkens (Ed.), Problèmes d'histoire des religions, 

Dimensions du sacré dans les littératures profanes, Vol. 10 (Bruxelles, Éditions de l'Université de Bruxelles, 

1999) ,pp 08-09. 
2 Ibid., p. 09. 
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المركزو   ،الأقاليمو   ،بالالجو  المقدسةو   ،رمزية  الهيوفانيات حينها تجو .  الأزمنة  الطبيعة والبنية،  تعرض  انسا من حيث 
التجليلأ جدلية  ذاته  تبقى  ن  يبدوهي  الأشكال  تجانس  عدم  أن  غي  الأ  ا،  من  ينتقل  لأنه  إل مربكا  ساطي 

فالمقدس يعرض ذاته كقوة من نظام    يشكل كلّا رمزيا. و والأماكن،    يةشياء والحيوانات والبشر لأالطقوس، ليمتد إل ا
فلأنه يتجلى داخل    .1مغاير للنظام العادي، لكن وفق اختلافات من حيث المستوى والمصادر المتعددة لهذه القوة 

يعتب ذفإن  التجربة،   المتدين يأخذ عنه علمه، كما  اللغة  لك حافز الإنسان  ذاته عند  الرمزية، والأما على نشأة  ر 
اه،  ، إذ لا يسع الشعور بالمقدس أن يظل أبكما وأصما، ولهذا يستعي الإنسان من المجاز للتعبي عن فحو "أوتو"

الا ف  يشتركان  فهما  المتدينوبالتالي  الإنسان  بمركزية  ف  عتقاد  الذات  محورية  عن  النتاجة  الشعزورية  المعرفة  أو   ،
 ف عن ماهية المقدس. شف الك التجربة الدينية

لمقدس ولا  ل  ا فهو ليس مبدع  الشاهد عليه، أي الإنسان المتدين.الفصل بين التجلي و   "إليادي"لا يمكن بحسب  و 
الأنثروبولوجيا، أي المجال الخاص بتجربة    لنلج إلونترك مجال الفينومينولوجيا  خالقا له، ولكنه الشاهد على تجليه.  

الجانب    "إليادي"المقدس. وقد ثنّ   أبرزه المقدس    منهذا  المتدين يمثل    نّ بأ  وباعتباره  ،ف كل أعماله  لما  الإنسان 
الرمزي  المقدس تستلزم  : الإنسان  الرمزي نمط  در بمفالتعبي    فطبيعة  التفكي  ويعدّ  رمزية.  بذاته، ات  مستقل  إدراك 

على  لاكه  لامت قادرة  مخصوصة،  بنية  ذات  نظر  التجربة  زاوية  على  المعن  وإضفاء  السر،  عن  الغطاء  كشف 
لـ الرمزية هي  " إليادي" الإنسانية. وتبعا  فإن  ال  من،  الإنسان، وميّزته عن سائر  للهند    ات.رئيسيأبدعت  وقد كان 

المتعلقة بالرمز   إسهام بالغ الإليادية  العقلية  التحالف    بناء على،  يةف تشكل  الرمز   allianceفكرة    التي ساعدت 
و   ليكون الكون،  مع  رابط  الطقس.  الخلاص تحقيق  لبمثابة  المتعمق    بفضل  الحفر  هذا   المتواصلو وبواسطة  حول 

وجود وحدة وجودية روحية إل    "إليادي"  خلص سلوك الإنسان المتدين،  لمفهوم المزدوج للمقدس وللرمز ف حياة و ا
ا  الإنسانية، وبأن  الشعور   ا عنصر يشكّل  لمقدس  لدى  بنية  قد  لتجربة دينية، يكون    بخوضه  فالإنسان المتدين   .2ف 

باره إنسانا شحذ طاقته التعبيية للإفصاح عنه، بواسطة الرموز باعتما يتطلب  شهد تجلي المقدس ف أسمى حالاته،  
مثل    "إليادي"قرّر    وقد رمزيا،   آمن  تعدّ خاصية إنسانية مشتركة وكونية، ولهذا  البنية    " أوتو"بأن هذه الميزة  بمقولة 

مركزية    وعليه، فإنه لا يمكن إغفالالشعور،  عنصر متجذر ف  وبأن المقدس  الواحدة بين مختلف التجارب الدينية،  
، بعد رحلاتهما إل الشرق،  لهاته الأفكار حول علاقة الرمز بفحوى الشعورالتجارب الدينية الهندية ف استلهامهما  

   .، واطلاعهما على تراثه الدينيبرجالها الروحيين اواحتكاكهم
أ الشعور الإنساني  المقدس كبنية ف  لماهيته وطبيعتهوتجد فكرة  التناول الأوتوي  لـتف،  رضيتها ف  يعتب ،  "رياس"بعا 

ف الباطني،    "أوتو"عند  أصله    المقدس  للإلهام  أوليا  بذاتها،  فطريا  اواستعدادمعطى  الروح  ذو  ف  عنصر  أنه  كما 
ستعداد الفطري  لاالإنسان الديني بفضل ايدركه    ومبدأ حي ف جميع الأديان،  ممتنعة عن الوصف،  خاصية فريدة

روحه ف  ف  الأصلي  ويحدّده  مثل،  يشرح  ،  qadôsh, hagios, sacer ألفاظ  ثّم  ويزخمومن  ف كلمة ه    ثمّنه 
 

1 Ries, Espace et Métamorphose du Sacré., p 10. 
2 Ibid., 
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sanctum.  وحينها    قادوش، والمقدس.  :باكتشاف الـتتوّج  ل  ،مراحل  ة ربعبأ  ية تمرّ فتجربة وص  يتم عب   هإدراك  أنّ   ماك
الذي يقترب ف الأديان    Deus Absconditus  أي الإله المنحجب يجد الإنسان الديني نفسه ف مواجهة المتعالي،  

لخلاصه،  عند  فالمختلفة.   عينية  للمقدس كقيمة  للألوهي  الإنسانيكون  إدراكه  حقيقية  تجربة  عاش  يعثر و   ،قد 
ت  المقدس عب التاريخ بواسطة مجموعة من الدلالا  يتجلىو   أصل دينه.  على  بواسطة هذا الإلهام الباطني للألوهي

بفضل    ت ـق ر أ  التي   وذلك  الأديان،  مختلف  أصل  اف  مؤسسي  بمثابة  يعتبون  للبشرية مفسرين  المتعددة   .1لأديان 
جميع الأديان،   بين فهو عنصر مشترك  من ثّم،و فالمقدس إذا هو استعداد فطري ف الشعور الإنساني غي مكتسب،  

بفكرة المعطى القبلي   المقدس ف القعر العميق للنفسية الإنسانية، تأثراإل القول ببنيوية    "إليادي"  ب ـ  ك ما دفعوذل
ستعداد والتهيؤ المسبق،  ، بعد استثارة ذلك الاالذي يستعصي على الإدراك إلا من طريق التجربة الدينيةالأوتوية،  

 .بواسطة حوافز توقظه 
التصور   ف  الدينية  التجربة  خلال  المتعالي  مواجهة  إزاء  الحادث  الشعور  هذا  ماهية  عن  التعبي  طريقة  عن  أما 

الإيماءات، ومجتمعات العبادة، والمواقع المقدسة،    يتم بواسطةالتعبي عن النومينوس    نّ بأ  "أوتو"  أكّدفقد  الأوتوي،  
، وف الليتورجيا الكاثوليكية والتقليد هالفن والكتب المقدسة، وتعبي الكتاب المقدس عنو فراغ والصمت، واللغة،  وال

ي ظهرو اللوثري.   الأديان  فإن تاريخ  الأوتوي،  المنظور  الخفي.قتراب  الااستمرارية مذهلة ف    بحسب  الإله  كما  من 
لميعتب بأن   الذروة قد تحققت  الأنبياء، لأنه تمثل حي للمقدس. و خلف  ا  مرحلة  أثر    ملاحظةيمكننا  الإبن نسل 

الهندية والأوبانيشاد  اللوثري  والألوهي  اللاهوت  النومينوس  معتقد  ماربورغ   ف  معلم  عند  فالإطلاع   .2والمقدس 
لإفصاح عن  بفكرة استعصاء ا ع على مختلف الظواهر الدينية، واستفادته من زخمها، مكّنه من الخروج  الأوتوي الموسّ 

يات، ومحاولات ل من مجموع تجلّ لغة استعارية، ولهذا يعتقد بأن تاريخ الأديان يتشكّ توظيف  يعة النومينوس إلا بطب
ع التجارب الدينية للإفصاح عن ماهية هذه التمثّلات، غي أنه يعتقد بتفوق المسيحية باعتبارها التجلي  عة بتنوّ متنوّ 

التناول الإليادي، فتاريخ الأديان عنده يتشكل من مجموع   الأمثل للمقدس، وهي الفكرة التي وجدت صداها ف 
، بأن  "أوتو"ه الهندية قناعة بذلك، لكنه يرى مثل  هيوفانيات، وأنه لولاها لما كان لديه ما يقوله، وقد زادته تجربت

 المسيحية من خلال شخصية يسوع، تعد بمثابة خي تمثّل وتجلّ  للمقدس ف أكمل صوره.   
ف مناسبات مختلفة بأن المقدس لا    كتب  قد  بأنهّ  "رياس"يذكر  فذه الإشكالية ذاتها،  له  "إليادي"أما بالنسبة لتصور  

قيقة  ح  إذ توجد ف كل هيوفانيا  الهيوفانية،اللغة    تشكّلف    م  ه  ت س    عملية وساطة  ثّل عب يتجلى بذاته، ولكنه يتم
إل  مرئية وغامضة،  لا من خلاله هذه  إضافة  تتجلى  الذي  الطبيعي  ذاتهف  ،الأخيةالشيء  بالقداسة.    يلتبس هو 
صطلاحية،  والتعبيات الاالمفردات    سلسلة من  عب  "إليادي"ويحددها    تشكّل هذه الحقيقة اللامرئية موضوع بحثنا،و 

افوق، السماء، عالم الآلهة،  ه بعالم الميدعو ما  عن المكان المقدس الذي ينفتح على الترانسندنتالي، وهو    ه ديثحمثل  
العالم   الترانسندنتالي،  يتم    فو الأرضي.  -فوقالعالم  المقدسة،  الأزمنة  المطلقة  سياق  مثلبوصف الحقيقة    : عبارات 

 
1 Ries, Espace et Métamorphose du Sacré., p. 14. 
2 Ibid., p 14-15. 
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بـاثلمولانية، الأزمنة المقدسة المتالأزمنة الأسطورية الأ المغاير  "ة مع الأبدية، الأزمنة الأصلية. وتسمى هذه الحقيقة 
متجاوزة  "كليا مطلقة  حقيقة  وهي  الا للعالم،كما  ،  ف  نضع  أن  والعبارات كانت  يجب  المفردات  هذه  بأن  عتبار 

ف  الغابرة.    موجودة  الأديان  الترانسندتالية    ويرتبط سياقات  ي"إليادي"عند    بالمقدس مفهوم  الذي  فما  عليه،    دل 
حقيقة مغايرة ومختلفة عن العالم المألوف، ويستلزم الإفصاح عن تجليه ف    "إليادي"فالمتعالي يمثل عند    .1بالضبط؟

مفردات يمكنها استيعاب العملية الهيوفانية، وبالتالي فإن عناصر العالم   فريدة تليق بمقامه، أي عب  هذا العالم لغة  
الوعاء   التجلي وي الطبيعي هي  ما يستدععلالذي يستقبل هذا  الوساطة،  به هي  ب دور  التباسها  ي وصفها عند 

   دينية.-ات سحرالأخرى بمفرد
عن    "فيليو دونكا"  دمها قالإجابة التي    "رياس"تعالي، وهو مفهوم أوتوي بامتياز، يستحضر  الم  عن وللإجابة عن م 

وفينومينولوجي الدين   محاضرات الفيلسوف والميتافيزيقي  يتابع بجامعة بوخارست  "إليادي"كان    فعندما  هذا السؤال،
إيونيسكو" الشاب تحت تأثي    ،"ناي  الباحث  ما    بالغوقع  الدينية  الديني والتجربة  الفعل  فينومينولوجيا  لمحاضرات 

بفكرة  تمسّ أين  ،  1925-1924بين   الألوهي    تميّز ك  وترانسندنتالي،فئة  تماما  ومستقل  مطلق  ما    أنكما   بشيء 
على ره وّ الدال ف تصباستبدال فئة الألوهي بالمقدس،    "إليادي"  قام. و " رودولف أوتو"فكر  بر  تأثذاته    "إيونيسكو "

المطلقة،  الحدّ  للحقيقة  انتهى  و   الأقصى  لبحوثه    "دونكا"قد  مواصلته  أوبعد  أشكال  أربعة  وجود  معان   إل 
أعمال   الهندتو   : أولا  ،"إليادي"للترانسندنتالية ف  مستمدة من  ترانسندنتالية  أو    جد  الدارما  مسار  وتتموضع ف 

الكونية.   الثاني مفهومأما  القوانين  أي   ها  بالأزمنة،  والأساطي   Illud tempus  فيتبط  الأصول  ومعتقدات    زمن 
الأصول.   المرتهن بالحنين نحو  الغابر  للك  : ثالثاالإنسان  رمزية  الأجزاء.    يلترانسندنتالية  ترانستدنتالية    : رابعاعن 

إل  ةألوهي بي نظ ر   نعترف  أن  يجب  وعليه،  الأوتوي.  التصور  حسب  مطلقة  ليها كحقيقة  تحويلية    لمقدسوجود 
métamorphose du sacré  2ضمن المفهوم الإليادي للمقدس بذاته.  

الإليادي   التعرف  فرضية  لملهمه  الأوّل  ونرجّح  الدينية  الفينومينولوجية  المحاضرات  خلال  من  الأوتوي  الفكر  على 
نه جعلها استبدالها بفكرة المقدس، غي أمن محاضراته عن "أوتو"، ثّم    فكرة الألوهي المتعاليوتأثرّه ب،  "إيونيسكو "

الوجود  لتسعممتدة   الإنسانية والطبيعة،  ،يةالأبعاد  قصرها على   "أوتو"على عكس  كالزمان والمكان والحياة  الذي 
 معن واحد يتمثل ف النومينوس ككينونة متجاوزة للعالم الطبيعي.

تناول مان"  وقد  و   "ريجا  الدين  فلسفة  ف  الطرحين  الفيإسهامات  الدراسة  دعائم  تثبيت  ف  نومينولوجية جهودهما 
هودة ف  مشطفرة    المتعلقة بالإله التي شهدتعلى الخطابات    حاليايهيمن    المنهج الفينومينولوجيمؤكّدا بأن  للدين،  

،  " جون لوك ماريون"،  "بول ريكور"،  "ميشال هنري"،  "إيمانويل ليفيناس"  :على يد مفكرين مثلالعقود الأخية  
ويدين هذا العدد الكبي من فينومينولوجيي الدين بجذورهم البعيدة ف المعرفة إل    .إلخ،  "بيار جي"،  "جون غريش"
  ونودّ أن نبيّن   ."ميتشيا إليادي"و  "رودولف أوتو"أحدهما فيلسوف أما الثاني فأنثروبولوجي، وهما  ،  ين   ع  لام    ين   ف  ؤلّ  م  

 
1 Ries, Espace et Métamorphose du Sacré ., p  15  . 
2 Ibid., 
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ثابة اعتبارهما بم  لهذا يمكنو   ما،أعماله  بفضل  ت نشأقد   ولادة فلسفة الدين المعاصرة   نبأ  ،ف مشروع هذه الأطروحة
تتجسّد السّمة و ن زخما جديدا للخطابات حول الإله والظواهر الدينية.  ياا كيف يعطن عرفي  ذأولئك المعاصرين اللّ 
 وجود فروق بسيطة ف مع    كمفاهيم بنائية للحقيقة الدينية،  فكرتي المقدس والمدنسهما بهتماماالمشتركة بينهما ف  

،  ويبحث ف مفهوم النومينوس "أوتو" يختلف عنه ف فكرة المقدس جوهر الدين، "إليادي"د في حين يجف هما،تحليل
فالتنظي  .1بالتجربة الدينية لإله والحقائق التي تنشئ ما ندعوهتجلي ا التعبي عن ليتلائم مع ويحاكمه إل أقصى معن

خرج   الذي  المقدس  لنظرية  المستجد  اوالتقعيد  هذا  روّاد  من  جعلهما  أساسية  به كلاهما،  ومراجع  المعرف  لفرع 
الدراسات  أنهما  كما  فيه، تقدم  ف  معالم  وإثرائها،  ساهما  أبرز  الأوتوي  اللاهوتي  التصوّر  فقد كان  ذلك  ومع 

،  مؤرخ أديان  كونه   كأنثروبولوجي بدلا من    "إليادي"تعارضهما، ومع ذلك فنحن نختلف مع الباحث ف تصنيفه لـ
 .وهو الذي كان يعارض هذا التناول

يحدّ  مسائلها  ثم  ف  ويشتركان  يلتقيان  التي  العامة  والأفكار  المعالم  سببد  أوتو  " لعنوان   اختياره  عارضا  رودولف 
ان بأن جوهر الدين يكمن ف ا يتصور م، فه" لأطروحتهوميتشيا إليادي، كمصادر ف تجديد الخطاب المتعلق بالإله

كما أن  .دون مراعاته من هماإدراكيتعذّر س، إلا أنه نديتناقضان مع مفهوم الماللذان ، والمقدس ي النومينوسمفهوم
الإ لكنه  خالصة،  روحا  ليس  الديني  ثقافةالإنسان  أو  تاريخ  داخل  وجوديا  المتجذّر  اجتماعي    نسان  هيكل  أو 

مرجعي  يستلزم  ولذلك  ساتي.ومؤسّ  إطار  ضمن  الدينية  اللغة   نفسي و   وطقوسي  ورمزي  وأسطوريكوني    تحليل 
دينية.  للا المستغرق ف تجربة  الإنساني  ذفنفعال  الديني  فريدةالمكوّن  تستلزم تجربة  معينةو   و سمة خصوصية    .2لغة 

ستعارية التي يستعملها الإنسان المتدين  كما أن اللغة الرمزية الاعندهما يخضع لمقابلته مع المدنس،فتعريف المقدس  
ن إدراكها يستلزم المرور بتجربة  وبأوالنفسية،    ةللإفصاح عن التجربة الدينية تقتضي مراعاة سياقاتها الثقافية والتاريخي

 . ذات شعور فريد دينية
الأديان    ما يستلزم من مؤرخقيمة مركزية لديهما،    تحتل  ولهذااللامتناهي،    بلوغهي سبيل    فالتجربة الدينيةومن ثّم،  

نحو   فهما أصيلا لعوالمه الروحية، فالسعي  الشعور الديني الذي مرّ به الإنسان المتدين حتى يحققنفس  أن يعيش  
بعا لما  ف اتصاله بالألوهي، ت  ويحياه   ه الإنسانعبّ بونحو ما يبنا باتجاه التجربة الدينية،    إدراك المقدس والمدنس يميل

إنّ الإنسان هو المرآة التي تنعكس من خلالها الأفكار والحقائق حول الإله  "  بطريقة رائعة  "ميشال ميسلان"قرّره  
يعشقه المقدس  فاستعصاء.  "الذي  الا  تجربة  تقتضي  الإدراك  الذي يحددّهنفتاح  على  بذاته  الإنسان    ا على وجود 

خ تب  ة حينها  ن العلاقة الم لأ،  وهمخرافة أو  ها مجرد  عتقديومختلف الأشكال التي    الدين  ت طبيعةمهما كان  اويختبه
يل علاقات  تحلكما يمكن عب  ،وفلسفة الدين  الأنثروبولوجي  ل إشكالية البحثتظل حقيقة كونية، وهو ما يشكّ 

جربة الأولانية والأصلية  ومن ثّم تصبح فلسفة الدين تفسيا لهذه التالتعرف على تجربة المقدس.    الإنسان بالألوهي
 

1 Rija Man ,  Phénomène religieux. La philosophie de la religion, Retrieved from 

https://www.grin.com/document/514934 ,  date : 18/06/2021. 
2 Ibid., 

https://www.grin.com/document/514934%2011:51
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الدينية لأنهاللحقيقة  البن  ،  لهذه  الأعمق  بالمعن  التاريخية   تهتم  حياة    والآثار  ف  وجوده،  وتأثيها  ومعن  الإنسان 
و و  الإثنية  وآثاره  تعبياته  والثقافية   والتاريخية  الأنثروبولوجيةتقييم  يتفقان  1والأيديولوجية  فهما  الإنسان    على،  أن 

بيان   مكوّنك،المتدين ومحاولة  مع تجاربه،  والتعاطف  الديني،  عالمه  إل  الولوج  ينبغي  الدينية،  التجربة  ف  جوهري 
  راته عن طبيعة المفارق.معاني رموزه بغية إدراك قصدية تصوّ 

إل   أشار  المقدسالمستجدة    هانظريتأن  وقد  ال  خلّصتقد    ،حول  من  أغرقثقل  الدين  الذي  ف  الفلسفي  ه 
،  ل جوهرا خالصا فيه، فالتجربة الدينية ف نظرهما هي التعبي الأصيل عن حقيقة الدين ومعناهإشكاليات لا تشكّ 

ا يستلزم  من  لاولهذا  بدلا  مسائلتها،  قد تح  تتساؤلا  تحميلهستفاضة ف  مؤرخو    لتثانوية  ما تخلىّ  إذا  الصدارة، 
فئة مخصوصة ف التجربة  ك  لياديي والمقدس الإوتو الأاكتشاف النومينوس  أثبت    ، فقدوعليه  الأديان عن دورهم.

الأديان  ف    فائدته  ،الدينية الدينية، لتاريخ  للحقيقة  أدق  إدراك  الإله نموذج  أ  نايمكّن  فهو  تحقيق  النار "ن نجد ف 
  شغوفال  الصوفية للإنسان الديني  تجربة الفهم   ف   ويسهم بطريقة أفضلالتي تجذب وتفتن، تخيف وترعب.    "الآكلة

ا  مستجد  افهمالمجرّد وفقا للطريقة الكانطية، ويتيح  فصل الدين عن التصور الأخلاقي  يساعد على  و   الكائن.  سرّ ب
 .2حقيقة أنطولوجية لنظام جوهريله ك

ية، وبيّنت بأن الدين مكوّن أساسي ف ص من الدراسات الاختزالهما قد ساهمت ف التخلّ دجهو   بالإضافة إل أنّ 
الإنسانية،   لها    فقدالنفسية  مرافقا  لأنه  تطور ال  عب كان  للحياة، كما  يمثل    كان  التاريخي،  الحقيقي  يتم أنه  المعن 

منه،   القيمة والغاية  الدينية باستلهامها،  و استمداد   " إليادي"و  "أوتو"فالإيمان بحسب  التي تسمح معايشة التجربة 
ذ فريد    ات حقيقة  المتدين  تضبط   sui generisجوهر  أنّ  ،سلوك  تشكّ كما  الدينية  تجربة  الحقيقة  ف  ل  أساسية 

فهي البشرية،  مجرّ   الكينونة  بعد  ليست  منها،    د  أهمية  أكثر  أخرى  لأبعاد  خاضع  تبسيط  التكو لأنها  ف  ين دخل 
ل ولو  تخيّ أو    مجرّد أو إسقاط  ف شعور   ختزاللاي قابلة لالأنطولوجي للحقائق الإنسانية، ولهذا تعتب حقيقة ثابتة غ

فأن نكون دينيين  طبيعة دينية.    ذوقودنا نحو أعماق ذواتنا، لأننا  فهي تكليا    ةمغاير   ولأنهاا وصفاء.  كان أكثر سموًّ 
لسنا   لأننا، وأنه يعقد حبل وجودنا  ذواتنال  تصوراتنا  ذي يتجاوزنا ويفوقنا ويدركلمطلق الباة  أننا على علاقيعني،  

ذواتنا،  لم  تبعا به،عيار  تجمعنا  بترانسندتالية  مرتبطون  أوتو"ها  دعو ي  ولكننا  الذي    "رودولف  يتجلى بالنومينوس 
وجودنا   إياهوي ـق دّ س   تجربة    جاعلا  بذاتهموضع  وتؤهّل جميع    ،له  وتعدّل  تعلّم  التي  هي  الحقيقية  الدينية  فالتجربة 

فالذات والموض الإنسانية،  الدينيةالسلوكات  التجربة  ارتباطا وثيقا داخل  يعتقدان بأن    ولذلك كانا،  3وع مرتبطان 
الدين هو الحل النموذجي لكل أزمة وجودية، لأن الإنسان ليس معطى، أو صنعا تاريخيا، بل صنيعة الآلهة، ولا 

 يمكنه العيش دون ترانسندنتالية.
 

1 Rija Man ,  Phénomène religieux. La philosophie de la religion,  Ibid., 
2 Ibid., 
3 Ibid., 
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ن الشعور  لأفبالرغم من اختلاف مدلولات النومينوس،  التجارب الدينية،بنظرية البنية المشتركة بين  "أوتو"وقد آمن 
الطابع الكوني على مفهوم النومينوس كحقيقة  أضفى  ولهذانسحاق والعدمية والفتنة أمام تجليه يجمع بينها، بحالة الا

ر  يقرّ كما  ،ر التدينجوهيشكل  فهو  وبالتالي    المسيحية،  رواحية وصولا إلبدء  من الأتحكم كل التجارب الدينية،  
ليس  إذن  النومينوس الأوتوي  ف.  مواجهة المغاير كليا  عند  تجلّيه عب تجربة انسحاق مغرقة ف العدم   ي ترج م  و الإيمان.  

مواجهته نكتشف   وعند،  آن واحدقوة مرهبة ومروعة وغي عقلانية، جذّابة وفاتنة ف  بل  فكرة ولا مفهوما مجردا،  
 ، متلاء للذاتبانحسّ أننا كما القوة، ا ساحقا منيفيض سموّ  سرّ مغاير كليّ،ا ف حضرة مقدس و نلأن شعورا بالرهبة 

وتعجز كلماته   ا بتعريّه وافتقاره،يختب الإنسان شعور   بحضرة النومينوستجلي جانب من القوة الألوهية. فل  استثي
  تنحو نحو فاللغة الدينية    .1تسمية تقريبية مجردة لكنها    نقوم بتسميته بواسطة اللغةع ذلك  وم  على وصف المتجاوز،

لى احتواء  نظرا لعجز المفاهيم العقلانية ع  اهية الشعور المعيش داخل التجربة حتى تتمكن من نقل موالمجاز  رمزية  ال
   .فيضهاكمّ 

الدينية   بفكرة كونية  "إليادي"وقد تأثر   بعض  إلا أنه اختلف معه ف    وجوهريتها بالنسبة للدين،الأوتوية،    التجربة 
يحددها   التي  مان"النقاط  بأن  "ريجا  عع  "إليادي"  مبينا  أثن  فقد  قد  الأوتوي،  الفكر  إليهلى  يمكن ك  نظر  مادة 

 نية. مجال البحث ف العلوم الديصدى عالمي، خاصة ف ذات تأملات فادة منها باعتبارها الإ
ذلك   انتقومع  بإزالة    أينده،  فقد  قيد  قام  العقلاني  الذي    "أوتو "هتمام  با  ظيحبارز  أول  بين  العلاقة  حصر 

أما القيد الثاني، فيتعلق بالأول بشكل  إدراك المقدس ف كلّيّته وتعقيده.  بينما ينبغي واللاعقلاني ف الظاهرة الدينية،
عدم   ف  ويتمثل  والمدنس  إثبات  على  "أوتو"  قدرة وثيق،  المقدس  بين  القائم  الجوهري  مسائلته    التعارض  عند 

فدائرة البحث الإليادية كانت   .2بأن هذا التعارض هو التعريف الأول للمقدس  "إليادي"اعتقد    بينما  للنومينوس،
الم  من حيثأوسع   بمالذي جعله  قدس  مفهوم  الدينية،  الظواهر  يسع جميع  الحديثة    افضفاضا  الظواهر  ذلك  ف 

  قلاني فقط، ف حين أن الدائرة الأوتوية كانت ضيقة تبحث ف إشكالية اللاع  ،هاللادينية التي رأى فيها عودة لمقول
استفادة   إل  استحالة   "إليادي"بالإضافة  مقرّرا  والمدنس،  المقدس  بين  القائمة  للجدلية  الدوركهايمي  المفهوم  من 

 دون مقابلته بالآخر.من تعريف أحدهما 
التي  دراسة مقارنة بين المفاهيم الأوتوية والإليادية للمقدس، مشيا إل بعض الجوانب    " روبرت سبايتزر"وقد أجرى  

ا أهم  على  التركيز  فيها، وسنحاول  يذكر بأن  يلتقيان  إذ  تناوله،  الرئيسية ف  بعد    "إليادي"لأفكار  معروفا  أصبح 
النومينوس، الذي أثرّ على تفكي   "رودولف أوتو"اشتغاله على عمل   فبعد إجرائه  ف فلسفة الدين.    هحول تجربة 

ختزال  المتعذرة على الامن تجربة المقدس  ينشأ  إل أن الدين    "إليادي"لدراسة شاملة ووافية لتاريخ الأديان، خلص  
ظاهرية ف الأساطي والطقوس.    cross-culture  ثقافية-عب، والتي تسعى إل تعبيات  )يشترك فيها جميع الناس(

وقد أضحت هذه الطقوس والأساطي بوابات مشتركة من أجل التواصل مع الحقيقة الترانسندنتالية. وينبغي للقراء  
 

1 Rija Man ,  Phénomène religieux. La philosophie de la religion,  Ibid. 
2 Ibid.,   
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أثر   يدركو  أوتو"أن  ت  "رودولف  الا  "إليادي "وظيف  ف  ينبغي  لكنه لا  المقدس للاختزال،  قابلية  بأنه  لعدم  عتقاد 
  ذات قدرة   "أوتو"بأن خلاصات  وبدلا من ذلك، فقد وجد    بشكل شامل.  "أوتو"اعتمد ف بحوثه على دراسات  

وإيصال عبإثباتية  التعبيات  حول  بحوثه  لشرح  للدين-ية  بحوث  الثقافية  فإن  أخرى،  وبعبارة  عن   "إليادي" . 
كان صائبا ف تجربة النومينوس، لأنه شرح   "أوتو"ستنتاج بأن  والطقوس، والمقدس، قادته إل الا  الأساطي، والرموز،

عب العناصر  من  الديني.الثقا-العديد  التعبي  ف  المشتركة  الفرديات  فية  تفاطع  تفسي  يمكنها  ،  individualsكما 
المقدسة.  ربة  للبحث وتج والمجتمعات  والرموز،  والطقوس،  الأخية  الأساطي،  النقطة  مكّنت  توسعة   "إليادي"وقد 

وذلك من خلال إضافة ،  )التي ركّزت على معطيات التجارب الذاتية الباطنية للقدسي(وتعزيز المخرجات الأوتوية  
. فبدلا من  "أوتو"على النقيض من منحى    "إليادي"لقد اشتغل  نات تعبيات مجتعات خارجية عن المقدس.  مكوّ 

التحرك من التجربة الذاتية الباطنية نحو التعبيات الخارجية، فقد تحرّك من التعبيات الخارجية المشتركة نحو التجارب  
الديني  .  1الباطنية المعجم  قد وظّف  "إليادي"  أن  المعيش كشعور ف  بمعن  المتعالي،  طبيعة  التعبي عن  البدائي ف 

 التجربة الدينية، بينما انطلق "أوتو" من الشعور النومينوسي المنبثق عن المعرفة الدينية القبلية
، حول وجود توافق بيت التصورين عن  تساؤلا  "سبايتزر"  الإنسان غي المتدين، يطرح  ظاهرةو   وبعد انتشار الإلحاد

على الإنسان    " أوتو"و  "إليادي"هل يمكن تطبيق مخرجات    : لوجودية التي ضربت كيان الإنسان الحديثالأزمة ا
لقدرة الإنسان المتدين الحديث على تجاوز المشكلات  ضه  ّّ بعد تعرف  الحديث؟ وهل يمكن اعتباره إنسانا متدينا؟.

بحسب  ومعن،  غاية  لحياته  يجعل  ما  وهو  الترانسندنتالي،  والبعد  بالمقدس  إيمانه  بسبب  حياته،  ف  تعترضه  التي 
وهو ما  ، يناقش مفهوم القلق الوجودي الذي يعانيه اللامتدين بسبب رفضه للتعالي، وإنكاره للمقدس،  " إليادي"

، وهو ما أدى  عتزاز بأنه صنيعة التاريخ، ومعطىنتيجة الاعتقاد بالاكتفاء بالذات والاأزمة وجودية،    يش جعله يع
الحرية والا   "سبايتزر"ويعلق    به إل رفض المقدس. تبعا لبأن  لإنكار   "أوتو"و  "إلياديـ"كتفاء بالذات، ليس مبرا 

بالروحاني  أن  ذلك  الترانسندنتالية،   الإنساني  الشعور  بين  الملاحظ  النومينوس(التوافق  المقدس  )تجربة  وتعبيات   ،
مت)الهيوفانيا( بعدا  جا، تملك أصلا باطنيا  الأفراد يملكون  وزا للطبيعة، تعطي سببا كافيا بالنسبة لغي المتدين بأن 

خ   وأنهم  بل  وحسب،  الترانسندترانسندنتاليا  الحقيقة  مع  علاقة  ف  والمغايرة كليا،  لقوا  والسرية،  الغامضة  نتالية، 
وفاتنة. جذابة  إل كونها  ف   بالإضافة  التدين  وبأصالة  المتعالي،  يتنكّر لأصله  أن  يستطيع  لا  فالإنسان  ثّم،  ومن 

د ليكون ف علاقة مع حقيقة مغايرة لعا لمه، وبأنه يتوق للبقاء وسط المعن ويخشى الفراغ ويقاومه، وعيه، وبأنه و ج 
حلّ "إليادي"و  "أوتو"ن  وبأ إيجاد  إل  يسعيان  كان  الا،  خلال  من  الوجودي  للقلق  الحقيقة    على  نفتاح 

الدينية  المجتمعات  وطقوس  رموز،  ف  الجماعية  وللمشاركة  فينا،  الكامة  إل  .  2الترانسندنتالية  يجهدان  فقد كان 
 مقولات العلم الطبيعي مكانة الترانسندنتالية.  استعادة المعن المفقود الحياة البشرية، بعد سلخ القداسة، واستبدال

 
1 Spitzer, The Soul’s Upward Yearing, pp 53-54. 
2 Ibid., Cf,. pp 64-68. 
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الرئيسية حول مفهوم المقدس عند  المناقشة  ه  وبعد هذ التحليلية التي أنجزناها "إليادي"و  "أوتو"للأفكار  ، والقراءة 
، على الشكل  حول مفهوم المقدس  خلال الفصول السابقة، يمكن الخروج بمجموعة من النقاط التي يجتمعان فيها

     : التالي
 قوية، غي متناهية.و كلية، مطلقة، يمثل المقدس حقيقة ترانسندنتالية، مفارقة للشرطية البشرية،   •
 تشبيهه بأي شيء من الكينونات المتناهية.  الذي يتعذر، ganze andereالمقدس هو المغاير كليا  •
ايشة تجربة دينية لامتناعه عن  علا يمكن إدراك طبيعته وماهيته إلا من خلال التذوق الشعوري، وحدسه، بعد م •

 الإدراك العقلاني.
، يستطيع  تعذّر المقدس على الوصف المفاهيمي، فهو يقتضي لغة إيحائية إشارية استعارية، أي لغة رمزية تناظرية •

 .، ومتديناالإنسان صياغتها باعتباره كائنا رمزيا
 .معطى قبلي أي أنه، لشعور به وحدسهل امسبق   اوتهيؤ  االمقدس بنية ف الشعور، تملك النفس استعداد •
بتجربة    "أوتو"لا يحصل للإنسان علم بالمقدس إلا بعد تجليه، فعند تمثلّه وشهوده يصبح م دركا لديه، فما يدعوه   •

 بتجلي المقدس. "إليادي"النومينوس، يوازيه 
للمقدس أن يتجلى عب أشياء الوجود وكينوناته لكنه لا يلتبس بها، ولا تغي طبيعته، لكنه يملك خاصية    يمكن •

 تحويل الأشياء من مدنسة إل مقدسة، وجعلها حقيقية.
بالأزمنة الأسطورية، فتجليات    "إليادي"  سميهبالوجل الشيطاني ي  "أوتو"، فما يدعوه  للمقدس ظهوراته المبكّرة •

 المقدس وقبليته ف الشعور هي الباعث والدافع لتلك الظواهر الدينية البدائية. 
مهما كانت طبيعة    ل ما ي فارق عالمه العادي،يالإنسان كائن متدين بطبعه، مجبول ومفطور على تقديس وتبج •

 هذا التقديس بسيطة أم معقدة.
 شتركة بين جميع الظواهر الدينية، باعتبار أن المقدس يشكّل جوهرها. ية الواحدة المنبعتقاد بالالا •
، فهو يجمع تقوم بنية المقدس على مفهوم توافق الأضداد، لأنه يتحدّد من خلال علاقته بما يناقضه، أي المدنس •

   . بين نقيضين
تقييم  يه ف النفس، يجعله قادرا على  ي المقدس، فما يثتجلّ   من خلالالإنسان يصبح واعيا ومدركا لذاته    يصبح  •

القيمة والمعن على الأشياء   لذيالتجلي هو اإن  فوعليه،  ف وجوده،    ازائف  وأ  احقيقي  وتمييز بين ما يعتب يضفي 
  والذات.

 ي.الإنسان المتدين لا يصنع ذاته، ولا يعتقد بأنه صنيعة التاريخ، وإنما يعتقد بأنه صنيعة مغاير كلّ  •
الم • المقدس،  الإنسان  المعن، والشعور بالقرب من  للبقاء وسط  تدين محكوم بالحنين إل الأصول، ولذلك يجهد 

 لأنه يخشى العماء، ومدفوع بظمئه الأنطولوجي إل التعالي.
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 : ختلاف، معالم المغايرة والا "إليادي المقولات التأسيسية للمقدس بين "أوتو" و" : المطلب الثالث
الم على  الاسنعمل  أوجه  بين  التي  قارنة  التأسيسية  المقولات  بين  القائمة  عليهاختلاف    " إليادي "و  "أوتو"  بن 
ت لشكّ المناهل التي  ختلاف  لا  نظراي ومواضع المغايرة ف طرحهما،  فاهيمالبون الم  إبرازو   ،المقدسنظريتهما حول  

  المقدس،حول   لمفهومهما  مجمل    عرض    عب راتهما بين تصوّ هذه الفروق   تبيانعلى سنعمل  كما  شخصيتهما المعرفية،
      ستخلاص أهم الأفكار الرئيسية التي يختلفان فيها.بغرض ا

  ف  وظم ي  فهو  ينوس،  الذي دعاه بالنوم  على الجانب اللاعقلاني ف المقدس  "أوتو"ف تركيز    فرق بينهماأوّل  يتمثل  و 
الم  ف  هذا  المفهوم  للدين  الحديثة  الأكاديمية  على  شتغلالدراسات  الدينية،  ة  التجربة  على  يقصره  و فينومينولوجيا 

ا ف  واللاعقلانية  الوجدانية  الدينية.  الجوانب  خلال كتابه    الدينف    جوهريكعنصر  نحته  وقد  لحياة  فكرة  "من 
،  هكتعبي لاعقلاني عن The Holy (Das Heilige)حجة شاملة حول ما نعته بالقدسي  فيه  الذي عرض "القدسي

إل   "أوتو". ويشي  دينيةالتجربة  ال  من خلالبلوغه إلا   ىستعص  ي  كما  الوصف المفاهيمي،    عن الممتنعأو النومينوس  
المشتق   ominous (ominös)  ه بمصطلحويقارن، numen ن اللاتينيةشتق مم numinous (numinös)أن مصطلح 
المتجذرة ف فكرة    الإلهية،  nodding  "الإشارة"فكرة    وتشي إل  spirit  "روح"تترجم إل    التي،  omen  من اللاتينية

الإلهية،   القبول.رمزيا  والدالةالإرادة  عن  والدراسة    كإشارة  الأوتوي،  التوظيف  النومينوس حسب  مفهوم  ويخضع 
الموسّ  الأكثر شمولي   إل  للدينعة  الأكاديمية  الم التعريف  الروحي.    ثولة من حيث صلته بخصائص  ويشي الإلهي أو 

نائية  ثاست"  أنها، أي  sui generisذات جوهر فريد    "حالة وجدانية"و  "فئة تقييم"ف كتابه إل النومينوس كـ  "أوتو"
 " ية والتأسيسيةالحقائق الأول"ف حالات وجدانية أو ظواهر أخرى، فهي نوع من    اختزالهلاغي قابلة  و   "اهف نوع
بدقةعريفت "يصعب    التي  للدين بأن    ."ها  المفهوم  شرحويؤكّد   يتم    هذا  أن  مألوفة    عبيجب  إليه بأمثلة  التلميح 

هذه    سمحوت  هذا التعارض تصبح متقاربة من الناحية المفاهيمية.  عب، فمقارنتها بأمثلة غي متشابهةثم    ومتشابهة،
والمعارضة تدرسه  "استثارة"ولنومينوس  با  لشعور ل  المقارنة  التي  وفهم  وعي    بتحقيق   الذات  وتجريبي    خطابي  حقيقي 

   .1له 
فطبيعة اللغة القاصرة، وخصائص العقل المحدودة، لا يمكنها أن تقدم تحديدا دقيقا لطبيعة النومينوس، ولهذا يخشى 

الوق  "أوتو" الاو من  ما حاو ع ف  إذا  الاختزال  من خلال  التصور  ذلك  تقريب  ذات  لنا  لفظية  ستعانة بمحمولات 
طب خشية  صبغة  بععدم  هدم  يعية،  إلا  العالمين،  بين  الأحساسيس،  التوافق  وتلازم  التناظر  لقانون  إخضاعها  د 

  "المقدس والمدنس"  كتابه  ة، الذي صرحّ ف مقدم"إليادي"واختطاطها مع فئات العقل القبلية، وهو ما لم يأخذ به  
بالإضافة إل عدم  وإنما مقاربة المقدس ف كلّيته،    الجوانب غي العقلانية ف المقدس، تناول  بأنه لن يكتفي بمجرد  

وهو ما سنعود  جتماعي والثقاف،والا ية عنده مقرونة بالسياق التاريخي،اللغة الرمز ف اقهما بخصوص اللغة الدينية،اتف
 .اإليه بالتفصيل لاحق

 
1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous., pp. 02-03. 
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القرائن  المصادر  يتمثل ف  ، فالثاني  الفرق  عنأمّا   بنية المقدس  لإضفاء شرعية على نظريته التي اعتمدها  أو  ،  حول 
التي عبّت عليه ف  استحضار العديد من الأمثلة    بنية وخاصية النومينوس من خلالف كتابه    "أوتو"عرض  فقد  
أما الجزء الأخي من    الهندوسية والبوذية.و   لطاويةإشارات عابرة من او والجديد، والكتابات اللوثرية،    ين القديمالعهد

وتضم للقدسي،  القبلية  بالطبيعة  المتعلقة  نظرياته  على  فيكز  الأديان.  عمله  تاريخ  فهم  ف  لنظريته  الواسعة  يناته 
التي توفّر جميعها  "فريس"و "شلايرماخر"و "كانط"لـ نعكاسات الفلسفية واللاهوتيةالاف وتنغمس الأفكار الأوتوية 

الدينية  الأوتوية  فيه النظريات  الذي نشأت  الفكري الأوسع  فراغ، وإنما من مجموعة   .1السياق  ينطلق من  فهو لم 
استف إل  قبلية، بالإضافة  ولاهوتية  فكرية  رحلاته  روافد  من  أن كث   نحوادته  غي  الأقصى،  من  الشرق  رة شواهده 

غي أن المادة  ه،  ل  "هوسرل"   تسبب ف معاتبة، وهو ما  ع نحو اللاهوتجعلت كتاباته تنز   نصوص الكتاب المقدس 
الإليادية المصا  العلمية  إل  بالعودة  الرمزيةتتميز  وتوظيف  الغابرة،  الأسطورية  ف    البدائية  در  معجمعها  واعتماد 

ره أقرب إل  النيوكانطي، ما جعل تصوّ طروحات التيار  لأ  ناهيك عن تبني "أوتو"  استنطاق دلالات الظواهر الدينية،
اعترض عليه   ما  الدين، وهو  تبني مقاربة مستمدة من،  "إليادي"فلسفة  إل  يدعو  تصوّ   الذي كان    ر حقلروح 

 .وأدواته المنهجية تاريخ الأديان
كشعور بالعدمية  ر ك   دتي ت  الو أما بالنسبة للفرق الثالث، فيعود إل اعتماده لمفهوم الشعور بالخليقة، أو طاقة العرافة،  

متسامية،احقة  السّ  قوة  مواجهة  لمفهوم  وهو   عند  "شلايرماخر"  " التبعيةشعور  "  مواز   عند  ،  والذائعالمؤثر    الديني 
الدين    يرد  الذي   الشخصية  إل جذور  والتجربة  التقوى  يخ  ، مجال  عنه. لكنه  لمنظ  ويتجلى  تلف  الأوتوي  ر  و النقد 

ختلاف ف  وعليه يكون الا  نسبي،المقابل  ف  طلق  باعتباره المت التنظي له  قد  عتماد  هذا الاأن  "شلايرماخر" ف  
ية على عكس ن التجربة الذاتععتماد يقتضي استدلالا من عامل خارجي  جة وليس ف النوع، كما أن هذا الاالدر 

التجربة المباشرة.  نه  لأ،  sui generisنوعه    من فريد    يوتو الأمن ذلك، فإن النومينوس    وبدلا  المعرفة القائمة على 
لـ والحسية  المباشرة  الخليقة"العلّة  انعكاس  "شعور  هو  فالنومينوس  النومين،  .  مباشر وغي  لمثول  بشكل  اختباره  يتم 

العواطف   كما أنّ .  ف التجربةمنه  كأمر ثانوي لآخر أكثر أولانية    وأ  ،ياستدلال عليه تعبي فاهيمي، بدلا من الام
من خلال    المرتبطة فريد  بشكل  استثارتها  يتم  موضوعيةبالنومينوس  من مجموعة شروط    حقيقة  تؤدي    ة ر قرّ مبدلا 

الدينية  او الع الا  إل تأصيل  من خلالهاطف  أو  خارجي الإدراك  وجود كائن  على  هو    .2ستدلال  الخليقة  فشعور 
نسان الديني بحالة من ا الإخلالهالتي يحس  النومينوس،    نظريةللتي يتشكل منها المفهوم الأوتوي  الكلية الأساسية ا

سامية، إذ يتم إدراكها بشكل فوري  عند لحظة تجلي ومثول ومواجهة قوة    العدمية والانتقاص والضعف والانسحاق
ستدلال على وجودها، ولهذا اللاهوتية للاالنظم  ها  ريات أو الضوابط التي قننتختلف النظدونما حاجة إل التقيد بم

  بهذا المفهوم أن يؤكد على شرعية المعرفة الدينية القبلية. "أوتو"، ويريد االلغة المفاهيمية على الإحاطة بهتعجز 
 

1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous,. Pp.  03-04. 
2 Ibid,. p. 04. 
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المفهوم، و   "إليادي"ولم يأخذ   يعود إل    يعود بهذا  بتوظيف مفاهيممن    الخشية السبب ف ذلك   ومسلّمات  اتهامه 
الذ أو لاهوتية، وهو  الافلسفية  اجتنابها خوف  إل  يدعو  النفس  ي كان  التدين ف  قبلية  عن  يعب  لكنه  ختزال، 

 البشرية بمفهوم الإنسان المتدين. 
الرابع   كينونة مستقلة عن المقدس، باعتباره    المدنس لمفهوم واضح حول ماهية    "أوتو"إل عدم تبني    ،ويعود الفرق 

 ، ، أي التناقض بين المروع والجذابالتي تشكل بنية النومينوس أو الفئات العناصرالقائم بين تناقض ال إل  يحيله وإنما
التجربة الدينية،  أثناء    أو الشعور النومينوسي،  الأبعاد التي يتجلى من خلالها شعور الخليقة،   بالإضافة إل   من جهة،

، فالنومينوس ككينونة مفارقة  من جهة أخرى.   تحدد طبيعة النومينوس وماهيته،أي تلك العناصر اللاعقلانية التي
النفس من شعورما    غي  على  يدلّ  نفس  يثيه ف  وقبلي ف  منه،  بمفهوم الوقت.    مستمدّ  ليس  فهو  ذلك  ومع 

 ليادي. المدنس الإ
بأ  "أوتو"وصف  فقد   أو  نه  النومينوس  بخاصية خفية  بجانب،  mysterium  "سرية"يتّسم  و   هايتتميز  المخيف  المروع 

tremendumفاتن، الجذاب وال  facinansدلالةبالرغم من  فر المروع والجذاب.  بالسّ الذي يشار إليه    الكلّ   ي، وه  
عظيم  ما يعتب  كإشارة إل    بللا ينبغي فهمه كحالة سلبية،    لكنما هو خفي عن الأنظار أو المعرفة،    علىالسر  
 das  "المغاير كليا"صطلح  بمالنومينوس،    otherness  "مغايرة"لـ  ه تصور   علىالمفهوم الأوتوي    ويعب ف طبيعته.    القيمة

ganz andere  ،،رّ     مصطلحات طبيعية،  بواسطةيستعصي على الإدراك    وهو شكل عجائبي مطلق فالنومينوس كس 
للطبيعة المصطلح  1كن إدراكه ف كمالهلا يم  يعدّ خارقا  الفريدة من حيث جوهره، هو  الطبيعة  المغاير ذو  . فهذا 

أخذه   لاحقا،  "أوتو"عن    "إليادي"الذي  سنرى  المفهوم كما  حيث  من  عنه  يختلف  لكنه  الجانب هو  و ،  يمثل 
يتحدّد من خلال الذي  الفزع.عناصرثلاثة    اللاعقلاني،  عنصر  أولها،  لعنصر أما    ،  النومينوس    المروع  بالنسبة  ف 

Tremendum  هيبويسميه بالمروع أو الم  awefulness (das Schauervolle)  ،  ثلاثة جوانب  "أوتو"فيناقش :  
 energetic (dasالحيو ،  overpowering   Übermächtige)   (dasقاهرالو ،  majestic (Majestas)ليلالج

Energische) .  للنومفالم المهيب  الغرابة، الا  ينوسروع أو الجانب  الرعب.  ينشئ الخوف، الفزع،  ندهاش، العرافة، 
الكائن   "أوتو"ويربط   على  الجسدي  يتعلق بالأثر  فيما  والرعدة، خاصة  الرعشة  بتجربة  للنومينوس  المروع  الجانب 
   .2البشري

وقد  ،  "أوتو"لـ"لنومينوس، ويتشكل من ثلاثة أبعاد، تبعا  فعنصر المهيب يرتبط بتجربة الخوف والرعدة والمهابة من ا
انتقل إل القصص الشعبية حول الأشباح والحكايات   دقجليا ف أقدم آثار التدين البشري، و   هذا العنصر   كان

يعتبه   ما  إل  بالإضافة  الأأالشيطانية،  اكتمالا  كثر  المتأخرة،  و المسيحية  ك،تطوراو ديان  الهندوسية  حيث  التقاليد 
ف فهم طبيعة    ه عند ومن ثّم، يحمل المروع دلالة كبى  بعضهما البعض كصفات.    ين ل الحب والغضب الإلهييكمّ 

فيها يتميز  التي  النقطة  وهي  والقدسي،  المؤثرين    النومينوس  اللاهوتيين  عن  المسيحية  حول  نظره  بوجهة 
 

1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous,. p. 04. 
2 Ibid., pp. 04-05.   
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الجليل    ."ريتشل"و  "شلايرماخر"كـ العنصر  المروع    Majestasأما  السر  فيشي إل    Mysterium tremendumف 
 awe of  "رهبة الجلالة"، أي  tremenda Majestasالجانب القاهر، وهو مفهوم ي شار إليه ف عبارة المروع الجليل  

majesty،    التي الفكرة  تلخص  بذاتها    يكونوهي  الذات  إحساس  عند    تناهيالغاية  بفيها  الصغر  مواجهة  ف 
للنومينوس القاهر  بالمفه.المستوى  أيضا  ذلك  يرتبط  الأوتو كما  يفص  وم  ما  وهو  الخليقة،  شعور  تصوره    لي حول 

تج الشعور بالاحول  عن  النومينوس  "شلايرماخر"د  امعتربة  الشعور    ذلك،  عند  مع  ينسجم  الأوتوي  التصور  أن 
الخليقة تصور   creatureبكينونة  عكس  على  المخلوقة"شلايرماخر"  ،  بالكينونة  المكوّن   .  createdللتجربة  أما 

فهو   للقدسي،  اللاعقلاني  للجانب  أو  للنومينوس،  بعن   والذي،  energeticالحي    بعد  الأخي  الحيوية ايرتبط   صر 
إذ يحفّز الشخص على  الطبيعة القوية والقاهرة ف النومينوس،    وهو يعب عنوالفعالية ف التجربة الدينية.    الإلحاحو 

الدين غالبا بالألوهية، وبالمحبة   تعرّف ف العالم، والتي  للقوة الروحية التي تسيّ النشاط ويكشف عن البعد الأعمق  
ستدلال على فطرية  ين البدائي القديم، بل يستغله للالا ينفي وجود هذا العنصر التد "أوتو"فـ .1التصوفف خاصة 

العبادة  نه  بأالتدين لدى الإنسان، و ف أشكال سامية لاحقا، وهي رت  سرعان ما تطوّ يعكس مرحلة أولانية ف 
 نسحاق والعدمية والهيمنة.دين بالاالحالة التي يشعر فيها المت

ل بالنسبة  الثاني  أما  للمروع  أولعنصر  الموازي  الجذاب،    الجانب  المظهر  أي  فهو  أو    attractive  "الفاتن"ذلك 
السر.    fascinating  "الساحر" النومينوس  ف  النحو كـبهوي در ك   ، harmony of contrasts  "توافق للأضداد"ذا 

دينامي  لأنه ثنائية  تجارب    متزامنة   ةكييتضمن  والاابين  منفّرة  لا  وإثارته،  نجذابلخوف  متناقضة،  وجودية  ستجابة 
الوقتوجاذبة ف   المروع ولا الجذاب  .  نفس  يشكلان   ،نهما كجوانب مكمّلةلكستنفذان تجربة النومينوس،  ي فلا 

الدينية.   للتجربة  الأكب  الكل  الخوفمعا  تجارب  من  العكس  تعدّ والغضب،    والرعب  فعلى  ص  خصائكالتي 
 .2الرحمة و  والنعمة  بتجربة المحبةالجانب الجذاب   يرتبطلمروع، ل

سرّ  أنه  على  يوصف  الذي  للنومينوس  وجهان  المنطقي،    فهما  الإدراك  على  يستعصي  فإغامض  ذلك،  نه  ومع 
منهما  من  هليثتميستحيل   واحد  توافقفحسب  جانب  يعمل  تناقضهما،  من  بالرغم  فهما  على   ؤهالتقاا أو    هما، 

ماهي أنتهتحديد  بذاته،    ، كما  النومينوس  يتمثل ف  الأضداد  مطلقة،  توافق  واحدة  المقدس  ككينونة  أن  ف حين 
محددة مثلما نجده عند  وفئات  ولا يتشكل من عناصر    أي أنه منفصل عن المدنس،  ف ذاته،  ا مطلق  يعتب الإليادي،  

غي مطلق، أي أنه    عنده بسبب تجليه عب شيء مدنس، والذي يعتب شيئايحصل    توافق الأضداد  غي أن،  "أوتو"
   .، ولكنه يمثل كينونة مستقلة عن المقدس من حيث البنيةمتناه طبيعي

نسحاق  الشعور النومينوسي بالعدمية والا يشي إل  ل بأن المدنس ف المفهوم الأوتوي وبناء على ما سبق، يمكن القو 
التي يشعر بها الإنسان المتدين، المنبثق عن الشعور بالخليقة، وهو ما يتناقض مع المفهوم الإليادي للمدنس، الذي  

 
1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous,. p. 05. 
2 Ibid., 
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وسيطا للمقدس يتجلى من خلاله، ليأخذ معناه، وهو ما سنفصل  يوازي ف طرحه، كينونة مستقلة، متناهية، تعتب  
 فيه لاحقا. 

قد عرفت الأديان القديمة البدائية مثل هذا  كما يوجد فرق خامس يتمثل ف طريقة توظيف الأنطولوجيا الغابرة، ف
بة  أشكال مهذّ رت إل  ها تطوّ ّّ ، لكنناجيسم بشيء من الطيش والهالنوع من الصفات الألوهية، ولو كانت تتّ 

الديني،   السلوك  يدلّ وهو  من  إذ    ما  الإنسان،  لدى  التدين  فطرية  الجانبين من    "أوتو"يلمّح  على  هذين  أن  إل 
الديني   للوعي  التاريخي  بالتطور  مرتبطان  الدينية  التي  ا بدء  التجربة  الأول،  المراحل  على  من  بشكل كبي  شدّدت   

تبوّ المروع، وإل   التي  المتأخرة  الصدارة.المراحل  فيها الجذاب مركز  ترتبط المراحل الأول بطقوس  أ  التضحية    حيث 
ط بالعبادة والتقوى  لمراحل المتأخرة، فترتباأما  مصالحة القوى الغاضبة،  و سترضاء  لاالتي تهدف    وطرد الأرواح الشريرة

  .1والتصوف
فطرية التدين وتجذّره ف النفس، لكن غرضه ف الأخي كان    للدلالة علىالأشكال الدينية الغابرة    "أوتو"إذ يعتمد  

إبراز  الأديان،سموّ    يتمثل ف  عن سائر  التاريخي،    المسيحية  مساره  للنومينوس ف  مثلّت خي صقل وتهذيب  التي 
ه،  تة رئيسية ف بناء نظرياكمادّ   استمده  "إليادي"لكن  لاهوتيا،    وعليه فقد كان هدفه من توظيف التدين البدائي

للتأكيد على مصداقية المسيحية، كما أنه لم   ولم يعمل على توظيفهالدلالي والأسطوري ف تنظيه،    ووظّف معجمه
 . م بإسقاط تصوراته اللاهوتية عليهيق

نورنبغ"ويختصر والتهذيب    ية عمل  " هينينغ  عن الصقل  الخام،    المنبثقة  المراحل  نه ف  بأ  يزعم   "أوتو"  مبينا بأنتطور 
  " الوجل الشيطاني "عملية تطور من  بلشعور النومينوسي،  بادعوه  ي  شعور الخليقة، أو ما  مرّ   قدسياق التاريخ الديني  

ضجا من العبادة والإجلال والتقوى، وتوصف هذه العملية بأنها عقلنة وأخلقة إل أشكال أكثر نالأكثر بدائية،  
ا  ذالشعور، وله  هذا تثري وتهذّب   -خاصة المفاهيم الأخلاقية-  فإن المفاهيم،  "أوتو"ا لـتبعو   للأشكال الأكثر بدائية.

الافإن   ارتباطها  مشاعر  عدم  من  بالرغم  الخليقة،  شعور  عليها  ينطوي  التي  المحضة  والدناسة  الذات  من  نتقاص 
والعدل    لتزامدية للاثل الاجتماعية والفر يمكن أن تلائم المعاني المستمدة من الم  انتهاك قانون أخلاقي،  عند  ضميبال

الخليقة  و حالة الإحساس بالخطيئة.  و ،  والخي إثراء شعور  يتم  معانيه، عندما  أنقى  القدسي ف  يمكننا الحديث عن 
الطبيعية  اسيستناظر الأح قانونبعد خضوعه للفكر الأخلاقي التهذيب بافهو يربط . 2عقلانيا أو ي ـه ذّب  أخلاقيا 

  ةخدم وهو يهدف إلالفريد،   الجوهرواجتنابا لاختزال التخطيط،  عبمع الشعور النومينوسي حتى تتلائم مع بنيته 
 مال شعور الخليقة ف المسيحية.ك  فكرة

  تستمد من النماذج البدئية التي كانت    بأن القواعد الأخلاقية يرى    فهو كانطية،  يو بهذه الفكرة الن  "إليادي"  لا يأخذو 
المسيحي  -تماما، بأن التهذيب ف التقليد اليهودي  الأوتوية  يرى على عكس  كما أنه  توحي بها الكائنات المفارقة،

 
1 Sarbacker, Rudolf Otto and the Concept of the Numinous,. pp. 05-06. 
2 Henning Nörenberg,  The Numinous, the Ethical, and the Body.  Rudolf Otto’s The Idea of the Holy 

Revisited,Open Theology (De Gruyter Open Access,Vol.3, Issue 1, Oct 2017), p. 547   
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تقهقر الإنسان المتدين، ليح لّ ى إل  أدّ الوجود، وقام بإلغاء الأزمنة الأسطورية، و ساهم ف سلخ القداسة عن  قد  
، كما يتعاطف  ذج البدئيةوانفكاكا وتحللا من النما  انسلاخا  "إليادي"تهذيبا يعتبه    "أوتو"بدله اللامتدين، فما يراه  

"إليادي" مع المتدين البدائي، ويرى بأن عالمه حافل بالمعن، ولا يتفق مع "أوتو" ف عدم ثقل هذه الأسطوريات 
   . التي اعتبها انتقاصا من النومينوس

هذا  نظرية  نأتي إل    ومكان اختلافه مع "إليادي"،  ،المقدسحول    "رودولف أوتو"لنظرية    العرض المجمل  هذا بعد  و 
 إيجازها بغية تسليط الضوء على أهم الأفكار الرئيسية التي يختلفان فيها.مع العمل على ، الأخي

بين    أهمّ   ّّ لعل يكمن  عند  فارق  المقدس  الأوتوي  "إليادي"تعريف  التعريف  ف    عن  مقابلته    نحو  ه نزوعيتمثل 
مركزية مقولة جدلية    "جون فولك"  استحالة معرفة بنيته دون إجراء هذه المقابلة، وقد تناولس، مؤكدا على  ندبالم

منهما   تعريف كل  ف  بينهما،  القائمة  التفارقية  العلاقة  أو  والمدنس،  بأنه  المقدس  لـمؤكّدا  يعتب  "إليادي"وفقا   ،
الكشف الهيوفانيا  حيث تعمل  .  paradox  تفارقيةالمقدس والمدنس جوهران متضادان يتعايشان ف علاقة   على 

تعايش    ت ظهر  كماالسيوري،  للمقدس والمدنس، الوجود والعدم، المطلق والنسبي، الأبدي و   فارقالجمع المت هذا    عن
 كجوهرين متعارضين أبديا ومتمايزين   وإنماطريقة ثنائية،  بهما  ليسا جوهرين يتم إدراكهما  هذه الجواهر المتناقضة، ف

  ف المدنس الزمني والمتغاير. فارقفالمقدس باعتباره حقيقيا وأبديا، يتجلى بذاته بشكل مت ية،فارقت ف علاقة لانهائيا،
 لتتحول   )دنسالم(تي تنتمي إل هذا العالم المتغي والسيوري  للإشارة إل الأشياء ال  فارقمفهوم الت  "إليادي"ف  ويوظّ 

فالمقدس يتجلى بطريقة أو بأخرى عب    ).المقدس(  "هذا العالمعن  ة  متمايز "مطلقة وما إل حقيقة لامتغية،   بطريقة
لكنّ  المدنس،  يظلّ الوجود  ترانسندنتاليا.    ه  عينه  الوقت  هو  "إليادي"سب  بح  فالتفارقف  تجلي،  المطلق   إمكانية 

ن المقدس  بأ  ذلك  إدراكنا، ولا يعني   بعيد عن   فارقالم بأن  عتب  هو ي ، و زمني ومحدودعب شيء ما نسبي و والأبدي  
 .1إنما ما يمكنه التجلي مطلقا، ومن ثم يصبح محدودا ونسبيا، و حسبف يمكنه التجلي عب الحجارة أو الأشجار

منهما   بينهما ضرورية ليصبح كل  العلاقة الجدلية  بطابعه، ومع ذلكمدركافهذه  المقدس  تالي،  نالترانسند  ، يحتفظ 
فيصبح ذو معن بعد أن كان    ،لا يذوب نهائيا ف المدنس فيصطبغ به، وإنما يكتسي المدنس صفة القداسةهو  ف

الاخواء .   النومينوس  أما  تجربة  مفهوم  إل  فيعود  النفسيوتو الأختلاف  داخل  إلا  يتجلى  لا  فهو  عب    ،  البشرية 
عتقاد بمفهوم تجلي المقدس، أي إمكانية تجليه عب أشياء العالم إل الا "إليادي"، بينما يذهب حدسه والشعور بزخمه

المدنس،   حيّ الطبيعي  لتصبح  قابلة  بأكملها  هذا  فالطبيعة  عب  مدركا  ويصبح  يتحدّد  فهو  وبالتالي  هيوفانيا،  زا 
فقدان  التمثل دون  الترانسندنتالية.  ،  الإليادي  خاصيته  التصور  بحيث  أوسع،  للمقدس  فالمفهوم  فيه  يراعي 

محققا قصديتها، مسائلا إياها وفق رؤية ذلك ر،  غاب الظواهر بعيون الإنسان الينظر إلالأنطولوجي الغابر، أي أنه  
التمثّ   "أوتو "على عكس  حقيقية،  ولذلك يرى الأشياء مقدسة،  المتدين،   رافضا تمثله ف  الذي يحاكم  ل لاهوتيا، 

العالم الطبيعي، ومن ثّم، فإن مفهومه للمدنس ضيّ  يمكن حصره ف الشعور بعدمية الذات  بحيث  للغاية،    ق  أشياء 
 

1 Valk, The Concept of Coincidentia Oppositorum., pp. 15-16. 
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، وهو ما دفع  حضورا مركزيا ولازما ف التعريف بالمقدس  "إليادي" بينما يكتسب عند  وتلاشيها، أي شعور الخليقة،  
 .باحثين كما سبقت الإشارة، إل القول بتنيه لمبادئ المدرسة السوسيولوجية الفرنسيةببعض ال

الهيوفانيا،   مفهوم  ف  يكمن  الثاني  الفارق  أن  المقدس  بفكما  يدركهتجلي  أن  للمتدين  أنّ  ،  يمكن  الطبيعة ذلك 
حول المطلق    همن صياغة أفكار   فارقلتل  "إليادي"   توظيفللمقدس تتجاوز الإدراك البشري، وقد مكّن    الجوهرية

البشري محلتعبي المنطقيلتجاوز  الموالنهائي، والمحدود والزمني،   فالعقل  تعايش  أن يدرك مفاهيميا  لا يمكنه  و دود  . 
المتناقضة ويشرح   .إذ لا يمكن التعبي عنها إلا كتفارق  : رحلة، لأن اللغة تخوننا عند هذه المالجواهر ذات الطبيعة 

ف  "إليادي" الهيوفانيا.  أو  المقدس  بواسطة جدلية  والمدنس  المقدس  بين  المتفارق  الجدلية  الجمع  مباشرة  هذه  نتيجة 
عب   للبشرية  ليست مكشوفة  المطلقة  الحقيقة  يعني بأن  ما  الإليادي،  الهيوفانيا  ي در ك   المقدس  العقل، لأن  لمفهوم 

مغاير له، فهو يعب عن ذاته بواسطة شيء آخر    هبأن  جدلية المقدس  وحييتمثل للبشرية. كما ت  هأي أن  : كتجلّ  
حالاته،   "أنقى"يتجلى ف    كما أنه لاي ولا مباشر،  بشكل كلّ   لكن ليس ياء أو أساطي أو رموز، و يتجلى عب أش

الحجارة والفصول.  و   والأنهار  والحيوانات  والنباتات  الأجرام السماويةكمن خلال بن الكون،    ةوسيط  طريقةولكن ب
ى المقدس دائما  يتجلّ   ، ومن ثمّ "شاشة"يعمل الواقع المدنس كـ  كما،  هتقوم الطبيعة بالكشف عنإذ  ،  فالعالم شفاف

  .1د بشكل محدود ومجسّ 
فالمقدس كمغاير كليا، لا يدرك   ،"إليادي"الهيوفانيا عند جدلية ولا يمكن فصل جدلية المقدس والمدنس عن مفهوم  

عند هذه النقطة، لكنهما يفترقان ف    "إليادي"و  "أوتو"عقليا، وإنما يأخذ المتدين علمه عنه لأنه يتجلى، ويلتقي  
مجال التجلي، ذلك أن المقدس الإليادي ي درك من خلال أشياء العالم الطبيعي التي تتميز بأنها شفافة لأنها تكشف 

تلك الحالة، وعند هاته    لها المقدس بتجليه إلف الأنطولوجيا الغابرة حية وحقيقية بعد أن حوّ   ا حينهعنه، وتعتب
يس مروع  النقطة  سر  فهو  الأوتوي،  النومينوس  عكس  على  ذاته،  ف  متفارقا  ليس  فهو  التفارق،  مقولة  تحضر 

في الإليادي،  المقدس  أما  ذاته،  ف  الوجذاب  الطظهر  الشيء  ف  تجليه  بعد  ولا بيعيتفارق  وقوي،  مطلق  ولأنه   ،
يتحدّ  أن  بعد  المدنس  ي  يكتسب صفات  ويتحيّز،  الا  "إليادي"وظّف  د عبه  ذلك  نحجابمفهوم  أن لتبير  أي   ،

 .حسب، ويكشف بعضا منها فطاقته وزخمه يخفي يته، وإنمالا يظهر ف كلّ  المقدس بتجليه،
الأشياء   شرطية  تحوّل  الإليادية  فالهيوفانيا  التجلي،  يؤديها  التي  التحويلية  الوظيفة  ف  الثالث  الفرق  يكمن  كما 

، الذي يعني شهود المقدس التعرّف عليه، لكنه لا "أوتو"وخصائصها، من مدنسة إل متعالية، وف هذا يختلف عن 
  المقدس  نولأومن ثّم،    ارها مرآة الكشف عن النومينوس،ولا إل تقديس الذات باعتب  يؤدي إل تقديس الأشياء،
الظواهر، من خلال  لـ"إليادي"،  يتجلى  يقتضي ضمنيا  ف  تبعا  البأذلك  للسياق  تبعا  يتقولب  والتجريبي  نه  تاريخي 

بالأشكال الدينية ص فقط تّ تنتمي إل كل الأديان، ولا تخ جدلية المقدس ظاهرة دينية كونية كما أن  نشأ فيه،الذي 
يصبح  ]  ، أينللمقدس  تجلّ  على أنه  ال حول موضوع يدرك  تقديم مثبنتيجة هذه المفارقة    "إليادي"ويشرح  البدائية.  

 
1 Valk, The Concept of Coincidentia Oppositorum.,  p. 16.   
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موضوع ما شيئا آخر، وبدون أن ينقطع عن كونه هو ذاته، لأنه يكمل مساهمته ف وسطه الكوني المجاور، فحجر  
ظاهره   وبحسب  حجرا  يبقى  أكثر(مقدس  دنيوية  : بدقة  نظر  وجهة  الأخرى.    )من  الحجارة  عن  شيء  يميزه  لا 

مبالأولوبالنسبة   حقيقته  تتحول  مقدس،  أنه  حجر  لهم  يتكشف  الذي  فوق  ئك  مما  لحقيقة  العكس  على  شرة 
ذاتها.   قد استمر ف البقاء على حالته  بأن الكائن  يؤكدهذا المقطع المأخوذ من كتابه المقدس والمدنس،  ف  .1[الطبيعة
أنه مصنّ   إلا  التفارقTraité  فه كتب ف  طبيعة  هو    فالكائن  بشكل مختلف.  ، حول  يكون  أن  حين  ذاته  يتوقف 

شيئا الهيوفانيا  ا طبيعي  يصي  للتغيي،   لكن،  خلال  قابل  غي  يبقى  ي   تمظهره  قد  فهو  الكائن  بأن  أن  قصد  توقف 
ي التوظيف الإليادن ذلك إل  ، لكنها تشي بدلا مالتناقض الذي تبدو عليه المقاطعوبالرغم من    يكون هو ذاته.

المتفارقة للهيوفانيا، يتجلى عب   المقدسف  للطبيعة  ال  فإنما،    شيء  حين  حقيقة مغايرة مع بقائه    يأخذ  شيءهذا 
ذاته،  فهو يبقى  ،  شيءة لليوهذه الحقيقة هي المقدس. لكن المقدس لا يغي البنية الطبيع  حقيقة ما يعنيه تماما،على  

ا فإنيتغي،    لا  لكائنكما أن تمظهر  يتوقف عن أن يكون    يكشف  حين  الشيء  ومع ذلك،  فإنه  المقدس،  عن 
 . 2عد مجرد شيء طبيعي ه لم ينفسه، بمعن أن

، لكنه يصبح محدودا ومعروفا للإنسان الديني،  يحافظ على ترانسندنتاليتهعب أشياء العالم المدنس،    يهتجلفالمقدس ب
القيمة والمعن بإ  كما أنه يقوم إل شيء   ي المدنسالشيء الطبيع  ويتحوّل والحقيقية على الأشياء الوسيطة،  ضفاء 

 . نا لهاباعتباره جزءا منها، وعنصرا مكوّ  المحيطة به  حقيقي وقوي، لكنه يظل مشاركا ف بيئته الطبيعية
  ويصبح مغايرا ومتمايزا   ل إل رمزقدس، فإنه يمنحه المعن والقيمة، ويتحوّ عندما يلتبس الشيء الطبيعي بحقيقة المف

به. المحيطة  البيئة  هذا  كماعن  لل  عن  يكشف  التفارقية  على حالته الطبيعة  يبقى  أن  يتوقف  الذي  الرمزي،  شيء 
يبقى هو ذاته.    دون أن  السابقة فإنه"إليادي"  سببحو يتغي جوهريا، إذ  العام للإنسان عند ملاحظة    ،  السلوك 

ال  تمتلك  لا  : الغابر، فإننا سنندهش أمام الحقيقة التالية أية قيمة ذاتية    البشرية  سلوكاتأشياء العالم الخارجي ولا 
ا تشارك بطريقة  نهحقيقية، لأ  ياء والسلوكات قيمة، وتصبح من ثم،مستقلة، بالمعن الصحيح، وإنما تكتسب الأش

عليها.  تتعال  حقيقة  ف  بأخرى  يتجلّ ف  أو  بذاته  عندما  المقدس  يكش  عب ى  فهو  العالم،  هذا  بعض  بن  عن  ف 
وأنه  و   خصائصه عن  أنماطه،  الأشياء  تكشف  للهيوفانيا،  التفارقية  الطبيعة  قيمة"من خلال  ذو  إليه    "أمر  ي نظر 
 . 3، ذلك أن المقدس والمدنس يتعايشان بشكل متفارقكمقدس

لذات  ي المتعلق بالمقدس باعتباره فئة تقييم وتفسي، فهو بتجليه يسمح لتو مع المفهوم الأو   ويمكن مقارنة ما سبق
من خلال الإحساس بالعدمية، وهو مفهوم ضيق محصور بالذات البشرية فحسب،   رّف عليهابإدراك ذاتها والتع

إلياديا ليشمل   الطبيعية، فهي تكون دون معن، و جميع  بينما يمتد  المقدس يسمح    دونالأشياء  قيمة، لكن تجلي 
 ة.بجعلها حقيقية وحيم 

 
 ت اقتباس هذا النص من ترجمة عبد الهادي عباس لكتاب المقدس والمدنس. 1

2 Valk, The Concept of Coincidentia Oppositorum.,  pp. 17-18. 
3 Ibd., pp. 18-19. 
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المقدس  فإن  يمنح    الإليادي  بالمفهوم  وعليه،  الذي  ومهو  قيمتها  و للأشياء  زخمه،  بفضل  خلال  عناها  من  يتضح 
  "فريدة"إذ تصبح هذه الأشياء التفسيات الإليادية بأن الخصائص المدركة ف العديد من الأشياء تعزى إل المقدس، 

ومع   تحصل على معن وقيمة.ص تفتقر إليها أشياء أخرى، وبهذا  تكشف عن خصائ  لأنهاعن محيطها،    ومتميزة
تجلى من خلال هذا الشيء الذي   الذيهو  دس  ، وإنما المقالشيء بذاته  أنه لا يتم تبجيلإل    "إليادي"ذلك يشي  
التقليل  لا يتم  ، كما أنه  ي در كمن خلالها و للمقدس أن يتجلى  فالشيء يتيح الوسيلة التي يمكن    ،عبادة  يصي محلّ 

الوجودية   القيمة  هيوفانيا.    حينللشيء  الأصلية  من  إل  ما  و يتحول  بين  العلا  بوضوحيعكس  هو  التفارقية  قة 
 .1فالشيء يبقى هو ذاته، بينما يكشف عن المقدس ف الوقت عينه  المقدس والمدنس،

، فالمتدين الغابر "أوتو"بينه وبين  ا رابعاقفر نفتاح والتعالي بالا "إليادي"يدعوه  الذيكما يعدّ شغف الإنسان الغابر 
التواصل مع عالم الآلهة، والالتحاق بهايسعى   بقربهاو   إل  متعالية،  من خلال    الشعور  بعد  وهذا  اكتساب شرطية 

والقداسة للحقيقة  إثر   اكتسابه  ل  على  أما بالنسبة  المقدس،  إل،  "أوتو"ـمثول  المتدين لا يسعى  الافالإنسان  تحاد   
ابيته وعدميته ودنسه، يخشى أن ي لطّخ القداسة كمثال    لوالحلو  ، وإنما يسعى إل التقوى  "ابراهيم"بالمقدس، فهو بتر 

 تي استمدها من لاهوته اللوثري.  والطهارة ال
لـو  م"إليادي"وفقا  والقيمة  المعن  الشيء  يتلقى  لا  ف،  المقدس  الح حسبن  الجوهر  يكمن  بل  ف قيقي  ،  للشيء 

التي تكشف عن جوهره الحقيقي،    المقدس، الشيء هي  التي تتجلى من خلال نمط وجود  القداسة  ولا  ذلك أن 
 تالي لبايصبح شيئا رمزيا، و   من خلالهيفهم ذلك بطبيعة الحال إلا الإنسان الديني، فالشيء الذي يتجلى المقدس  

 . الطبيعي  ه المساهمة ف إضفاء المعن على محيطهكما يتم بواسطت، لأنه يكشف عن شيء مغاير،  "منفتحا"  يصي
البوتضيف الرمزية قيمة جديدة إل الشيء أو السلوك من دون المساس   ، فالتفكي "امنفتح "  وتجعلهية،  فعلقيمته 

الحقيقة   على  ينفتح  و الرمزي  التقليل  دون  قيمتها.ت نالامن  من  هي  الأهم    الجوهري  فإن  "إليادي"سب  بحو   قاص 
المقدس    وليست مشاركته الطبيعية ف محيطه، ويطغى،  صبح الشيء رمزاالتي تتجلى عندما ي الحقيقة الترانسندتالية  

وهو يقصد اتخاذ رموز طبيعية، كالجبال والأنهار والأشجار والكواكب، كرمزيات مادية توحي   .2على جوانبه الزمنية 
يتبن التصور الغابر، باعتبارها حقيقية، ف حين  بذلك  بالمقدس، وأشياء يمكن بواسطتها التواصل مع المقدس، وهو  

ليكتمل سموها ف المسيحية، ومن ثم،    ذلك عقلنة وأخلقة، ويعتبها مراحلا خاما قبل تهذيبها بأن ف  يرى "أوتو"  
اللاعقلانية على  وحفاظا  لاهوته،  من  انطلاقا  الغابر،  الوثني  التصور  يتبن  لا  من  فهو  البدائية  يحاكم  أنه  ، كما 

 . خارجها
اعتمده    يعتبكما   الذي  فرقا    "إليادي"المبدأ  الأضداد،  توافق  ونقصد  بالمقدس،  المقدس  جدلية  علاقة  ف شرح 

المقدس والمدنس،  ا  فهذهلطرح الأوتوي،  خامسا عن ا التفارقية بين  المقدس والمدنس كجواهر  لعلاقة  تعني تعايش 
  غي أنّ   لكينونة والعدم، المطلق والنسبي،الزمني، االأبدي و    :يتنافيان بشكل متبادل ويتناقضان  وبأنهما  ،متضادة

 
1Valk, The Concept of Coincidentia Oppositorum ., p. 20. 
2 Ibid,. pp. 20-21.   
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ض. ومن ناحية أخرى،  الجوهرين عن بعضهما البع، إذ يتمايز هذين  المدنسالمقدس أعظم بشكل غي محدود من  
  سلا يمكن للمدنس أن يستغني عن المقد، كما  هعن  اءستغنه الافلا يمكن  ،ليتجلى وي درك  لمدنسيحتاج المقدس ل
وكخلاصة،    . ياتزامن  الهيوفانيا  داخلان  يتواجدكما  ،ياتبادللان بعضهما  فهما يكمّ ،  اح عليه كليا نفتلحاجته إل الا

  "توافق الأضداد"تحقيق لمبدأ  وذلك هو جوهر التفارق و ف وقت واحد،    تكاملانمتناقضان و م لمقدس والمدنس  فا
coincidentia oppositorum

1 . 
أي ف تفسي العلاقة التي تجمع بين اللامتناهي المطلق، والمتناهي المحدود،    "إليادي"عند  ويكمن توافق الأضداد  

ضمنيا، بالإشارة إل   "أوتو"بين مفارق ترانسندنتالي، مغاير كليا، وبين شرطية عادية حسية مألوفة، بينما يوظفّه  
إلي ينتمي  بشيء لا  علاقته  عن  وليس  بذاته،  النومينوس  بنية  المتناقضين ف  تصوره  هالجانبين  محدودية  على  بناء   ،

 ، وهو ما سبق تناوله. ككينونة مستقلةف مقابل التصور الإليادي   للمدنس،
  على عجزالتعبي بها عن ماهية المقدس، فهما يتفقان  تم  يالفرق السادس، فيمكن إبرازه من خلال اللغة التي    ماأ

التر   عناللغة   المقدس  ببنية  الاانسندنتالية، ولهذا  الإحاطة  إل  التلازم  تنحو  لقانون  أنها تخضع  والمجاز، غي  ستعارة 
اعتبار الإنسان  و يعتقد بوجود منطق رمزي،    ذلك أنه    بذلك،  "إليادي"، ف حين لا يعتقد  "أوتو"والتخطيط عند  

نحت الرموز    ل قبليا على الترميز، دون أن يقرّر لهذه القدرة الإنشائية ف المتدين ف ذاته إنسانا رمزيا، أي أنه مؤهّ 
معينة عند    ،قواعد  نجدها  بالنيوكانطية،  ،"أوتو"كالتي  تأثره  من  استمدها  تأو   التي  منهجية  لها  قرّر  أنه  لية يغي 

أن ذلك  الكامنة،  الدينية    لاستخلاص دلالاتها  الرموز  المقدس،    هيعالم  تقتضيه تجليات  الذي  الرئيسي  الشكل 
  للحقيقة الدينية "شفرات"كـ، تصبح الرموز  ان لعملة واحدة. ومن ثمّ وجهان أساسيّ  "الهيوفانيا"و "يةالرمز " ولهذا تعدّ 

على    أساسية للتخصصصبح الهيمونوطيقا منهجية  وكنتيجة لذلك، تف تاريخ الأديان،    ارئيسيا  إشكاليا  موضوع
التاريخية، المناهج  بقية  والنفسية لالفيو جتماعية،  الاو  حساب  المبحث    .2ولوجية  ف  المنهج  إشكالية  إل  وسنعود 

 الثاني.
ويحوز الرمز ف الطرح الإليادي على مكانة مركزية، لأن تاريخ الأديان بمجمله هو مجموع هيوفانيات ت التعبي عن  

على  زمني، الذي يحتوي  -ومعناه فوق  إل إدراك البنية العميقة للرمز   "إليادي"يطمح  دلالاتها بواسطة الرموز، ولهذا  
، وكذلك )أنماطه(المقدس ف تعدديته  مام مقاربة الحقيقة الدينية و قا أالرموز يفتح طري  إدراكفأي هيوفانيا.    ،جوهر
  : لبشريةدودية االمحتكشف  الرموز  ف.  فصح الرمز عليهاي   التي  يةالوجودتجربة  ال  -إليادد عليه  شدّ و ما  وه  -على  

بقدر ما تفتح الرموز للبشرية مقاربة  فإل التجربة والتوظيف.    ئماداالخضوع    بهذا المعن تتجاوز الزمن، وتقبل  هيو 
مكانة  جلياّ نلاحظ يمكن أن و  ا المحضة.ا من ذاتيتهرهفهي تمنحها المعن وتحرّ  ،)الترميز معادل لصنع الكون(للكون  

بنيةالسّ   لرمزا عينه، فعن  الإنسان المتدين هو الإنسان الرمزي ف الوقت    الفكر الإليادي الذي يعتب بأنّ   امية ف 
 

1 Valk, The Concept of Coincidentia Oppositorum,. p 24.   
2 Kurt Rudolph, Mircea Eliade and the History of Religion, Trans : Gregory D. Alles, Religion (Volume 19, 

Issue 2, April 1989), pp 111-112. 



 لتقاء والمغايرة ينية بين أوتو وإليادي، معالم ال الفصل الرابع:  المسألة الد 
 

 
634 

لأنها  ،  "إليادي"لكتب    ور والرموز المحتوى الجوهري ت الصّ لشكّ لهذا  لمقدس، و با  تصالالاالرمز يمكن للبشر  طريق  
للعالم    الرئيسي  ه مصدر  الدينية  الرؤية  تحليل  سمحت  ف  ف  لهالتي  الكامن  التاريخ  والأفكار  اله  بمقاربة  يوفانيات 

 . 1بقي الثقافات منفتحة  وجود الصور والرموز هي التي تنّ كما أالدينية،
ولم يكن همجيا أو طائشا، بل كان مرحلة ضرورية    ،إبداعياو قا  على أن التدين الغابر كان خلاّ   فاستعمال الرمز يدلّ 

من   الوظيفة التحويلية للهيوفانيانفس    "إليادي"ـلبالنسبة  الرمز يملك  كما أن  قبل ظهور التفكي الفلسفي المنتظم.
التكريس، ف حين يشدّد   على أن    "أوتو"خلال تحويل الأشياء المدنسة إل مقدسة، مثل وظيفة المركز، وطقوس 

بمحمولات عقلانية وأخلاقية، كما لا  ينبغي أن تراعي قانون التناظر، خشية اختزال طبيعة النومينوس  اللغة الدينية  
للمقدس، ومرحلة خام تمثلات غي سامية  إلا باعتبارها  البدائية وطقوسها كثيا  اللغة  نظريته  استثارها    ايراعي ف 

، ولهذا لم تنل  تجارب دينية حافلة تقتضي عملية تأويلية خلاقة  "إليادي"ف حين يعدّها  انطلاقا من كونه فئة قبلية،  
   .عن بنية المقدس باعتبارها أخلقة وعقلنة لأسطورة مكانة جوهرية ف تقصيات "أوتو"االرموز و 

بأن   "إليادي"يعتقد إذ كما تمثل مقولة الإنسان المتدين، واستمداد النماذج البدئية أهم الفروق مع الطرح الأوتوي، 
العيش   ما معن  عرفت حقيقة  الغابرة  والقيمة  زخمبيئتها بحاطت  أالمقدس، ولهذا    وسطالمرحلة  المعن  ه، وأضفت 

التجربة الدينية لهذا    إل  العودة عد  ف على جوهر الدين، إلا بيستحيل التعرّ  ومن ثّم، فإنه،  من خلاله  على سلوكاتها
لتزام بمجموع  لقيمة منوط بمحاكاة أعمال الآلهة وتقليد طرائقهم، والاومثلما عرفنا سابقا، فإن إضفاء ا  الإنسان،
التصرف والسلوك، أي  التي حدّ الأنماط   ترو بدتها ف  التي  البدئية  النماذج  فهوم الذي  يها الأسطورة، وهو المتطبيق 
يونغ"من    "إليادي"استقاه   الجمعي،    "كارل  اللاوعي  منظوره كمؤرخ  ونظرياته حول  مع  يتلائم  مفهوم  مع نحت 
  "فيلهلم فوندت"ر فت عنه سجالات عنيفة مع  من أشدّ المعارضين للنظريات النفسية، إذ ع    "أوتو"كان  وقد  أديان،  

تتوافق تصوراته م  "وليم جيمس"و فإنه يستحيل أن  الدينية، وبالتالي  التجربة  ، خاصة هذه النظرية  ع حول مفهوم 
لا مصدر  ومعايي  وأنها  والشر  الخي  قيم  وبالتالي  ستمداد  والزيف،  الصدق  حيث  من  الأشياء  أخلقة  تعدّ  تقييم 

 وعقلنة للمقدس بحسب سياق طرحه. 
،  على إثر عمليات سلخ القداسة،  للحضارة الحديثةإل تجاوز الأزمة الروحية  كان يهدف  ي  الطرح الإلياد  كما أن

إعادة    بغيةواستعادة قيمها  ا الدينية،  ضطلاع بتجاربهة، والايعتقد بالحاجة إل فتح حوار مع الحضارات الغابر   وكان
، ةالإنساني  بحتمية الدين ف الحياة  "أوتو"وهو بالرغم من اتفاقه مع  ية إل وجود الإنسان اللامتدين الحديث،  ئالغا

لا يقول باستعادة المفاهيم الغابرة، لاعتقاده بتفوق المسيحية وسموّها،   "أوتو"ا بتلك الأزمة الوجودية، لكن  وإقرارهم
بأنها تملك خصائص كونية    "إليادي"، بينما يعتقد  تبعا لمعتقدهمن التدين، ووثنية     مضطربا لاشك  لأنه يعتب البدائية

بأن فقدان وسلخ القداسة قد    ، لكنهما يتفقان ف القولللبشرية  ومشتركة يمكن الإفادة منها بما يخدم الصالح العام 
 أدى إل اغتراب الإنسان، ومعاناته من أزمة وجودية وروحية خانقة، ومن ثم، فالدين هو الحل النموذجي لها. 

 
1 Rudolph, Mircea Eliade and the History of Religion ,. p 112. 
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أزمة سليله،    الذي قارن من خلاله  الإنسية الجديدة،   عب  الإصلاحي  الإليادي   المشروع  "كورت رودولف"ويلخّص  
محاول وعن  اللامتدين،  الإنسان  ف  أي  المتدين،ته  للإنسان  البدئية  النماذج  لـتبعف  استعادة  كل   فإن،  "إليادي "ا 

سقطت  الثقافات التاريخ،    قد  هو ف  ثان،    archaic"الغابر"فهوم  لم  هتوظيفسبب    وذلك  كنقيض    أي  بمعن 
لـ الحديث،ف.   modern" الحديث"أنطولوجي  الإنسان  مثل  الغابر  .  ideal-type  امفاهيمي  انموذج  يعتب  الإنسان 

النوعين  و  هذين  الإليادي  يوجد  الطرح  متوترة"ضمن  ف  نمطين  يعبّ   إذ،  dialectical tension  " جدلية  عن  ان 
الإنسان لدى  متبادل  بشكل  متعارضين  وجوديين  فجوهريين  أدى  .  من  ما  السقوط  الغابرالإل  بشكل   فردوس 

ف الوعي التاريخي، وف   "السقوط"  عب،  ذلك، وقبل  سلوك الغابرةالتخلي عن أنماط التفكي وال   يكمن ف : متدرج
بالزمن" الرجوع  على  القدرة  وفقدان  "عدم  والفردانية،  الزمن،  خطية  أو  تكرار  عدم  وف  التقدم،  حتمية  وف   ،
 illud tempus  "زمن الأصول"المعن لـ  دةالإعفالمناشدة التحررية    .للأسطورة والدين، وف المدنس  "النماذج البدئية"

ر الطابع الخالد واللاتاريخي للإنسانية استحضواتجاوز الزمن والتاريخ،    تسعى إلف الأساطي والطقوس،    النموذجي
تجاوزه إلا  لا يمكنفقدان المعن، ل بأن الحديث مسار زائف ومهلك يؤدي اعتقدملغابر، ل "إليادي"وينتصر  .الغابرة

 . 1بالعودة إل الغابر
منصبا حول الإليادي كان  الفكري  المشروع  من  الكلي  انحرافها  فالهدف  بعد  الحداثة  مسار  من خلال    تصحيح 
ر للإنسان الغابر المتدين، فهو  من الدين أو تنكّ   العودة إل الزمن الغابر، مؤكّدا بأن الإنسان الحديث مهما انسلّ 

ما يتنافى مع التصور الأوتوي، الذي يعتقد بأن    ذلك، و من هويته وكيانه  ال جزء لاوعيه، ويشكّ   ظلّ متجذّرا ف ي
نومينوس ف النفس، لكنه لم يدع إل تبني أو استعادة التدين الغابر، بل اتخذه  دوافع التدين القديم تعود إل قبلية ال

كقرينة للتأكيد على شرعية فكرته، كما أنه لم يهتم كثيا بعلاج الأزمة الروحية الحديثة، ولو أنه ذكر بأن الإنسان  
يتخلى عن قراءة كتابه، بينما  د للتذوق الشعوري الديني أن  قتللشعور بالمقدس، ولذلك دعى من يفالطبيعي يفتقد  

   .كافح "إليادي" من أجل علاج الأزمة الروحية
تصور   ف  الأخي  الفرق  يكمن  وقد   "إليادي"كما  المعاصر،  السلوك  ف  المقدس  مقول  استعادة  إمكانية  حول 

  اعتقاده  انطلاقا من  ها ومموّها،استقرأه ف الميل نحو الفنون واللهو والسنيما والمطالعة، إلخ، ولو كان استدعاء مشوّ 
كونية مفهوم الإنسان المتدين ف نظريته، فالإنسان الحديث هو سليل الأول، وبهذا يكون المقدس الإليادي أوسع ب

طموح   كان  فقد  الإنسانية ف أنقى حالاتهاّ،  "إليادي"سب  بحيمثل الإنسان المتدين  إذ  وأعمّ من المقدس الأوتوي،  
الغابر    عب التاريخ الديني، ذلك أنه  هعادة بعثه لاحوليدور    الفكرية  حياته الدينية  و مثلما يستمر الوعي  البن  كل 

المقدس  الأساسية لتجلي  الإنساكمجالات  يستمر  مستترة،،  طريقة  وفق  أيضا  المتدين  البدائيلأن    ن    : الإنسان 
   .2مكبوتا لدى الإنسانية الساقطة، الدنيوية، المدنسة يظل 

 
1 Rudolph, Mircea Eliade and the History of Religion,. pp 114-115.   
2 Ibid,. p 116. 



 لتقاء والمغايرة ينية بين أوتو وإليادي، معالم ال الفصل الرابع:  المسألة الد 
 

 
636 

على بقاء التدين ف السلوك   فيهاشكاليات عموما، إلا بإشارات عابرة يؤكد حين لم يشتغل "أوتو" على هذه الا ف
 الحديث، خاصة ف مجال الفنون، ولعل ذلك يعود إل محاولة اجتناب العقلنة. 

ت التي  التصورين الأوتوي والإليادي للمقولات  الفروق بين  تلخيص أهم  المقدس  نظريت  نبني عليهاويمكن  هما حول 
 : على الشكل التالي

بالمقدس ف كلّيته   "إليادي"يركّز المقدس الأوتوي على الجانب اللاعقلاني الذي دعاه بالنومينوس، بينما يهتم   •
 وشموليته. 

يتناول   • ع  "أوتو"لا  المدنس  فمفهوم  المدنس،  مع  يتناقض  ما  باعتباره  المقدس  الذات  مفهوم  عدمية  يعني  نده 
المقدس  فيه  كما أن المقدس لا يتحدّد به، على عكس المفهوم الإليادي الذي يأخذ  أي شعور الخليقة،  وترابيتها،

 معناه من خلال تعارضه مع المدنس، فهو يصبح محدّدا ومدركا من خلاله.
بتجربة النومينوس، الذي يجتمع فيه الضدان بذاته،    "أوتو"م توافق الأضداد تباينا جليا بين ما يدعوه  يمثل مفهو  •

تناهي، يجتمع بالمدنس  بتجلي المقدس، أو الهيوفانيا، فالمقدس وهو اللام  "إليادي"المروع والجذاب، وبين ما يسميه  
 .مستقل بذاتهو  ينتمي إل المجال الطبيعي، كعنصر خارجيالمتناهي، الذي 

بإضفاء القيمة والمعن على الأشياء، فهي لا تحوزها ف ذاتها إلا بعد  بوظيفة تحويلية، أي  يقوم المقدس الإليادي   •
  ، ف حين أن المقدس الأوتوي، معيار تقييم ف شموليتها  مثوله، كالمكان والزمان والطبيعة، فهو معيار تقييم الظواهر

 نسحاق والتلاشي.الالعدمية الذات، وشعورها بحالة 
غي    "أوتو"ينظر   • تمثلا  باعتباره  اللاهوتية،  تصوراته  وفق  ويحاكمه  خارجه،  من  للمقدس  البدائي  المفهوم  إل 

إليه من داخله، بتبنيه المفاهيم البدائية واستعارة    "إليادي"بينما ينظر  ف المسيحية،    سموّه  ب للنومينوس، اكتملمهذ
 معجمها ف تقييم الزمان والمكان، إلخ.

للمقدس،    "أوتو"يرى   • أخلقة وعقلنة  بمثابة  البدائية ورمزياتها  التعبيات  واختز بأن  المقدس  لته، ف حين  شوّهت 
 عرفتها البشرية. التي للتدين ، ولحظة النقاء المثلى تجارب مفعمة وزخمة "إليادي"يراها 
أن    "أوتو"يعتقد   • ينبغي  الدينية  اللغة  الأحبأن  وتلازم  التناظر  لقواعد  يرى  تخضع  بينما  والتخطيط،  اسيس 
 .دون أن يحدّد مبادءه بأن اللغة الرمزية فطرية، يحكمها منطق رمزي مخصوص  "إليادي"
البدئية • النماذج  من  التصرف والسلوك  معايي  الإليادي  المتدين  الإنسان  أنها   يأخذ  الأساطي، كما  ترويها  التي 

القداسة،   إل  الدنس  من  الأشياء  تحويل  على  قدرة  رمزية  طقوسا  باعتبارها  يعتمد  ين حف  تملك  المعجم    "أوتو" 
ولذلك دعاه    وحافز،  حدث بعد استثارة   ، وبأنه ثا عليهالبدائي للتأكيد على أن السلوك الديني كان النومينوس باع

 بالوجل الشيطاني، فهو لم يتناول إشكالية الفكر الرمزي إلا باعتباره أخلقة وعقلنة وتشويها للمقدس.
تروي   • ولأنها  جهة،  من  حقيقيا  باعتباره  للمقدس  تصوره  حقيقة بحسب  تمثل  لأنها  "إليادي" بالأسطورة،  اهتم 

ال النماج  وعقلنة  مجموعة  أخلقة  باعتبارها  تناولها  "أوتو"  اجتنب  بينما  البشري،  السلوك  أنماط  تحدد  التي  بدئية 
 للمقدس. 
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الغابرة، وفتح حوار معها ف علاج    "إليادي"يؤمن   • الدينية  القيم  بمشروع الإنسية الجديدة، من خلال استعادة 
بالحاجة إل اجتناب العقلانية المفرطة ف التعبي عن الجانب    "أوتو"ف حين يعتقد  دون إقصائية،  الأزمة الروحية،  

الدين مكانته  ومعايشة قصديتها، وإعطاء  الذوق الجمالي،  الدينية من خلال  التجربة  الشعوري، واستعادة أصالة 
الأديان سائر  على  المسيحية  بسمو  اعترافه  مع  الإنسانية،  الحياة  ف  الحواالحقيقية  بمفهوم  آمن  أنه  ولو  بين  ،  ر 

 .الأديان، وهو ما يحتاج دراسة مستقلة
قامت جميع التفسيات الإليادية لماهية المقدس على نظرية "العود الأبدي" أو"الحنين إل الأصول"، وهي مفاهيم   •

بالمقدس   المتدين  بشغف  إقراره  من  الرغم  على  بذلك،  "أوتو"  يهتم  لم  الغابرة، ف حين  الأنطولوجيا  من  مستقاة 
 يه. وتطلّعه إل



 
 
 
 
 

 المبحث الثاني

 

الأدوات المنهجية في مسائلة جوهر 

"إليادي"و "أوتو "المقدس بين 
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               : "إليادي"و "أوتو  "الأدوات المنهجية في مسائلة جوهر المقدس بين  : المبحث الثاني
مقارنة إل  بها كلا  نسعى  تعاطى  التي  المنهجية  مع  الطريقة  بعرض  هما  وذلك  الدينية،  التيالظاهرة  ّّ  ت  الأدوات 

دلالات ل  همااستنطاقطريقة    دراسةو   ،بنيته وطبيعتهلكشف عن  ف ا  تناول محاولتهماالمقدس، و ها ف مسائلة  يفوظت
الم  ز و رمومعاني   تعبيه  تدينالإنسان  الدينية،  ف  التجربة  فحوى  جهودهما    عن  الاوعن  دحض  ،  يةختزالف 
والتنظي  ومساهمته التقعيد  ف  تصوّ   لمنهجيةما  على  من  ر  تستند  الأديانمستمد  استعارة    تاريخ  فروع    رؤى لدون 

 بينهما.ختلاف لإشارة إل نقاط التشابه والابا ، انتهاءيةالمعرفة الإنسان
 :  L’antidurkheimismeالدوركهايمية أنموذجا : ختزاليةمناهضة المقاربات الا : المطلب الأول

يجمع   قاسم  أبرز  والإليادي  الطرحين  بين يتمثل  فريد  اعتقادهما  ف  الأوتوي  جوهر  ذو  المقدس  بأن  يتعذر    الجازم 
  الدين المعرفية التي أخضعت    الدراسات مجموعة    وهي ختزالية،  الابالمقاربات    وسموه انتفاضتهما ضد ما  اختزاله، وف  

   .وماهيته خصائصهعلى أدوات منهجية لا تتلائم مع  داعتمبالا لبحثل
على أهم نظرية أسهمت    قتصارالا  نافقد آثر نقدها ودحض مقولاتها،  على    التي اشتغلاقاربات  ب المونظرا لتشع  

ف   المقدسبنتائجها  مفهوم  على  افوح  ،بلورة  الذي ظا  العام  تتبع    المنحى  ف  والمتمثل  البحث،  هذا  عليه  سار 
أحدثته    كوبرنيكيال  نقلابالا  انعكاسات الاالذي  بقيادة  المدرسة  الفرنسية  دوركهايم"جتماعية  صاحب   ،"إميل 

الوظيفية   االنظرية  تفسي  الدينيف  وأننا خصّ لظاهرة  المجتمعية، خاصة  بالعوامل  ف عرض    التمهيديالفصل    صناة 
 .المعرفيةل بقية المدارس ها للمقدس، وامتداداتها إمفهوم

إحالةباو  وجود  عدم  من  الدينيةالأشكال  "لكتاب    لرغم  للحياة  تو   "الأولية  ما  حدود  مصادر    لدينافر  اف  من 
  ه نقده الشديد لتفسي و  ، سألة المقدسأو معرفته به، إلا أن اشتغاله بم  ، قرائته لهلأو أدنى إشارة  ،  "رودولف أوتو "لـ
،  به  ته عرفم  فرضيةنا نرجّح  فإن،  لهذا الغرض  "فكرة القدسي"  ألّف  وهو الذي،  هطبيعتدوات منهجية لا تتوافق مع  بأ

نظريات  وردود  على  عية ف الأنثروبولوجيا الدينية،  صاحب قراءات موسو   "أوتو"  قد كانل  :باعتبار القرائن التالية  
مثلروّ  الأوائل    دخوله ف جدال عنيفو   ،1غيهم و   "ترولتش"و  "جيمس"،  "شميدت"،  "فوندت"،  "ماريت": ادها 

عامل    ناهيك عن.  "دروكهايم"نظريات    بدورهم  ناقشواكانوا قد  والذين    الشعور الديني، حول طبيعة وأصل  معهم  
 " فكرة القدسي"و،  1912سنة    "الأشكال الأولية"  صدور كتابي  بين تاريخوتقاربا زمنيا    الفترة الزمنية، إذ نجد تناسبا

بين المشتغلين   ى يكون رحيله قد أحدث صد، الذي يستحيل أن لا "دوركهايم" سنة وفاة مع العلم أنها،  1917سنة 
 .على إشكالية المقدس

 
1 For more detailed discussion, see, Gooch,  The Nunimous and Modernity, cf, pp 78-103. 
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روّادالح  همناقشات  "أوتو"ف عن  ر  ع    وقد الرد عليهم  كتبو ،  أيضا  الطبيعانية  ادة مع  ،  ه. وعليهذكر   سبق  مؤلفا  ف 
الأجنبية  لى بعض الدراسات  عستناد  الاللطرح الدوركهايمي من خلال    ةأوتوي  فإننا سنعمل على تقديم قراءة نقدية

 الأفكار الأوتوية ف الرد على رائد المدرسة الفرنسية. استنطقتو التي قاربت هذا الموضوع، 
الموقف الأوتوي    استقرأ  أينحول المقدس،    "هنري هتزفيلد"التي أنجزها  إل الدراسة المرجعية    ناموقف  حقيقة  عودوت 

أي  ية فيها،  وهر جت نشأتها إل عوامل برانية عنها، غي  ختزالية للظاهرة الدينية، ردّ اكنظرية    ةلدوركاهيميلالنقدي  
   اجتماعية. عواملتفسي أصل التدين بواسطة 

استقراءه    "هتزفيلد"وينطلق   الأولية للحياة  "كتاب    مشيا إل ظهور  ،التساؤلات  بعض بطرح  ف عرض  الأشكال 
حين،  1912سنة    "الدينية القدسي"كتابه    "أوتو"نشر  ف  درايةفهل كان  .  1917سنة    "فكرة  بكتاب    على 

منطقيال على ذلك ف ملاحظاتهدليد  يوجلا  إذ    ؟"دوركهايم" يبدو  م  "أوتو"  لاتخاذنظرا    ،، لكنه    ا ض اقنمسلكا 
البداية  "دوركهايم"وقف  لم والعداوات.    ،منذ  المراجع بالخصومة  تفسي غياب  قاله  فكما يمكن  الذي    "هوبرت"ما 
فئة. وقد ت توظيف هذه المفردات المختلفة من  فكرة، أو  و مفهوم،  و إن المقدس مصطلح،    ؟"دوركهايم"و  "موس"و

جتماعيين  ء الاهؤلا  ر ففهل كان يفكّ د مسلكا مغايرا ف بداية كتابه،  قد حدّ   "أوتو"إلا أن  طرف هؤلاء المؤلفين.  
مدرسة   وبفن  "  : حين كتب  "دوركهايم"من  الأمر بحماسة  يتعلق  أ  عندما  الإعجاب،  ي ـ فيستحق  أن   ىر  لا يمكن 

النوعي  حينها العنصر  للدين  ذلك  البدائية  التعابي  أكثر  مثلما تجلى ف  الدينية،  العنصر.  "؟للتجربة  ليس    وذلك 
 حضرة  وهو شعور لا يدركه المخلوق إلا ف  ."شعور الخليقة"  ونختب به  كر به، وإنما نظام نشعر من خلالها نفنظام

عية مثلما  لا يقتضي فئة جمو   ،مطلقاعنصرا مفاهيميا أو عقلانيا   وبالتالي فهو ليس  عدمه وتلغيه بمثولها.ت   ة مهيمنةقوّ 
الذي يؤسسها. ويوظف    ية تنطوي على مثول ووجود النومينوسباطن  ذاتيةيستلزم تجربة  فهو    : نيزعم الدوركهايميو 

المقدس بقص  "أوتو" النومينوس للإشارة إل  التراكمات الأخلاقية.مصطلح  تنقيته من    : عنده فالمقدس    ،وعليه  د 
أينلها  ن كان سببا وموضوعاتجربة عاطفية، تكشف عمّ و   شعور فقط أن يدركوا    ولئك الذين عايشوهالأيمكن    ، 

  .1عما نقصده بمثل هذه الحالات 
الا يعدّ فالوصف  للمقدس  وأخلقة  جتماعي  يلغي حقيقتهعقلنة  فهو  ي    ،، وبالتالي  نتيجة لأنه  الحالة  هذه   عتب ف 

عايشة تجربة دينية، فإذا  بمكما أن إدراكه لا يتحقق إلا  بينما يعني ف أصله قوة خالقة،،  عوامل معينة ومحصّلة لها
، انطلق من المقدس الذي يمنح  هعكسعلى    "أوتو"قد انطلق من المجتمع ليصل إل المقدس، فإن    "دوركهايم"كان  

 للمجتمع قيمته الوجودية. 
بعد ذلك على عرض مثم يعمل  الا  مبينا بأختكامن  المقدس،  تناولهما لإشكالية  الفكر الأوتويلاف ف  فريد    ن 
دون  من  عن بقية التجارب الأخرى، يمكن استثارتها    ة تجربة مختلف : ل جوهر الديننا على ما يشكّ لعيطنوعه لأنه  في

و  الإفصاح عنها،  على  الترانسندنتاليعن  القدرة  التجربة.المسبّ    الأصل  المقدس تملك    ذكركما  ب لهذه  بأن كلمة 
 

1 Henri Hatzfeld , Les racines de la religion : tradition, rituel, valeurs (Paris, Editions du Seuil, 1993), pp 27-28. 
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فما هو أصل فكرة  .  ف الوقت عينه  شيئا مالأجله  السبب الذي يختب  و د ما يختبه الإنسان،  فهي تحدّ   : معنيان
وس بشكل ن فتجربة المقدس تكشف عن النومي  : "أوتو"؟ وهو تساؤل عقيم بالنسبة لـ"دوركهايم"المقدس، يتسائل  

الدورك  كل شيء قد تّ   نّ بأيبدو  و   فوري. إذ التناقضات.    من حيث  "أوتو"ايميين ومقدس  هإيضاحه بين مقدس 
جهة من  أخرى،  لدينا  جهة  ومن  وجمعي،  فكري  فرنسي،  أ  مقدس  الفردية.  مقدس  الروح  أعماق  يلامس  لماني 

 . صخب كبيدون    رى بأن المفهومين قد تجاورا وتعايشا منراعا جميلا بينهما، أو يبدو بالأحويمكننا أن نتخيل ص
 بأنه إذا   ونلاحظ  الوفاق.وفق نمط من الصراع أو    ختلافات الفكرية يمكنها دائما أن تتعايشوذلك أمر ممكن، فالا

فإن    ما بدائية،  الأكثر  بالأديان  اهتموا  قد  الدوركهايميون  أمثلته  "أوتو"كان  عن  اليهو   قد بحث  التقاليد  -ديةف 
لم يفشل ف التخفيف من حدة  كما أنه  فالحقل المعرف ليس هو ذاته،  ."لوثر"سيحية، وف الكتاب المقدس وعند  الم

 .1التوترات التي يمكن تصورها
يقتضي الشعور به  ما  وذلك  الذي يستعصي مفاهيميا،    ي الوعاء الذي يحتوي مثول المقدس التجربة الدينية هولأن  

تضفي عليه  وبأنها هي من  ،  ف التصور الدوركهايمي م نتجة لههو يقبع خارج الذات، بينما تعتب  ف  لإدراك طبيعته، 
لتنظيم شئون الجماعة، التي تحتاجها  الترانسندنتالية،  الدلالات والقيم  ينفي عنه  يوافق    ذلكو   ومن ثم، فهو  ما لم 

من   "أوتو"ن علامة فارقة بينهما، إذ ينطلق  كافاختلاف السياق    .، لأنه مفهوم محوري ف نظريتهبشدة  "أوتو"عليه  
   على النقيض من ذلك. "دوركهايم"الأعلى إل الأسفل، ف حين ينطلق

لعوامل  قد اهتم با  "دوركهايم"  كان إذا  فة التدين لدى الإنسان،  فطري أما عن المحور الفاصل بينهما فيعود إل فكرة  
من جانبه لم يهتم إلا بما يتعذر على الوصف ف تجربة النومينوس.    "رودولف أوتو"، فإن  الفكرية والمفاهيمية فقط

مما على  للاعقلاني،  سماه با  فانطلاقا  على طولعمل  العقلانية  العناصر  المعن  فالمقد"  : المسار   دمج  إذن، ف  س 
للكلمة، مركبة  الكامل  فئة  عقلانية  هو  عناصر  عقلانية  من  الإنسانية    إذ.  "وغي  الروح  ف   " استعداد"كـيوجد 

 لا تكفّ   "فطرة دينية"كما أنه  ،  "جع قلق، وشغف متوهّ س، وتطلّ وبحث متلمّ   باطني فطري    حس  "هو  تدين، و لل
هدفهالإالبحث    عن وإيجاد  ذاتها  والتمثيلات  : دراك  بالضرورة،  العقلانية  العناصر  تتدخل  المرحلة  هذه    : وعند 

الافبواسط" تنزع    لتماسية، وعب أشكالة حركتها  تقدما،  التمثيلية، وإنتاج أفكار أكثر  الدينية"المحاولات    "الفطرة 
رغبته وشغفه، حتى    يضفي عليه ما يلبيهو من يصنع مقدسه و   ، دوركهايميا،فإذا كان الإنسان  2. نحو إدراك ذاتها

بينمايصبح    يضبط شؤون مجتمعه، فإنه رة ف أعماق الروح  نواة فطرية متجذّ   "أوتو"يشكل عند    حينها مكتسبا. 
وتوقد لديه رغبة ملحة ف  ا تستثيه دائما نحو البحث عن القيمة والمعن والغاية، م، لأنهّ الإنسانية، لا تكتسب بالتعلّ 

 لقوالب ضع ادفع إل و ي  ، ويسعى نحو اكتشاف ذاته، وهو ماعالم مغاير، ولهذا يخشى الإنسان العمائيةع نحو  التطلّ 
 التجربة الدينية. داخلثول المقدس ل بها للتعبي عن طبيعة ما يشعر به، وما يواجهه عند معايشة مالعقلانية، ويمثّ 

 
1 Hatzfeld , Les racines de la religion., p.  28. 
2 Ibid., p. 29. 
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يمكن أن نخلص من خلال هذين الجانبين إل أن مفهوم المقدس يمزج بين ما نشعر به وبين  بأنه    "هتزفيلد"يضيف  و 
نفك مفاهيمي  ّّ ما  هو  ما  وبين  فيه،  المجتمع(ر  أو  للتاريخ  نتيجة  يعتب  والشعوري، )الذي  يختب،  ما  وبين   ،

بدأنا    والعاطفي. والتمثيلاتفإذا  الفكري  أصلها.    بالعامل  عن  سنتسائل  يكتب  ففإننا  الدين، كما  تفسي 
ها عند  تالبشرية من تأسيس هذه الفكرة، وعن الأدوات التي وظف  نتكّ بحث عن الكيفية التي م، هو ال"دوركهايم"

  د  ل  و    عن وهم    ى الأولد لهو يعبّ ف  : "دوركهايم"و  "موس"ا ذكره  ا نقرأه، يختلف عمّ ، لكن الجواب مثلمالتأسيس
ال بينما يعني  غر من  أما إذا انطلقنا على  استلهم فكرة الألوهية.    من  عند الثاني، بأن المجتمع ذاته هو بة الإنسانية، 

 ربة أخرى، تدل فوريا على كائن تجربة يتعذر تمثيلها ف أي تجفهو  ، أي من خلال ما نختبه أو نشعر به،  العكس
المقدس   ا، لهب  سبّ  م الفرنسيةوترجع    .1فالمقدس يشي إل  المدرسة  التدين لدى ممثلي  منها  انبثق  التي  إل    الكيفية 

طفولية ومرضية    يعكس عندهملأنه    ،الدين  ليست مستمدة من داخل   فهي صياغة بشرية، عوامل خارجية، تمت ب
  ر التاريخي وحاجات المجتمعبمعن أن التطوّ يعب عن حاجة المجتمع إل تنظيم وهيكلة،  كما  ،ت العقلية البدائيةطبع
بعوامل داخلية تنتمي    ف  عر  ي  ن أصله  بأيعتب فيضا لتمثل المقدس، و  "أوتو"ه عند  لكن،  نشأتهلعبت دورها ف  قد  

 يا.متلقّ  فبدل أن يكون الإنسان منتجا، يصبحإل الدين بذاته، 
 عن  التقصي العقلانيلأن    ي عن طريق التجربة الدينية، ولهذا تحتل مكانة مركزية ف الطرح الأوتوي،التلقّ   ويحصل

عرف إلا بفعل  ف دفاعه عن طبيعة الدين، لأن المقدس لا ي    "إليادي"، وهو ما ألهم  طبيعة المقدس لا يجدي نفعا
ؤدي إل سيعنه،  ةافق مع طبيعته، أو تستدعي أدوات خارجيه وفق طريقة لا تتو ا محاولة لإدراكي والمثول، وأيمّ جلّ الت

فاختزاله هنالك تجربة، فذلك يعني  ،  ما كانت  لعملة واحدة. و لأنه  : وجود تجلّ  إذا  من   "إليادي" كان  ما وجهان 
 طلع على أعماله إلاّ ا شخص يّ يمّ فأها وفق قناعة مبنية على تحرّ  فريد،   عنوقد عبّ   ين على هذه الفكرة،أكثر المصرّ 

المقدس والمدنس فكرتين متكاملتين، بحيث نعثر عليهما ف    ليس  وبالنسبة إليه،فها.  لمؤلّ تن بالمعرفة الموسوعية  تويف
الثقافات،   البشر.تمتعارضبل  جميع  لدى جميع  أنّ ين  أنطولوجية  سللمقد  كما  قيمة  مقدس    : والمدنس  فالوجود 

وحين يتجلى  .  مرتابةفإن العالم المدنس ذو حقيقة  ،  "بالوجود  االمقدس مشبع"  كان   ما  إذا  ،ومدنس حقيقة. لكن
يتحدث   المدنس،  العالم  ف  تت  "إليادي"المقدس  التي  الكونية  القداسة  متعدّ   مظهرعن  بطريقة  العالم  هذا  دة  عب 

الأديا منها  أناتتشكل  القديمة  الحضارات  أناس  ما كان  فإذا  تعلّ ن.  إل  يعود  فذلك  متدينين،  بتجلّ سا  يات  قهم 
 .2رتواء بزخمه الوجود، وشغفهم بالمشاركة فيه للاف   ة عن رغبتهمالمعبّ   سالمقدّ 

  قيمته المعنويةلأنه يمنح العالم  ،  أصل نشأة الدين بسبب عملية التجلن المقدس هو  بأ  "أوتو"مع    "إليادي"تفق  يو 
خواء   أن كانت  بعد  الأشياء  على  الحقيقة  ويسدّ ويضفي  التطلّ   ،  نحو  الفطري  الإنسان  يولد  شغف  لأنه  إليه،  ع 

          .سرّ الوجود  حولعطش الأنطولوجي إرواء السعيه الحثيث نحو  ، يكمن فمتدينا، ودليل ذلك
 

1 Hatzfeld , Les racines de la religion., pp. 29-30. 
2 Ibid., p. 30. 
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المقدس    "إليادي"ويرى   استمرارية  المعن،  التجلّ   ف بأن  الدائم إل  الإنساني  التوق  ي عب التاريخ الديني دليل على 
تنحت ذاتهامن  تمكّنت  الهيوفانيات  فحسبه أن   التاريخ ف كل أشكال  أن  ا  عب  التي  الأشياء  صارت  للامحدودة 

ينبغي أن يحجب وحدة    المختلفة  فاتالثقاع الأديان ف  تنوّ   حجر، شجرة، جبل، إلخ، لكنّ : مقدسة  بسببها لا 
الهي   : الظاهرة أكثر  بدائيةفمنذ  أي شيء  وفانيات  ف  المقدس  إ  : كتجلي  وصولا  أو شجرة  الهيوفانيا حجرا  ل 

أي تجلي شيء ما مغاير    : ذاته دائماهو  السري  الفعل  فستمرارية.  لايؤكّد ا  ف يسوع المسيح  د الربتجسّ امية لالسّ 
ا  لا يتجزأ من عالمنا الطبيعي المدنس، وإذا ما كان بإمكانن   اعب أشياء تشكل جزء    ولحقيقة لا تنتمي لعالمناكليا،  

البشرية على العيش ف كون منزوع القداسة،   ه في  اعتادت   ارية، فإننا نقارب عصرا حديثاستمر للا  الحديث عن نهاية 
عالم مدنس   المجتمع  ف  .1تماما وف  القائلة بأن  الدوركاهيمية  الفكرة  تلغي  المقدس  مقول  آلهته،  عودة  يصنع  من  هو 

مهما حاول الإنسان استبدال الأديان بمختلف الأيديولوجيات والفلسفات العلمانية، لكنه سينحو نحو ذلك أنه  
 التدين بسبب التوق للمعن الذي يخالجه.

منه،  نسلاخ  نسانية الحديثة مهما سعت نحو الاعودة المقدس إل الحياة الإالتأكيد على  ف    "هتزفيلد"ويستفيض  
هذا التأكيد على و أي عما هو موجود.    : ذو وزن  ئشي  فإنه لا يكشف إلا عن  ،عندما يتجلى المقدس الإلياديف

ل الله موجود؟ وهل ه  : اء إحراجهم بالتساؤل منذ عقود عديدةإنزعاج المتدينين جرّ إجابة على  يعتب  وجود المقدس  
فهو لم يتكلم عن    ساور العقول الدينية الغربية، قد أجاب عليه عالم كبي بالإيجاب.لا يزال كذلك؟ فالقلق الذي  

طة، أن الإله موجود. وقد قدمت  يعني بعبارات بسي  هكما أنه تكلم عن قداسة كونية. لكنالإله، وإنما عن المقدس.
فالدين يصبح ذو معن لأن  الذي كان ف حاجة ماسة إليها.    ينة للتوحيد الغربيمساعدة ث  "ميتشيا إليادي"نظرية  

ويحافظ على استمرارية    حتمية، يمنح للدين قيمته   باعتباره. فالمقدس  2الإله موجود، حتى ولو قام العلم بتغيي اسمه 
نتاجا مجتمعياتمثلاته،   تقدّ ولا طفولية أو وهما،    وبالتالي فهو ليس  التكنولوجية، فمهما  الإنسانية من الناحية  مت 

الدين، لأنه يفرض ذاته، ولا   تعود إل  تفتأ  فإنها لا  القوانين والنظم والأحكام،  التطور  وصاغت مختلف  يستطيع 
 تلبية لحاجات المجتمع.أنه ليس أي  : يستمد فاعليته من الأعلى، وليس من الأسفل لأنهالتاريخي أن يلغيه، 

ركاهيمية لطبيعة المقدس،  ختزالية الدو للموقفين الأوتوي والإليادي من الاض ف دراسته  قد تعرّ ف  "ميل طاروكا"أما  
كما أشار إل وجود تأثي أوتوي على المنحى الإليادي ف  المناهج المطبقة على الدين،  هما ف نقد قصورتوافقمبينا  

الإشكالية،   هذه  للدو   "إليادي"يستند  إذ  تناول  المعارض  الموقف  الألماني  على  اللاهوتي  مع  ابتدأ  الذي  ركهايمية 
، وهو من أكثر الكتب مبيعا ف علم الأديان، ولا يزال ذو صدى  "فكرة القدسي"وكتابه الشهي    "رودولف أوتو"
العالمي  1917ر سنة  وقد نش  ساكسونية.ة ف البلاد الأنجلو اصخ ردان.  كة فة الأول، وف زمن معر ف خضم الحرب 
جتماعي  بأنه كان على دراية بأطروحات الا  شعورتملّكهم  بعض قراءه  لكن    ولا كتابه،  "دوركهايم"  يذكرلم  نه  مع أو 

 
1 Hatzfeld , Les racines de la religion., p. 30. 
2 Ibid., p 31. 
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فاء للنقاش من الصّ  الذي لم يكن ملائما لتوفي جوّ ب ذكره بسبب السياق نه تجنّ إلا أ ه بدحضها،الفرنسي، وتعهّد
يعرف    "أوتو"بأن    " هتزفيلد"ثر، على غرار  آخرين ك    معويعتقد "طارو"    الفكري. فبالرغم من  1" دوركهايم"كان   .

إحالة ف   القدسي"عدم وجود  لكن  إليه  "فكرة  على  "طارو"،  للرد عليه  يجزم  بفكره، وسعيه  لما  معرفته  ، خاصة 
 .كانت تكتسيه الدوركهايمية من مكانة ف الوسط الثقاف حينها

الاأن  إل    "طارو"  ويشي من  الأنجلو بعضا  تبنوا    ،اخصوصساكسونيين  جتماعيين    " دوركهايم"  نقدل  ه تحليلاتقد 
تجاه والفرديبسبب  الذاتي  للبعد  حقيقة  بم  المتعلق  ،له  المقدس  من  يجعل  الذي  والجمعي  الموضوعي  حول  فهومه 

ورثة. ظهر اختلافهما كي أن اختياراتهما ت  لرغم من إشارة كلا المؤلفين إل الفلسفة الكانطية، غفئة. وباخارجية و 
فهو يريد أن يمنح    ، a prioriالمقدس انطلاقا من الذات الترانسندنتالية بجعله شعورا قبليا  بإعادة    "أوتو"قد قام  ف

للدين مساحة مخصوصة ف الذاتية، تتمركز بين الشعور الأخلاقي والشعور الإستيطيقي بحيث يجاورها دون أن يمتزج 
ويتناقض كلا المسعيان    الذات الترانسدنتالية بالمجتمع،  المقدس كهدف أول، مستبدلا  "دوركهايم"بينما يضع  بهما.  

والمثا الرومانسية  تتعارض  الفرنسيةمثلما  والوضعية  العقلانية  الألمانية ضد  المقدس    .2لية  يمثل  تجربة    يوتو الأ فبينما 
الذاتشعورية مت قبليتها ف  يع عالية تستمد فاعليتها من  دا ف  حاجية تؤدي دورا محدّ أداة وظيفية  يا  دوركهايمتب  ، 

     المجتمع.
نا ملاحظة بعض النقاط المشتركة بين  نيمك  ينّا بأنهبما،  ان فيهقويفتر ثم يشي إل بعض النقاط التي يلتقيان عليها،  

كما أنهما مقتنعان بأهمية  قاليد الدينية العميقة المعروفة،فهما يستندان على أرضية ثرية من الت  : "أوتو"و  "دوركهايم"
الدينية   فان المقدس  ع هذه الظواهر يخفي وحدة ما، فهما يوظّ تنوّ ن بأن  ، ومدركاضمن الظاهرة الإنسانيةالظاهرة 

وي  يؤكّدان كما  للديني،  كمعيار   والمدنس،  المقدس  تجانس  عدم  و على  وفاعلة،  قاهرة  بقوة  المقدس  هذه  ربطان 
المشتركةالسّ  تقلّ   مات  الاأهمية،    لا  متعارضة تماما.  لكن  نتائج  المنهجية تؤدي إل  يتفقان من  هم و ختلافات ف  ا 

تعريفات   نا يقدماملكنه تعريف الدين إلا من خلال المقدس.لا يمكن نه بأ : ف نقطة واحدة فقط حيث الأساس
للاهو حقيقف  : متناقضة قابلة  غي  تتعلق بالإنسان كذات،ف    ختزالة  مشاعر  من  وأنه  نظام  حقيقة    من جهة، 
سيطرة المجتمع على ، منبثقة عن هيجان جمعي، أو تحت رموز اعتباطية تعرب عن  ة عن الوعيلذات خارج  غامضة

الفردي،   قسمينزّ تج  الوعي  إل  العالم  أخرى.ئ  جهة  من  ما كان    ،  سميث"فإذا  التساؤل   "روبرستون  أطلق  قد 
بين   الجدل  فإن  المقدس،  حول  المقدس    "دوركهايم"و  "أوتو"الحديث  بنزاع  يسمى  أن  ينبغي  ما  أطلق   laقد 

querelle du sacré    ،انتقل إل ذروة ما أسميه بالحرب الكبى، بين معارضة  خلال القرن العشرين ليفي "الذي 
على   من هذا العمل هو غمر القارئ فيهاقت، والهدف  شكالية لم تغلق إذا، وإنما تعمّ . فالا"روني جيار"لـ  "ستروس

   .3بلطف وسلام الخروج منها أمل
 

1 Camile Tarot, Le symbolique et le sacré: théories de la religion (Paris, La Découverte, 2008), pp 483-484.  
2 Tarot, Le symbolique et le sacré., p. 486. 
3 Tarot, Le symbolique et le sacré Ibid., pp. 486-487. 



 لتقاء والمغايرة ينية بين أوتو وإليادي، معالم ال الفصل الرابع:  المسألة الد 
 

 
645 

هايمي وظيفي  ق بينهما، فالمقدس الدوركلأنه ينبني عليه، لكن المنهج يفرّ   دهما هو أساس تعريف الدينفالمقدس عن
ت نتائجهما إل عن حقيقة متعالية مغايرة كليا للعالم الإنساني. وقد أدّ   ينبثق أوتويا  ، لكنهنشأ عن رغبة مجتمعية

نطلاق ، بين إنكار التعالي، والا طريقة الجدل ف الدراسات الدينية اللاحقة لدى المشتغلين على مسألة المقدستغيّ 
 .منه

الفارق بين تصوريهما المقدس    ويستفيض ف شرح  الذيختلاف  الا  مشيا إل أنلطبيعة وماهية  ح  يوضّ   الرئيسي 
بين   الأساسي  يميز    "أوتو" و  "دوركهايم"الفارق  المبدئي،  التعريف  من  فانطلاقا  الله.  بفكرة  المقدس  بعلاقة  يرتبط 

نا فهم در أ. فإذا ما  كذلك  يكتسب خصائصهينشأ منها و    عن المقدس، ف حين يعتقد بأنهفكرة الله  "دوركهايم"
ختلاف بين فكرة الله  ببيان الاو فكرة الله.  ا تفرضهضافات أو التنقية التيينبغي أن نأخذه من دون الإفإنه المقدس، 

المقدس، يمكننا   الاوفكرة  نلمح أصله  المشترك،  أن  الصفاجتماعي  فإن  للمقدس ستخفي أصله وإلا  الممنوحة  ت 
يقوم    الاجتماعي، المق  "إليادي"بينما  الابتأليه  أصله  رؤية  لمنع  الجانب جتماعي،  دس  استبعاد  ينبغي  ولهذا 

الأعلى، حتى نستطيع أن   الذي تضفيه فكرة الله أو الإلهي لفكرة المقدس من خلال شرحه من  المثالي الترانسندنتالي  
بالا الجمعي.  نأخذ  الواقعي  وضعه  بحسب  للمقدس  الأصلي  الجوهر  يعودعتبار  لا  المعرفة،  هذه    ولتحصيل 

  ، ولو كانت ثانوية، رغم أنها قد لا تكون كذلك، بين فكرة الله والمقدس  إل العلاقات المباشرة المحتملة  "كهايمدور "
فكرة المقدس لآركيولوجيا اجتماعية مماثلة لما أبداه  م فكرة الله ولا  سلّ فهو لا ي    ."أوتو"الحالة يتموضع    وعند هذه

اللاعقلاني الذي يمنحه   هبعدالمقدس ضمن فكرة الله ليستحضر   وكردة فعل، قام بشرحه نفسيا، وأعاد،  "دوركهايم"
اس شعور مرتبط  المقدس ليخدم الألوهي، وهو ف الأس  كلاهوتي أصيل، قام باستدعاء  "أوتو"فـخصوصيته الدينية.  

   .1مطلق   بة مغاير  بتجر 
وتلك الجوانب    ة للمقدس،الحقيقي  جتماعيةاللاهوت سيسمح بإظهار الخاصية الاتبعاد  ن اسبأ  "دوركهايم"إذ يرى  

أغفلها   عليعبّ   "يمهادورك"التي  المقدس بالعوا  "أوتو"ها    فكرة  ف  اللاعقلانية  تشكّ   مل  الحقيقي،    لالتي  جوهره 
جتماعي هو عنصر عقلاني، أدى إل اختزال جوهر المقدس، ولهذا ندّد مطولا بخطورة المفاهيم العقلانية  لافالعامل ا

يتطلّب تجربة شعورية  ، يستعصي على الإدراك العقلي، و غاير كليامطلق م  ه ف التعبي عن طبيعة الألوهي، فالله عند 
 ختزال. تلك الحاجة المجتمعية، وهو عين الا ،هايميابينما يوازي المقدس دورك ف ذلك، "إليادي"وقد سايره  نفسية،

بـ دفع  ما  إدراك   "أوتو"وهو  يستطيع  لمنهج  والتنظي  الدينية،  بالظاهرة  ي عن   مستقل  علم  تأسيس  ف  التفكي  إل 
مشيا  على وجود شيء ما خارجي عن الدين،    " دوركهايم"حينما نصّ  فختزال،  طبيعتها الفريدة المستعصية على الا

على شيء آخر مختلف  إن فكرة الخارجي عن الدين تدلّ ف الدراسة المقارنة للأديان  ف  كواقع اجتماعي،  إل دلالته
الخصائص التجريبية لأي ظاهرة دينية، فهو الحقيقة    عن  ياومتسام  امتجاوز   اعنصر و ،  ميتافيزيقيةتفترض طبيعة  تماما،  

ببساطة.  و القدسي،  و   المطلقة، الأبدي  أو  تأسيس و المقدس،  إل  الدين  مقارنوا  سعى  المفهوم،  هذا  خلال  من 
 

1 Ibid., p. 487. 
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الدين ف ذاته، على عكس علم الاتخصص يعالج الكتابا  تتبع ذلك ف  س.ب.  "الأول لدى    تجتماع. ويمكن 
موللر"و  "تيليه فريد الل  "ماكس  هو  ما  فصل  اقترحا  التجري  ذان  تمظهراته  عن  الدين  التاريخ،  ف  ف  المشروطة  بية 

م مرافعة منهجية ضد اختزال أو عقلنة الدين بواسطة ل من قدّ أوّ   "رودولف أوتو"وقد كان  وجوهره عن تمظهراته.  
اجتماع اقتصادية،و سياسية،  و ية،  عوامل  أو  غرار  أسّ و   نفسية،  على  لباحثين لاحقين  نموذجا  الذي    "إليادي"س 

sui generisشكالية ذات جوهر فريد  يعالج كاجادل بأن الدين ينبغي أن  
وقد انصبت جهودهم جميعا على   .1

هدفه يكمن  وضع معالم فرع معرف جديد، مستقل ف هويته ومنهجه وخصائصه عن سائر فروع المعرفة الإنسانية،  
الظاهرة    فالأساسي   توظّ   لردّ الدينية ف ذاتها دونما إقصاء، ولمحاولة فهم  التي  المقاربات  ف أدوات لا  على جميع 

عوام إل  منشئها  وردّ  طبيعتها،  مع  الالا  ل  تتناسب  إليها كالعامل  هو تنتمي  فالخارجي  الدوركاهيمي.  جتماعي 
، كما أن علم الأديان هو المؤهل لإدراك الجوهر الفريد للدين لكفاءة الألوهي وليس المجتمع  ي، أكليا  المطلق المغاير

    .وتماثلها مع طبيعته، ولقدرة مؤرخ الأديان على مراعاة هاته الخاصية ف وثائقه الدينيةأدواته، 
الالطبيعة    فهو يصف وبناء عليه،  "بالنومينوس  هذا الشيء الخارجي    عن   "أوتو"  ويعبّ  للتجربة    ختزالبلة للااقغي 

. وكمعارضة للفكرة الدوركهايمية حول المقدس باعتباره مفهوما  par exelenceظاهرة دينية بامتياز    على أنهاالدينية  
كشيء خارجي تماما عن النظام العقلاني أو    "أوتو"ف العقل البشري يطبق على بعض أصناف المسائل، يتصوره  

الأوتوية،  "إليادي"ويتفق  الطبيعي.   الا مع فكرة المقدس  مناهضة  النظر  ختزالومبدأ  التي تؤكد على ضرورة  ل  إية، 
  .2بذاته من خلالها يتجلى المقدس  الظاهرة الدينية كنموذج

الفينومينولوجية المنادية بضرورة النظر    يقوم   ختزالجوهر مبدأ مناهضة الاعليه ، فإن  و  إل الشيء ف  على الفكرة 
 أداة خارجية عن خصائصه.ي من داخله، وعدم تفسيه بواسطة ذاته، أ
التعاطي  إل  "ائيل لانغميك"  أشاركما   الدينية    اختلاف  الوثائق  المقدس، وطريقة تحليل  تناول إشكالية  دى  لف 

الم  : ف جانبين  ر المبكّ إل النقد    تعرّضتقد    الدوركهايمية   وبيّن بأن  الثقافات،   لعديد منا التي  عطيف  الملتبسة  ات 
و تهاعتمد حاول  النظرية ا،  المعطياتتعسّ تجانس  إحداث    تالتي  تلك  مع  يهمّ   لكن  .في  مفهومه    ما  هو  دراستنا 

أخذت هذه  فاصلة بين العالمين، وقد    " ةهوّ "  عن  "دوركهايم"م  تكلّ   دنس، الذي ترك تأثيا واسعا، أينللمقدس والم
منحي لدى  الفكرة  مختلفين  أوتو "ين  إليادي"و  "رودولف  فبينما  "ميتشيا  نظام   "دوركهايم"اعتب  ،  الدين  بأن 

ختزالية،  رفض هذه المقاربة الاعلى  "أوتو"اللاهوتي اللوثري  الروحية أو الميتافيزيقية، عم ل  ده لم يراعي أبعا، اجتماعي
بأنهاووصف   القدسي  للاظاهرة    تجربة  قابلة  غي  وأسّس  كونية  القدسي"  فختزال،  دينية   "فكرة  فينومينولوجيا 

حول وفسّر    متمحورة  مغاير كليا،  القدسي كأمر  القدسي كنومينوس،  تجربة  ترانسندنتالي  أي  إدراك  غي  ككائن 
ختزال، وضع  لاالفينومينولوجية والمناهضة ل  "أوتو"وبطريقة مماثلة لمقاربة  يثي الرعب والجذب.    يحسّ   غي و   عقلاني

 
1 Jochim,  The Nostalgia for Paradise in Mircea Eliade., pp. 18-19. 
2 Ibid., p. 20 .  
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نف نه تجلّ  لشيء ما ذو صبألمدنس، وكما عرّف المقدس كنقيض للا واضحا بين المقدس والمدنس،فص  "إليادي"
المقدس تجلي  دعا  وقد  المألو،.  الواقع  عن  تماما  بالهي   مختلف  المغاير كليا  استحضر  فانيا.  و أو  الهوة    "إليادي"إذ 

 كيف يختب الإنسان المتدين للمجتعات  الدوركاهيمية الفاصلة بين نمطي التجربة، لكنه ف خضم عمله التحليلي بيّن 
والزّ   المقدس  التقليدية،   المكان  والطّ ف  والذّ مان  العالم بيعة  ف  نظاما  تنشئ  الرّ   .1ات، كحقيقة  يعتب  فالجانب  وحي 

انبها الوظيفي لج  ادهلها، واعتم  "دوركهايم "إهمال  قد أدى  خاصية ثابتة ف الظاهرة الدينية، ويمثل جوهرها الرئيس، و 
أصراّ على مركزية  و عتبار للبعد الروحي،  الأوتوي والإليادي على إعادة الا  ان فكر نتائج إقصائية، ولهذا عمل الإل  

والتحليل المقدس بالدرس  إشكالية  تناول  الدينية عند  للعالم   ا، لأنهالتجربة  المغاير كليا  الذي يحتوي تجلي  الوعاء 
 الطبيعي، والوسيلة الوحيدة لإدراكه. 

جد صدى عميقا  و ف الطرح الأتوي، الذي  ختزال  ية المقدس للاركزية مبدأ عدم قابلعلى م  "دوغلاس آلان"أكّد  و 
على الطبيعة القبلية الفريدة للنومينوس،   "أوتو" ختزال، أصرّ  ففي مقاربته المناهضة للا  ف التحليل الإليادي لاحقا،

  وفق أدوات تفسيية   اختزال الظاهرة الدينية  ضدّ نافح  لأغلب التفاسي، و   اعترض على النزعة الأحادية والعقلانيةو 
اللّ   تابعة والاوالأنثساني،  للتحليل  والنفسي،  روبولوجي،  للديني  فعند إلخ.  جتماعي،  القبلية  الطبيعة  على    ،تأكيده 

ه  أنكما  ية المقاربة التاريخية للظواهر الدينية.كذلك على مهاجمة اختزال  " أوتو"  عملوالبنية الكونية للتجربة الدينية،  
إل    ، من دون إشارتهالأوائل  ينصّ ق ك بأن غالبية المتلما أدر   تأكيده على عدم قابلية الديني للاختزال  لدىكان محقا  

على   قادرين  غي  المعاصرين،  الباحثين  من  الدينية،  استشعارالعديد  أدّ   التجربة  ما  تحليلات  وهو  إل  هت شوّ ى 
الدينية، ولذلك الظاهرة  التجربةالا  "أوتو"يناشد    طبيعة  القراء   ستشعار الأعمق للعنصر الفريد ف   . 2الدينية لدى 

مات التي رفضت تلك  لّ باعتباره ذو جوهر فريد، وهي المسختزال،  ر المقدس على الاا القول بتعذّ مفقد كان يجمعه
 نطلاق منها، ولذلك كانت نتائجها اختزالية.المقاربات الا 

ذلك،  و  الم   " آلان"يقدّم  مع  حول  نقدية  نظر  إشكالية  وجهة  تناول  ف  الأوتوية  ويصف  نهجية  المقدس،  اختزال 
مسبقة،   أحكاما  تحمل  إل كونها  بالإضافة  والترتيب،  الوضوح  بعدم  شدّد  فطريقته  قابلية  قد  عدم  على  "أوتو" 

ختزال. التمظهرات غي القابلة للاذه  ه لم ينجح ف تقديم إطار تأويلي كفؤ  لإدراك وتفسي هختزال، لكنّ المقدس للا
ما  الف البنيوي الشامل هو  إليه "أوتو"، و تحليل  ما يفتقر  الفينومين  ذلك  تقديمهينبغي على  ، بحيث يستطيع  ولوجي 

خلالالقارئ   و من  النومينوس،  تجربة  يستشعر  أن  الأصيلة،ييمه  الدينية  الظواهر  لهذه  فسّ يو   ز  الدينية  المعاني  ر 
الا  سوءوللكن    التمظهرات. مناهضة  اشتغلت  فقد  االحظ،  على  الأوتوية  والتاريخية  لاختزال  العقلانية  ختزالات 

كما أنه لم  تعريفه للدين باللاعقلاني،  ر فهو لم يبّ   : قادته بعيدا جدا نحو اتجاه معاكس  بحيثللتفسيات الأولانية،  
ولا بالمعن المخصوص لكل تمظهر ،  بشكل كاف  بذاته  من خلالهاالنومينوس  التي يتجلى    يةشكال الكونبالأيهتم  

 
1  Michael Lang, Signs of the Holy One: Liturgy, Ritual, and Expression of the Sacred (San Francisco, Ignatius, 

2015).,  pp. 07-08. 
2 Allen, Structure and Creativity., pp. 61-62. 
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التكييفية  المتعلقة بالديني القبلي قد صيغت كأحد الأفكار    "أوتو"بأن نظرية   "تشارلز لانغ"  يذكرو تاريخي للدين.  
بأنهلكانطية.ل يبدو  و   تفسييا  قانونالنا  قدّم    كما  الدينية  لكنهللتجربة  التجربة  قانو   تعبياتها،  من  مشتق  غي  ن 

الإنصاف ف الحكم  بالحاجة إل    وإقرارهم  وذلك هو السبب من وراء مطالبة مؤرخي الأديان المعاصرين  اريخية،الت
الدينية، . وهنا  توظيف مقاربة تجريبية تستبعد كل حكم قبليمن خلال    على البعد التاريخي والمخصوص للتجربة 

ق منهجية تجريبية تخلو من  عى بأنه طبّ الذي ادّ ،  "إليادي"  لفينومينولوجيابالنسبة  شكال المنهجي الحاسم  يتموقع الا
تعمل على الكشف عن مختلف  ، وف الوقت ذاته،  حسبوتصف ما تكشف عنه المعطيات ف  ،أي حكم مسبق

إل تجاوز هذا النقص،    "إليادي"سعي  ي  إذ.  1لتصبح حينها غي قابلة للتشويه ف المعطيات المستقبلية البن الكونية،  
مكتمل منهجية  طريقة  القب  ةوتبني  الأحكام  من  تخلو  الأركان،  وتحقّ واضحة  أي لية،  الموضوعية،  درجات  أعلى  ق 

الولوج   عب  الظاهرة،  قصدية  إدراك  للمتدينمحاولة  الدينية  الحياة  عالم  للاّ   إل  إخضاعها  الشخصي  دون  هوت 
ة كونية يمكن من خلالها تفسي مختلف الرمزيات والمنظومات الدينية،  فولوجي، بالإضافة إل عرض بن مور للباحث

        .وهو ما يعمل "أوتو" على إنجازه
"آلان" المناهضة للاختزال  بأنّ   ويؤكّ  الأوتوية  جليّ   الدعوى  المقاربات  كانت  اختزالية  فعل ضد  ة بالخصوص كردة 

سة بفينومينولوجيته المؤسّ  الأمر قيتعلّ ولا ذاته كان اختزاليا، ب "أوتو"ح بأن  وضّ ينبغي أن ن   ،الأولانية. لكن قبل ذلك
الا بعض  و فتراضعلى  الكانطية،  والفئات  الصوفية(نماط  الأبعض  ات  والأكثر ،  حسبف  للتجربة  )اللاتاريخية،  بل 

كتابيه  ويتجلى ذلك ف العديد من المقاطع ف    المسيحية،  ةهوتيلاتضمينه لمعتقداته الشخصية وال   ، يتمثل فوضوحا
فقد وظف الأنطولوجيا    .2تفوق المسيحية   "أوتو"  بيّن ، وأعمال أخرى  "فكرة القدسي"و  "التصوف الشرقي والغربي"

 تحقيقا لقصديتها. بدل  على سائر الأديان البدائية بما يخدم تفوق المسيحية
ات الحديثة بعد  معالمجت  عنوسلخ القداسة    اليةختز لإسهامات الإليادية ف مناهضة الاا  تناولإل    هاثم ينتقل بعد 

التقنية وغلبة  الطبيعيوالا  ، انتصار  العلم  نتائج  أمام  بأنهّ    ،نبهار  الإلمبينا  الكتابات  قراءة  يمكن  حول لا  يادية 
خصوصا، اهتماماتهو   الأسطورة  على  النظر  تقريب  دون  من  عموما،  بلغت    الدين  أحيانا،    ةوسالهل حدّ  التي 

 المقاربات البحثية الحديثة، والحياة المعاصرة بالأكثر،  التي تتجلى بوضوح ف  نحرفة للاختزاليةة المبالأشكال الحديث
بطموح،  إل مشروعه    "إليادي"وينظر    معن الأسطورة والدين.و   دلالةو   وظيفةو   إدراك طبيعةلأنها تمنعنا من تقدير و 

الماسّ مبيّ  الحاجة  بغية    لإة  نا  الأديان،  لتاريخ  إبداعية  الحديثة  هيمونوطيقا  الدراسات  وتجديد  الأسطورة  استعادة 
ويشي مصطلح  ،  ختزاليةوصولا إل عدم قابلية المقدس للا  ختزاليةناهض للاوالحياة المعاصرة، من خلال التوجه الم

  " إليادي "انية، وف هذا الصدد، دعا  ل المعطيات الدينية بمصطلحات علمختزال إل المقاربات التي تحلّ مناهضة الا
   .3تزال تفسي الأسطورة الدينيةإل تبني منهج مناهض لاخ

 
1 Allen, Structure and Creativity., pp. 62-63. 
2 Ibid .,     
3 Allen, Myth and Religion in Mircea Eliade, p 03. 
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 لأدوات يمكنها ة نظر تخصص تاريخ الأديان، بالتنظيفمشروعه يسعى إل النهضة بالدراسات المتخصصة من وجه
التأويل الخلّاق الدينية، مع العمل على  ل  بلوغ جوهر المقدس، اعتمادا على  فسّرتها  تالنظريات التي    دحض لوثائق 

 الروحية.  اوأبعاده اوفق أدوات لا تتلائم مع طبيعته
ا وفق تناولهو دارة ف دراسة الظاهرة الدينية،  أن يمنح لتاريخ الأديان مكانة الص  "آلان"تبعا لـ    "إليادي"حاول  وقد  

إل تمييز    "إليادي"لا يسعى  إذ  أخرى،  رات فروع معرفية  دون استعارة لتصوّ   قلة رؤية معرفية وأدوات منهجية مست
الأوائل   واللاتاريخيين  اللاتجريبيين  المنظرّين  عن  للأسطورة  والمؤرخين  حسبف مقاربته  التجربيين  العلماء  عن  وإنما   ،

الأخرى كذلك. التخصصات  مطوّلا    وبقية  ندّد  مقاربة  لحباوقد  إل  تتمثل ف اجة     هيمونوطيقا تنظيية جديدة، 
عي بأن الظواهر الدينية لن تفهم ف  يدّ هو  و   لتفسي معن الأسطورة والظواهر الدينية الأخرى.  ،أكثر كفاءة  تكون

محاولة ذلك أنه من الخطأ  ديني.  تّ استيعابها ف سياقها الخاص، بمعن، إذا ما تّمت دراستها كشأن  ما  إذا  ذاتها إلا  
الظو  هذه  جوهر  الفيسيولوجياإدراك  بواسطة  الدينية  النفسو   اهر  الاو   علم  لسانيات،  الو قتصاد،  لا او   ،جتماععلم 

  هذه لم تتم صياغة  و لمقدس،  ختزال ا قابل لاالفريد وغي  العنصر  لل  هافتقادا، بسبب  الأدب أو أي تخصص آخرو 
  " لو فان در "و  "أوتو"  ، بل نجدها عندفحسب  "إليادي"من طرف  ختزال خلال القرن العشرين  لاناهضة لالم دعوة  ال
الطبيعة غي    مراعاة   الدينيةظواهر  بقية ال عن الأسطوري و ين إذ يلزم على المتقصّ   : ن غيهموآخري،  كذلك  "واش"و

ف     بدأها مؤرخوا الأديان السابقينالتي  والتأسيسية  باستلهام الروح النقدية  "إليادي"فقد قام    .1ختزال لها القابلة للا
 والتنظي لمقاربة تخص تاريخ الأديان لوحده. ختزالية،مجابهتهم للا

يبيّن   التأ   "آلان"ثم  تعاملهموضع  الإليادي بالطرح الأوتوي عند  فقد    ثر  الدينية،  المعطيات    ف   "إليادي"أكّد  مع 
سياقها ف  مشتغل بفهم وتقييم الأسطورة أو بقية الظواهر الدينية    على أيّ  بأنه ينبغي  كتاباته الرومانية المبكّرةبعض  

أن   والديني.  يملكالخاص،  أوتو"يتفق مع    و فه  معرفة تجريبية شخصية للأسطوري  الهجومية ف    "رودولف    دعواه 
بدايات كتابه    المثية للجدل ال، بأنّ  "فكرة القدسي"ف  نومينوسية،  القارئ  غي جدير بإدراك  ذي لا يملك تجربة 

واهر بأن الحكم على الظ  "إليادي"ه بعدم الذهاب بعيدا ف القراءة. ويخبنا  ويطالب  ،الوصف الأوتوي لجوهر الدين
الميتافيزيقية فمثلما لا يمكن للإنس   الدينية أو  الدينية والميتافيزيقية،  العادي أن يحاكم يقتضي الإيمان بالأصعدة  ان 

لعدم كفائته، أخلاقية  أرضية  على  والفن  للاّ   فإنهالأصعدة،    تباسلا  بسبب  الأدب  يمكن  كذلك،  ين  نمتديلا 
الدينية لعدم كفائتهم،   يقولوا شيئا حول الأسطوري والمعتقدات  إذ لا يمكنك أن  باعتبارهم أشخاصا عاديين أن 

بها، كما   معرفة  تملك  لا  روحية  حقيقة  بالتفكأنه  تحاكم  إلا  معرفتها  يمكنك  داخللا  من  فيها  يدها  صع  ي 
دينية شعورية  .2الوجودي  تجربة  يم  فمعايشة  لا  منهجية  الروحي  يعتب ضرورة  الطابع  إدراك  بغية  عنها  التنازل  كن 

 
1 Ibid ., pp. 08-09. 
2 Allen, Structure and Creativity ., p. 11. 
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،  ت نحو تحقيق إدراك حقيقي بجوهرهاوالوجداني الذي تتميز به الظاهرة الدينية، وذلك ما يعتب عندهما أول الخطوا
 .ستعداد للتعاطف مع تجربة الآخر الغريب عنكأي الا
ياق مراعاة السّ   يتمثّل ف ختزالية، و ف الرد على المقاربات الا  "إليادي"إل أهمّ مبدأ تقوم عليه جهود    "آلان"ويشي  

الدينية، ذلك أنه كثيا ما أكّد بأنّ الصّ  تدرس ف  أن  عيد هو الذي يخلق الظاهرة، أي  والصعيد الخاص بالظاهرة 
ة الفرضية  حظن ملايمك  إذدون أحكام قبلية خاضعة لمرجعيات مغايرة،    اعاة شروطها التاريخية والثقافيةذاتها، ومر 

طبّق الباحثون  ختزالية السابقة. فقدال ف انتقاداته للمواقف الاختز عدم قابلية المقدس للاالمتعلّقة ب  الإليادية المنهجية
متكلّفة  حسبه  الأوائل   الوضعانيون(نماذج  متكرر،  ) العقلانيون،  نزعةأخضعو   بشكل  إل  معطياتهم    ةأحادي  وا 

ثنائه  ةتطوريو  من  وبالرغم  ب  .  على  العشرين  القرن  ومؤرخي  ونفسانيي  واجتماعيي  أنثروبولوجيي  انفتاح  عد  على 
جتماعية والنفسية أو التاريخية. تحليلاتهم الأنثروبولوجية والا  فللمقدس، لكنه انتقد اختزالهم لمعن الديني    مستجد  

يجب على الباحث    : كالتاليختزالية  وى المناهضة للامن خلال هذه الدع  ويمكن التعبي عن جوهر النقد الإليادي
الدينية   مرجعية ذات صعيد    فتفسي الأساطي وفق  صعيدها المرجعي، أي كشأن ديني،  بحسبأن يدرك الظواهر 

  وإخفاق ف إدراك عنصرها الفريد   تبديد لقصديتها الكليةو   اختزال  ، هو)إلخاجتماعي، نفسي، اقتصادي،  (مغاير  
 . للظاهرة الخاصّ  تجاوزها للصعيد  يكمن فختزالية ت الافمشكلة المقاربا .1المقدس أي  : ختزالغي القابل للا

يكمن ف عدم  ل الظاهرة الدينية،  يإل وجود مبدأ مواز  لا يلغي تداخل عوامل أخرى ف تشك  "آلان"كما يشي  
ختزال بأنه ينبغي على الباحث قابلية المقدس للابعدم   قالمتعلّ لا يعني المبدأ المنهجي    د ظاهرة دينية خالصة، إذوجو 

 لساني، و اجتماعي،  على شيء ما    ينطويظاهرة إنسانية،  كالدين  ف،  حصرا على خالصية الظاهرة الدينيةز  أن يركّ 
اعتمد  واقتصادي، لعدم إ الإنسان عن هذه الجوانب، ولهذا  ف جمع معطياته على بعض    "إليادي"مكانية فصل 

  ن، بالرغم من عدم التزامهمجتماعيون والمؤرخو الأنثروبولوجيون والنفسانيون والاالشروح والتفسيات التي أسهم بها  
عزل نفسه    الدين، لا تعني   قبل اختزالالتي لا ت ختزال، فاستقلالية تاريخ الأديان ف دعواه  لاى العالمقدس    بتعذر 

بالا  الذاتيوالادعاء  يقوم  كتفاء  لا  فهو  للدين.  مختزلة  غي  تفسيات  المع  بتقديم  وبقية  الدينية  يط والأسطورة  ات 
 الديني   الأخرى ضمن إطارهالتخصصات  قاربات  سهامات مخاصا ف تكامل وتركيب إ، وإنما يملك دورا  حسبف

  ر التخصص المقاربات بحسب تصوّ   أي دعواه نحو التكامل المعرف ودمج تلك   .2والبنّاء   والمترابط  الشامل  ختزالياللا
 .المستمدة من استقلاليته من حيث الأدوات والنظر

ف كتابه  قد أكّد  و   دة تراعي خصوصية الظاهرة الدينية،التنظي لمنهجية فري  يهدف إلالطموح الإليادي    ولهذا كان
عن  " الدينالبحث  والمعن ف  الديني    "التاريخ  قابلية تاريخ الأديان  عدم  يهدف  ،  ختزالللاعلى  أن  ينبغي  وبأنه 

 ، ب  مركّ   تحليل  لة  خلاقّوفق منهجية تأويلية إبداعية، مستندة على طاقة    total discipline  "تخصصا كليا"ليصبح  
 

1 Ibid ., p. 12. 
2 Allen, Structure and Creativity ., pp. 18-19.   
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هذهو  المتخ  ستكون  الثقاف"و  "الجديدةالإنسية  "تأسيس  لية  ضرور   صصةالمقاربة  عن    "التجديد  المقابلة  المنبثق 
فهو يرى بأن تاريخ الأديان قادر على التخلص من تبعات سلخ القداسة،  .1التكاملية الإبداعية والشاملة والتركيبية 

الغربي الفكر  وتجديد  الروحية،  الأزمة  ملز وعلاج  أنه  غي  على  ،  القابلية  بإبداء  الآخر    إجراءم  مع  صريح  حوار 
   .عتراف بثراءهالغريب، والا

ختزالية للمقدس، أما بخصوص موقفه من الإسهامات الدوركاهيمية،  ا من المقاربات الاوقد عرضنا موقفا إلياديا عامّ 
دة من الناحية النظرية والشخصية، فهو لا يذكر  ظاهرة معقّ   "دوركهايم"و  "إليادي"  إل أن البعد بين   "طارو"فيشي  

ما يمثل  وذلك، ه الأولاني للدينتعريف، ويشكّك ف جدوى لا يسلّم به عموما نهكما أإلا بشكل عابر،   "دوركهايم"
يلغي صلاحية النظرية    ختزالية، وبالتالي فهولابا  التي حكم عليها  ة المنهجية الاجتماعيةفهو يرفض مطابق  تنصّلا،

عند  الا الدين  ويمثّل  الاإسقاط  "دوركهايم"جتماعية.  للتجربة  دراسته للأستراليين بأن    أثناءقد لاحظ  و   جتماعية،ا 
إل يرمز  والعشية.  الطوطم  الأخطاء  "إليادي"  وأشار  المقدس  إل  فيها    بعد كثيين،  وقع  بشأن   "دوركهايم"التي 

نوا  بأن الأستراليين كاتعتقد    التطورية  كانت نزعتهإذ  ،  ة الدينيةللحيا  خاطئة  أولانيةتمظهرات    يراها  حيثالطوطمية،  
ستراليا موطن الطوطمية بامتياز،  بحيث اعتب أكما أنه بالغ ف الطابع الديني للطوطمية، أكثر بدائية مما يبدون عليه،

مفأو  الدينية،  الحياة  أشكال  أقدم  شعب  ضا  تر حد  الأستراليين  ممّ   بأن  وبالرغم  لكن  مفاهيم  غابر.  من  نزعمه  ا 
جوهر الحياة    الطوطمية لا تشكل  بأن  : ف الحاضر  ىه يتجلّ ت مسمى الطوطمية، فإنّ تح  حد  ومعتقدات مختلفة تتّ 

بأن ذلك الجوهر    ارار حوا من الأستراليين قد صرّ نجد بأسإذا ما بحثنا ف جوهر الحياة الدينية،  ف  الدينية الأسترالية،
أصل الدين  مسعاه لإثبات  يتناسب جليا مع الحنين الإليادي نحو الأصول ف    الذي د ف مفهوم زمن الحلم،  و وجم

صالحة كشاهد على    "دوركهايم"لم تعد أشكال    ولهذا.  in illo tempore  "ذلك الزمان"والأسطورة والطقوس ف  
ا الرو الحالة  حول  نظرية  أسّس  فقد  عصره،  ف  الفرنسية  للثقافة  الوثائق  لفكرية  على  بناء   المعاصرة  الفرنسية  حانية 

الا  ، وليسالأسترالية القليل من التواصل بين    ديني. فمن حيث الجوهر، يمكن أن يوجد جتماع المساهمة ف علم 
الدوركهايمية  العقلانية  وبين  الإليادية  التي   .2اللاعقلانية  الكلاسيكية  المقاربات  دأب  الدين كان  بأصل  فالشغف 

ف محاولة منها للإجابة عن إشكالية نشأته، وتعتب الطوطمية من بين النظريات التي  صاغت العديد من النظريات،  
البحث عن التاريخ والمعن ف  "ية، ووجه لها نقدا ضمن بقية المقاربات الأربعة ف كتابه  ختزالبالا  "إليادي"صنّفها  

 تجاوزنا تفاصيل كل مقاربة. قد  جتماعية الفرنسية، فإننا بالتعرض إل تداعيات المدرسة الا أننا التزمنا ا، وبم3" الدين
 إل مجموعة يمولوجيا  تسابكما أنها تنتمي  ججها،ح  بسبب قصور    على الطوطمية كأصل للدين  "إليادي"ولم يوافق  

بالداروينية تأثرت  التي  التطورية  وال  المقاربات  للتاريخ  المادية  باوالتفسيات  يأخذ  لم  ولهذا  المعرفية    يةلنظر دين. 
 

1 Ibid ., p. 20. 
2 Tarot, Le Symbolisme et le Sacré, pp 32-33. 
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موافقا على فصل    "دوركهايم"لم يكن  إذ  النظر إل طبيعة المقدس،  ف  الوظيفية  تها  وطريق  يتهاالدوركهايمية بسبب مادّ 
 " إليادي "بالحداثة. بينما كان يسعى  لا  داخل التاريخ، و بالتاريخ، ولا ف    ه بقطع تحليل، ولاالمقدس عن المجتمع كلّية

. 1إل التفكي ف التاريخ داخل المقدس، وليس بالمقدس داخل التاريخ، فمنهجه قائم على معارضة المقدس بالحداثة
بعيون    فهو مقاربة  ينظر  ف  الأبدي  العود  لنظرية  تبنيه  مثل  تصوراته،  وتبني  المتدين،  ذهنية  داخل  ومن  المقدس، 

 التاريخ لدى الأنطولوجيا الغابرة. 
،  به ف البحث عن أصل منشأ التدين  يحتذى   عن عدم صلاحية النظرية الطوطمية كنموذج  "إليادي"وقد تحدث  
كان الدين ف "  ، فقد"آلكساندر غولندويزر"وبولوجي الروسي  انتقادات الأنثر   مسلماتها على  حضدواعتمد ف  

ثل العشية  ن الطوطم يمبأإذ لاحظ ف دراسته للأستراليين    جتماعية،ارة عن إسقاط للتجربة الاعب  "دوركهايم"رأي  
كان  واحدا بعينه. و جتماعية ليسا إلا أمرا  ة الان القدسية أو الله والزمر بأفاستنتج من ذلك    والمقدس ف الآن نفسه، 

انتقاد شديد من موضع  وأصله  الدين  لطبيعة  الدوركهايمي  التفسي  و   هذا  البارزين،  الإثنولوجيين  بعض  قد جانب 
فمن أين تستمد الشعوب غي    أو طواطم،القبائل الأكثر بساطة لم يكن لديها عشائر    أن  إل  "غولدنويزر"أشار  

أعلن أنه كشف عن أصل المشاعر الدينية ف تلك الحمية    "وركهايمد"أضف إل ذلك، أن  الطوطمية ديانتها إذا؟  
لكن   المفضل.  الأسراتلية نموذجها  الطقوس  أداء  أجواء  التي كانت  إذا  بألاحظ    "غولدنويزر"الجماعية  كان  ما  نه 

التجّ بأصحيحا   تتحوّ   مع بحدّ ن  لم  فلماذا  الدينية،  المشاعر  يولّد  الذي  هو  الذاته  أمريكا  رقصات هنود  شمالية  ل 
أما   دينية؟  مناسبات  إل  شميدت"اليومية  معلومات    " فلهلم  اقتصار  ناحيته  من  أستراليي   " دوركهايم"فانتقد  على 

، وبشكل خاص على قبائل الأرونتا، متجاهلا بذلك أستراليي الجنوب الشرقي، وهم أشدّ إغراقا ف  وسط البلاد
 . 2"، فلا تقل هي الأخرى أهمية عمّا ذكرنا"يلوو روبرت  "عتراضات التي أثارها  أما الا  القدم ولا يعرفون الطوطمية.

ولهذا يدعو مؤرخ الأديان    ،ولهذا تعدّ نظرية غي شاملة، وغي كونية، وبالتالي فقد قادت إل نتائج تعميمية اختزالية
 .حتراز من التعميمإل الا
ختزالية التي  الا  و تخليص الدراسات الدينية من كل الشوائبإل الإسهامات الإليادية ف طموحه نح  "طارو "ويشي  

وذلك بعد  لأزمة الروحية،  ف إنقاذ ا  هدفهيكمن  ، ومن الهزات العنيفة التي أحدثتها المدرسة الفرنسية، و علقت بها
فقدت  من أزمة العلوم الإنسانية التي    ينبغي لها أن تتخلّص لذلك  ها، و تملوجيا الدينية عن مهانحرفت الأنثروبو   أن

يقول مثلما  طريقها  ف  دوران"  الإنسان  وجب  ،"جيلبت  ا  وبالتالي  بعض  الدوركاهيمية  لاإزاحة  رتباطات 
يستلزمالشائنة، إثنول  كما  عن  الدينية  الأنثروبولوجيا  الأديان.تمييز  وسوسيولوجيا  وتاريخ  هذا،    وجيا  من  وانطلاقا 

إعادة كتابة تار  لمعيار واضحيمكننا  وفقا  العلوم  هذه  أنبياء صالحون وسيئون،    : يخ  ب  الذي يج  ئ السيّ أما  يوجد 
المسؤولبسبب    "دوركهايم"هو  ف  ،أولا  هداستبعا الإخفاق  كب يته  على  يعتب  : جليلة  مور  لأ  تناوله  فى    بأن  فهو 

 
1 Tarot, Le Symbolisme et le Sacré., p. 37 . 

 .71-70البحث عن التاريخ والمعن ف الدين، إلياده، ص  2
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أمور قادرة على ممارسة قيود خارجية    عن جتماعية عبارةن الحقائق الابأوالأديان بمثابة تمظهرات للسلوك الإنساني،  
على   تهافظمح  كأحد الأنبياء الصالحين، فتتجلى مزاياه ف  "أوتو"   أمان العشية هي أصل المقدس.  بأعلى الفرد، و

ل حاسمة باعتباره نقطة تحوّ   1948سنة     Taitéر كتابهبنش  الذي احتفى  "إليادي"خصوصية الشعور بالمقدس، ويليه  
والأزمنة الجديدة للمقدس، من    "إليادي"كتاب  رف  نا نعالأديان، فنحن لا نعرف تاريخ ميلاد المسيا، لكنّ ف تاريخ 

التي ينبغي أن تكون   خلال هذه المغامرة   ه. ومن المؤسف أن لا نرى الثقل الكبي لأطروحات"كوربان"و  "يونغ"بعد  
حقه باعتباره السيد الحقيقي    "إليادي"س  حتى لا نبخ  مشوّه  إذ يجب صرف النظر عن كل تحليل  أكثر وضوحا،

 . 1للتوفيفية
الأنثروبو  التراث  على  له بالإطلاع  قدرات عقلية سمحت  والتاريخيفقد كان صاحب  والفلسفي  والنفسي  ، لوجي 

ينصهر ف بزوايا نظرها  إلخ، من دون لنفسه رؤية ذاتية    أن  يته كمؤرخ أديان،  دت هوّ حدّ   خالصة المعرفية، ونحت 
 صه.وتخصّ  هابين نتائج والدمج التوفيق بكفائته واستطاع

ف  ختزالية الدوركهايمية  حول الاد الذي تمت مناقشته  بع"إليادي" مع "أوتو"    فيه   كن تلخيص مجمل ما يشتركويم
 : النقاط التالية

 ختزال.هرة ذات جوهر فريد تتعذّر على الا ظا قدسعتقاد بأن المالا •

النظر إل   • الولوج إل  الحاجة إل  المتدين، ومحاولة  الظاهرة ف ذاتها تحقيقا لقصديتها، أي بالتعاطف مع تجربة 
 ذهنيته، وتبني تصوراته.

 ها، وإهمال جوهره الأساسي. عدم استدعاء عناصر خارجية أو ثانوية ف الدين، وتفسيه بناء علي •

الدين الإنسان لا يصنع مقد • البدائي عن  فالتعبي  وطفولية   قبليته ف الذات بدل كونه مرضية  على  يدلّ   ساته، 
 . سمت بها طريقة التفكي خلال تلك المرحلةوخرافية اتّ 

 حاجات ورغبات المجتمع ف التنظيم والتسيي.  الدين ليس ظاهرة اجتماعية، ولا ينشأ لسدّ  •

 لمألوف.الدين ينشأ عن تجربة المقدس، وتجليه، كعنصر مغاير، ترانسندنتالي، مغاير للعالم ا  •

الا • المدرسة  بأن  وبراغماالاعتقاد  ومادية،  وتطورية،  علمانية،  مفاهيم  تبنت  الفرنسية  التفسي  جتماعية  ف  تية 
 جتماعية على بلوغ جوهر الدين. والإقرار بعجز أدوات المقاربة الا والتحليل،

 .تشار ظاهرة الإلحادو ان اختزال الدين أدى إل سلخ القداسة عن الحياة، ومنه إل ظهور أزمة وجودية •

 ."هوسرل"بية التي انتقدها ماعية جزء من أزمة العلوم الأورو جتمقاربة المدرسة الفرنسية الا •

 ختزالية بالتنظي لمناهج ملائمة لطبيعة الدين، والتنظي لعلم الأديان.مناهضة الا الحاجة إل •

 
 

 
1 Tarot, Le Symbolisme et le Sacré, p 41. 
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 : "إليادي " و "أوتو"توظيف آليات المنهج الفينومينولوجي بين  : طلب الثانيلما
لظاهرة الدينية، وسخّرا  ى العجتماعية  الاالعلوم  ختزالي الممارس ف مقاربات  على مقاومة المد الا  همالقد عمل كلا

مسلّ  دحض  ف  جهودهما  أكثر  كل  تفسي    ا نظرياتهمات  ف  بعملية  بينتهاتأثيا  يكتفيا  لم  لكنهما  وإنما ،  الهدم، 
جوهر  معن و   قادرة على بلوغ  ة رصينةنهجيلم  نظيتالل ف  يتمثّ   هدفا    اصب أعينهما ن  وضع  فقد  أتبعاها بعملية بناء،

 . تقوم على أدوات تتوائم مع ماهيتهو ، الدين
كية ف بحث المسألة الدينية،  النظريات الكلاسيقصور    نتفاضة المنهجية ضدآليات الا  ىحدإ  االفينومينولوجي  وتعتب

القبليات    قيتعل  وذلك بتطبيق مبدأ مقاربة إشكاليات حقل الدراسات الدينية وفق طريقة مستجدة،    حاولت  فقد
  الظاهرة ف ذاتها.قصدية إدراك نحو  عيسالو بين قوسين، 

المسلهذا  و  والإلياديين  تصور ال  بين   ة قارننحاول  توظيفهما لأدواته،  ل  الأوتوي  وطريقة  الفينومينولوجي،  مع  لمنهج 
 للمنهج. "هوسرل" ر تطبيقهما له، وبين تصوّ تقارب بين وجود  مدى  إل تحقيقه، وعنالأقرب  هما كانبيان أيّ 

الثابتة والجوهرية لفينومينولوجيا الدين يمك السّ   أن أحد أهمّ إل    "آرفيند شارما"يشي  سبق،  وبناء على ما   ن  مات 
التأكيد على مركزية هذه  لعديد من الطرق التي يمكن بواسطتها البهنة و وتوجد اختزالية،  تحديدها ف مناهضتها للا

ولتوضيح المسألة بإيجاز،   دينية بالفينومينولوجيا الفلسفية.تقفي علاقة الفينومينولوجيا ال  ،ومن بينها،  فيهاالدعوى  
 .1ختزال مناهضة للاطريقة   يا الهوسرليةينولوجف الفينوم "ختزال التجاوزيالا" يعدّ 

تعرّض  و   ا  "شارما"قد  تحليل  الهوسرلإل  الالإسهامات  مقاومة  ف  الفنومينولوجية  أزمة   ختزال،ية  إصلاح  ومحاولة 
و  الأوروبية،  بحتة،  العلوم  فلسفية  إشكالية  بغية  سنهي  على  تفاداها  الفيالمسعى  الوقوف  بين  نومينولوجيا المشترك 

الدينية،   والفينومينولوجيا  رفض  الفلسفية  ف  ت  والمتمثل  التي  وت  المقاربات  الظاهرة،  جوهر  لا  قصي  بأدوات  فسرها 
  .برانية عليهاعوامل  ، أي باعتمادتتلائم مع طبيعتها

الدينية خطي الفينومينولوجيا  الفلسفية،  وعليه، فبقدر ما ترتبط  ال  حاجة هذه  رغما بالفينومينولوجيا  طية  ترابالطبيعة 
مناقشةالدقيقة   بالإمكانلكن،  إل  الا  ه  للا  فتراضمبدئيا  المناهضة  الوظيفة  الدينية  بأن  الفينومينولوجيا  ف  ختزالية 

ممكنة آلان"  تحديد إل    بالإضافة  ،مسألة  الا لم  "دوغلاس  الخمس    يةختزالناهضة  الخصائص  من  كخاصية 
الفينومينولوجيا الفلسفيةختزالية  معارضة الا  تشكل  ء عليه،، وبنالفينومينولوجيا الفلسفيةل فقد    .2رابطا مباشرا مع 

الا  "آلان"استقرأ   الفينومينولوجيا،  بأن  ف  جوهرية  خاصية  اختزالية  بين    هاعتب ولذلك  مشتركة   " أوتو"دعوى 
 . ، وذلك ما سبقت مناقشته بالتفصيل ف المطلب السابق" إليادي"و

مبيّنا بأنّ    التصور الكلاسيكي السابق عن الباحث ف الفكر الغربي قبل ظهور الفينومينولوجيا،  "شارما"ثم يعرض  
تتطلّب الدين  دراسة  ف  الاختزالية  التّ   مناهضة  من  مع  شكلا  الإنساني  المعاطف  على   المدروس.وضوع  واستنادا 

 
1 Sharma, To the Things Themselves, p 176 
2 For more detailed discussion, see, Ibid., p 177.  
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الباحث بشكل مثالي، و  موقف اختزالي سابق، فقد الذي  وبأنه  متحيّز،  ر الأكاديمي اللاّ ه المفكّ نبأكان ي نظ ر  إل 
و  شخصية،  غي  بطريقة  مادته  بموضوعيةبيتفحّص  عنها  والإبلاغ  مهيب،  الا  إذ  .1نحو  بأن كان  السائد  عتقاد 

نزيه   الباحث معطياته  شخص  الأيديولوجيا  ة مار بص  يتعامل مع  لكن  الذاتية،  عاطفته  تتحكم ف    مستبعدا  كانت 
 .، وهو ما أدى إل مخرجات تتناقض مع جوهر الدين الأصيلالنظريات الرائدة مختلفنتائج الكثي من 

لإقصاء  رفضها  ف    يتمثّل،  اخطوات الفينومينولوجي  تبني  "إليادي" الهدف الرئيسي الذي جعل  أنّ  يشي إل    كما
  " إليادي"ختزالية لدى  ذلك أنّ النزعة المناهضة للا،  مغايرةالجوهرية ف الظواهر، وتفسيها وفق مرجعيات  الجوانب  

لامع للإعجاب.    ،كفينومينولوجي  إثارة  التحفّ وعلى  أكثر  من  أحياالرغم  تثار  التي  إذا كان  ظات  ما  حول  نا 
دينيا،    "إليادي" الحقائق تقف إل جانب  "شارما"  عتقد  يفينومينولوجيا  برهن بشكل    "دوغلاس آلان"بأن  الذي 

متكلّفة ا معايي ، الذين وظفوا باحثي المرحلة الأولدى ختزالية للمقاربات الاعلى ا "إليادي" عدم موافقة واضح على
  كذلك عن   "إليادي"تطورية، كما أعرب    تهم لمشاريعاعادة ما أخضعوا معطيالذين  و   ،)العقلانيون، الوضعيون، إلخ(

من   الثانيةاستيائه  المرحلة  و باحثي  اختزاله،  بسبب  الاانتقدهم  تحليلاتهم  ف  الديني  لمعن  النفسية. م  أو   جتماعية 
التي    ختزال التاليةالدعوى المناهضة للا  زبدة النقد الإليادي يمكن إجمالها من خلال  نّ إل القول بأ  "آلان"  ويذهب

الدينيةيجب على مؤرخ الأديان أن يحا"  :اراذكرها مر  الظاهرة  المرجعي الخاص، أي    بناء على  ول إدراك  صعيدها 
الدينية وفقااختزال  ف  كأمر ديني. نفسية، إلخ(صعدة مرجعية مغايرة  لأ  تفسياتنا للظواهر  يقود نحو )اجتماعية،   ،

    .2المقدس : أيختزال، والمتعذر على الا ك عنصرها الفريد فشل ف إدراالو  ،تجاهل قصديتها الكلية
محاولة التوفيق بين المقاربات الاختزالية للدين، اد الطرح الإليادي، ويعرض موقفه من  إل أحد نقّ   "شارما"ويستند  

 إل كتابة  "إليادي"دعوة أنه ت إل  "هانس بانر"يشي ث تاريخ الأديان، إذ حستفادة منها ف مباوحول إمكانية الا
سيغطي    بأنه  اضية، ويتوقع القارئ لدى مطالعتهين سنة المتاريخ الأديان على مدار الخمسدراسة استقصائية حول  

  تن، كما تضمّ "فرويد"و  "دوركهايم"بـ  تابتدأ  لكن الدراسة ف حقيقتها.  "رودولف أوتو"باحثي الدين انطلاقا من  
أيّ  يكن  ه لم  ، على سبيل المثال لا الحصر. وبما أن"بارسونز"و  "إيفانز بريتشارد"و  "مالينوفسكي"و  "غرنيه"و  "موس"

الباحثين  فينومينولوجيي أ  من هؤلاء  تّ تضمينهمديامؤرخي أو  فلماذا  العديدة لمن  و  .؟ن،  تضمينهم، بين الحجج 
الموقف الإليادي،    شكالية ف هذا بأن الا  " بانر"  ويذكر  مفيدة.  لكنهاتكمن ف أن دراساتهم بالرغم من اختزاليتها،  

المماثلة للدين، المقاربات  القدرة على حيازة    على غرار  فريد    كليهما،تتمثل ف عدم  الدين ذو جوهر  سواء كان 
نحو تفسي الدين اجتماعيا، أو نفسيا،  ينغي ذلك. ذلك أن أولئك الساع، أو يستلزم هيمونوطيقا خاصة للتفسي

فإن التسلسل    ،انطلاقا من هذا التصورنه  بأ  ين، عوض معناه الجوهري، ويضيفقد يدركون خاصية ثانوية ف الد
نب واحد  بمراعاة جا  "فرويد"و  "دوركهايم"فقد قام  واضحة،    Religionswissenschaftالهرمي لفروع علم الأديان  

 
1 Sharma, To the Things Themselves, p ., p 178. 
2 Ibid ., p 179.   
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الدين مستوى تأسيسي  الاتّ  و   ،ف  ليكون  به  أنهما  رتقاء  الاا، كما  الثانوية ف  عتقاد بأكانا مخطئين ف  ن الجوانب 
الا والنفسية،  الدين،  إدراك  جتماعية  لتحقيق  هو    .ه الأصيلجوهر أساسية  التحليل  متعذرا على  يبقى  ما  أن  غي 

 .1فهم الدينروبولوجيا وعلم النفس ف جتماع والأنث علم الا ؤرخي وفينومينولوجيي الدين على فائدةإصرار م  سبب
وما    1912استعادة لتاريخ الأديان  "والموسوم بـ  "المعن والتاريخ ف الدينالبحث  "ف    وهو يقصد المقال الذي ضمنه

الذي"بعدها بحث  ة أربعاختزالية  فيه    انتقد  ،  لك  تمدارس  الدين،  أصل  يلغإشكالية  لم  با   نه  لمؤرخ  فائدتها  لنسبة 
 لة التوفيق بين التصورين.ستحاقد بايعت "بانر"لكن  إل دمج نتائجها بحسب منظوره.  داعيا الأديان

الرؤية الإليادية، ويرى بأن حجّتها تملك  مع ذلك، يعود إلو  حول    بعض القوة، لكن التساؤل قد يطرح  موافقة 
ظاهرة    مبينا بأنه لا توجد  "إليادي"بـ  "بانر". ويستشهد  عن المقاربات الأخرى؟  يا الدينتمييز فينومينولوج  إمكانية

الحقيقة  دينية خالصة هذه  إذ تملك  ما تاريخيا،  بغرضو   اجتماعياو   دائما شيئا  السياقات  اقتصاديا،  أهم  . تسمية 
اف اللالاالمقاربات  الدراسة  ف  مثمرة  تكون  قد  الدين  دراسة  ف  للدينختزالية  و إختزالية  أمرا  ،  تكون  أن  ينبغي  لا 

فالسمع خاصية للأذن، وعليه، أليست أصوات القاعة مفيدة أو بتعبي    مفاجئا، حتى لو لم تكن على وفاق معها.
للسمع؟ مثمرة  بأن  آخر  الواضح  فمن  ثّم،  ومن  الد.  على  فينومينولوجيا  اختزالية،  غي  جوهرها  ف  من  ين  الرغم 

عليها الا تنطوي  التي  الا  .2شكاليات  هذه  لـويمكن تأكيد  العلمية  المادة  التذكي بأن  من خلال   " إليادي"شكالية 
دراسات    صاحبلم يكن  هو  النظريات الكلاسيكية، ف  رواد مستقاة من جهود من سماهم بباحثي المرحلة الأول و 

إل   وصل  فقد  ذلك  ومع  بفضلها    نتائجميدانية،  المنهج  لميؤسس    أناستطاع  ومعالم  الأديان،  تاريخ  بادئ 
               الفينومينولوجي.

ه الأساسي ومبدئ  ،على الدين  الفينومينولوجي  تطبيقالي ي راد  بلوغه من خلال  المسعى العام الذ  "شارما"  ثم يتناول
الاالهدف من    بأنّ مشدّدا    "الرد"المتمثل ف   الماهمناهضة  الكشف عن  المتضمّ ختزالية هو  للبنية  نة ف  ية الجوهرية 

محدّد ا  ة،معطيات  الجوهر  عن  البحث  الموهذا  اشكّ لثابت  ف  الأساسي  للمعن  ف  ل  إجراؤه  يتم  لظاهرة 
، إلا أن  Wesensschau  "حدس الجواهر"التصوري المؤدي إل    " رتباط الحر الا"الفينومينولوجيا الفلسفية من خلال  

وهو    .3التاريخية  شكل آخر عملي للمعطياتالهوسرلي ب  أن تستبدل الشكل التصوري  فينومينولوجيا الدين، ينبغي
ما يتطلب من المتخصصين فيها أن يشتغلوا عليه، والعمل على التنظي لمبادئ منهجية تجعلها مقاربة واضحة المعالم  

من جهة، من ضرورة    والأسس  "آلان"  موقف  إل  الإشارة  وقد سبقت  من جهة أخرى،  الفلسفة  عن  ومستقلة 
 تصويب المقاربة الفينومينولوجية الإليادية.  

طريقة "أوتو"   لحو عام    عرضب   سنكتفيختزالية، فإننا  ة على الانتفاضج على علاقة الفينومينولوجيا بالاالتعريوبعد  
عالمها، من  نظرا لحاجتها إل مزيد من الإفصاح والبيان، بسب اللبس والغموض حول توظيفه لم  ف تطبيق مبادئها،

 
1 Sharma, To the Things Themselves, pp 179-180. 
2 Ibid., p 180. 
3 Ibid., p 181. 
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الفصل الثالث، والحيز الواسع الذي أخذته مقاربته    ستفاضة التي خصصناها لـ"إليادي" فجهة، بالإضافة إل الا
 الفينومينولوجية، من جهة أخرى. 

مناهضة    ة بمقاربتين، الأول وتتمثل ف نزعةقد أسهم ف إثراء الفينومينولوجيا الديني  "أوتو"  إل أن  "آلان"وقد أشار  
ركّز    الاختزالية  الفريدة    فيهاالتي  الطبيعة  الدينية،  على  بمقاربته  للتجربة  فتتعلق  الثانية  على    ةنطويالمالتجريبية،  أما 
ل الوضعية التأويلية  على تحوّ   ين المنهجيين المترابطين قد ساعدا بأن هذين الإسهام  قد بين و   تها الجوهرية.وصف بني

الأديان.   فعل  فلتاريخ  مثلما  الدينية  والمفاهيم  الأفكار  مختلف  على  التركيز  من    وآخرون  "لانغ" و  "يلورتا"بدلا 
أي  ركّز على المثول الديني،    أين  الأنماط المتعددة للنومينوس،  اهتمامه نحو  "أوتو"ه  شروحهم العقلانية المبالغة، وجّ ب

  ا إذا كان الدينبممعيارية سلبية حول إشكاليات تتعلق  أحكام  ن صياغة  عوضا عو   على الأساس التجريبي للدين.
أغلو وهما   إذالتخمين حول  با  أو  ،ةطأو  يعود ف أصله  ،  بدائيةكان ف حقيقته تجليا لأشكال    ما  عملية  أو  إل 

حاول وصف  و  دة لتجربة النومينوس،المحدّ البن  التي تكشف عن   ص بعض المعطياتعلى تفحّ  "أوتو"عمل  تطورية،
  .1وتحليل بن التجارب التي ع بّ   عنها ف معطياته

و  قد سعى نحن   "أوتو"يادي ف تبني مبادئ هذه المقاربة، مبينا بأنّ  الطرحين الأوتوي والإلثم يشي إل التوافق بين  
ينظمّ ويحلّل التمظهرات الدينية    تمكن الفينومينولوجي بواسطتها أني  الدينيةصياغة بنية فينومينولوجية كونية للتجربة  

س فينومينولوجي للبن الرمزية الكونية، صياغته لأسا  فحسب لدى  "إليادي"ما سيسعى إليه    س ذلكولي  ة.ددالمح
الأوتوي البنيوي  التحليل  من  الكثي  وسيتبن  للمقدس    : بل  الترانسندنتالية  المتناقضة  و ،  )المغاير كليا(البنية  البنية 

 .2)السر المهيب والسر الجذاب(للمقدس 
التي أضفاها  "جيمس كوكس"أما   العلمية  القيمة  فيتحدث عن  أغلب مؤرخي  مؤكّدا بأنّ  ف هذا المجال    "أوتو"، 

ف تطوير الدراسات الدينية    "رودولف أوتو"اه اللاهوتي الألماني  ور التأسيسي الحاسم الذي أدّ بالدّ يعترفون  الأديان  
  Comparative Religion : A Historyف كتابه  ،  "إيريك شارب"كحقل أكاديمي مستقل بذاته، وقد خصّص  

له ثنّ كتابه  ،  قسما كاملا  القدسي"حيث  ال  "فكرة  قانونية كأحد  مكانة شبه  لكل بأنه حقّق  ينبغي  التي  كتب 
ل المباشر الذي مارس تأثيه على مفكري  الثق "راسل ماكوتشيون"كما تقفى   ف مقارنة الأديان أن يطالعها، باحث

 .3" إليادي"و "واش"الفينومينولوجية، وخاصة فيما يتعلق بنظريات  "مدرسة شيكاغو"
أسس  ماصية الشعورية التي يتأن يبلغ جوهر الدين، فالخ  ا أراد بواسطتهابع التجريبي لمقاربته التيعلى الطّ د  ثم يؤكّ 

فقد  ،  تها، وهي الرؤية المستجدة التي ساهمت بالتقدم المعرف لتاريخ الأديانقصديعليها تستوجب معايشتها لإدراك  
لـ تدريسي  منصب  أول  غوتنغن سنة    "أوتو"كان  أين لاحظ  1904بجامعة  الأديان  "شارب"،  مدرسة تاريخ    بأن 

أوجّ  ف  لـ  كانت  زميلا  أنه كان  ليتول  "هوسرل"ذورتها، كما  ماربورغ  1917سنة  التدريس  .  تقاعد    بجامعة  بعد 
 

1 Allen, Structure and Creativity., p. 60.  
2 Ibid ., pp. 60-61. 
3 Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion., p. 55. 
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من خلال    " شلايرماخر"بع تقاليد  قد اتّ   "أوتو"إل أن    "ماكوتشيون"  يويشمكث فيه طيلة مساره.  لي  ،"هيمان"
  تجربته ارسي الدين بحاجة إل  نحو الإقرار بأن د  اطفية للدين، وهو الأمر الذي قادهالعية و ة السرّ عيالتركيز على الطب

ويظهر ذلك بوضوح ف مقدمة    أمر خارجي عنه.بدلا من    فيهإذا ما أرادوا تحقيق إدراك شيء ما    صيبشكل شخ
قراءه إل توجيه عقولهم بشكل مباشر نحو أعمق لحظة شعورية ف التجربة الدينية،    فيهدعا    الذي  "فكرة القدسي"

أي أنه    .1ظة كونوا قادرين على استدعاء مثل هذه اللح، إذا لم يدعوهم إل عدم الذهاب بعيدا ف القراءةكما ي
 كان داعية المقاربة القصدية للظاهرة بغية إدراكها ف ذاتها.

تق المفهوم الأكثر  يشبشعور الخليقة، إذ    "أوتو"سماه  لما    تبعاحدس جوهر الدين    إلهذا الطابع التجريبي    هدفوي
للفينومينولوجيين اللاحقين من وصفه لجوهر الدين بالقدسي المتعذر على الإدراك  أهمية ف الفكر الأوتوي بالنسبة  

يتم الإفصاح ع و ،  والمعرفة بواسطةنالذي  الدينية، ومن ثمّ    ه  قابلا للإدراك.التجربة  مناقشته لعنصر    وخلال  يصبح 
بالذل   : نه شعور بالمخلوقية، أيفه بأعرّ  الذي  إل تجربة شعور الخليقة  "أوتو"، أشار  "القدسي  ة فكر "النومينوس ف  

فالنومنيوس موضوعي، خارجي عن الذات،  نسحاق والعدمية ف مقابل ذلك المتسامي عن جميع المخلوقات،  والا
له.   تستجيب  التي  الذات  عن  المتولّد  الشعوري  الزخم  عن  المسؤول    مبدأالتصور  بهذا    "أوتو"ويناقض  وهو 

للتقييم الذاتي أو الوعي الذاتي، وعليه فهو لا ينتج شهادة    عتماد مجرد فئةحيث يكون الشعور بالا  "شلايرماخر"
القدسي. أو  العينية  الحقيقية  ا  عن  التي وصفها  فطبيعة  ا  مهيب بأنها سر    "أوتو"لنومينوس  التي  تتجلى ف  لمشاعر 

البشر عن  تبعا   ف تتفاوت    وهي،  تتولد  ونوبتها  لها،ل  زخمها  الذات  استيعاب  الم  طريقة  الشعور  هذا  يأتي  د  ولّ تإذ 
تب و  خافت، أحيانا كمدّ    . 2لجل ومج   هائجشكل مثي ك  ف أحيان أخرىيخ 

، فالسر المهيب يملك  أن ينفجر من أعماق الروح بشكل هائج مفاجئ مصحوبا بنوبات واضطراباتيمكنه  و بل  
ستدعاء ر إل شيء جميل ونقي وجليل. وباقد يتطوّ يظهر من خلاله الماضي الجلف والببري، لكنه    جانبا مظلما

خفيا ويتجاوز مقدرة البشر على    المحتوى المعرف للنومينوس يظلّ   إل أنّ   "أوتو"  يشي مصدر هذه التجارب السرية،  
الحقيقة النومينوسية    فإنه يتم التعبي عن   وبناء على هذا المعن،وضعه ف إطار مفاهيمي أو صياغته ف مفردات.  

بمف  سلبيةدر السرية  ذ  ات  ف  معروف  غي  إيجابيا  كشيء  رؤيته  يمكن  أنه  إلا  التجربة  اته،  عن  المتولّدة  المشاعر  ف 
ل العواطف المتزامنة معه من  بالإضافة إ  التوق.و الخوف،  و الوجل،  و العظمة،  و مثل الهلع،    ف ارتباطها به  الإنسانية

والنفور الانج ال.  3ذاب  أن  الوحيد سأي  المجردة، لإ  بيل  العقلانية  المفاهيم  بواسطة  المغاير كليا يستحيل  ماهية    دراك 
تعليقها يستلزم  ما  حدس   وهو  الا  بعيشها  ومحاولة  التعاطف تجربة  مفهوم  يمثل  ما  وهو  والنفور،  نجذاب 

 الفينومينولوجي. 
 

1 Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion, p 55. 
2 Ibid., 
3 Ibid ., p 56. 



 لتقاء والمغايرة ينية بين أوتو وإليادي، معالم ال الفصل الرابع:  المسألة الد 
 

 
659 

باتباعه للتمييز  ف  ،السر  التجربة الشعورية خطوة منهجية حتمية لا مناص من المرور بها لفهم حقيقة هذا   ويؤكّد بأن
فالسر هو ،  ، ولكنه تركيبي أيضارد مصطلح تحليلي فحسبر المهيب ليس مجالس   أن  إل  "أوتو"يشي    الكانطي،

ذاتهالمغي    المغاير كليا، ف  مشاعردرك  ف  تجليه  بسبب  ولكنه    التوق و   الخوفو   الوجلو   العظمةو   الهلع  لمث  ، 
اوالا فإن  السرينجذاب،  معن  إل  معرفة  يضيف  وليس  لمهيب  التجربة،  تعريفه  بعد  فإن .  فحسب  إل   وعليه، 

الكثي من المفاهيم الضرورية لفهم التجربة الدينية من خلال ملاحظة الطريقة التي يدرك ف تشلا يك لباحث الدينيا
 بها  أي بواسطة الطريقة التي يستجيبالمتعالي خلال العملية بشكل مباشر،    ربصي    لكنهالسري المهيب،    بها البشر

ل  عبنه  بأ  "أوتو"  للنومينوس، ويبينالبشر   الترانسندنتالي، وفوقلمشاعرالمحتوى الإيجابي   ،طبيعي-، تصبح مفاهيم 
دون    صية استثنائية يمكننا الشعور بهافهو شيء يملك خا،  فوريا  كليا  لمغايرالحقيقة والطبيعة الفريدة ل  دلالات على

           .1أن نكون قادرين على التعبي عنها مفاهيميا لإيضاحها
أراد   ي ـ   "أوتو"وقد  واضحة  ر  ظ ّ ن  أن  تقنية  ومعالم  منهجية  محاولة  ،ةامع  لأسس  عند  للتطبيق  جوهر    تصلح  إدراك 

عن الطريقة   "أوتو "ذه البنية الراسخة، يمكننا الآن أن نسائل بناء على ه، ف"كوكس" ما يؤكده الظاهرة الدينية، وهو
للنومينوس كقاعدة نتاجا بأن شعو   فهو يلاحظ  ف مقارنة الأديان،  يةأساس  التي وظفها ف تحليله  الخليقة ليس  ر 

قانون أخلاقي، ولكنه ل الساحق لا يحصل بسبب انتهاكهاانتقاص الذات ف مواجهة السر كما أن   أخلاقي،لحسّ 
سري المهيب،  بشرية، لأن الذات التي تختب الطبيعي لدى ال  وهو شعور  بالأحرى، نتاج للشعور بالدناسة المطلقة،

لشعور بالإثم ليس كنتيجة  ذلك،  لها  مآثر  استجابة  يحصل  أو  ولكنلسلوكات  ف   الكينونته  ،  القبلية كمخلوق 
المخلوقات.   لكل  متجاوز  هو  ما  المناقضف   وعليه،مقابل  للقدسي  إجلال  هو  المرحلة    : للمدنس  الشعور  ففي 

من جوهر  و ف مرحلة لاحقة.  كشيء من دون قيمة    ثم تعامل الذات المدنس،  تقوم الذات بتقي يم  الموضوع  الأول،
البدائي،  وأما  .  تتطور الأديان  التأسيسية للقدسيهذه التجربة   الإنسان  المستويات الأدنى والأقدم لديانة  فقد  ف 

النومينوس كانشداهتمّ  مغايرا كليا، سواء كان هذا الآخر يسمى    ،ت تجربة شعور  أو    "روحا "قبل أن يكون شيئا 
تقدير  تطوير  فيها  تّ  قد    بالأديان الأكثر تطورا،  "أوتو"ما يدعوه  ، فرك من دون تسمية، أو ت  "ديفا"أو    "شيطانا "

بأن    يعني ما هو  جنبا إل جنب مع الشعور الديني بذاته. و   إلهي اتجاه الإنسان،لتزام والواجب، المصنف كمطلب  الا
ن  ويمكن للإنسان أن يختب القوة الساحقة للنومينوس مالترانسندنتالي فئة أنطولوجية ف جوهره، وليس فئة أخلاقية.  
إذ يتطلب الإدراك الصحيح لماهية الظاهرة الدينية،   .2دون تطوير الشعور بالخطئية أو الحاجة إل الخلاص من الشر 

كتوظيف المعايي الأخلاقية ف  ستعانة بعوامل خارجية عنها،ن الالة لجوهرها، بدلا متها المشكّ ماتبعا لمقوّ   ر  فسم أن ت  
  وليس مكتسبا، كان   ،وفطري  أصيل  هللكانطية، فالشعور بحالة التوق والنفور اتجاهتحليل دلالاتها، وهو نقد مباشر  

ما تسبب  وهو    ،بالقيم الأخلاقية  ختلاطلالتطور واخضعت لمنذ الفترات الدينية المبكرة للإنسانية، لكنها    متجليا
 

1 Cox, A Guide to the Phenomenology of Religion., p. 56. 
2 Ibid., pp. 56-57. 
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ال حصول  بالاف  فالشعور  وعليه  مفاهيمي،  القداسة  تباس  حضرة  ف  نتيجة  نسحاق  وإنما   حسّ ليس  أخلاقي، 
 . تحوزه الذات ستعداد قبليلا

ينبع  علاقة الأوتوية بالفينومينولوجيا، إذ  عتراضات التي أثيت حول إل بعض الا   "جوناثان توكات"ومع ذلك يشي  
الدينية بشكل أساسي من    "رودولف أوتو"ارتباط   الدين والدراسات  القدسي"بفينومينولوجيا  حتى لو  ف،   "فكرة 

كان فينومينولوجيا دينيا، فإننا لن نستطيع بالتأكيد أن ننكر تأثيه عليها وعلى الدراسات    نكار بأنها من الاتمكنّ 
لـفقد    الدينية بصورة أوسع. الفينومينول  فعلي   تأثي  "أوتو"كان  بذاته على    "هوسرل"أشاد    وجية، ولهذاعلى الحركة 

أ باعتباره  الدين.عمله  فينومينولوجيا  نحو  خطوة  يقوّ   ول  عاملان  يوجد  فإنه  ذلك،  اومع    " أوتو "  رتباطضان 
  ل ف بذل كل ويتمثّ  : الثانيق الفينومينولوجيا، بأنه يطبّ نفسه ه لويتمثل ف عدم اعتبار  : لوّ الأفينومينولوجيا الدين. ب

لا نجد   إذ. 1الأوتوية المقارنة للدين بعض الجهود لتمييز فينومينولوجيتهم عن الدراسة "فان درلو"و "كريستنسن"من 
موافقة أو اعتراضا،    "هوسرل"على رسالة    ه الخاص نعثر على ردّ لاو رة إل الفينومينولوجيا بالمصطلح،  ف كتابه إشا

 . لفينومينولوجيا الدين لمعالم الأول ه لرسميقر ب لخطواته المنهجية، جعلته وسرليالهستقراء لاومع ذلك، فإن ا
هنالك ميل ف شكالية المتعلقة بتبني الطرح الأوتوي للمقاربة الفينومينولوجية كثيا، إذ كان يوجد قد أثيت هذه الاو 

الحالية إل تق يفهم    "أوتو"ديم  الأدبيات  مثلما  اليوم،كمؤرخ أديان  المصطلح  لتباس ف موقف  الا  إلا أن  من هذا 
  ي عرفال فيما أصبح  كصاحب دور فعّ ،على الأقل  هر فقد كان يصوّ   تعلق بمكانته الحقيقية غي واضح،الم  "كوكس"

تنتمي الأكاديمية    "أوتو"، فإن مكانة  "غريغوري آلاس"ومثلما يوضح  فينومينولوجيا الدين،  بف السياق الهولندي  
تاريخ الأديان وفينومينولوجيا الدين رتباط الأوتوي بكما أن الاوتستانتي كأستاذ للاهوت النظامي.اللاهوت الب إل  

فكرة  "بأن عبارة الفينومينولوجيا لا تظهر ف أي موضع ف    "إيسبن داهل"أضحى أكثر هشاشة بسبب اعتراف  
إليه  ،"القدسي النظر  رائد    بالرغم من   . 2" مقالات دينية"ف  ولا    "الطبيعانية والدين"  ، ولا تظهر كذلك فكنصّ  

 ختزالية، ووضع تصور حول مفهوم علم الأديان. على الادّ فت للرّ وهي الكتب التي ألّ 
اللاهوتية    الأيديولوجيابالرغم من    ،االفينومينولوجي  الأوتوية ف توظيفإل الحديث عن الطريقة    "توكات"ويذهب  

المقدس،  البوتستانتية حول  تصوراته  تطبع  بأنّ   التي  ب  مؤكّدا  يح    "أوتو"  لاهوتية التسليم  توتّ لا  مزاعم    را دث  مع 
ها غي  نظور العام للدراسات الدينية باعتبار الم  ن معك لو   ،دين كدراسة غي لاهوتية للدين فحسبفينومينولوجيا ال

يشي  ف  لاهوتية، للاهوت،  المناهض  الموقف  هذا  فحوى  من  داوسون "بالرغم  الأوتوية   "لورن  المناقشة  بأن 
للترانسندنتالية قد ساعدت على تشكيل حدود الدراسات الدينية كحقل معرف، أما بالنسبة للسؤال الذي ينبغي  

الآن   أصبح  : هوفطرحه  اللاهوت  "أوتو"  كيف  يمتهن  الدين  الذي  بفينومينولوجيا  الدينية با و   مرتبطا  لدراسات 
 

1  Jonathan Tuckett, Clarifying phenomenologies in the study of  religion : separating Kristensen and van der 

Leeuw from Otto and Eliade, religion (Taylor & Francis, London, Vol. 46, Issue 1, 2016), p 09. 
2 Ibid., p 09. 
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اتبعها؟  عموما، التي  الطريقة  ي  من خلال  رئيسيين عتقد  وهو  سببين  استناد  بوجود  وراء  من  مشروعه    "أوتو"  إل 
     .1رتباطاللاهوتي ف هذا الا 

مناقشته، أما السبب الثاني فيعود إل التأكيد على   تالذي سبق  الاختزالية  مناهضةأما السبب الأول فيتمثل ف  
يكمن ف مقاومة المد المتصاعد للادينية التي    يوتو الأ  ن المسعى الأساسي اللاهوتيكافقد    ،الخاصية الفريدة للدين

 "شلايرماخر"لان ف  ن على الجهد الأوتوي يتمثّ ي مؤثر عاملين رئيسيين   أهمّ   ناوكأشاعت فقدان الشعور بالقدسي.  
فريس"والكانطي   لـ"يعقوب  الضرورية  الأدوات  أتاحا  اللذان  ف   "أوتو"،  واللاعقلاني  العقلاني  الجانب  لتحليل 

القوى  "هذه  ابهة  لمجة  لحداه من خلالها بالأسالكيفية التي زوّ إل    "آلاس"والأهم من ذلك، يشي  القدسي تواليا،  
للتدينالم بين  و   "عادية  بـالرائجة  المتأثرين  الطبيعيين  أين"داروين"العلماء  ف كتابه    ،   Naturalism andجادل 

Religion  ت وعدفر  حول  الدين  للاد  قابليته  ح  م  وهي  القدسي"ف    اقوته  تبلغ  جّةختزال،  للت  "فكرة  ؤ  يّ شكنقد 
فها لفصل الدين عن   المنهجية والنظرية التي وظّ نقطة ف الكتاب تتمثل ف المعايي   أهم   ولعلّ   وفقدان القيم الدينية.

ت  أي خط الإنسانية.    ه  ج  نت  اب  الح"  :  " أوتو"يقول  الثقافة  القدسي ف  اختبار  للعقل، فهو  يتم  النومينوسية  ذو الة 
فريد وغي قابل للا ي  "أوتو"ن  فإ  . وعليه"أي شيء آخرف    ختزالجوهر  الدينية  رغلم يكن  الظاهرة  ب ف تحليل 

نه نقد  بأ   سلبيار  سّ  د ف  قول ف هذا الصدد، بأن المشروع الأوتوي قاءه. ويمكن الل تحصيلها لدى قرّ ، وإنما إفحسب
  .2للطبيعانية، بينما فسّر إيجابيا كإثبات للخاصية الفريدة للدين

بعد  يعمل  الا  هاثم  نقاط  بين  على عرض  الأوتويلتقاء  والطرح  الهوسرلية  المشروع    مبينا بأن   ،الفينومينولوجيا  هذا 
لفت    ديالنق وذلك"هوسرل" أعين  قد  الهمضلخو   ،  نفس  ما  ورغم  المعارك،  من  مشترك،    اتهمواجهنوع  لخصم 
  فرضيتهد  استبعالأفضل اأنه كان من  قتراحه  با  دمقيّ   "أوتو"فثناءه على     يتشاركا نفس الأفكار الإيجابية،لمنهما  لك

الدينية،   النزعة  فطرية  نظرية  التدين"اعتب بأن    لما  كان محقا  "هارت"ولعل  حول  القدسي"ف    "فطرية  قد    "فكرة 
نفسه  "هوسرل" احد من الكانطية الواسعة التي نصّبو  مجرد جانب ، وكان ذلك"هوسرل"إشكالية بالنسبة لـ تمثلّ

لها.   شك،  نه  فإ  " داهل"  وبحسبمعارضا  دون  الرئيسية    يعودمن  المبادئ  لأهم  الأوتوية  المنهجية  المقاربة  اتباع 
 " أوتو"ويفترض بأن أحد هذه المتوازيات، تتمثل ف سعي كل من    رتبط بالحركة.ا تما جعله  ، هوللفينومينولوجيا

-thing-in  "الشيء ف ذاته "يوجد فرق مهم بين    أنه  إلا.  things themselves  "الأشياء ذاتها"نحو    "هوسرل"و

itself  العودة إل الأشياء ذاتها"، وبين  "أوتو" الكانطي، الذي كان يروق لـ"     Back to the things themselves 

الكانطي، يوجد سعي نحو   الموقف الأوتوي  الخالص"الهوسرلي، ففي  المتجلي ف     pure consciousness"الوعي 
 

1 Tuckett, Clarifying phenomenologies in the study of religion., p. 09. 
2 Ibid., pp. 09-10.  
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الخالص" عند  ،  pure thing  "الشيء  المعطاة  الظواهر  مع  يتعارض  الكانطي1"هوسرل"الذي  المنحى  فرغم  ف   . 
 لفينومينولوجيا.التأسيسية ل بادئف أهم الم "هوسرل"شكالية المقدس، إلا أنه يلتقي مع التناول الأوتوي لا

شكالية جوهر لاشرعية التوظيف الفينومينولوجي ف التناول الأوتوي  قوة القرائن الدالة على    "إسبن داهل"ويعرض  
النصوص    من بينه يعتب  للمصطلح بذاته، إلا أن متن  "أوتو"على الرغم من عدم توظيف  مبينا بأنه  التجربة الدينية  

يا ف الأرشيف  ة حالالمحفوظ  الخاصة  "هوسرل"فقد ع ث ر  بمكتبة    لأسباب وجيهة.  اوفق  ئدة ف فينومينولوجيا الدينالرا
القدسي"نسخة من  بلوزان، على   التحفّ   على  "أوتو"إل    وقد كتب  ."فكرة  المنهجية،  أنه وبالرغم من    فإن ظات 

 لوجيا الأوتوية لم تكن هوسرلية ومع ذلك، فإن مصدر الفينومينو خطوة أول نحو فينومينولوجيا الدين،  يعتب  كتابه  
ر ف  مرا   ان يستشهد بهملذا، ال"شلايرماخر"و  "كانط"إل  ، وبالخصوص  "فريس"إل  تعود  وإنما  لدرجة الأول،  با

شك  ه تقصّ  فينومينولوجي، فذلك يعودإل الكتاب باعتبار   ر  نظ  لا يزال ي  كان  طيات كتابه. وإذا   إل اتباع    ،دون  
ال  "أوتو" المبادئ  لأهم  المنهجية  مقاربته  للفينومينولوجياف  باعتباره    : أولا.  رئيسية  للمسعى  الذاتي  الفهم  سيادة 

فمن  ،  اءلقرّ دى االتجربة الخاصة للى  لأنها الطريقة المناسبة لفهم الإصرار الأوتوي ع  ،هاملطوال الدراسة بأكوصفيا  
النومينوس  بعنصر  الإحساس  به،    دون  المرتبط  يكون كافيا  تبير   أيّ   فإنوالشعور  العقلية  لن  الآراء  وأن  تبقى  س، 

فيها القارئ بأن   م  سلّ  وعليه، فإن المقاربة لا يمكن أن تكتمل إلا تبعا للدرجة التي ي  فارغة من دون حول ولا قوة.  
كما و على الأقل بأنها محتملة لمثل تلك التجارب.تجاربه الخاصة، أمع    ة الوصف الأوتوي ذو صلة وثيقة ومتناغم

وهذا فيما يتعلق بالقرينة الأول الهادفة    .2ف هذه التجربة المعطاة كمقاربة منهجية مناسبة  أن يطبق الوصفيشترط  
       ف ذاته من خلال التعاطف والوصف الخالص. إل الشيء

مكانية الوصف من دون إدراك الذات  لرغم من عدم إبا  : ثانيا  ، والمتعلقة بالقصدية،أما بخصوص القرينة الأخرى
ة إل الحد الذي هو  ذات أهميالتجربة الباطنية ف ذاتها، فالتجربة الباطنية    هما  إلا أن الأصل والغاية ليساللموضوع،  

ل الذاتي  يه بالتأمّ ما يسمّ في  "أوتو"  ده يحدّ هو ما  و ،  ه بها أنفسنا نحو الأشياء ذاتهاجزء متأصل ف الطريقة التي نوجّ 
Selbstbesinnung  قبليا، ، وهو المعطاة  المختلفة وبنياتها الفط  استبطان للتجارب  تنظيم أنماطها  رية. وعب  ومحاولة 

 أن نوليها اعتبارا نفسيا،  لا يمكن  -وتوالأنثروبولوجية الفريسية، تبعا لأمن المنهجية  شكل  -  هذه الطريقة الإجرائية
عتبار الفينومينولولجي فيستثار من  للتجربة. أما الجزء الثاني ف الا المعن الباطني    بسبب عجز علم النفس على بلوغ

دينية،   تجربة  ف كل  الضروري  الموضوعي  الترابط  إدراك  يستحخلال  ثم  مفهوم ومن  أن  واقعيا. كما  وعيا  ضر 
الأساسي فيما يتعلق    ودورها  يلفت انتباهنا نحو المشاعر،  "شلايرماخر"عتماد الذي يحكم العقيدة الإيمانية عند  الا

الا لك  بالنومينوس، مراعاة  فشل ف  لغ  نه  الدعتبار  التجربة  ي يية  لينية، وبهذا فهو  التي  فتقد  للتجربة  الجوهرية  لسمة 
عليها.ترتك الهوسرلية،  ز  الفينومينولوجية  مع  واتفاقا  أهمية  الأكثر  أن  الطريقةكما  إل  ا  ةالمرشد  يعود  لتقصي  نحو 

 
1
 Tuckett, Clarifying phenomenologies in the study of religion .,  p 10. 

2 Espen Dahl,  Phenomenology and the Holy: Religious Experience after Husserl, 1st Ed (London,  SCM Press,   

2013), pp 18-19. 
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أالقصدي   ينبغي  توجّ الذي  موضوع  يكون  الخليقة"بذلك    "أوتو"ويقصد    ،هاتنان  عنده  "شعور  حالة ، ولا يعني 
أصله من خلال الذات    فالدين لا يكتسب   قصدي.   : ه دائما نحو شيء ما، بتعبي آخر باطنية فطرية، ولكنه موجّ 

subject  بنية أنثروبولوجية، وإنما استجابة ذاتية بسبب الوقوع تحت تأثي الكائ object  نكما لو كان 
فالدين    .1

 .ووصف طبيعته بناء على يثيه تمثل الترانسندنتالي داخل الذات ينشأ من كينونة مفارقة، وهو ما يستلزم الشعور به 
ن  بأبامتياز، و  ندياأ  كان فينومينولوجيتوحي بأنه    ،"أوتو"بأن الطريقة المنهجية التي اتبعها    بوضوحيتجلى    ،يهوعل

تؤكّد   القرائن  ما أعطاه بأكل  مباحث تاريخ الأديان، وهو  الطريقة ف دراسة  الأوائل لهذه  المؤسسين  نه كان من 
 شكالية المقدس.لاالتنظي والتقعيد  فصفة الريادة، ووسم الأبوة، 

إ الأخي،  نصل ف  الأوتوية،  للمقاربة  الفينومينولوجية  العام بالخصائص  التعريف  هذا  توظيفه  وبعد  بين  المقارنة  ل 
الطرح    ادئهالمب مع  والابالموازاة  الالتقاء  مكامن  استخلاص  بغية  وأيهالإليادي،  بينهما،  أكثر  فتراق  تقيدا  ما كان 

بها، استخلصها    والتزاما  التي  التسعة  والمعالم  الأسس  من  سنتخذ  فإننا  ذلك،  آلان"ولتحقيق  كمعيار    "دوغلاس 
 .2الثالث خلال الفصل سابقا وقد تعرضنا إليها للحكم والتقييم، 

والتنظيم • التقاليد  لقد    : المقارنة  مختلف  على  واسع  اطلاع  لهما  و كان  التجارب  إالدينية،  من  بالعديد  حاطة 
غي أنه يمكن   سمحت لهما أسفارهما ورحلاتهما بذلك. كماالتي سمحت لهما بالخروج بنظرية البنية المشتركة،   الروحية

اما وشمولية، والدليل على ذلك، كثرة الشواهد والقرائن التي وظفها ف  أكثر إلم  كانت  القول بأن الإحاطة الإليادية
كتبه، من أساطي ورموز وطقوس، بالإضافة إل تصنيفه الموروفولوجي للرموز الدينية، على عكس المقاربة الأوتوية 

 .ودراستها التي أهملت تنظيم المادة الأسطورية
لتذوق المعاني الكامنة فيها، وإدراك موضوعها،   بضرورة معايشة تجربة دينيةكلاهما  يعتقد     : المقاربة التجريبية •

والشعور الحدس  يحتل  أنّهما    ولهذا  مركزية، كما  مكانة  معرف يشدّ لديهما  التجربة كمصدر  على  مع    دان  بالموازاة 
شرعية ما ينبثق عن التجربة،  اعتمد على الفلسفة الكانطية لإثبات  قد    "أوتو"المعرفة الصادرة عن العقل، ولو أن  

 ، باعتبارها فرضيات فلسفية."إليادي"وهو ما لم يوافق عليه 
التاريخية • الجدل   "إليادي"يعتقد    : المقاربة  والفينومينولوجيابالعلاقة  التاريخ  بين  عدم وجود    ية  مبدأ  من  انطلاقا 

لا يمكن تفسي الدين من لأنه    ل التاريخ، لكنه لا يمثل جوهرها،ظاهرة دينية خالصة، وبناء على كونها تتجلى داخ
يهتم   ولا  للمقاربات   "أوتو "خلاله.  المعارض  اللاهوتي  موقفه  إل  يعود  ذلك  ولعل  طرحه،  التاريخي ف  بالصعيد 

لشخصية المسيح، ولذلك يوظف التاريخ بما يخدم تصوره حول صقل وتهذيب تمظهرات  التاريخية للكتاب المقدس، و 
 النومينوس، للتأكيد على تفوق المسيحية.

 
1 Tuckett, Clarifying phenomenologies in the study of religion., pp 19-20.    

 فينومينولوجيا ميتشيا إليادي.انظر المطلب الرابع من المبحث الثاني حول  2
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الوصفية • تركها   "إليادي"قام    : المقاربة  من خلال  الدينية، وحاول عرض مضمونها،  معطياته ووثائقه  بوصف 
وفق   هاالذي حاكم  "أوتو"ذاتية، وكان أكثر تقيدا بهذا المبدأ، على عكس  تفصح عن مدلولاتها، دونما توظيف لل

 تصوراته اللاهوتية، ولتوضيح ذلك أكثر، نحتاج للعودة إل المبدأ التالي.
ختزالية، واجتناب توظيف كل ما ينزع إل تفسي  أكثر التزاما بمبدأ نقد الا  "إليادي"كان    : ختزاليةمناهضة الا •

كان    ولذلك  ة بذاتها،الدين بغي ما لا ينتمي إليه، ولهذا اعتمد المعجم الأنطولوجي الغابر، أي بالنظر إل الظاهر 
لكن تضمينه   دوره مختلف المدارس التطورية،نفس المبدأ، وانتقد ب  "أوتو"كثي النقد لمختلف المقاربات. وقد تبن  

اللاهوتية، "هوسرل"  لتصوراته  لاحظ  اختزالياكما  يبدو  الا،  جعله  نفس  عابه  وهو  الذي  عليه    "آلان"شكال 
 بخصوصه. 

الذاتيةالا • أخرى، كتوظيف   : ستقلالية  منهجية  أدوات  على  اعتمدا  فقد  بالفينومينولوجيا،  يكتفي كلاهما  لم 
وتوظيف    "أوتو" الكانطية،  التكامل   "إليادي" للفلسفة  بمبدأ  إيمانهما  من  انطلاقا  والتاريخ،  والرمزية  للهيمونوطيقا 

 المعرف بين العلوم، وإمكانية دمج المعارف. 
ايشة من خلال محاولته ولوج ذهنية المتدين، واستحضار تجاربه، ومع  أكثر التزاما بها  "إليادي"كان    : القصدية •

يدعو إل حاجة الباحث إل اكتساب تجارب دينية بغية اكتساب   "أوتو"كما كان    أنماط سلوكه، والتعاطف معه،
 ا.التزاما به بصية نافذة لمكنون الظواهر الدينية، لكن محاكمته اللاهوتية جعلته أقلّ 

من خلال محاولة اجتناب الذاتية، وتعليق أحكامه المسبقة،    أكثر تطبيقا وتوظيفا لها  "إليادي"كان    : الإيبوخية •
الدينيةو  معطياته  توسعة  على  ذلك  العمل  ومع  للتعميمية،  و    ،اجتنابا  بالتعميم   صفتفقد  نظرياته  من  الكثي 

اللاهوتية، سببا كافيا للقول    "أوتو"كان ينتصر للمسيحية ف بعض المواقف، بينما كانت نزعة  أنه  جتزاء، كما  والا
 بعدم التزامه بهذا المبدأ، خاصة وأنه كان يهدف إل جعل نتائجه متوافقة مع معتقداته.  

يمكن   عامة،  بالمنهج بأن كلا  القولوكخلاصة  ملتزما  درجالفينومينول  هما كان  ف  التباين  مع  توظيفه، وجي،  إذ   ة 
يتجلى الميل الإليادي إل تبني مبادئه بشكل جلي، خاصة ف مناقشته للتوتر القائم بين التاريخ والفينومينولوجيا، 

بغية  الدين،    اكما أنهما ساهما بجهودهما ف وضع اللبنات التأسيسية الأول لفينومينولوجيوالحاجة إل التوفيق بينهما.
 .، وإدراك جوهر الدين الأصيلختزاليةمعرف مستقل قادر على صد الا  كفرعالتنظي لعلم الأديان  
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 : اختلاف التوظيف المنهجي في مقاربة المقدس بين أوتو وإليادي : المطلب الثالث
التوقف عندس الأوتوية والإليادية للمقدس، و الا  نحاول  المقاربتين  المنهجي بين  الأتناول  ختلاف  دوات  التباين ف 

سباب هذا  ويمكن ردّ أ ،له ستقصائهماا المشتركة ف الجوانب غي عرضوذلك ب، تهف مسائل توظيفها البحثية التي تّ 
،  المشكّل ة  لمادتهما المعرفية  همامصادر و   وإل منطلقاتهماأفكارهما،    اممنه  طبيعة المناهل التي استمدّ كل  إل  ختلافالا

  .والغاية ر والآفاقالتصوّ ف   بينهماتغاير لبالإضافة إل ا
العلاقة  طبيعة  الذي بحث    "فيليب آلموند"على جهود  بشكل رئيسي    ي هذا التباين المنهجيوقد اعتمدنا ف تقصّ 

ف عرضه    "جوليان رياس"  وعلى دراسةمن جهة،    ج الأوتوي وبين الفلسفة الكانطيةلمنهبادئ التأسيسية لالم  بين
   .من جهة أخرى ة للمقدسالإليادي مقاربةللهات المنهجية اتجللا

 ة أطروحاتهوعلاق  ق المنهجية فيما يتعلق بالشّ أفكاره، خاصّ بسبب غموض    "أوتو"مع    التوقف مطوّلا  وقد تعمّدنا 
  فادة ز الإالتعقيد الذي يميّ   حبكة  وتخصّصه ف نظرياته أن ي فكّكبحسن استقراءه    "آلموند"، وقد استطاع  بالكانطية

     .بإقرار الكثي من الباحثين كما أشرنا ف دراسته ية ف مسائلة التجربة الدين ة من الكانطيةالأوتوي
لعناصر التي ول  لتجربة شعورية معطاة  انتاج، ت عد  التجربة  "كانط" وفقا لـإل أنه   "آلموند"  ذهبوعن هذه العلائقية ي

ف ذلك،    "يعقوب فريس"معه  ولا يتفق  وفئات الإدراك،    والزمانية للحدسيشارك بها العقل، أي الأشكال المكانية  
السلبية للإيمان العقلاني، وف المعرفة الإيجابية الناتجة عن الشعور  ف المعرفة   ذاتها ممكنةبفهو يؤكد بأن معرفة الحقيقة  

العلمية    : الإنساني إل ثلاثة جوانب م الإدراك  الحدسي، وبناء عليه، يمكن تبعا للتصور الفريسي، أن نقسّ  المعرفة 
Wissen  ، الإيمان العقلاني  وGlaube  والحدس الديني الجمالي ،Ahnung  ، تعد أشكال معرفة مستقلة، لكنها  هي  و

الأخ النوعين  اعتبار  من  بالرغم  الأشكال ي مترابطة،  أسمى  عمل  .  1ين  معرفية  ع  " فريس"فقد  لنظرية  التنظي  لى 
وهي تستند على التجربة، ،  يمكن اعتمادها ف التحليل  شرعية  ينتج عن الشعور بمثابة معارفتجعل ما    مستجدة

  اعتمدها "أوتو". ولذلك
ت صياغة الحجج الفريسية خلال مناقشته لطبيعة تمّ مبينا بأنه قد ثم يعرض دلائل "فريس" على شرعية هذه النظرية 

لأنه، بصرف النظر  (معروف بموضوع مستقل عن المعرفة    ننا من مقارنة موضوعنه لا توجد وسيلة تمكّ بأالحقيقة،  
للتفحصعن الإدراك الحسي يعتقد  )، لا توجد أساليب  بأنه يجب أن يكون لدينا ف الإدراك   "فريس". وعليه، 
فورية معرفة  تصوراتنا.    ودوجحول    الحسي  عن  مستقل  لتعريفها  عالم  وفقا  للحقيقة  يمكن  لا  أخرى،  جهة  ومن 

تفسّ  أن  الحتمية،  المألوف  بالحقائق  معرفتنا  ينبر  فإنه  لديناولهذا،  يكون  أن  الحقا  غي  المعروفة  بخصوص شرعية  ئق 
التعبي عنها ف الأحكام العقلانية تعتمد ف النهاية على   فالحقيقة التي تّ   معرفة فورية كذلك.  المستقلة عن التجربة

الفورية   المعرفة  فبالرغم من أن هذه  التي يستند عليها. وعلاوة على ذلك،  الفورية للعقل  المعرفة  اتفاق الحكم مع 
 

1  Philip C. Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition, Neue Zeitschrift für Systematische Theologie und 

Religionsphilosophie (Walter de Gruyter & CO, Vol. 25, Issue 1-3, Nov, 2009), p 55. 
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يدعوه   ما  بواسطة  العقلية،  لعملياتنا  التجريبي  التفحص  خلال  من  عنها  الكشف  يمكن  د النق"بـ  "فريس"للعقل 
ذلكanthropological critique  "الأنثروبولوجي مع  تملك  أنها  إلا  أي    ،  للحقيقة،  الخاص  معيارها 

Wahrheitsgefühl  ،  الشعور الا وهو  على  والمتعذر  الحتمي  الأ  .1ختزالبالحقيقة  للشرطية  لوهفالطبيعة  المغايرة  ية 
تقتضي الشعور بها    هيف  يعتب وجودها ضرورة حتمية، ومع ذلك فإنه يتعذر تعرفها بواسطة العقل، ولهذا  البشرية
 .مقولة قبلية ف العقلك تظلّ مع ذلها نّ لك لأنه ،تجريبيا

، فإن  "فريس"ا لـتبع  بأنهويزيد مكامن النقد الفريسي للكانطية إيضاحا حول إمكانية المعرفة بالله كحقيقة مطلقة،  
تقدم لنا  وعليه، فإن الفئات    توى هذه المعرفة الفورية للعقلئات الفهم القبلية توضح الأشكال الوحيدة الممكنة لمحف

  عدم مقدرتنا على حيازة معرفة حقيقية بواسطة فئات خالصة، إلا   "كانط"ويفترض  معرفة حول الحقيقة المطلقة.  
، فإن  "فريس"بالنسبة إل    أدواتها عب الزمان والمكان. وعلى العكس من ذلك،  schematized  ما ت تخطيط   إذا

الم  وعليه، فإن معرفتنا بالع  ييدها وتحديدها بسبب هذا التخطيط.الفئات تفقد صلاحيتها الموضوعية، كما يتم تق 
ف   المتأصلة  للحقيقة  الخالصة  العقلانية  المعرفة  مع  بالمقارنة  ومنقوصة  مكتملة  غي  التخطيطية  الفئات  من خلال 

الفئات الخالصة للفهم الفورية للعقل والمعبّ عنها ف  على وجه الخصوص إل المجادلة ف   "فريس"ويسعى    .المعرفة 
 "ر.ف. دافيدسون"وهو ما يلخصه  ه يمكن استنتاجها بشكل مباشر،  على أنر المتعلقة بالله، النفس والحرية  الأفكا
القيود والحدود المفروضة بواسطة معطيات التجربة الشعورية على المفاهيم المعرفية لعالم الظواهر،  "  : قائلا يتم إزالة 

العقلاني للوجود  تماما  مدرك  للواقع كعالم  مثالي  تصور  بلوغ  يتم  استكمال   .كما  أو  نفي  خلال  فمن  وعليه، 
واقع  ، يمكننا اكتساب معرفة بال)يدا للفئات الخالصةالتي تعتب ف حدّ ذاتها نفيا أو تقي(التخطيط الزمني للفئات  

لأن أفكار العقل ،  )وعند أوتو كذلك(  "فريس"المعرفة العقلانية المحضة أسمى من المعرفة العلمية بالنسبة ل ـفالمطلق.  
يمكننا فعله في امتلاكنا لمعرفة إيجابية بها، فنحن نعرف بأنها كذلك، لكننا لا نعرف ماهيتها، فكل ما  عن ن  تنشأ

  من مصدر واحدا  جانبا    والسلبية عن الله، تمثلجريبي لها. فهذه المعرفة العقلانية  هو رفض تطبيق قيود الوجود الت
يلا عقلانيا صالحا حول وجود قدم دل  "فريس"مقتنعا ولا يزال بأن    "أوتو"وقد كان    عن اللاهوت السلبي.  "أوتو"

حض الكانطي  ا على الدّ ردّ   المفاهيم العقلانية ممكنة وفقا لمفهومه عن عمل الفئات القبليةة  فمعرفة الله بواسط  .2الله
 للأدلة العقلانية على وجوده.

تملك معيار معرفتها الخاص بها، وعند هاته المرحلة، تحتل نظرية الحكم الديني   ،ومع ذلك، فإن الله كحقيقة مطلقة
  Glaube  الإيمان العقلاني  بخصوص العلاقة بين ما يتم معرفته من خلال  ويتسائل "آلموند"الجمالي مكانها الرئيس،  

، حول نفس الحقيقة الموضوعية التي  Wissen  المعرفة العلمية   ما يتم معرفته من خلالبين  حول الحقيقة الموضوعية، و 
بواسطة    ةود ممكنالمحد ، فإن معرفة الأبدي داخل"فريس"بالنسبة لـ  . ليجيب أنهتتجلى لنا بواسطة مجموعة الحواس؟

 
1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition., pp 55-56. 
2 Ibid,. pp 56-57. 
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فقط،  المحض  خلال    الشعور  الجمالي،    Ahndungفمن  الديني  الشعور  يعني  الأحكام الو الذي  مثل  يتميز  ذي 
عالم الحدس الشعوري ينتظم بشكل حقيقي بالتوافق مع  ضح بأنيتّ ، Wahrheitsgefühl المنطقية بالشعور بالحقيقة

، وعلاوة على ذلك، Ahnung الإيمان بذاته ف عالم المعرفة من خلال  إذ يتجلى هنا عالم : مبادئ الإيمان العقلاني
الإخلاص والخضوع لله الذي ينتج  و   يةويمكن تعريف التقوى بواسطة الحم    ينشأ الدين.   Ahndungفإنه من خلال  

وبسبب تأصّل المعرفة الدينية    الخطيئة والمسؤولية المتعلقة بها حتميا.و الخي والشر،  و والوعي بالمصي الأبدي،  عنها،  
الشعورAhndungف   إمكانية  من  الرغم  تصبح نسبية، وعلى  الدينية  اليقينيات  فإن كل  بشكل   Ahndung  بـ  ، 

قابل للتحليل بشكل نهائي،إيجابي، ف أنه حجّ هو غي  التمثيل ف شكل مفاهيميكما  بمعن أن   .1ة مطلقة ضد 
ولذلك   لأنه حقيقة متأصلة ف الجانب الوجداني،  ق الجمالي،لتذوّ لشعور ولالإدراك الموضوعي لله ينبغي أن يخضع ل

 يستعصي على التقول ب المفاهيمي.، ولهذا تمثلاته داخل العالم المحدوديتعذر على العققل التعرّف على 
وبعد هذا العرض الموجز للنقد الفريسي لـ"كانط"، والتعريف بالطريقة الممكنة لإدراك ماهية الحقيقة المطلقة، يعمل 

الملخص أعلاه    مشيا إل أنّ "آلموند" على بيان وشائج العلاقة بين "فريس" و"أوتو"،   النوع  الفريسية من  المثالية 
ولكن   .وتبقى الروابط القائمة بينها بحاجة إل مزيد من التفصيلن،  تمثل إطار النظرية الأوتوية اللاحقة حول الدي

بذلك،   القيام  تنبيه،قبل  إل  الإشارة  ف    وجود    بعدم ؤخذ  ي    لا  حتى   ينبغي  القبلي  الديني  بين  فكرة  "اختلافات 
سبة  عتراف بالنينبغي الا   ففي حقيقة الأمر،  ."فريس"عن    "أوتو"، وبين القبلي العام المفترض ف كتاب  "القدسي

بأن الأساس يبقى نفسه، حتى  "آلموند"  ض  فتر يختلافات حاسمة، ومهما كان الأمر،  بأن هذه الا  لدى بعض النقّاد
  "فريس"فإن معرفة الله عند راعينا الجانب العقلاني ف الإلهي، ما وعليه، فإذا  كانت البنية المستند عليها مختلفة.  ولو
العامة ف العقل البشري، بالإضافة إل ما يتعلق بالمتع القبلية  عرفة الخاصة بالجانب العقلاني  تب مظهرا من المعرفة 

ف  للقدس القدسي"ي  للألوهي،  .  "فكرة  اللاعقلاني  الجانب  إل  التفتنا  فإذا  ذلك،  على  تجربة  وعلاوة  فإن 
  Ahndungباختصار، فإن    التجربة ومصدرا نهائيا لكل الأديان.، تعتب نوعا فريدا من  Ahndungمثل  النومينوس،  
النومي أداتيا.  وتجربة  اختلافهما  من  الرغم  على  الشكلية،  الناحية  من  متماثلان  لـنوس  يملك  ،"فريس "وفقا    لا 
Ahndung لكنها على النقيض  يمان والمعرفة.د الجمع بين مجالات الإر عمل على مجأي قيمة أو معن مستقل، فهو ي  

الذي يمكن تمييزه  (  فجسب  شكل فريد من التجربة   ، فإن الدين لا يشتمل على"أوتو"ف العمل الأخي لـ  من ذلك 
ن وقيمة النومينوس من خلال تحليل عويتم تحديد م  ، ولكنه يملك قيمة ومعن مستقلان تماما.)عن التجربة الجمالية

ويمكننا أن نضع هذا التحول بعيدا عن  .  )ريقة الفريسية لأنها أنثروبولوجيةوهي نفس الط(  محتويات الشعور الديني 
من   وجيزة  فترة  بعد  أو  أثناء  الفريسي  المعيشة، الاالموقف  سياقاتها  من خلال  الأديان  دراسة  ف  الأوتوي  ندماج 

بدايات    1912وبالخصوص ف أواخر عام   أ  1913أو  تنسجم مع  حين  الديني لا  الشعور  صبح جليا بأن حقائق 
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition, p 57. 
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وضعها   التي  القبلي  الا  .1ضمنه   "فريس"القالب  ف  يلتقيان  على  فهما  تقوم  المطلقة  بالحقيقة  المعرفة  بأن  عتقاد 
 على التجربة الشعورية، ويختلفان حول استقلالية تلك المعرفة.   د استعداد قبلي ف الذات، وبأنها تعتم

أن الإشارات إل  من المهم أيضا ملاحظة  مشيا إل أنه    إيضاحا  الأوتوي من الفريسية ابتعادا واقترابا ويزيد الموقف  
المتأخرة، الفل الأتوية  الأعمال  ف  بينها  فيما  ومتباعدة  نادرة  الفريسية  يمكن  سفة  لا  التزامه    بنكار الإكما  أن 

، وحتى "فكرة القدسي"بعد نشره لـ  "أوتو"واصل  فقد  صرامة. ومع ذلك،  ب الفريسي أضحى أقل  هبتفاصيل المذ 
لتزام  علينا أن نسعى إل ملاحظة هذا الا، وبالتالي يتعين  "فريس"، تأكيد التزامه بالموقف الأساسي لـ1931أواخر  

ولهذا،   أكثر وضوحا.  بشكل  للعودةالأخي  القدسي"إل    يدعونا  هيكل   "فكرة  استخلاص  أجل  الفريسي. من   ه 
عام،  ف و بشكل  بالتفكي،  العقلاني  تعريف  الشعور.يتم  بواسطة  ل ـ  اللاعقلاني  بالنسبة  تطبيق "أوتو "أما  فإن   ،

واللاعقلاني   العقلاني  تعريفهما  مصطلحات  يتم  والشعور   عب لا  التفكي  إل  بواسطة   الإشارة  يتحدد  ما  بقدر 
عليه،   وبناء  ان سندان للموضوعات. عدّ لعقلاني واللاعقلاني من حيث أساسهما ي  وهذا يعني، بأن ا  موضوعاتهما،

تفكي فكرا أو شعورا أم غي ذلك، فهو موضوع عقلاني إل الحد الذي يمكن ال  سواء كان الشيء ف حالة معينة،
المفاهيمية، الناحية  الشيء تفكيا أو شعورا،    فيه من  النقيض من ذلك، سواء كان  فهو موضوع غي بينما على 

المفاهيمي. الإدراك  الذي لا يسع وضعه ف  بالقدر  الموضوع   عقلاني  فإن  مفاهيم كانطية،   وبإيجاز، ومن خلال 
يمكن   لا  الذي  فهو  اللاعقلاني،  الموضوع  أما  للفهم،  القبلية  للفئات  تبعا  فيه  التفكي  يمكن  الذي  هو  العقلاني 

  .2التفكي فيه 

المقدس  وبعد هذه الإشارة الإبستيمولوجية إل طبيعة ما يدرك عقلانيا، وما يعرف شعوريا، يموضع "آلموند" نظرية  
للدين القدسي كمرجعية  بأن  مبينا  السياق،  لهذا  تبعا  لـ  الأتوية  الجانبين   "أوتو"بالنسبة  العقلاني    : هو كلا 

فحين    عقلانيا لامتلاكه طبيعة عقلانية،  موضوعا  )الله  أو(ومن ناحية أخرى، يمكن اعتبار القدسي    واللاعقلاني.
فإنه يمكن  الوحدة، والفردانية،  و القوة الأسمى،  و الإرادة الطيبة،  و الغائية،  و العقل،  و تتصف الألوهة بصفات الروح،  

لأنه يتم من    ،إدراجه ضمن نطاق الفهم  )ويوجد عدم وضوح كاف ف الحجة الأتوية عند هذه المسألة(بمعن معين  
هذه الصفات حينما  بين  غي أنه يوجد فرق    ية،طبيعتنا البشرية للعقل والشخصالتفكي فيه بشكل متماثل مع    ،ثم

أخرى.   جهة  من  الألوهية  الطبيعة  وعلى  جهة،  من  البشرية  الطبيعة  على  تطبيقها  أن  يتم  ينبغي  الصفات  فهذه 
الألو  للطبيعة  وفقا  فتؤسس  ذلك  ويعود  مماثل،  بنحو  إليها    هية  ي نظ ر   أنه  إل  فقطلم مكتالحقيقة  ت   ،ة  ما  إذا 

أما الآن فمن الواضح   ."أوتو"على عكس إدراكنا لها ف ذواتنا لأنها مقيدة ومحدودة مثلما يؤكد    ،تطبيقها على الله
الفريسي حول  وفقا للا  فضفاض،لو بشكل  و   ،يصمّم  "أوتو"  بأن القيود ستدلال  إنكار  العقل من خلال  أفكار 

الزمني التخطيط  بواسطة  عليها  التالي.  المفروضة  النحو  على  حجته  بناء  على  عمل  فقد  لذلك،  كلا  : وتبعا 
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition,. pp 57-58. 
2 Ibid., p 59. 
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الط صفات  أن  عقلانية، كما  مواضيع  والبشرية  الإلهية  الألوهية،الكينونتين  على  تنطبق  البشرية  أن    بيعة  فبما 
ياء عقلانية، على الرغم  فهي أشغائية، وما إل ذلك،  و   عقلاو   يها باعتبارها تملك روحانظ ر  إلالكينونات البشرية ي  

التجريبي.   من وجودها الوجود  قيود  القيود،    تحت  فيه تحت هذه  التفكي  وعليه، غي أن الله ليس موضوعا يمكن 
للألوهية جانب  فإن  باختصار،    يمكن اعتبار أن هذه الصفات تنطبق على الله إذا ما تّ حذف هذه القيود فقط.

سلبي بشكل  ي عر ف   أن  يمكن  معارضا   .1عقلاني  يكن  لم  فهو  المقدس،  ف  العقلاني  بالجانب  يتعلق  فيما  وهذا 
        للعقلانية كما أشيع عنه.

إل أن الصفات    "أوتو"  يشيو   ، غي عقلاني بامتياز كذلك  اموضوعيعتب    القدسيفإن  أما بخصوص النومينوس،  
  يمكن الشعور بها فقط.   ذلك أنهالإدراك المفاهيمي،    تتعذر على  لأنها   يمكنها أن تستنفذ فكرة الألوهية  لا  العقلانية

فبقدر ما يحيل الشعور إل موضوع بحيث كما يمكن للشعور أن يشي إل الموضوعات العقلانية وغي العقلانية،  
مفاهيمية   مصطلحات  وفق  تعريفه  فهو  يمكن  عقلاني،  محددة،  نطاق  ضمن  غي  يقع  شعورا  يستثي  حين  لكنه 

عن كونه مستثارا بواسطة موضوع    ختزالية وعدم قابليته للا  ه  د  تفر    ينج م  و   فريدا ف نوعه،   هو يكون حينهاعقلاني، ف
الدينية ف    sui generisحول الطبيعة الفريدة    "أوتو"ترتكز حجة    . ولذلكغي عقلاني   جزء كبي منها للمشاعر 

مقارنته النفسية للشعور الديني والوعي العقلاني  غي العقلاني الفريد، وتفترض  على ارتباطها الوثيق بإدراك الموضوع  
معرف،    ذلك. الديني  الشعور  فإن  ذلك،  على  النومينوس   لأن وعلاوة  المتعالية.  تتيح  تجربة  بالألوهة  وف    معرفة 

-feeling of the supra  " الشعور المتجاوز للدنيوي"ف عبارة  نحن نوظّ "  : "أوتو"، يكتب  "فريس"مناشدة صريحة لـ

mundane   بربطه بالتوظيف التقليدي القديم لكلمة الشعور، الذي يوجد ف لغتنا حتى اليوم  نقوم بهذه الطريقة  ، و
عن   تحدثنا  فإذا  شك،  دون  الحقيقة"من  نقصد  Wahrheitsgefühl  "شعور  لا  فنحن  الحالات    هنابالشعور  ، 

الفهم من  الحاصل  المعرفة  نمط  عن  تمييزه  ينبغي  معرفة  نمط  وهو  بذاته،  العقل  فعل  ولكن  لنومينوس فا  .2الذاتية 
الفريد ف نوعه هو الآخر، والذي يدعوه بشعور    سيفريدة ف نوعها، تثي الشعور النومينو   باعتباره كينونة مفارقة

 ويعتب ما يصدر عنه معرفيا. الحقيقة، تملكه النفس كتهيؤ مسبق، 
الفريسي   غة الدينية المذهب  يعكس الوصف الأوتوي للفعن طريقة الإفصاح عن الجانب اللاعقلاني ف المقدس،  أمّا

للقدسي إلا بشكل سلبي أو مجازي،كما   ية وغي العقلانيةلا يمكن التعبي عن الجوانب العقلان  بحيث،  التأسيسي
الجوهر عن  حديث  اللالا  أن كل  مرجعيته  يراعي  لا  للدين  يعتب  لاعقلاني  فعبعقلانية  توظيف    مفلسا. 

،  Ahndungلكنه، على غرار    الحديث عنه.  ، يمكن حينهاالأيدوغرامات التي تشي إليه بطريقة رمزية واستحضارية
النومينوس حقيقفإن   قادرة على إدراك من خلال شعور حقيق  ية، وعليه يمكن للذاتتجربة  ي بالنومن أن تصبح 

تطبيقها ت  التي  اللغة  التجريب.  هاته  الأديان  تعتب  عناصر  مركبات    ية ولهذا  فريدة  ذات  تتكامل(عقلانية   ، )لأنها 
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition, pp 59-60. 
2 Ibid., p 60. 
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لـ)نيلأنها تستثار بواسطة موضوع غي عقلا(وعناصر غي عقلانية فريدة   ، من "أوتو"، وتنشأ هذه المركّبات، تبعا 
. فكلا العنصرين  Die Kategorie des Heiligenفئات التفسي والتقييم الخاصة بمجال الدين، أي فئات المقدس  

مركّ فين  المؤلّ  فئة  فالقدسي  ولهذا  خالص،  بشكل  قبليان  للقدسي  خضوعه  .1توليفيةبة    وتلازم  أي  التناظر  لمبدأ  ا 
 بعد اختطاطها.  الأحاسيس

 نتعامل ف مبينا بأننا  كونه يعود مباشرة إل جذوره الكانطية،  بدأ القبلية ف التناول الأوتوي،ويركز "آلموند" على م
عنصرا كامنا ف الذات بشكل   والذي يعتب ف هذه الحالة  a priori  مع قبلي  لاني ف فئة القدسيالعنصر غي العق

طبيعتنا،   ف  النهائي والأسمى  الجانب  فهو  القبلي،  العقلاني  من  يونردّ أعمق  مثلما  الذي    إل  "أوتو"  ذكر ه  ذلك 
الروح   بقعر  الصوفية  الروح"، أو  "القاع"، أو  fundus animaeتسميه   لنسبة لمسعاناالأكثر أهمية باأما  .  "مرتكز 

أن معارفنا تنشأ من التجربة، غي أن ذلك لا يعني  على الرغم من " : للمأثور الكانطي "أوتو" فيتمثل ف استحضار 
  مع ن نتعاملأنه ف النومينوس ينبغي أ على يلوالدل" : ة فقرات بالقولويتابع بعد عدّ  ."نهام سيتأسّ  بأن كل شيئ

ال بلوغها  العناصر  المطلقة بمحاولة  القبلية  الاعقلانية  مثلبواسطة  للعقل  النقدي  والتفحّص    سه أسّ   الذي  ستبطان 
تسليط الضوء    ابالفلسفة الكانطية، وستتيح لنا دراسته  "وتوأ"ثي هذان المقطعان إشكالية حول علاقة  وي  ."كانط"

 .2أكثر على صلته بالتقاليد الكانطية 
إل إدراك النومينوس كمعطى قبلي ف النفس، وقد وظف الكانطية بطريقة تتوافق مع    فالحدس والشعور هو الطريق

 .ا يخدم أغراضه البحثية، بدلا من توظيف سياقها الأصليرها بم، أي أنه حوّ تصوره
الأول، فإن مناشدة  ف المقام  مبينا بأنه  ية ف التوظيف،  ء والمغايرة بين الأوتوية والكانطلتقان الامج على مكاثم يعرّ 

الفقرة  "كانط" يتم تخصيصه  أعلاه،  الأول   ف  الكانطي    الم  المفهوم  ف    "كانط"فاستحضار    للقبلي.للإشارة إل 
بمعن، أننا لا نستطيع    .فقط  بالمثالية الترانسندنتالية  لمذهب الكانطي المتعلقمن حيث جوهره تأكيد لهذه المسألة  

  ،المؤثرات المتحكمة ف عقولنامعرفة الأشياء مثلما هي ف ذاتها، ولكن الأشياء مثلما تتجلى لنا بحكم المقومات و 
هو   العادية  التجربة  عالم  بأن  القائل  الأوتوي  ،"تمثلّ"فالمذهب  التنظي  مركزيا ف كل  بأن  يعتب    " أوتو ". صحيح 

ومن   ،Ahndungو    Glaube  الفريسية المتعلقة بـ الإبستيمولوجية الكانطية بواسطة المفاهيم  يسعى إل تجاوز الثنائية
يمكن تأسيسها إلا إذا ما انتفى وجود أي شيء    غي أن شرعيته الحقيقية لا    إل تأسيس شرعية مستقلة للدين،ثمّ 

استقلاليته،   استدعاء  يقف ضد إمكانية  الغاية تحديدا،  "كانط" وقد ت  المثالية    لتحقيق هذه  لأن جوهر مذهب 
ر رفض  ن انتفاء وجود تعارض حتمي بين التصور الديني والعلمي للعالم، وف الوقت عينه، تبّ تضمّ ي  الترانسندنتالية

ة لدين مرحلالرغم من أن ل   دعاء بأنه علىفهي تجعل من الممكن منطقيا الاختزالية للدين،  الطبيعية والا  التفسيات
ف التجربة، غي أنه لا يمكن أن ينشأ إلا من خلال إدراك القابلية الإنسانية الكونية لتجربة النومينوس، بمعن،   نشأة

 
1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition., pp. 60-61. 
2 Ibid.,  
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the religious a prioriالقبلي  الديني  
الفجوة المعرفية بين الطبيعة    فالكانطية كانت بمثابة الأداة المنهجية لسدّ  .1

 الشعورية للجانب اللاعقلاني، وبين محاولة الإفصاح عن ماهيته من دون صهره ف العقلانية.  
 غل بشكل خاص على تشكان ي   "أوتو"، فتعطي انطباعا بأن  "طكان"قتباس عن  الا  تشي إلأما الفقرة الثانية التي  

لم يكن كانطيا ف تفكيه، وإنما   "أوتو"بأن  يدل    "فكرة القدسي"غي أن الإصدار الأول من  .  ةالكانطي  هاتالتوجّ 
بة النومينوس على عناصر قبلية يمكن بلوغه بواسطة النقد وتبعا للطبعة الأول، فإن الدليل على احتواء تجر   فريسيا.

إل    هي  Anthropologische Kritikالأنثروبولوجي   الإشارات  الابعض  التحليل  الفريسية ف  ستبطاني، المنهجية 
ف الإصدارات    "كانط"سه  ستبطان والتمحيص النقدي للعقل مثل ذلك الذي أسّ الا"توظيفه يتمثل ف    وتعبي تّ 

يظلّ   قة.اللاح الحالتين،  الاوف كلتا  خلال  فمن  ذاته،  المعن  تحليل  بواسطة  أنه  بمعن  الشعور    ستبطان،  محتوى 
الدينية عن طبيعتها القبلية  بالشروح "أوتو"  استعان    فقد  .2الديني، يكشف إدراك الطابع النوعي الفريد للمشاعر 

 لحدس والشعور بالنومينوس. لكانطية لتوظيفها بما يتناسب مع منهجية االفريسية ل
  طبيعةإل أن المن ناحية،  قد أشار ضمنيا  ة، فف الحجة الأوتوي  حلقة تمييز  يمكننا من ثّم  ويشي "آلموند" إل أنه  
دها النوعي  فإن تفرّ كونها مستثارة بواسطة موضوع غي عقلاني، ومن ناحية أخرى،  ل  تنشأ الفريدة للمشاعر الدينية  

استبطالم بشكل  فإن  در ك  ذلك،  ومع  وقبليتها.  معرفيتها  إل  يشي  النومينوس  جوانب  اني  ا تفرّ -تجربة  لمشاعر  د 
العقلانيالدينية،   غي  بالموضوع  الفورية  وعلاقتها  المعرف،  التوظيف    -وطابعها  بأن  القائلة  الحجة  مع  تتعارض 

ذلك أنه من الصعب أن تظل أي ظاهرة عقلية من دون أن تكون قبلية،    الأوتوي لمصطلح القبلي فضفاض للغاية،
عكس أي ظاهرة عقلية أخرى، ترتبط بإدراك موضوع فريد،  فهي فريدة نوعيا وبالتالي فهي قبلية، بسبب أنها، على

التقليد    بمعن، النومن. وكخلاصة، فإن كلا العنصرين العقلاني وغي العقلاني لفئة القدسي قبليان، ولهذا ينعكس 
الفريسي المنظور  خلال  من  التأسيسي  وإضفاء   .3الكانطي  "أوتو"،  عند  الدين  فهم  مفتاح  الفريسية  تعتب  ولهذا 

، ومحاولة إثبات أن العلاقة الجامعة بين العقلاني واللاعقلاني ف القدسي بذاتها  لشرعية على محتوى التجربة الدينيةا
 .قبلية

ول عب مفهوم  ثم يتناول طبيعة العلاقة بين الجانبين العقلاني واللاعقلاني، وطريقة التعبي عن الثاني من خلال الأ
ف الكانطي،  من كون  التخطيط  الرغم  تعدّ على  القبلي  الديني  العقلانية ف  غي  الأديان،    العناصر  فإن أساس كل 

وثيق. ولبلوغ تفسي  ب بين العناصر العقلانية وغي العقلانية بشكل  يكالكلي يوجد فقط حيث يتم التر الدين بمعناه  
هذي بين  القائمة  العلاقة  لهذه  العنصرينواضح  يقاواتح  ن  واحدة،  فئة  ف  التخطيط    "أوتو"دّم  دها  مصطلح 

Schematisierung.للنومينوس العقلانية  غي  العناصر  بتخطيط  تقوم  القدسي  ف  العقلانية  فالعناصر  ومن   . 
يقصده   ما كان  على  نؤكد  أن  للغاية  المصطلح،ب  "أوتو"الصعب  لهذا  باستخدامه  دقيق  غالبية    شكل  اتفق  وقد 

 
1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition., p. 62. 
2 Ibid.,   
3 Ibid., pp 62- 63. 
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إل أن النظرية الأوتوية المتعلقة بتخطيط   "برنارد هارينغ"موقفه، ومثلما أشار  غموض على  "فكرة القدسي"لـ الشراّح
الأخلا  النومينوس خلال  عالميمن  بنقد  قوبلت  قد  العقلانية  المتعلقة    .1ق  الكانطية  للفلسفة  تطبيقه  فطريقة 
مع نشأة المعرفة من التجربة  التي تعود ف أصلها إل نشأة المعرفة المنبثقة عن العقل، لجعلها متناسبة  و   ،بالتخطيط

 . ، وتعدّ من أحلك المسائل ف طرحهالشعورية كانت غامضة للغاية
ذلك، يحاول  و  الت  "آلموند"مع  والاتبسيط وشرح  التناظر  بمبدأ  ربطه  عب  إذ  خطيط  مفهومه    "أوتو"م  يقدّ ستعارة، 

واقف، بأن الترابط بين  . ويجادل ف بعض الم"والأفكارقانون ترابط المشاعر  "ـيه بحول التخطيط ف مناقشته لما يسمّ 
رتباطات  فإن هذه الاوبالتالي، خاضعة لقوانين التشابه الخارجي المحض.  تصادفية صلاتمجرد تزامن أو  المشاعر هو

  أخرى مندمجة معهأننا نجده ف تواصل دائم مع مشاعر  لك، فهو يذكر بخصوص الشعور الديني،  غي دائمة. ومع ذ
منسجم الترابطي،    بشكل  المبدأ  هذا  تامع  صلة  لمأي  لـيةالجوهر التماثل  بادئ  بعة  وفقا  فإن"أوتو".  التخطيط    ، 

نصر غي العقلاني ف فكرة  ولهذا، فإن علاقة العقلاني بالعيستند على مثل هذه التماثلات التأسيسية،    الكانطي
حتى    تلك الفجوة المعرفية من خلال هذا القانون  ّّ فقد حاول سد  .2هي علاقة تخطيطية بشكل دقيق   يالقدس

 .التعبي عن طبيعة الجانب اللاعقلاني، وتفاديا لإضفاء سمة طبيعية عليه هيمكن
انتقاله من الحديث    ف  الأوتويةزة غي مفسّرة ف الحجة  د قفو وجمبينا    نقدا لهذه المحاولة التوفيقية،  "آلموند"  ويعرض

  إل الحديث عن التماثل الجوهري بين الأفكار الدينية والمشاعر الدينية.   "ترابط المشاعر"إل    "ترابط الأفكار"عن  
د على الأقل بأن الجانب العقلاني ف القدسي  يؤكّ   "أوتو"وبالرغم من تجاهله لهذه الثغرة، فإنه يبدو من الواضح بأن  

جوهر  العقلانييتماثل  غي  الجانب  مع  ا يا  يتم  عندما  ولكن  مراعاتهما ككل،  عند  ذلك  يتعلق  ولا  تبعا  ،  عتبارهما 
الدينية    فإنه  بما أن غي العقلاني يمثل جوهر الدين،و   لهما.تشكّ   لعناصر المحددة التي ل العقائد  يمكن النظر إل كل 

صطلح التخطيط، ولذلك لمة  أن يقال ذلك من دون مناشد  يمكن  ولا  ،غي العقلاني  كنتاج لاستثمار العقلاني ف
 .3يبقى الغموض حول كيفية عمل هذا المصطلح على توضيحه، أو إن لزم فهمه تبعا للمعن الكانطي 

، "كانطـ"تبعا لمشيا إل أنهّ  مرة أخرى بسطه وتيسيه،    يحاولونظرا لمركزية وقاعدية مفهوم التخطيط الكانطي،  
وتتمثّل الوظيفة الحاسمة للتخطيط الكانطي   ،فقط حينما يتم تخطيطها  الفئات الخالصة تملك شرعية موضوعيةن  فإ

ما كان أقرب أكثر إل التجربة الشعورية بدلا من الفئة الخالصة، فإنه يجعل تطبيقه ممكنا  ه كلّ ف إنجاز ذلك، لأنّ 
التجربة. موضوعات  مفهو   "أوتو"ما كان  ذا  فإ  على  طوّر  فإن قد  الكانطي،  النمط  بحسب  التخطيط  حول  مه 
سيكون ثمّ  من  ي    التخطيط  التي  التجربة،  الوسيلة  موضوع  على  القبلي  العقلاني  غي  تطبيق  خلالها  من  ستطاع 

بعض    أنّ   ها التخطيط، إلاّ يأن يؤدّ   "أوتو"ة التي قصد  الوظيف  بأنهاقين  وقد افترض بعض المعلّ   والمتمثل ف النومن.
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition., p. 63. 
2 Ibid ., pp. 63-64. 
3 Ibid., p 64. 
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بأنّ  توحي  التي  الأوتوي لم  ه  الأسباب  المعن  هو  ذلك  ولطرق فه  .1يكن  النظرية،  لهذه  فهم  سوء  وجود  يرى  و 
 توظيفها.

ذلك.   حول  أدلتّه  ف   "أوتو" يكن  لم    لا،أوّ ويعرض  بين  التخطيط  إدماج  إل  فوفقا بحاجة  وموضوعه،  القدسي  ئة 
رأي الفريسية،  الموضوع  للأسس  معرفة  بأن  لـ"نا  النومينوس.  معطاة  "أوتوبالنسبة  تجربة  ف  المخطط  فوريا  أن  كما 

تعمل كمخطّ  بالأحرى،  العقلانية  الأفكار  أو  مرشّ العقلاني،  وهي  غي  حة  طات،  الشعور  لربط  واضح  بشكل 
العقلاني غي  بموضوعه  ثانيا،  العقلاني  عندبينما  .  العقلاني  غي  المخطّط  العقلاني،   " كانط"  يقوم  فئة   بتخطيط 

عند   العكس  العقلانية.إذ    : "أوتو"يحصل  غي  لتخطيط  العقلانية  العناصر  يقصد    "أوتو"فإذا كان    تستحضر 
  ءةأنه تعمّد إسا، أو  "كانط"قد أساء فهم  أنه  بالتخطيط كوسيلة لإدراك موضوع النومينوس، فسيكون حينها إما  

كان مدركا   ه ولايوجد أي سب لقبول البديل الأول، لأن  المفهوم الكانطي، أو أنه استخدم التخطيط لغرض مغاير.
يعنيه   لما كان  جيد  بالتخطيط،كانط"بشكل  غي  "  بطريقة  الكانطي  المفهوم  استخدم  بأنه  القول  يمكن  لا  كما 

ال بين  إل وسيط  يكن بحاجة  لم  القبلي، والاشرعية، لأنه  من خلال  عقلاني  المدر ك  ولذلك لا   اشتغاله، لموضوع 
 .2)وإن كان ذو علاقة(نّ التخطيط كان يخدم غرضا مغايرا بأيسعنا إلا أن نخلص 

مبينا بأن   التخطيط  الموضوعية ف توظيف مفهوم  يبين الطريقة  العلاقة بين  ثم  يكمن ف   "كانط"و  "أوتو"مفتاح 
، وحدها الفئات  "كانطـ"التي تّ تخطيطها. بالنسبة ل   المخصوصة  طبيعة الأشياء التي سيتم إدراكها بواسطة الفئات

، فإن الفئة المخططة ملائمة لعناصر "أوتو"ولذلك بحسب    طبيق على موضوع للتجربة الشعورية،للت  قابلةطة  المخط
ل والمشبع بالعناصر الدالة على لجوهر غي العقلاني للنومينوس، المتخلّ ، فإن القدسي هو ا"أوتوـ"بالنسبة ل  الألوهي.
التأكيد    يتمثل فمن استخدام التخطيط    "أوتو"الأخلاقية. ولذلك فإن هدف  و الشخصية،  و الغائية،  و ة،  العقلاني
 فئة القدسي وبأنّ   ،ل ف كونها ملائمة لموضوعهتتمثّ   العلاقة بين العناصر العقلانية وغي العقلانية ف الدين  على أنّ 

ف   "أوتو"وبتعبي آخر، يرغب    - والخصائص المتعلقة بكل منهماالسر العقلاني والمطلق العقلاني-ملائمة لموضوعه  
القبلي، والتأكيد بأن هذه التماثلات الجوهرية بينهما تتطلبها التشديد على التماثلات الجوهرية بين عناصر الديني  

عليه ستنطبق  الذي  الموضوع  ي طوّ   .3طبيعة  لم  يتعمّ و عها  فهو  موضوعه  لم  طبيعة  مع  لتلاؤمها  وإنما  تحويرها،  د 
 بين الجانبين. الإبستيمولوجية  الفجوة سدّ  لقدرتها وكفائتها علىو المدروس، وتطابقها مع الغاية منه، 

دعاء الأوتوي المتمثل ف  ه التماثلات الجوهرية من خلال الاقد تّ تعزيز هذيرى "آلموند" بأنهّ    ومن ناحية أخرى، 
الضرور  اتحادهم  ولأأن  قبلي،  بذاته  هو  والأساسي  ف  ي  الإثنين  بين  القبلية  للصلة  مناقشته  ف  الخاصة  هميتهما 
شعور الحقيقة يكمن وراء ذلك مرة أخرى، وبالتالي،   حول  "فريس"ومن الواضح بأن مفهوم  .  علاقتهما بالشعور

" إل أنه أوتو"يشي    عقلانية،  غي  عناصر  العقلاني من خلالها  لية التي يقتضي على سبيل المثال، فيما يتعلق بالعم
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition ,. P. 64.  
2 Ibid,. pp 64-65. 
3 Ibid ., p 65. 
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ب به كأمر  حتمييشعر  له  شيء  باطنديهي،  من    يةة  الأول  الطبعة  ففي  ذاتيا،  دليلا  ليصبح  بها  فكرة  "نشعر 
ذاته مشكلة لا يمكننا    لهذه العملية يعتب ف حدّ ني  إن الدليل الذاتي الباط"  : بشأن ذلك  "أوتو" ، يحاجج  "القدسي

العناصرحلّ  هذه  تركيب  بضرورة  الغامضة  القبلية  المعرفة  قبول  دون  من  مطلقا  الطبعات  ".ها  ف  شدّد  أنه  كما 
أنّ  على  حلّ   اللاحقة،  يمكن  لا  غامضة  المشكلة  تركيبية  قبلية  معرفة  قبول  دون  من  بهذه  ها  الجوهرية  للتماثلات 

لة القبلية لهذه العناصر ينعطف بها نحو طبيعة المشكلة التي يحلّها التأكيد  بالصّ   "أوتو"فهم ما يقصده    الحالات. إنّ 
افتراضي بشكل  تصوّ ول  .1عليها  يعتب  اذلك  لمفهوم  طريقةره  لإدراك  مفتاحا جوهريا  عبفيوظت  لقبلي  مقولات    ه 

 الفلسفة الكانطية. 
فهي ليست تطويعا للقبلي فالعلاقة بين هذه العناصر قبلية ف الذات بحسب اعتقاده وتصوره للمقدس، و  من ثمّ 

الصلة بين العناصر العقلانية وغي العقلانية ليست   أن  إشارته إل  "أوتو"في جميع الإصدارات، واصل  الكانطي، ف
كما أن الصفات العقلانية للألوهي لا تستلزم منطقيا صفاته بمعن أنها صلة تركيبية وليست تحليلية،  حتمية منطقية، 
العقلانية،   يقتضي حتمية،  غي  اليقيني  الشعور  أن  الحقيقة  تكمن ف  المشكلة  فإن  بين وعليه،  قبلية    بمعن، صلة 

على إليها  المخصوصة  طبيعتها  تشي  حين  ف  المطلبين    العناصر،  هذين  بين  وللتوفيق  تركيبية.  علاقة  مجرد  أنها 
المنطقية، ويؤكّد  الناحية  المترابطة من  يقتضي الآخر طبيعتهما غي  بينما  فإن أحدهما يستلزم الشعور،  المتعارضين، 

تركي   "أوتو" اللاحقة بأننا نملك معرفة  الطبعات  قبلية بصلتهف  نعلم بأن هذه  وبتعبي آخر،    ا الجوهرية.مبية  فإننا 
ف طبعته الأول،    "أوتو"وذلك ما قصده    العناصر، بالرغم من وجود صلة تركيبية، إلا أنها مترابطة بشكل حتمي.

تبير الصلة المنقّ ولو أنها أكثر وضوحا ف طبعته   المناقشة هو  الجانب الحاسم ف  فإن  اللاحقة. ومهما يكن،  حة 
والأكثر أهمية ف    بها، أي الشعور بالحقيقة على أنها مراتبطة بشكل وثيق.القبلية للعناصر بواسطة الشعور اليقيني  

بين هذين الإثنين   لصلة القبليةهذه اها بهذه الطريقة، ذلك أنه من خلال طبامية تراالنظرية الأوتوية ف كليتها هو إلز 
دعاء الأوتوي بأن العقلاني وغي العقلاني جوهريان ف الدين، وبأن جميع العقائد الدينية الحقيقية  يمكن إثبات الا

 .2تستلزم بالضرورة أن تقوم بتجلية صلتهما الوثيقة
عقلانية للمقدس، غي أنه وجد ف  فالمتدين مفطور على شعور الحقيقة، لأنه حتمي ف الذات لإدراك الطبيعة اللا

نظريته، وهو ما يدلّ  الشرعية على  آلية لإضفاء  الكانطي  تداولها، بما    القبلي  على حسن فهمه لها، وقدرته على 
 يخدم تصوره للمعرفة الدينية القبلية.

مبيّنا بأنهّ  ،  العام لحجتهه  التوجّ   إل قراءة ملخّص   ف الختام "آلموند"  دعوناوكخلاصة عامة لمجمل ما سبق ذكره، ي
على وجه  جة والتقاليد الكانطية. وقد جادلنقطاع بين فلسفة الدين الأوتوية الناضحاول استظهار الاستمرارية والا

 السابق بالكانطية لتزام الأوتوي  والا  "فكرة القدسي"هنالك استمرارية بين الإطار الذي يقوم عليه    الخصوص، بأنّ 
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition ., pp. 65-66. 
2 Ibid ., p 66. 
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نقطاع ليس نتاج التغيي ف جوهر المقاربة الفلسفية وهذا الا  ."يعقوب فريس"ل عمل  له من خلا   تمثلما توسّط
تطبيق هذه المقاربة على المعطيات الدينية التي وفرتها لقاءاته مع الأديان  ه بالأحرى، بسبب توسيع  الأوتوية، ولكنّ 

الجوهرية،  و .  الحية الناحية  من  ذلك صحيحا  النإذا كان  الرائدة  فإن  المعاصرة  المحاولات  من  الأوتوية  الدينية  ظرية 
تعددية الأديان من خلال   الطريقة الكانطية.  والمهمة ف التوفيق والمصالحة مع مشكلة  هو فصياغتها وحلّها وفق 

ة مشكلة التعددية الدينية وحلها كذلك ف تبني  نحو المضي قدما لصياغ  ،هبحسب اعتقاد،  بيل يكمنبأن السّ   يرى
فإن إدراك نقاط القوة والضعف الموقف الأوتوي هو بمثابة مقدمة نقدية فاصلة بالنسبة  نسق بنيوي كانطي، ومن ثّم 

 .1إليه 
  يخرج بنظريته حول القبلي الديني ، واطلاعه على مختلف التجارب الدينية والروحية، بأن"أوتو"فقد سمحت رحلات 

اول من  ، وقد حانطلاقا من اعتقاده بالبنية الواحدة والمشتركة بين تلك التجارب، وبأنها تعتب شاهدا على شرعيتها
يرى وجود قصور ف تعامله معها، بسبب    "آلموند"توظيف الفلسفة النقدية الكانطية تبير نظرياته، غي أن    خلال

 . غموض والتباس موقفهلها، أو الكثي من الفجوات الإبستيمولوجية التي عجز عن سدّ 
قراءة   فإننا سنعتمد على  الإليادية،  المقاربة  اتجاهات لها  المنهجية  "جوليان رياس"أما بخصوص  أين عرض ثلاثة   ،

المقدس، لبنية  الإليادية  الدراسة  ف  ف  رئيسية  ضمّ   والفينومينولوجيا،  والهيومونوطيقا،  التاريخ،  : وتتمثل  ن وقد 
 . التوجه الثاني خلالالطريقة الرمزية 

علمية للظاهرة الدينية، وباعتباره تخصصا تاريخيا، ينبغي  تاريخ الأديان هو مقاربة    فيى بأنّ المقاربة التاريخية،    وعن
في كتابه  ف  الزمان والمكان، بدءا من العصر الحجري القديم إل يومنا هذا.أن يركز على التجارب الدينية المعيشة ف 

Traité  شدّد التاريخي  "إليادي"،  المنهج  على  مسهب  الاو   وصعوباته،  بشكل  عن  الناشئة  حتميته  ختلاف  عن 
الدينية للوثائق  شفوية،  و عادات،  و طقوس،  و آثار،  و نصوص،    : الشديد  وطقوس،  و تقاليد  رات  مذكّ و أساطي 

كما أن مؤرخ الأديان مطالب بنشر كل المصادر  الترانيم والصلوات.و الأدب الكهنوتي،  و الوثائق التبشيية،  و الرحالة،  
ويميل   الثقاف، وتاريخ الأشكال الدينية.  -جتماعيتحليل السياق الاو جمع المواد،    : المساعدة على الكشف والنقد

للشعوب  الأديان الكبى لآسيا من جهة، والتقاليد الشفوية    : تفضيل فئتين من الوثائق  ف أعماله نحو  "إليادي"
ه ملزم  ختصاصيين ف الحقل الواسع للبحوث التاريخية، ولكنّ الامحلّ    ن لمؤرخ الأديان أن يحلّ ولا يمك  من دون كتابة.

لتاريخ، فهو يشكل صعيد الظاهرة  لل حاجة مؤرخ الأديان  وقد سبق التعرض إ  .2بأن يكون على دراية بأعمالهم
 المخصوص، ولكنه ليس جوهرا فيها.  
تتي  لما  الهيمونوطيقية  المقاربة  الدينية من رموز وأسطورياتأما عن  الوثائق  على جانب   "إليادي"  صرّ ي  ، فحه تلك 

الهيمونوطيقا هي علم   إنّ .  "ر ومؤوّللا ينبغي لمؤرخ الأديان أن يتصرف كفيلولوجي، وإنما كمفسّ "  : آخر للبحث
 

1 Almond, Rudolf Otto and the Kantian Tradition., pp 66-67. 
2  Julien Ries, Science des religions et sciences humaines. L'œuvre de Mircea Eliade (1907-1986), In (Revue 

théologique de Louvain, Louvain, Vol . 17 , 1986),  p 333. 
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و ا تّ جمعها،  لتأويل،  التي  الوثائق  القيام بإنجاز  و تثبيتها،  و بواسطة  على  الهيومونوطيقي  يعمل  انتقادها وتصنيفها، 
للإنسان   المنال  وسهلة  مفهومة  وجعلها  للتاريخ،  المتجاوز  بعدها  عن  النقاب  وكشف  الدلالة،  شرح  بغية  مقارنة 

 شهادات يوفانيات المعروفة بفضل ال، هو دراسة لجميع اله"إليادي"المعاصر. فإذا ما كان تاريخ الأديان مثلما يذكر  
الهي  المقاربة  فإن  المتدين،  للإنسان  مهمالمتعددة  تتمثل  إذ  حتمي،  بشكل  ذاتها  تفرض  تفحص  تهمونوطيقية  ف  ا 

 . وتسعى الهيمونوطيقا الوصفية إل الكشف عن الإشارة المدركة بواسطة الإنسان الظواهر الدينية باعتبارها دلالات
حتى لو كان هذا الإدراك غامضا بشكل ،  ان واعيا بهاكو   دينية،  المتدين ف موقعه، فقد خاض هذا الإنسان تجربة

للهنسبي،   الرمزي  العالم  بفضل  الممكن  من  المنظور،  فإنه  هذا  خلال  ومن  الإشارة.  هذه  جوهر  فهم  يوفانيات 
الشرط  "إليادي"يشدّد  و  أنّ  على  بناء   للإنسانية  الروحي  التاريخ  الوحدة ف  الدينية وعلى  الأفكار  ية  على تجانس 

دلالات التي تستدعي جهدا  فالوثائق تفصح عن تجارب دينية زخمة ومثقلة بال  .1الإنسانية هي ذاتها ف كل حقبة 
 . ، والتعرف على النفسية البشرية بشكل أكثر عمقافنا بالتصور الديني الغابر لكل ما يحيط بهيمكنه أن يعرّ  تأويليا

 على مستوى الوساطة   أنه  كماهيوفانيا، يعتب المقدس وسيطا،  داخل كل ثم يربط الجهد التأويلي بالرمزية، ذلك أنه  
ر. وبفضل هذه الوساطة، يمكن للإنسان المتدين أن يشعر بالدخول ف علاقة مع الحقيقة  يمكن العثور على السّ  أين

الش وف  الإنسانيةالترانسندنتالية.  خ  رطية  من  للطبيعة.يمكن  المجاوز  بلوغ  الوسيطة  التجربة  يتمّ   لال  فإنه   وعليه، 
المقدس المعيش المتدين وف تجربته مع  الإنسان  ، وقد كرّس  تفويض الرمز والأسطورة والطقس دورا مهما ف حياة 

لبنية الرموز. فالرمز يقوم بتمديد جدلية الهيوفانيا، وف بعض الأحيان، يحلّ مكانه  Traitéالفصل الأخي من كتابه 
هيوفانيا   بذاته  هو  يصبح  مقدسة.    أو  حقيقة  عن  مع تكشف  للإنسان  الدائم  التلاحم  بتحقيق  الرمزية  وتقوم 

تتجلى بوضوح على مستوى    تملك الرموز قابلية للكشف عن نمطية للحقيقي أو لبنية العالم التي لا   ولذلكالمقدس،  
التجلّ  المتدين وظيفة  الإنسان  الرمزية تؤدي ف حياة  فإن  ثّم،  الفورية. ومن  مستجدة  التجربة  ي وتستحضر دلالة 

الوظيفة    كما أنه يعتب بأنّ   ز ينتمي إل جوهر الحياة الروحية،عن تكرار القول بأن الرم  "إليادي"  ولا يكفّ   للوجود.
وإلا استحال   أو بن معينة للحقيقة المطلقة  تها على التعبي عن الأوضاع المتفارقةر تكمن ف قد   للرمزية الدينية  الأهمّ 

 شفرات الرموز الدينية كفيل بإدراك جوهر الحياة الدينية. فكّ  وبالتالي، فإنّ  .2التعبي عنها
الفينومينولوجية،   بأنه    "إليادي"أعلن  ،  Traitéأنه انطلاقا من أول جملة ف كتابه  إل  فيشي  أما بخصوص المقاربة 
، فهو يخلص إل أنه ينبغي أن يتم  "إن الصعيد هو الذي يصنع الظاهرة"   : يدعو إل مبدأ تأسيسي للعلم الحديث

الديني.   الخاص، بمعن صعيدها  فإنّ إدراك كل ظاهرة وفق نمطها  للدين،  الرئيسية  للمقاربات    " إليادي "  وبالنسبة 
إذ تفتقد هذه  ينتقد اختزال علم الأديان ضمن مقاربات تاريخية، أو اجتماعية، أو إثنولوجية، أو نفسية، محضة.  

الدينية للظاهرةلبصية الخصالنظريات   إل تسليط الضوء على   Traité. وقد قادت هذه المخرجات مؤلف  وصية 
 

1 Ries, Science des religions et sciences humaines. L'œuvre de Mircea Eliade., pp 334-335. 
2 Ibid., p 335. 
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الفينومينولوجيا هي "بأن    "بيتازوني"والتماسك الداخلي للظواهر الدينية. وباستدعاء صيغة    والجانب الروحي  الرمزية 
للتاريخ الديني  الظواهر  "الفهم  بن  جوهر  فهم  إل  يدعو  فإنه  التاريخية،  ،  شرطيتها  ف  إدراكها  ت  مثلما  الدينية، 

  هو عنصر ثابت نساني المعيش داخل تجربة المقدس هذا السلوك الإ نّ كما أ  بحسب تصور وسلوك الإنسان المتدين،و 
فالفينومينولوجيا كآلية تسمح بالإدراك الموضوعي للظاهرة، بجعلها ت فصح عن  .  1الطيف الواسع للحقائق الدينية  ف

لها،مك الخاص  والصعيد  السياق  مراعاة  على  ولقدرتها  بذاتها،  من    نونها  الأديان  تاريخ  نب  يج  فريسة ما  الوقوع 
  .يةلإختزالل

تجاهات الرئيسية الثلاثة، وعلاقتها بالوظيفة الأساسية المنوطة بتخصص تاريخ الأديان،  أما عن طريقة ترابط هذه الا
الا لتساع  أمام  سلخ  المتزايد  في رقعة  الوجود،  أبعاد  عن  أوكل  "ف  أنهّ   " دوبراز"  ى القداسة  الخطر،  هذا  مواجهة 

للبشر   "إلياد " الفرصة  بإعطاء  وذلك  الكون،  إل  القدسية  إعادة  بمهمة  هو،  يفهمه  الأديان، كما  تاريخ  علم  
  " إلياد "السبب دمغ  المعاصرين، بطريقة غي مباشرة وشبه أدبية، بأن يطلعوا على التجارب الدينية السابقة، ولهذا  

لأسباب ثلاثة. أولا، يجب على عالم تاريخ    الهيمونوطيقية  "إلياد"فينومينولوجيته بطابع هرمونوطيقي. تتسم طريقة  
وقعها ف حياة من  "الأديان أن يفسر الرموز والأساطي والطقوس التي تطالعه، ومن أجل ذلك، عليه أن يتخيل  

الهيمونوطيقي على مستوى ثان، وهو مستوى معيشة عالم الأديان نفسه. ف الواقع، لا  يتدخل العامل  .  "عايشوها
يمكن للباحث أن لا يتأثر ف مواجهة ما يكتشفه، النظرة إل العالم والحياة التي يستوحيها من أبحاثه تقوم بتحويله  

ي وتبديل داخلي، يتغي عالم تاريخ  ه بإعادة تأويل معتقداته الخاصة، أي أننا أمام تغيي خارجهو أيضا وتسمح ل
العامل الهيمونيطيقي دورا على مستوى ثالث أخي، هو  بتأويل الديانات التي يدرسها.    نفسه  الأديان هو يلعب 

مقتنعا بأن علم تاريخ الأديان هو المفتاح لإنسانية تستلهم عصر النهضة أكثر   "إلياد"تجديد الحضارة الغربية، كان  
الأنوار، وتسمح للإنسان المعاصر بإعادة وصل ما انقطع مع القيم التي بترتها العلمنة والثورة    من استلهامها عصر

روحية الأديان كممارسة  تاريخ  تصور  يتم  الرؤية،  هذه  أدوات  .  2" الصناعية، وضمن  مجرد  ليست  الآليات  فهذه 
ف مظاهر    المفقود  ، والبعد الترانسندنتاليإجرائية، وإنما منوط بها أن تؤدي دورا تحويليا، ي سهم باستعادة دور الدين

 . الحياة المعاصرة
من ناحية الأدوات    "أوتو"عن    "إليادي"وبعد هذا العرض، يمكن الخروج بمجموعة من الملاحظات التي يفترق فيها  

   : ويمكن اختصارها ف النقاط التالية المنهجية،
لمفهوم   • العام  تصوره  مع  يتلائم  ما  والمقاربات  المدارس  من مختلف  يختار  فهو  انتقائية،  الإليادية  الطريقة  كانت 

ثم يقوم بتحوير أو تبيئة الأدوات بما يتناسب ومنحاه، فكان ذو فلسفة فريدة، تدل على عبقريته الخاصة،  المقدس،  
الفريسية لل التوجه الأوتوي فكان مسايرا للشروح  المصادر   " باوسآنيسغار  "يرى  و كانطية الجديدة،  أما  تعدد    بأنّ 

 
1 Ries, Science des religions et sciences humaines. L'œuvre de Mircea Eliade., p 324. 

 .22، 20، ص  محمد ناصر الدين  : دوبراز، مقدمة لحدادون وخيميائيون، تر 2
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جوهريا   فرقا  يشكل  ما كان  هو  الدينية،  الظاهرة  شأن  ف  بحثت  التي  المقاربات  مختلف  من  طرح    ف واستلهامه 
منه  "أوتو" انطلق  الذي  فالصعيد  انتهجه    "إليادي"،  لما  ف"أوتو"مغاير  تبن  ،  النظريات    "إليادي"قد  من  العديد 

الفلسفية مانحا إياها جديدا متلائما مع فكره الديني المنهجي المتكامل. فالشروط المنهجية    معنا    الدينية والأفكار 
الاا الممارسة  هذه  عليها  تنطوي  توظيفه  لتي  وبعد  المؤلف.  نوايا  فهم  ف  نحو صعوبات جمةّ  القارئ  تقود  نتقائية، 

البدئية"لمصطلح   أنه ملزم بالإعلان على أنّ أي قرابة تتجلى بين نظريته الدينية وبين    "إليادي"أحسّ    ،"النماذج 
ف كل مصدر منهجي بدا له بأنه قادر على تقديم  لا تملك أساسا. فقد وظّ   "يونغ"نظرية علم نفس الأعماق لـ

عن المعطيات الدينية  ، إل تقديم تفسي وشرح لم"هيمونوطيقته الإبداعية"، من خلال  "إليادي"خدمة، كما سعى  
ف تاريخ الأديان. ذلك أن مبادئ السوسيولوجيا، وعلم النفس، والعلم الطبيعي غي مقنعة ف تفسياتها للأساطي، 
الإبداعية،   بالهيمونوطيقا  الخاصة  الملامح  فهم  الأول  الوهلة  عند  ويصعب  البشرية.  الثقافات  وطقوس  والرموز، 

للغاي  "إليادي"فـ موهوبا  أدبية،  كان  نظر  من وجهة  الا  إذة  مع  التعاطي  على  مقدرة  له  تهمّ  كانت  التي  شكاليات 
إل  بالإضافة  النفس،  وعلم  والأنثروبولوجيا  والفلسفة،  الفيلولوجيا،  مثل  التخصصات  مختلف  ف  الأديان  تاريخ 

وأجزا مناهج،  مع  بالموازاة  الحصر،  لا  المثال  سبيل  على  والسوسيولوجيا،  وجالفينومينولوجيا  مناهج،  من  وانب  ء 
نتقاء والتركيب، إل جانب معرفته الواسعة بتاريخ الأديان، قد أفضت إل منهج فردي  أخرى ألهمته. فموهبته ف الا

استعابه  يصعب  عند.  1معقّد  سابقا  تناولناها  التي  الملاحظة  روني"  و رأي    عرض  وهي  "بريان  منالمنهجية  موقف 
 الإليادية. 

عتراف بصعوبة التعامل مع الطرح الإليادي، نظرا لزخمه، يدا بعرض مبرات أخرى، أهّمها الاتأك  هذا الموقفويزيد  
التركيب، ومن ثمّ مناهجه،  ع  د مصادره، وتنوّ ّّ وتعد مبتكرة تدل على عبقريته ف  التنظي لرؤية   وتوظيفها بطريقة 

أعمى،   تقليد  أو  استعارة  دون  خاصة،  السطحية    إذ معرفية  للملاحظة  الأولية يمكن  المصادر  عن  تكشف  أن 
على النماذج البدئية،   "يونغ"، وعمل  "رودولف أوتو"الممكنة بالنسبة له، مثل الفكر المنهجي ف النظرية الدينية لـ

الم  المدارس  بعض  فيها  درس  أين  بالهند،  قضاها  التي  الثلاثة  السنوات  إل  وقد يبالإضافة  بعمق،  الهندية  تافيزيقية 
المؤرخ   مع  الهندية  ناقشها  للفلسفة  داسغوبتا"الشهي  والأساس    "سوراندراناث  الفلسفي،  التفسي  إن  بالتفصيل. 

ه، يتطلّب من مناجم معرفية عديدة، يواجهه الباحث وفق صعوبات جمةّ. وعلي  لهذا المشروع الذي تشرّب المنهجي  
له   العميق  الفهم  إعاد  البحث    تحصيل  باعتماده،  يمكن  عقلاني  أساس  تأليف  عن  المتفكّ ة  المنهجية  كة الأجزاء 

 " إليادي "سهامات التأويلية الإليادية، كما يمكن البهنة على أنّ  ل نواة متكاملة لكل الاالظاهرة. وهو بذلك يشكّ 
الدينية، من علم الأديان ف الفلسفية، بل  حسبلم يستمد مبادئه التفسيية لجميع الظواهر  ، أو من التخصصات 

 .2كان ف الواقع مدينا بذلك إل لاهوته الخاص
 

1 Paus, The Secret Nostalgia of Mircea Eliade for Paradise ., p. 139. 
2 Ibid., 



 لتقاء والمغايرة ينية بين أوتو وإليادي، معالم ال الفصل الرابع:  المسألة الد 
 

 
679 

على    "باوس"ويشي   العثور  ضرورة  خلالهةمنهجي  أرضيةإل  من  يمكن  يتميز    ا،  الذي  الإليادي،  الطرح  تحليل 
المعرف والأداتي    أمام ذلك الكمّ   الذي يضع قارئه ف حية من أمره  ب الروافد،د والتداخل، وتشعّ بالتراكب والتعقي

المقدس، على عكس التناول الأوتوي الذي ساير التيار الفريسي ف توظيفه لمبادئ الفلسفة الكانطية بما   مسائلةف  
 يخدم رؤيته الدينية. 

صات خارج تاريخ الأديان،  ك دلالات الفكر الإليادي بواسطة تخصّ على القول بإمكانية إدرا  "باوس"يعترض  كما  
الفلسف المقولات  وفق  نظرياته  الاوقراءة  أو  النفسية  أو  هذه    ،إلخ،  جتماعيةية  لمفاهيم  توظيفه  من  وبالرغم  لأنه 

يتبنّ  لم  لكنه  نظرهاالأخية،  وجهة  تصوّ   وجهة  على  محافظا  ولهذا  ،  أديان،  المتخصصة كمؤرخ  إيجاد  ره  يستحيل 
تفسي   إل  الحاجة  فبالرغم من  الفلسفة،  الأديان ف  الإليادية حول تاريخ  للأعمال  المنهجي  التركيب  فهم  مفتاح 

ى ف عالم حياة الإنسان المتدين، إلاّ أنّ الفينومينولوجيا الفلسفية لا تستطيع تقديم مثل  الظاهرة الدينية مثلما تتجلّ 
لهيمونوطيقيته    "إليادي"مكانية الربط بين الدلالة الخاصة للمفاهيم التي استعارها  م إعد  هذا التفسي، بالإضافة إل

بالأنثروبولوجيا أو بمدرسة معينة ف علم النفس، بحيث ي توقع على ضوء التحليل النفسي للظاهرة الدينية    الإبداعية 
 . 1إنتاج معن لها 

الفجوة    دّ ف مفاهيم الفلسفة النقدية الكانطية، لسوقد وظّ   مسايرا لروح الكانطية الجديدة،  "رودولف أوتو"كان    •
الإبستيمولوجية بين الجانب اللاعقلاني ف المقدس، وبين القدرة على الإفصاح عن ماهيته، من دون الوقوع ف فخ  

وقد تمحورت جهود الأخلقة،  أو  الش  ه العقلنة  المستمدة من  الدينية  المعرفة  لقبلية  إعطاء شرعية  ر،  عو على محاولة 
، لأنه كان من "إليادي"من خلال اعتماد الفئات الكانطية، وهو ما لم يشتغل عليه    والقائمة على التجربة الدينية

خصوم المقاربة الفلسفية، فبالرغم من اتفاقهما على قبلية التدين ف النفس، لكن طريقتهما المنهجية ف إثباته    أشدّ 
 ج البدئية.ذ نحو مفهوم الإنسان المتدين والنما "إليادي"ت الكانطية، ينزع ئانحو الف "أوتو"تختلف، فبينما ينزع 

الأديان،    "إليادي"اشتغل   • وعلم  الإنسانية،  العلوم  تخصصات  بين  المعرف  والتكامل  الدمج  مسألة  على  كثيا 
ارها اختزالية لم  شكاليات إلا باعتبهاته الا  "أوتو"والمحافظة على روح التخصص، وزاوية النظر، ف حين لم يناقش  

   تراعي جوهر الدين الفريد.
الدينية، ف حين لم يشتغل "أوتو" على ذلك   • اهتم "إليادي" بضرورة قيام مؤرخ الأديان بعملية تأويلية لمعطياته 

 مشدّدا على ضرورة الاحتياط من الوقوع ف العقلنة والأخلقة.
انتظاما ف مبادئها وأسسها وخطواتها   بالرغم من التعقيد الذي تتميّز به المقاربة الأوتوية، • غي أنها كانت أكثر 

 من المقاربة الإليادية التي يصعب الوقوف على معالم جلية لمجموع الخطوات التي يمكن اعتمدها ف الدراسة. 
 
 

 
1 Paus, The Secret Nostalgia of Mircea Eliade for Paradise., pp   140- 141 
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 الخاتمة  ❖

ا المنهجية،  موتحديد أدوات ا،  م، وتحليل مضامينهالأوتوي والإليادي  : وبعد هذه الدراسة المستفيضة للفكرين
سلّط نصل إلى ختام بحثنا المتواضع، الذي  وبيان أوجه التقارب والتشابه، وإبراز أوجه الإختلاف والتباين،  

في الفكر    لنهضة بعلم الأديان كفرع معرفي ناشئتسعى إلى ا   الجهود التأسيسية لمنهجية مستقلة  الضوء على
ال الفترة من الحراك  وإثبات    يسعى إلى فرض مكانته لإيجاد موطئ قدم  أين كان  ،ثقافيالغربي خلال تلك 

وذلك بعد أن ظهرت الحاجة    تتخذ من الدين موضوعا للبحث والدراسة،ريادته، بين مختلف المقاربات التي
التنظير والتقعيد لهذا التخصّص اقتضتها طبيعة ذلك العصر،    ، وهي حاجة ابستيمولوجيةالملحّة إلى ضرورة 

التاريخية  البشرية منذ مراحلها  انتقاص واختزال، هدّدت مكانته كظاهرة رافقت  بعد أن عرف الدين حالة 
المبكّرة والغابرة، وأدى القيام بزحزتا إلى ظهور حالة انسلاخ روحية، واكتساح موجة اغتراب وفردنة جعلت 

خاصة عضوية،  ومادة  شيء  مجرد  الإنسان  اللامركزية    من  فلسفات  وظهور  التجريبي،  العلم  انتصار  بعد 
وتاريخية الإنسان وموت الإله، وغيرها من المقولات الفلسفية الكبرى التي طغت على تلك الفترة، ولذلك  
من  انطلاقا  الإنساني،  الوضع  رداءة  على  احتجاجية  كنظريات  و"إليادي"  "أوتو"  من  كل  جهود  برزت 

 .رية التدين في النفس البشرية إيمانهما ببنيوية أو فط 
فقد وقف كلاهما ندّا للندّ ضد كل اختزالية، ومقاربة تسعى إلى تفسير الدين بغير الديني، وهو ما يشكّل  
جوهر مقاربتهما، وأهمّ مسلّمة انبنت عليها أطروحاتما، فالدين كجوهر فريد، غير قابل للتحوير، ينبغي أن  

الذي  الجوهري  المبدأ  بمثابة  الأخير، لأن عدم    يكون  هذا  طبيعة  وإدراك  فهم  مقاربة تحاول  أي  منه  تنطلق 
طبيعة   مع  تتوافق  لا  بنتائج  الخروج  ومنه  المطلوب،  على  مصادرة  يعدّ  مفكّرينا  نظر  في  بذلك  التسليم 

ي كان  الغاية  هذه  تحقيق  أن  غير  أو  ُ  الترانسندنتالية،  الآليات  من  مجموعة  صياغة  على  بالعمل  لزمهما 
الغاية،  الأدوات   المتدين التي يمكنها تحقيق هذه  بها  يعتقد  مثلما  الدينية،  الظاهرة  بلوغ معنى وجوهر  وهي 

أهلية  على  المطاف  نهاية  في  ليتّفقا  الأدوات،  هذه  بغية صناعة  المعرفية  طاقته  سخّر كلاهما  ولذلك  ذاته، 
 هرة في ذاتا.تحقيق هذا المنال، وإدراك قصدية الظاوكفاءة المنهج الفينومينولوجي على 

وعلى الرغم من الثغرات والفجوات المعرفية التي تميّز نظرياتما، غير أنها تمثّل محاولات أصيلة لاستعادة مقول  
كما يعتبر كلاهما من آباء    المقدس، وتصنّف ضمن الجهود الكلاسيكية في التنظير والتأسيس لعلم الأديان،

 التخصص في الفكر الغربي الحديث. 
النتائج التي توصّلنا إليها بعد استقصاء ويمكن مما   سبق تناوله خلال الفصول الآنفة، الخروج بمجموعة من 

الغربية،   ذلك بالتركيز على الأفكار الرئيسية،  و ومسائلة كتبهما، وعرض أبرز شراّح أفكارهما في الدراسات 
  :التي يمكن إجمالها في النقاط التالية 
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أوتو"   • "رودولف  من  استند  العديد  على  إليادي"،  الفكرية و"ميرتشيا  صق  المدارس  في  ساهمت  ل  التي 
ثمّ،   ومن  المعرفية،  اتجاهفقد  شخصيتهما  فعل  وردّة  استجابة  بمثابة  التي    كانت جهودهما  الفكرية  التيارات 

و   تلقياها، ونقدا  تارة،  وموافقة  فراغ  تجاوزا مسايرة  من  ينطلقا  لم  فهما  وبالتالي،  أخرى،  وإتارة  كانا  ،  نما 
الثقافية،   عصرهما  لروح  ا مسايريين  بمحاولة  شغولة  كانت  عن  التي  تطرح  الالإجابة  كانت  التي  شكاليات 

الدين في ذاته  : اهحينها، وأهم وبنية  ماهية  والبحث في  التدين،  الإجابة عن أصل ومنشأ  ، وطبيعة  محاولة 
 . المنهج البحثي الملائم لدراسة هاته الماهية والبنية

  والتطورية والوضعية  نقدية مع كبريات المدارس الكلاسيكية، كالدوركاهيمية  لاهما بإعلان مناقشةك  قام •
من خلال التركيز على دحض أهم المقولات التي تنبني عليها تلك المدارس، فكانت كتبهما والأرواحية، إلخ، 

 يعادي الدين ويحاول الانتقاص  بمثابة وثائق محاربة، لا تزال سارية المفعول، وذات راهنية في نقد كل تنظير
 من دوره في الحياة الإنسانية، أو تفسيره بغير ما يعكس ماهيته الأصيلة. 

أثر كبير في إحداث تحوّل جذري على    مختلف التجارب والتقاليد الدينية كان لرحلاتما واطلاعها على    •
الأخر  الأديان  اتجاه  الجاهزةتصوراتا  والقوالب  المسبقة  الأفكار  من  والتخلص  التصور   ى،  من  المستمدة 

، فالاحتكاك القريب من التقاليد الكنسي، ويتعلق الأمر بالتجربة المغربية الأوتوية، والتجربة الهندية الإليادية
هما شيئا من التعاطف بالمفهوم الفينومنولوجي، أو الالتزام الديني، ولهذا شدّد كلاهما  الدينية المغايرة، أكسب

 . على أهمية حيازة القارئ أو الباحث على تجربة دينية قبلية بغية إدراك أفكارهما، ولاجتناب انتقاص الدين

بإ • التجارب  هذه  القائلسمحت لهما  النظرية  على  الشرعية  المشتركة  ضفاء  بالبنية  و ة  الأديان،  لمنشأ  بابين 
تعود في أصلها إلى "شلايرماخر"، أي أن جميع الأديان قد نشأت عن    المشترك للمقدس، وهي الفكرة التي

دافع وحيد، وحافز مشترك، يتمثل في اكتساب النفس لاستعداد قبلي على التدين، غرغم تنوعّ التعابير عن  
قد حصل التباس لدى  ا يدل عليه. ويجدر التنويه إلى أنه  ماهيته، من أكثرها بساطة إلى أكثرها تعقيدا، إنم

و"إليادي" "أوتو"  الذين ظنوا بأن  الباحثين  أو    بعض  الأديان،  يدعوان إلى وحدة  يسمى باكانا  لديانة  ما 
وهي إشكالية    أو استعادة الوثنية القديمة، كبديل عن المسيحية، انطلاقا من خلفيتهما اللاهوتية،  الكونية، 

استف ومناقشة مستقلةتقتضي  الوثنية وتوظيفها في  اضة  المفاهيم  ببعض  ينفي وجود تأثر  أن ذلك لا  ، غير 
 .الاستدلال على فطرية أو قبلية التدين في النفس 

ذلك أنهما الآلية ذات الكفاءة والأهلية في إدراك طبيعة المقدس وبنيته،    على الحدس والشعور  عتمادالا •
والتي لا يمكن تحصيلها إلا من بعد دراسة مخرجات التجربة الدينية، والتي  لإدراك الطبيعة العاطفية للدين،  

ماهية  على  الاسدلال  في  مخرجاتا  من  الاستفادة  يمكن  إذ  شرعية،  معرفة  ذات  لهما  بالنسبة  تعتبر 
 وبالتالي فهي ذات طبيعة معرفية موزاية للعقل.الترانسندنتالي،  
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هجي قامت عليه أطروحاتما، فقد كانا يمثلان تطبيقا عمليا تعتبر نزعة مناهضة الاختزال أهم مبدأ من •
الفينومينولوجية المتمثلة في رفض قراءة   الظاهرة وفق أدوات منهجية لا تتلائم مع خصائصها،  لروح المقاربة 

ته من الخارج، أي باستحضار واستدعاء مقولات   النظر للدين من داخله، بدل قرائعلى الحاجة إلى  مؤكّدين
 صرا ثانويا فيه، ومحاولة الارتقاء بها لتكون عنصرا جوهريا، مثل البعد الاجتماعي.تمثل عن

في بنية    وجوهريا ا تأسيسي ا صر عن باعتباره بعد الترانسدنتالي في الدين، والانطلاق منهإثبات الحاول كلاهما  •
من ثمّ فإن الترانسندنتالية  و لأن عدم التسليم به يعني إنكار جوهره الفريد المتعذر على الاختزالية،  المقدس،  

المقدس التي جعلت  العالم   ما  هي  التعقيد، لأنها تدل على كينونة مفارقة لقوانين  فئة مركبة وشديدة  يجعله 
 .ور والترميز والمجازالطبيعي، وهو ما يجعل طريقة إدراكها والتعبير عنها مهمة تخضع للشع

اكتسب قبليته بسبب ترانسندنتاليته،  ن قبلي في النفس،  كوّ بأن المقدس بنية في الشعور، وم    كلاهما داعتق •
يبرر في  ومن ثمّ فهو ليس فاعلا بصنع أنماط مقدّسه، وهو ما  ،  مفطورا على التدين  الإنسان  جعلوهو ما  

تقديس والتدين، مهما كانت طبيعة التعبير عن ماهيته انفعالية الوقت عينه، دوافع المجتمعات البدائية نحو ال
المتدين  وطائشة المسبق، حاول  الاستعداد  الغابرة، غير أنها تمثّل تجليا لهذا  التدين  ، فمهما انحرفت أشكال 

 . البدائي أن يعبّر عنه بحسب قدرته الرمزية البسيطة والساذجة، لكن اللغة خانته فكانت طرق عباداته ثورية

الحاجة  شدّد كلاهما   • واللعلى  الآخر،  مع تجربة  التعاطف  منهجية  بالتوظيف  لمتحلّي  واجهتها،  شجاعة 
تتمظهر مثلما  قصديته  ودراستها  بلوغ  أهلهابغية  بها  يعتقد  كما  الحقيقية  بنيتها  على  والإطلاع  دون   ا، 

 . لدى الباحث، وهو ما يدلّ على أهميّة الاكتساب القبلي لتجارب دينية أحكام مسبقة

بأن • كلاهما  الفينومينولوجي    يرى  المنهج  وتتماثل  أدوات  الدينتتلائم  بنية  مع  ،  وجوهره  مع  وتماثلها 
تزال بحاجة  وطبيعته  خصائصه المنهج عندهما لا  أن معالم  الإيضاحملحّة  ، غير  لمعالم    إلى مزيد من  والبيان 

 . دة التعقيد والتركيب ، كون طريقتهما غامضة وشديها وأسسهاتطبيقها، وضبط مبادئ

تصوّ تال • من  الإنطلاق  على ضرورة  مستقل شديد  معرفي  من    ر  رؤيته  وروحيستمد  مت  هوية  في  فرّ حقل  د 
استعارة بعدم    شخصية المنتمي إليه، وذلك  والدعوة إلى المحافظة على،  "علم الأديان"مناهجه ومباحثه، وهو  

مغايرة  تصوّر   من  و   لتخصّصه، مقاربات  لأطروحاتا،  الحذر  ذلكتبنيه  النهاية   يؤدي س  لأن  صهر    في  إلى 
 . ، وانقراض هذا الفرع المعرفيالزاوية المعرفية للتخصص

الأخرى، وذلك لإ • المقاربات  إلى  أقرّ كلاهما بالحاجة  فقد  ذلك  منها من خلال    مكانيةومع  الاستفادة 
وفق تصور التخصص، وتحويرها بما يتلائم مع  بدمجها    الإلمام بنتائج ومخرجات هاته الفروع المعرفية، ثم القيام

 ا لمبدأ التكامل المعرفي بين العلوم.موهو ما يؤكد على تبنيه ويخدم مقاصده، ويحقّق أهدافه، رؤيته،
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انتمائهما لعلم الأديان، وعدم تحوير   لأوتوي والإلياديسائلة الطرحين ا الحاجة إلى محاكمة وم • بناء على 
، كضمّ جهودهما إلى حقول فلسفة الدين أو  مغايرة لما يعتقدان بهمقاصدهما بما يخدم مخرجات ومقاربات  

  ذلك أنهما قد شدّدا مطوّلا على هاته الإشكالية التي جتماع الديني، إلخ،  نثروبولوجيا الدينية، أو علم الاالأ
 .لتلك المقاربات المعرفيةالمعارضين  كانا من أشدّ   كما أنهما   تسبّب في سوء تأويل وفهم مخرجاتما،

لأنهما كانا التفريق بين الفينومينولوجيا الفلسفية والفينومينولوجيا الدينية،    ابستيمولوجية إلى  ضرورةتوجد   •
وآبائها الأوائل تنظيرا وتطبيقا، وذلك تجنبا   يشتغلان ضمن حدود المقاربة الثانية، وباعتبارهما من مؤسسيها

 ي بالضرورة إلى نتائج مغايرة ومناقضة للمقاصد الحقيقية عندهما.س والخلط، المؤدّ ابتلفي الا للوقوع

الناتجة عن سلخ  بفاعلية  مساهمة  يرى كلاهما وجود إمكانية لل • الوجودية الحديثة  التخلص من الأزمة  في 
والقيام بوظيفته    ادة علم الأديان لدوره الرياديمن خلال استع  وذلك  وزحزحة البعد الترانسندنتالي،  ،القداسة

وشعور مؤرخ الأديان بمسؤوليته إزاء الثراء الذي يواجهه من معطيات ووثائق ونصوص وآثار دينية،  الثقافية،  
 سانية. سترجاع القيمة الحقيقية للمقدس، ودوره الفاعل في الحياة الإنبغية ا 

محاولا البقاء ضمن حدود علم الأديان، والالتزام كان "إليادي" أكثر التزاما بروح التخصص الموضوعية،    •
الاختزالية،   ومناوئة  الفينومينولوجية  القصدية  بمعالم  الإمكان  الرومانية، بقدر  لشرقيته  السياسي  تعصبه    رغم 

الد الذي من خلال  البدائي،  الغالب للمتدين  التدين واسترجاع  وانتصاره في  يدافع عن أصالة  فاع عنه أن 
 شعوبيته للعرق الألماني لنتصار للمسيحية، و و" كان يريد من خلال أطروحاته الاغير أن "أوت  مقول المقدس،
 .بشكل واضح

إمكانية القول بأن التأسيس المنهجي لعلم الأديان في الفكر الغربي يعود في جذوره إلى الفلسفة النقدية  •
،  جتماعية، والتي كان علم الأديان بمثابة امتداد لهافي انبثاق العلوم الإنسانية والا  ، لما لها من دور الكانطية

 .وهذا بعد تحرير المقاربة الدينية من السلطة الكنسية، وتحديد معالم نظرية المعرفة، ومجالات العقل
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 توصيات   ❖
النتائج المتوصل إليها، فإن في إشكاليات البحث    ستزادةالتوصيات من أجل الانا نقترح بعض  وبعد مجموع 

من جهة،    توسّعية   وإنجاز مشاريع بحثية  ،إثراء مسائله  اكآفاق يمكن من خلاله  وقضاياه، والاستفاضة فيها
    :ولتقويم قصوره وإعلان مناقشة نقدية وتجاوزية لقضاياه التي فقدت راهينتها، ويمكن إجمالها كالتالي

بغية التعرف على طبيعة العصر    Naturalism and Religionالموسوم بـ  ترجمة كتاب "أوتو"  الحاجة إلى   •
عن طريقة مقاومته واحتجاجه نقاشات دفاعية عنيفة عن الدين، وإنجاز دراسة مستقلة    خلالهالذي خاض  

الاختزالية،   التطوّ ضد  النفس  علم  مع  بجدله  يتعلق  ما  وعلمخاصة  فوندت"،  "فلهلم  بقيادة  النفس   ري 
 .، كدراسة مقارنةالتجريبي عند "وليم جيمس" حول مفهوم التجربة الدينية وماهيتها

تبني   • من خلال  البروتستانية  إصلاح  في  وجهوده  الأوتوي،  اللاهوتي  الفكر  حول  دراسة  إجراء  إمكانية 
 ,Life and Ministry of Jesusاللاهوت الليبيرالي، ورؤيته حول تاريخانية شخصية المسيح، باعتماد كتابيه  

According to the Critical Method    و  ،The Kingdom of God and the Son of Man: A 

Study in the History of Religion  مع "أرسنت رينان".  عنيفة أنه دخل في جدالات لاهوتية، خاصة 

كتابه   • ترجمة  إلى  المعرفية   Mysticism East and West: A Comparative Analysis of theالحاجة 

Nature of Mysticism.    حول بحوث  وإجراء  والغرب،  الشرق  بين  التصوف  حول  مقارنة  دراسة  وهي 
الصوفية للتجربة  التي    تصوره  النظريات  الدينية عنده، وهي من  التجربة  المفهوم عن  التي تختلف من حيث 

 . دب الرحلة والاكتشافات الجغرافية والاستعمارلاقت رواجا بعد التقاء الفكر الغربي بالشرقي على إثر أ

بضرورة   • التأسيسيالعناية  الكتاب  إليادي"  ترجمة  بـ    لـ"ميرتشيا   Traité d'histoire desوالموسوم 

religions  وإنجاز دراسات حول الفصول المنهجية الأولى حول طرق البحث في الأديان، وتصوراته لبنية ،
 في تصينف الظاهرة الدينية.  الرموز، وطريقته المورفولوجية

رواياتهالا  • مختلف  في  والرموز  للأساطير  توظيفه  وطريقة  "إليادي"،  عند  الأدبي  الجانب  بمقاربة  ،  هتمام 
باعتباره شخصية أدبية فازت بالعديد من الجوائز، كما تّم   وذلك من خلال إنجاز دراسات أدبية متخصصة

 . تهإخراج العديد من الأفلام انطلاقا من روايا

بـ   • الموسوم  "أوتو"  اعتماد كتاب  الأديان من خلال  لعلم  إنجاز دراسة مستفيضة حول تصورها  إمكانية 
Religious Studies  ،  .بالإضافة إلى  والذي وضع فيه رؤية مستجدة حول طبيعة هذا التخصص، ومعالمه

تأليفه   تّم  تراث  ما  "إليادي من  ترأس  الحقل  خلال  لهذا  رسمه  تّم  الذي  العام  والتصور  شيكاغو،  لمدرسة   "
قاما بتنظيمها، فقد كان المعرفي. بالإضافة إلى جهودهما في حوار الأديان، ومختلف المؤتمرات والندوات التي  

المثال،   سبيل  على  لأتباع  لـ"أوتو"،  بماربورغ خصصه  ديني  متحف  من خلال تأسيس  الحوار  في  دور بارز 
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في    الأديان، ومشروعه  الأقصى،  الشرق  من  الطلاب  لمختلف  دراسية  منح  تشجيعه لإعطاء  إلى  بالإضافة 
 ترجمة كتب الشرق المقدسة. 

 وتصنيفها.  التأسيسية في علم الأديان الغربيالحاجة إلى إنشاء سلسلة ترجمية لأمهات الكتب  •

ه للمصطلحات اللاتينية وتحويرها  الحاجة إلى تأليف معجم خاص بالنظريات الإليادية، نظرا لكثرة توظيف •
 . ، والتي تعبر عن فلسفته الخالصة والمستجدةبما يتناسب مع تصوراته 

، جهود الرواد المؤسسين لعلم الأديان في الفكر الغربي  لبحث فيتعنى با  يةتأسيس وإنشاء مقاييس تدريس •
 وتقويمها.  كبتها والإفادة منهاا لمو  وتداولها في الكليات الإسلامية

مثل إضافة "راجي  وعدم الإكتفاء بمجرد الوصف،  هتمام بالجانب النقدي في الفينومينولوجيا الدينية،  الا •
ر القرآني  إفادته من التصو ذلك بعدو   -زملاء "إليادي" في مدرسة شيكاغو  وهو من-  لهذا المبدأ  الفاروقي"

 النقدي للأديان الأخرى. 

"أوتو  • بين  مقارنة  دراسة  إجراء  الأثر إمكانية  لعمق  وذلك  المقدس،  مفهوم  حول  هيدغر"  و"مارتن   "
الاتوي على  و الأ تناول هذه  الهيدغري في  تسبّ التصور  أنها  نشوب صراع   تبشكالية، غير  اللاحق من  في 

 إلى حد العدواة الشخصية. وصل عنيف بينهما، 

التقصي المطوّ   مطافنكون قد وصلنا إلى نهاية    وبهذا  نس في التصورين الأوتوي  ل لمفهوم المقدس والمدهذا 
كما نرجوه أن يكون  والإليادي، آملين أن نكون قد و فقنا في الإجابة عن إشكاليته، وتبسيطها، وإثرائها،  

ضايا مناهج البحث في الأديان، وسندا لآفاق جديدة من المشاريع البحثية في هذا لقمفتاحا لأبواب أخرى  
 اوزا.وتج المجال، والعمل على توظيف مسائله إثراء  

قصور، أو سوء تأويل، أو توظيف، أو صياغة،  كل ما وجده من  ونرجو العذر من القارئ الكريم، على هذا  
البشري،   العقل  محدودية  إلى  أصلها  في  تعود  الإنوالتي  حاجة  على  للتعلّم  والدالة  والملحة  الدائمة  سان 

 والاستزادة والتصحيح والمراجعة والتواضع.
   من علمه، وأن يهدينا سبيل الرشاد، ويفتح علينا من فضله، وآخر الكلام السلام. ونسأله تعالى أن يزيدنا
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