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الشكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر لله أكلا الذم أنعم علي ككفقتٍ كيسر بٕ طريق إت٘اـ ىذا العمل، فلو 
 اتٟمد كالشكر كما ينبغي تٞلبؿ كجهو كعظيم سلطانو.

كحي كالدم اتٟبيب على دعمو بٍ أتقدـ تٓالص الشكر كالامتناف إبٔ مشربُ الر 
 كتشجيعو الكبتَ بٕ بُ تٚيع مراحل ات٧ازم ت٢ذه الأطركحة.

كما أشكر الدكتور عمار طسطاس لقبولو الإشراؼ على ىذا العمل، كعلى كل   
ما قدمو بٕ من رعاية كتوجيو، نصائح كإرشادات طيلة ات١دة التي استغرقها إخراج ىذا 

 العمل.

ات١ناقشة على قبوت٢م تقييم ىذه الأطركحة كمناقشتها  كالشكر موصوؿ لأعضاء تٞنة
 من أجل تقوتٯها.

كأختَا أتقدـ بالشكر اتٞزيل كالامتناف تٞامعة الأمتَ عبد القادر كالقائمتُ عليها، 
كلكل من كانت لو يد عوف بٕ أثناء إخراجي ت٢ذا اتٞهد ات١تواضع امتثالا لقولو صلى الله 

 «لا يشكر الناس.لا يشكر الله من  »عليو كسلم: 
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البحث بُ الفكر البشرم بصفة عامة، كذلك باعتباره  يعتبر موضوع الإنساف من أىم ت٤اكر  
من ات١وضوعات ات١تجددة مهما مر عليها الزمن؛ لتعلقو باتٟياة الإنسانية التي تظل تساؤلاتنا حوت٢ا 
قائمة طات١ا كانت ىذه اتٟياة مستمرة، لذلك أخذ ىذا ات١وضوع النصيب الأكفر من اىتماـ الفكر 

ضايا ات١تعلقة بو من أجل تٖقيق سعادتو. كقد توج ىذا الاىتماـ الذم يدرس إما الإنساف أك الق
برؤيتتُ؛ الأكبٔ تتعامل مع الإنساف كجزء من الطبيعة ات١طردة لا تٮتلف عن الكائنات الأخرل يسرم 
عليو ما يسرم عليها من قوانتُ طبيعية حتمية، أما الرؤية الثانية فهي التي تهتم باتٞانب الركحي منو،  

أصلو السماكم الذم ت٬علو يسعى دكما إبٔ الارتقاء كالسمو عن طريق تٕاكز عات١و ات١ادم؛  فتًكز على
كمن ات١لبحظ على ىاتو الرؤل أف الأكبٔ تركز على مكونات الإنساف ات١ادية التي لا تبرز الفرؽ بينو 

لو الركحي، كبتُ اتٟيواف الذم لا ىدؼ لو سول إشباع رغباتو، أما الثانية فتًكيزىا الشديد على أص
جعلها تنسى ات٢دؼ الذم خلق من أجلو كالذم لن يتمكن من تٖقيقو إلا بالعمل كاتٞد بُ اتٟياة 

 الدنيا مستخدما قدراتو العقلية كما سخر لو بُ ىذا الكوف للوصوؿ إبٔ أعلى مستويات التطور.
الإنساف  كلتحقيق التوازف بتُ ىاتتُ الرؤيتتُ توجو الفكر البشرم إبٔ الاىتماـ بكرامة 

ليتوصل بُ الأختَ إبٔ ما يعرؼ اليوـ بالنزعة الإنسانية التي عملت على تٖريره من أم قيد قد يكوف 
عائقا أماـ تطوره، كما سعت إبٔ بعث رؤية فلسفية جديدة تهتم تٔكانة الإنساف بُ ىذا الكوف، 

طى_ من تسلط ديتٍ كتعيد لو كرامتو التي ألغيت ت١ا عاشو بُ مرحلة من ات١راحل _ العصور الوس
مورس عليو من طرؼ ات١ؤسسات الدينية _ الكنيسة_ التي جعلت نفسها ات١مثل الرتٝي للئلو على 
أرض الواقع فكانت ت٘ثل الواسطة بينو كبتُ الإنساف، الذم تتم تنشئتو منذ نعومة أظافره على أف 

لركحية عن طريق الزىد بُ الدنيا ىدفو الوحيد بُ ىذه اتٟياة ىو التكفتَ عن خطاياه كالارتقاء تْياتو ا
كالتخلي عن ختَاتها كما فيها من لذات كشهوات. كمن ىنا بدأت ت٤اكلات التحرر من ىذا الفكر 
التي نتج عنها ظهور الأنسنة كفكر مناىض ليس للتسلط الديتٍ فقط، بل لكل ما فيو امتهاف لكرامة 

سيخ مبدأ أف الإنساف تٯثل قيمة عليا لا ت٬وز الإنساف كتقييد تٟرياتو، قدراتو كطاقاتو؛ يهدؼ إبٔ تر 



 مقدمـــــــــــــــــــــــــــــــة
 

 ب 
 

بأم شكل من الأشكاؿ ات١ساس بها أك الاعتداء عليها، من أجل كسر كتٕاكز كل اتٟواجز التي 
 تتحكم بُ الإمكانيات الإنسانية كتعوؽ تفتحها كانطلبقها ت٨و التطور كالرقي.

ثبات كجود ذات إنسانية كبالرغم من أف ظهور الأنسنة الأكؿ كاف بهدؼ إ >أهمية الدوضوع
فعالة كمستقلة بُ الكوف، تشمل الإنساف بصفة عامة، إلا أف بداية ظهورىا بُ المجتمعات الغربية كرد 
فعل للتسلط الديتٍ كالسياسي الذم عاشتو بُ العصور الوسطى، أدل إبٔ تشكل مركزية غربية 

كر الغربي، كبً على إثر ذلك استبعاد تفضي إبٔ القوؿ بأنو لا نزعة إنسانية إلا تلك التي أنتجها الف
تْجة  بصفة عامة من ىذا اتٟقل الفكرم لعدـ صلبحيتها للمسات٫ة بُ إثراء ىذا ات١وضوع،الأدياف 

كاىتمامها ات١فرط بات١يتافيزيقا كما كراء الطبيعة، الأمر الذم أدل إبٔ تقدتٯها للئت٢يات عن الإنسانيات 
 ىذا الكوف، لكن عزؿ التوجو الركحي الناتج عن تهمي  إت٫اؿ الإنساف ككياف لو كجود فعاؿ بُ

من ىنا بدأ الدين؛ بٓ يؤدم إلا إبٔ رؤية عقلية مادية ناتٕة عن خلل قائم بُ فهم الطبيعة الإنسانية، 
الذم انطلق من اختلبؼ الإسلبـ كت٘يزه عن ، ات١عاصر بُ الفكر الإسلبمي وضوعالاىتماـ بهذا ات١

ماكية التي ات٨رفت ففقدت جوىرىا كركحها، أك الوضعية التي ظهرت جراء بقية الأدياف، سواء الس
الفراغ الركحي الذم عاشتو المجتمعات تٟاجة الإنساف ات١اسة إبٔ التدين، فالإنساف بُ الإسلبـ كائن 

 ک ک ک   ک گ گ  گ گ ڳڇ مكرـ بُ أصلو كما قاؿ تعابٔ بُ ت٤كم التنزيل: 

ىذه  ،٠٧الإسراء:  ڇڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ 
كرامة الإنسانية، مبدأ الالآية التي نستلهم منها ثلبث ت٤اكر أساسية بُ إنسانية الإنساف تتمثل بُ؛ 

ضافة إبٔ أىم العناصر كىو شمولية مبدأ مكانة الإنساف الرفيعة بتُ الكائنات كتسختَ الكوف لو، إ
الإسلبـ دينا يستوعب تٓصائصو الإنسانية تٚعاء، يهتم بالإنساف الكرامة للئنسانية تٚعاء، ت٦ا ت٬عل 

ككرامتو ىذا ات١بدأ الذم قامت النزعة الإنسانية من أجل ترسيخو، من ىنا ارتأيت التوجو بُ أطركحتي 
 –الدعاصرالنزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي ت عنواف ىذه إبٔ دراسة ىذا ات١وضوع فكانت تٖ

 للبحث عن حقيقة النزعة الإنسانية بُ اطار الفكر الإسلبمي. – دراسة تحليلية نقدية
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البحث ات١عاصر، كضركرة  يالإسلبمالفكر أت٫ية التوجو إبٔ موضوع النزعة الإنسانية بُ  كتعود
أرقاىا مستول بُ ىذا الكوف، حيث تهتم بكرامة الإنساف، ارتباطو بأعلى ات١خلوقات مرتبة ك فيو إبٔ 

حريتو، كتٛايتو من كل ما من شأنو ات١ساس تْقوقو، إضافة إبٔ حداثة ىذا ات١وضوع حيث يعتبر 
مصطلح النزعة الإنسانية أك الأنسنة من ات١صطلحات اتٟاضرة على ات١ستول السياسي كالاقتصادم 

صراعاتنا  لدكره الكبتَ بُ تٗفيفيع الشعوب كالمجتمعات، كالاجتماعي كالديتٍ، كعلى مستول تٚ
التي تعود إبٔ التعصب بُ الرأم، لذلك على الفكر الأيديولوجية كات١ذىبية،  اختلبفاتناالسياسية ك 

لإعادة إحياء بُ ت٣تمعاتنا كترسيخها لنزعة الإنسانية با الإسلبمي ات١عاصر أف يسعى إبٔ الاىتماـ
، فتحولو إبٔ اختلبؼ ت٤مود، التي الكثتَ من القيم  سواء على تٗفف من حدة ات٠لبؼ ات١ذموـ

على أك  ،كنقد الذات ات١ستول التعليمي بتًسيخ قيم التسامح كاحتًاـ التعددية كحقوؽ الإنساف
أك على  ،ات١ستول التًبوم بتًبية الناشئة على ثقافة اتٟوار كقبوؿ الآخر ات١ختلف دينان أك مذىبان 

ک ک   ک گ ڇ :مصداقان لقولو تعابٔ وحياء النزعة الإنسانية بُ خطابات١ستول الديتٍ بإ

  ڇڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ  گ  گ گ ڳ
ىذا ما دفعتٍ إبٔ اختيار ىذا ات١وضوع الذم بٓ ت٭ظى بالقدر الكابُ من  ىداف الدراسة>أ

شمل تلك التي تهتم بالإنساف ككائن كليس الدراسة بُ فكرنا، حيث ت٧د أف معظم ات١راجع فيو ت
إلا القليل منها خاصة بُ إطار الفكر الإسلبمي  تٔصطلح النزعة الإنسانية أك الأنسنة كمذىب فكرم

ات١عاصر، ت٦ا دعم فكرة ات١ركزية الغربية كالتي جعلت فكرنا الإسلبمي بعيدا كل البعد عن الأنسنة، 
غياب الإنساف كضمور النزعة الإنسانية بُ اتٞهد الفكرم  إبٔ البحث عن أسباب دفعتٍ الأمر الذم
عن ىذا  بصفة عامة كالإسلبـ بصفة خاصة الأكركبية عزؿ الأدياف اتٟضارةت٤اكلة ك  ،الإسلبمي
فأصبح من غتَ ، الاىتماـ بهذا الكائن تْجة ىيمنة الإت٢يات كالغيبيات فيها ت٦ا قلص، ات١وضوع

 تعصبىذا ات١وقف ات١ البحث كالنقاش ات١تعلق بهذه القضية،دخوؿ ساحة  -الأدياف –ات١سموح ت٢ا 
بالتنبو ت٢ذه النزعة، كالعمل على استكشافها كالعناية بها،  هتوواجم ينات٭تم عل من الثقافة الأكركبية

صياغة فكاف ات٢دؼ الأساسي من ىذه الأطركحة  ها بالإسلبـ كالثقافة الإسلبميةكتأكيد علبقت
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نسانية بشكل تٯكننا من استخدامو بُ قراءاتنا لثقافات أخرل كخاصة مفهوـ ت١صطلح النزعة الإ
بياف الأصوؿ الثابتة التي تتميز بها النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ؛ كذلك الإسلبمية منها

ات١عاصر عن غتَىا، كالتي ت٘كنها من أف تكوف مشركعا لنزعة إنسانية عات١ية مشتًكة تضع الإنساف بُ 
 اصة بو من دكف إفراط كلا تفريط.مكانتو ات٠

كقد كقع اختيارم على ىذا المجاؿ من البحث لضركرة الاىتماـ بات٠طاب  >إشكالية الدراسة
الإنساني خاصة كأنو قد غاب كاختفى بسبب بعض مظاىر التطرؼ التي يعيشها عات١نا الإسلبمي، 

لذم يرفض أم ت٤اكلة للتجديد بتُ انغلبؽ شديد يقدـ الإسلبـ بُ صورة الدين ات١تسلط ات١تشدد ا
كالستَ ت٨و التطور الإنساني، كبتُ انفتاح شديد كإقباؿ على كل إنتاج غربي دكف منهجية تٖكم 
ذلك، ظنا من أصحاب ىذا التيار أف ىذا التوجو ىو اتٟل الذم سيخلص الفكر العربي عموما 

سلبمية كتعاليمها كإثبات الرؤية كالإسلبمي خصوصا من اتٞمود كالركود، ت٦ا ساىم بُ ت٘ييع الرؤية الإ
الغربية التي تهم  الدين بُ كاقع المجتمعات، تْجة اعتباره من ات١ثبطات كالعوائق بُ طريق الإنساف 

قراءة تنطلق ب كإعادة إحيائو ،نا إنقاذ ىذا الأصل ات١غيبعليكاف لزاما من ىنا  ت٨و التطور اتٟضارم، 
، كبياف مدل قدرة الفكر الإسلبمي ات١عاصر على عو الإنسانيأساسا من مبدأ ات١طابقة بتُ الدين كنزك 

تطرح إشكالية ىذا ات١وضوع  كلذلك صياغة نزعة إنسانية حقيقية تشمل تٔبادئها الإنسانية تٚعاء.
كيف يستطيع الفكر الإسلبمي ات١عاصر ات١سات٫ة بُ صياغة نزعة إنسانية نفسها بالشكل الآبٌ:  

 رجها من النظرية إبٔ التطبيق؟حقيقية ت٢ا دكر حضارم فعاؿ تٮ
كجواب ىذه الإشكالية يعتمد على إت٬اد حلوؿ للتساؤلات الآتية: ىل الأنسنة بُ الفكر 
الإسلبمي ات١عاصر موضوع جديد مقتبس من حضارات أخرل، أـ أنو موضوع أصيل بُ الإسلبـ؟ 

ذم يشملها فبأم معتٌ باختلبؼ السياؽ الثقابُ ال لنزعة الإنسانية مفهوـ كاسع ت٥تلفلإذا كاف ك 
من ساحة الفكر  كاختفت النزعة الإنسانية تراجعتت١اذا ، ك ؟الفكر الإسلبميتٯكن تعريفها بُ إطار 

، كما ىي الأسس الإنسانية الثابتة بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر ؟قبل أف يكتمل مشركعها الإسلبمي
 ؟ التي تضمن تٖقيق نزعة إنسانية حقيقية شاملة للئنسانية تٚعاء
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تقتضي منا السياقات ات١نهجية كات١عرفية  كت١عاتٞة إشكالية ىذا البحث >منهج الدراسة
الاعتماد على ات١نهج التارتٮي، لتتبع الأطر كالفواعل التي أبرزت إبٔ الوجود قضية الاىتماـ بالإنساف، 

كغاية كىدؼ ك  كمبدأ للتأسيس  والاجتماعية التي تنطلق منكإرساء التنظتَات الأخلبقية كالسياسية ك 
ما بٓ ننزت٢ا بُ صلب الفواعل  استيعابها كاكتناه مبررات نشأتهات٢ذا التأسيس، كالتي لا تٯكن تفهمها ك 

كات١نهج  ات١نهج الاستقرائي اعتمدت كذلكالتارتٮية كمساراتها كنتائجها كصولا إبٔ العصر اتٟديث.  
دراسة ك تٖليلها من اجل الوصوؿ إبٔ برز الآراء بُ موضوع الأعلى إتباع  ايساعد افذلالتحليلي ال

، كما استعنت أيضا ت للئشكالية كالأسئلة ات١طركحةعن طريق إت٬اد إجابا هاالأىداؼ ات١نشودة من
بات١نهج النقدم أثناء تٖليلي ت١وضوع الرسالة للوصوؿ للؤخطاء التي كقع فيها أصحاب الفكر 

 أدت إبٔ نتائج عكسية لأهاا بٓ توبُ الإنساف الإنساني خاصة ات١تأثرين منهم بات١ادية الواحدية التي
ات١قارف للتمييز بتُ النموذج  معابٓ إنسانيتو، إضافة إبٔ ات١نهجحقو، الأمر الذم ساىم بُ طمس 

الإنساني بُ الفكر الغربي كالنموذج الإنساني بُ الفكر لإسلبمي ات١عاصر، كمعرفة أم الفكرين تٮدـ 
 تٖققها كتٕسدىا على أرض الواقع.النزعة الإنسانية، كيستوبُ شركط 
فنجد أف العديد من الدراسات التي أما بالنسبة للدراسات السابقة  >الدراسات السابقة

تناكلت ات١وضوع كضعتو بُ سياقو الأدبي، لارتباط ىذه النزعة بشكل كبتَ بالأدب منذ ظهورىا الأكؿ  
ارستُ ت٢ذا ات١وضوع بُ فكرنا العربي كمذىب فكرم بُ اتٟضارة الغربية، ىذا ما جعل الكثتَ من الد
الاتٕاه الإنساني بُ ركايات ت٧يب عموما يربطو بالأدب فنجد بُ ىذا الشأف دراسات مثل: 

بُ الشعر بتُ أبي القاسم  الإنسانيةالنزعة ، كأطركحة دكتوراه تٖت عنواف: علي ت٤دادملالكيلبني، 
محمد  دراسةكمن الدراسات السابقة ت٧د  .هتٍيفاء بنت رشيد عطا الله اتٞت٢الشابي كغازم القصبي، 

قد عمل من خلبؿ ك  كما سبق الذكر  يعتبر من السباقتُ بُ التأليف بُ ىذا ات١وضوعالذم أركوف 
بُ جيل التوحيدم كمسكويو كالتي كانت  الدين إثبات أصالة النزعة الإنسانية بُ دراستو ىذه على
بالإضافة إبٔ دراسة مصطفى كيحل التي كانت ، - العربي الفكر في الأنسنة نزعة -.تٖت عنواف
ا صاحبها لنيل شهادة ىي رسالة قدمهك  –والتأويل في فكر محمد أركون  الأنسنة –تٖت عنواف 
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كبالرغم من بُ النزعة الإنسانية كالتأكيل من خلبؿ مؤلفاتو؛ محمد أركوف على رأم فيها  ركزك  الدكتوراه
سنة بُ إطار الفكر العربي عموما الا اهاا بٓ تبتُ ما تٯيز أف تلك الدراسات ركزت على اثبات الأن

 .تلك النزعة بُ اطار الفكر الإسلبمي ات١عاصر ككيف تستطيع الرؤية الإسلبمية الاسهاـ بُ ىذا المجاؿ
صادر أكلية ت١ ا إبٔ حقل الدراسات الإسلبميةتٖتاج ىذه الدراسة لانتمائه >الدراجعالدصادر و 

على إثبات ما ت٨ن بصدد دراستو تْكم معاصرتها لنزكؿ الوحي فتكوف اقرب  تعيننا –كتاب كسنة   –
ننا على . بٍ التفاستَ بالدرجة الثانية التي تعييستبعد تأثرىا بالواقع كتٖدياتو للصدؽ من غتَىا التي لا
بُ  أما فيما تٮص مؤلفات الفكر الإسلبمي كتوظيفها بُ موضوع البحث. استيعاب الآيات القرآنية

الشأف فمن بتُ ات١راجع التي اعتمدتها بُ تْثي: ت٧د مؤلفات لعبد الوىاب ات١ستَم باعتباره من  ىذا
أبرز أعلبـ الفكر الإسلبمي ات١عاصر الذين اىتموا بالإنساف كمن أبرز مؤلفاتو التي عدت إليها: رحابة 

نساف، العلمانية تٖت الإنسانية كالإتٯاف، ات٢وية كاتٟركية الإسلبمية، الفلسفة ات١ادية كتفكيك الإ
إضافة إبٔ مؤلفات محمد أركوف الذم بالرغم من الانتقادات نية اتٞزئية كالعلمانية الشاملة. المجهر، العلما

التي كجهت إليو إلا أنو يعتبر من الأكائل الذين تطرقوا ت٢ذا ات١وضوع من جهة كمن جهة أخرل لتمييز 
 من معارؾالفكرية الإسلبمية كمن أبرز مؤلفاتو بُ ىذا الشأف الرؤية اتٟداثية بُ ثوبها العربي عن الرؤية 

، كالنزعة الإنسانية بُ الفكر العربي. كغتَىا من ات١راجع التي الإسلبمية السياقات بُ الأنسنة أجل
 البحث بطريقة مباشرة أك غتَ مباشرة. ةتطرقت لإشكالي

كلتحقيق الأىداؼ كبُ طريقي للبحث عن إجابات للتساؤلات ات١طركحة،  >الصعوبات
ات١نشودة من ىذه الدراسة كاجهتتٍ صعوبات تشمل تلك التي تواجو الباحث بُ ىذا المجاؿ عموما، 
كتتمثل بُ طبيعة ات١وضوع لارتباطو بأصعب الظواىر كأعقدىا فهو متعلق بالوجود الإنساني، كالظواىر 

رة الإنسانية ديناميكية كمتحركة،  الإنسانية التي تصعب دراستها للخركج بنتائج ثابتة، ذلك أف الظاى
كما أهاا مركبة من ت٣موعة من ات١تغتَات الاقتصادية كالاجتماعية كالسياسية كالثقافية 
كالأنثركبولوجية...إبْ. الأمر الذم يشكل صعوبة كبتَة بُ فهم الظاىرة الإنسانية. أضيف إبٔ ذلك 

ا ات١سمى بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، قلة ات١راجع التي تناكلت موضوع النزعة الإنسانية تٖت ىذ
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فجلها كإف كاف متعلقا بالإنساف، فإف ذلك يأبٌ بُ جانب من جوانبو فقط كحرية الإنساف، أك 
كظيفتو، أك كرامتو بُ حتُ أف النزعة الإنسانية تهتم بكل تلك ات١بادئ كالعناصر التي تشكل بُ 

شموليتو للكثتَ من جوانب اتٟياة الإنسانية، الأختَ الإنساف، كىذا ما ت٬عل موضوع البحث كاسعا ل
كعلبقتو الوثيقة مع العديد من ات١واضيع السياسية كالاجتماعية كالدينية كالتارتٮية، الأمر الذم يتطلب 

  كقتا كجهدا معتبرين.
كقد اعتمدت أثناء دراستي كتٖليلي ت٢ذا ات١وضوع من أجل الوصوؿ إبٔ  خطة البحث>

طركحة على خطة تْث تقوـ أساسا على التتبع التارتٮي لظهور النزعة إجابات عن التساؤلات ات١
الإنسانية كمذىب فلسفي، كالذم كاف رتٝيا مع التغتَات الإصلبحية التي طرأت على اتٟضارة 
الغربية كفكرىا، خاصة بعد العصور الوسطى تلك ات١رحلة التي ت٘يزت بالإصلبح الديتٍ، كالنهوض بُ 

يشكل عائق بُ كجو الانطلبؽ اتٟضارم للئنساف، بٍ الانتقاؿ إبٔ كضع  كجو كل ما من شأنو أف
إشكالية البحث بُ سياقها الفكرم الإسلبمي ات١عاصر، لتكوف البداية مع البحث عن حقيقة 
الإنساف كمعرفة ات١كانة كات١نزلة التي ت٭تلها بُ الدين الإسلبمي، لتكوف لنا كأسس ننطلق منها ت١عرفة 

من ات١وضوعية بُ البحث التمييز بتُ رؤية لأنو ك نسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر. حقيقة النزعة الإ
الفكر الإسلبمي للنزعة الإنسانية كبتُ غتَىا من الرؤل التي قد ت٭دث ات٠لط بينها، من ىذا ات١نطلق 

العربي اتٟداثي  إبٔ النموذج الفكرم من خلبؿ فصوؿ كمباحث ىذه الأطركحة ارتأيت التعرض
تٕاكز ات١فهوـ التقليدم للبجتهاد  ، حيث حاكؿ من خلبؿ دراساتورز ت٦ثليوبيعتبر أركوف من أ لذمكا

، إلا أف ت٤اكلاتو ىذه كات١مارسة العقلية المحدكدة ات١رتبطة بو، كذلك عن طريق النقد اتٟديث للعقل
ساسا بُ سعيو إبٔ ت٘يزت بتأثرىا الشديد بالفكر الغربي، كلذلك فبالرغم من إسهاماتو التي تتمثل أ

إثبات نزعة إنسانية داخل حيز الفكر العربي بصفة عامة كأسبقيتو بُ ىذا المجاؿ، ت٦ا يلغي ات١ركزية 
بُ  قد يلحظ القارئ تركيزاكما   الغربية، إلا أف تأثره بالفكر الغربي كاف كاضحا كما سنبتُ لاحقا.

إضافة إبٔ مفكرين آخرين، كذلك  ستَمعبد الوىاب ات١ات١فكر لى عسلبمية جانب الرؤية الفكرية الإ
، كقد كاف التًكيز عليو بصفة عامةعلى الإنساف  مدراساته الذين ركزتمن أبرز  لاعتبار ات١ستَم
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بتُ مصادر الفكر الإسلبمي، كمصادر  ت١ا يتميز بو فكره من تنوع بُ ات١صادر التي تتًاكح ما عائدا
مي غتَ مكتف بذاتو لدرجة تٕعلو منغلقا عليها غتَ الفكر الغربي، لأنو ت٦ن يركف أف الفكر الإسلب

قابل للبستفادة من الإنتاج ات١تميز للغتَ، أيا كانت اتٟضارة ات١نتمي إليها، فات١ستَم تٯثل صورة الفكر 
 ىذا البحث بعد ات١قدمة إبٔ ثلبث فصوؿ: كتبعا لذلك قسمت الإسلبمي ات١عاصر ات١نفتح.

يتعلق بالنزعة الإنسانية بُ الفكر ك  لإنسانية رؤية غربية؛تٖت عنواف النزعة ا الفصل الأكؿ 
غربيتُ الفلبسفة كات١فكرين ال أبرزالغربي، يعابِ مفهومها، كظهورىا الأكؿ كنشأتها بُ الغرب، كآراء 

كىو فصل نظرم عملت فيو على تتبع ات١راحل التي مرت بها. كذلك ت٤اكلة لالذين سات٫وا بُ بنائها،  
 اسية ت١وضوع البحث بُ سياؽ الفكر الغربي، كينقسم ىذا الفصل إبٔ مبحثتُضبط ات١فاىيم الأس

ذم تٯهد لنا الطريق ت١عرفة أسباب ظهور النزعة الأكؿ تطرقت فيو إبٔ مركز الإنساف بُ الفكر الغربي ال
حلة الإنسانية الغربية، إضافة إبٔ بياف مفهوـ النزعة الإنسانية من ات١نظور الغربي كظركؼ نشأتها بُ مر 

العصور الوسطى كالفلسفة السكولائية، ىذه ات١رحلة التي كانت توصف بعصور الظلبـ، للركود 
كالات٨طاط الشديدين اللذين ت٘يزت بهما، أما ات١بحث الثاني فركزت فيو على التطورات التي مست 

اؿ، بٍ كبُ الفكر الأنستٍ بُ عصر النهضة كإسهامات أىم أعلبـ النزعة الإنسانية الغربية بُ ىذا المج
هااية ات١بحث أشرت إبٔ أىم ات١لبحظات التي أخذت على أصحاب ىذا الفكر، كتطرقت بات٠صوص 
إبٔ ما أكرده عبد الرزاؽ الداكم بُ كتابو موت الإنساف حيث تٚع بُ كتابو ثلبث آراء نقدية للنزعة 

تيار العربي الذم تأثر الإنسانية تعود لكل من ىيدجر، ليفي ستًاكس كميشيل فوكو، بٍ تطرقت إبٔ ال
بالفكر الغربي رغم الانتقادات التي كجهت لو، حتى أنو نادل بتتبع نفس خطوات اتٟضارة الغربية 

 تْجة ت٧اح ىذه الأختَة بُ الوصوؿ إبٔ التطور كالرقي الذم تنشده المجتمعات.
مي، تٖت عنواف الإنساف كالنزعة الإنسانية من ات١نظور الإسلب كافأما الفصل الثاني ف

للرؤية الإسلبمية تٕاه الإنساف أكلا باعتباره الأساس الذم تقوـ عليو النزعة الإنسانية، بٍ  تعرضت فيو
رؤيتو تٕاه الفكر الأنستٍ، فتطرقت بُ ات١بحث الأكؿ منو إبٔ قيمة الإنساف بُ الفكر الإسلبمي ببياف 

افة إبٔ معتٌ الاستخلبؼ الذم  رأم ىذا الأختَ بُ نشأة الإنساف، كمكانتو الأصيلة بُ الكوف، إض
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كلف بو، ككاف ات١بحث الثاني من ىذا الفصل متعلقا تٔاىية النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي 
ات١عاصر تطرقت فيو أكلا ت١بدأ الكرامة الإنسانية باعتبارىا ات١بدأ الأساسي للفكر الإنساني، بٍ انتقلت 

لإسلبمي لأف معرفة الشيء مرتبطة تٔعرفة خصائصو، إبٔ بياف خصائص ىذه النزعة بُ إطار الفكر ا
لنصل بُ الأختَ إبٔ فهم معتٌ النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر كت٘ييزىا عن أم رؤل 

 ،بُ الدين الإسلبميأخرل قد تٗتلط بها، كىذا سيسهل علينا عملية إثبات أف ىذه النزعة أصيلة 
سقاط ىذه أكؿ خطوة لإيدكر عليو التشريع بصفة عامة، ك  باعتبار أف الإنساف ىو المحور الذم

 ف ات١نبع الأكؿ للنزعة الإنسانية ىو الثقافة الغربية. دعاء الذم يقوؿ بأالا
كبُ الأختَ جاء الفصل الثالث تٖت عنواف النموذج الإنساني بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر 

ة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي كالتي الذم عملت بُ ات١بحث الأكؿ منو على تتبع بدايات النزع
زرعت بذكرىا الأكبٔ منذ نزكؿ الوحي، ت٦ا يثبت لنا أصالة ىذا الفكر بُ الإسلبـ، بٍ انتقلت إبٔ 
بياف مبادئ ىذه النزعة كمدل ارتباطها بالرؤية التوحيدية الإسلبمية، الأمر الذم جعلها تتميز بُ 

لرؤية ات١ادية الغربية. بٍ كاف ات١بحث الثاني تٖت عنواف إطار الفكر الإسلبمي بالثنائية على عكس ا
ركود النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر كإعادة إحيائها، فبعد أف كانت تستَ على كتتَة 
متصاعدة ازدىرت فيها ازدىار الفكر الإسلبمي خاصة بُ القرف الرابع ات٢جرم، حيث كصلت إبٔ 

كالركود، ت٦ا يدعونا إبٔ البحث أكلا بُ العوائق التي أدت بُ النهاية إبٔ  ذركتها آنذاؾ، مسها التًاجع
ضمور كاختفاء موضوع الأنسنة بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، الأمر الذم يستدعي عملية تْث بُ 
طرؽ تٕديد كإعادة إحياء ىذه النزعة، كأختَا تطرقت إبٔ آليات اتٟفاظ على النزعة الإنسانية بُ 

لعربية الإسلبمية، ككاف اتٟديث ىنا مركزا على حقوؽ الإنساف كآلية من آليات اتٟماية ت٣تمعاتنا ا
لأهاا تشتًؾ كالنزعة الإنسانية نفس ات١بادئ كالأىداؼ، إلا أف اتٟقوؽ تتميز بغطاء قانوني يضمن 

من بٍ تأبٌ بُ الأختَ خات٘ة البحث التي ضمنتها أىم النتائج التي توصلت اليها  تطبيق مبادئها.
   خلبؿ فصوؿ كمباحث الاطركحة.
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 الدبحث الأول> النزعة الإنسانية وظروف نشأتها
 الدطلب الأول>

 مفهوم النزعة الإنسانية في الفكر الغربي 

، ذلك أف العديد من أتْاث سألة مركزية بُ الفلسفة ات١عاصرةتعتبر مسألة النزعة الإنسانية م
ك كتتقاطع مع قضايا جوىرية مثل النزعة الإنسانية التي  كدراسات الفكر الفلسفي ات١عاصر تتشاب

 كانت كعلى مدل طويل أكثر من ظاىرة فكرية كثقافية أثارت الانتباه بقوة ت٢يمنة النقاش حوت٢ا،
كانت معظم النقاشات الفلسفية تدكر حولو   ذمناصر الكوف ألا كىو الإنساف، الكلارتباطها بأىم ع
النزعة قبل الاستًساؿ بُ بياف معتٌ كلكن  كت٤يطو ... ابْ.ات حياتو أك كسطو أك حوؿ مقوم

"الإنساني" أك "الإنسي"  بتُ صفة مييزالتبُ أكلا التًكيز على أمر مهم يتمثل  ت٬ب علينا الإنسانية
etsinamuH  اشتقت بُ اللغات الأكركبية منذ القرف السادس عشر كبالتحديد عاـالتي 
النزعة بتُ كلمة ك  ؛شعور إنساني عند الفرد أك اتٞماعةك  عبر عن موقف أخلبقيت كالتي 1539،1
مذىب ك  توجو إنساني التي تعبر عن Humanismeالاسم أك ات١صدر التي ت٘ثل الإنسانية 
يعبر عن رؤية للحياة الإنسانية لا نستطيع الإحاطة بها كفهم طبيعتها إلا من خلبؿ التعرض  2فلسفي

بالمحطات التي كسبت فيها  مركراعليها منذ ظهرت بُ أكركبا أت لنشأتها التارتٮية كالتطورات التي طر 
 3.ت٪وا كتطورا إبٔ غاية عصرنا الراىن

                                                
 ، (لطليعة، بتَكت، لبنافرابطة العقلبنيتُ العرب، دار ا، 2005، سبتمبر، 1طىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، )1
 .75ص 

، د.ت، مركز القاىرة لدراسات 2تٖرير: عاطف عبد الرتٛن، )ط، النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي الوسيط، أنور مغيث كآخركف 2
 .17_ 16ص حقوؽ الإنساف، القاىرة،(، 

 .75ات١رجع السابق، ص  3
 



 الفصل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

3 
 

منذ  مقتًنة بو يعلم أف ىذه التسمية بٓ تكنالإنسانية النزعة  مصطلحات١طلع على تاريخ  إف
ة البشر بُ القرف التاسع عشر، كىي مشتقة أساسا من صف كانت بدايات استعمالوبل  الأكؿ  ظهوره

تٚيع  بُ القرف الرابع عشر ليشمل دلالة على مبادئ ىذه النزعة منذ أكؿ ظهور ت٢ا)الإنساف( لل
كالتي كانت انطلبقاتها كما سنبتُ لاحقا من  رأت عليها إبٔ غاية عصرنا اتٟاضر،ات التي طالتغتَ 

ر الذم قاد إبٔ الأم ،بُ القركف الوسطى السائدت٪ط التعليم السكولائي اتٞامد  الثورة بُ كجو
ف ليكوف ات١وضوع الأساسي على الإنسابالتًكيز بالفلسفة كالأدب،  ات١هتماكتشاؼ ات١ذىب الإنساني 

ية كالتفتح اتٟر لقواه الإبداعية، بالعودة عن طريق الاىتماـ بشركط حياتو التارتٮية كالسياس لفلسفتو
ج أساسي لو شكلب كمضمونا، ت٦ا جعلو كنموذ كاعتمادىا   كالتًاث اليوناني ات١ؤلفات الكلبسيكية إبٔ

عتبر موضوعو ات١ركزم إضافة ابٔ نقد اللغة التي تيتميز بصبغة أدبية لاىتمامو بالفصاحة القدتٯة ك 
كعلى ىذا الأساس تكوف بداية فهم الفلسفة ات١درسية التي تبتعد عن الواقع بتًاكيبها اللغوية العبثية، 

 ل الكلمة اليوناني.مصطلح النزعة الإنسانية بالبحث عن أص

 أصل الكلمة اليوناني> 

التي تعبر مصطلحات النزعة الإنسانية، كالأنسنة، كالإنسانوية اليوناف القدتٯة ف يعود أصل الكلمة إبٔ
 ةشتقم ىي بُ أصلها" HUMANISMEلمصطلح الفرنسي "ل عن ترتٚاتبُ اللغة العربية 

: "تعهد الإنساف لنفسو بالعلوـ كالتي تعتٍ HUMANISTASاللغة اللبتينية من كلمة  بُ
العائد لليوناف  ت٬د كما 1".نساف متميز عن سائر اتٟيواناتإالليبرالية التي بها يكوف جلبء حقيقتو ك

ات١عارؼ من نسق  كىو تشتَ إبٔ التعليم ات١توازف،التي  anltH neitidtHعبارة  القدتٯة أيضا
ات١نطق أك الدياليكتيكية، علم اعد اللغوية، البلبغة، الإنسانية ات١تمثل بُ الفنوف اتٟرة السبعة: القو 

ات١عارؼ التي كانت تقدـ تقنية  أم أنو يشمل، Harmonyعداد، الفلك، التجانس الصوبٌ الأ

                                                
 .71ار ابن زيدكف، مكتبة مدبوبٕ، القاىرة، بتَكت(، ص، د1968، 1عبد ات١نعم اتٟفتٍ، ات١وسوعة الفلسفية، )ط1
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للتعليم كالنقاش بُ عابٓ بلب كتب، يعتمد على التمكن من اللغة، كالدقة بُ التفكتَ، كات١هارات 
 اتٞدلية. 
لتأثتَ بُ ت٪وىا عن طريق أف طبيعة الشخصية الإنسانية تٯكن ا عبارة علىىذه ال تدؿ أيضاك 
الإنساني الذم يتحقق عن طريق اكتساب القدرة على الإقناع كالقيادة، تؤمن تٔبدأ التمايز ك  ،التعليم

كىي قدرة لازمة للعب دكر نشط بُ اتٟياة العامة، كت٦ارسة مثل ىذا الدكر يعتبر شيئا أساسيا لتحقيق 
بعد أف ثاركا على الوضع  إبٔ الركماف -التعليمأقصد  –فكرة ال بٍ انتقلت ىذه ساف.إنسانية الإن

اتٟياة العامة ، ت٘ارس كجها لوجو  فأصبحت. الذم كانوا يعيشوه بُ ظل التسلط السكولائي آنذاؾ
كاف التمكن من فنوف ك  لدل اليوناف، اتٟاؿ بُ الاجتماعات العامة كبُ قاعات المحاكم، مثلما كاف

ت٣رد إجادة الكلبـ بل كاف يعتٍ  عتٍكىذا لا ي ،إبٔ امتلبؾ النفوذ كالقوةالوحيد طابة ىو السبيل ات٠
أيضا امتلبؾ القدرة العقلية على الفهم كعلى عرض الاستدلالات العقلية كنقدىا، الأمر الذم 

ما مشتقة ك sunamuHetإف كلمة كبُ الأختَ نقوؿ  .1يتطلب تعليما متوازنا بُ الفنوف اتٟرة
كىدفها تٖقيق ات١ثل الأعلى  عتٍ الإنساف بُ اللغات اللبتينيةالتي ت amuunىو كاضح من كلمة 

 كأ ،اجتماعية ،أسلوبية ،تٚالية ،فنية ،أخلبقية سواء كانتللكماؿ الإنساني بُ تٚيع المجالات: 
  2 سياسية.

 (>HUMANISME) الانسانية في الفكر الغربي مفهوم النزعة
عن طريق (  HUMANISME)الأصل التارتٮي اللغوم لتعبتَ  على بعد الاطلبع

بداية النزعة الإنسانية كاف بُ الأدب لبحث الإنسانيتُ ، يتأكد لنا أف العودة إبٔ اليوناف القدتٯة
آنذاؾ عن مناىج تناسب الظواىر الإنسانية ت٥تلفة عن مناىج الظواىر الطبيعية كات١دخل الصحيح 

مشتقات   إف ؛ف موضوعها ىو اتٞماعات الإنسانيةالأدب كالعقائد لأكلذلك ىو العلوـ التارتٮية  
 ان بُ خطاب ات١ثقفتُ العلمانيتُالإنساني" ك "الأنسنة" ك غتَىا تتًدد كثتَ  »"الإنساف" ككلمات 

                                                
 .18 -17النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص  ،أنور مغيث كآخركف 1

، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب(، 1999فرناند بركديل، كتاب تاريخ القواعد كاتٟضارات، ترتٚة كتعليق: حستُ شريف، )د.ط،    2 
  .410 – 409ص 
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، كقد جاءت وف ك القيم الاجتماعية ك الفرديةىيمن على الأدب ك الفن فكر " إنساني " تدؿ علىك 
على اتٟياة الأكركبية طواؿ  سيطرتالذم نشب بتُ الكنيسة التي  ؽ الصراعىذه التسمية بُ سيا

كبُ  عامة، بصفة من الدينك العصور الوسطى مع التيار اتٞديد الذم يسعى للتحرر من ات١سيحية 
أتكوف ىذه » سياسة الكنيسة:لمنتقدا يقوؿ  1(Nietzscheفريدريك نيتشو )ىذا السياؽ ت٧د 
لى الرب كقديسيو لتغضبوا الناس، كحتُ تريدكف مقابل ذلك أف تثنوا تثنوف ع -مسيحيتكم إذف؟ 

على الناس تبالغوف كثتَا بُ قولكم بأف الرب كقديسيو سوؼ يغضبوف من ذلك، أريدكم أف تتعلموا 
قد تصدل أنصار التيار ك  2«السلوؾ ات١سيحي على الأقل ماداـ أدب القلب ات١سيحي ينقصكم.

من خلبؿ العودة إبٔ الأصوؿ اليونانية الركمانية السابقة  كحاتهاأطر اتٞديد للكنيسة كعارضوا 
من خلبؿ  ذلك، ىذا مع بداية ظهور النزعة بٍ تطورت على مر العصور كنلحظ للمسيحية

أكركبا  الذم عاشتو كالاقتصادم الوضع ات١ادم يعتبرك التفستَات التي كضعت ت٢ا من طرؼ مفكريها. 
النهضة على  من أكبر ات١ؤثراتعد الاكتشافات اتٞغرافية التي ت٘ت كتٕدد ثركاتها ب ،بُ عصر النهضة

عطيها الدفع اللبزـ لتقول فكل هاضة فكرية ركحية ت٢ا دعامة مادية تسندىا كت آنذاؾ، الفكرية
 حتىفهم معناىا  التي لا نستطيعىي اتٟركة الإنسانية  تلك ات١رحلةميزت فكرية أىم حركة ك  ؛كتستمر
، فالدراسات الإنسانية ىي ات١صطلحذا ت٢ تعتبر الأصلدراسات الإنسانية التي مفهوـ اليتبتُ لنا 

ت٣موعة من العلوـ ات١تًابطة بشكل عضوم كالتي تشمل الاختصاصات التالية علم النحو، علم 
البلبغة، الشعر، التاريخ كالأخلبؽ، كاستكشاؼ اتٟضارتتُ اليونانية كالركمانية من خلبؿ ت٥طوطاتهما 

 رت بُ عصر النهضة. التي ازدىك 

                                                
يلسوؼ أت١اني نادل بضركرة انصراؼ الإنساف إبٔ الارتفاع بذاتو حتى يبلغ مرتبة الإنساف ف (:Nietzscheفريدريك نيتشو ) 1

معجم أعلبـ ات١ورد، منتَ البعلبكي،  -الأتٝى أك السوبرماف، تأثرت النازية بأفكاره كثتَا، من أشهر آثاره "ىكذا تكلم زرادشت" 
 -461تُ، بتَكت(، ص ، دار العلم للملبي1992، 1)ط

-32(، ص، إفريقيا الشرؽ2010، 2لناجي، )طفريدريك نيتشو، إنساف مفرط بُ إنسانيتو كتاب العقوؿ اتٟرة، ترتٚة: محمد ا 2
33. 
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كقد تٝيت بالدراسات الإنسانية ت٘ييزا ت٢ا عن الدراسات اللبىوتية التي كانت تهيمن بشكل  
كلي على العصور الوسطى، ىذا لا يعتٍ أهام بٓ يكونوا يدرسوهاا لكن دراستها كانت بُ سياؽ فهم 

صورة بُ فئة معينة بل كما أف دراستها بٓ تكن ت٤  1،نصوص الكتاب ات١قدس كليس كغاية تْد ذاتها
كبُ ىذا السياؽ إف عصر ات١ذىب الإنساني شجع على فتح ت٣اؿ الدراسات اللبىوتية أماـ الناس 

، بهدؼ نشر ات١لكية الفكرية حتى كإف  1516نلحظ ت٤اكلة ايراسم ترتٚة الإت٧يل بلغة شعبية عاـ 
، ككل فرد مسؤكؿ عن وكل فرد مهما كانت لغتو أك أصول  كانت دينية لأجل أف تكوف بُ متناكؿ

 2اختيار معتقده باعتباره حرا، كىذا ما يسمى بسلطاف الإرادة.
إلا بُ  Humanismeالاسم أك ات١صدر الذم تٯثل النزعة الإنسانية مصطلح شتق يبٓ 

فقد يوجد الشيء قبل أف أف مدلولو كاف موجودا منذ كقت طويل. بالرغم من القرف التاسع عشر، 
خاصة علوـ الأقدمتُ: اليوناف على البحاثة ات١تبحرين بُ العلم ك  يطلقحيث كاف  ،يوجد اتٝو
الذم كاف لو الأثر الأمر بُ بداية النصف الثاني من القرف الثالث عشر، ظهركا  الذين 3كالركماف

حيث أصبحت لا ترتكز على التعليم بغرس الشائعة ات٠اصة بفن كتابة  الأكبر بُ تٖويل الأعراؼ
كلبسيكيتُ مناسبتُ كت٤اكاتهم، كذلك يقوـ على تعلم قواعد  بل بدرس مؤلفتُ بُ الذىن، القواعد

كانتشر أصحاب ىذا  4الإنشاء، كدراسة الشعراء كات٠طباء القدامى كنماذج لأفضل أسلوب أدبي.
القرنتُ الرابع عشر كالسادس  قبل أف يظهركا بُ بقية أت٨اء أكركبا، ككاف ظهورىم بتُالفكر بُ ايطاليا 

 1331"، كؾ. سلوتابٌ "1374 – 1304إبٔ "بتًارؾ  نسانيالإ للفكر ظهور أكؿ ينسبك  ،عشر

                                                
 .84، 74ص  الأكركبي،التنوير مدخل إبٔ  ىاشم صابّ، 1
منشورات الاختلبؼ، منشورات ، 2013 -1434، 1)ط، الإنسانيةبُ العلوـ  الأساسيةمذاىب الفكر  بوبكر بوخريسة، 2

 .136 -135ص ، (ضفاؼ، لبناف
 .75ص  ،ات١رجع السابق. 3
، ات١نظمة 2012، مايو 1عصر النهضة، تر: حيدر حاج إتٝاعيل، )ط الفكر السياسي اتٟديث أسسكتاب كوينتن سكنر،   4

 .95 -94العربية للتًتٚة، بتَكت(، ص 
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موركث الفركع الليبرالية عند ك من يتعاطى الدراسات الأدبية،  حيث كاف يعتٍ عندىم" 1406
  1".قدامى الكتاب اللبتينيتُ

ات١فكر التًبوم  لم تكن معركفة لا للقدماء كلا لعصر النهضة، كإت٪ا صاغهافكلمة ىيومانيزـ أما  
أثناء ت٣ادلة حوؿ مكانة الدراسات الكلبسيكية بُ  rtniaHuunN (1808)الأت١اني نيثامر 
  Bruch Hardt  برككهاردتتُات١ؤرخ كل منطبقها على عصر النهضة   كقدالتعليم الثانوم، 

" tmtoiكفوت٬ت  اتٟركة  إف 2.بُ كتاب "إحياء الكلبسيكيات القدتٯة أك القرف الأكؿ للهيومانيزـ
اع كالتوصل إبٔ أقصى حدكد الإنسية ىي حركة متفائلة بالإنساف كبقدراتو على العطاء كالإبد

كاف ، لذلك  كقد بلغت ذركتها بُ حدكد القرف السادس عشر كاف كانت قد نشأت سابقا ،الكماؿ
اء بعده تٔائتي لتنوير الذم جعصر النهضة من العصور ات١تفائلة النادرة بُ تاريخ البشرية، ت٘اما كعصر ا

تٟركة الإنسية ايقوؿ ايراتٝوس زعيم  حيث يوف يعرفوف ذلك كيشعركف بو ت٘اماككاف النهضو  ،سنة
يا »كيقوؿ أيضا: «. ينبغي أف نتمتٌ حظا سعيدا ت٢ذا القرف، لأنو سيكوف العصر الذىبي»الأكركبية: 

يقوؿ احد كما ،  «د إبٔ الشباب...تٌ لو أني أعو الله، ما ىذا القرف العظيم الذم ينفتح أمامنا. كم أت٘
   3«يا لو من قرف، يا ت٢ا من آداب تٚيلة، ما أتٚل العي  بُ ىذا العصر...» الإنسيتُ الأت١اف:

نقوؿ إذا أنو كتٔا أف مصطلح النزعة الإنسانية كاف يعتٍ منذ بداياتو الاىتماـ بكل ما من شأنو 
من أىم أسباب التطور ات١ستمر المجتمعات،  إعلبء قيمة الإنساف كتشجيعو على الإبداع الذم يعد

ت٧د أف ىذا الفكر كاف يعاني بُ تٚيع مراحلو النهل من أم حضارة تساعده بُ الوصوؿ إبٔ ىذا 
ات٢دؼ الذم سطره، حتى كإف كانت تلكم اتٟضارة كثنية كاليونانية مثلب، كذلك يعود أساسا 

ة العصور الوسطى كتعرض ت٢ا جراء التسلط للضغوطات التي عاشها إنساف اتٟضارة الغربية بُ مرحل
الديتٍ الذم مثلتو الكنيسة حيث تضافرت جهود ىذه الأختَة مع السلطة السياسية لوضع الإنساف 

                                                
1MICHEL BLAY, Dictionnaire des concepts philosophiques, Larousse, (CNRS., 

375. P ,) 2006 
 .20 -19 -18 -17النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص  ، أنور مغيث كآخركف 2
 410 -409فرناند بركديل، تاريخ القواعد كاتٟضارات، ص  3
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بُ دائرة مغلقة ت٦نوع ات٠ركج منها لأف ذلك يؤدم بو إبٔ ات٠ركج عن طاعة الكنيسة ات١مثل الرتٝي 
وحيد لتكفتَ الإنساف عن خطيئتو التي بٓ يرتكبها، ىذه للئلو على أرض الواقع، فطريقها ىو السبيل ال

 ات٠طيئة التي كانت تٔثابة قيود كأغلبؿ تنزع عن الإنساف قيمتو كت٘نعو من ات١ضي قدما.
تصور عاـ عن اتٟياة السياسية، الاقتصادية، »: ىكذا أصبح ىذا ات١ذىب يدؿ على 

أم  «ف بواسطة القدرات الإنسانية تٔفردىا.كالأخلبقية، تنبتٍ على الاعتقاد بُ ت٧اة كخلبص الإنسا
اتٟكمة التي تعود بُ الأصل إبٔ صاحبها بركتاجوراس ك   مقياس كل شيء ىذهأف الإنساف أصبح 

الإنساف  »التي بٓ يتم تداكت٢ا اليوـ إلا بُ التعبتَ عن مبادئ النزعة الإنسانية، كاتٟكمة الكاملة تقوؿ: 
ىي عليو، كتلك التي ليست بصدد ما ليست   لأجل ما ىو مقياس كل الأشياء، تلك التي ىي

يعة ، كما أف كل معرفة ترتبط بالطبأف اتٟقيقة كات٠طأ يرتبطاف بالإنساف فقطكالتي تعتٍ  «كذلك.
 «إنك إنساف »: 1كبُ ىذا السياؽ يأبٌ قوؿ "بونابرت" إبٔ "غوتو" الإنسانية كحاجاتها الأساسية،

: ( بالتعليق التابٕ 1871 – 1954ؼ الفرنسي  بوؿ فالتَم ) كقد أكحت ىذه العبارة إبٔ الفيلسو 
إنك إنساف أم إنك غوتو مقياس كل شيء : يعتٍ أنت كائن لا يشكل الآخركف بالنسبة إليو،  »

سول أشكاؿ أكبٔ أك أجزاء من الناس، قريبوف من البشر، لأهام لا يقيسوف الأشياء كما تقوـ أنت 
 معالقرف التاسع عشر  بُ ظهرلفظ النزعة الإنسانية  ؿ إفكبناءا على ما سبق نقو   2«بذلك.

، كقد كاف بُ البداية مرتبطا بأصحاب ىذه النزعة بُ القرنتُ 1808ات١ؤرختُ الأت١اف كتٖديدا عاـ 
ات٠امس عشر كالسادس عشر بٍ تطورت استخداماتو ليشمل مشتقات أخرل لو فنجد أف ىنالك 

يحية، كنزعة إنسانية تقنية كأخرل علمية. لكن تطور نزعة إنسانية جديدة، نزعة إنسانية مس
إلا  عليو،استخدامات ات١صطلح لا يدؿ على اختلبؼ ات١بادئ التي يقوـ عليها فمهما طرأ من تطور 

 أف ىنالك نقاطا أساسية بٓ تتغتَ فيو نستطيع تلخيصها بُ الآبٌ:

                                                
ت٘يز بتعدد ات١واىب فكاف ناقدا، كاتبا، كبتَ شعراء الأت١اف كأحد عمالقة الأدب العات١ي،  (1832 -1749) غوتو: جوىاف 1

مسرحيا، رساما، عات١ا، كفيلسوفا كصحافيا، أعطى اللغة الأت١انية رشاقة كانت تعوزىا كحررىا من سلطاف الآداب الأجنبية الطاغي 
 (303ات١ورد، ص  عليها بقصائده الغنائية ات١تسمة باليسر، لو ركاية شهتَة " أحزاف فوتر الشاب" )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ

 138 -137ص ، الإنسانيةبُ العلوـ  الأساسيةمذاىب الفكر  ،بوبكر بوخريسة 2
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تاريخ، كبُ ستَكرة ات١عرفة، كت٘جيد الاىتماـ بالإنساف، كخصو تٔكانة ت٦تازة بُ العابٓ، كبُ تطور ال -
 قدرتو على الإبداع.

 التأكيد على أكلوية الوعي كالإرادة بُ كل مشركع تأسيسي.  -
 . للبحث عن شركط تأسيس ات١وضوع كات١وضوعية الانطلبؽ من الذات كالذاتية -
رتبط ات١ لتقدـكأف التاريخ ت٭قق نوعا من االإتٯاف بأف ات١بادرات البشرية تساىم بُ صناعة التاريخ،  -

 1بالأىداؼ البشرية.
كما أف التسامح، الاستقلبلية، التفتح كحب الاستطلبع، نقاط تشتًؾ فيها تٚيع تيارات النظرية  -

الإنسانوية باعتبارىا تهدؼ إبٔ تنمية الصفات اتٞوىرية للكائن البشرم، عن طريق البحث عن 
، كر  فض التبريرات ات١تعالية للمعتقدات ات١افوؽ اتٟقيقة كالأخلبؽ بالوسائل الإنسانية كخاصة العلوـ

طبيعية، كما يدعم الإنسانيوف الأخلبؽ العامة التي تنبتٍ على ت٣موعة من الأكضاع كاتٟالات 
الثقافة » كىكذا تٯكننا أف نعرؼ النزعة الإنسانية بُ عصر النهضة بشكل عاـ بأهاا:   2الإنسانية.

امس عشر كالتي نقلت ات٧ازاتها الفريدة بعد ذلك إبٔ كافة التي ميزت ايطاليا بُ القرنتُ الرابع كات٠
سرايا أكركبا، كىي تتمثل بُ دراسة الأدب الإغريقي كاللبتيتٍ بوصفهما ت٪طا مثاليا من التًبية 

 3«نصوص القدامى ةلإف ات١وقف الفكرم ات١ركزم للنزعة الإنسانية ىو الرجوع إبٔ أصا .كاتٟضارة
لفكرية تعتٌ بالإنساف كتٕعل منو غاية بُ ذاتو كىدفها ىو تٖقيق ات١ثل تٔعتٌ آخر إف ىذه اتٟركة ا

أندرم لالاند ، لذلك ت٧د بُ كل المجالات، أم أف الإنساف ىو ت٤ور الكوف والأعلى ل
ANDREE LALANDE  :ىي مركزية »يعرفها بُ قاموسو الفلسفي الشهتَ بقولو

تقونً الإنساف كتقييمو كاستبعاد كل ما من  إنسانية متًكية، تنطلق من معرفة الإنساف، كموضوعها

                                                
 .8ص ،(دار الطليعة، بتَكت، 1992، ديسمبر 1ط)بُ ات٠طاب الفلسفي،  الإنسافعبد الرزاؽ الداكم، موت  1
 .136ص ، الإنسانيةبُ العلوـ  الأساسيةمذاىب الفكر  بوبكر بوخريسة، 2

3MICHEL BLAY, dictionnaire des concepts philosophiques, op.Cit, P : 375 
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نو تغريبو عن ذاتو، سواء بإخضاعو تٟقائق كلقول خارقة للطبيعة البشرية، أـ بتشويهو من خلبؿ أش
  1«.استعمالو استعمالا دنيويا، دكف الطبيعة البشرية

ورة بُ كعلى ىذا الأساس نقوؿ أف النزعة الإنسانية ىي حركة فلسفية قامت بُ بداياتها كث 
كجو التسلط الديتٍ بهدؼ تٖرير الإنساف، كت٘يزت بداياتها بكوهاا ذات صبغة أدبية حيث كانت تعتٍ 
الاطلبع على تراث القدامى، خاصة ات١عارؼ الإنسانية التي تتمثل بُ ات١يادين السبعة؛ القواعد 

وبٌ، ىذه الفنوف التي اللغوية، البلبغة، ات١نطق، الديالكتيكية، علم الأعداد، الفلك كالتجانس الص
علمت إنساف العصور الوسطى مهارات مكنتو من اتٞدؿ باستعماؿ الاستدلالات العقلية كفتحت لو 
آفاؽ التفكتَ، ت٦ا أكسبو قدرة على الإقناع كالقيادة بُ كسطو؛ بٍ توسع استعماؿ ىذا ات١فهوـ إبٔ 

ة فيو، الأمر الذم جعلو يتأكد من شتى ات١يادين خاصة بعدما ت٘كن الإنساف من معرفة قدراتو الكامن
إمكانية السيطرة على حياتو تّميع نواحيها دكف اتٟاجة إبٔ سلطة دينية تسلبو حقو بُ التفكتَ 

 كالعمل على التطور.
ت٩رج بنتيجة مفادىا أف ىذا ات١صطلح قد مر تارتٮيا ذا بعد تتبعنا ت١صطلح النزعة الإنسانية إ

كسيطرة ات١درسة  ،الكنسيالديتٍ ثورة بُ كجو التسلط ك  بتطورات عديدة حيث كانت بدايتو
دؿ على الرجوع ابٔ اتٟضارات السابقة نساف باتٟجر على حريتو، بٍ أصبح يالسكولائية على الإ

كالنهل منها، أك دعنا ت٩ص بالذكر اتٟضارة اليونانية كالإغريقية عن طريق قراءة مؤلفات فلبسفة تلك 
ظورات بُ السياسة ات١سيحية، ت٦ا دفع أنصار ىذه النزعة إبٔ الاىتماـ اتٟقبة الأمر الذم كاف من المح

الفنوف اتٟرة بالعلوـ الأدبية كالتي عرفت فيما بعد بالعلوـ الانسانية التي تشمل سبع ت٣الات كىي: 
عداد، الفلك، التجانس الصوبٌ ات١نطق أك الدياليكتيكية، علم الأالسبعة: القواعد اللغوية، البلبغة، 

Harmony ، كت٤اكلة استخراج مناىج جديدة تصلح لدراسة الإنساف باعتباره ت٤ور ىذه النزعة
تٗتلف عن تلك ات١ناىج التي كانت تستعمل ت١عاتٞة الظواىر الطبيعية، فبعد أف كاف الإنساف تابعا 
للطبيعة تسرم عليو تٚيع القوانتُ الطبيعية كباقي مكوناتها، عملت ىذه النزعة على الكشف عن 

                                                
منشورات عويدات بتَكت، ، 1996، 1ط)، 2اندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، تعريب خليل اتٛد خليل، المجلد 1

 .569، ص(باريس



 الفصل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

11 
 

، حتى أصبح ىذا الفكر عليو باعتباره الركن الأساسي الذم قاـاىج جديدة تصلح للئنساف من
الإنساف بُ الأختَ ىو صاحب القرار كىو ات١سؤكؿ الأكؿ كالأختَ عن حياتو كعن تسيتَىا، كىذا 
يعتٍ أنو ات١سؤكؿ عن تسيتَ العابٓ بأسره لأنو عات١و كىو حر تٯتلك من القدرات كالإمكانيات 

نساف جهدا أم أف ىذه النزعة تفرض على الإداعية ما تٯكنو من التفاعل مع ت٤يطو كالتأثتَ فيو، الإب
فينتشر العدؿ كينمو  ـ العلمي الذم يوسع مداركوالتقددائما لتنمية قدراتو من أجل الوصوؿ إبٔ 

ا أف الإنساف كبعد أف تبتُ لن الفنوف كالآداب. بٔ توطد أركاف السياسة كتغذيةيؤدم ا، ت٦ا الاقتصاد
ىو الركن كالمحور الأساسي بُ ىذا الفكر كجب علينا معرفة مكانة الإنساف بُ الفكر الغربي من أجل 

 الإحاطة بظركؼ ظهور كتطور مصطلح النزعة الإنسانية.
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 الدطلب الثاني>
 الإنسان في الفكر الغربي 

مفهوـ كاحد متعارؼ عليو إف تتبع أطركحات الفكر الفلسفي تفضي إبٔ عدـ كجود 
كذات مستقلة   لم يكن يدرس بُ العصور القدتٯةف ،تطور عبر الزمنقد  ىذا ات١فهوـللئنساف بل إف 
مكوف من مكونات الطبيعة يسرم عليو من القوانتُ ما يسرم على بقية عناصر بل كاف عبارة عن 

نت الفلسفة تسعى لتفستَىا، بٍ كبالتابٕ كاف يعامل كسر من أسرار الطبيعة كالكوف التي كا ،الكوف
بٔ أف كصل كحررتو تدرت٬يا إ مع مركر الزمن ظهرت فلسفات أطاحت بهذه النظرة اتٞامدة للئنساف

طور كاف مع كل ىذا التفيو لا تٯكن قهرىا،  يمثل أكبر قوة فاعلة عض الأحياف إبٔ مركز الكوف لبُ ب
شجعتو على الإبداع تٔا تٯتلكو من قدرات  رسخت قيمة حرية الإنساف، كما اتٟضارة اليونانية التي

جعلتو ت٥لوقا تابعا ها الكنيسة سيطرتها على الإنساف ك خلبقة، إبٔ أف جاءت الفتًة التي فرضت في
كبلت عقوؿ الناس بعقيدة   ماؿ للعقل بُ فلسفة الكنيسة التيمقلدا ت٢ا من غتَ تفكتَ كلا إع

دكاـ كلا سبيل لو للتخلص من ىذه ات٠طيئة إلا ات٠طيئة، فجعلت الإنساف يرل نفسو مذنبا على ال
ت٦ا جعل إنساف ىذه الفتًة  فة عن أصلها للوصوؿ إبٔ رضا الله،تتبع معابٓ الفلسفة ات١سيحية ات١نحر 

منغلقا على نفسو زاىدا بُ دنياه لا ىدؼ لو بُ ىذه اتٟياة إلا التكفتَ عن ذنوبو كالتحكم بُ نفسو 
 الشريرة بطبعها. 

على ىذه اتٟاؿ إبٔ أف بدأت بوادر الإصلبح كالنهضة بُ الظهور كالتي  كبقي الإنساف
أنتجت طبقة من ات١فكرين كات١ثقفتُ أكدكا على دكر الإنساف بُ الكوف كقيمتو، كما نادكا بإطلبؽ 

عرؼ ىذا الفكر فيما بعد بالنزعة الإنسانية، التي عملت  لعقل للئبداع كتطوير كسطو كعات١و؛المجاؿ ل
دة مكانة الإنساف، كتٖقيق سعادتو، كقد كاف ىذا الفكر ت٘هيدا للتطور الذم شهده العابٓ على استعا

كسنتناكؿ فيما سيأبٌ ىذه ات١راحل التي  منذ بداية اتٟداثة كما بعدىا، على تٚيع ات١ستويات كات١يادين
ا النزعة مرت بها مكانة الإنساف بشيء من التفصيل الأمر الذم سيوضح لنا الظركؼ التي نشأت فيه

 الإنسانية.
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 الإنسان في الفكر اليوناني> 
و بُ ت٥تلف المجالات، دكف إدخاؿ الشديد بالعقل كتٖكيمو ل بارتباطوت٘يز الفكر اليوناني 

رتهم للعابٓ تٖت ضوء العقل؛ أما لعنصر الديتٍ كما ىو اتٟاؿ بُ اتٟضارات الشرقية، فكانت نظل
صور الدينية كاف مرفوضا بالنسبة للفلسفة اليونانية، لأف التسليم بالأمور الذم كاف طبيعيا بُ الع

تكن مقنعة بالنسبة لليوناف فهي  نساف بٓالدين لتساؤلات الإ ت توضع من طرؼالإجابات التي كان
إبٔ ذلك  إضافة أثر كبتَ لدل الرجل اليوناني؛ كبالتابٕ بٓ يكن للوازع الديتٍ ترجع كل شيء إبٔ الله،
بُ إلغاء لأنو السر نساف كاف الشرط الأكؿ لنمو الفكر السياسي عندىم، الإت٧د أف الشعور بقيمة 

  1التناقض ات١وجود بتُ الفرد كالدكلة كالتوفيق بينهما.

كعلى ىذا الأساس كانت التضحية بالفرد بُ سبيل الكل الذم ينتمي إليو نظرية قليلب ما 
  إنساف فيو يزف ما يستحق من قيمة اف كلك المجتمع اليوناني مقارنة بغتَه من المجتمعات، فتطبق بُ
حيث  كمساكاة بتُ الناس كانت تعي  ت٘اثلب الدكلة اف تٯارس نفوذه بُ اتٟياة العامة لأف كما ك

إذا فالأفراد بُ الفكر السياسي  ينشد الكل ىدفا مشتًكا، كما تٯثل كل فرد خيطا بُ نسيج كاحد،
أم أف أت٫ية الفكر  2،كوف الدكلةيأف ترابطهم ىو الذم اليوناني يشكلوف كيانا ت٥تلفا عن الدكلة إلا 

ات١ثل السياسية اتٟديثة، كالعدالة كاتٟرية ترسيخ الكثتَ من بُ قدرتو على  السياسي اليوناني تكمن
بُ الفلسفة  أك على الأقل بدأ تٖديد مدلوت٢ا قد بدأت التي كاتٟكومة الدستورية كاحتًاـ القانوف،

أف الكتب التي تناكلت الفكر الغربي بالدراسة كثتَا ما تركز على دكر اتٟضارة  كلذلك ت٧د  3اليونانية.
اليونانية بُ إرساء مبادئ الدتٯقراطية لاىتمامها الشديد بالفرد بُ المجتمع كتْقوقو، ذلك أهاا كانت 
توبٕ أت٫ية كبرل تٟقوؽ الأفراد ت٦ا منع ذكباف كاختفاء مفهوـ الإنساف كفرد كذات مستقلة عن 

 تٞماعة ت٘ثل لبنة أساسية بُ المجتمع.ا
                                                

، ص (مؤسسة سجل العرب، القاىرة، 1966د،ط، )أرنست باركر، النظرية السياسية عند اليوناف، ترتٚة: لويس اسكندر،  1
11- 12. 

 .16...13 -12ات١رجع نفسو، ص  2
 .39ص ،1، ج(، دار ات١عارؼ، مصر.تد.ط)سباين جورج، تطور الفكر السياسي، ترتٚة: حسن جلبؿ عركسي،  3
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فلكل فرد  كسطو،نفوذ بُ بال الإنساف بُ الفكر اليوناني كاف يتميز كت٦ا سبق نستخلص أف
، كما أف أبرز ما ميز ىذا الفكر قوة بُ تقرير أم عمل بُ ت٣تمعو من أفراده قيمة اجتماعية تكسبو

الدين أك ذلك أف ناداة بالفصل بينهما، تدفع إبٔ ات١بتُ الدين كالدكلة  صراعاتأم عدـ كجود 
ت٣الو ات٠اص الذم لا  -الدين كالدكلة–، كلكل عبادة شعبية مظهرية خارجية الكنيسة بٓ تعدك كوهاا

عية الأدبية للحضارة يتعداه، كىذا يفسر لنا سبب اعتماد الفكر الغربي الإنساني بُ بداياتو على ات١رج
ؾ الفرصة ت٦ا بٓ يتً  ،ت٭تل مكانة كبتَة فهو ات١ؤثر الأكؿ بُ حياتولك أف الإنساف فيها كاف اليونانية ذ

للتلبعب تْياة الأفراد كات١سيحية التي كانت تربط مصتَ ت٣تمعات كاملة بعقيدة  للميتافيزيقا كالغيبيات
ات٠طيئة كالتي سلبت الإنساف حريتو ككرامتو كقيمتو ككائن لو دكر كبتَ بُ بناء اتٟضارات كتطورىا تٔا 

 تلكو من طاقات كامنة فيو.تٯ
التعارض بتُ الفرد  على إزالة ركزكاكاف السفسطائيوف الأبرز بُ ىذا المجاؿ حيث قد  ك 

بُ خاصة اتٟياة الفكرية بُ المجتمع اليوناني  كاتصدر كالدكلة، كبتُ الدين كالدكلة، كلذلك ت٧د أهام 
واء كانت حرفا أك فنونا أك نسانية س، ككانوا الأبرز بُ المجالات الإالنصف الثاني من القرف ات٠امس

كقد اشتقت كلمة سفسطائي من الكلمة اليونانية سوفوس أم حكيم، كالتي صارت تعتٍ فيما  علوما؛
رجل اتٟكمة. ىذه الفئة عملت على نقض مبادئ النظرة التيولوجية التي   1بعد كما يرل بركتاغوراس

ية الأرض ت٢ا، فالسماء كانت ات١تحكم الوحيد كانت ترل أف ات١شكلة تكمن بُ مركزية السماء كتابع
بُ الكوف تّميع تفاصيلو، حتى كإف كانت قضايا اقتصادية سياسية أك اجتماعية على الأرض، لكن 
مع المحاكلات الفكرية للسفسطائيتُ ظهر الإنساف للوجود كذات ت٢ا موقعها بُ الطبيعة، كظهر الشك 

 التقليدية كالسخرية من ات٠رافات،الأخلبقية كالسياسية كاتٟقوقية اتٕاه الآت٢ة كالنقد للمفاىيم الدينية ك 
كمقياس كل شيء، ىكذا لغت السفسطائية كل حقيقة موضوعية  كبهذا أصبح الإنساف مركز الأشياء
                                                

بر من أشهر السوفسطائيتُ، قضى معظم حياتو بُ أثينا حيث كاف لو ؽ.ـ( فيلسوؼ يوناني، يعت 410 -475)  :بركتاغوراس 1
أثر كبتَ بُ التفكتَ الأخلبقي كالسياسي، عد أكؿ الإنسانيتُ لتًسيخو قاعدة "الإنساف ىو مقياس كل شيء" اتهم بات١ركؽ الديتٍ 

 (101ص  ؽ.ـ )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، 415فأحرقت كتبو، كنفي من أثينا حوابٕ عاـ 
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 س كقولو " الإنساف مقياس كل شيء"تتطلع للوجود مستقلة عن الذات الفردية، لأف إعلبف بركتاغورا
أصبحت ات١سؤكؿ الأكؿ عن كضع الإنساف،  ات١تمركزة حوؿ الذات، كالتي ىو تأكيد مطلق للمبادئ

إسقاطها على الفرد كدكره الفعاؿ بُ ك  تهتم بطبيعة الأشياء الإت٢ية، بعد أف كانت الفلسفات السابقة
الكوف، ىذه النظرة دفعت السفسطائيتُ إبٔ إحياء الوعي الفردم، كالعقل البشرم الباحث، كتٖويلها 

لظواىر كالقضايا كات١وضوعية ات١قدسة إبٔ مركب الظواىر كالقضايا الانسانية الذاتية، كمن من مركب ا
النظرة العات١ية الفيزيائية إبٔ النظرة العات١ية الانسانية كل ىذه التحولات يعود الفضل فيها إبٔ اتٟركة 

ت١كانة الانساف بُ السفسطائية التي أسست لفهم جديد بُ القضايا التقليدية كالعلبقات ات١دنية، ك 
  1."يقوـ على أساس قوؿ بركتاغوراس: " الانساف مقياس كل الأشياء الذم أصبح العابٓ

ككما كاف السفسطائيوف من أىم ات١سات٫تُ بُ قضية إعلبء شأف الإنساف بُ الفكر اليوناني، 
 بُالذم كاف لو كبتَ ال للؤثر ىذا الفكرمن أىم ات١راحل التي مر عليها أيضا يعتبر  2أرسطوت٧د أف 

من تٖولات كتغتَات  حقة ت٢ا، ت١ا أحدثتو طريقة تفكتَهكبُ العصور اللب الفلسفة اليونانية بُ حد ذاتها
ب الذم يظهر فيو الإنساف جذرية بُ الفكر الغربي. حيث يعتبر أرسطو أف الدكلة ىي المجاؿ ات١ناس

من الظلم، كبالتابٕ يعتبر العنصر  باعتباره حيوانا مدنيا يعرؼ ات٠تَ من الشر، كالعدؿ كماىيتو
الأساسي إف بٓ نقل الوحيد بُ تشكيل ات١دينة، فالإنساف حيواف سياسي كما يقوؿ أرسطو: "إنو من 
البديهي أف يكوف الإنساف حيوانا سياسيا، على درجة أعلى من النملة أك من حيواف آخر يعي  بُ 

ك الكلبـ، كىو الوحيد الذم يعرؼ معتٌ تٯتل –من بتُ كل اتٟيوانات  –قطيع، كالإنساف كحده 

                                                
الأىابٕ للطباعة كالنشر كالتوزيع، ، 1999، 1ط)ؼ.س. نرسيسياف، الفكر السياسي بُ اليوناف القدتٯة، تر: حنا عبود،  1

 .72 -71 -70، ص (دمشق،
ؽ.ـ( فيلسوؼ يوناني تلميذ أفلبطوف، كأستاذ الإسكندر ات١قدكني، جرت فلسفتو بُ اتٕاه مغاير ت١ثالية  322 -384) :أرسطو 2
طوف، كاىتم بالعلم كالظواىر الطبيعية، يعتبر من أعظم الفلبسفة الذين كاف ت٢م تأثتَ من جاء بعده حتى العصر اتٟديث، من أىم أفلب

 (53)منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص آثاره: "الأكرغانوف" "ما كراء الطبيعة" ككتاب "الشعر" 
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كىذا يعتٍ أف الإنساف تٔا تٯتلكو من قدرات أصبح كائنا اجتماعيا قادرا على  1العدؿ كالظلم." 
تكوين العلبقات مع بتٍ جنسو كالتعاي  معهم كالتمييز بقدراتو الإدراكية كات١عرفية بتُ ات٠تَ كالشر 

 سياسة كبناء ت٣تمعو. كبتُ العدؿ كالظلم، ت٦ا ت٬علو قادرا على

كاف سائدا فيها   النظاـ الطبقي أفإلا كلكن نقوؿ إنو بالرغم من التقدـ الفكرم ت٢ذه ات١رحلة 
بُ يدىا الأمر التي السلطة  فيها ىيأعلى الطبقات بل كاف الأساس الذم تقوـ عليو الدكلة آنذاؾ، ف

ننسى مشكلة الرؽ التي   دكف أف الذم تٮوؿ ت٢ا استعماؿ القوة كالعنف مع ما دكهاا من الطبقات
فالمجتمع كاف مقسما إبٔ ثلبث طبقات الأكبٔ طبقة الأشراؼ كىم الفرساف  كانت شائعة آنذاؾ،

كاتٟكاـ كالقضاة كالكهنة، كالطبقة الثانية ىي طبقة أصحاب ات١هن الذين اعتًؼ ت٢م تْق ات١واطنة، 
بقة ت٤ركمة من كل شيء، تزداد فقرا يوما بعد أما الطبقة الثالثة فهي طبقة الفلبحتُ كالفقراء، كىي ط

بٓ تعد  يوـ حتى توصل الأمر إبٔ بيعها من طرؼ طبقة الأشراؼ كالطبقة الوسطى بسبب ديوهام التي
بُ القرف ك بٍ ألغي الاستًقاؽ على أساس الدين كحرر الفلبح ات١ديوف،  ت٢م القدرة على تسديدىا،

قراطية كبدأ عهد الانتخاب بالقرعة، بُ ىذه ات١رحلة ات٠امس قبل ات١يلبد أنشأت اتٟكومة الدتٯ
ازدىرت الدتٯقراطية اليونانية كعرفت مؤسسات دستورية، ىذه ات١ؤسسات حافظت على حقوؽ الفرد  

  2كعضو بُ اتٞماعة.

كمن ىذا ات١نطلق نستطيع تفستَ اعتماد النزعة الإنسانية بُ الفكر الغربي كعودتها بُ بداياتها 
 الكوفالمجتمع كبُ وناني الذم ت٘يز بنظرتو ات١ختلفة تٕاه الإنساف كطبيعتو كمكانتو بُ إبٔ التًاث الي

، الأمر الذم أعلى من شأنو بُ تلك ات١رحلة التي كانت نقطة البداية كالأساس الفلسفي للفكر عموما
"الإنساف كالذم قاـ على القاعدة التي كضعها بركتاغوراس كالتي تقوؿ:  الأنستٍ بُ اتٟضارة الغربية

أم أف ت٘كن اليونانيتُ كبركزىم خاصة بُ المجالات الإنسانية كاتٟرؼ كالفنوف  مقياس كل شيء."

                                                
، (، اللجنة الدكلية لتًتٚة الركائع الإنسانية، بتَكت1957 )د.ط، رة البولسي،أرسطو، السياسيات، ترتٚة: الأب أكغسطتُ باربا 1
 .66 -65ص 

 .17 -16ص ، دار الثقافة، الدكحة(، 1994، 1)ط فرج ت٤مود أبو ليلى، تاريخ حقوؽ الإنساف بُ التصور الإسلبمي، 2
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، كدكرىم الكبتَ بُ إزالة التعارض الذم كاف قائما بتُ الفرد كالدكلة كبتُ الدين  إضافة إبٔ العلوـ
ميع تفاصيلو عن طريق نقد كالدكلة، تٔعاتٞتهم ت١شكلة تبعية الأرض للسماء التي تتحكم بُ الكوف تّ

على إظهار  تساعد لبقية كالسياسية كالاجتماعية، من أبرز الأسباب التيات١فاىيم الدينية كالأخ
الإنساف للوجود كذات مستقلة عن أم سلطات بُ المجتمع سواء كانت دينية أك سياسية، كجعلو 

 عنصرا أساسيا لفعاليتو الكبتَة بُ التاريخ الإنساني.

 العصور الوسطى>  الإنسان في
بعد أف مر الإنساف بات١رحلة اليونانية التي ت٘يزت بقدر كبتَ من الإعلبء لشأف الإنساف 
كالاعتًاؼ لو تٔكانة كبتَة بتُ الكائنات للقدرات العقلية التي تٯتلكها، أتت العصور الوسطى التي  

ىو الإقطاع  السائد فيها النظاـ كاف  كانت من أشد ات١راحل ات٨طاطا بُ تاريخ الفكر الغربي، حيث
 ونبأ ىاأقر مفكرك  كالتينظاـ الرؽ من أكبر ات١ظاىر التي ميزت تلك ات١رحلة، كاف ، كما  كالاستبداد

من العادات كالتقاليد حق من حقوؽ الأفراد لكن ليس على أساس طبيعي بل على أساس موركث 
كرية للقياـ كسيلة ضر كاف بُ نظرىم نو  بالرغم من اعتًافهم ت١خالفة ىذا الأمر للدين إلا أكالأعراؼ، ك 

طبيعية ال ت١لكية الفردية لأهاا تلبي رغبات الإنسافبالإضافة إبٔ ذلك اعتًفوا بابالأعماؿ الاجتماعية، 
خاضعتُ لقانوف كاحد كسلطة كاحدة تتمثل بُ كما كاف كل الأفراد  بُ التملك كالثراء كاتٞشع،

المحافظة  كالتي كاف دكرىا يتمثل أساسا بُكل أرجاء أكركبا، السلطة الدينية التي ت٘ثلها الكنيسة بُ  
 الصابّ العاـ بُ المجتمع تٔنع كقوع النزاعات كاتٟركب بتُ الإقطاعيتُ.ك على النظاـ الاقتصادم، 
على الرؤية الدينية لأف ىذه ات١رحلة كانت تتميز بتحكم الكنيسة بُ زماـ لذلك سنركز بُ ىذا ات١قاـ 

أف الطبيعة البشرية مكونة من عنصرين ت٫ا  يرل قديس أكغسطتُ كنموذج، كالذمور متخذين الالأم
إبٔ قسمتُ: دينية مصدرىا اتٞانب الركحي،  بُ نظره اتٞسد كالركح، كمن ىنا تنقسم حياة الإنساف

ض، كدنيوية مصدرىا اتٞانب اتٞسدم. كت٢ذا يقوؿ: "كبالرغم من التنوع ات٢ائل للؤمم ات١تعددة بُ الأر 
تو كأسلحتو كملببسو ات١تباينة للغاية، فإنو تٯكننا القوؿ مع الكتاب نها عاداتو كتقاليده، كلغلكل م

ات١قدس، أنو لا يوجد إلا فريقاف من البشر أك مدينتاف، كاحدة ىي مدينة البشر الذين يريدكف العي  
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بينهم حب الله  كفقا للجسد، كالأخرل مدينة البشر الذين يعيشوف كفقا للركح"، فالقسم الأكؿ يربط
ات١لتزـ بشريعة الله، أما القسم الثاني فسماىم  1كيعيشوف عيشة الإنساف اتٞديد كما تٝاه أكغسطتُ

القديس أكغسطتُ بأبناء مدينة الله بُ الأرض العطشى، الذين يبحثوف عن السعادة الأرضية، فهم 
لقديس أكغسطتُ بُ ىذا على استعداد لأف يفعلوا أم شيء من أجل التوصل إبٔ أىدافهم، يقوؿ ا

الصدد: " قسمنا اتٞنس البشرم إبٔ طائفتتُ: أكلئك الذين ت٭يوف حياة الإنساف، كىؤلاء الذين 
ت٭يوف حياة الله، كأطلقنا على الفريقتُ اتٝا رمزيا ىو ات١دينتاف كنعتٍ بهما ت٣تمعتُ بشريتُ، أحدت٫ا 

كقد جعل  2عذابا أبديا مع الشيطاف." قدر لو أف يعي  للؤبد مع الله، كالآخر قدر لو أف يتحمل 
أكغسطتُ اتٟب علة اتٟياة الاجتماعية، فهو الذم ت٭رؾ الإنساف ليحصل على ما يرغب بو، كبتعدد 
اتٟب ات١شتًؾ تتعدد المجتمعات، أم أف عدد ات١دف يساكم عدد أنواع اتٟب، ككلها مرتبطة بفكرة 

 كمدينة الأرض، كىذا مغاير للمنهج الذم سار ات٠لبص التي يرمز ت٢ا موضوع ات١دينتتُ، مدينة الله
  3عليو اليوناف حيث عملوا على البحث عن العلل الاجتماعية أك السياسية كما إبٔ ذلك.

يرل القديس أكغسطتُ أف كل سلطة قائمة على الأرض إت٪ا ىي بأمر الله، كفق التفويض ك 
بالوراثة أك طة كالوظائف السياسية ذلك تٖديد جوىر السلبالإت٢ي أك العناية الإت٢ية، كقد يقع 

كلا يكوف ذلك إلا عن طريق الإلو الذم يتكفل بتعيينو كتسميتو، كىكذا يربط أكغسطتُ  الانتخاب،
بتُ السلطة كالألوىية، لأف الله ينظم كل شيء، يرفع دكلة كيضع أخرل، كيعطي لكل كاحدة النظاـ 

رة القديس أكغسطتُ كبتُ تعاليم القديس كبُ ىذا ات١قاـ نلمس تشابها بتُ نظ 4الذم تستحقو.
بولس الذم يقوؿ: " لتخضع كل نفس للسلبطتُ الفائقة، لأنو ليس سلطاف إلا من الله، كالسلبطتُ 

                                                
( لاىوبٌ كفيلسوؼ كاثوليكي، يعتبر كبتَ مفكرم النصرانية بُ عهودىا الأكبٔ، اعتنق 430 -354) :كغسطتُالقديس أ 1

كدافع عن الكنيسة دفاعا قويا. حاكؿ التوفيق بتُ الفكر الأفلبطوني كبتُ العقيدة النصرانية، من أشهر آثاره  386النصرانية عاـ 
 (76رد، ص منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١و  ) "اعتًافات" ك"مدينة الله".

 .150 -149، ص(دار قباء، القاىرة، 1997)د.ط،  ت٤مود ات٠ضرم زينب، لاىوت التاريخ عند القديس أكغسطتُ، 2
 ،رسالة دكتوراه)بن علي محمد، سؤاؿ الانساف بُ الفكر العربي الإسلبمي كالليبتَابٕ الغربي دراسة فلسفية بُ ات١فهوـ كاتٟقوؽ،  3

 .64، ص (2013/ 2012إشراؼ: بومدين بوزيد، 
 .66، صات١رجع نفسو 4
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الكائنة ىي مرتبة من الله، حتى أف من يقاكـ السلطاف يقاكـ ترتيب الله، كات١قاكموف سيأخذكف 
ولس بأف اتٟاكم يستمد سلطتو السياسية من كىذا إعلبف كاضح من القديس ب 1لأنفسهم دينونة."

الإلو، كمقاكمتو تؤدم إبٔ عصياف الإرادة الإت٢ية كمعارضة التًتيب الإت٢ي، لأف ات٢دؼ الأكؿ من 
، كمن ىنا نفهم ىؤلاء اتٟكاـ ىو نشر الأعماؿ الصاتٟة، كردع الأشرار كمساندة الصاتٟتُ كالأطهار

  بُ المجتمعات الغربية.مصدر التسلط الذم كانت ت٘ارسو الكنيسة 
يقوؿ بولس: " فإذا كنت تريد ألا تٗاؼ السلطاف: افعل الصلبح، فيكوف لك مدح فيو، 
لأنو خادـ الله للصلبح، لكن إذا فعلت الشر فخف لأنو لا ت٭مل السيف عبثا، بل ىو خادـ الله 

س الوقت ذلك أم أف ات٠ضوع للحاكم أك السلطاف خضوع لله بُ نف 2منتقم من الذم يفعل الشر"
"كمن يقاكـ السلطاف فإت٪ا يعاند ترتيب الله." كما  أف الإلو ىو ات١سؤكؿ عن اختيار ىذه السلطات،

كمن ىنا ظهر ات١بدأ الذم استند إليو الطغاة بُ حكمهم  3 ،قاؿ بولس بُ رسالتو إبٔ أىل ركمية
ستسلبـ عة ات١طلقة كالالإلو كىو ات١بدأ الذم يبرر للطاالذم ينص على أف كل سلطة مستمدة من اك 

دم بسبب مبدأ اتٟق ت٦ا أضاؼ صفة القداسة على اتٟكم الاستبدا الكامل للطاغية أينما كجد،
كىذا  اؿ اتٟكاـ أك مناقشتهم بُ أم أمركىكذا أصبح لا حق لأم إنساف بُ سؤ  الإت٢ي للملوؾ،

ة ت١بدأ اتٞبرية كىذا ما جعل ىذه ات١رحلة خاضع 4يعتٍ خضوع الشعب لطغياف اتٟكاـ كتسلطهم
إسقاط ىذا التصور على اتٟياة السياسية، فالفكرة »الذم تتمثل أكبر الأخطار الناتٕة عنو بُ 

الأكغسطينية ترل أف الله... ىو الذم تٯنح ملك الأرض للختَين كالسيئتُ، كت٢ذا مادامت السلطة 
لؤحواؿ السلبية ات١تدنية من الله فلب بد من طاعة صاحب السلطة، كىذا بطبيعة اتٟاؿ تبرير بارع ل

أقرت ات١سيحية بالرؽ  كعلى ىذا الأساس ،استمر ىذا اتٟاؿ حوابٕ تٜسة قركفقد ك  5«آنذاؾ.

                                                
 .3 -1 ،13الإصحاح ) كنيسة الشهيد مار جرجس باسبورتنج(، رسالة بولس إبٔ أىل ركمية،  القمص تادرس يعقوب، 1
 .5 -4، 13، الإصحاح رسالة بولس إبٔ أىل ركمية 2
 .13، الإصحاح رسالة بولس إبٔ أىل ركمية 3
ص ،(ات١عرفة، الكويت، مارس، 1994 ،د.ط)سة فلسفية لصور من الاستبداد السياسي، دراإماـ عبد الفتاح إماـ، الطاغية،  4

136- 137- 138. 
 .101زينب ت٤مود ات٠ضرم، لاىوت التاريخ عند القديس أكغسطتُ، ص 5
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سد فقط أما الركح أف الرؽ تٯس اتٞكما ترل كالعبودية كاعتبرتو حكم السماء كلا حيلة للئنساف فيو،  
ص بل يتعلق باتٟاكم كشخ لاكبناءا على ىذه ات١عطيات نقوؿ إف ات٠ضوع  1.فهي ملك للمسيح

الكنيسة رتٛة تُ السلطتتُ الدينية كالدنيوية، لأف دث التكامل بت٭كىكذا  يتعلق بالوظيفة ات١نوطة بو،
من الله بُ نظر الفكر ات١سيحي، ككل ما يصدر من الإمبراطور يعتبر صحيحا كتصادؽ عليو 

لقد عملت  ثل السلطة الإت٢ية؛براطور لأنو ت٦الكنيسة، كما تؤكد على كجوب الطاعة التامة للئم
أف اتٟياة الأرضية الدنيوية ليست ىي الغاية التي تهدؼ إليها ات١سيحية،  الكنيسة على ترسيخ فكرة

 اتها، أك على ما أصابو من آلامها،لذلك لا ت٬ب على الإنساف أف يندـ على ما فاتو من ختَ 
لكة الأرضي الذم يدخل بُ طبيعة ات١ما ىي إلا ضركب من العذاب م فالعبودية أك الفقر أك ات١رض

لأف ىذه الأختَة بغتَ قيمة كمهما كانت عبئا مؤت١ا فعلى الإنساف  الدنيوية، كعلى الإنساف تٖملها
كلا تٯكن أف نعتبر الظركؼ الصعبة كحدىا ت٤نا بل قد  لا ت٘ثل إلا جسرا للحياة الأبدية،تٖملها لأهاا 

ا تؤدم بو إبٔ اتٞحيم، كما يدخل بُ ىذه المحن أيضا اتٟكم تصبح الثركة كات١اؿ مثلب مهلكة لصاحبه
 ات١طلق كالاستبداد. 

بعد أف بينا مدل التداخل بتُ السلطة الدينية كالسلطة السياسية بُ ات١سيحية، نوضح الآف ك 
ت، كنذكر بصفة خاصة أف العناية الإت٢ية أك السلطة الدينية تتجاكز السلطة السياسية إبٔ بقية المجالا

حيث تٯيز أكغسطتُ بتُ نوعتُ من القانوف، القانوف الأزبٕ الذم تٯثل النموذج الأتٝى  ا القانوفىن
لغاياتها النهائية،  ات١وجوللعدالة، كالذم يعتبر الإلو مصدره فهو الذم تنتظم بو الأشياء لأف الإلو ىو 

كيعاقب بو  زل بو الأخيارالأساس الذم ت٬اكيعتبر الالتزاـ بهذا القانوف إجباريا بُ حق البشر لأنو 
كاتٟقائق الرياضية،   كاف، ذلك أنو حقيقة بديهية أزليةالأشرار، فهو قانوف ثابت بُ كل زماف كم

آمرا ناىيا، آمرا بإتباع مقتضيات النظاـ، ناىيا عن   تفصيلبتو لوجدناه بُ الكوف كلوكلو نظرنا بُ»
قاعدتتُ أساسيتتُ: لا تفعل بالغتَ ما لا عكس ذلك، إنو قانوف الوضوح كالبداىة، الذم يرتكز على 

                                                
 .138 -137 -136، ص إماـ عبد الفتاح إماـ، الطاغية 1



 الفصل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

21 
 

أما القانوف الإنساني، فكما يرل  1«تريد أف يفعل بك الغتَ، ت٬ب أف يأخذ كل ذم حق حقو.
أكغسطتُ ناتج عن معصية آدـ لربو بات٠طيئة الأكبٔ، حيث ات٨ط من ات١رتبة التي كضعو الله فيها، 

لطة جانبها ات٠تَ يستَ تٔقتضى القانوف الإت٢ي، كات٨طت معو ذريتو، ت٦ا جعل الإنساف ذك طبيعة ت٥ت
ة تطلب تسيتَه كجود قانوف كضعي، يتوبٔ ىذه ات١همة، كيعمل أساسا على تٛاييأما اتٞانب الشرير ف

كىذا النوع من القوانتُ متغتَ حسب متطلبات الواقع  النظاـ بالقوة لإيقاؼ العابثتُ كتٛاية ات٠تَين؛
وف الأزبٕ بُ بعض الأحياف إلا أنو ىو ما تٯيز مدينة عن أخرل. كمن رغم أنو يستمد كجوده من القان

ىنا يصبح لدينا كما يقوؿ ماكسي نوعاف من القانوف: " نوع إت٢ي كآخر إنساني منبثق من قوانتُ 
إف ات١شركع الذم سار عليو أكغسطتُ لتحقيق  2المجتمع كإف كاف مشوبا بعدالة القانوف الإت٢ي."

ف يستند أساسا على الكنيسة، التي يتمثل دكرىا الأساسي بُ تٖرير البشرية من ات١دينة السماكية كا
اتٟياة الدنيوية، فكل اتٟضارات السابقة للحضارة ات١سيحية لا تعتبر دكلا بُ نظر ات١سيحية لغياب 
العدؿ الإت٢ي الذم يعطي كل ذم حق حقو، بداية من الإلو فقد كانت تلك اتٟضارات توجو 

ادة آت٢ة غتَ الله أك إبٔ عبادة الشيطاف، كمن ىنا نعلم أف نظرة أكغسطتُ تتلخص بُ الإنساف إبٔ عب
كفق مبدأ العدؿ السائرة أف ات١دينة الأرضية لا تشكل دكلة إلا إذا سارت كفق تعاليم ات١دينة الربانية 

 الذم ارتضاه الله لعباده. 
الذم خلق على صورة  ائنة للئنساف بُ ذلك الككبالتابٕ نستطيع تلخيص النظرة ات١سيحي

كتطلعو ، أرقى ات١خلوقات كذلك يعتٍ تعففو عن ملذات الدنيا كشهواتها الفانيةالله، الأمر الذم جعلو 
كتنحصر بذلك حياة الإنساف من ات١نظور ات١سيحي بُ اتٞانب الأخلبقي إبٔ ملبقاة الله،  الدائم
لغاء مصلحتو الشخصية هاائيا، ىذه فيعي  مقدما للمصلحة العامة كإف كاف ذلك يعتٍ إ، الركحي
نية إبٔ عصر اتٟضارة ات١سيحية فتًة انتقالية من عصر اتٟضارة اليونانية الركماعبارة عن كانت   ات١رحلة
صر تْنساف هاائيا على تٚيع ات١ستويات بتغيب الإ الذم ت٘يزفيما بعد بالعصر الوسيط،  ت عرفالتي

الآخرة أك ما أطلق عليو لوصوؿ ابٔ إلا ا تٟياة الدنياالذم لا ىدؼ لو بُ ادكره بُ ذلك ات١خلوؽ 
                                                

 .230، ص(دار القلم، بتَكت، 1983، 1ط)زيعور علي، أكغسطينوس،  1
 .114، ص(دار اتٞامعات ات١صرية، 1976د.ط، )محمد علي محمد، كعلي عبد ات١عطي محمد، السياسة بتُ النظرية كالتطبيق،  2
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جبرية تامة كبالتابٕ عاش الإنساف بُ ىذه ات١رحلة  ،مدينة الله التي تكوف فيها اتٟياة اتٟقيقيةأكغسطتُ 
 المجتمع كبُ التاريخ بصفة فاعلية بُ كأإرادة  الذم جرد من أم أم دعوة تٟرية الإنساف تقف بُ كجو
قد حكم ىذا ات١تحكم بُ كل شيء، ك فهو  ة استعملها ات٠الق لتحقيق إرادتود أدات٣ر  عامة، ليصبح

الفكر أكركبا ت١دة سبع قركف، طغى عليها الطابع الطبقي بُ المجتمع، لا تٮتلف حاؿ البشر فيو على 
كجو الأرض عن حاؿ العبيد ات١رتبطتُ بالنبلبء، كحتى ات١لوؾ بُ ىذه ات١رحلة كانوا ت٣رد تابعتُ  

ىكذا بسطت الكنيسة سلطتها  ميع تٔا بُ ذلك اتٟاكم.نيسة التي كانت ات١سيطر الوحيد على اتٞللك
أك ات١ذىب كمن  ،على عابٓ العصور الوسطى كاضطهدت ت٥الفيها سواء بُ الديانة كات١سلمتُ كاليهود

الاضطهادات ظهرت حركة الإصلبح الديتٍ التي  ف عيسى رسوؿ كليس إلو؛ كبُ ظل ىذهيؤمن بأ
اعدت المجتمع الأكركبي على الابتعاد عن عابٓ العصور الوسطى كالدخوؿ بُ مرحلة الإحياء الفكرم س

الديتٍ بُ  ، ككاف ذلك عن طريق ات١سات٫ة الكبتَة تٟركة الإصلبحفكر النزعة الإنسانيةالتي شملت 
 أت٫ية  مواجهة التسلط الكنسي، كل ىذه الظركؼ مهدت الطريق لظهور الفكر الإنساني الذم يوبٕ

 كبتَة للئنساف حتى أنو ت٬علو بُ بعض الأحياف مركزا للكوف.
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 الدطلب الثالث>
 ظروف نشأة النزعة الإنسانية )العصور الوسطى والفلسفة السكولائية (> 

 العصور الوسطى وظروف نشأة النزعة الإنسانية>
الأكبٔ تعطي الوعي  ى؛ف ت٥تلفتاف عن العصور الوسطانتشرت بُ الأكساط الفكرية صورتا

فالإنساف آنذاؾ كاف أرقى اتٟيوانات،  ة ظلبمية أقرب إبٔ ت٦لكة اتٟيوافالأكركبي بُ ىذه الفتًة صور 
السيطرة على كل ما يعجز عن فهمو، كما كاف يعي  على الطبيعة كتٮتًع السحر كالدين من أجل 

فكانت اللذة كالأبٓ، ات١نفعة كالضرر،  للرغبات، أما مقاييس السلوؾيتطور طبقا  العقل بُ ىذه الصورة
أقرب إبٔ الدكافع، الغرائز كالتلقائية  تكلا علبقة لذلك بات١عايتَ ات٠لقية أك ات١بادئ العقلية، بل كان

للؤقول، بهدؼ التوسع بُ الأرض  تَ كات٠رافات، ككانت الغلبةفسر العابٓ بالأساطيالطبيعية، 
ا الصورة الثانية ات١نتشرة بُ الأكساط الفكرية فهي التي تعتبر أم 1.كالسيطرة على أكبر قدر من الثركات

العصور الوسطى فجرا جديدا بالنسبة لعصور الظلبـ التي عاشها الغرب إباف اتٟكم الركماني، حتى 
كإف كاف يطلق عليها عصور الظلبـ مقارنة بعصر النهضة، ذلك أهاا كانت الانطلبقة الأكبٔ للعودة 

يكن لو مكاف بُ الفلسفة ، ت١ا فيو من تكرنً كرفع لقيمة العقل الإنساني، الذم بٓ إبٔ التًاث اليوناني
بعد أف كاف من  أدل إبٔ طمس معابٓ إنسانية الإنساف ت٦ا ات١سيحية التي أساءت استعماؿ سلطتها،

بٔ تكرتٯو كاحتًاـ عقلو، لذلك كاف اللجوء إبٔ التًاث اليوناني بالنسبة لتلك ات١فركض أف تؤدم إ
على الرغم من إدراكهم للحقيقة الوثنية نقاذ معابٓ إنسانية الإنساف تٟقبة كسيلة مهمة تساعد على إا

  2ت٢ذا التًاث.
بتُ الفاصلة تعتبر النقطة العصور الوسطى التي  ا التمييز بتُ مرحلتتُ مرت بهمالذلك علينك 

ركمانية سقوط اتٟضارة ال كانت معحيث أف بدايتها  كبتُ العصور اتٟديثة،  اتٟضارة اليونانية الركمانية
سقوط اتٟضارة البيزنطية بُ الشرؽ على يد الأتراؾ عاـ غاية بٔ كاستمرت إ 476بُ الغرب عاـ 
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لكن ت٬ب علينا من خلبؿ ىذه الألف سنة أف  كىذا يعتٍ أهاا استمرت ألف سنة تقريبا؛، 1453
بتُ العصور الوسطى البعيدة كالعصور  ت٪يز بتُ العصور الوسطى الواطئة كالعصور الوسطى العالية، أك

الوسطى القريبة، فالأكبٔ استمرت منذ القرف ات٠امس بعد ات١يلبد إبٔ القرف العاشر أك اتٟادم عشر، 
فبالرغم من انتصار ات١سيحية على الإمبراطورية  1كىي الأكثر إظلبما كفقرا من الناحية الفكرية،

كانت مهتمة بصياغة العقائد كالدفاع عنها   حيثر جديد، الركمانية إلا أف ذلك بٓ ت٭فزىا لإخراج فك
أما الثانية فقد  2إبداع فكر جديد؛ أك تَتنظالبُ كجو الوثنية الركمانية كبٓ تصل بعد إبٔ درجة 

استمرت منذ القرف الثاني عشر إبٔ غاية القرف ات٠امس عشر أك السادس عشر ىذه الفتًة التي أطلق 
  3.الأكبٔ التي سبقت النهضة الأكركبية اتٟقيقية عليها لقب النهضة الأكركبية

بُ أكركبا من القرف  ف عصر الظلبـ الفلسفي امتدعلينا التنويو إبٔ أف القوؿ بأإذا يجب ف
ت٬ب لفت  ، لكنصحيح غاية بداية القرف اتٟادم عشر ت١يلبدم بعد القديس أكغسطتُ إبٔات٠امس ا
سات٫وا بشكل كبتَ بُ ف ،لبـ الأكركبي بكل عظمة كازدىارالعرب عاشوا فتًة الظ إبٔ أف أيضا الانتباه

عملوا على التوفيق بتُ أرسطو  ، حتُالات٨طاطمن  كالفكر بصفة عامة إخراج  الفلسفة كالعلوـ
بو من  كفتميز ت١ا كانوا ي ، كما سات٫وا أيضا بُ التأثتَ على رؤية العصور الوسطى4كأفلبطوف كالإسلبـ

الفكرم سواء كاف فلسفة أك كلبما أك علوما طبيعية  بعد أف ترجم إنتاجهمف ،صلة بتُ العقل كالإتٯاف
بعد أف كاف الإتٯاف من الأمور التي تتجاكز  ،أك رياضية، أصبح الإتٯاف ىو العقل كالعقل ىو الإتٯاف

 من الأسرار التي يستحيل الوصوؿ إليها عن طريقو.  باعتبارهحدكد العقل، 
جديدا لاتفاؽ العلم الإت٢ي كالإرادة الإت٢ية مع قوانتُ الطبيعة  كما أعطت ىذه التًتٚات ت٪وذجا

كىكذا سات٫ت الفلسفة الإسلبمية بُ تكوين ت٪وذج اتفاؽ العلم الإت٢ي كالعقل كالطبيعة، بعد أف  
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كقد  1.كانت فلسفة العصور الوسطى ات١سيحية تٕعل كلب من الإتٯاف كالطبيعة يتجاكزاف قوانتُ العقل
مراكز التًتٚة لنقل العلم عن العرب  ن اتٟضارة الإسلبمية عن طريق تأسيست٘ت الاستفادة م

كالإغريق بُ طليطلة كبرشلونة كصقلية كالبندقية...ابْ، أم أف بذكر العقلبنية حتى كاف بٓ تٖصد كما 
كبالتابٕ يكوف قاؿ دكركهانً بُ تلك الفتًة إلا أهاا كانت قد زرعت بُ العصور الوسطى ات١تأخرة 

 بتقدنًآلاف بالوؾ  كبُ ىذا الصدد يقوـ 2.بالظلبـ ات١طلق على تلك الفتًة أمرا ت٣انبا للصواباتٟكم 
 :ىنا ملبحظتتُ
عصر النزعة الإنسانية إلا أف  كأنوتٗتص بطبيعة عصر النهضة، فقد كاف ينظر إليو   أولاهما> 

 1350 ا بتُمالدراسات اتٟديثة كشفت من خلبؿ ات١صادر عن تبصرات جديدة، فخلبؿ الفتًة 
بالنزعة إلا ـ، شهدت أكركبا قدرا متنوعا من التطورات ات١ختلفة التي لا تٯكن كصفها 1600حتى 

ر الفلسفة ات١درسية كدراسة أرسطو التي تنتمي إبٔ تراث العصو  كظهورالإصلبح الديتٍ، ك الإنسانية
بُ  كبتَقدر  بل ازدىرت بُ اتٞامعات كأسهمت ب بٓ تستمر فحسب ىذه الأختَة التي ،الوسط

ف فكر النهضة بٓ يكن كلأبدأت بكوبرنيكوس كجاليليو،  حيثالتغتَات الثورية للتفكتَ العلمي 
فاصل كاضح أك مفاجئ  يددتٖ فإنو لا تٯكننا اء أكركبا كلا بُ ت٥تلف الأزمافمتماثلب بُ ت٥تلف أت٨

يطي بُ العصور بتُ العصور الوسطى كبتُ عصر النهضة، فقد استمرت بعض عادات التفكتَ الوس
 3.التي أتت بعدىا
انو بٓ تكن تٙة قطيعة تامة بتُ العصر الوسيط كبتُ العصور القدتٯة، فاللغة اللبتينية   :ثانيتهما
فقد  تتوقف ت٘اما عن التأثتَكات٧ازات القدماء بٓ  ،الكنيسة كات١تعلمتُ ت١دة ألف عاـكانت لغة 

 كماني، كاعتمدت بُ معارفها على إقليدس بُاستمدت العصور الوسطى تشريعاتها من القانوف الر 
كويتٍ صيغة توفيقية بتُ تعاليم الكنيسة كبتُ قدـ توما الإ كما الرياضيات كبطليموس بُ الفلك.  

لت قائمة إبٔ ما بعد عصر فلسفة أرسطو، كىي الصيغة التي أسست الدراسات ات١درسية التي ظ
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لكن الاستمرارية لا تعتٍ طى بُ عصر النهضة، إذا كانت ىناؾ استمرارية ما للعصور الوس ؛النهضة
فقد حصل تغتَ جذرم بُ النظرة للعصور القدتٯة، خاصة بُ ايطاليا بُ القرنتُ الرابع عشر  التماثل

 1كات٠امس عشر.
القرف ات٠امس  من امتدتالتي  تلك العصور الأكثر إظلبما ىيكبناءا على ما سبق نقوؿ إف 

الفكر العقلبني يدخل إبٔ الساحة الأكركبية إلا أف ىذا  أبد ىابعدرف العاشر، ميلبدم كحتى الق
الفكر بٓ يتًسخ حتى مشارؼ عصر التنوير كمشارؼ القرف التاسع عشر حتُ انتصرت العقلبنية 

اككسفورد بات٧لتًا، ك السوربوف بباريس، ك اتامعاتٞ ككانت تٙرة تلك العقلبنية ظهوركترسخت هاائيا، 
بتُ التطور الفكرم كالتطور ات١ادم أك بتُ استيقاظ العقل  قةالعلبف ،ات١دف ر الاقتصاد كتطوراكازدى

إذا  .تطور دكف دعامة ماديةيستمر ك يستطيع أف يلا  ذلك أف الفكر كطيدة، كت٪و اتٟركة الاقتصادية
بُ عصر النهضة للتمييز بينو كبتُ  ناشئبأف العصور الوسطى كلها عصور ظلبـ رأم  فالرأم القائل
التي يعتبر من ات١وضوعية إعادة الاعتبار ت٢ا، كتشكيل صورة ك لسابقة لو أم العصور الوسطى العصور ا

جديدة عنها تكوف أقرب إبٔ اتٟقيقة، التي تٖكم بأف تعميم ىذه النظرة على تٚيع الشعوب تٔا بُ 
تٔا ذلك العرب الذين كانوا بُ أكج حضارتهم آنذاؾ أمر خاطئ بعيد كل البعد عن ات١وضوعية، لكن 

كعلى ىذا الأساس نعتًؼ بوجود  إنو بٓ يراع ىذه النقطة،أف الغرب ىو الذم تٮتًع ات١صطلحات ف
د مناخ عقلي قركسطي بات١عتٌ السلبي ت٢ذا ات١صطلح لكن لا نستطيع تعميمو على كل تلك الفتًة أقص

 الألف سنة كلا على تٚيع الشعوب.

 مميزات العصور الوسطى>
وداكية كات١ظلمة التي أعطيت ت٢ذه اتٟقبة دكف النظر أك التأمل بُ تلك الصورة السإف انتشار 

ننصف ىذه العصور من غتَ إطلبؽ أحكاـ كتعميمها على التغتَات التي طرأت عليها كالتي تٕعلنا 
طرح تساؤلات عديدة متعلقة بالسمات الأساسية تفرض علينا  ات١عطيات، تغتَ تٚيع مراحلها بسبب
إنساف  فإتي عن طريقها بً إطلبؽ ىذا اتٟكم؛ لعقلية القركسطية آنذاؾ كالالتي ت٘يز الإنساف أك ا

                                                
 .20 -19النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص  ،أنور مغيث كآخركف  1



 الفصل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

27 
 

تكاب ات٠طايا ات١تشائم، الضعيف، ات٠ائف من ار  كائنبٓ يعدك أف يكوف ذلك ال العصور الوسطى
بدأت الصورة تبتسم  بٍاستمرت ىذه الصورة إبٔ غاية القرف الثاني عشر ك  ،كالذنوب بُ كل تٟظة
الإنساف أكثر ثقة بنفسو لانتشار العلم كالعقلبنية بُ القرف الثالث عشر، ىنا بدأ قليلب بعد أف أصبح 

ىذه العقيدة التي  ،لتي كانت تلبحق الإنساف القركسطييتقلص الإتٯاف بعقيدة ات٠طيئة الأصلية ا
 ،كلما افتقر الإنسان كان تقيا ورعا والى الله اقرب كرسخت ات١عادلة الآتية: ىد بُ اتٟياةنشرت الز 

إنساف  ، باختصار نقوؿ إفا دار عبور إبٔ اتٟياة اتٟقيقيةبهذه اتٟياة لأها إذا فلب جدكل من الاىتماـ
العصور الوسطى كاف يركن إبٔ الأشياء كيدعي معرفتها تٔجرد أف يراىا دكف التفكتَ حتى بُ تفكيكها 

قيقة عنده كامنة بُ لاف اتٟ لنسبة لو لا تتعدل قراءة النصوصللوصوؿ إبٔ حقيقتها، فاتٟقيقة با
 الاعتقاد ات١سيحي.

الناس تأخذ العلوـ آنذاؾ من بطوف الكتب الصفراء التي علبىا الغبار كليس من  تكان لذلك
كف إبٔ ؤ كا دراسة اتٟيواف مثلب كانوا يلجفحتى لو أراد ،الطبيعة بشكل عياني كتٕريبي دقيقملبحظة 

لذلك تعتبر الكنيسة ات١سؤكؿ الأكؿ و بُ الطبيعة، ىذه الكتب العتيقة بدلا من مراقبتها كما ىي علي
كنصبت نفسها مسؤكلة  لثقافة كلياا احتكرت لأهااعن توقف حركة التقدـ العلمي طيلة تلك القركف، 

أف إنساف العصور  أم  1لن تٕد آنذاؾ متعلما إلا إذا كاف من رجاؿ الدين.ف عن الإنتاج الفكرم
مودعة بُ  دكف تٖليل أك تفكيك ظنا منو أف اتٟقيقة كلها الوسطى كاف يركن إبٔ ظواىر الأشياء

ىذا ما  عرفة اللبىوتية على كل ما عداىا،كىذا يؤدم ابٔ القوؿ بأكلوية ات١ قانوف الإتٯاف ات١سيحي،
جعل الكنيسة العدك اللدكد للعقل حيث كانت تٖتكر الثقافة لرجاؿ الدين الذين يعملوف على خداع 

ية خاضعة ت١بدأ ات٢يبة من النصوص، مهوكسة بالوعظ الأخلبقي أكثر ت٦ا كغ  الناس بثقافة تقليد
ىي مهوكسة بالتعليم، ككل ما خالف ذلك اعتبر تطاكلا بُ كجو القدرة الإت٢ية، لأف كل اتٟقائق 
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إذا نستطيع تلخيص ت٦يزات تلك  1موجودة بُ نصوصهم كلا حاجة إبٔ إدخاؿ أم شيء جديد.
 العصور بُ النقاط الآتية: 

أك التحرر من ىذه  لأف التفكتَ خارج ىذه العقلية ىيمنة العقلية اللبىوتية ات١سيحية على العقوؿ: -
كانت السمة   التيالشعائر كالطقوس من الأمور التي لا تٯكن تٗيلها كات١رفوضة ت٘اما بُ تلك اتٟقبة، 

من أك  اللبمفكر فيو بالتابٕ كاف ات٠ركج عنها منات٠ضوع لأكلية العقيدة اللبىوتية، ك  ت٢اات١ميزة 
 العلم كالفلسفة كانا آنذاؾ ت٣رد خادمتُ لعلم اللبىوت الكنسي.  ات١ستحيل التفكتَ فيو، لأف

كانت ىذه   صورة الإنساف ات١تشائم، الضعيف، ات٠ائف من ارتكاب ات٠طايا كالذنوب بُ كل تٟظة: -
صور الوسطى الواطئة أكثر العقلية منتشرة على مدل العصور الوسطى لكنها كانت أكثر تٕذرا بُ الع

من التي تليها، فقد كانت عقيدة ات٠طيئة ملبحقة للئنساف بُ تٚيع تفاصيل حياتو كبٓ يعرؼ طريقة 
إغراءات الشيطاف دائما ت٧اتو بُ الآخرة من ىذه ات٠طيئة لأف التخلص منها كما أنو بٓ يكن يثق بُ 

 مستمرة، كتصعب مقاكمتها.
 عتبارىا دار عبور إبٔ اتٟياة اتٟقيقية، حياة النعيم كات٠لود بُ الدار الآخرة:الزىد بُ اتٟياة كاحتقارىا كا -

كلما زاد افتقاره تٔدل زىد الإنساف بُ اتٟياة الدنيا، ك  مرتبطقرب الإنساف من ربو أك بعده عنو لأف 
ا جدكل دليل على التقى كالورع كالقرب من الله، كم ها زاد قربو من ربو، فالفقر بالنسبة ت٢مكزىده في

الاىتماـ عندىم بهذه الدنيا كىي فانية زائلة، على ىذا الأساس كاف أكثر شيء تٮشاه إنساف 
 العصور الوسطى ىو عدـ نيل رضا الله كعفوه يوـ القيامة.

كذلك يعتٍ تصديق إنساف ذلك العصر لكل ما  ىيمنة العقلية الرمزية أك ات٠يالية على كعي الناس: -
نت تكمن قوتها بُ بعدىا عن الواقع كات١بالغة فيها، كىذا سر تعلقهم يسمعو من ركايات، التي كا

بات١عجزات كالسحر ات٠ارؽ للعادة، الأمر الذم جعلهم أكثر بعدا عن اتٟياة الواقعية العلمية، لأف 
إتٯاهام يرتكز على قاعدة من ات١سلمات اللبىوتية ات١سيحية، كاف ىذا حتى القرف الثاني عشر قبل أف 
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إذا لقد اتسمت فلسفة العصور   1ة أرسطو التي كانت كدعامة ثانية للمشركعية ات١عرفية.تدخل فلسف
الوسطى أك بنيت على أمرين: الإتٯاف ات١سيحي، كتراث القدامى، كلنختصر رؤية العصور الوسطى 
للعابٓ نقوؿ أهاا ترل أف كل كائن عدا الكائن الإت٢ي ت٥لوؽ كىذه ات١خلوقات تكوف الكوف، كيعتبر 

لإنساف من ت٣موع ىذه الكائنات ذك مزية خاصة فالكوف بُ الإتٯاف ات١سيحي يقوـ على ركيزتتُ ا
الأكبٔ ىي الإلو تٔا ىو كائن مفارؽ متعاؿ خالص بسيط، كالثانية الإنساف تٔا ىو ت٥لوؽ مشرئب ابٔ 

القريبة من عابٓ الغيب الناظر ات١نتظر، كقد استعاف ىذا الفكر بفلسفة القدامى بُ العصور الوسطى 
أجل بناء فكرتو مؤكلا كمستلهما لاسيما فلسفة أرسطو، ىذا كلو من أجل اتٟياة الإنسانية العملية 

 2كات٠لقية.
 >وبدايات الإصلاح الديتٍلدذىب الدسيحي ا

كانت ات١سيحية الغربية العنصر الرئيسي للفكر الأكركبي باعتبارىا انتشرت انتشارا كاسعا بُ أت٨اء 
كعلى مدل  ،313الركمانية كصارت العقيدة الرتٝية كما أعلن ذلك قسطنطتُ عاـ الإمبراطورية 
تدافع فيو عن الذم ثقافية الياة اتٟمسار  كانت ات١سيحية تستَ على اتٕاىتُ: الأكؿ تٯثلو  فتًات طويلة

، كات١سار الثانيموا دفع كاف بتُ فئات بشرية كانت حياتهم القاسية كثتَا ما ت  قعها بُ مواجهة ات٠صوـ
بهم خارج نطاؽ ات١شاعر الدينية بسهولة بعيدا عن ات١عتقدات ات١ستقيمة، كقد مر ىذا ات١سار تٔراحل 

بتُ القرف العاشر كالثالث عشر، حيث حققت  ت٧اح كمراحل فشل، إبٔ غاية ات١رحلة التي كانت ما
صاعد ات١سيحية بعد أف تٕاكزت أزمة الطاعوف الأسود الذم مسها حيوية كبتَة صاحبت الت

لكن ىذا التطور الذم مس العقيدة  3.الاقتصادم كالنمو الاجتماعي بُ ربوع أكركبا النشطة
ات١سيحية لا تٯنعنا من إبراز ذلك التفكتَ ات١نغلق ات١تسلط الذم كاف سائدا إباف سيطرة الكنيسة 

عصره، كذلك كتسلطها بُ تٚيع المجالات، فات١سيح كما يراه ىيجل كاف أكؿ ثائر بُ كجو المجتمع بُ 

                                                
 .19 -18ت٭تِ ىويدل، قصة الفلسفة الغربية، ص  . /19 -18ىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، ص انظر  1
 -375تْاث كالنشر، بتَكت(، ص ، الشبكة العربية للؤ2008، أغسطس 1محمد الشيخ، نقد اتٟداثة بُ فكر ىايدغر، )ط 2
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لكن شخصية ات١سيح بٓ  ة ذاتية تقوـ على اتٟكمة كاتٟرية،من أجل تٖرير الإنساف، كالتبشتَ بعقيد
تفهم جيدا بسبب التفستَات السيئة لتلبمذتو ت٦ا جعلها تظهر نقيض الصورة التي ظهرت بها بُ بداية 

تٯاف بوفاتو ابن ككإلو، كالإالأمر، كيرل ىيجل بأف الإتٯاف ات١سيحي الذم يقتضي الإتٯاف بات١سيح ك
تعاليم ات١سيح بٓ تكن بُ  الأبدم، ىو إتٯاف غتَ مستقيم ذلك أف كللخلبص من أجل خلبص البشرية
كقد أدل ىذا التفستَ السيئ لتعاليم  لبقية، كىي السبيل الوحيد للخلبص،اتٟقيقة إلا تعاليم أخ

 ات١سيح إبٔ صورة مشوىة عن الإنساف بُ ات١سيحية تتمثل بُ:
 أكلا: اعتبار الإنساف شريرا بطبعو.

 ثانيا: اعتبار الإنساف غتَ قادر على معرفة اتٟقيقة بقدراتو ات٠اصة.
كىذا ت٬عل  ثالثا: خلق الإنساف فاسدا، كليس بُ انتظاره من عدالة الله إلا الشقاء كالعقاب.

أمر مرفوض  ، كىويمتوقف شفاؤه على شرط ميتافيزيقا عليو بالفساد الأبدم ت٤كوم اكائنالإنساف  
 1باعتباره تفستَا يتناقض مع احتياجات العقل.

سة قائمة على ىذا الأساس لا يزعزعها أحد حتى بدأت سيطرتها تتناقص كظلت سلطة الكني 
وساطة الكنسية بتُ الله كالإنساف، كبالرغم بسبب حركة الإصلبح الديتٍ التي ىدمت مبدأ ال تدرت٬يا

فأصبح للفلسفة فرعا من  افظت على ما تبقى من تراث ات١اضيقد حف الكنيسة من ذلك إلا أ
فركعها يستهدؼ تبرير سيطرة الكنيسة كالساىرين على تٛايتها، ابٔ غاية القرف الثامن عشر ات١عركؼ 

كلقد مر  للمسيحية باسم التقدـ كالعقل.بعصر النهضة كالذم صاحبتو حركة علمية كفلسفية تصدت 
فيما بعد حيث كاف الأساس  حتى توصل إبٔ تلك النتائج الإت٬ابيةدة الإصلبح الديتٍ تٔحطات عدي

لكل التغتَات التي طرأت بُ العصور اللبحقة للمجتمعات الأكركبية حتى كإف أنكر الكثتَ منهم 
فضل ىذه ات١رحلة عليهم كما سبق الذكر لكن التاريخ يثبت لنا أف ىذه ات١رحلة ىي مرحلة الانتفاضة 

تَ كات٠رافات التي كانت تكبلهم، بقدر كبتَ بُ تٖرير العقوؿ الأكركبية من الأساط الأكبٔ التي سات٫ت

                                                
، منشورات 1994، 1يوسف حامد الشتُ، مبادئ فلسفة ىيجل دراسة تٖليلية عن الإنسانية كالألوىية بُ كتابات الشباب، )ط 1

 82 -81جامعة قاف يونس، بنغازم(، ص 
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مؤاخذات على ىذه ات١رحلة فإف تصويرىا بتلك الصورة ات١ظلمة السوداكية  حتى كإف كجدتنقوؿ إذا 
 النهضة كالتنوير.عصور ت١وضوعية التي تنادم بها فلسفة بعيد كل البعد عن ا

رسطو من فكار أ بُ فلسفة كمنهج الكنيسة مع بويثيوس الذم ترجم لأكانت بداية التغيتَلقد  
كشرحها بهدؼ جعلها ثقافة تستطيع ات١سيحية استعمات٢ا، فاستخدـ قواعد  ،اليونانية إبٔ اللبتينية

العقل كالإتٯاف كالفلسفة جتمع قواعده، كىكذا اات١نطق بُ الإتٯاف ات١سيحي كاستعمل العقل بُ عرض 
قلو على التمييز بتُ ىذا من جهة، كمن جهة أخرل اعتبر الإنساف قادرا بع ر العابٓكالدين بُ تصو 
كبإرادتو اتٟرة دكف الرجوع إبٔ العلم الإت٢ي، بهذه الطريقة جعل بويثيوس ات١نطق الأرسطي  ات٠تَ كالشر

مرجعية لتأسيس فلسفة عقلبنية إنسانية، كبهذا استطاع أف يعطي للعصر الوسيط موقفا كمنهجا 
قاـ على الصراع بتُ الإتٯاف ات١سيحي كات١عرفة العقلية كالذم أشعل بدكره فتيلة الإصلبح  1جديدا،

الأكبٔ، يدكر ىذا الصراع حوؿ لوـ ات١سيحيتُ اتٞامدين على العمل بالنصوص ات١قدسة تْرفيتها دكف 
لقرف الثاني عشر بٔ أف ظهر علم الثيولوجيا أك ما يعرؼ باللبىوت بُ امناسب، إأم تفستَ أك تأكيل 

جة، ىكذا دخلت العقلبنية بأنو تأثر بالفيلسوؼ ات١سلم ابن باعلى يد بيتَ أبيلبر الذم يعتقد 
كتٖكيم ات١نطق العلمي كالفلسفي بُ النصوص ت٦ا جعل العقل يتخذ مسافة عن ات١عتٌ اتٟربُ 

 2 ني.رسطي تٔا يتوافق كالشكل العقلبللنصوص كت٤اكلة تأكيلها باستخداـ ات١نطق الأ
بالثقافة كالفكر الإغريقي بفضل  ة بُ أكركبا كاف عن طريق الاحتكاؾأم أف انبثاؽ العقلبني

من حالة الركود التي   حركة التًتٚة التي ظهرت بُ ىذه الفتًة، كالتي أعطت للعلم دفعة جديدة أيقظتو
 تتساؤلاالح طر ات١نطق الأرسطي بُ كل المجالات، كما فتحت المجاؿ لكجعلتو يفعل  كاف يعيشها

تشويهها، ت٦ا جعل قضية جديدة تظهر للعياف تتمثل  العقيدة ات١قدسة دكف حوؿ إمكانية تطبيقو بُ

                                                
 .185ستغراب، ص حسن حنفي، مقدمة بُ علم الا 1
 .39...32ىاشم صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأكركبي، ص  2
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يسعى  1القديس توما الاكويتٍ تجعل الدين أك بتُ العقل كالإتٯاف، التيبُ مسألة التوافق بتُ العلم ك 
و، كىو عقد مصاتٟة بتُ إبٔ بلورة حل كسيط بتُ نقيضتُ الأكؿ يشجع ىذا الأمر كالثاني يرفض

ر العقيدة ات١سيحية كبتُ الفلسفة اليونانية الأرسطية عن طريق بلورة تفستَات لظواىر العابٓ خارج إطا
ككانت ات١يزة الأساسية ت٢ذا اتٟل أنو مرتبط باللبىوت كت٭اكؿ إت٬اد  ات١سلمات اللبىوتية أك الدينية،

ة أخرل كانت تستعمل منهجية المحاجة القياسية أك توافق بتُ الوحي كالنور الطبيعي للعقل، كمن جه
 سات٫ت الفلسفة الإسلبميةأف  نقوؿ إذا 2ات١نطقية كقراءة الفلبسفة القدامى كشرحهم كخاصة أرسطو.

الفلسفة ات١درسية خاصة بُ داخل إطار  د بتُ العقل كالإتٯاف كبتُ الفلسفة كالدينيتوحالبُ أيضا 
فقد كاف النمط ات١سيحي يقوـ على التمايز أك الفصل بتُ  شر، القرف الثالث عمرحلة الذركة بُ

العقل كالإتٯاف، كبتُ الفلسفة كالدين، حتى دخل الفكر الإسلبمي الذم غتَ ىذا النمط إبٔ ت٪ط 
سية ابتداءا بدأ التسليم بو بُ الفلسفة ات١در  الإتٯاف، حيثبتُ العقل ك  التكامل كالتوافقآخر يتمثل بُ 
ىنا يظهر دكر الفكر الإسلبمي بُ القضاء على فكرة مفارقة الطبيعة للعقل  عشر،من القرف الثالث 

 الطبيعة حتى تٮلصها من خطاياىا. كتدخل الفضل الإت٢ي بُ مسار
 ليها من العرب بُ تٚيع المجالاتإ ةيسالأرسطوطاليإذا فقد ت٘يزت العصور الوسطى، بعودة 

دج بُ بريطانيا كالسوربوف بُ باريس، كتبع ذلك مثل جامعة أكسفورد ككمبر  فظهرت بذلك اتٞامعات
، الذم يتكوف من أساتذة House of Commonsظهور ت٣لس العموـ الات٧ليزم 

ىذا ما  3جامعات أك خرت٬يها من الطبقة ات١ثقفة، كالذين عكسوا الفلسفة السكولائية بُ إنتاجهم.
يسية، كما يتبعها من سياسة كعلوـ جعل ثلبث تيارات كبرل تٕتاح الفكر الأكركبي كىي: الأرسطوطال

                                                
كلكنو  1243( راىب كفيلسوؼ كلاىوبٌ إيطابٕ، التحق بالرىبانية الدكمينيكانية عاـ 1274 -1225) :توما الاكويتٍالقديس  1

ذ على القديس ألبرت الكبتَ، كلو ينس ات١ذىب الفلسفي التومائية الذم حاكؿ التوفيق فيو سرعاف ما ارتٖل إبٔ باريس حيث تتلم
بتُ الفلسفة اليونانية كتعاليم آباء الكنيسة الأكلتُ، فكانت لتعاليمو أثرا كبتَا بُ الدراسات اللبىوتية من أىم آثاره "ات٠لبصة 

 (61اللبىوتية" )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص 
 .39...32، ص صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأكركبيىاشم  2
 .146ىاني ت٭تِ نصرم، دعوة للدخوؿ بُ تاريخ الفلسفة ات١عاصرة، ص  3
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كفلسفة عربية، كمن جهة الإسلبـ بفكي كماشتو بتُ الأندلس كالبلقاف كاتٟركب الصليبية، كمن جهة 
كويتٍ ) بُ ىذه الظركؼ ظهر توما الا وليكية كمنطق القمع الأكغستيتٍ. أخرل ات١سيحية الكاث

لأرسطوطاليسية التي قامت بالتمييز الدراسة اتٞدية بالعودة إبٔ ا( بفكره كبدأ 1274 -1227
التي  سية كأساس لأطركحات العقل النظرماتٟتمي بتُ الدين كالفلسفة، كما أنو رسخ التجربة اتٟ

كما    1،تظل اتٝية ما بٓ يؤكدىا الواقع، من ىنا تصبح اتٟواس ىي الرابط بتُ العقل كعات١و ات٠ارجي
 ضر بُ باريس بُ جامعة السوربوف بُكاف ت٭ا  كاف أيضا من أكبر ات١دافعتُ عن ىذا التوجو حيث 

أكائل ات٠مسينيات كقاـ قبل كفاتو بتأليف كتابو خلبصة اللبىوت الذم كاف عبارة عن فلسفة 
أف ات١ذىب الإنساني بدأ  نقوؿلذلك  على فكر أرسطو الأخلبقي كالسياسي،مسيحية موافقة ت٘اما 

ات١نهج التعليمي السكولاستيكي فقد كاف  ت٨اء العابٓبُ فرنسا قبل أف ينتشر بُ إيطاليا بٍ إبٔ بقية أ
مثل توما  بو ذب الطلبب الايطاليتُ الذين اىتمواالذم يدرس بُ جامعة باريس أكبر مساىم بُ ج

ا الفكر الاكويتٍ الذم بقي فيها بهدؼ الدراسة كالتعليم، لكن ىنالك من عاد إبٔ بلبده كنشر ىذ
 2أقصد ات١عتقدات السكولائية. فيها
 العصور الوسطى موجها للتحرر من اسر عابٓ كاف الإصلبحمشركع  كت٦ا سبق يتضح لنا بأف 

 تحديد مشركع حياتو بطريقة مستقلةدفاعا عن حق الإنساف بُ أف تٯتلك اتٟرية ل كقيوده كخرافاتو
 تبار إنكار الذاتت٘يل إبٔ اع غرس بُ العقوؿ نزعة زىدية ذلك أف الدين ات١سيحي ،كاختيار مصتَه
 كوفا كانت تتبتٌ نظرة للكم  ،خذ أساسا لكل كماؿ شخصي كاجتماعيت٬ب أف يت مثلب أعلى

كالتسليم بو كأمر بديهي دكف إعماؿ للعقل  إتباعو، يتوجب على اتٞميع من القيم كات١عتقدات انظامك 
م أىمن ظهرت الفلسفة السكولائية كالتي كانت  فيو أك التساؤؿ كالمجادلة حولو، كبُ ىذا الظركؼ

نتائج الإصلبح الديتٍ حيث سات٫ت بُ إت٧احو كبُ قلب العديد من ات١وازين التي كانت معركفة 
 آنذاؾ فما ىي الفلسفة السكولائية ككيف سات٫ت بُ ذلك؟

                                                
 .148 -147ىاني ت٭تِ نصرم، دعوة للدخوؿ بُ تاريخ الفلسفة ات١عاصرة، ص  1
 .122 -120، ص 1كوينتن سكنر، أسس الفكر السياسي اتٟديث عصر النهضة، ج 2
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 الفلسفة السكولائية>
ات١درسية تقريبا من القرف الثامن حتى القرف الرابع عشر قبيل عصر السكولائية أك الفلسفة  بدأت
لا توجد حدكد فاصلة بُ البداية كلا النهاية فقد ترجع إبٔ السابع أك ت٘تد إبٔ ات٠امس النهضة، ك 

رحلة بانتشار الثقافة عشر، ىكذا ىي فصوؿ التاريخ متداخلة بداياتها كهااياتها، قد بدأت ىذه ات١
ت على كبٓ يكن ىنالك إبداع فكرم لأف انتشارىا كاف بُ البداية أفقيا كليس عموديا، كان اللبتينية

ىذه اتٟاؿ إبٔ غاية القرف اتٟادم عشر حيث بدأت الفلسفة ات١سيحية بُ الظهور عن طريق الصراع 
الذم كاف بتُ اتٞدليتُ كاللبىوتيتُ، ت٦ا شجع على التحوؿ من الأفلبطونية إبٔ الأرسطية، كمن 

ات١دارس التي أسست إبٔ اتٞامعات ك العقل، كتٖوؿ الفلسفة ات١سيحية من الكنائس كات١عابد  إبٔالإتٯاف 
بٔ غاية القرف الثالث عشر حيث دخل عامل جديد ساعد على تغيتَ الفلسفة ات١سيحية يتمثل بُ إ

مع  التًتٚة من العربية إبٔ اللبتينية مباشرة أك عبر العبرية، ىنا بلغت الفلسفة ات١سيحية ذركتها خاصة
جيا، كالعقل إبٔ علم بُ القرف الرابع حيث  تٖوؿ اللبىوت إبٔ أنطولو  توما الاكويتٍ كما سبق الذكر

سات٫ت بقدر كبتَ بُ تطور العصور اللبحقة ت٢ا،  الفلسفة السكولائيةأف  القوؿنستطيع ك  1عشر.
خاصة كأهاا قد مهدت الطريق لبناء ات١ذىب الإنساني، إلا أف الكثتَ من مفكرم عصر النهضة يركف 

كأصحابها  لإنسانيتُ فهذه ات١درسةلعظمى ات١رتبطة بابٓ تسهم كلو بقدر ضئيل بُ اليقظة الفكرية اا أها
 :معنيتُمل تت٭ مفهومهاكلذلك ت٧د أف  2بعيدة كل البعد عن ركح النهضة

ىو ما ينتمي إبٔ ات١درسة، أم إبٔ التعليمي الفلسفي ات١عطى بُ ات١دارس الكنسية كبُ » - أ
يتسم ىذا التعليم  جهةمن  ،القرف السابع عشر تقريبا اتٞامعات الأكركبية من القرف العاشر إبٔ

بسمات ت٦يزة، منها أف يكوف متناسقا مع اللبىوت، كأف يسعى إبٔ التوفيق بتُ الوحي كالنور 
الطبيعي للعقل، كمن جهة ثانية أف يتخذ من المحاجة القياسية كمن القراءة التفستَية للمؤلفتُ 

                                                
 .188، 187ن حنفي، مقدمة بُ علم الاستغراب، صحس 1
 118، 117، ص1كوينتن سكنر، أسس الفكر السياسي اتٟديث بُ عصر النهضة، ج 2
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للتعليم ات١درسي طو. أشهر ت٦ثل أرسكلا سيما  مناىج أساسية لو،القدامى ات١عركفتُ بُ ذلك العصر، 
 «(.1274 -1227)الفلسفي ىو القديس توما الاكويتٍ 

لو معتٌ ازدرائي، يطلق على ما يتسم بسمة مبالغ فيها من الصورية أك الغلو بُ  » -ب
الاستدلاؿ اللفظي، كما يطلق على النزكع إبٔ الانغلبؽ بُ أطركحات أك بُ مسائل سلفية جاىزة 

 1«بدلا من تٕددىا عبر التماس ات١باشر مع ات١شاىدة كاتٟياة.على الدكاـ، 
 أصبحت بعد ذلك ذات تعبر عن حاجة تارتٮية بُ بدايتها، بٍ لقد كانت ات١درسة السكولائية
عقيمة كلا جدكل منها،  فذلك يدؿ على أهااية ىذه مناقشة سكولائ معتٌ سلبي، لذلك عندما نقوؿ

منقطعا عن ات١لبحظة التجريبية  ا من اتٟياةت فكرا جامدا مفرغىذا الفكر أصبح مع مركر الوق لأف
لكن رغم  2كحركة الواقع، لا فرؽ بينو كبتُ العصور الوسطى الأكبٔ القات٘ة الظلبـ بل ىو استمرارا ت٢ا.

ىناؾ نقاط ستثبت لنا أهاا أسهمت كفعليا بُ نشوء فكر النهضة ت٢ذه ات١رحلة ىذه النظرة الازدرائية 
ىي السبب الأكؿ بُ استكشاؼ أعماؿ أرسطو لأهاا الأساس ىذه الفلسفة أكت٢ا كوف السياسية، 

الذم قامت عليو السكولائية بُ نقد العقيدة ات١سيحية، ىذه الأعماؿ الأرسطية التي كانت ت٤فوظة 
بُ أكائل القرف الثاني عشر، فقد ساىم  ات عربية نقلت إبٔ أكركبا عبر خلبفة مدينة قرطبةبُ ترتٚ
الباحثتُ آنذاؾ تّهود لتظهر تلك النصوص بُ ترتٚات لاتينية، ىذه التًتٚات سرعاف ما بعض 

تٖولت إبٔ مواد تدريس بُ معظم اتٞامعات الأكركبية، ىذا بُ بداية الأمر بٍ توجهت الأنظار إبٔ 
الدراسات الأخلبقية كالسياسية التي أصبحت متاحة أيضا عن طريق التًتٚات مثل ترتٚة كيلياـ 

لكتاب الأخلبؽ النيقوماخية كلكتاب السياسة ت٦ا ساىم  William Moerbekeبك مور 
بُ كسر نظرة أكغسطتُ للحياة السياسية الذم يرل أف المجتمع السياسي نظاـ مقدر إت٢يا، كمفركض 
على البشر كعقيدة ات٠طيئة على عكس كتاب السياسة لأرسطو الذم يرل بأف دكلة ات١دينة خلق 

لتمهيد لإنشاء حياة سياسية حديثة كطبيعية ىكذا كاف ا إنسانية صرفة،غايات  بشرم صمم لتحقيق

                                                
 .1257، ص 3أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، ج 1
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ذلك أف ات١سيحيتُ الدكمينيكاف عملوا على تطوير النظاـ الفلسفي عن طريق دمج الفكر  كعلمانية،
  1اليوناني كالفكر ات١سيحي.

و ات١قولات كاف الشغل الشاغل للفلسفة ات١درسية )السكولائية( السائدة آنذاؾ ىإذا فقد  
حيث ت٘يزت باستدلالاتها العقلية المجردة البعيدة ت٘اما عن اتٟياة  ،نطقية كالتساؤلات ات١يتافيزيقيةات١

حتى لو   دة دائما لتقدنً إجابات عن مسائلكانت على حد قوؿ بيتًارؾ مستعك الإنسانية العادية، 
ماـ الفكر ات١درسي منكبا ف اىتففي القرنتُ التاسع كالعاشر كا 2صحيحة. غتَ كانت إجاباتها عنها
على العقل عن طريق استعماؿ ات١ناىج العقلية الصرفة، بغض النظر عن نتائجها  على تأسيس فلسفتو

حرية الإرادة عند الإنساف التي تقف ضد الاعتقاد الدفاع عن مهما كانت ت٥الفة لعقلية ذلك العصر ك 
الفنوف  بُ ىذه ات١رحلة ظهرت أت٫ية ف،فعاؿ الإنسابأم تدخل للئرادة الإت٢ية بُ قوانتُ الطبيعة كبُ أ

ات١نطق كالنحو كالبلبغة لاستعمات٢ا بُ اتٞدؿ لصابّ الدين كظل التيار الغالب ىو اتٟرة السبعة خاصة 
 الاىتماـ بالآداب كالعلوـ كالفنوف.

كبتُ أما بُ القرنتُ اتٟادم عشر كالثاني عشر بدأ الصراع بتُ أنصار الفلسفة كالفنوف اتٟرة 
أنصار اللبىوت كالعقائد، فالتيار الأكؿ يعطي الأكلوية للنحو كالأدب كات١نطق كللعقل على النقل، 

، كبُ للعقيدة اللبىوتية كيؤمن باستحالة إخضاع الإتٯاف للجدؿأما التيار الثاني فيعطي الأكلوية 
كالفلسفة لا  يةالإت٢ الأختَ حدثت ت٤اكلة اتٞمع بتُ الفعل كرد الفعل، فاتٞدؿ لا يعارض الأسرار

فغلب على ات١سيحية بُ القرنتُ اتٟادم عشر كالثاني  الدين، كالدين لا يعارض الفلسفة، تقضي على
بها قبل ات٠طيئة بٍ  عشر الطابع الأخلبقي الإنساني مثل مسألة حرية الإرادة التي كاف الإنساف يتمتع

ثابت لا يتغتَ يدرؾ بالعقل، كالثاني الأكؿ »فأصبحت بذلك الفلسفة تشمل قسمتُ:  فقدىا بعدىا؛
إنساني اجتماعي يدرؾ بالركح، كلكن غاية النشاط الإنساني ىي الفلسفة الأكبٔ التي تضم ات١يتافيزيقا 

أما الشر فنسبي بُ العابٓ كبُ الأفعاؿ نظرا للجماؿ الصورم  ىوت معا، كموضوعاتها الله كالنفس،كاللب

                                                
 .120 -118، ص 1لنهضة، جكوينتن سكنر، أسس الفكر السياسي اتٟديث عصر ا 1
 .19 صالنزعة الإنسانية بُ الفكر العربي الوسيط، أنور مغيث كآخركف،  2
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 الفكر الفلسفي كالعقيدة ات١سيحية كمع ذلك يعطوف للفلسفة الذم يعم الكوف... كانوا ت٬معوف بتُ
   1 «استقلبت٢ا عن الدين منهجها العقل، كموضوعها ات١صتَ البشرم.

فس إذا فاف الاعتقاد بأف كل العصور الوسطى كانت كاقعة تٖت ىيمنة العقلية الأسطورية بن
أكركبا بُ القرف الثاني عشر كاستمرت العقلبنية بدأت تدخل ابٔ الدرجة خاطئ كما بينا سابقا، لأف 

كقد رافق دخوؿ العقلبنية الفلسفية  عصر النهضة بُ القرف السادس عشر، بُ التصاعد إبٔ غاية
تطور ملحوظ على شتى المجالات بداية من الناحية الاقتصادية التي تعتبر الدعامة للحركة الفكرية 

 ، كظهرت أيضا مراكز لنقلأسست اتٞامعاتالاقتصادية كما  حيث ازدىرت التجارة كت٪ت اتٟركة
فإف بذكر العقلبنية  تفي العقلية السحرية أك ات٠رافيةكحتى كإف بٓ تٗ العلم عن العرب عن طريق التًتٚة،

كات١نهجية اتٞديدة أك ما يطلق عليو الآف ات١نهجية السكولائية بدأت بالظهور، ىذه ات١نهجية التي 
مضموهاا بعد أف عاشت عدة قركف ت٦ا أدل إبٔ التكرار  احتقرت بُ عصور لاحقة بسبب تفريغ

ىذا يثبت كجود موقف ثاف تٕاه ىذه ات١نهجية إضافة إبٔ ات١وقف  السلبي منها حيث أهاا  ،كالاجتًار
كإف بٓ تساىم بُ ت٤و العقلية ات٠رافية الأسطورية، فإهاا سات٫ت بُ التعاي  الذم حصل بتُ العقلية 

في تدرت٬يا على التفكتَ إبٔ أف تغلب التفكتَ الفلس العقلية الفلسفيةة ات١ظلمة كبتُ القركسطي
العقيدة الدينية  ات١شجع الأكؿ على إعماؿ العقل بُ القركسطي، أم أف الفلسفة السكولائية كانت

تلك الفتًة  كل  العصور الوسطى ات١تأخرة كت٢ذا لا نستطيع إطلبؽ كصف الظلبمية على خاصة إباف
كلقد كاف تأسيس  ىذا الأمر بعتُ الاعتبار. لوسطى بل من ات١وضوعية أخذات١سماة بالعصور ا

اتٞامعات من العوامل التي ساعدت على تطور كازدىار الفلسفة ات١درسية أيضا، فتحولت عقائد 
بالإضافة إبٔ الفلسفات القدتٯة كفلسفة العلوـ  كاتٞامعات،س إبٔ فلسفات ات١دارس الكنائ

ؿ من الفنوف كالآداب إبٔ النحو كات١نطق، كمن البلبغة إبٔ الفلسفة، كمن الاجتماعية، بٍ بدأ التحو 
ات٠طابة إبٔ الفكر، كمن ىذا الصراع بتُ الآداب القدتٯة كبتُ الفكر اتٞديد، بتُ اللبىوت كالفلسفة 
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بتُ بٔ صيغة توفق إ صورىا بُ القرف الثالث عشر لأهاا كصلت ظهرت الفلسفة ات١درسية بُ أقول
 بُ فكر توما الاكويتٍ الذم برز معو النموذج الأرسطي كاضحا.  ة كالأرسطية كالتي تٕلتلأكغسطينيا

أعطت تٖوؿ الثيولوجيا إبٔ انطولوجيا التي  كانت ات١رحلة الأختَة من الفلسفة ات١درسية تتمثل بُك 
ة إثبات كجود بهذا تٯكننا عن طريق ات١لبحظة كالتجرب ،الأكلوية للوجود على ات١عرفة كللواقع على ات١ثاؿ

كأكلوية  ،بٔ علم تٕريبيجربة حية تكشف عن الوجود العاـ، كما تٖولت الفلسفة الطبيعية فيها إالله كت
كالإرادة أصبحت الإرادة الإت٢ية حرة بُ ات٠لق ية إبٔ أكلوية الإرادة الإنسانية، حيث الإرادة الإت٢

كقد   -اتٟديثة –ىذا ت٘هيدا للعصور التالية  كالتمييز بتُ الدين كالدكلة، ككاف الإنسانية حرة بُ الفعل
كىكذا انتهت ات١رحلة ات١درسية باتٞمع بتُ الدين كالفلسفة كالعلم  ؛كاف ىذا بُ القرف الرابع عشر

عن طريق الاىتماـ بات١عارؼ  ىاصات النزعة الإنسانيةإر بُ ىذه ات١رحلة بدأت  كما  1كالسياسة.
لوقوؼ بُ كجو با كىذا ما بشر بنهاية العصر الوسيطلدينية الإنسانية كالطبيعية بعيدا عن السلطة ا
باختصار نقوؿ أف الفلسفة  اف فأصبحت العلبقة بينهما مباشرة؛الواسطة التي كانت بتُ الله كالإنس

 بالإنساف خارج ات١درسية سات٫ت بُ تٖوؿ الفلسفة من نظريات إبٔ ت٦ارسات، كاتٕهت إبٔ التفكتَ
كالآداب القدتٯة كات١وضوعات الأخلبقية ككل ىذا كاف كمقدمات لعصر  بٔ الفنوفالتسلط الكنسي كإ
 2الإصلبح كالنهضة.

عرفت اتٟضارة الإنسانية نفسها بأهاا حركة تٖرير للئنساف عن طريق اكتشاؼ القيم  لقد 
ا لكي تتأقلم مع اتٟاجات هلاللبتينية كتعدي –ات١طمورة بُ الأدبيات الإغريقية الأخلبقية كالفكرية 

كلكن  ،تعاليم ات١سيحية نعة الإنسانية تقف موقف ات١خالف مف النز بأىذا التعريف يظهر  ،ديدةاتٞ
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تعارض مع حب تلا  2ك شيشركف 1أفلبطوففلسفة ات١طلع على مؤلفات أعلبمهم يلبحظ يقينهم بأف 
سفة بولس ات١سيح، بل يركف أف الفلسفة الأفلبطونية أك الركاقية ما ىي إلا ت٘هيد لتعاليم ات١سيح كفل

ف ر، ايراتٝوس( بأكآباء الكنيسة، أك كما يرل أكلئك الذين لقبوا بالإنسانيتُ ات١سيحيتُ )توماس مو 
لا تتعارض دراسة الآداب اتٞميلة كمعاشرة نصوص كبار مفكرم اتٟضارة اليونانية ت٢ا غائية أخلبقية 

أف النزعة الإنسانية ت٘ثل  كمن ىنا نستطيع أف نقوؿ فعابٓ الثقافة كاحد. مع الأخلبقية ات١سيحية
أخلبقية النبل البشرم، إهاا تعتًؼ بعبقرية اتٞنس البشرم، كت٘جد عظمة الإبداع الإنساني كتواجو قوة 

 يبذلو الإنساف لكي ينمي بُ داخلوالطبيعة ات١يتة بالقوة اتٟية للئنساف، كىي ذلك اتٞهد الذم 
ة، فلب يتًؾ شيئا يضيع ت٦ا يعظم الإنساف كل الطاقات البشري كبواسطة النظاـ الصارـ كات١نهجي

 3.كتٯجده
ات١طلع على تاريخ الفكر الأكركبي ت٬د أف أىم ما تٯيزه ىو التحوؿ الكبتَ  كبُ الأختَ نقوؿ إف 

ف كاف الدين ىو صاحب القرار الأكؿ أالذم حدث بُ تلك الفتًة عن طريق الإصلبح الديتٍ، فبعد 
حتى العلم لا يقبل منو إلا ما تقر بو الكنيسة، تٖرر من  اءختَ بُ شتى المجالات دكف استثنكالأ

الإلو توجهت ف كاف ت٤ور الكوف كالتفكتَ آنذاؾ ىو أكبعد  ،اتهات٤كوـ بقرار  كأصبح غتَسلطتها 
اضر كالتفكتَ بُ تم إلا عن طريق تٕاكز ات١اضي إبٔ اتٟيبٓ  تَالتغي كىذا، الأنظار إبٔ الإنساف

ثورة بُ كجو الكنيسة من طرؼ دعاة حرية الإنساف كحرية العقل بُ القرف إف النقوؿ إذا  .ات١ستقبل
الإنسانية، لأهاا عملت الثاني عشر كانت البداية التي أدت إبٔ ظهور عصر النهضة كتطور النزعة 

                                                
ؽ.ـ( فيلسوؼ يوناني من كاضعي الأسس لفلسفية التي تقوـ عليها الثقافة الغربية، معظم  428- 347): (plato) أفلبطوف 1

مؤلفاتو ت٤اكلات عابِ فيها موضوعات ت٥تلفة كالرياضيات كالسياسة، التًبية، الصداقة كالفضيلة، من أشهر ت٤اكراتو كتاب 
للمدينة الفاضلة كما تٗيلها، أعلن أف لا صلبح للجنس البشرم إلا إذا أصبح الفلبسفة حكاما "اتٞمهورية" الذم رسم فيو صورة 

 (60كاتٟكاـ فلبسفة. )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد ص 
ركمة، كتعد خطبو القانونية  ؽ.ـ( سياسي كخطيب ركماني، يعتبر أعظم خطباء 43 -106) :شيشركفماركوس توليوس  2

كالسياسية ت٪وذجا ت٭تذل بُ البلبغة اللبتينية، عرؼ بدفاعو عن ات١بادئ اتٞمهورية خلبؿ اتٟركب الأىلية التي مزقت ركمة، من أشهر 
 (267ؽ.ـ. )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص  43آثاره خطب "الفيليبينيات" اعتقل كأعدـ عاـ 

 .82 -81 ل إبٔ التنوير الأكركبي، صىاشم صابّ، مدخ  3
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من الظلم الذم فرضتو عليو العقيدة ات١سيحية كالذم جعلو مكبلب بُ تٚيع  على تٖرير الإنساف
الطاعة العمياء للكنيسة التكفتَ عن خطاياه عن طريق الزىد ك و بُ ىذه اتٟياة إلا المجالات لا ىدؼ ل

التي نصبت نفسها كدليل للئنساف يوصلو إبٔ السعادة، ت٦ا جعلو لا يفكر بُ نفسو كلا بُ تطوير 
إذا فكسر القيود كاف بداية من ىذه ات١رحلة التي  ناحي اتٟياة؛بُ تٚيع م إضافة إبٔ تٚودهحياتو 
الذم كانت أكبر دكافع  ات١ذىب الإنساني، ت نقطة التحوؿ، كالتي أدت فيما بعد إبٔ الوصوؿ إبٔمثل

ظهوره بُ الفكر الغربي تتمثل أساسا بُ الظركؼ الصعبة التي كاف يعيشها إنساف تلك الفتًة من 
و خضوع تاـ للسلطة الدينية، خضوعا بٓ يسمح لو معو باستعماؿ الطاقات كالقدرات ات١ودعة في

كيبقى التساؤؿ الذم كترتٚتها على أرض الواقع بإبداعات بُ شتى المجالات تٕعلو بُ تطور مستمر؛ 
يطرح ىنا ىل حققت فعلب النزعة الإنسانية ما كانت تصبو إليو من أىداؼ كالتي تتًكز أساسا حوؿ 

ات التي الإنساف كالسمو بو ت٨و أرقى درجات التطور أـ أهاا حادت عن ىذا ات١سار بعد التطور 
خاصة كأف ىذا ات١ذىب مر بتطورات عديدة حتى يتماشى مع ظركؼ كل مرحلة فما ىي أىم  مستها

 ىذه التطورات؟



 

 
 

 

تطورات النزعة الإنسانية بُ الفكر الغربي كأىم  الدبحث الثاني>

 أعلبمها

 

 .كتطوراتها عصر النهضةالنزعة الإنسانية بُ  ات١طلب الأكؿ:

 

 

 .نزعة الإنسانية بُ الفكر الغربي كأشكات٢اأعلبـ ال ات١طلب الثاني:

 

 

الرؤية اتٟداثية العربية للنزعة الإنسانية. ات١طلب الثالث:
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 الدبحث الثاني> تطورات النزعة الإنسانية في الفكر الغربي وأىم أعلامها

 الدطلب الأول>
 النزعة الإنسانية في عصر النهضة وتطوراتها 

مر بها الغرب بُ العصور الوسطى خاصة ات١رحلة الأكبٔ منها بعد أف بينا الظركؼ ات١زرية التي 
، على خلبؼ ات١رحلة الثانية التي بدأت فيها بوادر بالظلبمية كالانغلبؽ الشديدينت٘يزت كالتي 

التي   ،على اتٟضارة الغربية عن طريق تسلط الكنسية ات١فركضالإصلبح كالثورة بُ كجو ىذا الواقع 
جعلها تقيد الإنساف كتٕعلو ت٥لوقا لا حوؿ لو كلا قوة مثلو مثل باقي  كانت تٖكم باسم الدين ت٦ا

جعلو ات١سؤكؿ الأكؿ عن الثورة بُ سبيل تٖرير الإنساف ك  الكائنات، الأمر الذم دفع بالكثتَين إبٔ
قلية كمن لأنو تٯتلك من القدرات الع ،حياتو كعن كاقعو كعن ت٤يطو كعن تغيتَ العابٓ بصفة عامة

ننتقل بُ ىذا ات١طلب إبٔ عصور الإصلبح الديتٍ كالنهضة، التي كلذلك  كنو من ذلك؛اتٟرية ما تٯ
ف لأ بتُ الفتًتتُفجوة كجود كىذا لا يعتٍ  كبٔ بُ العصور الوسطى،جاءت كنتيجة للبنتفاضة الأ

ف العقل الإنساني بٓ يكن متوقفا ت٘اما عن العطاء بُ شتى المجالات كبُ تٚيع مراحل تلك الفتًة، بل إ
التي عمم عليها كصف الظلبمية  العصور الوسطى إنسافات١طلع على تاريخ الفكر الأكركبي يلحظ أف 

 لأكركبي بعد عصر الإصلبح الديتٍ. بُ الوصوؿ إبٔ النهضة التي عاشها الفكر ا ساىم بشكل كبتَ

 > Renaissance ةـــضـــــر النهـــصــــع
تقاليد آخذة من تحوؿ كالة اتٞديدة الولاد إبٔ Renaissanceالنهضة  تشتَ كلمة

تحولات تارتٮية بعصر النهضة ت٘يز جديد عرؼ بعصر  إبٔبُ القركف الوسطى كانت منتشرة بالزكاؿ  
ماتيو بات١يتَم يقوؿ عن ىذا العصر كجعلت ، 1عصر الاكتشافات كالاختًاعات جعلت منوثقافية ك 

شكر الله لأنو تٝح لو أف يولد بُ ذلك ت٬ب على كل شخص عاقل أف ي »بُ كتابو اتٟياة ات١دنية: 
                                                

 .95 ص، )د.ط.ت، ات١كتبة الشرقية علي مولا(أطلس الفلسفة، ت٣موعة من ات١ؤلفتُ،  1
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العصر اتٞديد، ات١متلئ بالأمل كبالوعد، كالذم راح يتمتع تٔجموعة كبتَة من ات١وىوبتُ ذكم ات١واىب 
 قد بلغعصر ىذا ال من الشائع أفف 1«الرفيعة أكسع ت٦ا شهده العابٓ بُ ت٣رل الألف سنة ات١اضية.

استمر ك  ية اتٟقيقية لو كانت بُ منتصف القرف الرابع عشرإلا أف البدا ،أكجو بُ القرف السادس عشر
حتى بداية القرف السابع عشر، أم حتى ظهور ديكارت كالثورة الغاليلية، بٍ بدأت بعد ذلك اتٟداثة 

العصور الوسطى  مرحلتيحوابٕ ثلبثة قركف، كىو يعتبر مرحلة انتقالية بتُ  داـنو أ كىذا يعتٍ ،الفعلية
ف بدأت نظرة العصور الوسطى للعابٓ تتناقص بُ القرف الرابع عشر بدأت حركات فبعد أ 2 كاتٟداثة.

جديدة تظهر بالتدريج عملت على تشكيل العابٓ اتٟديث، كأكبٔ ىذه اتٟركات كانت النهضة التي 
جعلت ات١عرفة متاحة للئنساف العادم عن طريق انتشار الكتب، كما اتٕو الاىتماـ فيها إبٔ ات١ثل 

، بالإضافة إبٔ العودة إبٔ ثقافة القدماء، كل ذلك العليا الدن يوية عن طريق الاىتماـ بالفنوف كالعلوـ
، -العصور الوسطى –مثل خركجا عن التًاث ات١سيحي اللبىوبٌ الذم كاف سائدا بُ مراحل سابقة 

إبٔ كتٕسد ذلك ات٠ركج عن تلك التعاليم بُ توجو الاىتماـ كالأنظار إبٔ الإنساف الأمر الذم أدل 
التي   أطلق عليها كسم النزعة الإنسانيةظهور حركة ثقافية جديدة استمدت اتٝها من ىذا الاىتماـ، ف

كانت من أكبر العوامل التي أثرت بُ الفتًات اللبحقة بعد التأثتَات التي جرىا ظهور عصر النهضة 
أثرت على ات١فكرين  فإف كاف ىذا الأختَ قد أثر على النظرة العامة للحياة فإف النزعة الإنسانية

  3كالباحثتُ.
، كتطوير ملكات الإنساف كقدراتو قد ت٘يز عصر النهضة بنشاط اتٟركة الفنية كالعلميةك 

النقدية، مع توسيع نطاؽ ات١عرفة، كتدمتَ الركح اتٞماعية للعصور الوسطى، كالقضاء على كحدة العابٓ 
ز بتُ العامل كالتقتٍ، كاتٟربُ كالفناف، ات١سيحي، ت٦ا أدل إبٔ تكوين طبقة مثقفة عن طريق التميي

كبهذا أصبحت أكركبا  ذكاء كات١عرفة لا الثركة كالقوة،كعامل البناء كات١هندس، ككاف ات١عيار بُ ذلك ال

                                                
 .149، ص1كونتن سكنر، أسس الفكر السياسي اتٟديث عصر النهضة، ج 1
 .68ىاشم صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأكركبي، ص  2
 .15 ، ص2، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف، الكويت،(، ج1983ريا، )د.ط، ديسمبر برتراند رسل، حكمة الغرب، تر: فؤاد زك 3
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حدثت بظهور عصر كلكن كل ىذه التغتَات كالتطورات التي  1.منقسمة إبٔ طبقة مثقفة كغتَ مثقفة
بل ىنالك أمور  اكبتُ العصور الوسطى كما فصلنا بُ ذلك سابق القطيعة الفعلية بينو النهضة لا تعتٍ

تٖديد فتًات  ناذلك لا تٯكن فلسفة العصور الوسطى، لكثتَة استمرت بعد النهضة تعود أصلب إبٔ
العصور الوسطى  ذبدقة، كمثاؿ ذلك عقلية الزىد بُ الدنيا التي بقيت منتشرة من كل عصرامتداد  

بُ  ، فبالرغم من التوسع الكبتَ لوبُ اتٞانب الاقتصادمخاصة كحتى عصر النهضة كنلحظ ذلك 
القرف السادس عشر إلا أنو بقي مقيدا بسبب القلق الديتٍ ك ات١يتافيزيقي ات١وركث عن العصور 

  الوسطى.
بٔ الاىتماـ بالتًاث الرياضي كخاصة الفيثاغورسي ت٦ا أدل إبٔ إأيضا  ىذا العصركما اتٕو 

القرنتُ السادس عشر كالسابع عشر، كتوجيو اىتمامات الإنسانيتُ إبٔ فن  إحياء البحث العلمي بُ
لذلك ت٧د أف مصادر يونانية تصف  على النظرية الرياضية بُ اتٞماؿ، العمارة كتٚالياتها، لتًكيزىم

الذم يتًتب عليو نوع من ات١تعة اتٞمالية كذلك يرجع إبٔ يات بأهاا انسجاـ النسب الصحيحة الرياض
سب بوصفها فوجود مثل ىذه الن ت عددية بتُ ت٥تلف أجزاء مبتٌ ماة معينة ك علبقانسب دقيق

كىذا ما جعل اىتمامات ات١فكرين الإنسانيتُ تتنوع بتُ الاشتغاؿ  مثلب أعلى تضمن الكماؿ،
بالعمارة كالفن لأف الرياضيات تدخل كمكوف بُ ىذه المجالات باعتبارىا الأساس الذم صمم عليو 

منح  الأمر الذم ضوعية بعيدة عن ات١شاعر كالرغبات،هاا كضعت للجماؿ معايتَ مو الكوف، كما أ
الإنساف قدرات جديدة يسيطر بها على بيئتو كىذا ما جعل مكانتو تقتًب من مكانة الإلو، 
فالفيثاغوريوف يتصوركف الإلو على أنو الرياضي الأعظم، كبالتابٕ كلما كانت قدرات الإنساف كبتَة بُ 

إذا  أ الاىتماـ بقدرات الإنساف كقوتو،كمن ىنا بد 2 الألوىية. لرياضيات كاف بذلك أقرب إبٔت٦ارسة ا
فلم يكن  ف الأساس لنمو العلم اتٟديث بعدهىذا التوجو اتٞديد للبحث العلمي بُ عصر النهضة كا

يقتو ىناؾ تعارض بتُ عمل الفناف كعمل الباحث العلمي لأف كل منهما يبحث عن اتٟقيقة بطر 
                                                

، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، 1997، ترتٚة: عطيات أبو السعود، )د.ط، سبتمبر، ات١درنة الفاضلة ماريا لويزا، 1
 .83ص الكويت(،

 .38 -37-36 ، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 2
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، ىنا كقع الاختلبؼ بتُ ىذه النظرة اتٟديثة للعابٓ أقصد نظرة عصر ت٠اصة كالأعداد تٕمع بينهما
النهضة كبتُ الاتٕاه ات١درسي الذم مهما أدخلت الإصلبحات آنذاؾ من تغيتَات فيو إلا أهاا بٓ 

ود، على تستطع التخلص من العودة إبٔ النصوص الدينية كترؾ اتٟرية للعقل كحده ت٦ا أدل إبٔ اتٞم
عكس فلسفة عصر النهضة التي ألغت العمل بالنصوص هاائيا كاعتمدت على سلطة علم الأعداد 
كحده، أما بالنسبة للفكر الفلسفي بُ القرنتُ ات٠امس عشر كالسادس عشر فقد بقي يعمل جاىدا 

شر، كما على إحياء تراث فيثاغورس كأفلبطوف، ت٦ا مهد لظهور ات١ذاىب الفلسفية بُ القرف السابع ع
أف ىذه الفلسفة سات٫ت بُ قياـ الثورة العلمية التي عملت على التخلي عن الأفكار الأرسطية 

  1ات١نتشرة بُ الفيزياء كالفلك، كت٤اكلة إحياء التًاث الأفلبطوني.
ذا فإف ات١فكرين بُ عصر النهضة يدينوف بالكثتَ للفلسفة اليونانية، كللآباء ات١سيحيتُ إ

أخرين، كلتوما الاكويتٍ الذم كتب كتاب أصوؿ اتٟكم بُ القرف الثالث عشر، كل كاللبىوتيتُ ات١ت
ىذه العوامل سات٫ت بُ إشعاؿ فتيل التغيتَ حيث كانت ت٘ثل أفكار جديرة بالاقتباس، لأهاا عبرت 
عن أفكار تشتًؾ فيها معظم مبادئ عصر النهضة، كأكؿ ىذه الأفكار أف السعادة الإنسانية تعتمد 

ت عودة النهضة إبٔ الثقافات كانقد  ك  2دئ الأخلبقية كما تعتمد على الرفاىية ات١ادية.على ات١با
قيمتو ككرامتو، لللعقل الإنساني ك  تكرنً من القدتٯة نتيجة طبيعية ت١ا بُ ىذا التًاث الكلبسيكي القدنً

ث اليوناني ن كثنية الثقافة كالتًابالرغم مك ، طمستهاكىي أمور كانت العصور الوسطى ات١سيحية قد 
 يؤدم كظيفتو بٓ اعتمدكه لأف الإتٯاف ات١سيحيالنهضويوف قد أف  لا، إكت٥الفتو للعقيدة ات١سيحية

سلبو  بل الإنساف كاحتًاـ عقلو نًكر كالتي تتمثل بُ ت -تعاليم ات١سيح الأكبٔ قبل تٖريفها –الطبيعية 
 تو. ر إنسانيىدأحريتو ك 
 
 

                                                
 .39 -38 ، ص2ند رسل، حكمة الغرب، جبرترا 1
 .80، صات١درنة الفاضلة ،ماريا لويزا 2
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  عوامل تطور النهضة وانتشارىا>
هدت أكركبا بُ النصف الثاني من القرف السادس عشر حركبا دينية كاقتصادية كانت من لقد ش

بٔ  حولت العابٓ من العصور الوسطى إأكبر العوامل التي سات٫ت بُ إيقاظ ىذه ات١رحلة الانتقالية التي
ل إبٔ ضعف شديد بُ سياسة الكنيسة، كقد حدثت عصر النهضة كالعصور اتٟديثة، الأمر الذم أد

قلصت من اىتماـ ات١فكرين  التي الإنسانية كحركة الإصلبح الديتٍ التغتَات تٔساعدة النزعة هىذ
ت٦ا جعل ات١سيحية تنحصر كتصبح جزءا من اتٟياة اليومية بطريقة سطحية لا علبقة ت٢ا بضمتَ  بالدين
  1 الإنساف.

عابٓ بُ العصور إذا لقد عمل عصر النهضة على تٖويل تلك الصورة النمطية التي عرؼ بها ال
الوسطى كالتي قامت الكنيسة بإحكاـ أجزائها، فجعلت العابٓ ساكنا ت٤كم التنظيم كل شيء فيو لو 

 ي  ملتزما بالمجاؿ ات١رسوـ لو دكف أفكظيفتو ات١سطرة لو، حتى الإنساف بُ ىذه الصورة يتعتُ عليو الع
لكن بعد التغيتَات  مستواه أك كاقعو، يطمح إبٔ تغيتَ يتعداه، كبات١ركز الاجتماعي الذم كلد فيو فلب

التي أحدثها عصر النهضة أصبح الإنساف يتحلى بثقة أكبر بُ قدراتو كأصبح ت٭تل مكانة مركزية بُ 
ضمن الإطار العاـ لظركؼ تلك  تناكلناهتٯكننا فهم فكر عصر النهضة إلا إذا كبالتابٕ لا  2ىذا العابٓ.

اتٟياة  تٖولات كبتَة بُالتي أدت إبٔ التغتَات ك أنواع من  الفتًة، فقد حصلت بُ ىذه الفتًة ثلبثة
إضافة إبٔ  لاستكشافات اتٞغرافيةاكتشاؼ الطباعة كا ىيك  لعابٓلجديدة رؤية استحدث ا ت٦ الأكركبية

نشر  عملية يسرتالتي  3برغنعة بأحرؼ متحركة على يد غوتاالطب ختًاعا كاففقد   الإصلبح الديتٍ؛
بشكل سهل  القدنً طباعة ات١خزكف الفكرمعونا كبتَا بُ ت٣اؿ  تما كانكات١علومات، كالأفكار 

                                                
 .35 ، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 1
 .19 ، ص2، جات١رجع نفسو 2
( التي 1438 -1436أك ات١تحركة )أت١اني ت٥تًع الطباعة باتٟركؼ ات١عدنية ات١نفصلة ( طابع 1468-1400)يوىاف:  برغنغوت 3

، ىذه الطبعة التي بٓ 1355استعملت من غتَ تغيتَ عليها حتى مطلع القرف العشرين، كيعتقد أنو أبً طبع الكتاب ات١قدس عاـ 
 )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـيتبقى منها سول عشرين نسخة كجدت أكلاىا بُ مكتبة الكارديناؿ مازاراف بُ باريس كنسبت إليو. 

 (303ات١ورد، ص 
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نتيجة  ات اتٞغرافية،الاستكشاف ت٣اؿبُ  ا كبتَاتوسعالعابٓ شهد ذلك  ، إضافة إبٔسرعةب نشرهك 
كاكتشاؼ البوصلة الذم ساعد على الوصوؿ إبٔ عوابٓ جغرافية تٖسن تقنيات السفر البحرم 

  .1فاسكودم غاماك كولومبس،   وؼمثلما حدث مع كريست جديدة،
 اكتشاف الطباعة> 

ىنا يكمن الانقلبب ات١عنوم الأساسي الذم حدث بُ عصر النهضة كالذم ترسخ أكثر فأكثر 
بُ  1455ساىم اكتشاؼ ات١طبعة من قبل الأت١اني غوتنبرغ عاـ  حيث، على مدار العصور التي تلت

فلؤكؿ مرة أصبحت ، ة كبتَة إبٔ النهضويتُيقدـ مساعدترسيخ مبادئ النهضوية الإنسانية لكي 
الأمر الذم ت٬علها تستغرؽ كقتا د يالكتب تطبع آليا تٔئات آلاؼ النسخ بعد أف كانت تنسخ بال

ات١طبعة كانت ف، يتهات٤دكدك عدد النسخ لقلة  لانتشارىا ، كما تستغرؽ كقتا أيضابُ النسخطويلب 
اتساع نطاؽ تداكؿ حيث ساعدت على  2.عاملب مساعدا للنهضويتُ على نشر أفكارىمبذلك 

الأفكار اتٞديدة ت٦ا ساىم بُ ىدـ السلطات القدتٯة، لأف انتشار الكتاب ات١قدس بتُ أيدم الناس 
أيضا على نشر  أمور العقيدة، كما ساعد كباللغة التي يفهموهاا ىدـ ادعاء الكنيسة الوصاية على

دنً، ىكذا أتيحت الفرصة ت١فكرم اتٟركة نقد النظاـ الق سهلت عمليةنظريات سياسية جديدة 
 ذلك الإنسانية نشر ات١ؤلفات القدتٯة ت٦ا شجع على التعمق بُ دراسة ات١صادر الكلبسيكية، كما أدل

لكن لولا ضمانات حرية ات١ناقشة كحرية الكلبـ كالنقد ت١ا كاف  رفع مستول التعليم بصفة عامة، إبٔ
ذا الأمر ات٠طأ كما أنو من السهل نشر اتٟقيقة، كما كاف ى اختًاع الطباعة نعمة لأنو من السهل نشر

 3كاف ت٣برا على تقبل ات١ادة ات١طركحة عليو دكف نقاش.  من ات١فيد للئنساف لو
 

                                                
( ملبح كمستكشف برتغابٕ كاف أكؿ من قاـ برحلة تْرية إبٔ ات٢ند من طريق رأس الرجاء 1524 -1460): فاسكودم غاما 1

نائبا  1524ؿ دكلة عات١ية، عتُ عاـ الصابّ مفتتحا بذلك الطريق البحرية من أكركبا الغربية إبٔ الشرؽ، ت٦ا ساعد على جعل البرتغا
 (294)منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص  ت١لك البرتغاؿ بُ ات٢ند كلكنو قضى ت٨بو بعد كصولو إبٔ تلك الديار.

 .80 -79 ، قصة الفلسفة الغربية، صت٭تِ ىويدل 2
 .19-18 ، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 3
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  >البحرية والجغرافية ستكشافاتالا
إف تطور العلم فتح ت٣الا جديدا للنمو كالتقدـ عن طريق الاستكشافات اتٞديدة كالرحلبت 

عية، ت٦ا أتاح كشوفات معاصرة كتٖسينات فنية بُ صناعة السفن كات١لبحة، خاصة بعد كاتٞهود التوسي
صناعة البوصلة، حيث زاؿ ات٠وؼ من الابتعاد عن ات٠طوط الساحلية للمحيط الأطلسي، كالدخوؿ 

استخداـ البوصلة فتح آفاؽ البحار أماـ ات١ستكشفتُ فإبٔ مناطق ليست فيها أم معابٓ توجو ات١لبح، 
النقص الذم عانتو أكركبا  من أجل تعويض 1م على البحث عن أراض كطرؽ تْرية جديدة،كشجعه

كتزايد  لنصف الثاني من القرف ات٠امس عشر،بُ ات١عادف الثمينة بسبب إعادة البناء التي بدأت بُ ا
عدد السكاف كالتكاليف بُ كسط الطبقات العليا، ت٦ا جعل مصادر الذىب ات١توفرة آنذاؾ غتَ كافية 

لى اكتشاؼ خطوط تٕارية جديدة لسد الأمر الذم شجع البرتغاليتُ علتلبية ىذه اتٟاجات، 
، 1498الذم أكصلو إبٔ ات٢ند عاـ طريق الرجاء الصالح غاما  فاسكو دمحاجاتهم؛ فاكتشف 

لوصوؿ إبٔ الذىب باعتباره كسيلة ضركرية بُ ات١بادلات التجارية كغامر الكثتَ من الرحالة من أجل ا
بٍ تأبٌ تٕارة التوابل بُ الدرجة الثانية حيث كانت ايطاليا المحتكرة الأكبٔ ت٢ا،  بُ الدرجة الأكبٔ؛ ىذا

تأمتُ اتٟصوؿ عليها بأسعار ت٦ا دفع البرتغاليتُ أيضا إبٔ اكتشاؼ بلداف المحيط ات٢ندم من أجل 
فنا الذكر لا تزاؿ فقد كانت عقلية العصور الوسطى كما أسل زىيدة، دكف أف ننسى اتٟوافز الدينية

منتشرة آنذاؾ خاصة عقلية التبشتَ فبالإضافة إبٔ الأسباب الاقتصادية كاف الأكركبيوف يسعوف إبٔ 
  2تٖويل الكفار من منظورىم إبٔ الإتٯاف ات١سيحي.

 الإصلاح الديتٍ> 
قد يكوف ىناؾ علماء متبحركف ت٭رقوف ات١عابد التي أقيمت خصيصا لتعبد فيها  »يقوؿ نيتشو: 

أم أف اختًاع غوتنبرغ لقد كاف لاكتشاؼ الطباعة أثرا كبتَا على حركة الإصلبح الديتٍ  3«ت٘اثيلهم.

                                                
 .19 ص، 2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 1
 .70 -69ىاشم صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأكركبي، ص  2
 .27نيتشو، إنساف مفرط بُ إنسانيتو، ص 3
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  2 «.1لولا غوتنبرغ ت١ا كاف لوثر »أعطى الإنسانيتُ كالإصلبحيتُ دفعة قوية جعلت البعض يقوؿ: 
طوة الأكبٔ بُ ف انتشار الوعي كارتفاع ات١ستول ات١عربُ بُ عصر النهضة، ساعد على اتٗاذ ات٠أكما 

ات١ستول الثقابُ لرجاؿ الإصلبح كاف أقل من علماء اتٟركة طريق الإصلبح الديتٍ، كبالرغم من أف 
الإنسانية الذين مهدكا الطريق ت٢م غتَ أهام كانوا تٯلكوف تلك اتٟماسة الثورية التي لا يستطيع 

 ات١فكركف الناقدكف إبداءىا.
حركة مارتن لوثر  الكنيسة ات١سيحية نقلببات بُا أحدثت الإصلبح التي اتحرككمن أبرز 

قائد الركحي للئصلبح الديتٍ كىو فلبح من الشرؽ اتٞرماني (، الذم كاف ال1546 -1483)
ر كاف مارتن لوث 3عمل على مهاتٚة كل ت٥الفات الكنيسة، خاصة طريقة تٖكمها بُ الإنساف.

بيع صكوؾ سياسة استها، كخاصة ثار بُ كجو الكنيسة كسي راىبا أكغسطينيا كمعلما للبىوت
أما أكبر الأسباب التي دفعت  4ره،افكأ ا كبتَا عنده كعند غتَه ت٦ن تٛلواالغفراف التي أثارت استياء
تضاؤؿ  مع باكات كات١بالغة تٔمارسة سلطاتهمات١وقف الدنيوم عند بعض البا إبٔ ىذا الانقلبب فهو

أما نتائج الإصلبح فقد ت٘ثلت بُ إحداث  ،العاـ الاهايار ات٠لقي بالإضافة إبٔ اللبىوتية، تهمعد
تغيتَات عميقة بُ المجاؿ الديتٍ _ العقلي، كبُ التًكيبة الاقتصادية الاجتماعية كبُ المجاؿ السياسي بُ 

، ت١ا تٖدل 1517كقد كاف فكر لوثر الإصلبحي سريا بُ البداية كبٓ يعلن عنو حتى عاـ  5أكركبا.
بإنشاء مذىب ديتٍ جديد، كما قاـ بإعادة كتابة العهد اتٞديد بلغة السلطة الكنسية علنا كطالب 

                                                
أت١اني كمؤسس ات١ذىب البركتستانتي، كزعيم بارز تٟركة الإصلبح الديتٍ، كلد بُ إيسلبن ( لاىوبٌ 1546 -1483): لوثرمارتن  1

يا كتوبُ فيها، ناؿ البكالوريوس من جامعة أرفركت، بٍ حصل على ات١اجستتَ بٍ دخل سلك الرىبنة الأكغسطينية كرسم بُ أت١ان
قسيسا، ناؿ درجة الدكتوراه بُ اللبىوت، كتسلم كرسي الكتاب ات١قدس بُ جامعة فيتنبرغ، شرح سفر التكوين كالتثنية، من مؤلفاتو 

، 1)ط عزيزة فواؿ بابتي، موسوعة الأعلبـ العرب كات١سلمتُ العات١يتُ، -" "الكتاب ات١قدس" " حرية ات١سيحي" "البابوية بُ ركما
 -32، باب اللبـ، ص4، دار الكتب العلمية، بتَكت(، ج2009

 .80 صىاشم صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأكركبي،  2
 .419فرناند بركديل، كتاب تاريخ كقواعد اتٟضارات، ص  3
 .33، ص 2الغرب، جبرتراند رسل، حكمة  4
 .95 أطلس الفلسفة، ص، ت٣موعة من ات١ؤلفتُ 5
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شعبية ت٦ا ساعد على نشر مصطلحات الإت٧يل على نطاؽ كاسع، كتنبيو الناس إبٔ حقيقة التعاليم 
الإت٧يلية كالاختلبؼ الشاسع بينها كبتُ النظاـ الاجتماعي القائم ت٦ا جعل الإصلبح بعد ىذا اتٞهد 

كمن ىنا كانت  1لوثر ينحى منحى ثوريا بُ كجو سياسة الكنيسة كالسلطة الباباكية.الذم بذلو مارتن 
الثورة بُ كجو الكنيسة ات١دعية للوساطة الرتٝية بتُ الإنساف كالإلو، التي دعت إبٔ قياـ دين طبيعي 

للجميع  مستمد من الطبيعة البشرية، يرفع قيمة الإنساف كيعتًؼ بقدراتو العقلية، كت٬عل ات١عرفة متاحة
غتَ خاصة بفئة معينة أقصد رجاؿ الدين، أك طبقة النبلبء فالعلم كات١عرفة لا تٗتص بفئة دكف أخرل، 

  2لأف الطبيعة البشرية كاحدة ككل البشر متساككف بالفطرة.
لقد أدل إذا الإصلبح الديتٍ دكرا كبتَا بُ تطور الوضع بُ أكركبا، حيث عمل على تفكيك 

الوسطى، بانتقاده للممارسات ات٠اطئة تٟكومة الكنيسة، ككانت أكبر مسات٫ة  الفكر ات١نغلق للعصور
لو بُ ىذا المجاؿ ترسيخ فكرة كهانة اتٞميع التي تعتٍ أف كل إنساف لو قدرة الاتصاؿ ات١باشر مع الله 
كليس ات١سيح بُ حاجة إبٔ كسطاء. ىذا ما ساىم بُ ت٪و البحث العلمي عن طريق إحياء الدراسات 

يبية، كىي طريقة ت٥تلفة عن تلك التي سادت بُ العصور الوسطى ات١ظلمة التي كانت تكتسب التجر 
ها قيمة التًاث العلمي من قبوؿ الكنيسة لو أك رفضو، فهذا الباب كاف من الأمور التي استغلت

ىكذا أصبح ات١عيار بُ البحث العلمي ىو احتًاـ قوانتُ اللغة  الكنيسة بُ سيطرتها على الناس،
كانت أكؿ نتائج الإصلبح   إذا 3عقلية الشاملة أك كما عبر عنو سقراط اتٞدؿ أك الديالكتيك.ال

 ،اللهمع مباشرة  هاكجعل ض فكرة التوسط بتُ الله كالإنسافرفالديتٍ الذم شهدتو العقيدة الكنسية، 
ات١صلح مع بدأت  كل ىذه التغيتَاتإعلبف حرية الإتٯاف،  مع رفض احتكار تفستَ الكتاب ات١قدس ك 

رفض القداس، كعقيدة ك ( الذم شكك بُ الأصل الرباني للبابوية، 1546 -1483) مارتن لوثر
  تٖويل القرباف إبٔ جسد ات١سيح كدمو، كما قاـ أيضا بتًتٚة التوراة إبٔ اللغة الأت١انية.

                                                
 .34 -33 ، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 1
 .51 -50ت٭تِ ىويدل، قصة الفلسفة الغربية، ص 2
 .17 -16 ، ص2، جات١رجع السابق 3
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جوف كالفن بٍ جاء بعد لوثر العديد من ات١صلحتُ الذم تٛلوا معو الراية نذكر منهم: 
NItLrK  (1509- 1564الذم أكد على أف ) :« الإتٯاف يكمن بُ الاعتًاؼ بالله

أم بعد أف كاف الإتٯاف بُ العصور الوسطى اتكاليا تشاؤميا يلغي  ،1«كات١سيح كليس إجلبؿ الكنيسة
أم قدرة أك إرادة للئنساف، أصبح بُ عصر النهضة يعمل على إلغاء ىذه الصورة السلبية، كإف بٓ 

صاء الدين كالإتٯاف من حياة الإنساف، فإنو فتح المجاؿ تٟرية الإنساف كقلص من يصل إبٔ درجة إق
 ،ت٣اؿ تدخل الإلو بُ حياتو. كىكذا ظهرت قيم كحرية كالسعادة كاتٞماؿ كاحتًاـ الكرامة الإنسانية
كاعتمدت كقيم كبرل للؤخلبؽ الفردية كاتٞماعية مرتكزة على التسامح الديتٍ كالسلبـ بتُ البشر، 

ف أف ننسى الدكر الذم قاـ بو الإصلبح بُ إلغاء عقيدة ات٠طيئة الأكبٔ، كل ىذه المحاكلات كانت دك 
كيبقى  2من أجل العودة بات١سيحية إبٔ أصلها الأكؿ كإلغاء التعقيدات التي طرأت عليها عبر الزمن.

ىو الدعوة إبٔ حتى كإف اختلفت طرقهم كتوجهاتهم،  بُ تلك الفتًةات١صلحتُ  الرابط الذم ت٬مع بتُ
الاعتًاؼ بدكر العقل كمكانتو بُ  كترسيخ ،ضركرة تسلح الإنساف بعقلو بُ فهم النصوص ات١قدسة

كدكر العلم التجريبي بُ كسر النمطية كالانطوائية التي كاف يعيشها الإنساف بُ ظل  البحث اتٟر
كذلك بٓ ، كالطبيعة التسلط الكنسي الذم لا يعتًؼ بأم جديد كلا أم احتكاؾ مباشر بتُ الإنساف

كتفرضها الأستاذية العقائدية التي كانت ت٘ارسها الكنيسة  يكن ليتحقق دكف التًكيز على ىدـ مبدأ
  .الوحي كالكتاب ات١قدس تعاليمخركج عن من أجل منع أم ت٤اكلة 

  تطور النزعة الإنسانية>
بُ سفسطات لاىوتية  ا منحصراتحجر ملئنسانيتُ فكرا للقد بدا فكر القركف الوسطى بالنسبة 

إخراجو من أطر الفكر  ، عن طريقلئنسافلإعادة بعث بُ  تَالتفك بدأ كعلى ىذا الأساسكمنطقية، 
عابٓ القركف الوسطى مقفلب على تراتبية طبقية كقائما على  كاففي الوقت الذم  ف ،تٞامداالكنسي 

التيار الفكرم ة ك بفضل عصر النهض ديناميكيةبدأ المجتمع يشهد انتفاضة  ،سيادة الكنيسة

                                                
 .419فرناند بركديل، تاريخ كقواعد اتٟضارات، ص  1
  . 78ركبي، ص ىاشم صابّ، مدخل ابٔ التنوير الأك  2
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ضد عناد اللذاف كقفا بيتًارؾ كبوكاسيو  توقاد كاف من أبرز  الذم الفكر الإنسانيك صلبحي، الإ
بُ ىذه الظركؼ تولدت النزعة الإنسانية التي ازدىرت إباف القرف ات٠امس عشر التقليد السكولائي. 

على  الإنسانيتُ ساعد ت٦ا 1455خاصة بعد أف اكتشفت ات١طبعة من طرؼ الأت١اني غوتنبرغ عاـ 
نشر أفكارىم عن طريق انتشار الكتب التي أصبحت متوفرة بُ أيدم الناس بعد أف كانت النسخ 
ت٤دكدة لأف طريقة النسخ اليدكية تٕعل من كصوؿ النسخ للجميع أمرا شبو مستحيل ت١ا تستغرقو من 

الوسيلة الأت٧ع لتشكيل  باعتبارىاترسيخ أفكارىم تٔجاؿ التًبية فساعدىم ذلك على جهد ككقت، 
إنساف ت٪وذجي، عن طريق تدريب الطفل منذ نعومة أظافره ليصل إبٔ صورة الإنساف النموذجي 

كالوسط ات١ناسب ت١ثل ىذه التنشئة ىو الوسط الثقابُ كليس  على التي تهدؼ إليها ىذه اتٟركة،الأ
  1الوسط الطبيعي كما يقوؿ اراتٝوس.
ى العامل التارتٮي للفصل بتُ حضارتهم كحضارة العصور عل لقد ركز إنسانيو عصر النهضة

ىو بُ مستقل من التصورات كالاىتمامات ات١ظلمة السابقة ت٢ا، باعتبار أف حضارتهم تقوـ على نظاـ 
مرتبة أعلى من النظاـ القدنً، كبذلك أطلقوا اسم العصر الوسيط على تلك الفتًة التي جاءت بعد 

ى تٕاكزىا لإحياء ما أنتجتو اتٟضارة القدتٯة من إبداع فكرم سواء كاف كما ركزكا عل  ،العصور القدتٯة
ذلك فلسفة أك آداب أك علوما شوىت بفعل الفلسفة ات١سيحية، كل ىذا من أجل الوصوؿ إبٔ 

ىذه التطورات التي  2.طاقات كحقائق جديدة كإبداعات فكرية تعيد للئنساف قيمتو بُ الكوف
 يعيشوف هاضة حقيقية ت٭اكلوف من خلبت٢ا قطع تٚيع العلبقات حدثت جعلت ات١فكرين الإنسانيتُ

مع العصور ات١ظلمة كالرجوع إبٔ العصور القدتٯة، لإقامة الاتصاؿ مع تٚيع عظماء الفكر الإغريقي 
عن طريق ترتٚة الفكر كالأدب اليوناني إبٔ اللبتينية، ىذا دكف أف يؤدم ىذا الأمر إبٔ الإتٟاد بات١عتٌ 

بٓ يصل  3  القرف التاسع عشر لأف اتٞهاز العقلي لتلك الفتًة كما تٝاه ىاشم صابّالذم انتشر بُ
إبٔ الدرجة التي يكوف فيها مزاتٛا للدين نافيا لو، كبهذا نقوؿ أنو بالرغم من التطورات التي حصلت 
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نسانيتُ بُ ىذه الفتًة كبالرغم من التعديلبت التي أدخلت على العقيدة ات١سيحية إلا أف ات١فكرين الإ
إلا أهام حاكلوا  بقوا على اتصاؿ بإتٯاهام ات١سيحي كحاكلوا التوفيق بينو كبتُ إعجابهم بفلبسفة اليوناف

 توجيو اىتماماتهم توجيها جديدا  ركز على:
ات١قارنة بتُ أت٫ية كل من اتٟياة العملية الواقعية كاتٟياة التأملية الدينية، كات٨ازت ىذه ات١قارنة إبٔ تقدنً  -

 اة الأكبٔ ات١هتمة بالفعالية بُ التجارة كات١اؿ كالسياسة كسائر ت٣الات اتٟياة ات١دنية. اتٟي
تصوير المجتمع على أنو ت٣اؿ لتأكيد الذات كالتنافس كالات٧ازات الشخصية كتٖقيقها بُ العابٓ   -

 الدنيوم.
بُ ت٤يطو كلا علبقة رؤية جديدة للعابٓ تقوـ على أساس علماني ت٬عل التاريخ نتاجا لفعالية الإنساف  -

 لو بالعناية كالإرادة الإت٢ية.
جعل التعليم أىم كسيلة للوصوؿ إبٔ استخراج إمكانيات الإنساف كطاقاتو ات١بدعة، ككل ذلك لا يتم  -

من أجل الاستفادة من خبرات العلم القدنً كأفكاره،   علم اللغات اللبتينية كاليونانيةإلا عن طريق ت
كالارتباط باتٟياة الاجتماعية  ت١رحلة على تنوع ات١عارؼ كالفنوفىذه اكما ركز التعليم أيضا بُ 
عن طريق الاستعانة بالنخبة الاجتماعية  قول الفرد الإدراكية كالتعبتَية الواقعية، بالإضافة إبٔ تنمية

 ات١نفتحة على ات١عرفة.
ة الإت٢ية ات١سيحي، البعيد التًكيز على قول الإنساف كقدراتو بُ التخطيط تٟياتو بعيدا عن منظور العناي -

 عن الواقعية القائم على الرمزية.
تشكيل صورة جديدة للئنساف بعيدة كل البعد عن صورتو بُ التفكتَ الأكغستيتٍ، التي لا يعدك  -

الإنساف فيها عن أف يكوف ذلك ات١ذنب العاجز عن فعل أم شيء دكف الإرادة الإت٢ية، كما تبقى 
حياتو الأمر الذم قيد قول الإنساف كطموحاتو، ت٦ا جعل النزعة  عقيدة ات٠طيئة ملبحقة لو مدل

   1الإنسانية تثور بُ كجو ىذا الوضع، لتكسب الإنساف ات١كانة التي تؤىلو ت٢ا قدراتو كإمكانياتو.
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إذا فقد كانت إنسانية عصر النهضة كحوار بتُ حضارتتُ قدتٯة يونانية كركمانية استمدت        
ق التًتٚة، كأخرل مسيحية منغلقة على نفسها ترفض أم ت٤اكلة للتغيتَ فيها حتى منها أفكار عن طري

على التعاي   كح إبٔ الأشياء ات١يتة ت٦ا ساعدكإف كاف بهدؼ التطوير، أدل ىذا اتٟوار إبٔ إعادة الر 
الإنساف يزىو كيفتخر بنفسو، كيثق بقدراتو كإمكانياتو،  كما ساعد على جعل  1بتُ اتٟضارتتُ.

أعطى الإنساف أت٫ية   تي توصل إليها بُ ىذه الفتًة، الأمر الذمب يرجع إبٔ كل النجاحات الكالسب
بُ الدنيا لا يفكر إلا بُ الآخرة غتَ مهتم كبتَة فالنجاح غتَ الفشل الذم ت٬عل الإنساف زاىدا 

 علىكل ىذه التطورات اتٟاؿ بُ العصور الوسطى ات١ظلمة، ك  كما كاف عليو  بالنجاحات ات١ادية
إبٔ تطورات على ات١ستول الفكرم لأف اتٞانب الفكرم كات١ادم  ات١ستول ات١ادم الاقتصادم أدت

الفقر لا يولد بالظركؼ ات١لبئمة خاصة ات١ادية لأف  عنصراف متكاملبف، كت٪و الفكر كتطوره مرتبط
نقوؿ أنو كبهذا  2إبداعا فكريا، ىذه قاعدة إنسانية عامة تنطبق على الإنساف بُ كل زماف كمكاف.

الأخرل  ىتُ كحركتتُ منفصلتتُ إحدات٫ا عنقد تكوف كل من النزعة الإنسانية كعصر النهضة اتٕا
ا للوصوؿ إبٔ نفس ات٢دؼ الذم يتمثل بُ القضاء على ات١سار التقليدم الكنسي تلكنهما حارب

إبٔ ت٘جيد وؿ اتٞامد كعلى مبادئو اللبىوتية، عن طريق الاستعانة بالعصور القدتٯة من أجل الوص
إلا أف كثنية ىذه الثقافة لا تعتٍ أف النزعة الإنسانية تقف موقف الضد أماـ الله كالدين كما  الإنساف،

 يرل بعض ات١فكرين فتكرنً الإنساف بٓ يكن يعتٍ الإتٟاد على الأقل بُ بداية عصر النهضة.

  إنسانية ما بعد عصر النهضة>
العلم التجريبي بُ مراحل متقدمة من عصر النهضة، بعد تٖوؿ اىتماـ اتٟضارة الأكركبية إبٔ 

كعن ات١سؤكلية الفردية  لبعد الإت٢ي عن المجتمع كاتٟضارة كعن البعد الأخلبقيإبٔ إقصاء اذلك أدل 
كاتٞزاء الأخركم، كقد جاء ىذا الفصل أك الإقصاء كنتيجة للخلبؼ الذم كقع بتُ الكنيسة كبتُ 

بتُ النظرية كالتطبيق، بتُ العلم الطبيعي كبتُ العلم الرباني، بتُ  العلم التجريبي ت٦ا أدل إبٔ الفصل
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ىكذا أخذت أكركبا منهج اليوناف القدنً كمعطياتو العلمية، م كالأخلبؽ، كبتُ الدين كالمجتمع، العل
كحاكلت جعل العلم خادما للبشرية، كما أنشأت اتٟضارة الأكركبية فكرة الطبيعة كأحلتها ت٤ل 

بٔ القوؿ بإلغاء الإلو، كترسيخ الرؤية ات١ادية للعابٓ بُ مراحل متأخرة إ، ت٦ا أدل بها الصانع اتٟقيقي
كالكوف التي ترل أف العابٓ قدنً غتَ ت٤دث، ىذه الفلسفة جعلت العلم القادر الوحيد بُ نظرىم على 

 . بُ ىذه ات١رحلة قيادة البشرية، ت٦ا رسخ فكرة الإتٟاد كالوثنية
لكبتَ الذم طرأ على اتٟضارة الأكركبية كثمرة للصراع الذم نشب بتُ لقد كاف ىذا التحوؿ ا

العلم كالدين بٓ يستطع أصحابو ات٠ركج بنظرية توفق بينهما، ت٦ا جعل العلم يعارض كل ما لو صلة 
يفسر كل ات١وجودات على ىذا  إلا بالطبيعة كات١ادية يؤمنبالدين أك الركحيات أك الغيبيات، كلا 

بعد أف »ىذا التمرد على السلطة الكنسية كفصلها عن منهج اتٟياة فصلب تاما  كقد جاء الأساس،
بسطت نفوذىا ككبلت الأقلبـ كعقلت الألسنة، ت٦ا دعا ات١فكرين إبٔ التمرد على السلطة كرفض 
تلك الرقابة، كمن بٍ انفصل التعليم عن الدين كنشأت العلمانية التي ىي رد فعل للئرىاب الديتٍ 

كبالرغم من  1«يسة بُ شؤكف الفكر كالبحث العلمي كتربية الأطفاؿ كالشباف كتنشئتهم.كلتدخل الكن
ات١فكرين الأكركبيتُ بُ القرف الثامن عشر إلا أف توجهاتهم كانت مشتًكة، لأهاا قامت على  اختلبؼ

أك  لتعسفي من قبل الكنيسةالنزعة الإنسانية، كالعلمانية، كاتٟرية، بعيدا عن أم تهديد بالتدخل ا
انتشار الصحف على نشر أفكارىم، كضمت ىذه اتٟركة ت٣موعة من ات١ثقفتُ  الدكلة، كما ساعد

كالكتاب كالفلبسفة كات١هنيتُ كالتجار كرجاؿ الدين، الذين كانوا تٯثلوف صفوة العقوؿ بُ أكركبا، كبُ 
ىو التجربة  ىذا السياؽ نذكر فرانسيس بيكوف الذم حارب التقليد بُ التعلم كجعل مصدر ات١عرفة

العملية التي ستحرر الإنساف من عقيدة ات٠طيئة الأكبٔ ت٦ا سيعيد إليو سيطرتو على الطبيعة، عن طريق 
إعادة استعماؿ العقل بُ الاستدلاؿ كات١لبحظة كالتجربة، كما سيجعل الطبيعة نظاما من القول 

ة خفية يعي  الإنساف دكما التي يتحكم فيها الإنساف، بعد أف كانت عبارة عن قول تعسفي ات١فهومة
  .بُ خوؼ منها
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كيعتبر أىم ما ميز النزعة الإنسانية بُ عصر التنوير بُ القرف الثامن عشر اكتشافها للعقل 
النقدم، كفهمها التارتٮي للظواىر، كما ت٘يزت أيضا بصياغتها للعلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كلكن 

بُ ىذا العصر، حيث طبق على السلطة كالتقاليد يبقى العقل النقدم أكثر الاكتشافات أت٫ية 
كالأعراؼ، كعلى شتى المجالات أيضا سواء كاف الدين أك القانوف أك اتٟكومة أك العادات 

طرح الأسئلة بُ أم ت٣اؿ أك  الاجتماعية، أما ات١بدأ الذم قامت عليو فلسفة العقل النقدم فتتمثل بُ
تقبل أعمى لكل ما يقاؿ أك يفعل بُ ذلك ات١وضوع، حتى  ميداف بٍ ت٤اكلة اختبارىا بُ الواقع، دكف

ات١هم ىو مناقشة ىذه الآراء من أجل  القدتٯةكإف كاف تٮص ات١ؤسسات العتيقة كالأفكار ات١تعصبة 
 فتح آفاؽ تفكتَ كفرضيات كاحتمالات جديدة بُ أم ت٣اؿ حتى كإف كاف العلم بُ حد ذاتو.

طورات كبتَة أثرت على النزعة الإنسانية، حيث كتٔجرد حلوؿ القرف التاسع عشر حدثت ت 
أكد العلم قدراتو على تٖقيق التقدـ، عن طريق ات١شاريع الاقتصادية كالصناعية اتٞديدة التي سات٫ت 

كما يدعم العقل،   الفلسفة كيتحدل ات١فاىيم الدينيةبُ إعادة صياغة العابٓ، كما أصبح العلم ت٭ل ت٤ل 
عن طريق  صفة خاصة كعلى الطبيعة بصفة عامة،على ت٤يطو بكيساعد الإنساف على السيطرة 

اكتشاؼ القوانتُ التي تفسر ظواىر العابٓ كالتي جعلت الدين كالفلسفة كما ذكر سابقا بلب فعالية.  
كما كاف طموح ات١فكرين بُ ىذه ات١رحلة الوصوؿ إبٔ معاتٞة عابٓ الإنساف كالمجتمع بطريقة علمية 

ىذا من الناحية العلمية، أما بُ ت٣اؿ الفنوف فقد ظهر بُ  العلوـ الطبيعية تطبق على ت٣اؿ مثل التي
ىذا القرف شكل جديد من أشكالو يتمثل بُ الركاية التي تعتبر إبداعا ظهر بُ القرف التاسع عشر، 
يعبر عن صورة كاقعية ت١ا ت٭دث بُ المجتمع، كيصور شرائح متنوعة منو، كما يتناكؿ علبقاتهم 

من أجل تصوير التناقض الذم يعيشو الإنساف بتُ ما  طموحاتهم كأنانيتهم كصراعاتهم،م كانفعالاته
 1 يريده كبتُ الصراعات التي تٮوضها من أجل الوصوؿ إليو كبتُ ما ىو عليو حقا.

                                                
-24 نسانية بُ الفكر العربي الوسيط، صالنزعة الإ ،أنور مغيث كآخركف/  70.....-37، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، جأنظر:  1
...32. 



 الفصــــــــــــــــــــل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

57 
 

فنجد أف النزعة الإنسانية مرت تٔنعطف مهم يتمثل ظهور كثيقة البياف  أما بُ القرف العشرين
، كالتي جعلت القوؿ بأف 1933كضعت سنة  التي) Humanist Manifestoالإنساني )

النزعة الإنسانية ذات توجو ملحد بصفة مطلقة تفكتَ خاطئ ذلك أف الكثتَ من الزعماء الدينيتُ 
ذكم الاتٕاه ات١تحرر كقعوا عليها، فقد تٚعت ىذه الوثيقة العديد من فركع النزعة الإنسانية تٖت فئة 

عة الإنسانية الدينية التي كانت تٖت تعريف: " إف قواـ الدين ىو تلك عامة كاحدة شملت حتى النز 
الأفعاؿ كالغايات كالتجارب ذات الدلالة الإنسانية." كات١لبحظ من ىذا التعريف أنو ت٭اكؿ إلغاء أم 
سلطة دينية قد تؤثر على الدكر الإنساني بُ المجتمع تْصر الدين على تٚيع مستوياتو بُ كل ما يؤمن 

 1اف كغاياتو كقدراتو، ككل ما ت٭قق سعادتو كيساىم بُ تطوره كتقدمو. بالإنس
تطور علم الاجتماع  بُ ىذه ات١رحلة ت٧د أف أبرز الأحداث التي أثرت بُ النزعة الإنسانيةكما    

كنشأة علم النفس، حيث ت٘يز علم الاجتماع ببركز الظاىرة الاجتماعية كبحث مستقل لو منهج 
( كماكس فايبر 1917 -1858كقد كاف كل من إميل دكركانً ) كأدكات كمسائل خاصة 

( من البارزين بُ ىذا المجاؿ، أما بُ ت٣اؿ علم النفس فنجد فركيد الذم اكتشف 1920 -1864)
مبدأ اللبشعور كدكره بُ اتٟياة النفسية كفهم الطبيعة البشرية، حيث يتبع بُ ذلك منطقا خاصا يقوـ 

الرغبات اتٞنسية كالعدكانية كات١كبوتات  تو إبٔللبشعور التي تتمثل بُ نظر  على الدكافع الأكلية ات١كونة
تعذر استخداـ واعي، الأمر الذم أقنع الكثتَين ببصفة عامة، كالتي تعتبر ات١ؤثر الأكؿ بُ السلوؾ ال

أم أف التطورات اتٟديثة التي مست النزعة الإنسانية عملت  2ات١نهج العلمي على الظواىر الإنسانية.
على بلورت معاني جديدة يعمل كل منها على تأكيد ات١عتٌ الشامل ت٢ا، فبالإضافة إبٔ التوجهات 
التي سبق ذكرىا ت٧د مثلب الإنسانية البراغماتية لصاحبها شيلر الذم اقتبسها من حكمة بركتاجوراس: 

شيلر على  " الإنساف مقياس الأشياء تٚيعا." ىذه الرؤية ظهرت بُ القرف العشرين حيث ركز فيها
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ات١نطق كنظرية ات١عرفة لا على الأخلبؽ، كما أكد على ات١عايتَ البراغماتية ات١تمثلة بُ اتٟقيقة 
كالصواب، أكثر ت٦ا أكد على معيار ات٠تَ الذم يعتبر من اتٟقائق ات١طلقة العالية التي لا نستطيع أف 

ف معظم الفلسفات ختَ نقوؿ إكبُ الأ 1نبتٍ عليها تٕاربنا الإنسانية ات١تغتَة من جيل إبٔ جيل.
 ، كمهماات١عاصرة تنزع نزعة إنسانية ذلك أف ىدفها الأكؿ ىو الدفاع عن الإنساف كحقوقو كحرياتو

منذ قياـ الفكر الأكركبي اتٞديد بعد  اكاحدمنها ات٢دؼ  يبقى تلفت أشكات٢ا ككسائلها ات١ستعملةاخ
لإنسانية قد بُ عصرنا ىذا ت٬د أف النزعة افتًات الضعف التي عاشها، فات١طلع على الفكر الغربي 

تعتبره ات١ادية التي ترجع الكوف إبٔ أصل كاحد مادم لبتٕاىات بالنسبة لحتى  شغلت حيزا كبتَا منو
معارؼ ككعي، تٔا بُ ذلك الإنساف الذم لا  أساس كل شيء سواء كاف ذلك حياة أك حركة أك
غتَ ركح، كلا كجود لعابٓ آخر دكف عات١و  آلة من يعدك أف يكوف بالنسبة لأصحاب ىذا التوجو

الذم بً إلغاءه بهدؼ تٖرير  ابٓ ما كراء الطبيعة ات١يتافيزيقيعكىذا يعتٍ عدـ كجود الفيزيائي البشرم، 
الإنساف من التسلط الكنسي، الأمر الذم يدفعنا إبٔ التساؤؿ حوؿ أشكاؿ النزعة الإنسانية بُ 

 ويناتها تؤدم إبٔ الإتٟاد أـ أهاا قد تتخذ أشكالا أخرل.الفكر الغربي كما إذا كانت تّميع تل

 

 

 

 

 

 

                                                
 .397 -396ىنتً ميد، الفلسفة أنواعها كمشكلبتها، ص 1
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 الدطلب الثاني>
 وأشكالذا أعلام النزعة الإنسانية في الفكر الغربي 

 أىم أعلام النزعة الإنسانية في الفكر الغربي>

من أىم ات١دف التي ك بُ القرف الرابع عشر  الأكركبية أساسا من ايطاليا النهضة حركة بدأتلقد 
أت٧لو،  مايكلفلورنسا التي أت٧بت كوكبة كبتَة من ات١فكرين كالفنانتُ مثل دانتي،  لت لواءىاتٛ

 من برزأ كقد كاف بالتوسع لتعم سائر أرجاء أكركبا أخذتبٍ  ،كليوناردك دافنشي، ككذلك جاليليو
س فوف اراتٝو  . كبُ ىولندا ت٧دفالاورنزك ؼ.بيتًارؾ، س.سالوبٌ، ل ىذه اتٟركة بُ ايطاليا ثلم

رين أك كل ىؤلاء ات١فك ،ميشاؿ مونتيتٍ كبُ فرنسا ت٧د توماس مور، أما بُ بريطانيا ،ـركتردا
باستغلبؿ مكانتو أك منصبو أك كتاباتو ك كل كاحد منهم بطريقتو ات٠اصة،   ات١صلحتُ النهضويتُ سات٫وا

انت تكبل الإنساف بُ ت٤اربة اتٞمود الذم عاشو الفكر الأكركبي بُ فتًة ما، ككسر القيود التي ك
ر إبٔ الأحسن على تٚيع ات١ستويات، لذلك قبل أف نتطرؽ لأشكاؿ النزعة كت٘نعو من الإبداع كالتطو 

الإنسانية بُ ىذا ات١طلب نتوقف أكلا عند أبرز أعلبـ ىذه النزعة لنرل إسهاماتهم فيها بٍ ننتقل إبٔ 
  ء الأعلبـ.إبراز أشكات٢ا التي ترتبط بُ الكثتَ من الأحياف بتوجو ىؤلا

كانت بداية اتٟركة الإنسانية بُ القرف الرابع عشر مع الايطابٕ بيتًارؾ الذم كصف  1بيتًارك>
بأنو أعظم شاعر غنائي نظم بُ اللغة الإيطالية الدارجة، كما كانت معرفتو بآداب القدماء كثقافة 

تينية كدراستها لتأثره الركماف كاسعة لعملو على إحيائها حيث كاف دائم البحث عن ات١خطوطات اللب

                                                
( عابٓ كشاعر إيطابٕ، يعتبر أبا للحركة الإنسانية، تٚع عددا من ات١خطوطات الكلبسيكية 1374 -1304) :بتًارؾفرانشيسكو  1

زلية التي كاف ت٢ا أثر كبتَ بُ ازدىار الشعر الغنائي بُ إيطاليا كفرنسا كإسبانيا كإنكلتًا. )منتَ كترجم بعضها، اشتهر بقصائده الغ
 (95البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص 
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كما كاف على صلة كثيقة بات١قر   2كشيشركف ت٦ا ميزه عن أقرانو بعلمو كتوجهو ات٠اص، 1بفكر فرجيل
البابوم بُ أفينيوف بفرنسا ىذا ما جعلو على قدر كبتَ من ات١هارة بُ إدارة الوثائق الصادرة عن 

كالأسلوبية ات٠اصة تٔجموعة من الكتاب  الشؤكف البابوية التي استغلها بُ دراستو للسمات البلبغية
الركماف الكلبسيكيتُ، حيث كاف ت٬مع نصوصا خاصة بهم كيقارهاا مع ت٥طوطات ت٥تلفة بهدؼ 
تصحيح الأخطاء اللغوية كت٤اكاة صيغ اللغة اللبتينية باعتبارىا أكثر طلبقة كأكثر إقناعا من الناحية 

 شيشركف الذم كاف خطيبا سياسيا ناق  بُ رسالتو البلبغية، كقد كانت بداية بيتًارؾ مع الركماني
فضائل الدراسات الإنسانية، حيث كانت خطبتو كما كصفها بيتًارؾ مليئة بالإطراءات للشعراء كما 
قدـ شيشركف من خلبت٢ا إسهاما كبتَا بُ التطور الذم مس النزعة الإنسانية حيث رسخ طريقة 

للجانب الفلسفي كالتأملي للحياة مع بعدىا الأكثر  جديدة بُ التفكتَ تٓصوص دمج الفرد ات١ثقف
إبٔ توحيد السعي خطط بيتًارؾ  ، كما -دمج اتٞانب النظرم مع اتٞانب العملي  –نشاطا كحيوية 

الفلسفي على العمل بفعالية بُ المجتمع من خلبؿ استخداـ البلبغة للئقناع، كالوصوؿ إبٔ ذلك 
نية، التي تتمثل بُ قواعد اللغة كالبلبغة كالشعر كالتاريخ ت٭تاج تدريبا بُ علوـ الدراسات الإنسا

 3كالفلسفة الأخلبقية.
كبر أ كاحدا منيعتبر OOLAV O NLOOL< (1407 -1457 )لورنزو فالا 

طبق ات١نهج الفيللوجي ف ،عن حرية الاختيار كحق طبيعي للئنساف وادافع الذين النهضويتُ الإنسانيتُ
ة الشهتَة ات١دعوة "ىبة قسطنطتُ" كىي كثيقة تارتٮية مهمة كانت التارتٮي على الوثيقة الكنسي

الكنيسة تعتمدىا ككأهاا مقدسة لا يرقى إليها الشك كتزعم ىذه الوثيقة: "أف الإمبراطور قسطنطتُ 
كعموما حق امتلبؾ السلطة الزمنية. كليس فقط  سيلفستً حق امتلبؾ ركما كايطالياكىب البابا 

                                                
ؽ.ـ( شاعر ركماني، من أكبر شعراء الركماف، يكتنف حياتو الكثتَ من الغموض، لكن الثابت أنو درس  19 -70) >فرجيل 1

" )منتَ البعلبكي، معجم  Aeneidبلبغة بُ ركما كدرس الفلسفة بُ نابوبٕ، أشهر آثاره ملحمة "الإنيادة الطب كالرياضيات كال
 (319أعلبـ ات١ورد، ص 

 .55، مركز الأىراـ للتًتٚة كالنشر، القاىرة(، ص1987 -1407، 1لويس عوض، ثورة الفكر بُ عصر النهضة الأكركبية، )ط 2
 .43 -42(، ص 2014، 1ة إبراىيم البيلي ت٤ركس، )مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، طجتَم بركتوف، عصر النهضة، ترتٚ 3
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ف ىذا مضاد للمبدأ الإت٧يلي القائل: "ما لقيصر لقيصر، كما لله لله"، كما انو السلطة الركحية. غتَ أ
، فكشف لورنزك فالا زيف ىذه الوثيقة 1مضاد لكلمة ات١سيح الشهتَة: "ت٦لكتي ليست من ىذا العابٓ"

ما ك 2باستخداـ مهاراتو بُ البلبغة كالفلسفة كفقو اللغة التي اكتسبها من انتمائو للحركة الإنسانية.
من خلبؿ ما تتضمن من تراكيب  أتباعها تٗدع التي يرل بأهاا لفلسفة السكولائيةانقد أنو عمل على 

لغوية عبثية لا تنطوم على أم أمر كاقعي، من ىنا يتوجب الانطلبؽ مباشرة إبٔ الأمور بالذات 
موضوع الفلسفة  بالنسبة إليو أف الإنساف يظل كما  .كالشيءكالإت١اـ بالعلبقة ات١تبادلة بتُ الكلمة 

كبٓ يكن  3،حياتو التارتٮية كالسياسية كالتفتح اتٟر لقواه الإبداعية ىذا ما جعلو يركز علىك  الأساسي
التي أضحت مهتمة  لورنزك فالا ليحقق ىذه الات٧ازات لولا تأثتَ الفكر النهضوم على البابوية

سبيل ات١ثاؿ البابا  على ن كت٧دباتٞهود العلمية للباحثتُ الإنسانيتُ، فأصبحت من كبار رعاة الف
غتَ  لأفكار كبتَا بفكر لورنزك فالا ات١عتنق  ( الذم كاف معجبا1455 -1447نيكولاس ات٠امس ) 

كعلى الرغم من آرائو ات١خالفة لو عينو مدققا أمينا ت١كتب البابا ت٦ا  ،مألوفة بالنسبة لبابا بُ الكنيسة
ة أفقدت البابوية تأثتَىا كالتوجو إبٔ اىتمامات دنيويأدل إبٔ التخفيف من معايتَ الإتٯاف الكنسي 

ىذا ما أدل إبٔ سخط  لو على الأرض،بسبب ات٩فاض مستول التقول ات١توقع من ت٦ثل الإ الركحي
 4كاستياء بلغ ذركتو تٕاه الكنيسة ساعد حركة النهضة كالإصلبح الديتٍ على النجاح كالانتشار.

 فكرالك  عصر النهضة من ابرز ت٦ثليعتبر ي ـErasmus:5  (1466- 1536)اراسموس 
كلد بُ  من أعظم شخصياتها حيث يعتبر ،6: ) أمتَ اتٟركة الإنسانية (سو بػػػػػكالذم لقب نف الإنساني

                                                
 .59ص ىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، 1
 .57جتَم بركتوف، عصر النهضة، ص  2
 .97/ 95أطلس الفلسفة، ص ت٣موعة من ات١ؤلفتُ،  3
 .23 -22 ، ص2برتراند رسل، حكمة الغرب، ج 4
( لاىوبٌ كفيلسوؼ كمرب ىولندم، يعتبر أبرز كجوه اتٟركة 1466- 1536) :(Desiderius Erasmus) ايراتٝوس 5

الإنسانية بُ عصره، تلقى العلم بُ باريس بٍ زار ات٧لتًا كحاضر بُ جامعتي اككسفورد ككيمبردج، قاكـ الاستبداد كالتعصب ات١ذىبي، 
 (79)منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص "مدح اتٞنوف" كترتٚة لاتينية "للعهد اتٞديد".  من آثاره:

 . 50جتَم بركتوف، عصر النهضة، ص  6
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ركترداـ، توبُ كالداه قبل التحاقو باتٞامعة، فأرسل من طرؼ الأكصياء عليو إبٔ مدرسة خاصة 
سية اتٞامدة التي أرغم على إتباعها، كبعد أف عتُ سكرتتَا بالرىباف، ت٦ا كلد لديو كرىا للنزعة ات١در 

اتٞمع بتُ  كتوصل بعد ذلك إبٔ 1للؤسقف كامبرام، كجد الفرصة للتخلص من عزلة الرىبنة،
الأمر الذم  تبرز إلا بُ تنوعها كبُ اختلبفهالا فاتٟياة عنده  ،سفة ات١سيحية كالإنسانية القدتٯةالفل

ة كمؤمنة بإنساف يؿ الدين كىذا ما يتماشى مع مسيحية إنسانية عات١التسامح بُ ت٣ا يفرض علينا
سلطة ال الإنساني إبٔ العقلربطها تٓضوع حيث  ،أسباب ضعف الإنساف كما ركز أيضا على ،عات١ي
 ىالة الإتٯاف اعتبر أحتى مسمن ىنا نادل باستقلبلية العقل عن أم سلطة،  ،الكنسية رجعيةات١ك 

كمن أىم إت٧ازاتو ترتٚتو للكتاب ات١قدس كتقدنً شركح لو  2.إنساف  كلمسؤكلية فردية تعود لضمتَ
، كما سعى أيضا إبٔ تقدنً ت٪وذج جديد ناتج عن دمج نسختو عن 1516باللغة اللبتينية سنة 

التعليم الأخلبقي ات١ستوحاة من الكلبسيكيات مع فلسفة ات١سيح التي تركز على الإتٯاف الشخصي، 
 3تمع دراسي كمنهج تعليمي ثابت، من أجل إصلبح التعليم كالدين.من أجل الوصوؿ إبٔ ت٣

، كاف مور طالبا موىوبا راتٝوسإ كىو من أقرب أصدقاء ـ(1535 -1478)  :4توماس مور
بُ القانوف كاللغة اليونانية يكتب الشعر باللغتتُ الات٧ليزية كاللبتينية، انضم إبٔ ت٣لس ىنرم الثامن 

، عمل توماس مور على تٕسيد فكر 1529ئيس ت٣لس اللوردات بُ السياسي، كما تقلد منصب ر 
عمل فيو على التوفيق بتُ التأمل الفلسفي مع  الذموبيا طاشتهر بكتابة اليو شيشركف الإنساني، كما 

تصوره لدكلة  أيضا فيو عرض كما  5ات٠طابة العامة كالاشتًاؾ بُ العابٓ ات١دني للسياسة كالدبلوماسية،

                                                
 .28 ، ص2، جبرتراند رسل، حكمة الغرب 1
 .97/ 95ص  أطلس الفلسفة، ،ت٣موعة من ات١ؤلفتُ 2
 .52 -51جتَم بركتوف، عصر النهضة، ص 3
( الستَ توماس مور سياسي ككاتب انكليزم أيد الكنيسة الكاثوليكية، أعدـ لعدـ اعتًافو بات١لك 1535 -1477) :توماس مور 4

كتبو ، اشتهر بكتابو ات١دينة الفاضلة أك يوتوبيا كقد  1935ىنرم الثامن ريسا للكنيسة الإت٧يلية، كقد رفع إبٔ مرتبة القديستُ سنة 
 (438. )منتَ البعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص 1516باللبتينية سنة 

 .54، ص جتَم بركتوف، عصر النهضة 5
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كالسلطة  التسامح الديتٍ كعلى السعادة الكلية كعلى إلغاء ات١لكية ات٠اصة طوباكية تقوـ على
  1.الدينية

ديديو ايراسم ، مالإنساف بُ بؤرة اىتمامه واجعل نالذي الإنساني فكرال كمن أىم أقطاب
DIDIER ERASEM (968; -9758)  ُالذم سول بتُ الفلسفة كاللبىوت كوسيلتت

أكد على حرية كما  ،القدتٯة اليونانية كاللبتينية نصوصالإبٔ دراسة  نادل بالعودةك للمعرفة كالبحث، 
من مؤسسي  أصبحعلى أساس إنساني خالص، كبذلك تقوـ بناء عقيدة مسيحية  دعا إبٔك  الإنساف

 SWARIZ سواريزكنذكر أيضا  amuHetsun maNnitne 2التيار الإنساني ات١سيحي 
منازعات ميتافيزيقية ككانت جرأتو تتمثل بُ كىو فيلسوؼ اسباني لو كتاب  (9899 -97:6)

مصدر السلطات كاتٟاكم ت٦ثل  عنده فالشعب عارض بها اتٟقوؽ الإت٢ية للملوؾ نظريتو السياسية التي
النهضة بُ ذلك العصر الاتٕاه ت٨و الآداب  أعلبـ وكاف أىم أمر رسخلقد   3. لله لشعب كليس ت٦ثلبل

ىا سانية بُ أكركبا، ىذه الآداب اتٗذوية للحركة الإنالكلبسيكية القدتٯة التي أعطت دفعة ق
الإنسانيوف كنمط ثقابُ بهدؼ إغناء الفكر الإنساني من خلبؿ احتكاكو مع الآداب  اليونانية 

التفاتهم إبٔ التاريخ كالفنوف  ت٧د كالركمانية التي تنبض باتٟكمة ككماؿ الأسلوب، إضافة إبٔ ذلك
الوصوؿ إبٔ صورة الإنساف اتٟكيم  بهدؼالوحدة الثقافية  قيقتٖالتشكيلية، كل ذلك كاف من أجل 

الذم مدنتو التقاليد ككونتو الآداب ليشارؾ بفعالية بُ ت٣تمعو بُ السياسة كالإدارة كبُ إغناء التًاث 
كيعد ات١ذىب الإنساني رسالة أك حركة ثقافية نشأت بُ أكركبا جعلت الإنساف مثلب  4اتٟضارم.

لعقل كثركاتو كالثورة على بإعزاز ا التي تتميز عودة إبٔ الثقافة الكلبسيكيةأعلى ت٦ا استدعى ال
   5الاتٕاىات اللبىوتية بُ العصور الوسطى كالتمرد عليها انتصارا لإنسانية الإنساف. 

                                                
 .175حسن حنفي، مقدمة بُ علم الاستغراب، ص 1
 .50ص ىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، 2
 .175، صن حنفي، مقدمة بُ علم الاستغرابحس 3
 .31 -30، دار القارئ العربي، مصر(، ص 1994 -1315، 3لفكر الأكركبي اتٟديث، )طركلاند ستًكمبرغ، تاريخ ا 4
 .12، مكتبة ات١عارؼ، بتَكت(، ص1961رالف بارتوف بتَم، إنسانية الإنساف، تر: سلمى ات٠ضراء اتٞيوسي، )د.ط،  5
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ة اكتشاؼ كل من بإعاد ت٘يزت إيطاليا بداياتها بُ كانتالتي   فلسفة النهضةلذلك ت٧د أف 
الذم  كوزتٯودمك ( ndniameإبٔ بلبتوف ) همايعود الفضل بُ نقل فلسفتيف اللذا أفلبطوف كأفلوطتُ

برز أ منمارسيليو فيتشينو كما يعتبر . 1495أعاد تأسيس الأكادتٯية الأفلبطونية بُ فلورنسا عاـ 
انتشرت التي خلبؿ كتاباتو من أفكار أفلبطوف  حيث نشرت٦ثلي التيار الأفلبطوني بُ عصر النهضة 

كمن ت٦ثليها بيتًك  ،سطية بُ ىذه الفتًة حركة تٕديديةكذلك شهدت الأر   ،ء أكركبايع أرجابُ تٚ
  1بومبوناتزم.

الإنساف العات١ي، الذم  صورة إذا فكل النماذج السابقة تهدؼ بشكل أك بآخر إبٔ الوصوؿ إبٔ
، كمصدر ىذه القدرة ىو امتلبكو للعقل الذم يعتبر أقول سلبح القدرة على توسيع معارفولو 

مثاؿ لكن العقل لا يغتٍ عن الرجوع إبٔ  ،يستطيع بواسطتو أف يكوف فعالا مؤثرا بُ كسطو كعات١و
التي تٕاكزىا الفكر  ن خبرات كتٕارب اتٟضارات السابقةكانطلبقة أكبٔ للبستفادة م  الإنسانية القدنً

ف ذم ىو فيو الآبُ اختصار الطريق للوصوؿ إبٔ ات١ستول الحقيقة الأكركبي فيما بعد لكنها ساعدتو 
كلكن عودة النهضويتُ الإنسانيتُ كما بينا إبٔ اتٟضارة كالثقافة  فالبداية بٓ تكن من نقطة الصفر،

اليونانية كاعتمادىم على أدبياتها جعل الكثتَ من ات١فكرين يصنف النزعة الإنسانية ضمن ات١ذاىب 
عل الرأم القائل بأف النزعة الإنسانية الإتٟادية دكف الأخذ بعتُ الاعتبار العديد من ات١عطيات التي تٕ

تستلزـ الإتٟاد كإقصاء الدين كالإلو عن حياة الإنساف كما تستلزـ القوؿ تٔركزية كاحدة بُ ىذا الكوف 
كىي مركزية الإنساف ت٬انب الصواب لتعميمو ت٢ذا اتٟكم بصفة مطلقة، كسيتضح لنا ذلك عن طريق 

 بياف أشكاؿ النزعة الإنسانية.

 

 

 

                                                
 .95 أطلس الفلسفة، صت٣موعة من ات١ؤلفتُ،  1
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 النزعة الإنسانية> أشكال
ف أف الإنساف ىو مصدر ات١عرفة، ك تقوـ على الاعتًاؼ بأ كما سبق الذكر  ات٢يومانيزـ إف

مع ك  بصفة خاصة خلبصو يكوف بالقول البشرية كحدىا، كىذا اعتقاد يتعارض بشدة مع ات١سيحية
اف ىذا الفكر فقد ك ،بالله كحده يكوف خلبص الإنساف بأفلأهاا تعتقد  بصفة عامة تٚيع الأدياف

منذ بداياتو بُ العصور الوسطى ثورة بُ كجو التسلط الكنسي ك الفكر ات١درسي السكولائي، إبٔ أف 
مسيحية أصبح يدؿ على فكر أك مذىب متكامل من حيث مبادئو، إلا أف ت٥الفة ىذا الفكر لل

أشكالو ملحد  الدذىب الإنساني في جميعوغ لنا إطلبؽ اتٟكم الآبٌ: كمبادئها السكولائية لا يس
لأنو من ات١وضوعية بُ البحث إبراز الشكل الثاني  ،مقص للإلو بصفة نهائية مؤمن بعدم وجوده

الذم تظهر فيو النزعة الإنسانية كفكر عمل على مواجهة كتعديل ىذا الفكر ات١نغلق ات١تسلط تٔا 
سانية على شكلتُ فتظهر لنا بذلك النزعة الإن دئها دكف إقصاء يؤدم إبٔ الإتٟاد،يتماشى كمبا

 ت٥تلفتُ الأكؿ يستَ بُ طريق الإتٟاد كالثاني بُ طريق الإتٯاف ات١شركط. 

 >)النزعة الإنسانية الدلحدة(نزعة تفاؤلية شديدة  أولا>

 .a . سارتر  جوف بوؿ يعتبر أحسن من تٯثلها الفيلسوؼ النزعة الإنسانية ات١لحدة التي
ENARAn إبٔ  أساسيا مدخلب كالتي شكلتناية بالإنساف تعتٍ التمرد على الله من اجل الع
تتمفصل مع العقلبنية  ذلك أهااأعمدة اتٟداثة الغربية،  أىم أحدكما مثلت التنوير الأكركبي،  

كإطلبؽ إعطاء الأكلوية لعقلو بُ الإدراؾ كالتمييز ك الاىتماـ بالإنساف  بُ فكرةكالعلمانية كالتارتٮية، 
 الإنساف إبداع باعتبارىا عائقا بُ طريقأسبقية دينية أك ميتافيزيقية رفض كل  بالإضافة إبٔ. الأحكاـ

اتٝة مع كل نظرة اتٟقطيعة ال » 1تعتٍ بُ ىذا ات١قاـ النزعة الإنسانيةكفعاليتو بُ التاريخ. أم أف 
لاىوتية قركسطية صادرت كياف الإنساف باسم الإتٯاف، كت٘ثل بُ الوقت نفسو تأسيسا لفلسفة 

                                                
 .59، منشورات الاختلبؼ، اتٞزائر(، ص 2013 -1434محمد أركوف، )د.ط،  مصطفي كيحل، الانسنة كالتأكيل بُ فكر 1
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إف الإنسانوية  1«نساف ت٤ل ات١ركز من الوجود بعد أف كاف من الوجود على ىامشوجديدة، تٖل الإ
فكر يدكر كل شيء فيو حوؿ الإنساف كما كاف يتمحور كل شيء فيها حوؿ الله عند الغرب، 
كبالتابٕ نستطيع القوؿ أف الإنسانوية ىي: " نتاج ثورة كوبرنيقية مقلوبة: الإنساف الذم كاف من قبل  

بُ ىذا الشكل من بذلك النزعة الإنسانية مثل تل 2ا لله، صار اليوـ ىو النجم ات١ركزم."كوكبا تابع
تٙرة لعصر التنوير كالانقلبب على الرؤية اللبىوتية للعابٓ كالإنساف،  »: ما يقوؿ علي حربأشكات٢ا ك

فما  3«.أم ىي ت٤صلة فلسفة علمانية كدىرية، بهذا ات١عتٌ فاف الأنسنة ىي الوجو الآخر للعلمنة
أت٧زتو اتٟداثة الغربية ىو كوهاا أحلت سيادة الإنساف كسيطرتو على الطبيعة ت٤ل الذات الإت٢ية 
كىيمنتها على العابٓ، كذلك عكس ما كاف سائدا بُ القركف الوسطى، من خلبؿ استقلبؿ الذات 

و كذات كاعية تعامل الإنساف مع نفس » 4 البشرية كتٖرير عقلها أك ركحها كمعتٌ استقلبلية الذات:
سيدة، مريدة كفاعلة. بوصفو اتٟاكم الأكؿ كات١رجع الأختَ بُ كل ما تٮتص تٔعارؼ الإنساف كت٣مل 

كىكذا ظهر  5«.علبقاتو بالطبيعة كالعابٓ. كليست العقلبنية سول القوؿ تٔرجعية العقل كحاكميتو
فة الغربية، حلت فيو سيادة بُ الثقا شكل جديد من أشكاؿ ات١ركزية كات١شركعية كالفاعلية التارتٮية

 6الإنساف كسيطرتو على الطبيعة مكاف سيطرة الذات الإت٢ية كىيمنتها على الكوف.

 >)النزعة الإنسانية الدسيحية الدؤمنة (نزعة إنسانية مؤمنةثانيا> 
بٓ تكن النزعة الإنسانية تعتٍ دائما التمرد على الله من أجل الاىتماـ كما سبق كأف أشرنا 

الذم يعتبر أعظم ت٥لوقاتو التي كرمها بالعقل من ىنا ت٪يز بتُ تيارين للنزعة الإنسانية أكت٢ما  بالإنساف
كثانيهما مؤمن تٯثل النزعة الإنسانية  بينو كبتُ الإتٯاف كما بينا ذلك، ملحد يدؿ على القطيعة التامة

                                                
 62ص  ،(مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، 2007، 1ط)عبد الإلو بلقزيز، العرب كاتٟداثة، دراسة بُ مقالات اتٟداثيتُ، 1
 .136ص بُ العلوـ الانسانية،  الأساسيةبوبكر بوخريسة، مذاىب الفكر  2
 . 73ص (ات١ركز الثقابُ العربي، بتَكت، ات١غرب ،2004، 2ط)ديث النهايات، فتوحات العوت١ة كمآزؽ ات٢وية، علي حرب، ح3
 .53...49،ص 2008 - 2007مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل بُ فكر محمد أركوف، 4
 . 214، ص (ات١غرب،ات١ركز الثقابُ العربي، بتَكت، ، 1998، 1ط)علي حرب، ات١اىية كالعلبقة، ت٨و منطق تٖويلي، 5
 .214، ص ات١رجع نفسو 6
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يكفي أف نذكر كأمثلة ك  ،كركبالا تزاؿ ت٘ثل تيارا فلسفيا حتى ىذه اللحظة بُ أ »التي ات١سيحية ات١ؤمنة 
غابريل مارسيل الأت١اني أك  NEaanAE  LNAIعليها فلبسفة كبار من أمثاؿ كارؿ ياسبتَز 

LNARnI NEnALnIG امانويل مونييو  الفرنسي، أكnLLNrAnI 
LEArLnA أك حتى بوؿ ريكور ،aNAI ALREnAA  أىم فيلسوؼ فرنسي

الأماـ ت٣تازا ات١راحل تٓطى متدرجة كراسخة، كصولا إبٔ  إبٔتقدـ الإنساف »كالتي تهدؼ إبٔ  1«الآف.
ات٢دؼ الأختَ، الذم يتمثل بُ استقلبلية الذات الإنسانية، كانتصار العقل التنويرم كتٖرر البشر من 

العصر  صر النهضة الذين استلهموا منإف ات١فكرين الإنسانويتُ بُ ع 2 «أشكاؿ القهر كالاستلبب.
هاائيا بُ فكرىم، فحتى كإف احتل الإنساف عندىم مكانة أكبر بُ ت٣اؿ الفكر القدنً بٓ يقصوا الإلو 

كالفنوف إلا أف ىذه ات١كانة بٓ تكن نفسها بُ تٚيع المجالات، فالأشكاؿ البشرية التي ت٨تها دكناتيللو 
بُ كقاـ ىولباين بتلوينها يقوؿ عنها توماس مور بأهاا لا تٯكن أف تٗرج عن مدارىا كآت٢ة بُ عريها ك 

دت للئنساف قيمتو لكن بُ حقيقتها، أم أف ىذه الإنسانوية الناىضة ىي إنسانوية مسيحية، أعا
   3.ضوء الإلو

أم أنو كبالرغم من تٖرر الإنسانيتُ من ظلمات العصور الوسطى إلا أهام بٓ ينسلخوا عنها 
 على ات٠ركج بطريقة هاائية خاصة بُ القرف السادس عشر حيث بٓ يتجرأ أحد كما قاؿ ىاشم صابّ

فبعد عصر النهضة  4عن السياج العقائدم ات١سيحي، حيث كاف ىذا من الأمور اللبمفكر فيها.
الذم أحدث قطيعة مع عصر الظلمات تناكؿ الإنسانيوف الأدب اليوناني كالإغريقي ترتٚة كتفستَا 

ة بالتعاليم ىذا من جهة، كمن جهة أخرل أبقوا رابطا بتًاث العصور الوسطى ت٦ا أبقاىم على صل
 »ات١سيحية لكن ذلك بٓ يكن على حساب مبادئهم بل كاف كما كانت رؤية نيتشو الذم يقوؿ: 
الرؤية التي تعاكدني باستمرار،...ىي أف تكوف ىناؾ أكقات للتعليم كالتأمل خاصة بالبالغتُ،... ، 

                                                
  .77ىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، ص1
 .214علي حرب، ات١اىية كالعلبقة، ت٨و منطق تٖويلي، ص  2
 137 -136ص بُ العلوـ الانسانية،  الأساسيةمذاىب الفكر ، بوبكر بوخريسة 3
 .76صىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي،  4
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تفاؿ بالأعياد اليومية دكف إجبار، كإت٪ا حسب ما ت٘ليو العادة. أف تكوف ىناؾ كنائس، ليتم فيها الاح
الكبتَة أعياد الكرامة كالعقل الإنسانيتُ، ما بً بلوغو منهما كما ىو سهل ات١ناؿ، ىي تٕديد مثاؿ 

...الذم ينصهر فيو القس كالفناف كالطبيب كالعابٓ كاتٟكيم، مثلما ستنتهي   (maitre)الأستاذ 
 1«لعقيدة ذاتها، بُ عرضها، كبُ طريقتها.فضائلهم الفردية حتما بالظهور تٔظهر الفضيلة اتٞمعية بُ ا

كقد أثبت لوسياف فيفر زعيم ات١درسة التارتٮية الفرنسية أف الإتٟاد بات١عتٌ الذم نعرفو اليوـ لا تٯكننا 
تطبيقو على القرف السادس عشر لعدـ كجوده أصلب آنذاؾ كتطبيقو عليو يعتبر مغالطة تارتٮية لأف 

ح بو، فلم يكن العلم آنذاؾ قد تطور للحد الذم يستطيع بو اتٞهاز الفكرم آنذاؾ بٓ يكن يسم
  2مزاتٛة الدين أك إلغاءه هاائيا.

كىذا دليل قاطع على أف الثورة التي كقفت بُ كجو الكنيسة بٓ يكن ىدفها التخلص من 
ارض الإتٯاف بالإلو كت٤و التعاليم ات١سيحية بصفة هاائية إت٪ا كاف ىدفها الأساسي مسح ات١ظاىر التي تع
إبداعو مبادئهم كالتي تؤدم إبٔ استعباد الإنساف كتقييد قدراتو كاتٟجر على عقلو ت٦ا يؤثر سلبا على 

ىكذا أصبح العابٓ يؤمن بأف تغيتَه لن يكوف إلا على يد الإنساف الذم  كفعاليتو بُ حركة التاريخ،
ت٢ية بُ الأرض كتطبيقها أصبح مقياس كل الأشياء، كأكؿ كظيفة موكلة إليو كانت تٕسيد الإرادة الإ

كىكذا نقوؿ أف انتشار  ظم نعمة إت٢ية منحت لو كىي العقل،بُ الواقع الذم يعيشو، عن طريق أع
التيار ات١لحد للنزعة الإنسانية انتشارا كبتَا يكاد لا يظهر معو التيار ات١ؤمن لا يعتٍ اختفاء ىذا 

بسبب الفراغ الركحي الذم أصاب الغرب  الأختَ، بالعكس فات١لبحظ اليوـ رجوعو كبقوة إبٔ الساحة
بعد إقصاء الإلو ت٘اما، ت٦ا سبب فراغا ركحيا أصاب المجتمعات الغربية، جعلهم يعودكف إبٔ الإتٯاف، 

 لكنو إتٯاف مشركط بالبعد تٚيع مظاىر الإكراه كالتسلط.

 

                                                
 . 62ريدريك نيتشو، إنساف مفرط بُ إنسانيتو، ص ف 1
 76ىاشم صابّ، مدخل إبٔ التنوير الأكركبي، ص  2
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لتعبتَ كبالتابٕ نستخلص أف الإنسانية كمصطلح ت٬ب أف يكوف ت٢ا معتٌ عريض حتى تستطيع ا
التي كضعت ت٢ا، تفستَ ات١ؤرخ  رأت عليها، كمن التفستَات الواسعةعن كل ىذه التطورات التي ط
عظمة الإنساف كقدراتو نفسر بهذا اللفظ معاني النبل البشرية أك  قد»أكجستتُ رتيوديو الذم قاؿ: 

واجهة قول الطبيعة كىي حركة تتجو إبٔ دراسة تٖركاتو كتثتٍ على إمكاناتو كقوتو بُ م الابتكاريو،
اتٞامدة...ات١هم أف الإنساف يظل الفرد الذم ينمي داخلو كل القول الإنسانية فيو حتى لا يتًؾ فرصة 

تهمل  لا». أك كما قاؿ الفيلسوؼ جوتو: «لفقداف أم شيء يعوؽ عظمة الإنساف كيشيد بأت٣اده
، كىكذا نقوؿ أف عاليم دينيةحتى كإف كانت قيما كت «شيئا قادرا على أف ت٬عل منك إنسانا عظيما.

أم أهاا ضد كل ما من شأنو الانتقاص من قيمة الإنساف أك  1معتٌ النزعة الإنسانية ىو الضد؛
لكن ىذا ، ات١ساس بكرامتو فهي ضد ات٠ضوع التاـ للدين الذم يقضي على فاعلية الإنساف بُ الواقع

على اتٞانب ات١ادم من اتٟياة لا يعتٍ أصحية القوؿ بالقضاء على كل ما ىو ركحي كالتًكيز 
باختصار ىي ضد كل للدنيا،  تْت كل إدراؾ حسي مادمىنا يشمل أيضا  ضد فمعتٌ ال ،الإنسانية
، كقد أدل تطرؼ ت٥تلف الاتٕاىات بُ ىذه ات١سألة بُ يهمل الإنساف أك ينتقص من مسؤكليتو توجو

كاف لقد  ك  كالتًكيز على اتٞانب ات١ادم؛اما الكثتَ من الأحياف إبٔ تهمي  اتٞانب الركحي أك إلغاءه ت٘
 الإسلبمية ت٢ذا الفكر من الػتأثتَ الكبتَ على الفكر الإنساني عموما أف كصل أثره إبٔ الأكساط العربية

من نقد  رة الغربية، متجاىلة ما كجو إليوو من ات٧ازات على مستول اتٟضاالتي تبنت مبادئو ت١ا حقق
اىلة للبختلبفات اتٟضارية كالثقافية التي تٕعل من إسقاط ، كما كانت متجطرؼ أعلبموحتى من 

مدل صلبحية  كحضارتنا دكف دراسة موضوعية معمقة تهدؼ لاستكشاؼثقافتنا  علىىذه ات١بادئ 
 كىذا ما سنبينو فيما سيأبٌ. ،أمرا خاطئا ىذا الإسقاط

 

 

                                                
 .410فرناند بركديل، تاريخ كقواعد اتٟضارات، ص  1
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 الدطلب الثالث>
 الرؤية الحداثية العربية للنزعة الإنسانية

 الإنسانية في الفكر الغربينقد النزعة 
بعد ىذا العرض ت١عاني النزعة الإنسانية كظركؼ نشأتها كالتطورات التي مرت بها ارتأيت أف 

ت٧ازات التي حققت عن طريق النزعة كجهت ت٢ذا الفكر، فبالرغم من الإ أتناكؿ أبرز الانتقادات التي
تٚيع ات١ستويات؛ ىذا من جهة كمن متكامل على كامل الإنسانية إلا أنو من ات١ستحيل كجود فكر  

جهة أخرل فإف التطور الكبتَ كالتغتَات التي نعيشها بُ عصرنا اتٟديث الذم يعتبر زمن العلم 
وف على كالتكنولوجيا ت٬عل مواكبة تٚيع التطورات أمرا صعبا على ىذه النزعة، كىذا تٯنعها من أف تك

كمن أبرز اتٞهود بُ ىذا الباب نقد عبد  ابقة،بُ عصور س اعليه كانت نفس القدر من الفاعلية التي
من أعلبـ الفكر  الرزاؽ الداكم ت٢ذه النزعة بُ كتابو موت الإنساف، حيث تٚع آراء ثلبث نقاد

، كتٔا أنو سيتم نقد مبادئ النزعة 3كميشيل فوكو 2، ليفي ستًاكس1ىيدجر ت٢ذا ات١وضوع كىم الغربي
ىذا  واضع عديدة بُ ىذا البحث، سنقصر اتٟديث بُ الإنسانية من كجهة الفكر الإسلبمي بُ م

ات١وضع من البحث على تلخيص أىم ما كرد بُ نقد النزعة الإنسانية من طرؼ ىؤلاء الأعلبـ 
 الغربيتُ حسب ما كرد بُ الكتاب ات١ذكور آنفا.  

                                                
أت١اني، من أبرز ت٦ثلي الفلسفة الوجودية، من أشهر آثاره كأت٫ها كتاب الوجود  فيلسوؼ (1976 -1889ىايدجر مارتن: ) 1

 (470معجم أعلبـ ات١ورد، ص منتَ البعلبكي، تْث فلسفي بُ معتٌ الوجود. ) كالزمن كىو
عابٓ اجتماع فرنسي اىتم بالفلسفة، علم الاجتماع بُ جامعة ساكباكلو بُ البرازيل، من آثاره: ( 1907) :ليفي ستًاكس كلود 2

عزيزة فواؿ بابتي، موسوعة الأعلبـ العرب كات١سلمتُ الاجتماع كعلم الإنساف" "بنية ات٠رافات" ) "علم الانساف البنيوم" " علم
 .(71، باب اللبـ، ص4ج العات١يتُ،

، كلد بُ مدينة بواتييو، كتوبُ بُ باريس، انتخب عضوا بُ ( فيلسوؼ فرنسي، كأستاذ جامعي1984 -1926ميشيل فوكو: ) 3
من أىم مؤلفاتو "تاريخ اتٞنوف بُ العصر الكلبسيكي" منظومات الفكر، ب أستاذ كرسي تاريخ شغل منصك "الكوليج دم فرانس" 

 (291، 290، باب الفاء، ص4ج عزيزة فواؿ بابتي، موسوعة الأعلبـ العرب كات١سلمتُ العات١يتُ،)
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معظم ات٠طابات التي سات٫ت أك نقوؿ تنبأت بظهور تيار موت أف يرل عبد الرزاؽ الداكم 
نساف، تشتًؾ بُ الاىتماـ ات١فرط بات١فاىيم، الأنساؽ، كالبنيات كبشكل أساسي اللبشعور كتٔنهج الإ

واقع الذم ت٦ا أدل إبٔ ظهور تيار الذم تنبأ تٔوت الانساف كناىض ات١ثالية كالبعد عن الالتفكيك، 
الواقعية للتحرر. ىذا التيار أنذر بتهدنً فكر الإنساف كإرادة ككعي، كالإمكانية  نسنة.اتسمت بو الأ

كأىم أمر ت٬مع بتُ ىؤلاء الفلبسفة بالرغم من اختلبؼ ظاىر تفكتَىم، ىو النقاش حوؿ مدل 
جدكل كمصداقية النزعة الإنسانية حيث التقوا بُ نقطة مشتًكة ىي أف الفكر ت٬ب أف يتخلى عن 

حوا الباب أماـ إمكانية كت٫تُ ت٫ا: الفكر الإنساني كالفكر التارتٮي باسم التقدـ العلمي كبالتابٕ فت
 . تأسيس نزعة إنسانية جديدة تستلهم من تقدـ العلم من أجل التحرر من أكىاـ ات١يتافيزيقا

إف أزمة النزعة الإنسانية كفتح المجاؿ أماـ منتقديها يعود أساسا إبٔ كعلى ىذا الأساس نقوؿ 
ل كىذا ما يفضح ىشاشة اكتشاؼ أف ات١بادرات البشرية من غتَ جدكل بالرغم من توافر الوسائ

مفهوـ الإنساف، كيقوم يقيننا بأننا لن نغتَ حياة الإنساف إلا بالاكتشافات العلمية كالواقعية بعيدا 
بعيدة عن الواقع غتَ مدعمة عن ات٠طابات الرنانة حوؿ الإنساف التي لا تعدكا أف تكوف أحلبما 

أف رؤية الإنساف كذات كعقل كإرادة كقدرة  فتَل أصحاب ىذا التيار ات١نتقد للنزعة الإنسانية علميا،
على ات٠لق كالإبداع بدأت بالتلبشي، ككذلك النزعة الإنسانية التي جاءت للدفاع عن ىذه الصورة، 

ات١ذىب الإنساني بُ نظرىم ليس إلا مرحلة انتقالية بُ إطار تاريخ عظيم لا علبقة لإرادة الإنساف ف
ختَ ىذا الرأم لا يعتٍ فناء ىذا الأ  القوؿ تٔوت الإنسافي ستًاكس إبٔفيو، ت٦ا أدل بهيدجر كليف

ت٦ا بكارثة، بل ىو على الأرجح هااية الأسطورة الفلسفية عن الإنساف التي صنعتها النزعة الإنسانية، 
تفرقوا بُ  ذم كضع للئنساف كالتحرر منو، كقدبضركرة إلغاء ىذا ات١فهوـ ال جعل التيار ات١نتقد ينادم

 ن:ذلك إبٔ تياري
يتنبأ تٔوت الإنساف باسم العلم كالتطور العلمي من أجل تٕديد ات١فهوـ الفلسفي  التيار الأول>

التقليدم عن الإنساف على ضوء ما يستجد بُ ميادين الاكتشافات العلمية كتوظيفو كإت٢اـ لنزعة 
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بوضع مشاريع إنسانية جديدة، كظيفة الإنساف فيها ىي ت٤اكلة فهم ت٤يطو كعات١و كالتأثتَ عليهما، 
 للمستقبل قد تتحقق كقد تفشل، كلكنو يستفيد بُ كلتا اتٟالتتُ عن طريق تراكم تٕاربو.

متطرؼ مقارنة بالأكؿ حيث يدعو إبٔ موت الإنساف للتحرر من تٚيع الأكىاـ  التيار الثاني>
لتيار على الإنسانية التي تقوـ على أف الإنساف ىو الواعي كالفاعل كات١بدع كات١سئوؿ، فعمل ىذا ا

ذ القيم عن كائن متناه كجد تفكيك تلك الأسس التي تنبتٍ عليها النزعة الإنسانية، لأنو لا تٯكن أخ
ىكذا أصبح الإنساف بالنسبة لأصحاب ىذا الرأم عائقا للعلوـ كبدؿ الإنساف العابٓ كضعوا  ليموت،

سانية باسم التقدـ العلمي أمر ات١عرفة كسياؽ بدكف ذات. كيرل عبد الرزاؽ الداكم أف نقد النزعة الإن
بشرط عدـ إفضائو إبٔ رؤية سلبية تشاؤمية تٕاه العابٓ  ،لا بأس بو لأنو لا ت٬انب ات١وضوعية

كالإنساف، كالتي قد تؤدم إبٔ الزكاؿ الشامل ت٢ما، بل عليو أف يراعي احتًاـ الإنساف كإرادتو، كت٤اكلة 
لبقة النزعة الإنسانية بالعلم، كنستطيع بُ ىذا حصر النقاش بُ ات١شكل اتٟقيقي الذم يتمثل بُ ع

 السياؽ ذكر أىم الانتقادات التي كجهت للنزعة الإنسانية:
تعتبر النزعة الإنسانية خطابا عاما عن الإنساف مشحونا بالعواطف كالانفعالية، قلما يكتًث  -1

الذم يفضي إبٔ الفكر  بالفهم كالتحليل بُ مواجهتو للواقع، كما يفضل البقاء بُ ىذا المجاؿ العاطفي
 ات١يتافيزيقي الواىم.

عاطفية النزعة الإنسانية كانفعاليتها جعلتها تصب بُ الفلسفة ات١ثالية الناتٕة عن التأمل فقط  -2
بعيدا عن الواقع كعن ات١عرفة العلمية بالإنساف كت٤يطو، فينشأ بذلك تصور خيابٕ حوؿ الإنساف ت٬علو 

طور كلا مؤثرات الوسط المحيط بو، ت٦ا ت٬عل النزعة الإنسانية ليست ثابتا كخالدا لا يتأثر بعوامل الت
 أكثر من خطاب فلسفي ميتافيزيقي لإخفاء أكىاـ الإنساف كالتستً على عجزه كجهلو.

تشتًؾ تٚيع أشكاؿ الأنسنة باعتبارىا تنبع من فلسفة القيم بُ رفض كل ما تعتبره منافيا  -3
أهاا ت٣رد تعبتَ عن الإرادة الطيبة الكامنة عند تٚيع البشر  لطبيعة الإنساف فتصفو باللبإنساني، أم

كالتي تٖتج عن كل ما تشك فيو أنو مهتُ لكرامة الإنساف، أما قضية ما ىو إنساني فتظل معلقة 
 بالرغم من أف ىذه الصفة ىي الأساس إلا أف البت فيها بٓ يتم بعد. فيؤجل الفصل فيها إبٔ ات١ستقبل 
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النزعة الإنسانية استنفذت مضامينها بُ رفض كل ما ىو غتَ  إفؿ ككخلبصة ت١ا سبق نقو 
إنساني، بُ حتُ أهاا بٓ تفصل بُ قضية ما ىو إنساني ت٦ا ت٬علها ت٣رد ت٣موعة من التصورات 
الغامضة، التي لا تسمح بالإمساؾ بأم كاقع موضوعي كملموس، كىذا جعلها عاجزة ت٘اما عن 

، تطرح ضركرة إعادة النظر بُ مكونات ات٠طاب الفلسفي عن مسايرة العلم، باعتباره قوة فكرية
ككمسات٫ة من ات١ؤلف بُ إشكالية النزعة الإنسانية اقتًح  الإنساف، كذلك ت١صلحة الإنساف نفسو.

حلب تٮص التمييز بتُ ما ىو إنساني كما ىو غتَ إنساني، فكل ما يساىم بُ بناء ات١ستقبل عن طريق 
ة الإنساف كشركط كجوده الاجتماعي يعتبر إنساني، ككل ما يقف  تغيتَ اتٟاضر، كتٖستُ كضعي

كعرقلة بُ كجو ذلك غتَ إنساني، ت٦ا يكسب النزعة الإنسانية كاقعية لأهاا تنطلق من معطيات الواقع 
، كبذلك تبتعد عن تلك الأشكاؿ العاطفية كات١يتافيزيقية.   الاجتماعي كالتارتٮي كتطور ات١عارؼ كالعلوـ

بٔ نتيجة تتمثل بُ التمايز الواضح بتُ العلم كالنزعة الإنسانية، فلب تٯكن ت٢ذه ل إكبالتابٕ نص
الأختَة أف تضاىي العلم أك أف تٖل ت٤لو لأف العلم تٮتلف عنها من حيث ات١بدأ كات١نهج، لكن 
طريقهما يلتقياف على مستول ات١مارسة الاجتماعية حيث ت٘د النزعة الإنسانية العلم بات١ضامتُ 

ا ت٣رد أماني تٚيلة بعيدة بعاد الإنسانية، كيوفر العلم ت٢ا ضمانة على أف مطات٤ها ليست كلهكالأ
لذلك أصبح العلم بُ زمننا ىذا ذك قيمة كبتَة بالنسبة للئنساف ليس لأنو معرفة موضوعية  ات١ناؿ،

الأكؿ ت٤ايدة تتطور من تلقاء نفسها، بل لأنو بات يوسع ت٣الات نفوذ الإنساف، على مستويتُ: 
معربُ لذاتو كالثاني معربُ للمجتمع كالعابٓ، حيث تٯكنو من التأثتَ على ت٤يطو، كمن جهة ثانية 

فمهما صلحت نوايا العلم  ،تساىم النزعة الإنسانية بُ إمداد ميادين الاكتشاؼ كات١عرفة كالعلم أىدافا
 تٯكنو أف يقاكـ دكما إغراء لا تٯكن أف تكوف نواياه صاتٟة تلقائيا تقود دكما إبٔ اتٟقيقة، لأنو لا

 الانسياؽ كراء فكرة العلم التاـ ات١كتمل كما أنو بُ نفس الوقت بٓ تٮلوا أبدا من الأىداؼ كبٓ ينفصل
. أم أف أىم شيء عرض النزعة الإنسانية للنقد إلا نادرا عن إرادة تٖويل عابٓ الإنساف كتغيتَ أكضاعو

ار الطوباكية عن الإنساف قد يكوف ت٢ا بعض الأثر على ىو فكرىا ات١كرر المجتً لمجموعة من الأفك
ما بٓ يتلقى دفعة قوية من العلم بوصفو قوة فكرية أساسية تٯكنها أف ياتو لكنو لن يبرح أرض الواقع ح



 الفصــــــــــــــــــــل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

74 
 

. لقد أخذت النزعة حسن من أجل تٖقيق إنسانيتوتساعد بالفعل على تغيتَ كضع الإنساف للؤ
عن الإنساف كعن حقوقو كتطلعاتو  ةت معابٓ كعناصر تصور حديثالإنسانية بعدا جديدا، بعد أف رتٝ

ت١شركع لو مصداقيتو، كيتوجب النضاؿ من أجل تٖقيقو، ككواقع أصبح بالإمكاف الإتٯاف بالقدرة على 
 من أجل تغيتَ أسلوب حياة الإنسافبنائو، إف اكتشاؼ كسائل علمية كعملية، تسمح بتغيتَ العابٓ 

فلسنا بصدد الركض  ما ندافع عن نزعة إنسانية كاقعيةم يقوم ثقتنا بأننا عندبُ اتٕاه أفضل، ىو الذ
كراء أحلبـ تٚيلة بل كراء ما يستطيع البشر تٖقيقو بالفعل كبالتابٕ أصبح تغيتَ أكضاع الإنساف إبٔ 

ة لنخرج بُ الأختَ بنزعة إنسانية كاقعي تحقيق لاقتًاف ىذه النزعة بالعلمالأحسن أمرا علميا ت٦كن ال
... إف أتْاثنا ىي التي تريد أف »ت٘زج بتُ العلم كأبعاده الإنسانية كما قاؿ ات١فكر الفرنسي فوكو: 

  1«تربط الإنساف بعلمو، كتٔكتشفاتو، كبعات١و...
كبُ الأختَ نقوؿ أف العلم كالنزعة الإنسانية ت٣الاف متكاملبف، فالعلم يساعد الإنساف بُ 

 بأسس علمية كاقعية موضوعية، يساعده بُ التغيتَ كالتأثتَ عليوكما   اؼ عات١واكتشاؼ نفسو كاكتش
 التيارات لانتقاد ىذه النزعة، كمايبعده عن عابٓ الأحلبـ كات١يتافيزيقا الذم كاف مدخل العديد من ف

من النادر كجود إنتاج علمي  لأنوتعتبر الإنسانية الدافع كالمحرؾ كالمحفز للعلم ت٨و الإنتاج كالاكتشاؼ، 
كتوجيو النقد ت٢ذه النزعة لا يعتٍ الانتقاص من شأهاا  من غتَ ىدؼ كتلقائيا من غتَ ت٤فز؛ا يعبث

لا ينبغي علينا أف ننسى الدكر الذم قامت بو ىذه  كبُ الوقت نفسوفمثالية الفكر أمر مستحيل، 
تٟق النزعة بُ تهيئة الأرضية ات٠صبة كات١ناسبة لزرع ثقافة جديدة بُ المجتمعات رسخت معاني ا

، كما أعادت للئنساف كرامتو ات١فقودة بسبب التسلط الذم مورس كالواجب بُ المجتمعات الإنسانية
على الإنساف سواء كاف ذلك من جهات دينية أك من جهات سياسية؛ فليست السلطة الدينية 
رئ ات١سؤكلة الوحيدة عما أصاب الإنساف كالفكر بصفة عامة كليست السلطة السياسية بل إف ات١ستق

لتاريخ الفكر الغربي ت٬د أف كلب من السلطتتُ كانت تستغل الأخرل بُ ت٘رير مصاتٟها كفرض 
  أفكارىا.

                                                
 .26... -8 -7 -6عبد الرزاؽ الداكم، موت الإنساف، ص  1
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 الرؤية الحداثية العربية للأنسنة>
بُ الفكر الغربي من طرؼ أبرز أعلبمها، ننتقل الآف نسنة كبعد التعرض للنقد الذم كجو إبٔ الأ
رغم الانتقادات التي كجهت ت٢ذا الأختَ كرغم ف ،اتٟداثيإبٔ اتٟديث عن تأثر الفكر العربي بالتوجو 

كجود اختلبفات ثقافية كحضارية كدينية ت٘نع من تطبيق مبادئ الأنسنة الغربية بُ المجتمعات العربية 
استخداـ مصطلحات كالاستنارة كالتحديث كالعوت١ة بُ معاتٚنا العربية  قد شاعإلا أنو  كالإسلبمية.

ا إبٔ مؤيد كمعارض، لارتباطها تارتٮيا تٔعارضة الدين كنقل السلطة إبٔ الدكلة كانقسم الناس بُ شأها
الإتٯاف بإمكانية  »التي لا تٗضع لو، كقد كانت ىذه ات١صطلحات تدؿ بُ بعض الأحياف على 

إصلبح حاؿ الإنساف من خلبؿ الطرؽ ات١ادية، دكف التصدم لقضية الإتٯاف، سواء بالقبوؿ أك 
 الذم كاف شائعا عند بعض الفلبسفة الغربيتُ المحايدين بُ قضية الدين كالإتٟاد ىذا ات١عتٌ «الرفض.

مثل جوف ىوليوؾ، الذم كاف لا يتصدل بطريقة كاضحة لفكرة القيم ىل ىي مادية أك ركحية، كلا 
للمعرفة ىل مصدرىا اتٟواس فقط، كلكنو بُ الوقت نفسو كاف يرل أف إصلبح الإنساف لا يتم إلا 

ادية، أما التطورات اللبحقة التي مست ات١صطلح جعلتو يدؿ على فصل الدين عن الدكلة بالطرؽ ات١
  1أم فصل ات١ؤسسات الدينية عن ات١ؤسسات السياسية.

ىكذا فرضت اتٟضارة الغربية ات١ادية سيطرتها على العابٓ، كاكتسبت مركزية، كذلك راجع إبٔ 
الأمر الذم دفع  2جعلها ت٘ثل مستقبل البشرية تٚعاء،الانتصارات العلمية كالعسكرية التي حققتها ت٦ا 

الكثتَ من ات١فكرين العرب كات١سلمتُ إبٔ اقتباس ات١صطلحات الفلسفية كالسياسية ت٢ذه الثقافة، 
كتقدتٯها بُ شكل  تعريفات عامة مثل التنوير الذم عرؼ أحيانا بػػػػ: " حق الاجتهاد الاختلبؼ."، 

ك" الاستخداـ العاـ لعقل الإنساف بُ تٚيع القضايا." كىذه  أك " شجاعة استخداـ العقل."،
التعريفات مقتبسة بُ كثتَ من الأحياف من كلمات كانط الشجاعة مثل: " كن جريئا بُ إعماؿ 

                                                
 -12 -11، دار الفكر، دمشق(، ص 2000 -1421، 1ة، العلمانية تٖت المجهر، )طعبد الوىاب ات١ستَم، عزيز العظم  1
13. 

 .58، ص ، دار الفكر، دمشق(2010 -1431، 2تٖرير: سوزاف حربُ، )طعبد الوىاب ات١ستَم، ات٢وية كاتٟركية الإسلبمية،   2



 الفصــــــــــــــــــــل الأول> النزعة الإنسانية رؤية غربية
 

76 
 

حركة فلسفية  »عقلك." دكف أف تربطها تٔعجمو الفلسفي ات١ركب. كقد عرفت حركة الاستنارة بأهاا: 
كرة التقدـ، كعدـ الثقة بالتقاليد، كالتفاؤؿ كالإتٯاف بالعقل، كبالدعوة بُ القرف الثامن عشر تتميز بف

كات١لبحظ أف ىذه التعاريف عبارة عن  1«إبٔ التفكتَ الذابٌ كاتٟكم على أساس التجربة الشخصية.
نقل لمجموعة من الأماني الشجاعة التي نادل بها أصحاب ىذا الفكر، كما أهاا بعيدة كل البعد عن 

وضوعية، فكل ما تدعو إليو بُ ظاىره نبيل خاصة فيما يتعلق بتشجيعها للعقل على العمق كات١
الاجتهاد كتٖكيمو بُ تٚيع القضايا، كلا مشكلة ىنا لكن ات١شكلة تكمن بُ نوعية العقل ات١ستخدـ 
ىل ىو عقل مادم أدابٌ، أـ عقل قادر على تٕاكز ات١ادة؟، أم أف ىذه التعريفات ليست من إبداع 

العربي كلكن ىي صورة استعتَت من التًاث الغربي مع تٕاىل حقيقة أف ىذه ات١صطلحات لا الفكر 
تنتمي إبٔ معجمو اللغوم فحسب بل ىي جزء من معجمو اتٟضارم كالفلسفي أيضا، كبالرغم من 
ذلك إلا أف بعض العلمانيتُ بُ فكرنا العربي ينقلوف ىذه الصورة المجازية للفكر الغربي دكف تٖكيم 

قل الذم كاف سيكشف ت٢م اختلبفات بُ السياقات اتٟضارية كالفلسفية التي لا يصلح التغاضي للع
 عنها.
كذلك يعود إبٔ أف الفئة ات١تأثرة بهذا الفكر على العموـ ينقلوف أفكارا فقط كليس فكرا يعبر  

ذه الطريقة عن منظومة متكاملة كمتًابطة من الأفكار تشكل ت٪وذجا معرفيا كاحدا، كنقل الأفكار به
يؤدم إبٔ تٕاىل الأبعاد ات١عرفية الكلية، ت٦ا ت٬عل ات١نظور النقدم تٮتفي، فتتعاي  الأفكار ات١تناقضة 

كيبقى الفكر اتٟداثي العلماني حركة  2جنبا إبٔ جنب، كلا تٯكن التمييز بتُ اتٞوىرم منها كات٢امشي.
ات التشريع كالتعليم كالقضاء كالثقافة، عملت على تنحية ات١رجعية الدينية عن موقع المحور مثل قطاع

كلذلك علينا تٕنب  3كحصرىا بُ مواقع عبادية، أك ىوام  حركة اجتماعية كثقافية ليست بالقليلة.

                                                
 .4ص، ضة مصر، القاىرة(، ها1998، ديسمبر 1عبد الوىاب ات١ستَم، فكر حركة الاستنارة كتناقضاتو، )ط  1
 .5 -4، صات١رجع نفسو  2
 .163عبد الوىاب ات١ستَم، عزيز العظمة، العلمانية تٖت المجهر، ص   3
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كجهاف لعملة  »التبعية الكاملة كالرفض الكامل فهما بالنسبة لو  1ما أطلق عليو عبد الوىاب ات١ستَم
ت٫ا مضطرب بُ علبقتو بالغرب، كىذا يؤدم إبٔ توليد كاحدة، فهما يفتًضاف مركزية الغرب، ككلب

التوتر كالصراع، بُ حتُ ات١فركض أف ننظر إبٔ الغرب باعتباره تشكيلب حضاريا ضمن تشكيلبت 
لذلك علينا تٖكيم عقولنا  2«حضارية إنسانية أخرل، أم أف نضفي عليو النسبية، كألا ت٧علو مطلقا.

ل أم فكر دخيل عنا على أساس ت٧احو بُ تلك المجتمعات لأف كجعلها تقوـ بعمل ات١صفاة، فلب نقب
الظركؼ كالشركط كالأكساط تٗتلف، كما أنو من غتَ المجدم الرفض ات١طلق لكل ما يأتينا من الآخر، 
لأف ات١وضوعية العلمية تقتضي الدراسة كالتحليل الذم قد نصل من خلبلو إبٔ قبوؿ أك رفض فكر 

 ما.
ين كاف ت٢م اطلبع كبتَ على الكثتَ من ات١عارؼ الفلسفية الغربية بُ كمن ات١فكرين العرب الذ

 الذم اىتم كثتَا بالنزعة الإنسانية بُ الفلسفات  3محمد أركوف التارتٮية كالإنسانيةصياغتها الفكرية 
الغربية، مركرا تٔا جاء بو الفكر الأت١اني فيما تٮص الكائن البشرم بُ ضوء التأمل الفلسفي بُ القرف 

                                                
لفكرية خاصة بُ عات١نا العربي ات١عاصر اىتم بالعديد من القضايا ا أعلبـ الفكر أحد ( 2008 - 1938: )عبد الوىاب ات١ستَم 1

التي تتعلق بالإنساف، كلد تٔصر بُ دمنهور، تٖصل على ات١اجستتَ كالدكتوراه من جامعة كولومبيا، بٍ عاد إبٔ مصر كدرس بُ جامعة 
عتُ شمس عمل مستشارا لوزير الإرشاد، كشغل كظيفة خبتَ تٔركز الدراسات السياسية كالإستًاتيجية بالأىراـ ككذلك مستشارا ثقافيا 

الدائم تٞامعة الدكؿ العربية لدل الأمم ات١تحدة من أىم مؤلفاتو: موسوعة اليهود كاليهودية، إشكالية التحيز، رحلتي الفكرية. للوفد 
، الكويت(،2010/ 1431، 1علي عبد الفتاح، أعلبـ ات١بدعتُ من علماء العرب كات١سلمتُ، )ط –  -1173ص ، دار ابن حزـ
 .33ركية الإسلبمية، ص عبد الوىاب ات١ستَم، ات٢وية كاتٟ  2
بقرية توريرت ميموف بُ جباؿ جرجرة، كانت بداية تعلمو كانت بالفرنسية كالقبائلية، كظل  1928أركوف سنة  كلد> محمد أركوف 3

ت١رحلة الثانوية ىناؾ، ىنا بدأت تٕربة ات١ثاقفة على ىذه اتٟاؿ إبٔ انتقل إبٔ كىراف مع كالده لعملو بُ التجارة، كأكمل دراستو بُ ا
ات١زدكجو فإبٔ جانب الثقافة البربرم كالفرنسية اكتشف المجتمع الناطق بالعربية، بٍ التحق تّامعة اتٞزائر ليتخصص بالأدب العربي 

نسا ليكمل دراستو التي توجت اتٟديث إبٔ أف تٖصل على شهادة ات١اجستتَ ىنا كاف أكؿ احتكاكو بالفكر العربي، بٍ انتقل إبٔ فر 
ببحث حوؿ النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي كالتي ناؿ بها درجة الدكتوراه، كبعد ذلك انتسب إبٔ اتٞامعة الفرنسية كأستاذ بُ 

" "الإسلبـ التاريخ الإسلبمي، بٍ بُ العديد من اتٞامعات الأكركبية كالأمريكية ات١ختلفة، من مؤلفاتو "الإسلبـ كالأخلبؽ السياسية
 (27-...-23بتُ الأمس كالغد" " الفكر الإسلبمي نقد كاجتهاد". )الانسنة كالتأكيل بُ فكر محمد أركوف، كيحل مصطفى، ص 
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لتاسع عشر، إبٔ ما طرحتو ات١اركسية بُ ضوء الإنساف ات١ادم ات١نتج، أك ت٤اكلة ليفي ستًاكس تفكيك ا
إنسانية الإنساف، ليكوف بُ الأختَ فكره الأنستٍ الذم تعمق فيو، فكاف تٖليلو مستمدا من التدبر 

بي بصفة عامة الفكرم كالتأمل العقلي. ككاف دافعو للحديث عن النزعة الإنسانية بُ الفكر العر 
كالإسلبمي بصفة خاصة سببتُ الأكؿ منهما أف ىذه التجربة قد نسيت من قبل الفكر العربي 
كالإسلبمي، بسبب رد الفعل الستٍ ضد ات١عتزلة كالفلبسفة كالاتٕاىات الإسلبمية الأخرل أياـ 

لبـ من ات١توكل كالقادر، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل إنكار كرفض كجود ىذه النزعة بُ الإس
طرؼ ات١ستشرقتُ الذين يركف أنو ليس ىنالك نزعة إنسانية إلا الإنسانية الغربية، أما السبب الثاني 
فهو فلسفي يتمثل بُ النجاحات التكنولوجية للغرب التي ت٫شت ات٠طاب الإنسي فأصبحت القوة 

د؛ لذلك عمل أركوف اتٞماعية كإستًاتيجية التقدـ التقتٍ كالإنتاجية الاقتصادية ىي ات١سيطر الوحي
 بُ الأنسنة ورأي إبٔ كسنتطرؽ بُ ىذا ات١قاـ1على إعادة التأمل بُ التجربة الإنسانية لإحيائها. 

تأثره الكبتَ بالفكر اتٟداثي الغربي لدرجة جعلتو ت٭صر فعالية الدين  التي نلحظ من خلبت٢ا اأشكات٢ك 
الإسلبمي يقوـ على مبدأ شمولية الإسلبـ  بُ جوانب ت٤ددة من اتٟياة الإنسانية بالرغم من أف الفكر

تصادـ كبتَ كمكاف، ىذا الفكر الذم أدل إبٔ  تٞميع مناحي اتٟياة الإنسانية كصلبحيتو لكل زماف
بتُ تيارين الأكؿ عقلبني مادم بُ الكثتَ من الأحياف، كالثاني كلبسيكي أستَ للتصور التقليدم يرل 

 مقلد لإت٧ازات الآخر، منبهرا بأفكاره. أف التيار الأكؿ متأثر بالفكر الغربي، 
لقد ت٘يز أركوف باعتباره كسيطا بتُ الفكر العربي الذم يشمل الفكر الإسلبمي كالفكر الغربي، 
كىو يرل أف النسق الفكرم الإسلبمي عليو أف يرتقي إبٔ مراتب إعماؿ العقل بُ فهم الواقع، عوض 

الإنسانية نابع من اعتقاده بأف إرادة الإنساف تكمن بُ  انشغالو بالنقل فقط، إف اىتماـ أركوف بالنزعة
 2كذلك ناتج عن إتٯانو بأف انتصاره ت١بادئ الدين لا يكوف إلا عن طريق الاستعدادات العقلية، تعقلو

كقد استضاء أركوف بُ أنسنتو بتنوع  »يقوؿ عبد القادر فيدكح عن الفكر الأنستٍ عند أركوف: 
                                                

 .76، مركز الإت٪اء القومي، بتَكت(، ص1996، 2محمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، ت: ىاشم صابّ، )ط  1
، 2016، 1زيد الوائلي، )طإشراؼ: عامر عبدنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، ، الأعامر عبدزيد الوائلي كآخركف  2

 .413 -410 -409ص ، ابن الندنً، اتٞزائر، دار الركافد الثقافية، بتَكت(
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طرد الذم أسهمت بُ بنائو اتٟضارة اتٞديدة، ابتداءا من باكورة التطور انتعاش التمدف، كالنمو ات١
ات١عربُ إبٔ تنامي الوعي الثقابُ بُ كل ما يتصل بالكائن البشرم الذم من شأنو أف يسوغ بزكغ ثقافة 
إنسانية مشتًكة، لا تكتمل إلا بهذه ات١فاىيم: العمل ات١فضي إبٔ البناء، كاتٟرية، كالعدالة، 

طية، كليس غريبا أف يكوف أركوف مدركا ىذا التصور من دكف أف ت٬عل منو حافزا لإنتاج كالدتٯقرا
معرفة قادرة على البناء، من ىذا ات١نظور كاف أركوف يستمد رؤاه، كما استمدت أنسنتو كعيها الفكرم 
يع من نتاج قدرات الثقافة ات١تحررة، كمن ات١تغتَات التي أحدثتها ت٧احات النهضة اتٟديثة بُ تٚ

مراماتها ات١لبزمة تٟياة الإنساف ات١تحضر، بوصفو مصدر الكوف بُ منظومتو البشرية. كقد كظف أركوف 
الأنسنة بُ ت٣الاتها ات١تنوعة كالأدب، كالثقافة، كالتاريخ، كالدين، كالإنساف بُ علبقاتو الاجتماعية، 

يدعو إبٔ تنوير العقل، بدافع الرغبة  كالفكر بُ مساره التنويرم، ككأننا بو بُ أثناء تناكلو كعي الأنسنة
بُ التحديث، كنشر فلسفة الأنوار التي ت٘كن بُ الإنساف نزعتو الإنسانية، كتٗلق فيو عقلبنية متوازنة 

كبالرغم من أف أركوف قد حاكؿ إعطاء بديل ت١ستقبل إنساني عن طريق  1«بُ اتٟياة الاجتماعية.
ب التجديد كات١عاصرة، ضمن منظومة الأنسنة التي تعتبر من أطركحاتو الثقافية، التي تتماشى مع أسالي

أىم ات١واضيع الفكرية ت١ا فيها من خدمة لرسالة الإنساف بُ إنسانيتو، حتى يكوف قادرا على إثراء 
ات١عرفة اتٟقيقية للئنساف من حيث ىو كائن ركحي، كطبيعي، كاجتماعي، كحضارم، إلا أننا ت٧ده 

الأطركحات الغربية ت١ا حققتو من ت٧اح بُ ت٣تمعاتها، فيحاكؿ  ينجرؼ بُ بعض الأحياف كراء
إسقاطها على ت٣تمعاتنا دكف مراعاة للبختلبفات القائمة بتُ الثقافتتُ كيظهر لنا ذلك جليا خاصة 

 النزعة الإنسانية كأشكات٢ا.بُ رأيو حوؿ 
أف  ية العربية حيث يرلالنزعة الإنسانية الإسلبمية التي بُ سياؽ النزعة الإنسانيضع محمد أركوف 
اليونانية ىو  HUMANISTASأف ات١صطلح الذم يقابل كلمة  ىذه الأختَة أشمل، فتَل

كجود ثقافة كاملة أك  »ذم يعتٍ: مصطلح الأدب تٔعناه الكلبسيكي كليس تٔعناه الضيق المحدث كال
، كتتجسد  متكاملة لا يعتًيها النقص أم تلم بكل شيء، إهاا ثقافة تٖتوم على كل ات١عارؼ كالعلوـ

                                                
 .602ص ، عامر عبدزيد الوائلي كآخركف، الأنسنة العربية ات١عاصرة  1
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بُ شخصيات تتميز بالأناقة ات١رىفة، كالزم اتٟسن، كاللياقة ات١هذبة، كالفهم العابٕ للعلبقات 
الاجتماعية باختصار تتميز تٔراسم صارمة كدقيقة بُ العادات كالسلوؾ، كىي مراسم تهدؼ إبٔ توفتَ 

لثقافية للفرد كمساعدتو على التفتح ات٠تَ لكل تٚاعة عن طريق تنمية الإمكانيات اتٞسدية كات١عنوية كا
النظر بُ الاجتهادات الفكرية لتعقل الوضع البشرم  »كتعتٍ الأنسنة بُ نظر أركوف:  1«كالازدىار.

كفتح آفاؽ جديدة ت١عتٌ ات١ساعي البشرية لإنتاج التاريخ، مع الوعي أف التاريخ صراع مستمر بتُ قول 
  2 «كات١عرفة ات١نقذة من الظلبـ. البشر كالعنف كقول السلم كات٠تَ كاتٞماؿ 

تلك الأبعاد الغائبة بعد »كبالتابٕ نستنتج أف الأنسنة عند أركوف ىي نزعة تلفت الانتباه إبٔ: 
إحياء ات١وقف الفلسفي بُ الفكر  »لذلك يرل أنو من ات١هم  «ازدىارىا بُ عهد الأدب كالأدباء.

ل إبٔ الاعتناء تٔصتَ الإنساف اعتناء شاملب العربي خاصة كالفكر الإسلبمي عامة... لأنو لا سبي
كلذلك  3«نقديا، منتَا، بدكف التساؤؿ الفلسفي عن آفاؽ ات١عتٌ التي يقتًحها العقل كيدافع عنها.

دعا إبٔ العودة الثقافة العربية بُ مرحلة ازدىارىا الفكرم خاصة بُ القرف الرابع ات٢جرم حيث كانت 
إبٔ ات٠تَ كلكل ما تٖتضنو ىذه الكلمة من دعوة إبٔ اتٟب كالتآلف كالتصابّ  الدعوة » تهتم بػػػػػػػػػػػػػػػ:

تلك  » 4«مع الذات كالآخرين، كالتي تنادم بكل خلق نبيل كصفة سامية، فهي تعتٌ بهذا ات١فهوـ 
النزعة الأصيلة بُ الإنساف التي تطمح إبٔ السمو بالنفس ت٨و ات١ثل العليا كتطهتَىا من شوائب 

النفعية كتنزيهها من التعصب كالتحزب تْيث تكوف عاطفة شاملة تٖتوم البشر تٚيعا بلب الأنانية ك 
كبالرغم من إضافة إبٔ ذلك ت٧د أنو  5،«تفرقة كلا ت٘ييز، لا تعتَ العرؽ أك اتٞنس أك الدين اعتبارا. 

                                                
، ، دار الساقي، بتَكت(1997، 1عربي جيل مسكويو كالتوحيدم، تر: ىاشم صابّ، )طنزعة الأنسنة بُ الفكر ال محمد أركوف، 1
 .608ص

 .7ص ،(دار الساقي200،1 ،1ط)تر: ىاشم صابّ، محمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة،  2
 .12ات١رجع نفسو، ص 3
بي كغازم القصبي، )رسالة دكتوراه، إشراؼ عبد ىيفاء بنت رشيد عطا الله اتٞهتٍ، النزعة الانسانية بُ الشعر بتُ أبي القاسم الشا 4

 .11(، ص 2006 -2005الله بن أتٛد باقازم، 
، نقلب عن ىيفاء بنت رشيد عطا الله اتٞهتٍ، النزعة الانسانية بُ 147عمر دقاؽ، الاتٕاه القومي بُ الشعر العربي ات١عاصر، ص 5

 .11الشعر، ص 
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اه إبٔ لفت الانتب »اعتمده من أجل:  غة العربية إلا أنوأف مصطلح الأنسنة بٓ يكن شائعا بُ الل
نقوؿ  1«ضركرة إعادة التفكتَ بُ النزعة الإنسانية الدينية ات١شتقة من الأنثركبولوجيا الركحانية القرآنية.

ف مسات٫تو بُ ىذا المجاؿ لا تٯكن إنكارىا أك تٞوانب التي أكخذ فيها أركوف فإبغض النظر عن اإذا أنو 
نزعة الإنسانية بُ بُ إثبات أصالة ال الاعتًاؼ بدكره ضربها عرض اتٟائط فمن ات١وضوعية العلمية

عمل ىو على الرجوع إبٔ  ،، ففي الوقت الذم كاف فيو ىذا القوؿ ت٣رد كلبـالثقافة العربية عموما
كتتبع مظاىر إنسانية الإسلبـ من  –أقصد القرف الرابع ات٢جرم  – 2كمسكويو عصر التوحيدم
 خاصة الأدبية منها.الإت٧ازات الفكرية 

فكر الغربي على أف النزعة الإنسانية كانت بداياتها عن طريق الاىتماـ تٔجاؿ فكما ركز ال 
يبتُ أركوف من خلبؿ دراساتو ازدىار  راسات الإنسانية بُ عصرنا اتٟاضر،الآداب أك ما يعرؼ بالد

 بُ مرحلة من ات١راحل، كلذلك اىتم بُ مؤلفاتو بالعودة إبٔىذا المجاؿ الفكرم بُ المجتمعات الإسلبمية 
القركف الأكبٔ من ازدىار الفكر الإسلبمي من أجل إثبات أصالة ىذه النزعة بُ الثقافة العربية ككافقو 

يعتبر إضافة إبٔ محمد أركوف من أىم ات١فكرين الذين سات٫وا بُ الذم  3بُ ذلك عبد الرتٛن بدكم
بُ   1945عاـ  ات١عاصر حيث ت٧د أف بدكم عمل منذ لتأصيل للنزعة الإنسانية بُ الفكر العربيا

                                                
 .30محمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة، ص 1
الطبيب ات٠بتَ بصناعة الطب، ات١ؤرخ الكبتَ كالأديب كالفقيو، شارؾ بُ ( 1030 -941) :مسكويوأتٛد بن محمد بن يعقوب  2

، ت٘يز بتأثره العلوـ اللغوية كالأدبية كبُ علم الأخلبؽ، ت٘يزت كتبو باىتماـ عميق بإحساس الإنساف كحياتو الفكرية كقول التخيل
بالفلسفة اليونانية إبٔ جانب الفلسفة الإسلبمية من أىم مؤلفاتو " أنس الفريد" " تهذيب الأخلبؽ" "تٕارب الأمم بُ التاريخ". 

 (.739 -738ص )علي عبد الفتاح، أعلبـ ات١بدعتُ من علماء العرب كات١سلمتُ،
كحصل  1983اط تٖصل على الليسانس بُ الفلسفة  سنة كلد بُ قرية شرباص بدمي(: 2002 -1917عبد الرتٛن بدكم ) 3

عن فكر ات١وت بُ الفلسفة الوجودية، شغل منصب رئيس قسم الفلسفة تّامعة عتُ شمس كما عمل  1941على ات١اجستتَ سنة 
عده استقر بُ فرنسا داب العليا التابعة تٞامعة ليوف بُ بتَكت، كأستاذا بُ السوربوف كبُ عدة جامعات عربية بٍ بعد تقابُ كلية الآ

اتٟديث ساىم بُ إعادة قراءة الفلسفات الأكركبية كاليونانية كفلسفات العصور من ركاد الفكر الفلسفي ، 2002حتى كفاتو بُ 
الوسطى بُ ضوء الثقافة العربية كالفكر الإسلبمي، حيث حاكؿ البحث عن حلوؿ لقضايا الفكر العربي تٔزيج يلهمنا بو الفكر 

ر الإسلبمي كذلك بتوظيفو للفكر الفلسفي بُ الدفاع عن العقيدة الإسلبمية، من مؤلفاتو: "التًاث اليوناني بُ اتٟضارة الغربي كالفك
 (.1107 -1106ص الإسلبمية" "ات١ثل العقلية الأفلبطونية" )علي عبد الفتاح، أعلبـ ات١بدعتُ من علماء العرب كات١سلمتُ،
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كتابو النزعة الإنسانية كالوجودية بُ الفكر العربي، الذم يعتبر ت٣موعة من المحاضرات التي ألقاىا بُ 
حيث سلط  مدرسة الآداب العليا ببتَكت، على الكشف عن أحد كجوه دلالة مصطلح الأنسنة

حيث  1 «الإنسانية.  الفعل الأصيل للئنساف بُ تٖقيقو ت١مكناتو، كنعتٍ بها النزعة »الضوء على 
نسنة من حيث تعلقها بالفعل الانساني كما ينتج عنو من تٖقيق لرغبات الانساف يركز ىنا على الأ

 ،ىداؼ من دائرة الرغبة كالتخطيط إبٔ دائرة الفعلالكامنة فيو كالتي تنتقل بالأكاىدافو ات١رتبطة بقدراتو 
لنزعة الإنسانية بُ الفكر عمل على البحث عن جذكر ا ىذا من جهة كمن جهة أخرل 

العربي قبل الإسلبـ، كبُ ىذه النقطة يشتًؾ مع أركوف ذلك أف الفكر العربي عندىم أكسع من 
ات١نطقة التي ظهر فيها الإسلبـ ) اتٞزيرة العربية( حيث ظهرت النزعة الإنسانية بُ القركف ات٠مسة 

افة العربية مثل إيراف كاتٞزيرة العربية كفلسطتُ الأكبٔ بعد كلادة السيد ات١سيح بُ ات١ناطق التي ت٘ثل الثق
إف مهد اتٟضارة العربية ىو  »كالعراؽ كسوريا كمصر كبلداف البحر ات١توسط كبيزنطة، يقوؿ بدكم: 

إيراف كالفرات كدجلة كإسرائيل، كأف أصوت٢ا مستمدة من الديانات السماكية عند الفرس كالكلدانيتُ 
ات١يلبد كالسنة الأكبٔ ت١يلبد السيد ات١سيح، كأف ات١دينة الإسلبمية إت٪ا قبل  700بُ الفتًة ما بتُ عاـ 

تكوف طورا من أطوار اتٟضارة العربية، كالوحدة اتٞامعة بُ ىذا الطور ىي الإسلبـ أك اللغة أك كلبت٫ا 
كبُ ىذا السياؽ يقدـ عبد الرتٛن بدكم ت٪اذج من ات١فكرين الذين سات٫وا بُ الفكر الإنساني  «معا.

برزكيو كاف شاكا بُ الادياف كلها  بُ تلك الفتًة كمنهم برُزكيو، كسلماف الفارسي قبل اعتناقو الإسلبـ
بداية من دين آبائو الذم بٓ ت٬د فيو جوابا عن اسئلتو، كانتهى ابٔ اف السلوؾ الانساني ات١عتمد على 

لفارسي بعد دخولو الاسلبـ العقل ىو ات١عيار بُ اتٟكم على الاشياء. أما بولس الفارسي اك سلماف ا
الذم ركز بُ كتابو ات١نطق السرياني على التناقض بتُ ات١ذاىب الدينية بُ ات١سائل كيذىب ابٔ تفضيل 

  2 .ىو كاضح معتًؼ بو لا شك فيو العلم على الاتٯاف ذلك اف العلم يركز على ما

                                                
، ككالة ات١طبوعات، الكويت/ دار 1982 -1403ة كالوجودية بُ الفكر العربي، )د.ط، عبد الرتٛن بدكم، النزعة الانساني  1

 .8، 7القلم، بتَكت(، ص 
 . 27 -26ص ات١رجع نفسو،   2
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الصورة للنزعة الإنسانية، ىذه »كأبرز ميزة ت٢ذه النماذج ات١فكرة بالإنساف كإنساف ىنا ىي أف: 
أما أركوف فقد عمل على معادلة  1 «.التي كانت أكلية، لا تتسم بات٠صائص الظاىرة للنزعة الإنسانية

تؤسس لفكر نقدم جديد يقرب بتُ الأجياؿ من اتٞانب الإنساني كالعقلبني رجع فيها إبٔ التًاث 
 » ل على إعماؿ العقل كإنتاج الفكر،العربي الإسلبمي لإبراز ما بُ ىذا التًاث من ذخائر تشتم

كالتوحيدم، كات١عرم، كأبي  2كيكفي أف نذكر ىنا أتٝاء مثل: ابن رشد، كابن سينا، كابن خلدكف
سليماف ات١نطقي، كمسكويو كغتَىم كثتَ ينبغي أف تنب  نصوصهم الأساسية، كأف تشرح كتسهل 

كىكذا يعرؼ الطلبب ات١سلموف كالعرب أف قراءتها، كتدخل بُ برامج التعليم منذ ات١رحلة الثانوية، 
أجدادىم قد كلدكا حركة إنسانية كعقلبنية رائعة بُ القرنتُ التاسع كالعاشر ات١يلبديتُ، أم قبل أف 
تولد أكركبا حركتها الإنسانية كالنهضوية بُ القرنتُ ات٠امس عشر كالسادس عشر، ىكذا ت٧د أف 

اتٟركة الإنسانية الأكركبية/ ات١سيحية بستة أك سبعة قركف،  اتٟركة الإنسانية العربية/ الإسلبمية سبقت
 3 «كلكن حركتنا الإنسانية أجهضت للؤسف بدءا من القرف الثالث عشر.

 
 

                                                
 .31محمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة، ص   1
كلد بُ تونس كترعرع فيها، اعتبر مؤسسا ـ( 1406 -1332ق/ 808 -732) :أبو زيد ابن خلدكفعبد الرتٛن بن محمد  2

، كاف مؤرخا كفيلسوفا عربيا، توبٔ قضاء ات١الكية بُ مصر، حلل الظواىر الاجتماعية كفسر كقائع لفلسفة التاريخ كعلم الاجتماع
ت٠بر بُ أياـ العرب كالعجم كالبربر كمن عاصرىم من أبرز كتبو العبر كديواف ات١بتدأ كا التاريخ البشرم ككصف أحواؿ المجتمع الإسلبمي،

من ذكم السلطاف الأكبر، كمقدمة ىذا الكتاب كضعتو موضع ات١ؤسس لفلسفة التاريخ كعلم الاجتماع الذم أطلق عليو بُ ات١قدمة 
 (38، باب الألف، ص1ج )عزيزة فواؿ بابتي، موسوعة الاعلبـ العرب كات١سلمتُ العات١يتُ، علم العمراف.

، الأنسنة العربية عامر عبدزيد الوائلي كآخركف، نقلب عن: 1998أبريل  5/6وار أجرم مع أركوف بُ ت٣لة دراسات عربية ع ح 3
 .415 -414ص ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، 
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فقد انطلق ىذا  » في النزعة الإنسانية> 1مساهمة أبو بكر ابن باجة )ابن الصائغ(
نساف ) اتٞسد(، كالإنساف ) العقل(، الفيلسوؼ بُ نظرتو للئنساف من ثلبثية الدكافع التي تٖركو، الإ

كالإنساف ) القلب(، إنو ات١نهج العقلبني بُ سياسة النفس كالتعبتَ عنها بالقوؿ كالسلوؾ الأشمل 
كالأكمل، كىو يبتٍ فلسفتو ليحرر الإنساف من دكافعو اتٟيوانية كيرتقي بو ت٨و أفقو الأخلبقي الرحيب 

ا ات١قاـ بطرح التساؤؿ الآبٌ: ما الذم ت٬عل الإنساف ذنبدأ بُ ىك  2 «تتحوؿ فيو الذات إبٔ كل.
إنسانا عند ابن باجة؟ يرل ابن باجة أف الإنسانية لا تتعلق باتٞسم بل بالفكر، فابن باجة يركز على 
قاعدة أنا أفكر إذا أنا إنساف، كالتي تعتٍ أنو لا كجود للئنساف قبل ظاىرة التفكتَ، ذلك أف ات١عرفة 

كنستطيع القوؿ أف رؤية ابن باجة  3سبيل الوحيد ت١عرفة الإنساف لنفسو بنفسو،العقلية عنده ىي ال
 التي تصب بُ الاتٕاه الإنساني تتلخص بُ ثلبث قضايا رئيسية:
إف  »يقوؿ ابن باجة بُ ىذا الشأف:  إن العقل في الإنسان لا وجود لو خارج الإنسان>
 4«فا... فوجوده متحركا من أنقص كجوداتو.العقل بُ نفسو إذا تٕرد لا يتحرؾ أصلب لأنو ت٤رؾ صر 

من شأنو أف يوجد تارة كلا يوجد كىو  »كيقوؿ بُ موضع آخر من الكتاب نفسو: أف ىذا العقل 
بهذا ات١عتٌ أنقص رتبة من اتٞواىر الثواني... كلذلك أيضا احتاج ىذا العقل للبدف... ليتحقق 

                                                
نة سرقسطة كتوبُ بُ مدينة فاس ات١غربية يعتبر من أشهر كلد بُ مدي( 1138 -1063) :أبو بكر ابن باجة )ابن الصائغ  1

الأطباء كالفلبسفة العرب ات١سلمتُ كما برع بُ العلوـ الطبيعية كالفلك كاللغة كالشعر كات١وسيقى كالأدكية، درس فلسفة أرسطو ككتب 
ن رشد الذم شهد لو بتميزه كقد امتد تأثتَه إبٔ كابن سينا كالغزابٕ، كاف لو أثر كبتَ بُ فكر الفلبسفة كات١فكرين الآخرين كاب الفارابي

الغرب حيث درسوا مؤلفاتو التي ترتٚت إبٔ عدة لغات من أىم مؤلفاتو: "السمع الطبيعي لأرسطوطاليس" "كتاب اختصار اتٟاكم 
ن علماء العرب للرازم" " كتاب النفس"  "كتاب اتصاؿ العقل بالإنساف" "رسالة الوداع" )علي عبد الفتاح، أعلبـ ات١بدعتُ م

 (667، 665كات١سلمتُ، ص
 16محمد أركوف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربي، ص 2
 .492، دار ات١عرفة اتٞامعية(، ص2000محمد علي أبو رياف ، تاريخ الفكر الفلسفي بُ الإسلبـ، )د.ط،  3
،  عامر عبدزيد الوائلي كآخركف: ، نقلب عن127ابن باجة، رسالة الوداع، رسائل ابن باجة الإت٢ية، ت: ماجد فخرم، ص 4

 .92ص الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، 
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البدف إت٪ا يبتغي نفسو لا آلاتو، كىو إت٪ا يصلح  كجوده، فاتٞسم أداة لإثبات كجود العقل، فالعقل بُ
  1«لآلاتو كأصلحت لو ليوجد ىو... كىو على أفضل أحوالو.

فتَل ابن باجة أف  إن العقل في الإنسان يوجد ويكمل في الجسم والجسم آلة للعقل وأداتو>
ركة الطبيعية القسرية تصور العقل ذاتو يلزـ عنو تصوره بُ جسم بعينو، ت٭ركو اتٟركة الإنسانية، لا اتٟ

أك اتٟيوانية، ذلك أف العقل بُ الإنساف ىو صاحب حركة الرأم فيو، لأف اتٟركة الإنسانية ىي: 
الكائنة عن الرأم صوابا كاف أـ خطأ... فإذا تقدـ الرأم تٖركت ات٠يالية لتدرؾ ما أكجو  اتٟركة»

قوؿ أف ابن باجة يرل أف الإنساف لا أم أف اتٞسم آلة العقل كأداتو. ككنتيجة ت١ا سبق ن 2 «الرأم.
يكوف إنسانا إلا بالقوة الفكرية التي لا تٖصل إلا إذا حصلت ات١عقولات التي تدفع بالإنساف إبٔ 

  3اتٟركة الفكرية كما يكوف عنها.
كبالتابٕ نقوؿ أف أبرز ما تٯيز ابن باجة أنو يرل بأف القوة الناطقة كالفكرية غتَ كافية لتمييز 

ذلك  4،«جوىر العقل لتعريف الإنساف »ن غتَه من الكائنات، لذلك ذىب إبٔ توظيف الإنساف ع
أنو يرل أف العقل ىو المحرؾ الأكؿ بُ الإنساف على الإطلبؽ، ت٦ا ت٬عل الإنساف تٯلك استعدادات 

فالإنساف  »صادرة عن العقل الفعاؿ، فعلبقة العقل بالإنساف تتمثل بُ مقولة الفعل كالانفعاؿ 
فعلتُ من اتصالو بالعقل أحدت٫ا فعل ات١عقولات كىو من ىذه اتٞهة يسمى عقلب فعالا،  يستفيد

أم أف ابن باجة  5«كالفعل الثاني ىو فعل قبوؿ ات١عقولات، كمن ىذه اتٞهة يسمى عقلب منفعلب.
كبتَة يركز على طبيعة الإنساف ات١ركبة التي تعتبر ات١نطلق الأساسي لنزعة إنسانية حقيقية فيوبٕ أت٫ية  

للئنساف تٔا ىو جسد، كتٔا ىو ركح، كما يركز على العقل الإنساني كدكره الكبتَ بُ جعل ىذا 
 الكائن عنصرا فعالا بُ كسطو.

                                                
، الأنسنة العربية ات١عاصرة عامر عبدزيد الوائلي كآخركف، نقلب عن 127، صالوداع، رسائل ابن باجة الإت٢ية ابن باجة، رسالة 1

 .93ص كرىانات الإنساف العربي، 
 .94ص ، الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، عامر عبدزيد الوائلي كآخركفلب عن: ، نق151، صات١رجع نفسو 2

 .97ص ، الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، عامر عبدزيد الوائلي كآخركف 3
 .108، دار الطليعة، بتَكت(، ص1993محمد ات١صباحي، من ات١عرفة إبٔ العقل، )د.ط،   4
 .21دار الطليعة، بتَكت(، ص ،1998، نوفمبر 1داثة ابن رشد، )طمحمد ات١صباحي، الوجو الآخر تٟ  5
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 1 النزعة الإنسانية عند التوحيدي>
يعتبر التوحيدم من أبرز ت٦ثلي أعلبـ الأنسنة بُ الفكر الإسلبمي حيث يرل أف علبقة 

ة خلبقة )علبقة حوار(، يكوف الله فيها ت٤اكرا كليس منزلا  لشرع كعلى الإنساف مع الله علبقة مبدع
الإنساف استقباؿ ىذا الشرع كتقدنً الطاعة فحسب دكف إعماؿ لعقلو، بل العلبقة بينهما أكثر تٝوا 
كنبلب، لا تلغي عقل الإنساف بل تفتح لو المجاؿ للتساؤؿ كالبحث عن الأجوبة الكبتَة كعن ات١عاني 

ت٦ا يعلي من شأف العقل الذم تٯيز الإنساف عن غتَه من الكائنات، فهو نعمة من الله ات١غلقة، 
يرل أركوف  2 للئنساف الذم عليو استعمات٢ا كتطويرىا لا تركها ت٘وت كتذىب ىباء بالقوؿ ببطلبهاا.

انتفضت كثارت باسم  »أف التوحيدم من أبرز الشخصيات النادرة بُ الثقافة الإسلبمية التي 
ذلك أنو رفض النزعة الإنسانية الشكلية السطحية كركز على ترسيخ  3«ساف كمن أجل الإنساف.الإن

شعار العلم بالعمل كالعمل بالعلم بطريقة تتجسد سياسيا كتتجسد بُ نظاـ أخلبقي معاش على 
أرض الواقع، كما تتجلى بُ نظاـ اقتصادم فيو شيء من العدالة بُ الفرص كاتٟظوظ؛ فتكوف عندنا 

أم أف  4 ك إنسية حقيقية قائمة على الإنساف كاحتًامو كاعتباره أغلى كأعز شيء بُ الوجود.بذل
التوحيدم يركز بُ فكره على العلبقة بتُ ات٠الق كات١خلوؽ كتٮرج بها من الصورة النمطية ات١عتادة التي 

اؿ لعقلو، ت٦ا يفتح تٕعل الإلو آمرا كناىيا كالإنساف ت٣رد مستقبل للؤكامر الإت٢ية كالنواىي دكف إعم
المجاؿ أماـ الإنساف للخركج عن ات٠ضوع من دكف إعماؿ للعقل كيفتح أمامو باب التساؤؿ كالبحث 

                                                
فيلسوؼ الفكر كمفكر الفلسفة نشأ بُ م( 1024 -973ه / 414 -310) :التوحيدمأبو حياف علي بن محمد بن العباس  1

أعلبـ  -من الفقر كاتٟرماف، كاف أبوه بائعا لتمر التوحيد كىو من أنواع التمور كلو قد نسب اتٝو من  مدينة كاسط بالعراؽ عانى
، الكويت(، ص 2010-1431، 1ات١بدعتُ من علماء العرب كات١سلمتُ، علي عبد الفتاح، )ط بدأت  -689، دار ابن حزـ
فاطلع على كثتَ من الكتب ات١ؤلفة كات١تًتٚة، أتقن علوـ اللغة كما صلتو مع العلم كات١عرفة من خلبؿ الوراقة التي اتٗذىا مهنة لو، 

أتقن علوـ الدين، كات١باحث الفلسفية كعلم الكلبـ، كاف متأثرا بأستاذه اتٞاحظ، من أىم آثاره ت٧د "بصائر القدماء كذخائر 
 (.81الألف، ص، باب 1ج موسوعة الأعلبـ العرب كات١سلمتُ العات١يتُ،اتٟكماء". )عزيزة فواؿ بابتي، 

 .19 -18أركوف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربي، صمحمد   2
 .19، صات١رجع نفسو  3
 .20ات١رجع نفسو، ص   4
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كالنظر بُ الكوف الذم يؤدم بُ هااية ات١طاؼ إبٔ الإتٯاف لكنو إتٯاف يقيتٍ نابع من التفكر كالتدبر بُ 
ىذا ما جعل أركوف يؤكد  لتصديق.الكوف الأمر الذم يوصل القلب إبٔ أقصى درجات الإتٯاف كا

على العودة إبٔ الكلبسيكيات الأدبية كالفلسفية ات٠اصة بالقرف الرابع ات٢جرم الأمر الذم يتيح لنا 
التأكد من كجود نزعة فكرية متمركزة حوؿ الإنساف، بُ الفكر العربي الإسلبمي، الأمر الذم يندرج 

ذلك العصر السحيق بُ القدـ، تيار فكرم يهتم  تٔعتٌ أنو كجد بُ»تٖت سياؽ الأنسنة العربية، 
 1 «بالإنساف كليس فقط بالله ككل تيار يتمحور حوؿ الإنساف كت٫ومو كمشاكلو يعتبر تيارا إنسانيا.

 أشكال النزعة الإنسانية عند أركون>

كتشمل عند أركوف كل الديانات السماكية سواء كاف الإسلبـ أك ات١سيحية  الأنسنة الدينية>
يهودية، فالفكر الإنساني العربي عند أركوف كاسع لا يقتصر على الفكر الإسلبمي بل يشمل كل أك ال

لساف ناطق بالعربية؛ كتتميز الأنسنة الدينية بأهاا مرتبطة تٔجموعة معينة من اتٟقائق ات١طلقة سواء  
ت٬ب أف تٗرج  كاف ذلك على مستول التصورات أك السلوكيات ات١وجهة للئنساف كات١لزـ بها، كالتي لا

تٖمل عدة  »كيرل أركوف أف الأنسنة الدينية:  .الأنسنة عن صيغها كبالتابٕ تكوف الأنسنة الدينية
تعبتَات ت٥تلفة ت٘تد من الورع ات٢ادئ كات١رتاح للمؤمن ات١عتدؿ، إبٔ الزىد الصارـ كالقوم للمؤمن 

بالتسليم الواثق لله كالارتباط  ات١تعبد أك الناسك، كلكن الإنسية الدينية تنتظم بُ تٚيع اتٟالات
  2«ات١ستمر بو.

بأرستقراطية الركح كات١اؿ كالسلطة، ففي زمن  ترتبط»كىي كما يرل أركوف:  الأنسنة الأدبية>
ت٧د أف الرجاؿ ات١وىوبتُ لا تتفتح مواىبهم إلا بُ ساحات الأمراء أك بُ صالونات الأغنياء الكبار، 

كىذا الشكل من  «كل اتٟقب اللبمعة لتاريخ الثقافات.  كىذا النمط من الأنسنة سيسيطر على
أشكاؿ الأنسنة ازدىر خاصة خلبؿ فتًات التاريخ الثقابُ ات١زدىر بُ القرنتُ الثالث كالرابع حيث 

                                                
 .605، ص ف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربيمحمد أركو   1
 .607ص  ،ات١رجع نفسو  2
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لكن أركوف يرل أف ىذا الشكل من أشكاؿ  1شهد الفكر الإسلبمي بُ ىذه ات١رحلة تطورا كبتَا ،
حيث يكتفي بالتلبعب اللفظي بُ الصالونات الأدبية ات١نفصلة الأنسنة لا يتعدل أف يكوف شكليا 

عن اتٟياة اليومية للطبقات الكادحة كات١همشة كات١ستعبدة، ذلك أف الأنسنة الأدبية ما ىي إلا مفهوـ 
 2ت٣رد كتٕريدم منفصل عن الواقع.

تٔعتٌ أهاا ىي مزيج بتُ كلتي الإنسيتتُ السابقتتُ الدينية كالأدبية،  » الأنسنة الفلسفية>
تستوعب عناصر ت٥تلفة من ىذه كتلك كتصهرىا بُ بعضها البعض، كلكنها تتميز عن كلتي 
الإنسيتتُ السابقتتُ من حيث التزامها بنظاـ فكرم أكثر دقة كصرامة، كما كتتميز بالبحث القلق 

الصدد ما يلي: " كات١توتر كات١نهجي عن اتٟقيقة فيما تٮص العابٓ، كالإنساف كالله يقوؿ التوحيدم بهذا 
أم أف ىذا النوع من الأنسنة يركز على الإنساف من حيث ىو  «إف الإنساف أشكل عليو الإنساف"

كما يعمل ىذا الشكل من   3عقل مستقل كمسؤكؿ كبُ حالة تفاعل مع عقوؿ إنسانية أخرل،
نقدم كبتُ ات١عرفة أشكاؿ الأنسنة على تٕاكز التضاد بتُ ات١عرفة الدينية ات١رتكزة على الإتٯاف الغتَ 

العلمية ات١نتجة عن طريق العقل البشرم، كىذا ىو الطريق الأمثل إبٔ ما يطلق عليو أركوف الأنسنة 
 الكونية.

تٚيع أفراد اتٞنس البشرم بغض  »كىي كما يرل أركوف النزعة التي تشمل:  الأنسنة الكونية>
رقية أك اللغوية صحيح أف الإنساف يولد داخل النظر عن أصوت٢م اتٞغرافية أك الدينية أك ات١ذىبية أك الع

دين معتُ أك لغة معينة أك مذىب ت٤دد، بٍ يتًبى اجتماعيا منذ نعومة أظافره من خلبؿ النواميس 
الأخلبقية كالقانونية لأصلو ىذا، فأنسنة العلبقات الاجتماعية أمر ضركرم كلا تٯكن أف يتم إلا من 

ات١وقف الإنساني يتمثل بانتهاؾ كتٕاكز كل اتٟدكد اتٞغرافية  خلبؿ بيئة ت٤سوسة كت٤ددة بدقة، كلكن
كالطائفية كات١ذىبية كالعرقية كاللغوية. ات١وقف الإنساني لا يعتًؼ إلا بالإنساف، بُ كل زماف كمكاف، 

                                                
 .607، ص ف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربيمحمد أركو   1
 .9ؾ من أجل الأنسنة، ص محمد أركوف، معار   2
 .609 -608، ص السابق ات١رجع 3
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فالإنساف بالنسبة لو ىو قيمة عليا لا ت٬وز ات١س بها أك الاعتداء عليها، كالإنساف إنساف بغض النظر 
إذا فالإنساف بُ ىذا الشكل من أشكاؿ  1«يتو السوسيولوجية أك العرقية أك الدينية. عن مشركط

الأنسنة قيمة عليا لا ت٬وز ات١ساس بها، كالإنساف قبل كل مشركطياتو الدينية كالسياسية كالاجتماعية، 
ىي كازدىار الإنسانية الكونية بُ نظر أركوف لا يكوف إلا باتٟفاظ على ما يسمى حقوؽ الركح ك 

الثورات  »كيرل أركوف أف:  2اتٟقوؽ التي تسبق أم حقوؽ أخرل سواء كانت اقتصادية أك سياسية 
الدينية الكبرل بُ مراحلها النبوية، كالثورات السياسية الأكركبية الكبرل أيضا قد سات٫ت بُ تقدـ 

كالتناقضات  ىذه اتٟقوؽ كازدىارىا ... كلكن بٓ تستطع لا ىذه كلا تلك، أف تضعا حدا للصراعات
ذلك أف الأدياف ركزت على تٖديدىا للحقيقة تٖديدا  3«الكائنة بتُ إدارة القوة كالبحث عن ات١عتٌ.

لاىوتيا دكغمائيا، أما الثورات السياسية فعملت على تكريس العقل ات١هيمن الذم يستند إبٔ إرادة 
  4القوة بالدرجة الأكبٔ. 

غتَ قادر على تٖقيق لأنو  كتهميشو الات خاصةأم أف أركوف يقوؿ بضركرة حصر الدين بُ ت٣
ت، كذلك عائد لاىتمامو بالغيبيات كما سعادة الإنساف الناتٕة عن تطوره كرقيو على شتى ات١ستويا

كراء الطبيعة، كرأيو ىذا نابع كما ىو كاضح من التأثر بالفكر الغربي الذم عمل كبُ أكؿ خطوات 
ت كالغيبيات على الواقع الإنساني، كىنا يظهر ليبو للئت٢يات٧احو كتطوره على إقصاء الدين تْجة تغ

بتُ تركيزه على العودة لعصور الازدىار بُ اتٟضارة الاسلبمية كاعتًافو الذم يقوـ  عند أركوف التناقض
باتباع خطوات  اكركبا، بٍ مناداتوبأف العرب كات١سلمتُ عرفوا حركة انسانية كعقلية قبل أف تولد بُ 

ية كما فيها من تهمي  للدين رغم أف مرحلة الازدىار عندنا بٓ تعرؼ التهمي  كالعزؿ ات١ناىج الغرب
للدين بل كاف العنصر الأساسي بُ تٚيع القضايا كات١سائل التي تواجو العقوؿ بُ تلك ات١رحلة، فكاف 

عمل نسنة العربية كاسبقيتها اف يتخذىا كنموذج حتى كاف استات١فركض من اركوف كبعد اثباتو للؤمن 

                                                
 .39 -38، صف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربيمحمد أركو  1
 .76مصطفى كيحل، الأنسنة كالتأكيل بُ فكر محمد أركوف، ص  2
 .39، صات١رجع السابق  3
 .77، ص ات١رجع السابق 4
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لتتناسب كات١ستجدات التي تطرأ مع مركر الزمن، لكنو تٕاكزىا بعد اف اثبتها ات١نهج النقدم معها 
 كاعتمد على ما توصلت اليو اتٟضارة الغربية.

 إبٔ التمييز بتُ يدعو عبد الوىاب ات١ستَم ت٧د ىذا الفكر اتٟداثي من أجل إنصاؼك 
ة تدكر بُ إطار ات١رجعية الكامنة ات١ادية، فتستبعد بذلك العلمانية الشاملة التي ت٘ثل رؤية كاحدية شامل

يعبر عنها القرآف الكرنً كالتي  1 الإنساف ات١ركب، كقدراتو على تٕاكز ذاتو الطبيعية كالطبيعة )ات١ادة(،

 ڇتعابٔ:  كيقوؿ 2ڇ ڤ ڤ  ڤ ٹ ٹ ٹ    ٹ ٿ    ٿ ٿ ڇببساطة كبلبغة فيقوؿ تعابٔ: 

أم أف  3ڇ ڍ ڇ  ڇ ڇ    ڇ چچ  چ چ ڃ ڃ ڃڃ ڄ     ڄ ڄ ڄ ڦ  ڦ ڦ     ڦ  ڤ ڤ ڤ
مع الطبيعة من ات١رجعية الوحيدة ت٢م ىي الدنيا، كعابٓ المحسوسات ات١رتبط بالعقل ات١ادم الذم يتواصل 

كبتُ العلمانية اتٞزئية التي ت٘ثل فصل ات١ؤسسات الدينية الكهنوتية عن  4واس ات٠مس؛خلبؿ اتٟ
  5ات١ؤسسات السياسية.

كما يركز على اتٞانب الإت٬ابي للعلمانية اتٞزئية، التي بٓ تقع بُ ات١ادية كالعدمية التي كقعت 
فة إبٔ ذلك يركز على مسألة فيها العلمانية الشاملة الأمر الذم جعل من اتٟيز الإنساني ضيقا، إضا

عدـ استعارة مصطلح العلمانية كاستعمالو بُ الفكر الإسلبمي لأنو يشتَ بدرجة كبتَة إبٔ فصل 
الكنيسة عن الدكلة الأمر الذم لا يصلح تطبيقو بُ الإسلبـ لأننا بٓ نواجو بُ فكرنا ما كاجهو الفكر 

نية فالعلمانية ليست قضية قائمة بُ الفكر الغربي، كفضَّل استعماؿ مصطلح الدتٯقراطية أك العقلب
الإسلبمي كلا نستطيع اعتبارىا من اتٟاجات العربية ات١وضوعية؛ بُ حتُ أف مصطلحات كالدتٯقراطية 
كالعقلبنية تعبر تعبتَا مطابقا عن حاجات الفكر الإسلبمي ات١عاصر حيث تشمل مواضيع مهمة 

أك اتٞماعات، كت٤اكلة جعل العقلبنية أساسا  تتمثل بُ حفظ اتٟقوؽ سواء كانت خاصة بالأفراد

                                                
 .17، ص، مكتبة الشركؽ، القاىرة(2006 -1427، 1)طغربية، عبد الوىاب ات١ستَم، دراسات معرفية بُ اتٟداثة ال 1
 .٩٢الأنعاـ:  2
 .٩٢اتٞاثية:  3
 . 134، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت(، ص 2018، 1عبد الوىاب ات١ستَم، اتٟلولية ككحدة الوجود، ) ط 4

 .17ص ،عبد الوىاب ات١ستَم، دراسات معرفية بُ اتٟداثة الغربية  5
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تٞميع ات١مارسات تٓضوعها للعقل كمعايتَه ات١نطقية بعيدا عن ات٢ول كالتعصب كتقلبات ات١زاج، كيؤكد 
أف ىذه ات١فاىيم تتصابّ مع الإسلبـ، فالدتٯقراطية كالعقلبنية لا تعنياف بصورة من الصور استبعاد 

مشكلة من أصحاب العلمانية ات١تطرفة أك الشاملة كما يسميها الإسلبـ. أما من ت٬عل الإسلبـ 
ات١ستَم فهم ضد الإسلبـ بطرفية الشريعة منو كالعقيدة، الأمر الذم جعلهم يدعوف إبٔ تٕفيف ينابيع 

   1للبنتهاء منها كاستئصات٢ا. -الإسلبـ –ىذه ات١شكلة 
فريق بتُ ما يوافق تعاليم ديننا كما لذلك علينا التعامل تْذر مع الإنتاج الغربي كأطركحاتو كالت

لا يوافقها ذلك أف حتى الفكر الغربي راجع العديد من أطركحاتو بعد أف ثبتت جوانبها ات١ظلمة على 
تٙرة قركف طويلة من الاستنارة كانت إبٔ حد ما مظلمة، كلذا راجع  إف»الفرد كالمجتمع يقوؿ ات١ستَم: 

وص الاستنارة، بعد أف أدرؾ بعض جوانبها ات١ظلمة كتناقضاتها الإنساف الغربي كثتَا من أطركحاتو تٓص
الكامنة كخطورتها على الإنساف كالكوف. كمع ىذا يقوـ الفكر العلماني العربي بنقل أطركحات 
الاستنارة من الغرب بكفاءة غتَ عادية تبعث على التثاؤب كات١لل أحيانا، كعلى اتٟزف كالغم 

  2«ل دكف أف ت٭ور أك يعدؿ أك ينتقد أك يراجع.الشديدين أحيانا أخرل؛ فهو ينق
نتيجة مفادىا أف الأدياف بصفة عامة تٔا  إذا نقوؿ عن الاتٕاه اتٟداثي العربي أنو يصل إبٔ

فيها الإسلبـ بٓ تنجح بُ تٖقيق الازدىار كالتطور للشعوب، لاىتمامها الكبتَ بالقضايا ات١يتافيزيقية 
متجاكزا حقيقة أف الإسلبـ غتَ بقية الأدياف  بالفكر الغربيبُ ذلك متأثرا  البعيدة عن كاقع الإنساف،

سواء ما كاف منها تٝاكيا تعرض للتحريف بُ أزمنة لاحقة، أك ما كاف منها كضعيا، حيث أنو من 
غتَ المجدم كضع ىذا الأختَ بُ كفة كاحدة مع الإسلبـ؛ كما أنو تٕاكز حقيقة أف اتٟالة التي تعيشها 

لبمية اليوـ تعود أساسا إبٔ التطبيقات ات٠اطئة للتعاليم الإسلبمية نتيجة اتٞمود كالركود المجتمعات الإس
الذم أصاب اتٟضارة الإسلبمية بعد الازدىار الكبتَ الذم عاشتو الأمر الذم يعود أساسا كما 

الذم  سنبتُ بُ عوائق تٖقق النزعة الإنسانية إبٔ اتٞمود الفكرم الناتج عن التعصب للرأم كالتقليد
                                                

 -121 ، ص1،ج، دار الشركؽ، القاىرة(2002 -1423، 1)طالوىاب ات١ستَم، العلمانية اتٞزئية كالعلمانية الشاملة، عبد   1
122. 

 .8عبد الوىاب ات١ستَم، فكر حركة الاستنارة كتناقضاتو، ص  2
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يتخذ بُ عصرنا ىذا شكلتُ أساسيتُ الأكؿ يتمثل بُ تقليد كل ما ىو تراثي كاجتًار ما توصل إليو 
الأكلوف من معارؼ دكف ت٤اكلة تطويرىا كمزامنتها مع مستجدات العصر، كالثاني يتمثل بُ ما أطلق 

ن ثقافتنا كإسقاطها استتَاد منتجات اتٟضارة مثل النظريات كات١ناىج الغريبة ع 1عليو مالك بن نبي
ذا ما يدفعنا إبٔ البحث بُ ماىية النزعة كى على المجتمعات إسقاطا حرفيا دكف مراعاة لأم فرؽ.

الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، كمدل أصالتها بُ ديننا، كذلك التساؤؿ عما يستطيع الفكر 
 بُ ذلك. غربي ات١ادم الإسلبمي ات١عاصر تقدتٯو للئنسانية تٚعاء بعد أف فشل الفكر ال

 

                                                
كلد بُ قسنطينة كأهاى دراستو الثانوية بُ تبسة، تٗرج مهندسا كهربائيا عربي جزائرم  مفكر (1973 -1905): مالك بن نبي 1

من جامعة باريس، بٍ عاد إبٔ اتٞزائر، نشر أكثر كتبو بالفرنسية، كترجم معظمها إبٔ العربية، كمنها: "الظاىرة القرآنية"، "مشكلة 
 (412الثقافة"، ك"بُ مهب ات١عركة" )منتَ بعلبكي، معجم أعلبـ ات١ورد، ص 

 



 

 
 

 

 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية رؤية إسلامية

 

 قيمة الإنساف من ات١نظور الإسلبمي الدبحث الأول>

 

 الإنساف تٔا ىو إنساف ات١طلب الأكؿ:

 

 بُ الإسلبـ مكانة الإنساف الأصيلة ات١طلب الثاني:

 

.يمبدأ ات٠لبفة بُ الفكر الإسلبم :ات١طلب الثالث
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 الدبحث الأول> قيمة الإنسان من الدنظور الإسلامي

 تدهيـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــد>

عرفنا بُ الفصل السابق الظركؼ التي نشأ فيها التيار الذم يدعو إبٔ أصالة الإنساف كالدكافع 
لقدتٯة حطمت ية االدين إبٔ أف أصبح مذىبا فكريا، حيث تأكد لنا أف التوجهات التي جعلتو يتطور

لدرجة أنو أصبح يقدـ كقرباف للآت٢ة كلا حق لو  ،أصبحت حياتو لا قيمة ت٢اشخصية الإنساف حتى 
أك الانتفاض بُ كجو ىذه السلطة التي كرست الدين لتحقيق مصاتٟها، من ىنا  ،بُ رفض ىذا الأمر

 ابغي ت٦ا أدل إبٔ ،لكوفا لمركز  ، كجعلوظهر ات١ذىب الإنساني الذم يعمل على تقديس الإنساف
 ائية بُ بعض الأحياف.بطريقة هابُ ىذا الفكر عن الصورة كالدين الإلو 
كانت الأدياف السبب بُ ىذه الانتفاضة كبُ ظهور النزعة الإنسانية؛ فهل ينطبق   كلكن إف 

 ؛ كىل يعتبر الإنساف بُ الفكر الإسلبمي ت٥لوقا عاجزا لا ىدؼ لو؟ىذا الأمر على الدين الإسلبمي
ىذا  بُ حياتو إلا ات٠ضوع للسلطة الدينية عن طريق إظهار عجزه كاستسلبمو للغيبيات كات١يتافيزيقا؟

ما سنحاكؿ بيانو من خلبؿ مباحث كمطالب ىذا الفصل الذم سنتطرؽ من خلبلو إبٔ الإنساف من 
فهم دكر  ات١نظور الإسلبمي حتى نعرؼ حقيقتو، منزلتو كمكانتو بُ ديننا الأمر الذم يساعدنا على

ككظيفة الإنساف بُ الكوف، ىذا من جهة كمن جهة أخرل يساعدنا بُ ت٤اكلتنا لفهم موقف الفكر 
القرآف  –ذلك أف منطلقو التعاليم الإسلبمية ات١ستوحاة من النصوص  ،الإسلبمي من النزعة الإنسانية

الأمر الذم  ،الإسلبمي ، التي تعتبر اتٟجر الأساس بُ فهم معتٌ النزعة الإنسانية بُ الفكر-كالسنة
، كىذا يستدعي لبـ ىذا المجاؿ بوسيثبت لنا تواجد ىذا ات١فهوـ بُ فكرنا كاىتماـ الكثتَين من أع
لأف مبادئ ىذا الدين تتمحور   ،بياف مدل اىتماـ الإسلبـ بالإنساف لدرجة احتل فيها مكانة مركزية
ىذا الكوف، بٍ بُ الأختَ سنسعى إبٔ كلها حوؿ ىذا ات١خلوؽ تٖديدا من بتُ كل ىذه الكائنات بُ 

بياف ات٠صائص ات١ميزة ت٢ذه النزعة بُ ظل التعاليم كالقوانتُ الإسلبمية، حتى تتضح لنا معابٓ صورة 
 النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي.
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 الدطلب الأول>
 الإنسان بما ىو إنسان

 مفهوم الإنسان>

شامل جامع لو أمر صعب ذلك أنو متعلق إف معرفة حقيقة الإنساف كماىيتو ككضع تعريف 
كالذم لا يعتبر ت٣رد اسم  -إنساف -ل جوانبو التي تٕعلو مستحقا لوصفأساسا تٔدل إدراكنا لك

يطلق على ذلك اتٟيواف الناطق، كتٯيزه عن غتَه من الكائنات، بل ىو كصف يطلق على ىذا الكائن 
حيث كجوده ات من حيث ات١قصد كمن ات١ركب من حيث طبيعتو، كات١تسامي عن غتَه من الكائن

. إف معرفة حقيقة الإنساف توصلنا إبٔ مبدأ مهم بُ اتٟياة الإنسانية تٚعاء ككظيفتو بُ ىذا الكوف
يعتبر أساسا بُ التعامل مع اتٞنس البشرم كمن دكنو قد نقع بُ كىو كحدة الأصل الإنساني الذم 
راد بغتَ ما يقتضيو العدؿ منا كات١ساكاة كىي أمور ، كالتعامل مع الأفالكثتَ من ات١خالفات كالعنصرية

عدـ تطبيقها ت٬عل من ات١بادئ الإنسانية ت٣رد قواعد نظرية بعيدة عن التطبيق كمن ىنا تكوف عملية 
، لنتوصل إبٔ ما ىو مشتًؾ الإنساف بُ الفكر الإسلبمي البداية بُ ىذا ات١قاـ من التساؤؿ عن ماىية

 بتُ الإنسانية تٚعاء.
العربية القدتٯة بُ مصدر كلمة إنساف حيث تردىا اللغوية تكاد تشتًؾ ات١عاجم   سان لغة>الإن

إبٔ اتٞذر "إنس" كقد جاء بُ معجم مفردات ألفاظ القرآف الكرنً للراغب الأصفهاني الآبٌ: " 
نسو كلكل ما يؤنس بو... أالإنس خلبؼ النفور ك الإنسي منسوب إبٔ الإنس، يقاؿ ذلك ت١ن كثر 

قيل تٝي الإنساف بذلك لأنو خلق خلقة لا قواـ لو إلا بإنس بعضهم ك الإنس أناسي...  كتٚع
ببعض... كقيل تٝي بذلك لأنو يأنس بكل ما يألفو، كقيل ىو إفعلبف كأصلو إنسياف تٝي بذلك 

يعتٍ بالإنساف ىنا آدـ، كقد  لساف العرب : " الإنساف معركؼ، جاء بُك  1لأنو عهد إليو فنسي" 
معتٌ القبيلة أك الطائفة، حكى ثعلب: جاءتك الناس معناه: جاءتك القبيلة أك  يؤنث على

                                                
 .94، دار القلم، دمشق(، ص 2009، 4الراغب الأصفهاني، معجم مفردات القرآف الكرنً، تٖقيق: صفواف عدناف داككدم، )ط1
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القطعة... الإنساف أصلو إنسياف لأف العرب قاطبة قالوا بُ تصغتَه أنُػَيْسياف، فدلت الياء الأختَة 
 أنو قاؿ: على الياء بُ تكبتَه، إلا أهام حذفوىا ت١ا كثر الناس بُ كلبمهم... كركم عن ابن عباس رضي الله عنه

إبٔ  إنسإذا ترد ات١عاجم اللغوية معتٌ اتٞذر  1"إت٪ا تٝي الإنساف إنسانا لأنو عُهد إليو فنسي." 
 لا تٯكنمعنيتُ الأكؿ الإنس بُ مقابل النفور كىو ما تستدعيو طبيعة الإنساف الاجتماعية التي 

تمعات التي تعتبر أساس لتتكوف بذلك المج ،لتآلف كالأنس بتُ بتٍ البشر عموماباتٖقيقها إلا 
 اتٟضارات، أما ات١عتٌ الثاني فمرتبط بفعل النسياف.

  كلمة إنسان في القرآن الكريم ومرادفاتها>
، كيكوف ات١راد منها بُ كل مرة قرآف الكرنً بُ تٜسة كستتُ موضعاكردت كلمة إنساف بُ ال

 على بُ الكثتَ من الأحياف تدؿليس ت٣رد ات٠لقة الظاىرية أقصد اتٞسد أك الصورة ات٠ارجية، بل 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ڇ  : قولو تعابٔ ات٠لقة الباطنية، التي تشمل الفطرة كالعواطف كالشعور مثل

 ڇٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ   
2
 

 ڇٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ڇ : كقولو تعابٔ
ئم  ئى  ئي  ڇ ، كما يقوؿ أيضا  3

 ڇبج   بح  بخ  بم  
نها ليس الصورة الظاىرية للئنساف؛ لآيات ت٬د أف ات١راد م. فات١تمعن بُ ىذه ا4

ھ  ڇ قولو تعابٔ:  كمثاؿ ذلك 5فهنالك العديد منها،ات٠لقة الظاىرية  نع تعبر أما عن الآيات التي

 ڇے  ے    ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  
6

ے   ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ڇ كقولو تعابٔ:   ،

 ڇ﮶  ﮷  ﮴   ﮵  
7

تتجلى لو ملبمح صورتو  أم أف ات١تدبر للفظة إنساف بُ القرآف الكرنً، 

                                                
 ، مادة أنس. 9 -8، ص3، دار الفكر، بتَكت(، ج2008، 1ابن منظور، لساف العرب، )ط 1
 .٣ - ١العصر:  2
 ٣٢إبراىيم:  3
 ٣٢النجم:  4
 .12 -11، دار الصفوة، بتَكت،(، ص 2009 -1430، 1نساف الكامل، )طمرتضى مطهرم، خليفة الله الا 5
 ٩٢اتٟجر:  6
 ٢النحل:  7
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، نذكر ىنا سورة لنوع البشرم أك من الإنسكخصائص إنسانيتو التي يتميز بها عن ت٣رد كونو فردا من ا

چ  ڇ  :د عن الصورة ات١ادية لو يقوؿ تعابٔالعلق التي بينت ثلبث خصائص للئنساف بعيدة كل البع

چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ      ڑ  ک  ک  ک  

 ڇک   گ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ   ڱ  ڱ     ں   ں  ڻ    ڻ  
حيث تلفت الآيات  1

إبٔ آية خلقو من علق، كتشتَ إبٔ اختصاصو بالعلم، كما تٖذر ت٦ا يتورط فيو من الطغياف، حتُ 
كمن ىنا يبدأ تشكل مبدأ كحدة الأصل الإنساني  2.يتمادل بو الغركر فتَل أنو استغتٌ عن خالقو

ث يركز القرآف الكرنً على ات١شتًؾ بُ اتٞنس الإنساني حيث تركز ىذه الآية على أف أصل حي
الإنساف من علق كاستخداـ القرآف الكرنً ت١صطلح إنساف ىنا يفيد العموـ كالشموؿ لكل من ت٭مل 

كقد يعبر القرآف الكرنً عن كلمة إنساف  اختلبفات أخرل،صفات الإنساف دكف التفات لأم 
أخرل كل كاحدة منها تٗتلف عن الأخرل حسب السياؽ التي كردت فيو كىذه ات١فردات تٔفردات 
 ىي:

ىو "أ ف س" ك  امشتًك لغويا بالرغم من أف بينهما أصلب كىي غتَ كلمة إنساف :كلمة إنس
فلفظ الإنس يأبٌ  من اللفظتُ جانب تٯيزه عن الآخر، التي تدؿ على نقيض التوح ، لكن لكل

كىو يعتٍ  3،ڇڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڇ قاؿ تعابٔ:  ظ اتٞندائما بُ مقابل لف
ىو سبب كركدىا بُ مقابل اتٞن الذم يدؿ على ات٠فاء قرين التوح ؛ كبهذه ك  ،عدـ التوح  ىنا

ما تٚع كلمة أ  4 تنتمي إلينا كلا تٖيا حياتنا،الإنسية يتميز جنسنا عن أجناس أخرل خفية ت٣هولة لا
مرات،  تٜسمرة، كأناس  تٙانية عشرنس بُ القرآف الكرنً كقد كردت لفظة الإ ،أناس كأناسي الإنس

                                                
  .٨ - ١العلق:  1
 .20عائشة عبد الرتٛن بنت الشاطئ، القرآف كقضايا الإنساف، )د.ط.ت، دار ات١عارؼ، القاىرة(، ص  2
 .٦٢الذاريات:  3
 .18ات١رجع نفسو، ص  4



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية رؤية إسلامية

98 
 

ذكرت كلمة الإنس سبع مرات قبل كلمة اتٞن، ككلمة اتٞن إحدل  كماكإنسي كأناسي مرة كاحدة،  
 1 بُ القرآف. تٙانية عشر موضععشرة مرة قبل كلمة الإنس، كذلك من ت٣موع 

إف الناس كالإنس  اكلمة الناس ترد تٔعتٌ اتٞماعة، الإنساف، عموـ الناس، قالو   ناس> كلمة
كأدغمت اللبـ بُ كالبشر كاحد من حيث ات١عتٌ، كأصل الناس أناس من أنس سقطت منها ات٢مزة 

للدلالة على اسم اتٞنس  2مائتتُ ككاحد كأربعتُ مرةىذه الكلمة بُ القرآف الكرنً  النوف، كقد كردت

ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  ڇ  ىذا النوع من الكائنات، يقوؿ تعابٔعلى ك  ذه السلبلة الآدميةت٢

 ڇچ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  
3
  4 

ساف القرآف الكرنً تٜسا كثلبثتُ مرة كت٢ا معتٌ إنلقد كردت ىذه الكلمة بُ  كلمة بشر>
تعداداتو الإشارة إبٔ فضائل الإنساف ككمالاتو كاس نها ترتبط باتٞانب ات١ادم لو خاصة إذا أريد بهالك

ئە  ئە   ئو  ئو  ڇ يقوؿ تعابٔ:  5إبٔ ظاىر البدف فهو بشر، فهو الإنساف، أما إذا أريد بها الإشارة

 ڇئى    ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې  ئې
ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں   ڻ  ڇ كقولو تعابٔ:  6

 ڇڻ  ڻ  ڻ  ۀ  
7

لا تدؿ إلا على ىذه الآدمية  ىذا يعتٍ أف لفظة بشر بُ القرآف الكرنً  ،
كات١واضع  بنو آدـ تٚيعا على كجو ات١ماثلة، ات١ادية التي تأكل الطعاـ كت٘شي بُ الأسواؽ، كفيها يلتقي

 على ت٦اثلتهم ف متعلقة ببشرية الأنبياء كالرسل التأكيدمنها تٜسة كعشرك  التي كردت فيها ىذه الكلمة

پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڇ يقوؿ تعابٔ:  8،لسائر البشر من ىذه الناحية

ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ      ڦ  ڦڦ  ڄ  

                                                
 .12الانساف الكامل، ص مرتضى مطهرم، خليفة الله  1

 .12، ص ات١رجع نفسو  2
 .١٣اتٟجرات:  3
 .17عائشة عبد الرتٛن بنت الشاطئ، القرآف كقضايا الإنساف، ص   4
 .13، ص ات١رجع السابق  5
  .٦٢الفرقاف:   6
 .٠١ص:   7
 .15، ص ات١رجع السابق  8
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ڄ    ڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چڇ   ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک      ک  گ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں       ڻ  ڻ  ڻڻ       گ  گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  

ۀ  ۀ   ہ      ہ  ہ             ہ    ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے    ۓ  ۓ  ﮲  ﮳           

 ڇ﮴  ﮵  
1   

آدـ كلمة غتَ عربية كقد أتٚع الكثتَ من أىل اللغة كالتفستَ على أهاا اسم  كلمة بتٍ آدم>

 ڇک  ک  ک  گ  ڇ يقوؿ تعابٔ:   2علم كات١قصود من بتٍ آدـ أبناء آدـ أبو البشر،
، كيقوؿ  3

. ڇژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک   ک  ک  گ  گ  ڇ تعابٔ: 
4

عرضنا لكلمة كمن  
إنساف كمرادفاتها بُ القرآف الكرنً نلبحظ أف نظرتو ت٢ذا ات١خلوؽ تقوـ أساسا على شقتُ: الأكؿ بياف 
ما ىو الإنساف بعيدا عن كل الاختلبفات الكائنة بتُ البشر كالذكورة كالأنوثة كالعرؽ كاللوف كاللساف 

على بياف حقيقة الإنساف بعد تٕريده من  أما الشق الثاني فيقوـ أك ات١كاف كالزماف الذم يعي  فيو، 
الاختلبفات السابقة، كأف حقيقة الإنساف تعرؼ بالتسوية ات٠اصة بالإنساف كتٔا فيو من قول فطرية، 

أم التًكيز على كحدة الأصل الإنساني كالإنساف تٔا ىو إنساف بعيدا عن  5،ركحية كمعرفية كإرادية
كىذا ىو  كتسبة من الوسط كالمحيط الذم نشأ فيو الإنساف،الاختلبفات العرضية الظاىرية أك تلك ات١

معتٌ النظر إبٔ الإنساف تٔا ىو إنساف بعيدا عن الاختلبؼ كالتنوع القائم بتُ البشر لأف ذلك لا 

 ڇيعدك أف يكوف مظهرا خارجيا يساعد الإنساف على التكامل مع بتٍ جنسو كما يقوؿ تعابٔ: 

  ڈ ڎ ڌڎ ڌ ڍ ڍ   ڇ ڇڇ ڇ چ  چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ

                                                
 .٨ - ٩الأنبياء:  1
 .14ص مرتضى مطهرم، خليفة الله الانساف الكامل،  2
 ٠٧الإسراء:  3
 .٩٠الأعراؼ:  4
 .170 -169، دار النفائس، بتَكت(، ص 1997 -1417، 1علي عيسى عثماف، ت١اذا الإسلبـ ككيف؟، )ط 5
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فيكوف ات١عيار بُ معرفة الإنساف ىو اتٞوىر الذم ت٬مع بتُ بتٍ آدـ كيوحد بينهم  1ڇ ژ ژ ڈ
 لا ات١ظهر ات٠ارجي كما سيتبتُ لنا من خلبؿ ما سيأبٌ.
عديد من اتٞوانب ات١شتًكة بتُ الإنساف كاتٟيواف إف الطبيعة الإنسانية الظاىرية تٖكم بوجود ال

كلذلك على الفكر الإسلبمي الاىتماـ بات١فهوـ الإنساني للئنساف الذم يثبت كجود جوانب مشتًكة 
اتو مشابهة لأفعاؿ يت٥تلفة؛ فالكثتَ من أفعاؿ الإنساف كسلوك بتُ الإنساف كاتٟيواف ككجود أخرل
كبهدؼ الشبع، أك  ؼ، كالبحث عن الطعاـ بدافع اتٞوعالأىدااتٟيواف من حيث الدكافع كالغايات ك 

البحث عن ات١أكل بهدؼ اتقاء الأخطار التي تصادؼ الإنساف، أك البحث عن الإشباع اتٞنسي، 
 ثكحتى كإف كانت ىذه السلوكيات ت٥تلفة عند الإنساف عن ما ىي عليو عند اتٟيواف من حي

، أم أف سلوكيات أهاا لا تٗتلف من حيث ات١بدأ إلا ،الشكل فقد تكوف عند الإنساف أكثر تعقيدا
لكنها مهما اختلفت كتنوعت فإهاا لا  2كالوسائل، عن اتٟيوانية بالتنوع بُ الأشكاؿنساف تٗتلف الإ

 استجابة ت١صلحة خاصة للكائن اتٟي.تهدؼ إلا لإشباع حاجات كرغبات ذاتية، 
ساف عن اتٟيواف، بُ ىذا ات١قاـ عما تٯيز الإنكبعد بياف التشابو بتُ الإنساف كاتٟيواف، نتساءؿ  

أك النشاط الذابٌ  يإبٔ اتٞانب السلوكإضافة  تٯيزهنوع آخر من السلوؾ  كىذا يستدعي البحث عن
يتمثل بُ العقل الذم ينتج عنو الفهم كالذم الذم ، كلنسمو السلوؾ ات١وضوعي ك لأىداؼالدكافع كا

كصفاتو، كقد يعقب ىذا الإدراؾ ات١وضوعي القياـ بالفعل  يساعد بدكره بُ فهم الفعل كإدراؾ ماىيتو
 3بق ىذا الفعل تبقى عملية موضوعية.لأغراض ذاتية، لكن عملية الفهم كالإدراؾ ات١وضوعي، التي تس

اعلم  » :يقوؿفأشرؼ الكائنات المحسوسة أف ابن خلدكف يرل أف الإنساف  كبُ ىذا السياؽ ت٧د مثلب
، كذلك لأنو ىو ات١خلوؽ الوحيد الذم « عوابٓ من ات١وجودات، كأرفعهاأف العابٓ البشرم أشرؼ ال

أك ركحية، فهو شريك اتٟيواف تْسو كشريك ات١لبئكة  ةامتزجت فيو كل العوابٓ سواء كانت جسماني
ني إبٔ عابٓ بعقلو، أم أف الإنساف ىو الكائن الوحيد ات١ؤىل للبستحالة من عابٓ اتٟيوانية اتٞسما

                                                
 .١٣اتٟجرات:  1
 .25، دار غريب(، ص 1975نظمي لوقا، ت٨و مفهوـ إنساني للئنساف، للوجود، للمطلق، )د.ط،  2
 .33 -32 -30 -26ات١رجع نفسو، ص  3
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للنفس الإنسانية استعداد للبنسلبخ من البشرية إبٔ ات١لكية، لتصتَ » :كيقوؿاني، ات١لبئكة الركح
أم أف ما تٯيز الإنساف ىنا  ،1«.من الأكقات، كبُ لمحة من اللمحاتبالفعل من جنس ات١لبئكة كقتا 

رات كطبيعتو الركحية كما يتميز بو من قدعن اتٟيواف ىو طبيعتو الثنائية التي تٕمع بتُ جسده ات١ادم 
عقلية تضفي اتٟكمة على أفعالو كسلوكاتو كإبراز ىذا اتٞانب الإنساني يساعدنا على التمييز بينو 

 .كبتُ باقي الكائنات
مثلب  أبو ات٢ذيل العلبؼك  ات١عتزلةمن أبرز من ركزكا على ىذا اتٞانب من الإنساف كما ت٧د أف   

يدا عن ات١فهوـ الذم كضعو أرسطو، بُ صياغة مفهوـ للئنساف بع أبرز ات١سات٫تُمن  الذم يعتبر
فلما كاف لفظ اتٞن يفيد ما خفي  تٞن،يقابل مفردة ا يرل بأف الاشتقاؽ اللغوم للئنساف حيث

لفا كت١ا كاف الإنساف عنده كائنا مك دل العلبؼ ىو ما ظهر كأمكن رؤيتو،كاستتً فإف الإنساف ل
ما لا يلذ أك يأبٓ من أعضاء الإنساف  من عقاب أك ثواب، فإف كل  حاملب للؤمانة كما ترتب عليها

نساف من جسد كركح فإف أنو إذا كاف الإ كيرل النظاـ .كالشعر كالظفر لا يقع عليها اسم إنساف
البدف آلة الركح كقالبها، كالركح عنده جسم لطيف متداخل بُ البدف متغلغل بُ أجزائو، كبتُ الركح 

حقيقة بينما اتٞسد ىو الباعث ت٢ا على ة بُ اتٞسم أف الركح ىي الفاعلكاتٞسم علبقة متبادلة، على 
أم أف العلبؼ  2الاختيار، كلو خلصت الركح من اتٞسد لكانت أفعات٢ا على التولد كالاضطرار.

كالنظاـ ىنا يركزاف على اتٞانب التكليفي من الإنساف ككظيفتو بُ الكوف ات١رتبطة بقدراتو العقلية التي 
 بُ أفعالو مسؤكلا عنها بُ الدنيا كالآخرة.مكنتو من أف يكوف حرا ت٥تارا 

أنو إنساف تٔا ىو موضوعي  »يتجسد بُ:  الدفهوم الإنساني للإنسانبُ النهاية نقوؿ أف ك 
كلي، يطلعو اتٟس ات٠ارجي على موجودات موضوعية جزئية، كيطلعو التعقل على موجودات 

ف الوصوؿ ابٔ ات١عرفة أ أم 3«ني.موضوعية كلية، متفاكتة بُ كليتها، كىذا ىو إطار الفهم الإنسا
ف ات١عرفة اتٟسية كالعقلية لأ لا عن طريق تظافر ات١عرفة اتٟسيةلا يتم إالكلية اتٟقيقية بات١وجودات 

                                                
، اتٞامعة الإسلبمية العات١ية للنشر، ماليزيا، دار 2011، 1اتٞيلبني بن التوىامي مفتاح، فلسفة الانساف عند ابن خلدكف، )ط 1

 .85الكتب العلمية، بتَكت،(، ص 
 .13 -12، دار النهضة العربية، بتَكت(، ص 1997، 1أتٛد ت٤مود صبحي، كتٛلها الإنساف مقالات فلسفية، )ط 2
 .114سو، ص ات١رجع نف 3
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كىذا يعود ابٔ ما يتميز بو الانساف من طبيعة ثنائية  ،كحدىا تعجز عن الادراؾ الكلي للموجودات
ة كالتي تتميز بالقدرات العقلية ليست تٔا ىي عقل تٕمع بتُ جسده ات١ادم اتٟسي كطبيعتو الركحي

مادم ت٣رد بل تٔا ىي مرتبطة مع الطبيعة الكلية للئنساف كما تٖتويو من عواطف كانفعالات كقيم 
كمعايتَ اخلبقية دكف اف ننسى تكاملها مع ات١عارؼ الدينية التي تضفي على افعاؿ الانساف اتٟكمة 

 ت٦ا تٯيزه عن باقي الكائنات.
لا ىو »لا تٮتلف عما بينتو لنا تعاليم الإسلبـ التي تٕعل من الإنساف كائنا  ا ات١فهوـكىذ

بات١لبؾ كلا باتٟيواف، كإف كاف قادرا بُ بعض حالات ات٢بوط أف يصبح أسوأ من اتٟيواف، كبُ بعض 
بتُ  حالات الارتفاع أف يسمو بركحو إبٔ مستول ات١لبئكة من الطهر، كلكنو بُ حالتو الطبيعية شيء

كلا مفركضا عليو من ذاؾ، مشتمل على استعداد للشر، كليس أم العنصرين غريبا عن طبيعتو، ك ىذا 
فطرة ت٢ا نزعتتُ ت٥تلفتتُ الأكبٔ تربطو بالأرض لأف اتٟياة لا بذلك يمتلك الإنساف ف 1 «خارج نفسو.

التي تهدؼ  ةنها، أضف إبٔ ذلك النوازع الركحيتتحقق دكف ىذه النوازع التي يصعب الفكاؾ م
 .بالإنساف إبٔ الارتفاع كالسمو، كالتخلص نسبيا من ركابط الأرض

تي ستوضع لو ت٬ب أف لا ككنتيجة ت١ا سبق نقوؿ أف تٚيع التعريفات التي كضعت للئنساف كال 
إنسانية الإنساف، التي يؤدم غيابها إبٔ غياب الإنساف اتٟقيقي  تها كىوبُ تعريفا تغيب عنصرا مهما

ت٢دؼ كغاية معينة لأف خلق الإنساف بٓ يكن عبثا، كقيمتو كمكانتو لا تكتمل إلا من الذم خلق 
خلبؿ قيامو بدكره ات١نوط بو بُ الكوف كىذا الدكر لا ينفك عن إنسانيتو التي تعتبر جزءا أصيلب من  
 كيانو، كما أف غياب ىذا العنصر ات١ميز لو عن باقي ات١خلوقات كخاصة اتٟيواف الذم يتشارؾ معو
الإنساف بُ العديد من الأمور ات١ادية الظاىرية كالسلوكيات ت٬علو لا تٮتلف عنو، حيث كإف تشارؾ 
الإنساف كاتٟيواف صفات كالأكل كالشرب كالتزاكج مثلب فإف فعل الإنساف ت٢ذه الأمور ت٢دؼ 

لنداء  كبطريقة يتحكم العقل فيها، ت٬عل الإنساف يتميز عن اتٟيواف الذم يفعل ىذه الأمور تلبية
طبيعتو كغريزتو، كما أف ات١فهوـ الإنساني للئنساف ىو ما تٯيز الرؤية الإسلبمية للنزعة الإنسانية كما 
سنبتُ لاحقا كالتي ترتبط أساسا بات١عرفة اتٞيدة بطبيعة الإنساف سواء منها ات١ادية أك الركحية كتٔميزات  

                                                
 .69، دار الشركؽ، القاىرة(، ص 1997 -1418، 12محمد قطب، الإنساف بتُ ات١ادية كالإسلبـ، )ط  1
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إبٔ بدايات الإنساف كقصة خلقو حيث  كل كاحدة منهما، كلا سبيل إبٔ الإحاطة بذلك إلا بالرجوع
 نتبتُ منها ات١كونات الأكبٔ اتٟقيقية ت٢ذا ات١خلوؽ.

  خلق الإنسان>
الإنساف، منذ البدايات الأكبٔ التي كانت من تراب  لنا القرآف الكرنً حقيقة خلقيبتُ 
بٍ كاف  ، بٍ كاف الطتُ تٛأ مسنونا، مناطينأف أصبح إبٔ  عديدة حيث كالذم مر تٔراحلالأرض، 

ني الأكؿ لقد كاف الوجود الإنسا؛ ك كانت نفخة ات٠الق بُ ىذا الكائناتٟمأ ات١سنوف صلصالا، بٍ  
 كاف ىذا العلم يتضمن تٚيع تفاصيل الوجود العيتٍيتمثل بُ العلم الإت٢ي قبل الوجود العيتٍ، ك 

ٱ  ٻ  ڇ ولو تعابٔ: ، تٔا بُ ذلك ات١همة التي سيعهد إليو القياـ بها كيظهر لنا ذلك بُ قللئنساف

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

  1ڇٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  
ليس الإت٢ي كجوده الفعلي بُ الكوف، ك  الإنساف قد سبقت ماىيتو بُ العلمنقوؿ أف  كبالتابٕ

، كإف  العيتٍ فقد كاف بداية من خلق آدـأما الوجود  ا لتلك ات١اىية،ذلك الوجود الفعلي إلا تٖقيق
 بسائر ت٥لوقاتو قد مر بأطوار متعاقبة حتى آؿ إبٔ ىذه الصورة فإف خلقكاف الكوف بُ عمومو ك 

دؿ على أف ىذا الكائن قد خلق متكامل الصورة على سبيل الإنساف الأكؿ آدـ عليو السلبـ ي
إبٔ ات٨دار الإنساف من سلبلات  لا على سبيل الانقلبب التطورم الذم يشتَ ،الطفرة الفجائية

ڇ يقوؿ تعابٔ:  2 الآيات القرآنية  صورتو الراىنة كىذا ما تفيده العديد منحيوانية دنيا حتى كصل إبٔ

ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ڇ : كيقوؿ،  3ڇڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  

﮳  ﮴  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ   ﮲  

                                                
 ٣٧البقرة:  1
سلبمي، فتَجينيا(، ص ، ات١عهد العات١ي للفكر الإ2000 -1420، 3عبد المجيد النجار، خلبفة الإنساف بتُ الوحي كالعقل، )ط 2
52 . 

 ٢التتُ:  3



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية رؤية إسلامية

104 
 

ہ   ہ   ہ    ہ  ھ  ھ   ھھ  ڇ  أيضا:، كقاؿ  1ڇ﮵      ﮶    ﮷  ﮸  ﮹  ﮺  

ففي ىذه الآية مقارنة صرت٭ة بتُ خلق آدـ كخلق  ،2ڇے  ے  ۓ  ۓ  ﮲    ﮳    ﮴      ﮵  ﮶  
وار ات١عهودة بُ ات٠لق، كيشبو ىذا الأمر تٓلق آدـ، عيسى الذم ت٭مل عنصر الفجائية، كيتجاكز الأط

كما نستطيع من خلبؿ قصة  3يفيد تعبتَ "كن فيكوف" معتٌ الاكتماؿ كالفجائية بُ ات٠لق.حيث 
فهما أفضل. لقد خلق الله  -لإنسافا-تسمح بفهم طبيعتو »خلق آدـ عليو السلبـ استنباط إشارات 

و، كمن خلبؿ ىذه الصورة التمثيلية تٯكن كعي فكرة الإنساف من طتُ كسواه كنفخ فيو من ركح
استقلبؿ الشخصية الانسانية ات١قسمة بتُ طبيعتها الركحانية ات١تسامية الصابية إبٔ الكماؿ، كطبيعتها 
ات١ادية ات١تناىية بُ الضعف، ات١ستسلمة للئغراء، كلقد كرـ الله بتٍ آدـ كأعطاىم علما فوؽ علم 

كلذلك  4طتُ، ت٦ا يشكل كاقيا ت٢م من عظمة كاذبة أك كبرياء متطرفة."ات١لبئكة، لكنو خلقهم من 

ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ڇ  :بُ مسألة ات٠لق من قولو تعابٔسيكوف منطلقنا 

تٚعا بتُ طربُ  كالتي ت٧د فيها ضعتُ من القرآف الكرنًىذه الآية الواردة بُ مو ،  5 ڇئۈ  ئۈ  
ت١راحل خلق الإنساف بداية من التسوية بٍ  الواضحا بياها طبيعة الإنساف ات١ادية كالركحية، إضافة إبٔ

  .انتقالا إبٔ نفخ الركح فيو
وىر كج ت١ادة لتجعلها صاتٟة لتقبل الركح،بُ ا فهي العملية التي كقعت التسويةأما  التسوية>

أصل خلق  كالتي تعتبرىذه ات١ادة يتمثل بُ الصلصاؿ كما بينت ذلك العديد من الآيات الكرتٯة، 
فلسنا نعلم كلا أحد من الناس  »يقوؿ ابن حزـ عن كيفية ات٠لق:  6آدـ عليو السلبـ، كؿالإنساف الأ

ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې          ڇ كيفية بدء ات٠لق؛ لقولو تعابٔ: 

                                                
 .٠٢ – ٠١ص:  1
 ٦٢آؿ عمراف:  2
 . 54 -53، ص عبد المجيد النجار، خلبفة الإنساف بتُ الوحي كالعقل 3
 .94، دار الآداب، بتَكت(، ص 1980، أكتوبر 1مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، تر: عفيف دمشقية، )ط4
  29 سورة اتٟجر: 5
 .106دار اتٞيل للطباعة، القاىرة(، ص علي عيسى عثماف، الإنساف عند الغزابٕ، تعريب: ختَم تٛاد، )د.ط.ت، 6
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ف كيفية أ أم 2 «.أما ما كاف بعد ابتداء ات٠لق فمعركؼ الكيفيات 1 ڇې  ې  ې   ى  
شهود ات٠لق الأكؿ لا يعتٍ عدـ معرفتنا بكيفية خلق آدـ أبو البشر عليو السلبـ معلومة، كعدـ 

گ    گ  گ  ڳ  ڳ  ڇ يقوؿ تعابٔ: حيث بتُ لنا الطريقة بُ كتابو الكرنً عز كجل الله فات٠لق؛ 

 ڇڳ  
، كعن ابن عباسكمعتٌ الطتُ اللبزب ، 3 قاؿ: الطتُ اللبزب ىو  رضي الله عنه ىو الثابت كاللبزـ

 ، 5ڇھ  ے  ے    ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  ڇ كقاؿ تعابٔ  4،التًاب كات١اء يصتَ طينا يلزؽ

ے   ۓ  ۓ  ڇ : أيضاكقاؿ  6،الطتُ ات١تغتَ، أك الطتُ الأسود ات١نتنكاتٟمأ ات١سنوف ىو: 

ىو الطتُ إذا خلط بالرماؿ، أك الطتُ اليابس الذم يصلُّ  الصلصاؿ .7ڇ﮲  ﮳﮴  
أم يصوت ما بٓ تصبو نار، فإذا مستو نار فهو حينئذ فخار، كالفخار ىو ضرب من  ؛من يبسو
أف آدـ خلق من تراب، بٍ نفخ فيو من ركحو،  الكرنً يبتُ القرآفف 8عمل منو اتٞرار كغتَىا.ات٠زؼ ي

ڱ   ں  ں  ڇ بٍ خلق ذريتو من ماء مهتُ، من صلب آدـ عليو السلبـ، فقاؿ تعابٔ: 

ڻ  ڻ      ڻ   ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہہ  ھ      ھ  ھ     ھ  ے  ے  ۓ  

﮼    ﮽   ﮾﮿  ﯀  ﯁  ﯂    ۓ       ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  ﮶  ﮷  ﮸  ﮹  ﮺  ﮻

كركل أبو موسى الأشعرم رضي الله عنه، عن النبي صلى الله  9ڇ             

                                                
 ٦١الكهف:  1
 -1426، 1ابن حزـ الأندلسي الظاىرم، الفصل بُ ات١لل كالأىواء كالنحل، تٖقيق: أبو عبد الرتٛن عادؿ بن سعد، )ط 2

 .88، ص 1، دار ات٢يثم، القاىرة(، ج2005
 .١١الصافات:  3
حيح البخارم، خرج أحاديثو ىاني اتٟاج، )د.ط.ت، ات١كتبة التوفيقية، أتٛد بن علي بن حجر العسقلبني، فتح البارم شرح ص  4

 .469، كتاب أحاديث الأنبياء، باب خلق آدـ كذريتو، ص 6القاىرة(، ج
 .٩٢اتٟجر:  5
 .81، فصل اتٟاء ات١هملة، ص1. / ابن منظور، لساف العرب، ج464، ص6ابن حجر، فتح البارم، جانظر:  6
 .١٢الرتٛن:  7
 .463، ص6. / ابن حجر، فتح البارم، ج 622، مادة صلل، ص4لساف العرب، ج  ن منظور،ابانظر:  8
 .٢ – ٢السجدة:  9
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إف الله خلق آدـ من قبضة قبضها من تٚيع الأرض، فجاء بنو آدـ على قدر »عليو كسلم قاؿ: 
ت١ا صور الله آدـ بُ اتٞنة تركو ما شاء  »كركل أنس بن مالك رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنو قاؿ:  1«.لأرضا

الله أف يتًكو فجعل إبليس يطيف بو، ينظر ما ىو، فلما رآه أجوؼ عرؼ أنو خلق خلقا لا يتمالك. 
أما قولو لآدـ: " خلقو من تراب"؛ فإف  »بُ ىذا الصدد:  يقوؿ أبو اتٟستُ ات١لطي العسقلبنيك  2«

بدأ خلقو كاف من تراب من أدنً الأرض فذلك قولو: "خلقو من تراب، فإف بدء خلقو كاف من تراب 
من أدنً الأرض فذلك قولو: "خلقو من تراب"، فحوؿ التًاب بات١اء إبٔ طتُ فذلك قولو: "كبدأ خلق 

: "من تٛأ مسنوف" يعتٍ من تٛأ متغتَ الريح الإنساف من طتُ"، فتًؾ حتى تغتَ رت٭و فذلك قولو
ككاف طينا لاصقا جيدا فذلك قولو: "طتُ لازب " يعتٍ، لاصقا جدا، بٍ صوره فتًكو مصورا حتى 
جف، فإذا حرؾ صار لو قعقعة تٔنزلة الطتُ اتٞيد، إذا ذىب عنو ات١اء تشقق كصار لو صوت  

  3«".لفخاركصوت الفخار؛ فذلك قولو: " خلق الإنساف من صلصاؿ كا
ىذا بالنسبة للخلق الأكؿ الذم يتمثل بُ خلق أبو البشرية آدـ عليو السلبـ، أما ات٠لق الثاني 

فات١ادة الأكبٔ ىي النطفة، التي لا تصل إبٔ كضعها اتٟابٕ إلا بعد  الذم يشمل ذرية آدـ عليو السلبـ
النباتات كاتٟيوانات، كىذا ات١ركر تٔراحل عدة تبدأ من الصلصاؿ، الذم يتحوؿ إبٔ غذاء عن طريق 

الغذاء يتحوؿ إبٔ دـ يتحوؿ بدكره إبٔ نطفة الذكر كبويضة الأنثى، بٍ تتحد نطفة الرجل مع بويضة 

گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڇ  الرحم، يقوؿ تعابٔ: ات١رأة بُ

 ڇڻ  ڻ  
تٖاد بُ رحم ات١رأة على عدة عمليات من التطور إبٔ أف ر الذرية بعد ىذا الابٍ ت٘ 4

أما الركح  رثو الإنساف من النوع الإنسانيتتشكل جبلة منسجمة صاتٟة لتقبل الركح كىذا ما ي

                                                
، دار 1430 -2009، 1أبو داككد سليماف بن الأشعث الأزدم السجستاني، سنن أبي داككد، تٖقيق: شعيب الأرنؤكط، )ط 1

 .78، ص4693م الرسالة العات١ية، دمشق(، كتاب السنة، باب بُ القدر، حديث رق
، كتاب 4، دار الفكر، بتَكت(، ج1999 -1419، 1)ط القشتَم النيسابورم، صحيح مسلم، مسلم بن اتٟجاجأبو اتٟستُ  2

 .2016، ص2611البر كالصلة كالآداب، باب خلق الانساف خلقا لا يتمالك، حديث رقم 
، مكتبة 1413، 1دع، تٖقيق: محمد زينهم محمد عزب، ، )طابن عبد الرتٛن ات١لطي، كتاب التنبيو كالرد على أىل الأىواء كالب 3

 .53مدبوبٕ، القاىرة،(، ص 
 . ١٣ - ١٩ات١ؤمنوف:  4
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الركح باتٞسم ات١ستعد ت٢ا يدخل ىذا ات١خلوؽ إبٔ حيز  فيتلقاىا الإنساف من خالقو كعندما تلتقي
إبٔ يومنا ىذا، ككل  عد آدـ عليو السلبـ جيلب بعد جيلبتكرره كتوارثو ب ات٠لق الثاني كيتميز 1،الوجود

يقوؿ  2،ما رصده العلم اتٟديث من أطوار الإنساف بُ بطن أمو يتوافق مع ما كرد بُ القرآف الكرنً

گ  ڳ  ڇ كقاؿ تعابٔ:  ،3ڇ﮲  ﮳  ﮴   ﮵  ﮶  ﮷  ے   ۓ  ۓ  ڇ تعابٔ: 

ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  

 ﮶    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴﮵ 

  .4ڇ﮷  ﮸  ﮹  
 لنا القرآف الكرنً تتمثل بُ شدة ارتباطيظهر كاتٟكمة من خلق الإنساف من طتُ كما 

چ  چ  ڇ    ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ   ڇ : كما تقوؿ الآية الكرتٯةالإنساف بالأرض  

بُ أنو كما كانت الأرض بداية الإنساف ستكوف  التي تركز على،  ١٨ – ١٠نوح:  ڇڎ      ڎ  
أف خلق الإنساف من تراب لا ينفي  كتٕدر بنا الإشارة ىنا إبٔالنهاية العودة إليها بعد ات١وت، 
ف ات١وجودة بُ الأرض من كجهة نظر كيميائية، لكن صعوبة إدراؾ الناس العناصر ات١كونة تٞسم الإنسا

بُ الأزماف ات١اضية ت٢ذه العناصر جعل القرآف يستخدـ كلمة تراب، لتتناسب كدرجة معرفتهم، كقد 
عبر القرآف عن ىذه العناصر كات١كونات بطريقة أخرل كبأتٝاء ت٥تلفة منها الأرض، التًاب، الطتُ 

أف الكثتَ  لذلك علينا أف نأخذ بعتُ الاعتبار5الفخار، صلصاؿ من تٛأ مسنوف.اللبزب، صلصاؿ ك
القرآف الكرنً دكما على تذكتَ الإنساف  حرص قدف، لقرآف الكرنً جاءت بُ سياؽ العظةمن آيات ا

بٔ التًاب بٍ الطتُ بٍ من نطفة بٍ من علقة بٍ بأصل خلقو الذم يعود إبضعفو، عن طريق تذكتَه  

                                                
 .107علي عيسى عثماف، الإنساف عند الغزابٕ، ص  1
، 1434محمد محمد سلماف أبو جامع، الانساف كما تصوره العقيدة الإسلبمية، )رسالة ماجستتَ إشراؼ: جابر زايد عيد السمتَم،  2

 .15(، ص 2013
 .٢النحل:  3
 .١٢ – ١٩ات١ؤمنوف:  4
 .185موريس بوكام، أصل الانساف بتُ العلم كالكتب السماكية، ترتٚة فوزم شعباف، )د.ط.ت، ات١كتبة العلمية،(، ص 5
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من  الطغياف كالغركركيتجاكز قدره، لأف  ىذا الكائن كبح تٚاح غركره، ككي لا يطغىلي من مضغة

  2ڇڈ  ڈ     ژ   ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ ڇ قاؿ تعابٔ:  1،أبرز صفاتو

التي ك  ات١رحلة الثانية من مراحل خلق الإنساف كبعد التسوية يأبٌ النفخ الذم تٯثل النفخ>
لضماف الوجود لأم شيء، الأكؿ  أساسيتُ لا بد من توفرت٫ا ف شرطتُتتطلب بُ كجود الإنسا

معتُ عند  ابينهما تٯثل فيض الله سبحانو كتعابٔ ككرمو فهو الأساس لكل موجود، كثانيهما تركيب
م الله ات١ستقبل ت٢ذا الفيض بقبوؿ فردية معينة، ىذه الفردية ىي نتيجة للفيض الإت٢ي الذم يشمل عل

كالعلبقة بتُ الفيض الإت٢ي كات١خلوؽ ات١تلقي للفيض، كالعلبقة بتُ نور  لقكإرادتو كقدرتو على ات٠
الشمس كالأشياء القادرة على عكس ىذا النور، فالشمس تستطيع أف تنتَ الأشياء التي تتلقى 
ضوءىا دكف أف تفقد شيئا من مادتها. كالفيض الإت٢ي الذم يتلقاه الإنساف يتمثل بُ الركح؛ كبذلك 

الإنسانية التي تعتبر مزت٬ا بتُ الركح كالبدف، كبتُ عابٓ الأمر الذم تنتمي إليو الركح  تتكوف الشخصية

 ڇئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ڇ أما قولو تعابٔ:  ابٓ ات٠لق الذم ينتمي إليو البدف،كع
فلب يعتٍ بأم شكل  3

من ركح الله، كىذا التعبتَ لا تٮرج عن باب المجاز اللغوم من الأشكاؿ أف الركح البشرية ىي جزء 
ليس ىنالك ف ناطقة " إف نورم يفيض على الأرض"،الذم نعرفو كأف تقوؿ الشمس لو كانت 

" كىكذا ت٧د بُ خلق الإنساف أكلا الفكرة الفعالة أك الصورة بُ  جوىرا ينتقل من الله إبٔ الإنساف،
بٍ ت٧د الوجود الفردم للئنساف بُ اللحظة التي تكوف فيها اتٞبلة على نور الله بٍ ت٧د تركيب اتٞبلة، 

   4استعداد لاستقباؿ الركح كاتٟياة معها."
ض، بٍ طوره ككخلبصة ت١ا سبق نقوؿ أف الله تبارؾ كتعابٔ خلق آدـ خلقا مباشرا من طتُ الأر 

ات١سنوف، بٍ سواه، بٍ  نفس الطتُ إبٔ صلصاؿ كالفخار، بٍ إبٔ اتٟمأ جل كعلب طورا بعد طور، من
لإنساف قد نشأ نشأة مستقلة بذاتو كبٓ يتطور عدلو، بٍ صوره كنفخ فيو من ركحو، كبذلك يكوف ا

                                                
 .23 -22عائشة بنت الشاطئ، القرآف كقضايا الانساف، ص 1
 ٠٠يس:  2
 ٩٢اتٟجر:  3
 . 109 -108علي عيسى عثماف، الإنساف عند الغزابٕ، ص  4
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گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڇ كتكوينو، قاؿ تعابٔ:  بُ خصائصو بل ت٥تلف عن ت٥لوؽ سابق لو

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  

﮲  ﮳   ﮴﮵  ﮶  ﮷  ﮸  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  

 بُ:أطرافها أم أف خلق الإنساف عبارة عن معادلة تتمثل 1 ڇ﮹  ﮺  
خلق الإنسان = الفيض الإلذي)الروح( + تركيب الجبلة )البدن( + استعداد الجبلة 

 لاستقبال الفيض.
ف أبرز ما بُ الإسلبـ أنو دين مساكاة حيث كضعت التعاليم الاسلبمية حدا كت٦ا سبق نقوؿ أ

طبقية الاجتماعية حتُ ركزت على كحدة الأصل بنسبة الانسانية لآدـ عليو السلبـ أما الفضل لل
مراحل خلق الإنساف من  كنستشف ذلك من خلبؿ 2،الوحيد الذم قد تٯيز فردا عن فرد ىو التقول

الفكر على كحدة الأصل الإنساني كالذم يعتبر مبدأ ثابتا بُ  عالتسوية إبٔ النفخ ما ىي إلا دليل قاط
الإسلبمي ت٬ب أف يتم التعامل مع الإنساف كشتى قضاياه على أساسو، كمن دكف ىذا ات١بدأ تعم 
الفوضى لأف غيابو يعتٍ غياب العدؿ كات١ساكاة كانتشار مظاىر اجتماعية سلبية كالعنصرية كالطبقية 

لتي ت٫شت الدين كالتمييز بتُ الناس على أساس متغتَات ظاىرية، كما حدث بُ المجتمعات الغربية ا
ككضعت الإنساف بُ ات١ركز، لكن مركزيتو ىذه بٓ ت٘نع امتهاف كرامتو كإذلالو ذلك أهاا بٓ تستطع 
التعامل مع الإنساف تٔا ىو إنساف، الأمر الذم شجع على انتشار العنصرية كالظلم ذلك أف الإنساف 

الأبيض، كبذلك كانت معايتَ  الذم تدكر حولو نظرياتهم ىو الإنساف الغربي أك بتعبتَ آخر الرجل 
كاللوف كاتٞنس كالعرؽ كالانتماء الديتٍ أك التوجو السياسي ىي ات١عيار عندىم بُ التمييز بتُ البشر؛ 
لكن الإسلبـ الذم ركز على كحدة الأصل الإنساني مد الفكر الإسلبمي تٔعابٓ ثابتة بُ طريقو تٕعلو 

نساف ختلبفات القائمة بينهم، لأهاا تركز على الإيهدؼ إبٔ سعادة الإنسانية تٚعاء مهما كانت الا
من خلبؿ مراحل ات٠لق التي تثبت كحدة الأصل الإنساني من ثلبث  تٔا ىو إنساف كىذا ما تبيناه

                                                
 .١٢ – ١٩ات١ؤمنوف:  1
 .66مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 2
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جوانب؛ اتٞانب الأكؿ يتمثل بُ كحدة ات٠الق جل كعلب فهو خالق الكوف تٔا بُ ذلك الإنساف 
تي خلق منها كىي الطتُ كما سلبـ، ككحدة ات١ادة الالذم كانت بداية خلقو مع سيدنا آدـ عليو ال

بُ مراحل خلق الإنساف، إضافة إبٔ كحدة الأب كىو آدـ عليو السلبـ الذم خلق من طتُ  بينا
 الأرض بٍ تعاقبت بعده الأجياؿ عن طريق التزاكج.

نقوؿ أف معرفة حقيقة خلق الإنساف تساعدنا على معرفة حقيقة نظاـ الدين  كبُ الأختَ
ذم يصلح للئنساف كما ىو بُ حقيقتو، كىل يتلبءـ مع ما تٖويو ىذه اتٟقيقة من قدرات ال

خاضع 1ڇ  ئىئى ئې ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ڇكائنا ت٥تَ يقوؿ تعابٔ: كطاقات، باعتباره  

 ڇ يقوؿ تعابٔ: مزكد بقابلية العلم كالإرادة 2،ڇ  ٹ   ٹ      ٿ      ٿ ٿٿ   ٺ  ٺ  ٺ ڇللبختبار 

3 ڇ ڄ ڄ ڦ ڦ
 پ پ پ پ ٻ ڇالتي أىلتو ليكوف خليفة الله بُ أرضو  

 بخ بح ئيبج ئى        ئم ئح ئج ی ی ڇبات١غفرة ات١تكررة  اللبختيار ات٠اطئ كموعود ا، كمعرض4 ڇ

ىذه الآية متعلقة بعصياف آدـ للؤمر الإت٢ي بعدـ الأكل من الشجرة ات١لعونة،  5،ڇ  بي  بى بم

 ثى ثم ثج تي     تى تختم تح    تج  بي بى بم بخ بح   بج ئي ڇكىو بُ أرض أعدت لو 

   ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ڇأمانة الاستخلبؼ التي قبل بها طواعية  لتحقيق   6ڇ  جح ثي

كت٦ا    7ڇ ئۆ ئۇ ئۇ        ئو ئو ئەئە  ئا ئا ى ى ې ې ې ې
سبق نقوؿ أف صورة الإنساف لا تكتمل أجزاؤىا إلا تٔعرفة ات٢دؼ من خلقو كمنزلتو بتُ الكائنات، 

                                                
 .٣الإنساف:  1
 .٩ات١لك:  2
 .٣١البقرة:  3

 .٣٧البقرة:   4
 .٣٠البقرة:   5
 .١٣اتٞاثية:  6
 .٠٩الأحزاب:  7
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بُ الكوف كمصتَه النهائي إضافة إبٔ ما سبق ذكره كىذا ىو معتٌ معرفة الإنساف تٔا ىو ككظيفتو 
 .إنساف

 
 التسختَ التوحيد الاستخلاف

 

 

 عمارة الأرض  الإنسان العبادة

 

 الكرامة  القدرات العقلية

 الإنسانية كائن ذو شقتُ مادي )طتُ(                       والوجدانية

 لذية(وروحي )النفخة الإ

 

 الدسؤولية  الإرادة والحرية

 الإنسان بما ىو إنسان
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 الدطلب الثاني>
 الإسلام مكانة الإنسان الأصيلة

كالتي أكصلتنا إبٔ نتيجة تقضي بعد أف بينا قضية نشأة الإنساف من منظور إسلبمي  تدهيد>
العدؿ كات١ساكاة، بوحدة الأصل الإنساني، كحدة يستبعد معها كجود مظاىر اجتماعية عديدة كغياب 

أك العنصرية بتُ أفراد المجتمع الواحد كحتى بتُ الإنسانية تٚعاء كغتَىا من ات١ظاىر السلبية التي ت٘س 
نكوف قد مهدنا الطريق للوصوؿ إبٔ معرفة ات١نزلة الكبتَة التي ت٘يز بُ الكوف، بكرامة الإنساف كمكانتو 

لوؽ يستمد مكانتو من طبيعة مكوناتو، فبالرغم ذلك أف ىذا ات١خ ،الإنساف من بتُ تٚيع الكائنات
 –إلا أف النفخة الإت٢ية  -التًاب–من أف أصل خلقتو كاف من أبسط كأرذؿ مكونات الطبيعة 

، ارتفعت بو إبٔ أعلى الدرجات، كنقوؿ بُ ىذا الشأف إف الإ -الركح نساف بُ أصل خلقو مكرـ

الذم عموـ لتشمل الكافر منهم كات١سلم ل عامة ىذه الآيةك   1ڇک  گ    ک  ک ڇ لقولو تعابٔ: 
و أقصى الدرجات، أما الكافر ، كلكن الفرؽ بتُ الكافر كات١ؤمن أف ىذا الأختَ يرتقي بتكرتٯتفيده

بُ ارتقاء  نية، أم أف ات١عيارااتٟيو  أنو قد يصل إبٔ مستول إبٔ أدنى الدرجات حتى فمعرض للبت٨طاط
كيرتقي بو إبٔ أقصى  بو ىو الذم يرفعو ىو الإتٯاف، كمدل ت٘سك الإنسافالإنساف كعلو مكانتو 

قد تنحدر بو إبٔ دركات درجة ات١لبئكة، أك إبٔ درجات التكرنً التي قد تصل بُ بعض الأحياف 

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ڇ يقوؿ تعابٔ بُ ىذا السياؽ:  اتٟيوانات

 . 2ڇٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ    ڤ  ڤ   ڦ  ڦ    
حيث ركز على كوف  نسافغتَ ات١نطقية لنشأة الإلقد جاء الإسلبـ كطمس كل الرؤل ال

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ڇ  :قاؿ تعابٔف من حيث أصل خلقتو ،ز خاص بُ الكوفركتٔ الإنساف ت٥لوؽ

                                                
 .٠٧: الإسراء 1
 .٢ – ٢التتُ:  2
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ٱٻٻ  ڇ كمن حيث مكانتو بُ الأرض كرسالتو يقوؿ تعابٔ:  1ڇٺ  ٺ ٺ

ڇ : قاؿ تعابٔ وتكمن حيث قدراتو كملكاتو كاستعدادا 2، ڇ پ  پ  پ  پٻ  ٻ  

ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    

بهذه   4ڇئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ  بم  ڇ : و، كمن حيث مسؤكليتو عن عمل 3ڇڇ  ڇ  
كوف كرسالتو بُ اتٟياة؛ كانبثق لنساف ككشف عن جوىره الفريد كمركزه بُ االطريقة أنصف الإسلبـ الإ

ىذا التصور الإسلبمي الفريد ت٪وذج مثابٕ للبجتماع الإنساني يستطيع أف يكوف أىلب لشرؼ  عن
الذم يقوـ على مبدأين أساسيتُ: كحدة أصل الإنساف يقوؿ  تكليف بعبادة الله سبحانو كتعابٔال

ڄ   ڄ  ڇ ؛ ككحدة الغاية التي خلق لأجلها يقوؿ تعابٔ: 5ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڇ تعابٔ: 

 6.7ڇڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ
نساف من بتُ ابٔ اختص نوع الإاعلم أف الله سبحانو كتعقوؿ ابن القيم بُ ىذا السياؽ: " يك  
قو بأف كرمو كفضلو، كشرفو، كخلقو لنفسو، كخلق كل شيء لو، كخصو من معرفتو كت٤بتو كقربو خل

كإكرامو تٔا بٓ يعطو غتَه، كسخر لو ما بُ تٝاكاتو كأرضو كما بينهما، حتى ملبئكتو استخدمهم لو، 
إليو،  كجعلهم حفظة لو بُ منامو كيقظتو، كظعنو كإقامتو، كأنزؿ إليو كعليو كتبو، كأرسلو كأرسل

كخاطبو ككلمو منو إليو، كاتٗذ منهم ات٠ليل كالكليم، كالأكلياء كات٠واص كالأحبار، كجعلهم معدف 
كالعقاب مداره على  أسراره، كت٤ل كلمتو، كموضع حبو، كخلق ت٢م اتٞنة كالنار، كخلق الأمر، كالثواب

                                                
 .٢التتُ:  1
 ٣٧البقرة:  2
 ٣١البقرة:  3
 ٣٢النجم:  4
 ٩العلق:  5
 .٦٢الذاريات:  6
 . 19، دار الشركؽ، القاىرة(، ص 1989 -1309، 1آمنة محمد نصتَ، إنسانية الانساف بُ الإسلبـ، )ط 7
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ىذا  1الثواب كالعقاب."كعليو  نساني، فإنو خلبصة ات٠لق، كىو ات١قصود بالأمر كالنهي،النوع الإ
لنا أف تكرنً الإنساف بُ الإسلبـ كاف على عدة مستويات نستطيع أف ت٨يط بها من  القوؿ يبتُ

خلبؿ التطرؽ إبٔ مظاىر تكرنً الإنساف التي توضح لنا ات١نزلة الكبتَة التي ت٭ظى بها الانساف بُ 
 الإسلبـ.

 مظاىر تكريم الإنسان
أشرؼ الكائنات بالرغم من انتمائو إبٔ عابٓ  نسافإف الإ خلقو في أحسن صورة>

لها سواء اتٞسماني منها أك المحسوسات؛ ذلك لأنو ات١خلوؽ الوحيد الذم امتزجت فيو العوابٓ ك
أحسن ىيأة كبث فيو من ركحو ات١رء أف يؤمن بأنو تعابٔ خلقو من طتُ على  لذلك على 2،الركحاني

ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ڇ : ، قاؿ تعابٔت نتيجة ذلك آدـ أبو البشريةكانك 

ككل مراحل ات٠لق كالتسوية كالنفخ التي مر بها الإنساف تكرنً يوجب الشكر       3ڇئۈئۈ 

چ      ڄ  ڄ       ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃڃ  چڇ كيقتضي ات١سؤكلية قاؿ تعابٔ: 

ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ     ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڇ : يقوؿك  4 ڇچ   

من خلبؿ  كمن جوانب رفعة ىذا ات١خلوؽ التي نستطيع أف نستشفها 5ڇڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   
القها ات١عيار بُ قرب غتَه من ات١خلوقات أك بعدىا عن خ كونوقصة خلق سيدنا آدـ عليو السلبـ،  

 أشرؼ ات١خلوقات لنيلهم الرضى ت٦ا جعل ات١لبئكة ،السلبـعليو  لولسجود الأمر الإت٢ي بابسبب 
 6،ذلكالإت٢ي، بُ حتُ ت٧د أف إبليس بٓ ت٭ز إلا على اللعن كات٠سراف لامتناعو عن  بتطبيق الأمر

                                                
السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد كإياؾ نستعتُ، صححو كخرج أبو عبد الله محمد بن أبو بكر بن أيوب ابن القيم اتٞوزية، مدارج   1

 .162، ص1، دار التقول(، ج2004أحاديثو: محمد عبدالله، )، د.ط، 
 . 113اتٞيلبني مفتاح، فلسفة الانساف عند ابن خلدكف، ص  2
 .٩٢اتٟجر:  3
 .٣التغابن:  4
 . ٨ – ٢الانفطار:  5
 .57 -56وحي كالعقل، ص عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ ال 6
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﮼  ﮽  ﮾  ﮿  ﯀  ﯁  ﯂                    ڇ يقوؿ تعابٔ: 

أف الله جل كعلب خلق الإنساف  تشتَ إبٔبُ ت٣موعها ىذه الآيات    1ڇ            
تكرنً  كىذا، جعلو سويا مستقيما معتدؿ القامة؛ على أحسن ات٢يئات كالأشكاؿبُ أحسن صورة ك 

 نستطيع إثباتو من خلبؿ قصة خلق سيدنا آدـ عليو السلبـ كأمر ات١لبئكة بالسجود لو، ،بُ حد ذاتو
فلب عن الكوف ت٘يز رفعة كاستعلبء  يتميز نسافالإ حيث جعلت ىذه القصة من قصص القرآف الكرنً
الذم جاء  الإت٢ي لأمرا كرفيعة بينها تٔكانة عالية يذكر الإنساف بُ معرض ات١وجودات إلا كتٮص

ک ک ک ک گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڇ كاضحا كبشدة بُ قولو تعابٔ: 

 2.ڇڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ 

گ   گ  گ  ڳ  ک  ک  ک ک  گ  ڇ يقوؿ تعابٔ:   تكريم الإنسان بالعقل>

ىذه الآية الكرتٯة  3ڇڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  
ق الله تعابٔ، كصف الانساف كتفضيلو على الكثتَ من خلتٕمع بتُ لفظ التكرنً كلفظ التفضيل بُ 

لب كت٤اسن ميزه بها عن بقية خلقو، كأكبر تنص على أف الله عز كجل جعل للئنساف شرفا كفض فهي
يتميز الإنساف بكونو الكائن الوحيد بُ إذ  4ميزة عنده ىي العقل الذم يعتبر عمدة التكليف،

يوجد أشياء بٓ تكن موجودة من بتكار كالإبداع، لالقدرة على الاقلية مكنتو من بقول ع الطبيعة ات١زكد
وسيقى كالصناعات قبل، كما العلوـ كالفلسفة بنظرياتها، كالرسم كالتصوير كالشعر كالقصص كات١

  5تفرد بو عن سائر الكائنات. من طرؼ الإنساف  إبداعإلا كالاختًاعات

                                                
 .١١الأعراؼ:  1
 .٠٧الإسراء:  2
 .٠٧الإسراء:  3
اتٞامع لأحكاـ القرآف، خرج أحاديثو: أتٛد بن شعباف بن أتٛد، محمد بن عيادم بن  أبو عبد الله محمد بن أتٛد الأنصارم القرطبي، 4

 .217 – 216، ص 9القاىرة(، ج، مكتبة صفا، 2005 -1425، 1م، )طعبد اتٟلي
 .231، مطبعة مصر، مصر(، ص 1962أتٛد حستُ، الطاقة الانسانية، )د.ط.  5
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كىب لو العقل،  ات١لبئكة كاتٟيوانات نوع كسط بتُنساف كالإلقد خلق الله سبحانو كتعابٔ 
ليتعرؼ بها على أسرار الكوف كسخر لو ما بُ السماكات كالأرض كزكده بالسمع كالبصر كالإرادة 

 جسد كعقل قد ينحدر إبٔلأف الإنساف كما يقوؿ التوحيدم  1،خليفة الله بُ أرضو بذلك يكوفف
تٮتلف عنهم تْسن قد بو للبهائم، ك من جهة اتٞسد مشا فهو مرتبة البهائم بإتباعو الشهوات

كما أنو من   2استخدامو للعقل كالتمييز، ات١عرفة كالعلم كبهذا يستطيع مفارقة البهيمية كالارتقاء عنها.

ڄ   ڄ  ڄ  ڇ  :أف ت٭قق ات٢دؼ كالغاية من خلقو يقوؿ تعابٔدكف العقل لا تٯكن للئنساف 

ربو، كيفهم كلبمو،  فالعقل ىو الوسيلة التي يعرؼ الانساف عن طريقها         3ڇڃ  ڃ  ڃ   ڃ  
كىذا ما تٯيزه عن بالقوة ات١فكرة التي زكد بها يستطيع أف يكوف عات١ا حكيما متدينا، كيصدؽ رسلو، ك 

ت٢ا فكرة أك رؤية، كلا استنباط ت٣هوؿ  تكوف كانت تٖس كتتخيل لا تستطيع أف  كإفالتي اتٟيوانات 
، كما لا تٯكنها كليس بُ إمكاهاا تعلم الصناعات  ،شياء كلا أسبابهاعلل الأعلى التعرؼ  من معلوـ

  4الفكرية كغتَىا.
دكف أف ننسى أف نعمة العقل ساعدت الإنساف بُ التطور على ات١ستول ات١عربُ ذلك أف ىذه 

دراؾ العابٓ ات٠ارجي ات٢ائل مقارنة بعات١و الداخلي الصغتَ، فيكوف جعلتو مهيأ لإالوسيلة الإدراكية 
بذلك ات١سؤكؿ كات١شرؼ على ذلك العابٓ الكبتَ كىذا جانب من ات١كانة الرفيعة التي خص بها 

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ چ ڇ : يقوؿ تعابٔ 5،الإنساف

چ چ چ   ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ 

كعي آدـ عليو السلبـ تٔعاني ىذه ه، بل على منطوؽ الاسم كحدكالآية الكرتٯة ىنا لا تدؿ على  6ڇ
                                                

 .40، دار الكتاب الصوبُ(، ص 1993 -1414، 1محمد ماضي أبو العزائم، إنساف ات١ؤمنتُ كإنساف ات١لحدين، )ط 1
 .228ة(، ص ، مكتبة مدبوبٕ، القاىر 1989حسن ات١لطاكم، الله كالانساف بُ فلسفة أبي حياف التوحيدم، )د.ط،  2
 .٦٢الذاريات:  3
، بتَكت(، 1980 -1400، 1أبو القاسم اتٟستُ بن محمد ابن ات١فضل الراغب الأصفهاني، الذريعة إبٔ مكارـ الشريعة، )ط 4
  25ص

 .57عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص  5
 .٣٩ – ٣١البقرة:  6



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية رؤية إسلامية

117 
 

لأف ات١نطوؽ كحده لا قيمة لو، أما كعي ات١نطوؽ فيدؿ على قدرة الإنساف الأتٝاء كدلالتها ككظيفتها 
على الإدراؾ كعلى تٕريد ات١شتًكات التي تضم ات١فردات كتصنيفها إبٔ أصوؿ كأجناس كقدرة الإنساف 
على التمييز كالإدراؾ تعتبر أصل قدرتو على اكتساب العلم كات١عرفة، كابتكار الأفكار كتطويرىا؛ إذا 

صود بتعليم الأتٝاء لآدـ أعمق ت٦ا يظهر لنا ذلك أف معناه مرتبط بقدرة الإنساف اتٟضارية فات١ق
الذم الأمر كالعمرانية التي ت٘كنو من القياـ بواجب ات٠لبفة، الذم لن يتم لو إلا بفهمو ت١عتٌ اتٟياة، 

اتٟيوانات كيقوده إذا فالعقل ىو ما تٯيز الإنساف عن سائر  1يعينو على تٖمل أعبائها كمسؤكلياتها.
كقد احتـً الإسلبـ عقل الإنساف، كجعل تٛايتو  لتي خلق لأجلها كىي العبودية لله؛إبٔ تٖقيق الغاية ا

 تندرج تٖت الضركريات ات٠مسة، من أجل سد الطريق أماـ كل ما فيو إخلبؿ بو. 
 >تسختَ الكون

لو حيث يستعمل فكتَ لقد جعل الكوف مسخرا للئنساف قابلب لأف يكوف موضوع تأمل كت
ما داـ الكوف قابلب لاستقباؿ ىذا النوع من ات١عرفة ك  ،كتشاؼ حقائقو كسننوعقلو كفكره لأجل ا 

بالشموؿ كالوضوح، اتٟركية كالانتظاـ كبقابلية الإدراؾ كات١عرفة، ت٦ا ت٬علو سببا  إذا يتسم هوالإنسانية ف
كمبدعو  الكوف ذم يوصلو إبٔ خالق ىذاالك  فكر العلمي ات١وضوعي عند الإنسافقويا يدفع إبٔ ت٪و ال

تكوف النظرة ر صنعة ات٠الق كلسننو بُ الكوف، لفيكوف بذلك الإنساف مستكشفا بقدراتو العقلية لآثا
كلذلك ت٭ظى الانساف  2الفكرية كات١عرفة العلمية سبيلب إبٔ النظرة الربانية كالعبادة عن طريق التفكر.

إف الانساف ت٥لوؽ مكرـ على  »يقوؿ سيد قطب: ق مسخرة لو، فسائر ات٠لبئ تٔنزلة عالية بُ الكوف
ليست ىناؾ قيمة ف سائر ات٠لبئق بُ الأرض مستخلف من الله فيها مسخر لو كل ما فيها، كمن بٍ
لو اتٟياة  تحيث ىيأ 3«مادية بُ الأرض، تعلو على قيمة ىذا الانساف، أك تهدد من أجلها قيمتو.

فيكوف بذلك الكوف تٔا فيو  يتمكن من أداء دكره الذم خلق لأجلو،لو ما فيها ت١نفعتو، حتى كسخر 

                                                
، دار السلبـ، 1423، 1)ط -رؤية قرآنية بُ معرفة الذات كمعرفة الآخر -شريعتتُعبد اتٟميد أبو سليماف، الإنساف بتُ  1

 .9 -8-7القاىرة(، ص
-20، د.ط(، ص 1989 -1409محمد ات١بارؾ، نظاـ الإسلبـ العقائدم بُ العصر اتٟديث، )ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي،  2
...23. 

 .77ص ،.ت، دار الشركؽ، القاىرة()د.طسيد قطب، خصائص التصور الإسلبمي كمقوماتو،  3
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مراد الله تعابٔ منو، فكل ما بُ الكوف مهيأ مساعدة للئنساف بُ طريقو لتحقيق من ت٥لوقات كسائل 
ذه الطبيعة تعاملب إت٬ابيا فعالا، ليعتُ ذلك الإنساف نسانية على التعامل مع ىليتناسب كالقدرات الإ

ئي بج   بح بخ بم بى بي  تج    تح ڇ الأمر الذم يبينو تعابٔ بُ قولو: ة ات٠لبفة، على أداء مهم

ف كيتضح لنا التسختَ الكوني جليا بُ تركيب الكو     1ڇتختم تى     تي ثج ثم ثى ثي جح  

ئې ئې  ئى ئى   ڇ نساني يقوؿ تعابٔ: ية ككيفية تناسب ت٘اما الكياف الإعلى قوانتُ كم

ف تٔا يتماشى كأسباب حفظ حياة ىيأ ىذا الكو  كما  2، ڇئىی ی ی ی ئج ئح  

ڈ  ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک  ڎڇ : فيقوؿ جل جلالهنساف كاستمرارىا الإ

﮸ ﮹﮺ ﮻ ڇ  3، ڇک  کک گ  گ گ گ ڳ ڳڳ

 . 4ڇ﮼ ﮽ ﮾ ﮿ ﯀  ﯁ 

نستطيع أف نستشف العناية الإت٢ية التي خص بها الإنساف  ياتمن آبً ذكره  كمن ت٣موع ما
من أجل إعداده ليتعامل مع الكوف تٔا ت٭قق كظيفة ات٠لبفة التي خلق من أجلها، أم أنو تعابٔ ىيأ 
 5للئنساف البيئة التي يستطيع فيها إطلبؽ مواىبو كقدراتو كإسقاطها على الكوف بالفعل كالاستثمار،

ۅ ۉ ۉ ې  ې ې ې ى ى ئا ئا ئە  ڇ : يقوؿ تعابٔ

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ   پ پ پ ڀڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 

ٺ ٿ    ٿ  ٿ  ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ  ڦ ڦ ڦ ڦ 

كىكذا يكوف   .6ڇڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  ڃ ڃ  ڃ چ چ چ چ   ڇ ڇ 

                                                
 .١٣اتٞاثية:  1
 .٣٣إبراىيم:  2
 .١١النحل: 3
 .٦النحل:  4
 . 59 -58عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل ، ص  5
 .١٣ – ١٧الزخرؼ:  6
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لعلبقة أما االإنساف كالطبيعة عنصراف متكاملبف لا تٯكن أف ينفك أحدت٫ا عن الآخر،  كل من
علبقة أمانة بيد مستأمنها ينتفع بها بقدر حاجتو دكف إسراؼ أك تبذير كت٭فظها بُ بينهما فهي 
 ذلك أف اقتصار 1،على الرفق كالارتفاؽ لا على ات١غالبة كالصراع العلبقة بينهما تقوـف ،الوقت نفسو

بعدؿ قدر سد لو كاف ك اتٟفاظ عليها كرعايتها كالاستهلبؾ فيها  مهمة الإنساف بُ ىذه الأرض على
الاعتداؿ كعدـ التفريط فيها إبٔ إهااؾ الطبيعة حاجاتو، يؤدم مع مركر الزمن كمهما حاكؿ الإنساف 

توازف  كاختلبؿمن غتَ قصد، حتى كلو كاف ذلك ا يؤدم إبٔ تضييع الأمانة ت٦ ،كنفاذ مصادرىا
نساف إضافة إبٔ كجب على الإ الطبيعة الذم يؤدم بدكره إبٔ اختلبؿ بُ مهمة ات٠لبفة ذاتها، لذلك

عمارىا كتطويرىا عن طريق تٕديد مواردىا القابلة إستخلبؼ ككوجو من كجوه الا اتٟفاظ على الأرض
فلب ضافة إبٔ استغلبؿ كل ما بُ الوجود ائل ت١ا قد يلحقو الزكاؿ، بالإللتجديد، كتقنتُ كخلق بد

تٔوجب مهمة الاستخلبؼ أف كل ات١وجودات كبالتابٕ عليو أف يعتقد  يوجد ما خلق عبثا لا نفع فيو،
 دراؾ ذلك النفع أـ بٓ يدركو.يأة ت٠دمتو كمنفعتو سواء استطاع إمه

الكوف من ت٥لوقات الله ات١تصفة بأعلى درجات الإتقاف كاتٞماؿ، جعل مسخرا للئنساف إف 
ف ات١ستخلف لذلك فهو قابل لاستقباؿ إحساف ىذا ات١خلوؽ إليو أك عقوقو فهو كسيلة تساعد الإنسا

الله مكن الإنساف من  »أف ككوف الكوف مسخرا للئنساف معناه  2على القياـ بوظيفتو بُ ىذا الكوف،
استخداـ مظاىر الكوف بُ تطبيقات عملية نافعة للئنساف بُ ت٣الات حياتو ات١ختلفة دكف تٙن 

كونية كاستخدمها  لكن الكوف لا يكوف طيع للئنساف إلا إذا فهم ىذا الأختَ قوانينو ال «يقدمو.
فكلما زاد توسع معرفة الإنساف بقوانتُ الكوف كلما استطاع الانساف التحكم كالاستفادة من الكوف 

من تٝع  للقدرات الكامنة فيوكالإحاطة بقوانتُ الكوف مرتبطة باستخداـ الإنساف  كما فيو من ختَات
و كذلك لأف الكوف فيو من كبذلك يتيقن ات١خلوؽ من عظمة خالقكبصر كعقل استخداما صحيحا، 

                                                
(، ص 2004 -1425، 2، قطر، طكزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية البيئة من ات١نظور الإسلبمي، )عبد المجيد النجار، قضايا 1

205-...208. 
، دار الفكر، دمشق(، 2008تٖرير: متٌ أبو الفضل كنادية ت٤مود مصطفى )د.ط،  ر، الأنا كالآخر من منظور قرآني،السيد عم 2
 . 58ص 
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ركرة انفراده باتٟب  جل كعلب كضكقوانتُ كجودىا ما يثبت للئنساف كحدانية الله ،دقة خلق الكائنات
ائم على أسس كمناىج موضوعية دقيقة كمضبوطة يؤدم بطريقة كىذا يثبت لنا أف العلم الق كالعبادة،
بناءا على الأسس  ف يتعامل الإنساف مع الكوفكلذلك ت٬ب أ 1إبٔ الإتٯاف بالله كاليوـ الآخر. تلقائية
 الآتية:
كىذا يعتٍ أف الله ىو خالق كل شيء كالإنساف بذلك ىو  ؛الوعي بأف مالكو كمبدعو ىو الله -

لأخذ  ،مستخدـ للؤسباب التي سخرىا الله عز كجل لو للتنقيب عن سنن الله الثابتة بُ الكوف
لأمر ىو مخ العبادة، فالكوف إذا إبٔ معرفة ات٠الق كىذا ا ها تؤدمتالعبرة منها كالاىتداء بها، فمعرف

 م كالتفستَ بالتفكر الإنساني فيو.بل للفهقا
فالطبيعة ليست ت٣رد نظاـ مادم خاضع ت١بدأ الأسباب  لوقات بٓ تٗلق عبثا كبٓ تتًؾ سدل؛ات١خ -

ق كحكمة خلكات١سببات، بل ىو خاضع أيضا ت١بدأ الغايات فلكل موجود بُ الكوف غاية 
، لذلك كل موجود يعي  بُ تناسق كتفاعل مع بقية ات١وجودات شأنو بُ ذلك شأف لأجلها

الوجود ات١ماثل للجسد الواحد، لذلك على الانساف أف يراعي أثناء تعاملو مع الكوف كونو ت٥لوؽ 
مسموح لو الانتفاع تٓتَاتو دكف إفراط يؤدم إبٔ تٗريبو أك  ،لله تعابٔ كما ىو إلا مستأمن عليو

ستؤمن عليو لذلك على سلوكو أف يكوف أخلبقيا كىذا ت٬عل الإنساف مسؤكلا عما ا الإفساد فيو،
 دا عن الإكراه كالاحتكار أك الإسراؼ كالتقتتَ. يبع
إف الوظيفة الكونية للئنساف تتلخص بُ عبادة الله بالتجسيد الطوعي للئرادة الإت٢ية بُ علبقة  -

يد اتٟياة، ذلك أف الأمانة التي اختار الإنساف تٛلها الإنساف على ق ماداـالإنساف بالكوف 
كىذا سر   2 كأشفقت السماكات كالأرض منها ىي اتٟرية الإنسانية تٕاه الأكامر التكليفية.

 ،إنسانية الإنساف بُ الإسلبـ كسر مكانتو ات١ميزة، كسر النظرة ات١توازنة للفكر الإسلبمي تٕاىو
ن التعاليم القرآنية، فلب يؤلو الإنساف، كلا ت٭قره كيدنسو، ذلك أف ىذا الأختَ يستمد مبادئو م

، خلق بُ أحسن صورة، يتميز تْقيقة ثنائية  مادية  –فالإنساف بُ الفكر الإسلبمي ت٥لوؽ مكرـ

                                                
 . 118... -114، دار البشائر، لبناف(، ص 1987، 1307، 1ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، )ط 1
 .63-...-59خر من منظور قرآني، ص السيد عمر، الأنا كالآ 2
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متوازنة، كبالرغم من أنو غتَ معصوـ من ات٠طأ إلا أنو يستطيع الاستدراؾ على أخطاءه  -كركحية
 بالتوبة كالاستغفار. 

حقوقو ليؤدم مهماتو  لو الإسلبـ للئنساف ككل متكامل ينظر ف وإرسال الرسل>التكلي
كالتي ق العبودية لله تعابٔ، مكرما، كت٦يزا عن سائر الكائنات ليحق خلق مسؤكلا،ككاجباتو لذلك 

فالإنساف كمن بتُ تٚيع ات١خلوقات نيط بو التكليف كات١سؤكلية، كما  1،معرفة الله كطاعتو تشمل

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ڇ : 2آف إبٔ ذلك بُ قولو تعابٔأشار القر 

كقد بدأ تكليف الإنساف  3. ڇې  ى  ى  ئا  ئا   ئەئە  ئو  ئو         ئۇ  ئۇ  ئۆ  
أمره تعابٔ لآدـ كزكجو أف يسكنا اتٞنة كهايهما عن الأكل من  لقو الأكؿ كنستشف ذلك منمنذ خ

كانت الطاعة من آدـ كربوبيتو، كما   الشجرة، ككاف الأمر كالنهي منو جل كعلب ت١قتضى ألوىيتو
كانت صاتٟة للعبودية التامة   الإنسافخلقة لأف ، مكآدميته مكزكجو كاجبة فذلك ما تقتضيو بشريته

إذا نستطيع أف ت٨دد منزلة الإنساف كمكانتو من خلبؿ  تباع أكامر الله كاجتناب نواىيو؛كقابلة لإ
 الاعتًاؼ بكونو عبدا ت٥لوقا لإلو خالق مدبر، فالاعتًاؼ بهذه اتٟقيقة ىو أساس حياة إنسانية

پ  پ  پ   ڀ   ڀ   ڀ        ڀ  ٺ     ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پڇ  يقوؿ تعابٔ: حقيقية كرتٯة،

ق كمن خلبؿ ىذه الآية تتجلى لنا منزلة الانساف كعلبقتو بالكوف كالإلو عن طري 4ڇٺ  ٺ  
التمييز بتُ الألوىية كلوازمها، كحقيقة العبودية كما يتًتب عليها، كىذه مهمة الأنبياء كالرسل الذين 

                                                
1 ، ، الأمانة العامة لرابطة العابٓ الإسلبمي، 4891 -4141)ت٤رـ  أبو اليزيد العجمي، حقيقة الانساف بتُ القرآف كتصور العلوـ

 .10ص مكة ات١كرمة(،
إشراؼ: صابّ ة دراسة نقدية بُ ضوء الإسلبـ، )كرية ات١عاصر محمد عطا محمد أبو تٝعاف، منزلة الانساف ككجوده بُ ات١ذاىب الف 2

 .13(، ص 2011، 1432حستُ الرقب، 
 .  ٠٩الأحزاب:  3
 .٩٦الأنبياء:  4
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بعثوا كلما فتً ىذا ات١عتٌ كتزعزع بُ النفوس من أجل إيضاح منزلة الانساف بُ ىذا الكوف كمهمتو 
 1كدكره بُ ىذه اتٟياة.

نساف جسما كعقلب كإرادة تْيث يستطيع أف ىيأ الله سبحانو كتعابٔ الإ بعدإذا نقوؿ أنو  
زكد من أجل ىذه ات١همة،  طوع الكوف كجعلو مسخرا منقادا لوالتعامل مع ات١همة ات١كلف بها، ك 

 فعدـ قدرتو على ،القول التي زكد بها كسخرت لو الإنساف بأداة مساعدة أخرل إضافة إبٔ كل تلك
 لونزاؿ الكتب السماكية كدليل إرساؿ الرسل كإيستلزـ التعامل مع الكوف كمع مهمتو بالعقل كحده، 

تلف للعقل من الات٨راؼ، لأف العقوؿ تٗبُ طريقو لتحقيق ات١طلوب منو، كبُ نفس الوقت تٛاية لو ك 
كمرضو أحيانا أخرل،  من شخص لآخر، دكف أف ننسى تأثتَ عامل ات٢ول أحيانا، أك ضعف اتٞسم

لذلك أرسل سبحانو كتعابٔ الرسل بالدين  2الله. قانوف كنظاـ يرشده للستَ كفق مراد فلب بد من
أثناء تفكره بُ ذاتو  والركحي من الإنساف كالذم يعتبر مصدر تدينو كات١وجو لليهتموا باتٞانب 

ذلك أف ت٤دكدية  مصدر الكوف بصفة عامة كعن مصتَه، كتساؤلو عن معتٌ كجوده كالغاية منو، كعن
كو لإجابات ىذه الأسئلة كما ت٭وؿ بينو كبتُ إدراؾ الكلي العقل كالإدراؾ الإنساني ت٭وؿ دكف إدرا 

كات١طلق الغتَ ت٤دكد؛ كلذلك زكد الإنساف بوسيلة مساعدة لو على فهم معتٌ كجوده كمصتَه بُ ىذه 
اتٟياة عن طريق إرساؿ الرسل الذين يعتبركف كسيلة من كسائل فهم الدين الذم يعمل على بث معابٓ 

كمصتَه كما تقدـ لو إجابات عن ىذه ات١سائل التي تعتبر أكبر من أف  تيسر لو إدراؾ معتٌ كجوده
يدركها عقل الإنساف المحدكد القدرات، فكاف الدين بذلك مصدر ىداية الإنساف كطمأنينة للنفس 
البشرية كىكذا يتضافر الإتٯاف الفطرم كالوجداني مع البحث العقلي بُ سبيل فهم معتٌ الوجود، 

ساني ت٘نعو من الوصوؿ إبٔ إجابات عن التساؤلات الوجودية الكبرل ىنا يأبٌ فمحدكدية العقل الإن
 3رؼ الوجدانية الإتٯانية، كىكذا يرفع التناقض بتُ ات١عرفة العقلية كالإتٯانية. ادكر ات١ع

                                                
، دار الأندلس ات٠ضراء، جدة(، 2003 -1424، 1سعيد بن ناصر الغامدم، الات٨راؼ العقدم بُ أدب اتٟداثة كفكرىا، )ط 1
 .31 -30، ص 1ج
،حقيقة اجمي، أبو اليزيد الع 2  .113 -112ص لانساف بتُ القرآف كتصور العلوـ
 .12 -11 -10عبد اتٟميد أبو سليماف، الإنساف بتُ شريعتتُ، ص 3
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كبعد توضيح مكانة الإنساف بُ الإسلبـ كمظاىر تكرتٯو تكتمل لنا صورة منزلة الإنساف بُ 
، يتنفس ىواءىا كيرتوم من كغذاؤه من أرضها من الطبيعة، منشأه اجزءكونو الكوف، فبالرغم من  

ماداـ بُ حقيقتو حيواف من تٚلة اتٟيوانات، يتشارؾ معهم بُ اتٟس ك مائها، كيتقي بردىا بنارىا، 
"  :كاتٟركة كاتٟاجة إبٔ الغذاء كالراحة كاتٞنس كغتَىا من شركط البقاء، فكما يقوؿ ابن خلدكف

إلا  1كاتٟركة كالغذاء كالكن كغتَ ذلك"،شاركتو تٚيع اتٟيوانات بُ حيوانيتو من اتٟس الإنساف قد 
عن غتَه من الكائنات بنفسو كجسمو، أما نفسو فتتميز بالقوة ات١فكرة التي تتكوف من أنو يتميز 
 أنو كانت تٖس كمزكدة بقدرة التخيل، إلا  اتٟيوانات كإفالعلم كاتٟكمة كالتدبتَ كالرأم، لأف العقل ك 

شياء كمسبباتها، كلا القدرة ل الأحاطة بعلالإليس ت٢ا فكرة كلا قدرة على استنباط المجهوؿ كلا على 
أما ت٘يز الإنساف من الناحية اتٞسمية فباليد العاملة كاللساف الناطق  لم الصناعات الفكرية؛على تع

كالدلالة ىنا ليست على  3،ڇڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺ ڇ يقوؿ تعابٔ:  2.كانتصاب القامة

ک ک ک ک گ ڇ يقوؿ تعابٔ: ك الصورة الظاىرية فحسب بل تشمل الصورة ات١عقولة أيضا، 

گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ 

  4.ڇ
حكمة الله  كأفضلها غتَ متعلق بقوتو بل إفأرقى ات١خلوقات كأشرفها الإنساف كوف   أم أف  

قدرة على تأمتُ احتياجاتو، كمن أعجزىا  ات١خلوقات جعلتو من الناحية التًكيبية العضوية من أضعف
نقراض، يقوؿ ابن خلدكف: " لأف الله على تأمتُ حياتو كدفع ما يهددىا من أخطار الفناء كالا

سبحانو ت١ا ركب الطباع بُ اتٟيوانات كلها، كقسم القدر بينها جعل حظوظ الكثتَ من اتٟيوانات 

                                                
 .86اتٞيلبني بن التوىامي مفتاح، فلسفة الانساف عند ابن خلدكف، ص  1
، 1998، 1ل تٖليلي كمقدمة نقدية، )طمحمد العربي ات٠طابي، موسوعة التًاث الفكرم العربي الإسلبمي نصوص رائدة مع مدخ 2

 .149، ص 1دار الغرب الإسلبمي، بتَكت(، ج
 .٢التتُ:  3
 .٠٧الإسراء:  4
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، 1العجم من القدرة أكمل من حظ الإنساف، فقدرة الفرس مثلب أعظم بكثتَ من قدرة الإنساف..."
صار بو إنسانا كىو شرط العلم اتٟق كالعمل المحكم،  كوف إلا تٔراعاتو ت١الا يكبالتابٕ فأفضليتو كت٘يزه 

الناس أبناء ما ت٭سنوف أم ما يعرفوف إف فبقدر كجود ىذا ات١عتٌ فيو تعلو منزلتو؛ كلذلك قيل 
، كمن حيث ف من حيث ما يتغذل كيتكاثر فنباتكيعملوف من العلوـ كالأعماؿ اتٟسنة، أما الانسا

تو كمنزلتو ليست إلا و ات٠ارجية فهو كاتٞدار، أم أف فضيلما يتحرؾ كت٭س فحيواف، كمن حيث صورت
من ىنا نعلم سبب تكرنً الانساف يقوؿ  2.من قدرات كجب عليو استغلبت٢ا وفي بالنطق كما أكدع

ک  ک  ک        ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڇ تعابٔ: 

 ساف السيد ات١تصرؼ بُ ىذا الكوف،فقد جعل الله جل جلاله الان 3،ڇڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  

ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ڇ : لذلك يقوؿ 4سخر لو كل ما بُ الكوف لنفعو كلإصلبح أمره،ك 

ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ىئا  ئا  ئە  ئە  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  

ئو   ئو  ئۇ     ئۇئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى    ئىی  ی  

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  ی  ی  ئج  ئح   

نابعة ت٦ا زكد بو من عقل كبالتابٕ تكوف منزلة الإنساف  5. ڇٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
تساعد كل من العقل  التي وسائلكالعديد من المسؤكؿ عن الفكر، كقلب مسؤكؿ عن العاطفة، 

كالقلب على القياـ تٔهمتو كما تعينو على عملية التعلم كالتعليم، كتتمثل ىذه الأدكات بُ السمع 
 ىذا الوجود، كت٭قق ت١خلوقات لو تٔا يتناسب ككظيفتو بُلإضافة إبٔ تسختَ اكالبصر كالفؤاد، با

                                                
 .87اتٞيلبني بن التوىامي مفتاح، فلسفة الانساف عند ابن خلدكف، ص  1
 .28...-25الراغب الأصفهاني، الذريعة إبٔ مكارـ الشريعة، ص 2
 .٠٧الإسراء:  3
 -1411يمة الانساف كغاية كجوده بُ ضوء الكتاب كالسنة، ت٣لة تْوث السنة كالستَة، العدد ات٠امس، )يوسف القرضاكم، ق 4

 .16، جامعة قطر(، ص1991
 .٣٢ – ٣٩إبراىيم:  5
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حاجاتو للبقاء كرغباتو، كمن بٍ ت٧د أف الإنساف جعل متميزا عن بقية ات١خلوقات بعقلو كنطقو 
 1 كإرادتو.

قصره على غتَ ا لا تٖاكؿ أف تإف أىم ما تتميز بو النظرة الإسلبمية للئنساف ىو أهانقوؿ إذا 
إبٔ فيو عمل بُ الوقت ذاتو على تهذيب الطبيعة الإنسانية ا تبيعتو كما تفعل النظم ات١ثالية، لكنهط

ما لا طاقة لو بو حتُ حمل الفرد النوازع الفطرية ات١بثوثة فيو، فيُ  ت٥الفةأقصى مدل مستطاع، دكف أف 
 النظرة الإسلبمية لا ىو فالإنساف بُ دئ ات١ثالية بُ حاؿ ما فرضت عليو،يتشتت بتُ فطرتو كبتُ ات١با

باتٟيواف كلا ىو بات١لبؾ، كإف كاف قادرا بُ بعض حالات ات٢بوط أف يصبح أسوأ من اتٟيواف، كبُ 
بعض حالات السمو بركحو إبٔ مستول ات١لبئكة من الطهر، كلكنو بُ حالتو الطبيعية شيء بتُ ىذا 

لشر، كليس أم العنصرين غريبا كذاؾ، مشتمل على استعداد للختَ كما ىو مشتمل على استعداد ل
أم أف الطبيعة الإنسانية تٖدد منزلتو، ما داـ يشتمل  و، كلا مفركضا عليو من خارج نفسو؛عن طبيعت

كما يشتمل بُ   ية،على نوازع فطرية تربطو بالأرض، كيتعذر الفكاؾ منها لأهاا من الطبيعة الإنسان
بو، كت٤اكلة  تهدؼ بو إبٔ الارتفاع كالسمو الوقت نفسو على نوازع فطرية لكنها على عكس الأكبٔ

كبالتابٕ فالإنساف لو القدرة على الارتفاع أك ات٢بوط حسب التوجيو الذم من ركابط الأرض،  تٖريره
كد الطبيعية، كعناصره ات١كونة كجو إليو منذ طفولتو لكنو أثناء صعوده أك ىبوطو فإنو لا تٮرج عن اتٟد

الإنساف من خيط الصعود، ليساعده على موازنة الثقل الذم ت٬ذبو " ككسيلتو بُ ذلك أف تٯسك  لو،
إبٔ الأرض، كلكنو لا يعنف بُ جذبو إبٔ أعلى حتى تٯزؽ أكصالو، أك يقطع ما بينو كبتُ الأرض من 

  2صلبت، لأنو حتُ ذلك يفقده التوازف ات١نشود."
من عقل كإرادة كنطق، كت١ا ت٦ا كىبو الله تعابٔ ت٢ذا ات١خلوؽ  انابع إذا تكرنً الانساففيكوف 

 ىكذاك  .سخر لو من طاقات موجودة بُ الكوف كت١ا أرسل لو من رسل كأنبياء يبينوف لو مراد الله منو
ذلك من خلبؿ خلقو الذم   كمنزلة رفيعة بُ الإسلبـ يتضحنساف ت٭ظى تٔكانة عالية يتأكد لنا أف الإ

                                                
 .30سعيد بن ناصر الغامدم، الات٨راؼ العقدم بُ أدب اتٟداثة كفكرىا، ص  1
 . 70 -69محمد قطب، الانساف بتُ ات١ادية كالإسلبـ، ص  2
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الأمر الذم جعلو  1ڇ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ڇ كاف على أحسن تقونً كما قاؿ عز كجل: 
كالعقل، الذم جعلو مفكرا مدبرا،  لأخرل، من حيث ت٘يزه عنها بالنطقت٦يزا بات١قارنة مع الكائنات ا

مكلفا، مسؤكؿ، ىذا من حيث ات٠صائص النفسية أما ات٠صائص ات٠ارجية فإنو خلق تّسد متكامل 
، كىذا من استغلبؿ ما سخر لو بُ الكوف بُ سبيل الوصوؿ إبٔ الغاية الأتٝى التي خلق لأجلهامكنو 

يعتٍ أف أكبر ما تٯيز الرؤية الإسلبمية للئنساف ىو اىتمامها بطبيعة الإنساف بشقيها ات١ادم منها 
و كدكره بُ ىذا كالركحي ت٦ا حقق لو التوازف بُ حياتو الأمر الذم تٯده بعوف كبتَ أثناء قيامو تٔهمت

 الكوف.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
 .٢التتُ:  1
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 الدطلب الثالث>
 مبدأ الخلافة في الفكر الإسلامي

أم الإنساف تٔا ىو  صفاتو الثابتة؛ق أف معرفة الإنساف متعلقة تٔعرفة كبياف بلقد بينا فيما س
 من أشرؼ الكائناتكىو مكرـ  كما أنو،  حيك ت٥لوؽ ذك شقتُ مادم كر  وبعد أف بينا أنك  ،إنساف

ک  ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڇ تعابٔ:  ولولق

ذم ال الأصيلة بُ الإسلبـ كبعد بياف مكانتو 1،ڇڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  
بُ  سائر الكائنات كات١خلوقاترأس على  تٕعلوك  ،يتميز بنظرة خاصة تٕاه ىذا الكائن تتميز بالتوازف

نركز بُ ىذا ات١قاـ على  ،ت١ا زكد بو من قدرات عقلية ككجدانيةككلف بعمارتو  الكوف الذم سخر لو
 –ا فما بالك بأعظمها بها لأف ات١وجودات عموما بٓ تٗلق عبث و الله سبحانو كتعابٔكلفات١همة التي  
الأمانة كات٠لبفة بُ تٛل نة الرفيعة التي ت٭ظى بها ألا كىي تتناسب كات١كا الذم خص تٔهمة -الإنساف
أتٝى كأعظم كظيفة كلف بها، فما ىي ات٠لبفة؟ كما ىي الوظائف التي على  التي تعتبر ،الأرض

 الإنساف القياـ بها ليحقق مبدأ ات٠لبفة بُ الكوف؟

 فة>تعريف الخلا
أصلها خلف: نقوؿ خلف فلبف فلبنا بُ ىذا الأمر إذا قاـ مقامو فيو بعده؛ يقوؿ جل لغة>  

استخلف ك   2ڇئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې   ئى  ئى   ڇ كعلب: 
أم أف ات٠لبفة بُ معناىا اللغوم تدؿ على انتقاؿ الأمر من شخص   3؛ف جعلو مكانوفلبنا من فلب

 على سبيل النظر كالإصلبح. نظرا لغيابو للنيابة عنو كالقياـ مقامو لآخر
 

                                                
 .٠٧الإسراء:  1

 .١٢يونس:   2
 .966، ص3ابن منظور، لساف العرب، ج  3
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ات٠لبفة: ىي النيابة عن الغتَ إما لغيبة ات١نوب عنو  »: الأصفهاني قاؿ الراغب الخلافة شرعا>
إما لتشريف ات١ستخلف كعلى ىذا الوجو الأختَ استخلف الله أكلياءه بُ كإما ت١وتو كإما لعجزه ك 

 ىذا ىو 2ڇ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڇ يقوؿ تعابٔ:  1«.الأرض
جاعل" "كصف دائم، لقولو تعابٔ  ىو بُ ىذه الآية كصف خليفة الانساف خليفة الله بُ أرضو، إف

كىي غتَ جعلت كأجعل كت٨وت٫ا، فهي غتَ ت٤ددة أك مقيدة بشخص ما أك زماف ما، كما ىو اتٟاؿ 

ئى       ئې  ئېڇ كقولو تعابٔ:  ١٩٢البقرة:  ڇ ھ    ے  ے  ۓڇ بُ الآيات الآتية: 

  4حيث كردت ىنا تٔعتٌ مقيد بالأشخاص. 3ڇئى  ئى  ی    
اختلف العلماء بُ ات١راد تٔعتٌ ات٠ليفة، فقاؿ البعض أهاا خلبفة من الله بُ اتٟكم بتُ كقد 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  ڇ بُ تفستَ قولو تعابٔ:  كثتَيقوؿ ابن  ك الناس بالعدؿ، 

تٮلف بعضهم بعضا، قرنا بعد  ىو قوـ أف ات١قصود من ات٠ليفة بُ ىذه الآية: 5؛ڇ پ  پ
خلبفة الانساف تعتٍ عند ك  6أم خلبئف، فكلمة خليفة مفرد أريد بها اتٞمعقرف، كجيلب بعد جيل، 

ئۇ  ئۇ   ڇ لك قاؿ تعابٔ: ذ، لالبعض خلبفة قرف منهم قرنا ، كخلبفة قوـ منهم قوما آخرين

ٿ  ٿ ٹ  ڇ كقاؿ: 7ڇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې            ئى  ئى   

                                                
الأصفهاني، ات١فردات بُ غريب القرآف، تٖقيق: محمد سيد كيلبني، )د.ط.ت، دار ات١عرفة، أبو القاسم اتٟستُ بن محمد الراغب  1

 .156بتَكت(، ص
 .٣٧البقرة:  2
 .٩٢ص:  3
، مؤسسة ات١عارؼ 1995 -ق1416، 1الكامل بُ هاج البلبغة، تر: عبد الرضا افتخارم، )ط حسن زاده الآملي، الانساف 4

 .87الإسلبمية(، ص 
 .٣٧البقرة:  5
محمد سعيد  -عماد الدين أبو الفداء إتٝاعيل بن كثتَ الدمشقي، تفستَ القرآف العظيم، راجعو كخرج أحاديثو: أنس محمد الشامي 6

 .94، ص1ربي، مصر(، جمحمد، )د.ط.ت، دار البياف الع
 .١٢يونس: 7
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 1ڇٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
 لا معتٌ التشريف، فاستخلبؼ الاستخلبؼ فيها معتٌ التوكيل كالإنابة كلمة  ىنالك من يرل أفك 

 ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڇ  رض كما قاؿ عز كجلالإنساف بُ الأ

لأف ىذا  نساف ينوب عن الله بُ التصرؼ بالكوف بإرادة مستقلة عن خالقوالإ لا يعتٍ أف   2 ڇ
س الابتلبء كالاختبار، بُ نساف بُ الأرض على أسات٦ا ت٬علنا نفهم خلبفة الإكفر صريح،   الاعتقاد

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ڇ تعابٔ:  وقولل 3،القياـ بأمره تعابٔ كتطبيق شرعو

پڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ 

أتستخلف  ؛ككاف رد ات١لبئكة ىنا تٔثابة الاستفسار أم»يقوؿ البيضاكم:  4ڇڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  
ككأف ات١لبئكة علموا بأف ىذا ات٠ليفة ذك ثلبث قول، شهوية  لعصاة كت٨ن ات١عصوموف أحقاء بذلك،ا

فاستفسركا عن  كغضبية تؤدياف بو إبٔ الفساد كسفك الدماء، كعقلية تدعوه إبٔ ات١عرفة كالطاعة،
القوة العقلية  ، كغفلوا عنسبب إت٬اده لأف شهوانيتو كغضبو لا تقتضياف إت٬اده فضلب عن استخلبفو

التي تستطيع تهذيب كل من الغضب كالشهوانية التي يتميز بهما الانساف، فتصبح مطواعة للعقل 
فة كصف ات٠ليفة إضاإذا ف 5«نصاؼ.لعفة كالشجاعة كت٣اىدة ات٢ول كالإمتمرنة على ات٠تَ كا

للئنساف بٓ يكن من باب المحسنات اللفظية، بل ىو عنصر أساسي بُ ات١فهوـ الكلي للئنساف، الذم 
 نا نستطيع أف نستشف بعد الأمانةكما أن سلبمي عن بقية التصورات الفلسفية،يتميز بو التصور الإ

ذه ات١همة أف مقتضيات ى كمنالذم يعتٍ أف الإنساف خليفة الله بُ أرضو ك  ،من مفهوـ الاستخلبؼ
ضى الاستخلبؼ مستأمن على الأرض الإنساف تٔقتلأف  ،إلا ت١ن تتوافر فيو صفة الأمانةلا تسند 

                                                
 .٢٢الأعراؼ:  1
 .٣٧البقرة:  2
، مكتبة كىبة، القاىرة(، 1990 -1410، 1عبد الرتٛن بن إبراىيم ات١طركدم، الانساف كجوده كخلبفتو بُ الأرض، )ط3
 .341 -340ص

 .٣٧البقرة:  4
يضاكم، أنوار التنزيل كأسرار التأكيل، إعداد كتقدنً: محمد بن ناصر الدين أبي ات٠تَ عبد الله بن عمر بن محمد الشتَازم الشافعي الب 5

 .68، ص1عبد الرتٛن ات١رعشلي، )د.ط.ت، دار إحياء التًاث، مؤسسة التاريخ العربي، بتَكت(، ج
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كديعة عنده مسؤكؿ أماـ مستخلفو عنها، كمن ىنا لا ت٬وز لو الإفراط أك التفريط فيها،  باعتبارىا
كمآلو إليها، كما أف  ظهرىاي  على يتغذل من عناصرىا، يع ساف من الناحية ات١ادية جزء منهافالإن

الأرض جزء منو لأنو الوحيد القادر على إدراكها كفهم عناصرىا، كبهذا يكوف الإنساف ات١سؤكؿ عن 
ىذه الطبيعة ات١كلف برعايتها، للعلبقة التكاملية التي بينهما فهو جزء منها كىي جزء منو، كتفريطو 

 1فيها يعتٍ تفريطو بُ نفسو.

 ٻ ڇغاية من خلق الإنساف ىي القياـ تٔهمة ات٠لبفة بُ الأرض يقوؿ تعابٔ: نقوؿ إذا أف ال

طرية فات٠ليفة ىو من ينوب مناب غتَه، كات٠ليفة ىنا مزكد بالقول الف 2ڇ پ پ پ پ
يريده خلبفة الإنساف بُ الأرض تٔعتٌ مشاركة الإنساف بُ تٖقيق ما تأبٌ ك اللبزمة للقياـ بهذه ات١همة،

تٚيع الله تعابٔ عن كعي كعلم، كىذا يقتضي من الإنساف السعي ت١عرفة الغايات التي أكجد من أجلها 
كات١شاركة بُ تهيئة الأسباب كالوسائل اللبزمة لتحقيق ىذه الغايات، ىذا الدكر الذم كرـ  الكائنات
للقياـ زكد بها  3ية كأخلبقيةبنفسو كتٔا تٯتلكو من قدرات معرف مظهر من مظاىر تعزيز ثقتو بو الإنساف

العقل تتمثل بُ  ت٢ا كالتي جعلتو مناسبا كدع فيو سبحانو كتعابٔ مقومات ات٠لبفة التيفأ ،ذه ات١همةبه
ت٘اـ ىذه إرض، كما أنو جل كعلب كمن أجل الراجح كالقوة البدنية، الأمر الذم تٯكنو من استعمار الأ

ئي  بج    بح  بخ  بم  بى  بي   تج     ڇ قوؿ تعابٔ: ي سخر لو ات١خلوقات بُ الكوف تٚيعا،ات١همة 

لا يعتٍ أف استخلبؼ الإنساف بُ الأرض ك  .4ڇتح  تختم  تى      تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح   

ک  گ  گ  گ  ڇ  يقوؿ تعابٔ: 5ينسيو ذلك ات١الك اتٟقيقي الذم زكده بهذه الصلبحية

                                                
 .112 -111 -81اتٞيلببٕ بن التوىامي مفتاح، فلسفة الانساف عند ابن خلدكف، ص  1
 ٣٧البقرة:  2
 .182الإسلبـ ككيف؟، ص  علي عيسى عثماف، ت١اذا 3
 ١٣اتٞاثية:  4
 .40آمنة محمد نصتَ، إنسانية الإسلبـ، ص  5
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 ڇگ    ڳ      ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ں  ں   ڻ  
1

چ  چ  ڇ  يقوؿ تعابٔك  

 .  ٣٣النور:  ڇ ڇ  ڇ  ڇ  ڇ
كملخص القوؿ بُ ىذا الباب أف ات٠لبفة تبعية كمسؤكلية يورثها السلف للخلف، كيتوقف 

يتسع ليشمل صورة الانساف كىو يزرع، ليتمكن من  ا تٖقيق التكرنً، فلفظ الاستخلبؼعلى أدائه
ذرة، ماداـ ذلك طريقا ض، كما يشمل جهده العقلي كىو يفجر الالعمل ات١نوط بو بُ عمارة الأر 

ءـ مع وـ الاستخلبؼ يتلبكىذا الشموؿ بُ مفه  2بو كجو الله تعابٔ، لتحقيق معتٌ ات٠لبفة. يبتغي
 لانساف بُ الكوف الذم لا ت٬ب أف تطغى عليو أم قيمة ماديةخاصية الشمولية للئسلبـ كمع مركز ا

نساف بٓ يكن عبثا كقد جاكب الله عز قوؿ أف الاختيار الذم كقع على الإ نكبالتابٕ قد تهدد كرامتو،

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ڇ : نساف بقولو جل جلالهاستفسار ات١لبئكة حوؿ اختياره للئكجل عن 

پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  

فليس ات١قصود من خلق الانساف العبادة فقط   3 ڇٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  
بُ مواضع أيضا رآف الكرنً، بل بتُ الله سبحانو كتعابٔ كما بتُ ذلك تعابٔ بُ عدة مواضع من الق

لأجل العبادة كعمارة الأرض أيضا، كللقياـ بهذه ات١همة آتاه من كاف استخلبؼ الانساف  أف أخرل 

ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڇ يقوؿ تعابٔ:  ،العلم ما بٓ يؤتو للملبئكة

ڈ  ژ    ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ

ژ  ڑ      ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

  .4ڇڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ       ۀ  ۀ  
 

                                                
 .٠اتٟديد:  1
، ، ص 2  .125أبو اليزيد العجمي، حقيقة الانساف بتُ القرآف كتصور العلوـ
 ٣٧البقرة:  3
 ٣٣ – ٣١البقرة:  4
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  الاستخلاف> وظائف

ٱ  ڇ ، يقوؿ تعابٔ: وأرضهوـ الإسلبمي ىو خليفة الله بُ ساف بُ ات١فالإنلقد تبتُ لنا أف 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

ذا فهو ت٥لوؽ إ 1ڇٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  

ڇ تعابٔ:  وقولل كاتٞباؿ أف ت٭ملنها كأشفقن منها، مل الأمانة التي أبت السماكات كالأرضتْمكلف 

ئو    ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئەئە

ڭ  ڇ :  عما يفعل، فقد قاؿ جل كعلبمسؤكلا امكلف ات٥لوقكبهذا يكوف     2ڇئو         ئۇ  ئۇ  ئۆ  

 كيرل التوحيدم 3ڇ ۇ  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ېۇ  
ك ليو أف يتمسؿ إبٔ ات٢دؼ ات١نشود منو عو كمن أجل الوص أف الإنساف خليفة الله على أرضو

 حتى، عليو أف تٯنع نفسو من الظلم كاتٞهل كقلة الدين، كحب الفسادكما بالأخلبؽ كالسلوؾ،  
 الذم يشمل ت٣موعة من الوظائف التي تتمثل بُ:  4يكوف أىلب ت٢ذا الاستخلبؼ،

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ  ڀ ڇ تعابٔ:  يقوؿ العبادة>

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 

لق كائن جديد ت٠ ت٢يإإعلبف  ىذه الآية كما يقوؿ عبد المجيد النجار عبارة عن 5ڇڤ ڦ  ڦ 
ف كظيفة ات٠لبفة بُ ىذه الآية غتَ كاضحة ات١عابٓ إلا أف كبالرغم من أ؛ ببياف ات١همة التي كلف بها أرفق

بم بى ڇ يقوؿ تعابٔ:  أخرل حيث ىذه الوظيفة بُ عدة مواضعز فحول بإبرا القرآف الكرنً قاـ

                                                
 .٣٧البقرة:  1
 .٠٩الأحزاب:  2
 .١٦الإسراء:  3
 .219الإنساف بُ فلسفة التوحيدم، ص حسن ات١لطاكم، الله ك  4
 .  ٣٧ البقرة: 5
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بي  تج تح تخ تم تى تي ثج ثم       ثى ثي جحجم حج حم خج 

ٱ ٻ      ٻ ٻ ٻ پپ پ پ     ڀ ڀڀ ڀ  ڇ : يقوؿك  1ڇخح خم سج  سح سخ  

إذا نستشف من   2ڇٺ ٺ  ٺ   ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ    ٹ ڤ   ڤ ڤ 
مراد الله تعابٔ بُ الأرض كتطبيق أحكامو  ذات١همة الوجودية للئنساف تتمثل بُ تنفي ىذه الآيات أف

مارا تٔا أمر عز فيها، كبالتابٕ يكوف الانساف سلطانا بُ الكوف كظيفتو تطبيق ما كلفو بو خالقو ائت
أك تٔعتٌ آخر نقوؿ إف مهمة الإنساف الأكبٔ بُ ىذا الكوف ىي العبادة التي  3؛عما هاى اكجل كانتهاء
كالتي  الأصل "عبد" منكىي مشتقة كما جاء بُ لساف العرب: الطاعة مع ات٠ضوع تعتٍ بُ اللغة 

اسم جامع لكل ما  »تيمية  سلبـ ابنأما شرعا فهي كما حددىا شيخ الإ 4،ات٠ضوع مع التذلل تعتٍ
ذلك أف العبادة لله ىي الغاية المحبوبة لو، ... ،ت٭بو الله كيرضاه من الأقواؿ كالأعماؿ الباطنة كالظاىرة

  6.ڇڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڇ تعابٔ:  ولو قل  5«.كات١رضية لو التي خلق ات٠لق ت٢ا
كتنبتٍ مهمة ات٠لبفة على عنصر أساسي ت٭دد معتٌ ات٠ليفة اتٟقيقي الذم يقتضي أف يكوف 
ت٫و الأكبر عملو على السمو كالرقي ت٨و مستخلفو كخالقو، كاقتًابو منو حتى ت٭قق معتٌ الاستخلبؼ 

الاستخلبؼ أف يوجو ات٠ليفة جهده إبٔ العمل على الاقتًاب  بُ الواقع على أبً كجو، أم أف جوىر
لتًقية ذاتو كتنميتها حتى يبلغ من الاكتماؿ  يتحقق إلا بالعمل الدائم المجتهد من الله تعابٔ، كذلك لا

؛ 7ڇڦ  ڄ ڄ ڄ    ڄ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڇ الدرجة التي ذكرىا جل كعلب بُ قولو: 

ڄ  ڄ ڇ كارتقاء الإنساف كتقربو من خالقو لا يكوف إلا بتتبع منهاج العبادة كما يقوؿ تعابٔ: 

                                                
 .١٢٦الأنعاـ:  1
 .٣٢فاطر:  2
 .61عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص  3
 .203، ص2ابن منظور، لساف العرب  4
، 1999/ 1419، 2اتٟميد، )ط تقي الدين أتٛد بن عبد اتٟليم ابن تيمية اتٟراني الدمشقي، العبودية، تٖقيق: علي حسن عبد 5

 .19دار الأصالة(،  ص
 ٦٢الذاريات:   6
 .٢الانشقاؽ:  7
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لتزاـ الكلي للئنساف بفعل ما أمر بو، ، كالعبادة ىنا تدؿ على الا1ڇڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ 
  2 رؾ ما هاي عنو.كت

 و كاضح بُ الآية السابقة، كقد بتُلغايات ت٤ددة كما ى بٓ تٮلقوا عبثا بل البشر إذا نقوؿ أف
اء كالرسل الذين تتمثل مهمتهم نبيعن طريق ت٣موعة من الأ لنا جل كعلب ات١نهج الذم علينا إتباعو

كف عنو بُ الكثتَ من الأحياف ت٭يد ستقيم كات١نهج القونً الذمساسية بُ تذكتَ الناس بالطريق ات١الأ

ۋ  ۋ  ۅ   ۅۉ  ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا   ئا  ئە   ڇ تعابٔ:  قاؿ

ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   ڇ : كقاؿ 3ڇئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  

چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  

إذا فات٢دؼ الأكؿ من خلق الانساف ىو تٖقيق  4ڇڑ  ک   ک  ک  ک  گ  
تنمية الذات الإنسانية كتكميلها تٔنهاج العبادة، كذلك يقتضي  كالتي تشمل 5 العبودية لله عز كجل

 فيو كالاعتبار من أحوالو التعامل مع الكوف تٔا يساعده على إت٘اـ مهمتو، عن طريق التأمل كالتدبر
مسخرة لو، تٔا يساعده بُ إقامة العمراف كالسيطرة على الطبيعة ما فيو من منافعو استثمار ك 

 6.كإخضاعها لإرادتو
كالعبادة تتجلى بُ ثلبث مظاىر متكاملة فيما بينها مظهر ديتٍ: )علبقة ات١سلم بات٠الق( 

رسة الشعائر الدينية؛ مظهر اجتماعي: )علبقة الإنساف عرفة ات٠الق كرسلو ككتبو كملبئكتو كت٦اتٔيتعلق 
؛ مبدأ التكافل الاجتماعي كالرتٛة بالإنساف( متعلق بعلبقة الفرد بالمجتمع التي ت٬ب أف تقوـ على

كمظهر كوني: )علبقة الإنساف بالمحيط كالكوف( متعلق باكتشاؼ القوانتُ التي تنظم ات١وجودات 

                                                
 .٦٢الذاريات:  1
 .62عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص  2
 ١٩٣طو:  3
 ٣٢النحل:  4
 .44ص  محمد محمد سلماف أبو جامع، الانساف كما تصوره العقيدة الإسلبمية، 5
 .63سابق، ص ات١رجع ال 6
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كمن الواجب التًكيز على  التوجيهات الإت٢ية، اع بها حسبكاكتشاؼ خصائصها كطريقة الانتف
  1 تعطيل فاعلية كل منها.ك التكامل بتُ ىذه ات١ظاىر لأف الفصل بينها يؤدم إبٔ إفراغها من ركحها 

كالفصل بُ رأيي حدث جراء التأثر الكبتَ بالفكر الغربي كت٤اكلة تطبيق مناىجو على المجتمعات 
ات يبٔ الفرؽ القائم بتُ الثقافتتُ ت٦ا أدم إبٔ حصر الدين كربطو بسلوكالإسلبمية دكف الانتباه إ

، بُ حتُ أف آم القرآف كانت  كشعائر ظاىرية تْجة أنو سبب التخلف كاتٞمود الذم نعيشو اليوـ

 پ پ ٻ ٻ  ٻ ٻ ٱ ڇصرت٭ة بُ الربط بتُ ات١ظهر الديتٍ كالاجتماعي يقوؿ تعابٔ: 

 ٹ ٿ ٿ ٿ  ٿ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ  ڀ پ پ

 ڄ ڄ    ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ  ڤ ٹ ٹ ٹ

  ڍ ڇ ڇڇ ڇ چ چ چ چ  ڃڃ ڃ ڃ ڄ ڄ

 ڳ ڳ گ ڇيقوؿ تعابٔ: بتُ ات١ظهر الديتٍ كالكوني فك  2ڇ ڈ ڎ ڎ ڌ ڍڌ

 ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ    ڻ ں ں  ڱ ڱ ڱ ڱ     ڳ ڳ

   3ڇ  ھ      ہ ہ ہ

الأمر الذم يتميز بو ، لله تعابٔ تأبٌ مسألة تٖقيق عمارة الأرضبٍ بعد العبودية  العمارة>
خلوقات، أما عمارة الأرض فيعتبر ع غتَه من ات١نس مك أف مبدأ العبادة يتشارؾ فيو الإ، ذلالإنساف

ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى  ی  ڇ يقوؿ تعابٔ: حيث  اات١كلف الوحيد به الإنساف

كرد فيو اشتقاؽ لفظة  وضع الوحيد بُ القرآف الكرنً الذمات١ ىو كىذا 4ڇی  ی   ی  ئج  
جعلو  تٔعتٌ كأعمره ات١كاف كاستعمره فيو: يعمره عمارة عمر ، التي تأبٌ بُ اللغة من الأصلالاستعمار

                                                
 .85 -84ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، ص  1
 .١٠٠البقرة: 2
 .١٢١آؿ عمراف: 3
 .٢١ىود:  4
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ا كاستخراج أم أذف لكم بُ عمارته ڇئى  ی  ی  ی    ی  ئج   ڇيعمره، كبُ التنزيل: 
   1الله عمارىا. قوتكم منها كجعلكم

ڇ : " التمكتُ كالتسلط، كما ىو كاضح من قولو سبحانو كتعابٔ: اأما بُ الاصطلبح: فتَاد به

ئە   ڇ كقولو أيضا: 2 ڇے  ۓ   ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  ﮶﮷  ﮸   ﮹  ﮺  ﮻   

ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی     ی  

ڇ : استثمار منافعو قاؿ تعابٔ كأ كعمارة الكوف تأبٌ بأشكاؿ ت٥تلفة كالتفكر فيو 3.ڇی  ی  ئج   

ۈ  ۈ   ڇ : كيقوؿ 4ڇ﮸   ﮹﮺  ﮻  ﮼  ﮽  ﮾  ﮿  ﯀   ﯁  

ې  ې  ې  ى  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  

ئي  ڇ كيقوؿ تعابٔ:  5ڇى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   

كل ىذه  6ڇتى      تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح    بج    بح  بخ  بم  بى  بي   تج     تح  تختم 
 دالكوف كختَاتو، فنجالآيات تشتَ إبٔ أف كظيفة الانساف تشمل استثمار ات١نافع ات١توفرة لو بُ 

فالكوف   لا كتشتَ إبٔ ما فيو من منافع للئنساف،لا تذكر جزءا من مكونات الكوف إ ةالآيات السابق
من ىذه الآيات مسخر للئنساف كىذا التسختَ يوجب على الانساف استثمار الكوف  كلو كما تدؿ
  ؿ إبٔ أقصى قدر من الانتفاع بو. الطرؽ للوصو تىكاستغلبلو بش
نساف على ىذه الأرض لا عبد المجيد النجار أف استخلبؼ الإذا السياؽ يذكر كبُ ى

خرل التي على الانساف أف لا ينسى مهمتو الأينحصر فقط بُ استثمارىا كالانتفاع تٔا عليها، بل 
كسننها كأسرارىا، ككل ذلك  نظر كالتفكتَ بُ حوادثها كآياتهاتتمثل بُ استغلبؿ قدرتو على التأمل كال

                                                
 .821، ص 2ابن منظور، لساف العرب، ج 1
 .١٧الأعراؼ:  2
 .٩٢البقرة:  3
 .٦النحل:  4
 .١٢النحل:  5
 .١٣اتٞاثية:  6



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية رؤية إسلامية

137 
 

كلبقاء الانساف على ىذا الطريق  1 كترقية للنفس بُ كجهتها إبٔ الله، عبر منهاج العبادة.تكميلب
نساف من أجل تٖقيق و كتعابٔ العلم كوسيلة مساعدة للئكعدـ ات٨رافو عنو جعل الله سبحان

، لكن ى الأرض كمسؤكلية تعمتَىا لأف الإالاستخلبؼ عل نساف بطبعو جهوؿ ضعيف، ت٣ادؿ ظلوـ
ستَ على الوجهة التي يريدىا الله لو، عن طريق الاستعانة بالعلم كالقيم الأخلبقية التي تفتح لو تٯكنو ال

ھ  ڇ تعابٔ:  كمن أمثلة النصوص التي تٖث على ىذا الأمر ت٧د قولو 2.حدكد ارتقائو كتقدمو

ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵  ﮶  ﮷  ﮸  ﮹  ﮺   ﮻﮼  ﮽  

ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈژ  ژ  ڑ         ڇ : كقولو 3 ڇ﮾  ﮿  ﯀  ﯁  

 4 ڇڱ  ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ      گڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  

دلة التي يصل الانساف من خلبؿ النظر فيها إبٔ يقتُ إذا توفر للئنساف مصدرا للآيات كالأفالطبيعة 
نساف من ىذه الآيات عبارة عن دعوة صرت٭ة من الله عز كجل للئ كما أف 5بوجود الله تعابٔ كرفعتو،

أجل التأمل بُ الكوف كالتفكر فيو بهدؼ التوصل إبٔ عظمة ات٠الق جل كعلب بُ دقيق صنعو، كىذا 
  تي كلف بها الإنساف.ت٭قق جانبا كبتَا من العبادة ال

إذا فوظيفة الإنساف بُ الأرض مرتبطة بثلبثة أبعاد الإتٯاف، العبادة، عمارة الأرض، أما الإتٯاف 
الأرض كبتُ الإنساف كخالقو،  فتَبط عابٓ الغيب بعابٓ الشهادة كيعتبر الصلة الأساسية بتُ السماء ك 

التدبتَ  كت٭سن علو يرتقي بُ مراتب التقولعتبر كسيلة تذكتَ لو تْقيقتو كمهمتو بُ الكوف، تٕكما ي
تو على عن طريق توظيف طاقاتو كقدراتو ات١وىوبة لو، كاستغلبؿ ملكة العقل كقدر  بُ صناعة اتٟياة

، ع الفساد فيهالأرض بإقامة العدؿ كبسط الرتٛة بتُ الكائنات كمنا التعلم ات١ستمر بُ اعمار
 بتُ الصواب كات٠طأ كاتٟسن كالقبيح، كما يستطيع فالإنساف كائن مفكر يستطيع أف تٯيز بالتفكتَ

                                                
 .63الوحي كالعقل، صعبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ   1
 .8، ص وده بُ ات١ذاىب الفكرية ات١عاصرةمحمد عطا محمد أبو تٝعاف، منزلة الانساف ككج 2
 .١٨٦الأعراؼ:  3
 .٣الرعد:  4
 .69مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 5
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أف ت٭اسب نفسو كيقومها قبل الفعل كأثناءه كبعده، كيهذب أخلبقو، كىذا يعتٍ أف الإنساف بالتفكر 
 يقوؿ تعابٔ:    1يستطيع تعمتَ الأرض كالإصلبح فيها لأف التفكتَ السليم يورث اتٟكمة كالسداد

   2ڇ ئو ئو   ئە  ئە ئا ئا ى ڇ

مباشرة الإنساف للكوف بالركح كباتٞسم: اعتبارا »ات٠لبفة ىي:  إفت٦ا سبق نستطيع أف نقوؿ ك 
بو كاستثمارا ت١نافعو كختَاتو، كل ذلك تكميلب للذات بُ بعدىا الفردم كاتٞماعي كترقية ت٢ا بُ 

لكن مباشرة الإنساف  «هاءا عما هاى.كجهتها إبٔ الله تعابٔ عبر منهاج العبادة ائتمارا تٔا أمر كانت
بالاستخداـ الأخلبقي ات١سؤكؿ ت٢ا، عن طريق استغلبت٢ا تٔا يسد حاجاتو الإنسانية، للطبيعة مشركطة 

كبلب إضرار تٔواردىا، كذلك يكوف عن طريق تطوير ملكة الرقابة الذاتية لأخلبقيات الإنتاج، 
بها بالقواعد التي حددىا ات١الك الأصلي، كالاستهلبؾ، فماداـ الكوف أمانة عليو أف ينتفع 

   3 كاستخدامها بُ تٖقيق عمارة الأرض كالسعادة للئنسانية تٚعاء.
كعلى ىذا الأساس خلق الإنساف مهيأ بُ أصلو للقياـ بهذه ات١همة قادرا على القياـ بها على 

يشتمل على جزئتُ طبيعة التًكيب الذابٌ للئنساف الذم  الأكؿ: كنلحظ ذلك بُ جانبتُ، أبً كجو
الأكؿ ركحي تٯكنو السمو كالعلو ت٨و الأفق الإت٢ي ليقتبس منو مضموف ات٠لبفة أمرا كهايا على سبيل 
الإدراؾ كالاستيعاب كالتحمل، كما يشتمل على جزء مادم تٯكنو من استغلبؿ الكوف ات١سخر لو 

بل الأمر الإت٢ي، أما من أجل الإنشاء كالتعمتَ بُ الأرض، فاتٞانب الركحي من الإنساف يستق
كذلك ىو جوىر مهمة ات٠لبفة،  بيق الأمر الإت٢ي على أرض الواقعاتٞانب ات١ادم منو فمهمتو ىي تط

كىذا ما يتميز بو الإنساف عن بقية الكائنات التي تتميز بكوهاا ذات طبيعة كاحدة إما ركحانية لا 
مادية تعجز عن رض الواقع بالفعل، كإما ت٘كنها طبيعتها الركحانية من مباشرة الأكامر الإت٢ية عل أ

اف الكائن الوحيد نسحقيقة التكليف حيث يعتبر الإيتمثل بُ ف الثاني أما اتٞانب تلقي الأمر الإت٢ي؛
لتكليف مكن الذم تٛل الأمانة التي أبت السماكات كالأرض كاتٞباؿ أف ت٭ملنها كبقبوؿ الإنساف ل

                                                
 .29- 28 -27ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، ص  1
 .٩٢٢البقرة:  2
 .75 -74، الأنا كالآخر من منظور قرآني، ص رالسيد عم 3
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التي تعتبر  تزامو، على أساس من حرية الإرادةأف تٮل بال كبتُ بتُ أف يفي تٔا كلف بو من الاختيار
أف عمارة كتٕدر بنا الإشارة ىنا إبٔ  1السبيل الوحيد لاكتماؿ منهج العبودية الذم ىو ركح ات٠لبفة.

الأرض لا تتحقق إلا بالفعل الإنساني ات١رتبط بالعمل الصابّ لكن ات١شكلة التي يواجهها الإعمار بُ 
بُ  ارتباطوارتباط العمل الصابّ بات١ستول الفردم كأداء العبادات مثلب، بُ حتُ يومنا اتٟاضر ىي 

أف تصل إبٔ شتى أنواع ات١ؤسسات بُ المجتمع خاصة  ع ات١ستويات انطلبقا من الفرد إبٔالأصل تّمي
ات١دارس كاتٞامعات كمراكز البحث العلمي كحتى ات١زارع كات١صانع، بهذه الطريقة تسهل عملية نشر 

يم الكبرل بُ المجتمع كالكرامة، العدؿ، ات١ساكاة كالرتٛة ىذه القيم التي يصل من خلبت٢ا الإنساف الق
 2إبٔ تعمتَ الأرض.

إذا نقوؿ أف استخلبؼ الإنساف بُ الأرض لو كجهاف: الأكؿ تكرنً كتشريف للئنساف لأنو 
 هل كاتٟرية كاختيار لعقكذلك لتميز الانساف با ،لبئكةخاص بو دكف غتَه من ات١خلوقات حتى ات١

استخداـ ىذه الإمكانيات بُ دة مستمدة من إرادة الله الشرعية، إضافة إبٔ بإرا الأفعاؿمباشرة 
إحلبؿ النظاـ بُ الأرض كإعمارىا، كمن جهة أخرل ىذه ات٠لبفة تعتبر تكليفا من الله عز كجل 

ة ىي تكليف كجهاف لعملة كاحدنساف ت٠القو إذا فالتكرنً كالساف من أجل تٖقيق مبدأ عبودية الإللئن
الاستخلبؼ، كما ت٬ب الإشارة إبٔ أف مبدأ الاستخلبؼ لا يعتٍ إقصاء جانب من جوانب طبيعة 
الإنساف أك تهميشو على حساب الآخر ذلك أف كظيفة الاستخلبؼ لن تتحقق بُ الكوف إلا 

ـ طبيعة الإنساف كت٫ا: باىتمامنا تّميع كظائفها كالتي تتلخص أساسا بُ ت٤ورين احتول بهما الإسلب
العبادة التي ت٘ثل طبيعة الإنساف الركحية فتجعل منو ت٥لوقا راقيا ساميا تٝو ىدفو، كالعمارة التي ت٘ثل 
طبيعة الإنساف ات١ادية لأهاا تٕعلو بُ حاجة دائمة إبٔ النمو كالتطور بُ اتٟياة الدنيا الأمر الذم ت٬علو 

كىذه النظرة الشاملة للئنساف ستكوف  اد خالقو جل جلاله منو،قق بذلك مر عنصرا فعالا بُ الكوف، فيح
 ات١نطلق الأساسي لفهم النزعة الإنسانية بُ فكرنا الإسلبمي.

                                                
 .64 -63عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص  1
 .55، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت(، ص 2018، 1طالنسق القرآني كمشركع الإنساف، )جاسم سلطاف،  2
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 الدبحث الثاني> ماىية النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي

 الدطلب الأول>
 مبدأ الكرامة الإنسانية

 احتل الإنساف كما بينا سابقا مكانة كبتَة بُ الإسلبـ فهو ات١خلوؽ الوحيد الذم قاؿ تدهيد>

كمن أبرز مظاىر ىذا التكرنً تنصيبو خليفة بُ  1چک ک ک   ک گ چل كعلب: فيو ج

كاحتلبلو ت٢ذه ات١كانة استلزـ تسختَ   2چ ٻ پ پ پ پچ الأرض حيث قاؿ تعابٔ: 
جل  لتي أككلت إليو على أبً كجو يقوؿبُ خدمتو ليستطيع القياـ بات١همة ا حتى يكوف الكوف لو

كما ركز القرآف الكرنً على الإنساف .3چئي بج   بح بخ بم بى بي  تج    تح چ : كعلب
الكرنً بٓ تغفل شأف الإنساف آيات التنزيل أف  كخصائصو كأحوالو بُ الكثتَ من ات١واضع؛ فنجد أكؿ

چ چ چ چ تركز على علبقتو بربو علبقة ات٠لق كالتكرنً، كعلبقة ات٢داية كالتعليم يقوؿ تعابٔ: بل 

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ ک ک ک ک  گ گ 

حديث إبٔ الانساف أك عن الإنساف، كمن ىذا ات١نطلق كاتٟقيقة أف القرآف الكرنً بُ ت٣ملو إما      4چ
ستكوف بداية اتٟديث بُ ىذا ات١بحث عن مبدأ الكرامة الإنسانية التي لا تٯكننا بأم حاؿ من 

الفكر  اعليه وـقيذلك أهاا الأساس الذم  ،من دكهاا معتٌ النزعة الإنسانيةهم الأحواؿ أف نف
كما أهاا الأساس الذم تدكر عليو تعاليم الدين الإسلبمي، حيث أف ىذه الأختَة بُ  ،الإنساني

يقتضيو  ت٣ملها أتت لتحرير الإنساف من أم قول خارجية قد تسلبو إنسانيتو، أك تعاملو عكس ما

                                                
 .٠٧الإسراء:  1
 .٣٧البقرة:  2
 .١٣اتٞاثية:  3
       .٦ – ١ العلق: 4
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ت٤طات البحث بُ مفهوـ النزعة  ؿستكوف الكرامة الإنسانية أك  لذلكبُ ىذا الكوف، تٝو منزلتو 
كمنزلتو ككظيفتو مكانة الإنساف بُ الإسلبـ  بينا خاصة بعد أف ات١عاصر الإنسانية بُ فكرنا الإسلبمي

 ساسخاصة كأهاا قامت منذ الأ ،كىي عناصر أساسية لا تٯكننا من دكهاا فهم طبيعة النزعة الإنسانية
من أجل إعادة كرامة الإنساف التي امتهنت بُ مرحلة من مراحل  حتى بُ الفكر الغربي كما بينا سابقا

 ، فما طبيعة الكرامة الإنسانية بُ فكرنا الإسلبمي؟التاريخ الإنساني

  مفهوم الكرامة>
 ، لكن ىذا الغموض لا يؤدم إبٔاغامض مفهوـ الكرامة البشرية على الصعيد الفلسفي يبقى

صيغة فارغة تٯكن ملؤىا كيفما نشاء، بل ت٭دد الأسس التي تقوـ  عبارة عنالقوؿ بأف ىذا ات١فهوـ 
 عليها، حيث تشكلت قناعة بُ المجتمعات اتٟديثة بأف ت٦ارسات مثل التعذيب كالرؽ كات١عاملة ات١هينة

 »يل كانت: ، تٗالف أسس الكرامة الإنسانية ذلك أف مفهوـ الكرامة يعتٍ كفقا لإمانو للئنساف
معاملة أم شخص على أنو غاية بذاتو كليس كوسيلة، من بٍ فإف الشخص تٯلك قيمة غتَ مشركطة، 
كمن ىنا جاء التمييز بتُ مفهوـ الشخص كبتُ مفهوـ الشيء، كيعرؼ ىذا الفيلسوؼ الكرامة بأهاا 

، لا ت٣رد كسيلة القيمة التي تورث الشخص الإنساني اتٟق بُ التمتع تٔعاملة تٕعل منو غاية بذاتو
كالتسليم بهذا ات١بدأ يؤدم إبٔ التسليم بأف كل شخص فريد بذاتو كلا يقيم بثمن على  1 «لغتَه.

عكس الأشياء التي تٯكن استبدات٢ا بأشياء أخرل مساكية ت٢ا بُ القيمة، كما يؤدم أيضا إبٔ رفض 
نقاذ آخر، أك إخضاعو إبٔ إضفاء اتٞانب ات١ادم على الكائن البشرم، أك التضحية بفرد بُ سبيل إ

تٕارب علمية قد تشكل خطرا على حياتو، إذا فالكرامة الإنسانية مبدأ يشعر بو كل فرد بطريقة 
فطرية لأنو متعلق تّوىر الإنساف، كلذلك ت٧د معظم القوانتُ ترل أف ىذا ات١بدأ كقيمة عليا بُ المجتمع 

                                                
1 Emmanuel Kant, Fondements de la métaphysique des mœurs, p105. نقلب عن: فواز ،

 .251(، ص 2011، 1، العدد 27صابّ، ، )ت٣لة دمشق للعلوـ الاقتصادية كالقانونية، ـ
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ى ات١بدأ الأخلبقي الذم تٯنع معاملة الإنساف فالكرامة الإنسانية: تدؿ عل 1،يضمنو القانوف الطبيعي
 2.كوسيلة، بل يفرض معاملتو كغاية بُ حد ذاتو

  الدلالة اللغوية للكرامة>
بالرجوع إبٔ معاجم اللغة العربية، ت٧د أف أصل مصطلح الكرامة ىو كَرَُـ كقد كرد بُ لساف 

شرؼ كالفضائل،...كاسم جامع لكل الكرنً ىو اتٞامع لأنواع ات٠تَ كال »العرب عن الأصل كَرَُـ أف 
،  فنقوؿ كَرَُـ فلبف كَرَمنا ككرامة، إذا أعطى 3«ما ت٭مد... كالكرـ نقيض اللؤـ يكوف بُ الرجل بنفسو.

بسهولة كجاد فهو كرنً، ككَرَُـ الشيء عزَّ كنػَفُسَ، كالسحاب جاد بالغيث، كالأرض زكا نباتها، أما 
ؽ للعادة غتَ ات١قركف بالتحدم، ككرـ السحاب جاد تٔطره، ك كرّـَ الكرامة فمعناىا بُ اللغة الأمر ات٠ار 

الكرـ ىو الإعطاء بسهولة، كالكرنً من يوصل  » كبُ كتاب التعريفات؛ 4فلبنا: أكرمو، كفلبنا فضلو.
النفع بلب عوض، فالكرـ ىو إفادة ما ينبغي لا لغرض، فمن يهب ات١اؿ لعوض جلبا للنفع أك خلبصا 

كالكرامة ىي ظهور أمر خارؽ للعادة من قبل شخص غتَ مقارف لدعول  رنً...،من الذـ، فليس بك
 5.«النبوة 

  الدلالة القرآنية>
سنتطرؽ لكلمة كرامة بُ موضعتُ من القرآف الكرنً بُ سوربٌ الإسراء كالفجر، فعل كرّـَ 

، يقوؿ تعابٔ:   ڳ ڳ ڳ ڳ گ گ  گ گ ک ک ک ک چكأكرـ

كيدؿ سياؽ الآية على أف التكرنً ىنا ىو    6 ،چ ڻ ں ں ڱ ڱ  ڱ ڱ

  چک ک ک       ک گ چ التفضيل للتًابط كالانسجاـ كالتناغم القائم بتُ بداية الآية كختامها 

                                                
 .252 -251فواز صابّ، مبدأ احتًاـ الكرامة الإنسانية، ص 1
 .284، ص 1الفلسفية، جأندريو لالاند، موسوعة لالاند  2
 .4588، ص5ابن منظور، لساف العرب، ج 3
 . 784ص ، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة( ،2004، 4ت٣مع اللغة العربية، ات١عجم الوسيط، )ط 4
ة(، ، دار الفضيلة، القاىر 2004علي بن محمد السيد الشريف اتٞرجاني، معجم التعريفات، تٖقيق: محمد صديق ات١نشاكم، )د.ط،  5
 .154ص

 .٠٧الإسراء:  6
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فقد خلقهم جل كعلب بُ أحسن صورة  چڱ ڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ چ  ك
أما ات١وضع الثاني فورد بُ سورة الفجر بصيغة  يزىم بالعقل كالاستخلبؼ بُ الأرض،كأكمل ىيئة، كم

  1چگ  گ گ ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ  ں چ الإكراـ يقوؿ تعابٔ: 

فقد كرـ الله تعابٔ بتٍ كىذاف ات١عنياف متكاملبف بُ إطار الدلالة القرآنية اتٞامعة لأطراؼ الأمر كلو، 
 كرزقهم من الطيبات، كفضلهم على كثتَ ت٦ن خلق تفضيلب، كىكذا كانت الكرامة أصيلة آدـ كلهم

يقوؿ ابن كثتَ عن  2.من الله عز كجل لعباده ما بعده تشريف اتشريف بُ اتٞنس الإنساني، كما كانت

ک ک ک   ک گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ چقولو تعابٔ: 

تشريفو لبتٍ آدـ كتكرتٯو إياىم بُ خلقو  تٮبر تعابٔ عن »    3 چڱ  ڱ ڱ ں ں ڻ 

أم تٯشي قائما   4چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺ چ : حسن ات٢يئات كأكملها، لقولوت٢م على أ
كجعل لو تٝعا  ،منتصبا على رجليو كيأكل بيديو، كغتَه من اتٟيوانات تٯشي على أربع كيأكل بفمو

كبصرا كفؤادا يفقو بذلك كلو كينتفع بو كيفرؽ بتُ الأشياء كيعرؼ منافعها كخواصها كمضارىا بُ 
 شرؼ الإنساف على تٚيع ات١خلوقات جل جلاله فتدؿ الآية ىنا على أف الله 5«الأمور الدينية كالدنيوية.

لو تٚيع  خرامس ،بُ أحسن صورة متصفا بأكمل الصفات مزكدا بالعقل، كالعلم، كالنطق وخلق كما
  6ما بُ الكوف.

                                                
 .١٦الفجر:  1
ات١نظمة الإسلبمية  ،2015 -1436، 2، )طالكرامة الإنسانية بُ ضوء ات١بادئ الإسلبميةعبد العزيز بن عثماف التوت٬رم،  2

 .13 -11للتًبية كالعلوـ كالثقافة، الرباط(، ص
 .٠٧الإسراء:  3
 .٢التتُ:  4
 . 69 -68، ص3ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، ج  5
 . 578، ص3، د.ت، دار الصابوني، القاىرة(، ج9الصابوني، صفوة التفاستَ، )ط 6
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ت٬د أف ما سبقها كاف يدكر حوؿ الفساد  1أما القارئ لسورة الإسراء التي كردت فيها الآية
كالاستعلبء كحوؿ ظلم بتٍ إسرائيل لأنفسهم كت٘ردىم على تعاليم الأنبياء، الأمر الذم اقتضى 

دما اصطفاه الله كأعلى شأنو اتٟديث عن آدـ كبنيو، فقد كاف آدـ جديرا بأف يكوف أفضل حالا بع
ىكذا نرل أف الدلالة  2كأسجد لو ملبئكتو، لكن آدـ كىن عزمو كأبناؤه فكاف لا بد من مؤاخذتهم.

 ىالقرآنية للكرامة تنبع من التشريف كالتفضيل، كيرد ذلك بُ سياؽ التذكتَ بفضل الله كنعمتو عل
(، بينما تكررت صفة الكرنً بُ القرآف ثلبثا  العات١تُ بُ سبع مواضع تنبتٍ على الفعلتُ )كرّـَ كأكرـ

كعشرين مرة، ككردت بصيغة النعت ثلبث مرات، ككردت بصيغة اتٞمع ثلبث مرات، كبصيغة 
  3التفضيل مرتتُ، كبصيغة ات١صدر ) الإكراـ ( مرتتُ، كبصيغة اسم ات١فعوؿ تٙاني مرات.

ع البشرم كبُ الفطرة الطبيعة كت٦ا سبق يتكوف يقتُ لدينا بأف الكرامة مبدأ أصيل بُ النو 
ل فطرة الله التي الإنسانية منذ أف خلق آدـ عليو السلبـ، إذا فالكرامة فطرة للئنساف كلا سبيل لتبدي

على ىذا الأساس ت٧د أف معتٌ الكرامة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي يتسم فطر خلقو عليها، 
سورة الإسراء بصيغة العموـ كىذا ما يعطي  جاء مصطلح الكرامة بُ الآية السبعتُ منبالشموؿ فقد 

ات١فهوـ عمقا كرحابة كامتدادا بُ الزماف كات١كاف، فالآية تشتَ إبٔ تكرنً بتٍ آدـ بصفة عامة، دكف أم 
بغض النظر عن  ت١عتٌ يشمل البشر كافة،تٗصيص تٞماعة أك فئة معينة، كالتكرنً ىنا تكرنً مطلق ا

، أك مركزه كقيمتو بُ ت٣تمعو، فالكرامة فطرة بُ كل إنساف كلا أصل الفرد منهم أك دينو أك عقيدتو
تٯلك أحد اتٟق بُ ات١ساس بها أك تٕريد أم فرد منها أيا كاف، كتلك ذركة التكرنً كقمة التشريف، 
إضافة إبٔ ذلك تقوـ مبادئ الإسلبـ كقيمو كلها على احتًاـ الكرامة الإنسانية كحفظها، فنجدىا 

كصلبحو، كتشجع كل ما فيو منفعة لو، كما تدرأ كل ما فيو مفسدة عنو،  تبتغي سعادة الانساف
 كىذا ىو منتهى التكرنً الإت٢ي للئنساف. 

                                                
 .٠٧الإسراء:  1
 .225، دار الشركؽ، القاىرة(، ص2000 -1420، 4، )طتفستَ موضوعي لسور القرآف الكرنًمحمد الغزابٕ، ت٨و  2
 .603(، ص1364، )د.ط.ت، دار اتٟديث، القاىرة، جم ات١فهرس لألفاظ القرآف الكرنًمحمد فؤاد عبد الباقي، ات١ع 3
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بُ كتابو الإنساف بُ القرآف عن ات١كانة الكبتَة التي ت٭ظى  1لذلك يتحدث عباس ت٤مود العقاد
و أشرؼ مكاف لو بُ ميزاف ى مكاف الإنساف بُ القرآف الكرنً »بها الإنساف بُ الإسلبـ فيقوؿ أف: 

العقيدة، كبُ ميزاف الفكر، كبُ ميزاف ات٠ليقة التي توزف بو طبائع الكائن بتُ عامة الكائنات، ىو 
الكائن ات١كلف، كىو أصوب بُ التعريف من قوؿ القائلتُ ) الكائن الناطق (، كأشرؼ بُ 

عن أسباب احتلبؿ الإنساف ك  ،مكانة الإنساف الأصيلة بُ الإسلبـ حديثنا عنعد كب 2«التقدير.
ببياف مظاىر تكرنً ىذا الكائن بُ الكوف؛ من خلقو بُ من الكائنات،  هيزه عن غتَ تٯ اسامي ركزام

، نقوؿ أف مصدر كرامة الإنساف نابع تكرتٯو بالعقل، تسختَ الكوف لو كإرساؿ الرسلأحسن صورة ك 
كبذلك  مصتَه،عن يقو، مسؤكلا جعلتو حرا بُ اختيار طر  عقلية من كونو مزكدا بقدرات كطاقات

 حرا مسؤكلاتتلخص نظرة الإسلبـ للئنساف بُ ت٤ورين الأكؿ يتعلق تٔكانة الإنساف كاعتباره كائنا 
عن دين كحضارة المجتمع الذم يولد فيو كىذا يؤكد على فكرة عات١ية  ، ت٦ا ت٬علو مستقلببفطرتو

فتَكز على تأييد الإسلبـ للقدرات العقلية ؛ أما المحور الثاني الإنساف من حيث القيم كالاتٕاىات
إبٔ الإتٯاف كتٖمل ما يقتضيو من مسؤكليات، ىذا ما يؤكد بأف  ا بُ كصولوللئنساف كإظهار دكرى

الظاىرم.  س ت٣رد أحكاـ تتعلق بسلوكوالإسلبـ نظاـ معربُ ىدفو كصوؿ الإنساف إبٔ اتٟقيقة كلي
ة إبٔ احتًاـ العقل البشرم كما ت٭ويو من طاقات ، إضافحرية الإنساف كمسؤكليتو إفكبذلك نقوؿ 

 ،عن مبدأ الكرامة الإنسانية ناحديثأثناء ، ىي أسس لا غتٌ عنها يعتبر الكوف مسرحا لتجسيدىا
 ات١ظهرين من مظاىر الكرامة الإنسانية بشكل خاص.كلذلك سنركز بُ ىذا ات١قاـ على ىذين 

 
 

                                                
من حلل الشخصيات الإسلبمية العظيمة بُ سلسلة مؤلفاتو عن عباقرة الإسلبـ  أبرز (1964 -1889عباس ت٤مود العقاد: ) 1

الأدبية خاصة كلد بُ أسرة فقتَة، بدأ شغفو بالقراءة منذ طفولتو كساعدتو مكتبة كالد العامرة على ذلك كما كاف ت٭ضر المجالس 
تلك التي كاف يقيمها الشيخ أتٛد اتٞداكم القاضي الشرعي ، عمل العقاد بُ الصحافة التي من خلبت٢ا تعرؼ على شعراء كأدباء 
عصره كجورجي زيداف كإبراىيم ات١ازني كأتٛد شوقي، كاتٕو إبٔ التدريس، بٍ عاد إبٔ العمل بُ الصحافة مرة أخرل، من أىم مؤلفاتو: 

 (1088 -1085لعبقريات" "الإنساف" )علي عبد الفتاح، أعلبـ ات١بدعتُ من علماء العرب كات١سلمتُ ص" سلسلة ا
 .17 -16، دار النهضة، مصر(، ص 2005، سبتمبر 4طود العقاد، الإنساف بُ القرآف، )عباس ت٤م 2
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 > الدسؤولية والحرية
جودم أصيل، أعطي للئنساف حتى بُ أخطر ات١سائل ات١تعلقة إف حرية الاختيار حق ك 

ات١لبئكة ىو  بوجوده كىي الإتٯاف فكيف تٔا دكنو من ات١سائل، كما أف أبرز ما تٯيز الإنساف حتى عن
، كتٛلو للؤمانة التي أبت حتى السماكات كالأرض كاتٞباؿ تٛلها عن طواعية ةامتثالو للئرادة الإت٢ي
ل بُ القانوف الأخلبقي ات١ؤسس على حرية ات٠ليفة ت٦ا مكن الإنساف من طاعة كاختيار، كالتي تتمث

الأمر الإت٢ي التكليفي رغم قدرتو على عصيانو كمن ىنا صار الإنساف أتٝى مكانة من باقي 
  1.ات١خلوقات للقدرات التي يتميز بها

اف الإنساني كعلبقتو تعتبر اتٟرية من ات١شكلبت الفلسفية التقليدية لأهاا مرتبطة دكما بالكيك 
مع الطبيعة، كات١شكل الأساسي يرجع إبٔ ات١فارقة الآتية: إف تٖديد كياف الإنساف بوصفو كيانا حرا 

بيعة يفضي إبٔ انتزاع اتٟرية يفضي بالضركرة إبٔ انتزاعو من الطبيعة، بُ حتُ أف تٖديد نسبتو إبٔ الط
و كأعمالو طبيعتو اتٟقيقية ات١تميزة بالعقل إذا فاتٟرية ىي حالة الإنساف الذم ت٭قق بأفعال منو؛

بأف فعل كالأخلبقية، كعندما تكوف اتٟرية مضادة للحتمية فإهاا تدؿ على حرية الاختيار، كىي القوؿ 
توجب على  تٔا أهاا علة الأكبٔ، كىي خالصة من أم قيدلأف الإرادة ىي ال الإنساف متولد من إرادتو

كل من اتٟرية كات١سؤكلية ارتباطا عظيما   ترتبطك  ات٠ارجية. الفعل أف يكوف مستقلب عن العوامل
بالكرامة الإنسانية ذلك أنو تعابٔ كرـ ابن آدـ ات١سؤكؿ عن عملو الذم لا يؤاخذ بعمل غتَه، يقوؿ 

  گ  گ گ ک ک ک ک ڑ ڑ  ژ ژ ڈ ڈ ڎ چتعابٔ: 

2 چ
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  ۅۅ ۉ ۉ ې ې چ  ، كيقوؿ تعابٔ: 

سو ، كمسؤكلية الإنساف لا تنبع إلا من إحسا 3چېې ى ى ئا ئا ئە    ئە ئو 
بوجوده اتٟر، الذم إف أحسن استخدامو كاف منسجما مع كرامتو مستمتعا بها موفيا ت٢ا حقها من 

                                                
، دار مدارات للؤتْاث كالنشر، 2014 ،2التوحيد: مضامينو على الفكر كاتٟياة، تر: السيد عمر، )ط إتٝاعيل راجي الفاركقي، 1

 .47 -46، ص القاىرة(
 .٨ – ٠الزلزلة:  2
 .١٦الإسراء:  3
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اتٟفظ كالصوف، فاتٟرية اتٟقيقية لا تتمثل بُ حق الإنساف أف يتدنس إذا شاء كيرتفع إذا شاء، بل 
  1اتٟرية أف تٮضع لقيود الكماؿ كأف يتصرؼ داخل نطاقها كحده.

لأف كات١سؤكلية التي تتبع تلك اتٟرية تكسبانو شرفا رفيعا،  أفعالواختيار إف حرية الانساف بُ 
بقدرتو على التمييز بتُ ات٠تَ كالشر، كمسؤكليتو على اختياره يوـ يتمتع بُ الإسلبـ  الانساف
كذلك لا يعتٍ  ،عن طواعية كاختيار كائنا ت٤تًما بالدرجة الأكبٔ لإتٯانو  كىذا مصدر كونواتٟساب، 

منزؿ للناس كافة كىم يعودكف بُ  بل القرآف ،الإنسانية بدأ الكرامةت١ ت٬عل الإتٯاف أساسا ـالإسلب أف
الأصل أب كاحد، أما تٝو قيمة ات١ؤمن فتعود على ات١ستول القانوني إبٔ اختياره اتباع أحكاـ 

التًاب الذم  ات١خلوؽ الوحيد الذم لو حرية الاختيار بتُ الركوف إبٔكبالتابٕ يكوف الإنساف  2التنزيل.
قدرة الإنساف على كما أف  ا كيأخذ صفة الركح التي نفخت فيو،خلق منو أك الارتفاع ليصتَ رباني

ما يعبر عنو بالإرادة التي تعتبر أساس كل نشاط  ذلكنابعة من ت٘تعو تْرية الاختيار، أيضا الإبداع 
أك انعدامها فيو سواء يصدر عنو، فهي فطرة بُ كل فرد، كت٢ذا الأختَ حق الشكول من ضعفها 

 ڇئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئىڇ يقوؿ تعابٔ:  3لأسباب داخلية أك خارجية 
4  

بدكف حرية ىذه ات٠اصية تتلبءـ مع دكره كرسالتو تٔا أهاا شرط التكليف، فلب يتصور مكلف كما أف 
  5تٮتار بها كت٭اسب على أساسها.

إذا فحرية الإنساف لازمة عن استخلبفو بُ الأرض كما كاف الإنساف ليعمر الأرض كما قاؿ 

لو بٓ يكن حرا بُ استخداـ ما كىبو الله سبحانو كتعابٔ لو من قدرات  6ڇی ئج ڇ تعابٔ: 
هة التحديات كالصعوبات بُ طريقو لاستخلبؼ الأرض ات١سخرة لو تٔا كمقومات تعينو على مواج

ذه الوظيفة، إذا نقوؿ أف تٛل الأمانة أك فيها من كائنات، فاتٟرية لازمة للئنساف من أجل قيامو به
                                                

 .297 -175، دار الدعوة، الإسكندرية،( 1990، )د.ط، اتٞانب العاطفي من الإسلبـمحمد الغزابٕ،  1
 .101مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 2
 .232أتٛد حستُ، الطاقة الانسانية، ص  3
 ٣الإنساف:  4
 .204سيد قطب، خصائص التصور الإسلبمي كمقوماتو، ص  5
 .٢١ىود:  6



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية من الدنظور الإسلامي
 

149 
 

 

التكليف، اتٟرية، كالعقل ثلبث أمور متلبزمة لا تٯكن فصلها، كاجتماعها يشكل لنا صورة الإنساف 
 ات١تكاملة.
لخيص ت١ا سبق نقوؿ أف الإنساف بُ الإسلبـ ىو الكائن الوحيد الذم خلق مسؤكلا عن ككت

مصتَه، كما أنو يعتبر ات١خلوؽ الوحيد المحيط باتٟقائق العلمية ات١ختلفة، ذلك أف الأتٝاء التي علمت 
الإنساف لكن مسؤكلية  لآدـ عليو السلبـ تدؿ على إدراؾ كفهم اتٟقائق كات١عاني ات١وجودة بُ العابٓ؛

كحرية إرادتو بُ اختيار أفعالو مدعمة تٔعابٓ تٕنبو الات٨راؼ، ذلك أف حرية الإنساف قد تقوده بُ 
بعض الأحياف إبٔ سلوؾ طريق تٕعلو ينحط كينزؿ عن ات١رتبة كات١كانة العليا التي خص بها بُ ىذا 

ت٦ا ت٬عل حياتو  وواتشهىذا الكوف يستَ بُ طريق إرضاء  الكوف، فعوض العمل على أداء رسالتو بُ
كما حدث مع اتٟضارة لتفاتو إبٔ جانبو ات١ادم  با ،أقرب إبٔ حياة اتٟيوانات منها إبٔ حياة الإنساف

جسد كركح، تٖتاج ىذه الأختَة  طبيعتو الثنائية ات١ركبة منت٬علو ينسى بُ بعض الأحياف ت٦ا  ،الغربية
ت٧د الإسلبـ حث الإنساف على التقول  إبٔ تغذية كاىتماـ كما ت٭تاج اتٞسد، كمن ىذا ات١نطلق

چ كجعلها مبدأ مهما بُ اتٟياة الإنسانية، حيث تعتبر أعلى درجات تكرنً الإنساف يقوؿ الله جل جلاله: 

ڄ ڃ ڃ    ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ ڇڇ ڇ   ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ 

إذا نفهم من ىذه الآية الكرتٯة أف كرامة الإنساف ترتبط تٔدل تقواه كتقربو من   1چڈ  ڈ ژ ژ 
خالقو، كالتزامو بتعاليم دينو، فالتقول ليست إتٯانا فقط بل عمل كسلوؾ كت٦ارسة، فتكوف بذلك 

 زاد تقوى الإنسان زادت كرامتو.كلما لآبٌ: القاعدة التي تقوـ عليها كرامة الإنساف كا
  احتًام العقل البشري>

 ہہ ہ ہ  ۀ ۀ ڇ قولو تعابٔ بُ سورة السجدة: سيكوف ات١نطلق بُ ىذا الشأف

  ﮽   ﮼ ﮻  ﮺﮹  ﮸﮷ ﮶ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲      ۓ ۓ ے ے ھ    ھ ھ     ھ

                                                
 .١٣اتٟجرات:  1
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تشتَ ىذه الآيات إبٔ  1ڇ        ﯂  ﯁ ﯀﮾﮿
اكتشاؼ الدين العناصر الأكلية للئنساف إضافة إبٔ قدراتو ات١عرفية كالإرادية التي تعتبر الأساس بُ 

كفيما  اتٟفيظة على ىذا الدين بُ حياتو كالرقيبة عليو بُ سلوكو كفكره، تعتبرالذم يصلح لو، كما 
، فالدين الإسلبمي يقوـ على تشغيل قول الإنساف ات١عرفية كالإرادية بُ طلب يقبل أك لا يقبل منو

أف الدين بُ الإسلبـ الذم نزؿ بو القرآف كالذم بينو  »معرفة اتٟق يقوؿ علي عيسى عثماف: 
رية، الركحية كات١عرفية الرسوؿ صلى الله عليه وسلم ىو ذلك الدين الذم يقوـ على تشكيل قول الإنساف الفط

كالإرادية، بُ معرفة اتٟقيقة بُ كل شيء )كخاصة بُ الإنساف(، كعلى الاستدلاؿ بهذه ات١عرفة بُ 
الإتٯاف بو تعابٔ، كأف ىذا الدين ىو كحده الدين الذم تتشكل بو ىذه القول ك طلب معرفة الله 

حده الدين الذم يتحرر بو الإنساف تشكلب سليما، كتنمو ت٪وا خاليا من الأباطيل كالأساطتَ، كىو ك 
من سلطاف اتٞماعة التي يولد كينشأ فيها، كمن سلطاف عقيدتها كتراثها كمن مؤسساتها كآدابها 
كرجات٢ا، كىو كحده الذم يتوجو بو إبٔ معرفة الله تعابٔ كإبٔ التعبد لو كحده عن قناعة شخصية كعن 

نساف كما ىو بُ كاقعو تٮاطبو من أجل تٕاكز كالقرآف عندما تٮاطب الإ «علم كانشراح بُ الصدر.
 2سلطاف اتٞماعة ليحرر قواه الفطرية كيوظفها بُ معرفة حقيقة الكوف كمعرفة ات٠الق عز كجل.

مركزية الإنساف بُ الكوف تفضي إبٔ أنو ليس ت٣رد جزء من عابٓ ات١ادة، بل قد أكرمو خالقو إف 
ابٓ  التفكر ىو عابٓ اتٟرية، كالذم يتميز بأنو يصاحب بتحريره منو، كجعلو ات١سيطر كات١تحكم فيو؛ فع

الواقع للتفتي  عن البعد اتٟقيقي لكل ما بُ الكوف كت١عرفة صلتو بات٠الق، كبالتابٕ يكوف معتٌ 
ات٠لبفة التي تشمل اتٟرية كات١سؤكلية مرتبطا بقدرات الإنساف العقلية كالنظرية كالعلمية التي تتيح لو 

بالتابٕ يعتبر الإنساف  3تٕعلو قادرا على الوصوؿ إبٔ فكرة الله ككجوده معا.السيطرة على الكوف ك 
خليفة الله بُ أرضو تٔا ميزه عن بقية ات١خلوقات التي تٮتلف عنها بوظيفتتُ أساسيتتُ أسندت لو كت٫ا 

                                                
 ٢ – ٠السجدة:  1
-24 -21، منشورات دار الآداب، بتَكت(، ص 1986 -1406، 1علي عيسى عثماف، فلسفة الإسلبـ بُ الإنساف، )ط 2
25. 

 .254 -252، دار الثقافة، القاىرة(، ص 1986ت٭تِ ىويدل، ت٨و الواقع مقالات فلسفية، )د.ط،  3
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التفكتَ كالتفكر، اللتاف تٗتلفاف عن بعضهما البعض اختلبفا كليا فالتفكتَ تأمل ذىتٍ بعيد عن 
أما التفكر فلب تٮتلف عن التفكتَ من حيث الوسائل التي  واقع حيث تٯثل تٗطيطا مسبقا لو،ال

يشتًكاف بها كالتي تتمثل بُ العقل كالقلب كالعواطف كات٠ياؿ كالأحاسيس كالوجدانات، لكنو تٮتلف 
لمة عنو من حيث أنو نظر مصاحب للواقع غتَ بعيد عنو، لذلك ت٧د أف القرآف الكرنً لا يستعمل ك

تفكتَ بل ت٧ده يستعمل كلمات مثل: النظر كالتفكر كالتدبر، كىذا ما تٯيز الفلسفة القرآنية التي 
 1 تعتمد على النظر بُ آيات الله بُ الكوف، كما تهدؼ إبٔ الوقوؼ على صلة ات١خلوقات بات٠الق.

ت٣ات٢ا النظرم إبٔ  كتفعيل نتائج تدبر الإنساف بُ الأنفس كالآفاؽ ت٦ا تٮرج التعاليم الإسلبمية من
 ت٣ات٢ا الفعلي التطبيقي.

كمن أكؿ مظاىر احتًاـ الإسلبـ للعقل البشرم كتشجيعو على العلم كالتعلم ت٘حور أكؿ آيات 

چ چ چ التنزيل اتٟكيم حوؿ قضية القراءة التي تعتبر دعوة صرت٭ة إبٔ التعلم حيث يقوؿ عز كجل: 

ک ک  گ  چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ ک ک

كقد بدأت ىذه السورة بالدعوة إبٔ  » ه الآيات ىي أكؿ ما نزؿ على سيدنا محمد صلى الله عليه وسلمذى     2چگ 
كىذه الآيات تدؿ كما قاؿ سيد  3«لتعلم، كختمت بالصلبة كالعبادة، ليقتًف العلم بالعمل. القراءة كا

كرامة لا يكاد   –الإنساف  –أف الله سبحانو كتعابٔ أكرمو  »قطب بُ تفستَه بُ ظلبؿ القرآف على 
 يتصورىا، كلا تٯلك أف يشكرىا، كأف ىذه كحدىا لا ينهض ت٢ا شكره كلو قضى عمره راكعا ساجدا
... ىذه ... أف يذكره الله، كيلتفت إليو، كيصلو بو، كتٮتار من جنسو رسولا يوحي إليو بكلماتو... 
كأف تصبح الأرض مسكنو... مهبطا ت٢ذه الكلمات التي تتجاكب بها جنبات الوجود بُ خشوع 

ت١لؤ الأعلى، كبُ أكؿ بُ أكؿ تٟظة من تٟظات اتصالو با »كتوجو ىذه الآية الرسوؿ صلى الله عليه وسلم  «كابتهاؿ.
، بٍ يأبٌ قولو 4«خطوة من خطواتو بُ طريق الدعوة التي اختتَ ت٢ا... توجهو إبٔ أف يقرأ باسم الله

                                                
 .25، دار الثقافة للنشر كالتوزيع(، ص 1995أبو الوفاء التفتزاني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـ، )د.ط،  1
       .٦ – ١العلق:  2
 .581الصابوني، صفوة التفاستَ، ص 3
 .3938 -3937، ص 6ج ، دار الشركؽ، القاىرة(،1982 -1402، 10سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، )ط 4



 الفصل الثاني> الإنسان والنزعة الإنسانية من الدنظور الإسلامي
 

152 
 

 

  يبرز حقيقة التعليم كأت٫ية القلم الذمالذم  1  چ ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑچ تعابٔ: 
كاف سابقا كلا يزاؿ أىم كأعمق كسائل التعلم ت١ا لو من أثر بُ حياة الإنساف، أم أنو جل كعلب ركز 

ىذا من جهة، كمن جهة أخرل نلبحظ تركيز القرآف  2بُ أكؿ آيات التنزيل على التعلم كقيمة القلم؛
بُ للكائنات، حيث يعتبر الكرنً على القطبية ات١عرفية للئنساف كات١تمثلة بُ قدرتو على الاستيعاب ات١عر 

مهيأ لأف ينقل العابٓ ات٠ارجي تٔواصفاتو إبٔ عات١و الداخلي على سبيل التصور، فيصبح ىذا الكائن 
يقوؿ  3الصغتَ حاملب للكوف بُ ذاتو، كيكوف بذلك ات١شرؼ الذم لو القوامة على سائر الكائنات،

ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  ڇتعابٔ: 

استخداـ منهج متكامل القرآف الكرنً على توجيو العقل البشرم إبٔ  لذلك عمل 4 ڇچ    ڇ
اءه السابقة عن الكوف للبحث بُ الكوف كت٢ذا ات١نهج خطوتاف إحدات٫ا يطرح فيها الانساف جانبا آر 

بتجنب التقليد ليتحرر فكره من قيوده، حتى يكوف أكثر استعدادا للبحث ات١وضوعي، كالثانية يكوف 
 5بها صورة عن الكوف كعن علبقتو بو كدكره فيو.

إف القرآف الكرنً يريد لعقل الإنساف أف يفكر كيستنبط من انتظاـ العابٓ كحدة   ات٠طوة الأكبٔ:
تدبتَ ىذا الكوف من طرؼ أكثر من إلو يؤدم إبٔ عدـ توازف كخلل كبتَين فيو،  صانعو، ذلك أف

كىكذا حاكؿ القرآف الكرنً تطهتَ العقل الإنساني من العقائد كالتصورات الباطلة التي لا تقوـ على 
 أم دلائل أك براىتُ، كبهذه الطريقة يتحرر من كل القيود التي تٖوؿ بينو كبتُ النظر بُ الكوف نظرة

  6موضوعية يتوصل بها إبٔ الإتٯاف كابٔ فهم صلتو بهذا الكوف، كرسالتو بُ ىذه اتٟياة.

                                                
       .4 -3العلق:  1
 .3938، ص 6، جالقرآف سيد قطب، بُ ظلبؿ 2
 . 57الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص  عبد المجيد النجار، خلبفة 3
   ٣١البقرة:  4
 .25أبو الوفاء التفتزاني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـ، ص  5
 .34-33، ص نفسوات١رجع  6
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فنجد أف القرآف الكرنً يدعو الانساف إبٔ طرح التقليد عن طريق تٖرير الفكر من الآراء 

ٱ ٻ   ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ  چ كات١ذاىب السابقة ات١وركثة، يقوؿ تعابٔ: 

كيلوـ أكلئك اللذين لغوا    1چٹ  ٺٺ ٺ ٺ   ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ    ٹ

ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ چ حواسهم كعقوت٢م كتٞأكا إبٔ التقليد الأعمى  فيشبههم بالأنعاـ 

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹٹ ٹ ڤ       پ پپ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ 

ه السبيل إبٔ الػتأكد كما جعل القرآف الكرنً العلم كحد  2.چڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ  

   ئى ئى  ئى ئې ئې  ئۈئې ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو چمن كل ما يعتقده الإنساف، قاؿ تعابٔ: 

تحدل أصحاب العقائد الباطلة ات١وركثة كبُ الأختَ ت٧ده كثتَا ما ي 3چ  ئج ی ی         ی ی

ڃ چ : جل جلالهكيقوؿ  4 چئۈ ئې ئې ئې ئى  ئى ئى چ يقوؿ تعابٔ: ف

كل ىذه   5 چڃ ڃ چ چ چ چڇ ڇ   ڇ ڇ      ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
الآيات دليل كاضح على موضوعية ات١نهج القرآني فلب تعصب فيو للآراء كالأفكار التقليدية ات١توارثة، 
كالأكثر من ذلك أف الإنساف مطالب بعرض أم قضية من قضايا الفكر الإنساني على العقل كعلى 

التطورات الزمنية كات١كانية، فهي كحدىا الكفيلة باتٟكم على ات١ناىج العلمية ات١وضوعية التي تساير 
القضايا كليس التعصب لرأم كمذىب معتُ لمجرد كونو ساريا بُ زمن من الأزماف كبُ كضع من 
الأكضاع، لذلك كانت مناسبة الإسلبـ لكل زماف كمكاف من أبرز خصائص ىذا الدين لأهاا تقف 

 6 و تطور الإنساف.بُ كجو كل تصور قد يكوف عائقا بُ كج

                                                
 .١٠٧البقرة:  1
 .١٠٢الأعراؼ:  2
   .٣٢ الإسراء:  3
 .١١١البقرة:  4
 .١٢٨الأنعاـ:  5
 .35 -34أبو الوفاء التفتزاني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـ، ص  6
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أما ات٠طوة الثانية من ىذا ات١نهج فتتمثل بُ اللجوء إبٔ الاستدلاؿ القياسي  ات٠طوة الثانية:
كالاستقرائي، فالقرآف ينبو عقل الإنساف إبٔ أصوؿ الدلائل العقلية ليبحث ىو عن تفصيل ىذه 

لعقوؿ السليمة بأكضح الدلائل كقوانينها كطرؽ استعمات٢ا، لذلك يتوجو القرآف الكرنً لذكم ا
الاستدلالات كأيسرىا، عن طريق ت٥تلف أنواع اتٟجج كالبراىتُ، كبهذا ت٬د ات١ستقرئ لآم القرآف 
الكرنً دعوة صرت٭ة للئنساف إبٔ استعماؿ ت٥تلف أنواع الاستدلاؿ العقلي سواء أكاف مباشرا أك غتَ 

معرض الاستدلاؿ على العقائد  قدمات بُات١نتائج من المباشر، فهو يدعونا مثلب إبٔ استنباط 
النظرية، كما يدعونا إبٔ استخداـ ات١شاىدة اتٟسية كاستقراء اتٞزئيات من عابٓ الطبيعة ليصل بنا إبٔ 

  1معرفة القوانتُ العامة التي تستَ ىذه الطبيعة تٔقتضاىا.

ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ       ﮲ ﮳ ﮴ چ يقوؿ تعابٔ: 

2 چ﮼ ﮽  ﮵ ﮶      ﮷ ﮸ ﮹ ﮺  ﮻            
بُ ىذه الآية تدؿ  «كيف   »فكلمة   

لبحث المحدثتُ على الإجابة عن عند علماء مناىج ايعمل على ركح العلم اتٟديث كمنهجو الذم 
سؤاؿ كيف، كليس إجابة عن السؤاؿ ت١اذا، أم أف ات١نهج العلمي يبحث عن كيفية تركيب الظاىرة 
كليس عن الغاية منها؛ كمن الأمور التي ينبو ت٢ا القرآف الكرنً أف النظاـ الكوني مطرد القوانتُ كالسنن 

ئۈ ئۈ  ئې   ئې ئې ئى  ئى    ئى ی    ی چ : كذلك كاضح بُ قولو تعابٔ 3،التي لا تتبدؿ

ككذلك بالنسبة لقوانتُ الاجتماع البشرم التي تتسم بنفس       4چیی ئج ئح ئم ئى ئي  

    5 چ ھ   ھ ے  ے ۓ ۓ     ﮲ ﮳ ﮴ ﮵چ : ات١يزة كيظهر لنا ذلك كاضحا بُ قولو تعابٔ
كلذلك على الإنساف أف يؤمن بأف ىذا الكوف خاضع لإدراكو قابل للتفستَ عن طريق تْثو، كتٔقدكره 

                                                
 .35 -34، ص اني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـأبو الوفاء التفتز  1
 ٩٧ – ١٠الغاشية:  2
 .37 -36أبو الوفاء التفتزاني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـ، ص 3
 . ٢٧يس:  4
 .١١الرعد:  5
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ئي بج   بح بخ بم بى بي  تج    تح چ استغلبلو كالاستفادة منو لأنو مسخر لو لقولو تعابٔ: 

عن  عل القرآف الكرنً كالإسلبـ ت٥تلفتُ. كىذا ما ت1٬ چتختم تى     تي ثج ثم ثى ثي جح  
تي تٕعل الانساف ت٥لوقا ضعيفا كما تعتبر الكوف خارجا ت٘اما التصورات الكونية ات١يثولوجية القدتٯة كال

عن نطاؽ قدراتو، يعمل على تفستَ ظواىره بعلل كت٫ية؛ أما القرآف الكرنً فقد ركز على تسختَ 
الكوف لصابّ الانساف لأنو عبارة عن أداة بتُ يديو تٗولو قدراتو استكشافها كاستعمات٢ا تٔا يتناسب 

 2ككظيفتو ات١كلف بها.
إضافة إبٔ نعمة العقل التي زكد بها تٕعلو المحور وؿ أف حرية الإنساف كمسؤكليتو، كبُ الأختَ نق

بُ الدين الإسلبمي على عكس بقية الأدياف التي ظلمتو كتٓستو حقو، كأقول دليل على مركزيتو 

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ   ې ې ې چ تكليفو تْمل الأمانة حيث يقوؿ تعابٔ: 

ىذه الآية تبتُ أف الأمانة قد  چئۆ  ې ى ى ئا ئا  ئەئە ئو ئو    ئۇ ئۇ
عرضت على ت٥لوقات بُ ظاىرىا تعتبر أعظم من الإنساف كىي السموات كالأرض كاتٞباؿ، كلكنها 

انة أصبح أبت ىذا اتٟمل الثقيل، كتٛلها الإنساف ت٦ا يدؿ على عظمة ىذا الكائن الذم كتْملو للؤم
على التفكتَ كالنظر بُ الكوف  رامتو تشجيع الإسلبـ للعقلمن مظاىر كك خليفة لله بُ أرضو، 

كاستعمالو فيما ت٬عل الإنساف يرتقي إبٔ أعلى مراتب ات١عرفة التي تعتبر السبب الرئيسي لتطور ىذا 
بالرغم من مبدأ الكائن كتقدمو، كما تساعده على التحكم كالسيطرة بُ ىذا الكوف ات١سخر لو، ف

التسختَ إلا أف استخداـ الطبيعة تٔا يفيد الإنساف كبالطريقة ات١ناسبة التي لا تضر بهذا الكوف لا يتم 
 إلا باستخداـ العلم كات١عرفة التي يعتبر العقل أىم أدكاتهما. 

كبعد ىذا العرض ت١فهوـ كرامة الإنساف بُ الإسلبـ ت٬ب علينا البحث بُ مسألة خصائص 
ف كالتي ت٘كننا من استنباط أىم خصائص النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي حتى تسهل الإنسا

                                                
 .١٣اتٞاثية:  1
 .38 -37ص  ،أبو الوفاء التفتزاني، الانساف كالكوف بُ الإسلبـ 2
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التي نشأت بُ الأكساط العربية أك  يزىا عن الأنسنة الغربية، أك تلكعلينا مهمة فهم معناىا كت٘ي
ي الإسلبمية لكن تأثرىا بالفكر كات١ناىج الغربية شوَّه صورتها كأفقدىا ركحها الأصيلة، فما ى

 خصائص النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي؟
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 الدطلب الثاني>
 خصائص النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي

على النزعة ك  لقد قامت ات١دنية اتٟديثة من حيث بنائها الفكرم على نظرية أصالة الإنساف،
يتو، كألغت إرادتو ليصبح الإنسانية التي تقدسو بعدما حطمت ات١ذاىب كالأدياف القدتٯة شخص

عاجزا عن فعل أم شيء لوحده دكف اللجوء إبٔ الدعاء كالتوسل كالتضرع لتحقيق ما يصبو إليو عن 
طريق الآت٢ة، ككما سبق الذكر فإف النزعة الإنسانية ظهرت بُ عصر النهضة كمواجهة للؤدياف سواء 

ء الطبيعة ت٦ا أدل إبٔ تغييبها للئنساف. منها السماكية أك الوضعية التي تستند إبٔ الغيبيات كما كرا
كلكن ىل نستطيع تعميم ىذا اتٟكم ليشمل الدين الإسلبمي أيضا؟ كىل اعتقاد الإنساف بالإسلبـ 
سبب عجزه كاستسلبمو؟ أـ أف الإسلبـ بُ حد ذاتو نوع من الاعتقاد بأصالة الإنساف كالاعتًاؼ 

ية بُ الإسلبم ت١عرفة رأم التعاليمت١نهج الأفضل إف ابُ اتٟقيقة  ،بقيمتو كعظمة خصائصو كقدراتو؟
من خلبؿ استخراج نظاـ الدين الكلي الذم يتكوف من نظرة الإسلبـ إبٔ إلا لا يتم  ىذا الشأف

  الإنساف كإبٔ العابٓ كإبٔ التوحيد.
كأت٫ية مبدأ الكرامة الإنسانية من ات١نظور لذلك فبعد بياننا ت١كانة الإنساف بُ الإسلبـ 

طريق معرفة موقف الإسلبـ كالفكر الإسلبمي من النزعة الإنسانية مي نكوف قد سلكنا من الإسلب
التي خصائص النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي  أما ما تبقى فمتعلق أكلا تٔعرفة ،شوطا معتبرا

من خلبؿ خصائص الإنساف بُ الإسلبـ، حيث يعتبر ىذا ات١خلوؽ المحور نستطيع استنباطها 
فبما تتميز النزعة الإنسانية من منظور الفكر الإسلبمي ي الذم تدكر حولو النزعة الإنسانية الرئيس
 ؟ات١عاصر
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  البعد الروحي والدادي في الإنسان> التوازن بتُ
کک ک ک گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڇنبدأ بُ ىذا ات١قاـ بقولو تعابٔ: 

1ڇڳ ڱڱ   ڱڱ ںںڻ 
تٓلقتو  أم أنو عز كجل كرـ الإنساف   

حية، كما كرمو تٔا زكده على تلك ات٢يئة كبهذه الفطرة التي تٕمع بتُ طبيعتو ات١ادية التًابية كطبيعتو الرك 
مكنتو من أف يكوف خليفة الله بُ أرضو، فسخر لو قول الكوف لتكوف عونا لو على  اتمن قدر 

 البر جل جلاله ود لو، كتبتُ ىذه الآية كيف سخركظيفتو، دكف أف ننسى تكرتٯو بأمر ات١لبئكة بالسج
كالبحر للئنساف تّعلهما موافقاف للطبيعة البشرية، حتى يتمكن الإنساف من استغلبؿ ات١خلوقات 

ما كانت قوتها مقارنة بالإنساف كالسيطرة عليها، كل ىذا الكوف الذم استخلف فيو الإنساف مه
جعل تٖت سيطرتو تٔا فيو من طيبات لا تعد كلا تٖصى، كبالإضافة إبٔ كل تلك النعم تذكر ىذه 
من الآية بأف الله سبحانو كتعابٔ فضل الإنساف بهذا الاستخلبؼ بُ ملك الأرض، تٔا ركبو بُ فطرتو 

  2استعدادات تٕعلو ت٦يزا من بتُ تٚيع ات٠لبئق.
على ؿ على عظمة ات٠الق ككماؿ قدرتو ك فقد خلق الإنساف من طتُ على شكل متميز يد

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ڇ  يقوؿ تعابٔ: 3،العلبقة الوثيقة التي تربط بينو كبتُ الطبيعة المحيطة بو

ئۆ  ئۈ  ې  ې  ې    ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  

تدؿ   4ڇئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  ی       ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم   
ىذه الآية على أف التكوين الذابٌ للئنساف ت٬مع بتُ كل العناصر التي خلقت منها الكائنات 

فالإنساف يتميز  5،الأخرل كالتي تتمثل بُ عنصرين رئيسيتُ: عنصر ترابي مادم، كعنصر ركحي عقلي

                                                
 .٠٧الإسراء:  1
 .2241، ص 4سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، ج 2
 .98، الدار العربية للكتاب(، ص 1982، 3عمر محمد التومي الشيباني، مقدمة بُ الفلسفة الإسلبمية، )ط 3
  ٣١ – ٩٨اتٟجر:  4
  .57عبد المجيد النجار، خلبفة الانساف بتُ الوحي كالعقل، ص 5
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ب الإدراؾ كالتسامي الذم يتعلق بالركح النورانية كجانب اتٞسد كما يتعلق بو من تّانبتُ الأكؿ جان
الشهوات التي تنزع بالإنساف إبٔ طبيعتو الطينية، كىنا نقوؿ إنو على صاحب الركح ترشيد النفس 

الإنساف لأف  1ڇ ئې    ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ  ئۆ ئۇ   ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئا ڇاتٟيوانية 
بُ صراع دائم بتُ القيم كات١بادئ كبتُ شهوات اتٞسد كرغباتو، أم بتُ الركح كبتُ ات١ادة كات٢ول، فإف 

، الذم تطغى فيو القوة على اتٟقطغى اتٞانب ات١ادم على الركحي ساد بُ المجتمعات قانوف الغاب 
 2نفسو بُ معارج اتٟق كمعاني ات٠تَ.ت٬عل الإنساف خالدا إبٔ الأرض دكف شوؽ إبٔ الارتقاء بت٦ا 

كالتوفيق بتُ ىاتتُ الطبيعتتُ يكوف من خلبؿ التعامل مع ات١ادة كوسيلة مساعدة للئنساف على 
  3تٖقيق أىدافو كغاياتو الوجودية كتٖقيق ت٣تمع عادؿ متعاكف تٖكمو الفضيلة كالتكافل الإنساني.

حصر بُ جانبو ات١ادم فقط، بل إف كبالتابٕ نقوؿ أف اىتماـ الإسلبـ بالإنساف لا ين
ات١ستقرئ للتعاليم كات١بادئ الإسلبمية ت٬د أف الإسلبـ يعتًؼ ببعدين أساسيتُ للشخصية الإنسانية،  

ا تٟياة الإنساف الذم لا تتم سعادتو إلا بالتوافق كالانسجاـ بتُ مكما يراعي أت٫ية كل كاحدة منه
ما ترل بعض الفلسفات كالديانات القدتٯة التي ىذه العناصر تٚيعا، لعدـ كجود تناقض بينها ك

  4تشجع فكرة كوف اتٞسد سجنا للركح، حيث لا تنمو ىذه الأختَة إلا بكبت حاجات اتٞسد.
إذا ففلسفة الإنساف بُ الإسلبـ تتمثل بُ اعتباره ت٥لوقا ذك بعدين، ركحي كمادم، كلا بد 

حياة ىذا ات١خلوؽ، فلب تغليب للمادة على من الاىتماـ بكليهما حتى يتحقق التوازف كالتعادؿ بُ 
حساب الركح كما فعلت الثقافة الغربية منذ عصر النهضة؛ كلا تغليب للجانب الركحي على حساب 

الكتاب الوحيد الذم أحاط  القرآف الكرنً إذا يعتبر ات١ادم كما فعلت الفلسفات الدينية القدتٯة،
ويو من أحكاـ اجتماعية كسياسية كعسكرية تشمل تّميع جوانب حياة الإنساف كتفاصيلها، ت١ا ت٭
الإعمار كالصناعة، كما اعتتٌ أيضا بتزكية النفس ك قوانتُ اتٟركب كمعاملة الأسرل كالرغبة بُ اتٟياة 

                                                
 .٢١ – ٢٧النازعات:  1
 .44 -...-39 -38عبد اتٟميد أتٛد أبو سليماف، الإنساف بتُ شريعتتُ، ص  2
 .72ات١رجع نفسو، ص  3
 .103، ص اني، مقدمة بُ الفلسفة الإسلبميةعمر محمد التومي الشيب 4
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الإنساف بُ نظر الإسلبـ جسم كعقل كركح، »ف: فنقوؿ بذلك أ كتٝو الركح كالأخلبؽ العالية للفرد.
مطالبو، ككلها حقيقة بالاستجابة إليها استجابة صرت٭ة مباشرة ككل أكلئك معتًؼ بوجوده، مقدرة 

... أما اتٞسد فهو كشائج اللحم كالدـ، كىو النوازع الفطرية، كىو الشهوة ات١لحة التي لا تهدأ كلا 
تكف. كىو ات١طالب تْفظ اتٟياة على الأرض، بالمحافظة أكلا على ذاتو، كالمحافظة بعد ذلك على 

  1«كسيلتو الطعاـ كالشراب، كسيلتو النسل كالإكثار. النوع، ات٢دؼ الأكؿ
كيبقى تٖقيق التوازف بتُ اتٞانب ات١ادم كالركحي بُ الإنساف مرتبطا بالاعتًاؼ بدكر كل 
منهما بُ تٖقيق ات٠تَ الإت٢ي الأتٝى، كإقامة حياة أفضل لكل البشر مؤسسة على العمل الصابّ 

إذا فأكثر ما تٯيز الفكر  2م كالركحي ىو سر تٖقيق ذلك،ات١ادكالنية ات٠الصة لله، كالتلبزـ بتُ 
الإسلبمي بُ نظرتو للئنساف عن باقي الرؤل ىو اىتمامو باتٞانب الركحي بُ الإنساف الذم تتمثل 

أف تتصل باتٟقيقة الكبرل بُ ىذا الكوف، فتستلهم منها النور الذم لا تراه  »مهمتو الأكبٔ بُ 
ن ذلك، كبهذا النور العلوم تستطيع الركح أف تسمو، فتعاكف الكائن اتٟواس، كلكنو موجود بالرغم م

البشرم على تٖقيق ىدؼ اتٟياة من الارتفاع... كالنفس البشرية تشمل أكلئك تٚيعا، كلا تضيق 
بشيء منها، كالإسلبـ يعتًؼ بالكائن البشرم كما ىو، فيحقق رغبات جسده كعقلو كركحو، 

أم أف الإسلبـ راعى تٚيع تفاصيل حياة  3 «لتوازف بتُ اتٞميع.كيهدؼ بُ ذات الوقت إبٔ إت٬اد ا
الإنساف سواء كانت ركحية أك بدنية أك عقلية، كنظمها تْيث تتحقق لو أرقى مستويات اتٟياة، ذلك 
أنو اىتم بالإنساف بُ داخل نفسو كمع حاجاتو الذاتية كالركحية كالعقلية كالبدنية؛ كما اىتم بالإنساف 

لإنساف مع ت٣تمعو، كمع الكوف كلو، كبالتابٕ شرع تلك النظم ات٠الدة، الصاتٟة لكل بُ أسرتو، كبا
زماف كمكاف، لتحقيق سعادتو بُ الدنيا كالآخرة كبذلك تكوف إنسانية الإنساف بُ الإسلبـ حقيقة 

 حي كات١ادم للئنساف أهاا تنبعحية، كنقوؿ عن ىذه ات٠اصية التي تتمثل بُ التكامل بتُ اتٞانب الرك 
خصيصة الشمولية بُ الإسلبـ التي تٕعلو يهتم تّميع تفاصيل ات١خلوقات خاصة الإنساف الذم  من

                                                
 .71بتُ ات١ادية كالإسلبـ، ص  محمد قطب، الانساف 1
 .75 -74ر، الأنا كالآخر من منظور قرآني، ص السيد عم 2
 .71ات١رجع السابق، ص  3
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يعتبر أىم خلق الله على الإطلبؽ كىذا ما بيناه بُ ما سبق من خلبؿ مركزية الإنساف بُ الكوف، 
 ؽ.كظيفتو كمنزلتو؛ حيث أف كل ىذه العناصر تٕتمع للعمل على اتٟفاظ على كرامة ىذا ات١خلو 

  >في الإنسان الثابت والدتغتَ احتًام
الإنساف ت٥لوؽ ذك طبيعة ثنائية يتميز باندماج اتٞسد كالركح فيو تْيث لا  بينا أف فبعد أ

تٯكن الفصل بينهما لدرجة بالكاد تٯكننا معها إت٬اد إشارة بُ القرآف يفهم منها كوف اتٟقيقة 
إبٔ بياف خاصية ثانية من خصائص الإنساف  ننتقل، قسمتُ ركحية كماديةالإنسانية منقسمة إبٔ 

الإسلبـ ىو الدين الوحيد الذم جعل من كالنزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي كالتي تفيد بأف 
لا تتأثر حقيقتو بالصفات كالفركقات العرضية كالعرؽ الدين أك اللوف، ىكذا  االإنساف كائنا عات١ي
استخدـ قدراتو عمل على نساف عرؼ قيمتو كحقيقتو، ك بُ الإسلبـ مفتوحا لكل إة صار مفهوـ الأم
تكوف الأمة من ات١نظور الإسلبمي شاملة لكل من تٖرر من القيود  كبهذا ،ات١وركث ةللتحرر من ىيمن

  1التي يفرضها عليو كسطو كأدرؾ عن طريق فطرتو أكثر الطرؽ ملبئمة لو بُ ىذه اتٟياة. 
ىو متغتَ بُ  ماف الفيصل بتُ ما ىو ثابت كماكيعتبر مبدأ الفطرة كما يرل علي عيسى عث

ىل ينبغي أف يتقرر ت٪و كمصتَ ات١ولود »الإنساف كيتبتُ لنا ذلك من خلبؿ طرح ىذا التساؤؿ: 
البشرم بُ عقليتو كمعتقداتو كبُ قيمو كبُ ىويتو الدينية اتٟضارية بفعل ما توارثو آباؤه من المجتمع 

البشرم، بُ أم ت٣تمع كلد كبُ أم زماف كلد، ت٪و عقلي آخر الذم يولد فيو؟ أـ ىل تٯكن للمولود 
كمصتَ آخر تٮتلف عن ت٪وه بفعل ات١توارث بُ المجتمع؟ كماذا تٯكن أف يكوف ذلك النمو كذلك 

إف التفاعل  «ات١صتَ؟ كأم ات١صتَين ختَ لو كأفضل؟ ككيف ت٨كم بُ ىذه القضية كعلى أم الأسس؟
بع التي تؤثر عليها الأدياف كات١عتقدات كالاتٕاىات ات١وركثة من بتُ مركنة الأكلاد كقابليتهم للتط

المجتمعات البشرية التي ينتمي ت٢ا الأفراد، تٕعل من مصتَ الأفراد متنوعا بتنوع المجتمعات كاختلبفها 
  2عن بعضها البعض من حيث القيم كات١عتقدات.

                                                
 .105 -105ص  ثماف، فلسفة الإسلبـ بُ الإنساف،علي عيسى ع 1
 .30 -29، ص ات١رجع نفسو 2
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تفريق بتُ البشر سواء كاف برؤية خاصة للئنساف تقوـ أساسا على عدـ اليتميز الإسلبـ  إف
ىذا الفرؽ كاقعا بُ اتٞنس أك العرؽ، أك اللوف أك اللساف؛ دكف أف ننسى اىتمامو تّميع العناصر 

فالقرآف يركز على كعي الإنساف تٔا  ا الصورة الكاملة تٟقيقة الإنساف،الأساسية التي ينتج اجتماعه
إبٔ توظيف ىذه القول بُ معرفة حقيقة كل فيو من قول ركحية كمعرفية كإرادية كفطرية، كما يدعو 

ت٬عل ىذا الوعي كما فيو من قدرات ركحية معرفية كإرادية ك  فسو،شيء بُ ىذا الكوف بداية من ن
الأساس الذم يدفع بالإنساف إبٔ البحث كالنظر الذم ت٬علو متحررا من القيود التي تفرضها العادات 

  1.ياؿكالتقاليد ات١توارثة بُ المجتمعات عبر الأج
الإسلبـ لا يريد للمولود أف يصتَ مسلما لمجرد أف آباءه كانوا أك  »يقوؿ علي عيسى عثماف: 

صاركا مسلمتُ، بل لأنو ىو نفسو فطر على التوجو للحق، كلأنو بُ خلقو ىو ما يدفعو إبٔ السعي 
ىو ات١رجع بُ كراء اتٟقيقة كاتٟق، كما إسلبمو سول تٙرة ىذا التوجو كىذا السعي، كما يفطر عليو 

أم أف  «باؤه حتى كإف كاف دينهم الإسلبـ.بناء التًبية التي تصلح لو كتلبئم طبيعتو كليس ما توارثو آ
الإنساف حتى كإف بٓ يولد منذ البداية بُ بيئة مسلمة تهيئو ليكوف مسلما فهو مهيأ فطريا بأنظمة 

فرد مكلف باستكشاؼ الإسلبـ بيولوجية كعقلية تسمح لو بالتوصل إبٔ اتٟقيقة فيكوف بذلك كل 
كلا يستثتٌ من ىذه ات١سؤكلية من كلد مسلما بالفطرة فصفات الإنساف الفطرية تتضح لنا تٔعرفة 
حقيقة ىذا ات١خلوؽ الذم سواه الله عز كجل كنفخ فيو من ركحو كجعل لو السمع كالبصر كالفؤاد 

توارث العلم كات١عرفة بالقلم، كفطره كىو الذم علمو خالقو الأتٝاء كلها، كعلمو البياف، كمكنو من 
ىذه ىي الصفات الأساسية التي تدؿ على حقيقة  الأرض،على التوحيد كل ذلك ليصتَ خليفة بُ 

معتقده كتدينو أما غتَىا من الصفات العرضية فلب شأف ت٢ا بُ تدين  ،الإنساف كما تؤثر بُ توجهو
ف ككل فكر أك معتقد يقوـ عليها يعتبر منكرا الإنساف كلا بُ تنشئتو مثل صفات العرؽ كاتٞنس كاللو 

 2تٟقيقة الإنساف العات١ية.

                                                
 .20 -19-18 -17علي عيسى عثماف، ت١اذا الإسلبـ ككيف؟، ص  1
 .35 -34 -31ف، فلسفة الإسلبـ بُ الإنساف، ص علي عيسى عثما 2
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إذا فمن أبرز مبادئ النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي إعلبف الإسلبـ أف الناس تٚيعا 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڇ خلقوا من نفس كاحدة يقوؿ تعابٔ: 

لناس بعده ابٔ أمم صل البشرية كاحد كمهما تفرؽ افأ   1ڇڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺٿ  
لأب كاحد، أم أف خوة بُ العائلة الواحدة بالرغم من انتسابهم تفرؽ الإكقبائل كأجناس فاف ذلك ك

ىذا الاختلبؼ لا ت٬ب أف يكوف إلا سببا بُ تعارؼ كتعاكف الناس على أساس ات١بدأ القرآني 

ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڇ الإنساني  

2 ڇڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ    ڌ  ڌڎ
فالاختلبؼ ات١وجود بتُ الناس من سنن الكوف التي لا تتبدؿ،   

بتُ غتٍ كفقتَ كلا بُ النظاـ الإسلبمي فلب فرؽ  ،كن اعتبارىا معيارا بُ التمييز بتُ الناسكما لا تٯ
بتُ ابيض كاسود بل الكل سواء عند الله من حيث آدميتهم كإنسانيتهم كلا ت٘ايز بينهم إلا بالتقول 

 ستعماؿ صيغحدة الأصل الإنساني باكلذلك ت٧د القرآف الكرنً أثناء خطابو لنا كثتَا ما يركز على ك 
العموـ ؾ: " يا أيها الناس..." "يا بتٍ ادـ..." ىذا بالنسبة للئنسانية تٚعاء أما بالنسبة لأبناء الدين 
 الواحد فيستعمل: "يا أيها الذين آمنوا......." أك "أيها ات١ؤمنوف...." دكف أف تٯيز تٓطابو امة على

ت الكرامة الانسانية عامة تشمل تٚيع كعلى ىذا الأساس كان امة كلا فريقا أك مذىبا على آخر
 3.البشر دكف استثناء

لقد بدأنا اتٟديث بُ أكبٔ خصائص النزعة الإنسانية عن جانب من جوانب الشمولية كىي 
ات٠اصة منها بالإنساف بُ حد ذاتو من حيث عناصر تكوينو، أما ىنا فنتحدث عن الشمولية من 

للئسلبـ تٞميع اتٞنس البشرم بغض النظر عن أم منظور آخر يتمثل بُ شموؿ ات١عتٌ الإنساني 
اختلبؼ مهما كاف نوعو؛ فما تٯيز الرؤية الإسلبمية للنزعة الإنسانية أهاا عامة تشمل تٚيع البشر، 
كيتًتب على ذلك حقوقا عامة كالعدؿ كالرتٛة كات١ساكاة بُ اتٟقوؽ كالواجبات كىي أمور يفرضها الله 

                                                
 .١النساء:  1
 .١٣اتٟجرات:  2
 .98 -96 -95، دار الوراؽ، بتَكت(، ص 1999-1420، 1مصطفى السباعي، من ركائع حضارتنا، )ط 3
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ک  گ  گ   گ  گ     ک  ک  ک ڇاؽ يقوؿ جل كعلب: تعابٔ لكل إنساف، كبُ ىذا السي

أبرز ما ك   ڇڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  
التكرنً  من تٕعل)كرمنا( التي كلمة تٯكن ملبحظتو على ىذه الآية ىو صيغة العموـ التي كردت بها  

 ورة، فهو ت٦تد القامة حسن الصورة،لب لأمور عديدة منها خلق الإنساف على أفضل ىيئة كصشام
تٔطعمو ميزه من بتُ تٚيع ات١خلوقات بُ البر كالبحر بإرادتو كقصده كتدبتَه، كما  خالقو الأمانة تٛلو

ب التكرنً كمشربو كملبسو عن باقي اتٟيوانات، ككسبو للماؿ خاصة دكف اتٟيواف تعتبر من أبرز جوان
الإنساف نقطة التشابك بُ مبدأ الشمولية الإنساني ذلك أف تعاليم  كبالتابٕ يكوف 1الإت٢ي لبتٍ آدـ.

الإسلبـ تعد الإنساف ت١ستقبل استعلبئي خالد، كالاعتقاد بإلو كاحد للئنسانية يقود إبٔ إذابة كل 
إبٔ مبدأ احتًاـ سائر الشعوب اختلبؼ قائم على العرقية أك الانتماء القومي، الأمر الذم يسوقنا 

من عل  كردت بها، كالتي تٕات١ميز الأكبر ت٢ذه الآية ىو صيغة العموـ التي إذا كيبقى 2كالتسامح معها.
كجوه التكرنً السابقة الذكر غتَ خاصة تّنس دكف آخر كلا أصحاب عقيدة دكف أخرل أم أهاا 

عامة ليس فيها أم نوع من أنواع التخصيص  فكرمنا بُ ىذه الآية لفظة  ،شاملة تٞميع النوع البشرم
 رؼ كفضل كبتَ.شاملة لكل بتٍ آدـ الذين خصتهم ىذه الآية بكرـ كش

بتُ الثابت كات١تغتَ بُ الإنساف مبدأ  بُ الفكر الإسلبمي كت٦ا يثبت ت٘ييز النزعة الإنسانية
هم باعتبارىا قائمة على بغض النظر عن أم اختلبفات بين آدـ دكف استثناء الشمولية بُ الإسلبـ لبتٍ

ما ىو متغتَ، ذلك أف القرآف الكرنً يركز كبشكل كاضح على كحدة الأصل الإنساني الذم تشتًؾ 
 فيو البشرية تٚعاء على اختلبؼ أجناسهم كتباين ألواهام كتباعد ديارىم كأقطارىم، فهم يرجعوف بُ

قولو منها:  اضع من القرآف الكرنًكقد كرد ىذا ات١عتٌ بُ عدة مو  الأختَ إبٔ أب كاحد كأصل كاحد.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ڇ تعابٔ: 

                                                
، القاىرة( ، المجلس الأعلى للشؤكف الإسلبمية،1989 -1410)د.ط، أتٛد عبد الرحيم السايح، فلسفة اتٟضارة الإسلبمية،  1
 .10 -9ص 

 .180مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 2
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كر سيد قطب بُ ذ ي   1ڇٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ    ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ        ڤ  ڦ  ڦ  
تفستَه ت٢ذه الآية بأهاا تقرير لربوبيتو ككحدانيتو، بالإضافة إبٔ تقرير كحدانية الأصل الإنساني كقيامو 

عدة الأسرة كالرحم، التي تعتبر الركيزة الأكبٔ بُ تنظيم المجتمع الإسلبمي، بالإضافة إبٔ ركيزة على قا
التكافل التي تٖمي الضعفاء، ىذه القواعد تعمل على تنظيم الأسرة ات١سلمة كالمجتمع ات١سلم، كالمجتمع 

ڎ  ڈ  ڇ  :بٔلقولو تعا 2الإنساني كلو، على أساس كحدة الربوبية ككحدة الأصل البشرم كلو

ىذه الآية  3ڇڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  
حيث  -آدـ عليو السلبـ –تدؿ على إنشاء الإنساف من نفس كاحدة كىي الإنساف الأكؿ 

لا  ت منو سائر الناس عن طريق التوالد كىذا ما يقتضي التآخي، التعاكف كالتعارؼ بتُ البشرتسلسل

ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   ڇ أيضا: جل جلاله كقاؿ  4،العداكة كالتقاتل كالبغضاء بينهم

5 ڇچ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  
ىذه الآية الكرتٯة التي    

تدؿ على ميل الإنساف إبٔ الاجتماع كاستعداده لبناء الثقافة كصنع اتٟضارة كالتقدـ عن طريق بناء 
 مع الظركؼ المحيطة بو، اعية متنوعة، كاكتساب خبرات جديدة تعينو على التأقلمعلبقات اجتم

   6بالتعاكف مع ت٣تمعو بُ بناء ثقافة كحضارة تٕعلو بُ تقدـ كتطور مستمرين.

على الأصل الواحد للئنساف، كتلفت انتباىنا إبٔ أف الاختلبؼ أيضا تركز ىذه الآية كما 
ليس سببا للتناحر كات٠صاـ، النزاع كالشقاؽ، بل ىذه الاختلبفات الذم يوجد بيننا مهما كاف نوعو 

تقتضي التعاكف للنهوض تّميع التكاليف كتٖقيق تٚيع اتٟاجات، كليس ت٢ذه الاختلبفات من ميزاف 

                                                
 .١النساء:  1
 .559 -558، ص 2سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، ج 2
   .٢٨الأنعاـ:  3
 .11أتٛد عبد الرحيم السايح، فلسفة اتٟضارة الإسلبمية، ص  4
 .١٣اتٟجرات:  5
 .119 -117مية، ص عمر محمد التومي الشيباني، مقدمة بُ الفلسفة الإسلب 6
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بٓ تعرؼ حضارتنا لذلك  1القيم ىو التقولعنده سبحانو كتعابٔ، لأف ات١يزاف الوحيد الذم تتحدد بو 
 البيض كالسود كلا الاضطهاد بينهم، بل كانت تنظر للناس تٚيعا تٔنظار اتٟق التمييز العنصرم بتُ

 من اشد اتٟضارات التي عرفت بنشر ركح الإخاء كات١ساكاة، كما كانت اتٟضارة الإسلبميةكالتقول  
اتٟضارة التي لا يستعلي فيها عرؽ على عرؽ كلا لوف على لوف »ك 2على عكس اتٟضارات الغربية،

التي يصنعها الانساف العاقل الكرنً كتسعد بها الانسانية الواعية الكرتٯة، كاتٟضارة التي ىي اتٟضارة 
يعلو فيها الأبيض كتٯتهن الأسود، كيسعد بها ذكك البشرة البيضاء كيشقى بها ات١لونوف ىي اتٟضارة 

عز  يقوؿ  3«.اتٞاىلية التي ترتد بها الإنسانية إبٔ الوراء مئات القركف عمياء متكبرة جاىلة تٛقاء

ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڇ  :كجل

4 ڇڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  
 . 

إذا على كجو العموـ بغض النظر عن أم كجو من كجوه  فاىتماـ الإسلبـ بالإنساف جاء
لا تٮاطب العرب فقط، بل تٮاطب  وذلك أن التمييز كالعنصرية بتُ البشر، كلا أم دعاكل قومية،

دكف الالتفات إبٔ أم اختلبفات عرضية متعلقة بات١ظهر أك الوسط  بوجو عاـ،تٔا ىو إنساف الإنساف 
ر بُ التعامل معو ىو ما يتميز بو من عناصر ثابتة تٕعلو ت٥تلفا عن الذم ينتمي إليو الفرد، بل ات١عيا

كمصتَه الذم لو القدرة على تقريره تٔا تٯتلكو من قدرات  باقي الكائنات، كأىدافو بُ ىذه اتٟياة
كىذا ما يدؿ على أتٝى كأرقى صور الإنسانية التي بٓ يعرفها تاريخ الفكر البشرم عقلية كإدراكية، 
التي ت٧حت بُ القضاء على التمييز العنصرم القائم على  لا مع تعاليم الدين الإسلبميبهذا الشكل إ

ت٧د أف الفكر الغربي الذم  حتُ أننابُ الناس كاتٞنس كاللوف كالعرؽ كالدين، الفوارؽ العرضية بتُ 
ينسب لنفسو الفضل بُ تٖرير الإنساف كإحياء كرامتو، سعادتو كتطوره، قد فشل بُ تٕاكز ىذه 

                                                
 .3348، ص 6سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، ج 1
 .118مصطفى السباعي، من ركائع حضارتنا، ص  2
 114ات١رجع نفسو، ص  3
 .١٣اتٟجرات:  4
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معرفتو لطبيعة الإنساف كانت ضعيفة بسبب عدـ   الأنسنة عنده لاختلبفات الظاىرية لأف منطلقاتا
 .اتٟقيقية، كىذه نقطة قوة تٖتسب للفكر الإسلبمي ات١عاصر عليو استغلبت٢ا بُ بناء فكره الإنساني

 >الإنساني احتًام العقل
بالفكر الغربي كما بينا سابقا، خاصة ات١تأثرين لقد ترسخ بُ ذىن الكثتَ من ات١ثقفتُ العرب 

كوف الدين مرتبط بالتسليم الذم لا يرضى بو العقل متأثرين تٔبادئ الفكر الغربي، التي تنطلق من أف 
تقدـ المجتمعات لا يكوف إلا بتهمي  الدين كالثورة عليو، كاعتماد العقلبنية بُ شتى المجالات، ت٦ا 

مة العربية ىو الأخذ بات١رجعية العقلية كبديل عن الفئة تعتقد أف أمثل حل لتقدـ الأىذه جعل 
الدينية؛ ظنا منهم أف ما حدث بُ الغرب سنة طبيعية بُ التطور اتٟضارم؛ إذا لا مفر من تتبع 
ات٠طوات نفسها من أجل تٗطي عقبات التقدـ كالتطور، تبنت ىذه الفئة ىذا الرأم متجاىلتُ 

 من الأدياف التي كانت ت٘ارس التسلط تٕاه أتباعها.  الفركقات القائمة بتُ الدين الإسلبمي كغتَه
إف الرؤية الإسلبمية ت١كانة الانساف بُ ىذا الكوف كالتي نستشفها من قصة خلق الإنساف 

بٓ تستطع حتى  1چ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ چكخاصة قولو تعابٔ: 
الأكركبية أف تفتًض أف للئنساف مكانة بهذه العظمة كالسمو، فأكؿ ميزة للئنساف بُ  ات٢يومانيزـ

الإسلبـ كونو خليفة لله بُ أرضو، كبالرغم من ىذه ات١كانة العالية التي حظي بها كالتي استمدىا من 
 عز الوظيفة التي أسندت إليو، إلا أنو خلق كما سبق كأف ذكرنا من أخس العناصر كأرذت٢ا؛ لكن الله
كىذا   كجل نفخ فيو من ركحو، الأمر الذم جعل ىذا ات١خلوؽ يرتفع ليصبح أعلى الكائنات منزلة،

ىو سر عظمة الإنساف، حيث يعتبر كائنا ذك قطبتُ متناقضتُ، كلو حرية الاختيار بتُ الركود إبٔ 
وىرم للئنساف عن أما التميز اتٟقيقي كاتٞ 2القطب التًابي، أك العلو كالانطلبؽ ت٨و بعده السماكم،

                                                
 .٣٧البقرة:  1
 .19 -17 -15أتٛد عبد الرحيم السايح، فلسفة اتٟضارة الإسلبمية، ص  2
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باقي اتٟيوانات فيتمثل بُ العقل الذم زكده بو خالقو كالذم يعتبر عمدة التكليف كبو يعرؼ الله 
  1كيفهم كلبمو كيصدؽ رسلو.

قواه  »تتداخل فيها التي عرفية ات١عمليات البُ الفكر الإسلبمي على ت٣موعة من العقل يدؿ ك 
كرية كالإدراكية التي ينشأ عليها كيتعود عليها، كىذه ىي اتٟسية كالركحية كالأىوائية كالعادات الف

العمليات التي يشتَ إليها القرآف بُ ت٥اطبة الإنساف الذم اكتسب عاداتو الفكرية من اتٞماعة التي 
نشأ فيها... ىذه العمليات معقدة مركبة تتداخل فيها كل ما بُ كاقع الإنساف من قول فكرية 

على: كباعتبار أف أبرز جوانب النزعة الإنسانية يدؿ  2 «كتقليدية... ككجدانية كعاطفية كأىوائية 
 »نقوؿ أف الإسلبـ من أكبر دعاة الإنسانية  3ازدىار العقلبنية كتراجع الظلبمية كالتعصب الديتٍ،

فالإنساف بُ الإسلبـ ذلك الذم تٯتلئ كيانو تٔشاعر العزة كالسيادة كالقوة كالاستفادة بكل ما بُ 
قول يسخرىا لسلطانو، كيقوـ بها على خلبفة الله بُ الأرض، مستصحبا بُ ذلك عقلو،  الأرض، من

الإنساف بُ ذلك أف  4«المحرر من كل كلاء لغتَ اتٟق ات١طلق كمن كل قيد غتَ قيد البر كالإحساف.
قياس ثل الالإسلبـ ىو ات١خلوؽ الوحيد القادر على الإدراؾ كالتفكتَ كعلى القياـ بالعمليات العقلية م

  5كالاستدلاؿ كالاستنباط.

 چ چ ڃ ڃ ڃ ڇبالإضافة إبٔ قدراتو البيانية كاللغوية حيث يقوؿ تعابٔ: 

 ڇ ڇ ڇ ڇ  ڇ چ چ
دكف أف  لذم يدؿ على الوضوح كالإبانة،، البياف ا6

أحداث طبيعية كاجتماعية من ننسى ت٘يز الإنساف بنزعتو التساؤلية عما ت٭يط بو من ظواىر كونية ك 
أجل الوصوؿ إبٔ فهم العلبقة بينو كبتُ الطبيعة، فالإسلبـ باعتباره دين اتٟق كالفطرة يعتًؼ بوجود 
ىذه النزعة التساؤلية بُ الإنساف، كت٭اكؿ أف يوجهها إبٔ ات٠تَ بوضع موازين اتٟوار بالتي ىي أحسن، 

                                                
 .10ص  ،سلبميةأتٛد عبد الرحيم السايح، فلسفة اتٟضارة الإ 1
 .29علي عيسى عثماف، ت١اذا الإسلبـ ككيف؟، ص  2
 .12محمد أركوف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربي، ص  3
 .27، ص، دار الأمتَ، العراؽ(2007 -1428، 2مراجعة: حستُ علي شعيب، )طعلي شريعتي، الانساف كالإسلبـ،  4
 .111لبمية، ص عمر محمد التومي الشيباني، مقدمة بُ الفلسفة الإس 5
 .٢ – ١الرتٛن:  6
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إبٔ الاقتناع يقوؿ تعابٔ: " ادع إبٔ سبيل ربك  خاصة حينما يكوف جدؿ الإنساف ناتٕا عن اتٟاجة
فات١همة الأكبٔ للعقل تتمثل بُ البحث عن  1باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة كجادت٢م بالتي ىي أحسن." 

، ككل أفضل الطرؽ لإجابة النوازع الفطرية، كالتغلب على العقبات التي تعرقل ذلك بالتدبر كالتفكتَ
ن سياؽ مهمة العقل الأكبٔ التي تتمثل بُ نزكعو الدائم إبٔ ات١عرفة ىذه العمليات العقلية لا تٗرج ع

ىذا من جهة كمن جهة  2التي تعتبر من أكبر أىدافو، كعن طريقها ترتقي اتٟياة الإنسانية كتتقدـ.
اىتمامها بإنسانية الإنساف حيث يقوؿ تعابٔ: أخرل تبتُ لنا آم القرآف الكرنً جوانب أخرل من 

ڃ  ڃ ڃ چ چ چ چ   ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ چ 

فبتُ عز كجل للملبئكة سبب تفضيل آدـ عليهم كسبب عظمتو كتفوقو عليهم     3چڇ ڇ 
ليو السلبـ قاؿ تعابٔ باختبارىم كسؤات٢م عن تلك الأتٝاء؛ كإخفاقهم بُ ىذا الاختبار كت٧اح آدـ ع

 ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ  ڳ گ گ گ کگ ک ک ک چ

4 چ ۀ ۀ      ڻ ڻ ڻ  ڻ ں
ىذا ىو سبب تفضيل سيدنا آدـ كسبب تفوقو على   

ات١لبئكة، الأمر الذم ت٬علنا نعلم طبيعة شخصية الانساف بُ الإسلبـ فهو يعرؼ مالا تعرفو حتى 
ات١لبئكة التي كإف تفوقت على آدـ عليو السلبـ من حيث اتٞنس، فإف العبرة ليست بالعنصر بل 

 5تٔقدار العلم كات١عرفة التي ت٭وزىا ات١خلوؽ.
ية كباعتبار أهاا نظاـ كلي متكامل ت٬عل الإنساف ككخلبصة ت١ا سبق نقوؿ أف الرؤية الإسلبم 

ينطلق من نفسو إبٔ الكوف تفكتَا كشعورا كعملب عن طريق قدراتو العقلية كات١عرفية كالوجدانية لينتفع 
كإرضاء ات٠الق جل  الأرض كينفع بُ ىذا الكوف بُ إطار الأسرة الإنسانية كالتعاكف ات٢ادؼ لعمارة

 -مثل الغريزة، الزينة، اتٞماؿ، اللهو –ىذا النطاؽ تتعاكف سائر القيم كعلب كهدؼ أكؿ كأختَ، كبُ 
                                                

 .116...-112عمر محمد التومي الشيباني، مقدمة بُ الفلسفة الإسلبمية، ص   1
 .71محمد قطب، الانساف بتُ ات١ادية كالإسلبـ، ص   2
 .٣١البقرة:   3
 .٣٣البقرة:  4
 .20علي شريعتي، الإنساف كالإسلبـ، ص  5
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كتستَ بُ منظومة كاحدة دكف طغياف إحداىا على الأخرل كبتوازف لتنتهي بُ الأختَ بالإنساف إبٔ 
 1خالقو.
أف النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي تعرؼ القيمة اتٟقيقية للئنساف بُ ىذا الكوف، أم  
ديتو لله التي تعتبرىا بعض الفلسفات احتقارا كذلا لو؛ إلا أف اعتباره خليفة الله اتٟامل فرغم عبو 

لأمانتو بُ الأرض ت٬علو كائنا ذا قيمة كمنزلة عالية عند خالقو، حيث لا ترقى ت٢ذه ات١نزلة حتى 
قيقتهم ىذه إلا ات١لبئكة التي تعتبر كائنات نورانية لا ىدؼ ت٢م إلا عبادة الله عز كجل، كبالرغم من ح

أهام أمركا بالسجود للئنساف الذم لا يعدك بُ ظاىره أف يكوف ت٥لوقا من أرذؿ العناصر كات١كونات 
أم أف طبيعة الإنساف التي يتميز بها ترفع من قيمتو، فبالإضافة إبٔ بعده ات١ادم التًابي  –التًاب  –

كىنا تتميز النزعة الإنسانية بُ الفكر ت٘يز ببعد معنوم ركحي جعلو يسمو كيرتقي إبٔ أعلى ات١راتب، 
الإسلبمي عن غتَىا تٔراعاتها ت٢ذين البعدين بُ الإنساف بطريقة عادلة فلب تغليب للنزعة الركحية 
البحتة كلا للنزعة الدنيوية ات١طلقة، كىذا ما ت٭قق التوازف عند الإنساف الأمر الذم يعينو على تنفيذ 

كد بو من أدكات كخصائص غتَ موجودة حتى عند ات١لبئكة كالتي مسؤكليتو الإنسانية، تٔساعدة ما ز 
تتمثل بُ العقل خاصة الذم ت٬علو كائنا حرا مسؤكلا عن الطريق التي تٮتارىا. ىكذا كبعد بياف إبٔ 
سنة أم مدل يعتبر الإنساف ت٥لوقا مكرما بُ الرؤية الإسلبمية، كبعد بياف خصائصو كخصائص الأن

الوصوؿ إبٔ فهم معتٌ النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر تطيع بُ الرؤية الإسلبمية نس
 كت٘ييزىا عن غتَىا من الرؤل.

 

 

 

 

                                                
 .30ص بُ العصر اتٟديث، سلبـ العقائدم محمد ات١بارؾ، نظاـ الإ 1
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 الدطلب الثالث
 النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي مفهوم

  النزعة الإنسانية في الدعاجم اللغوية>
لوا كلمة إنسانية كاستعم أكؿ تساؤؿ يتبادر إبٔ الذىن بُ ىذا ات١قاـ ىو ىل عرؼ العرب

الذم يعبر عن مذىب فلسفي كنسق فكرم متكامل، أـ أف استعمات٢م للكلمة بٓ يتعدل أف  بات١عتٌ
يكوف ت٣رد توظيفات كاشتقاقات لغوية من مادة أ ف س؟. كللئجابة عن ىذا التساؤؿ ت٬ب علينا 

عن كونو دالا على البشرية أك التفريق بتُ ات١عاجم اللغوية القدتٯة التي كاف ىذا ات١صطلح فيها لا تٮرج 
الإنساف بُ حد ذاتو كما بينا سابقا، كبتُ ات١عاجم كالقواميس ات١عاصرة كالتي أثر فيها ظهور النزعة 
الإنسانية بُ الفكر الغربي كجهود الكثتَ من ات١فكرين على الصعيد الإسلبمي كت٤اكلاتهم لإثبات 

 أصالة النزعة الإنسانية الإسلبمية. 
إف ات١طلع على ات١عاجم كالقواميس العربية يتأكد من أف العرب بٓ يعرفوا ىذا لذلك نقوؿ 

( الذم كردت فيو اشتقاقات عديدة  أ ن سات١صطلح بهذا اللفظ بالرغم من أنو مشتق من الأصل ) 
لكن ليست بهذا اللفظ، كقد يكوف السبب بُ ذلك إما عدـ حاجتها للشرح، أك ميوؿ العرب إبٔ 

آدـ فنقوؿ آدمية أك من لفظ بشر فنقوؿ بشرية كليس إنسانية؛ لكن السياقات  الاشتقاؽ من لفظ
التي كظفت فيها ىذه الاشتقاقات تشبو ما استخدمت فيو لفظة إنسانية؛ إذا بٓ يرد بُ ات١عاجم العربية 
القدتٯة ضمن اشتقاقات مادة أنس كلمة إنسانية كتشتًؾ ىذه ات١عاجم فيما أكردتو عن معتٌ الأصل 

الإنس  »كت٩تصر ذلك فيما أكرده الأصفهاني بُ معجمو ات١فردات حيث يقوؿ:  1كاشتقاقاتو.أنس 
خلبؼ النفور كالإنسي منسوب إبٔ الإنس، يقاؿ ذلك ت١ن كثر أنسو كلكل ما يؤنس بو... كتٚع 
الإنس أناسي... كالإنساف قيل تٝي بذلك لأنو خلق خلقة لا قواـ لو إلا بإنس بعضهم ببعض... 

ي بذلك لأنو يأنس بكل ما يألفو، كقيل ىو إفعلبف كأصلو إنسياف تٝي بذلك لأنو عهد إليو كقيل تٝ

                                                
  .3(، ص2014 -2013علي ت٤دادم، الاتٕاه الإنساني بُ ركايات ت٧يب الكيلبني، )رسالة دكتوراه، إشراؼ، أتٛد موساكم،  1
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كحوؿ ىذا ات١عتٌ تدكر تلك الشركحات التي قدمتها معظم ات١عاجم اللغوية القدتٯة كما  1«فنسي.
 سبق كأف بينا بُ التعريف اللغوم للئنساف.

ذلك أهاا أصبحت  إنسانيةفلم تهمل مفردة  ىذا بالنسبة للمعاجم القدتٯة أما ات١عاجم اتٟديثة
اؽ صربُ يرد بُ كزنو بُ فكرنا العربي عموما كبٓ تبقى ت٣رد اشتق ثل نزعة فكرية كتيارا فلسفيا لوت٘

فقد كرد بُ معجم ت٤يط المحيط لبطرس البستاني معتٌ ت٢ذه اللفظة ينص علن أهاا  ات١عاجم اللغوية،
ككرد بُ ات١عجم  2«لمحامد كاتٟنو كاتٞودة ككرـ الأخلبؽ.ما اختص بو الإنساف من ا »تدؿ على: 

خلبؼ البهيمية كتٚلة الصفات التي ت٘يز الإنساف، أك تٚلة النوع البشرم  »الوسيط أف الإنسانية: 
كمن ات١عاجم التي تطرقت ت١عتٌ الإنسانية معجم الرائد الذم كرد  3«التي تصدؽ عليو ىذه الصفات.

ف ختَا بطبعو ت٤با لإخوانو بُ الإنسانية. كعمل إنساني: تٛيد، مفيد، الإنساني من كا »فيو أف: 
كالإنسانيات: دراسات تشمل الآداب كاللغات كالفنوف كالفلسفات كالديانات كالتاريخ كت٨وىا. 
 4«كالإنسانية: البشرية كما اختص بو الإنساف من المحامد. كبُ الفلسفة: ىي اتٟياة كالنطق كات١وت.

يف الأختَ يربط مصطلح الإنسانية بالإنسانيات لتعلق النزعة الإنسانية منذ بداياتها بُ كت٧د ىذا التعر 
ت٘ثل كحدىا العابٓ اتٟقيقي، كات١عرفة الشاملة، لنقل ات١عرفة السامية بأشرؼ  »الفكر الغربي بها لأهاا 

على الثقافة لتدؿ بذلك النزعة الإنسانية  5«الكائنات كأتٝاىا، خليفة الله على الأرض الإنساف.
الواسعة الدالة على المجهود ات١بذكؿ لرفع الكرامة الإنسانية، ت٦ا ت٬عل الأنسنة تعتٍ تٖقيق الإنساف 

فمصتَ الإنساف يكوف كفقا ت١ا يصنعو، كذلك أقصى ما يتمناه من ختَ كمنافع بُ اتٟياة الدنيا، 
لى مصتَ الأفراد التي تكوهاا؛ ينطبق على مصتَ المجتمعات كالأمم بصفة عامة كالتي يتوقف مصتَىا ع

  إذف يبتُ لنا الإسلبـ أف الإنساف لو مسؤكلية كبرل أماـ الله لأنو صاحب الإرادة كالاختيار.

                                                
 .94الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآف الكرنً، ص 1
 .19، مكتبة لبناف، بتَكت(، ص1987بطرس البستاني، ت٤يط المحيط، )ط.ج،  2
 .30ت٣مع اللغة العربية، ات١عجم الوسيط، ص 3
 .138، دار العلم للملبيتُ، بتَكت(، ص 1992، 7، )طمعجم الرائدجبراف مسعود،  4
، )ط 5  .6، منشورات عويدات، بتَكت، باريس(، ص1977، 1عادؿ العوا، الإنساف ذلك ات١علوـ
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كات١لبحظ ىنا من التعريفات اللغوية بُ ات١عاجم ات١عاصرة ت٢ذه الكلمة أهاا ركزت على أبعاد 
رـ الأخلبؽ، كبُ بعض الأحياف ت٧دىا ت٥تلفة ت٢ا فنجد أهاا من جهة ركزت على معاني الفضيلة كك

تركز على الصفات التي ت٘يز الإنساف عن بقية الكائنات، خاصة اتٞانب ات٠تَ بُ الإنساف، كالأعماؿ 
اتٟميدة ات١فيدة تٕاه كسطو، كمن جهة أخرل ت٧د أهاا ركزت على اتٞانب ات١عربُ للكلمة الذم يشمل 

 اللغوم ت٢ذا ات١صطلح شهد تطورات فرضها تطور الدراسات الإنسانية، كمن ىنا نعلم أف ات١عتٌ
 السياؽ ات١عربُ لو.

 مفهوم النزعة الإنسانية اصطلاحا>
أما بالنسبة للمعتٌ الاصطلبحي فمازاؿ مفهوـ النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ت٭وز حظا 

الك العديد من من النقاش كعلى الرغم من أف التيار الإنساني جديد بالنسبة لثقافتنا إلا أنو ىن
أصيلة بُ الثقافة العربية الإسلبمية، لاسيما بُ تيارىا الفلسفي الذم  »الدراسات تؤكد أف الإنسانية 

لأننا إذا اعتبرنا  1«نشأ تفاعلب مع ات١عطيات الفكرية كاليونانية بُ عصور اتٟضارة الإسلبمية الأكبٔ.
ة الغتَ ت٣ارية ت١تطلبات الزماف كات١كاف، فإنو الإسلبـ مثلب أعلى متماسكا كت٣موعة من ات١بادئ الثابت

لن يكوف متوافقا إلا مع نفسو، كبالتابٕ سيكوف من أشد الرافضتُ للنزعة الإنسانية مثلو مثل أم دين 
آخر، لكن اتٟقيقة التي تفضي إبٔ كوف الإسلبـ إتٯانا حيا ديناميكيا، مرتقيا كمتجاكبا مع تٚيع 

شكات٢ا كتركيبها كثقافتها...، كمع الأكضاع التارتٮية سريعة التقلب، البيئات كالأكساط على اختلبؼ أ
ت٬علو متوافقا مع كل الأت٪اط ات١تواجدة من كيانات سياسية أك أنظمة اجتماعية كاقتصادية، أنتجها 
التاريخ البشرم، ت٦ا ت٬علو دينا عات١يا تارتٮيا يغطي أربعة عشر قرنا ت٧ح بُ الانتشار كالتعمق بُ شتى 

تمعات كالثقافات على اختلبفها سواء كانت حياة قبائلية بدكية، أك بتَكقراطية مركزية، حياة المج
ذلك  2إقطاعية زراعية، أك حياة صناعية رأتٝالية، كىذا ما ت٬عل الإسلبـ متوافقا مع النزعة الإنسانية،

                                                
 .58ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء(، ص، 2002، 3ميجاف الركيلي، دليل الناقد الأدبي، )طسعد البازعي ك  1
 -13دار ات١دل، العراؽ(، ص  ،2007، 1صادؽ جلبؿ العظم، الإسلبـ كالنزعة الإنسانية العلمانية، تر: فابّ عبد اتٞبار، )ط 2
14. 
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ة الإنساف إنسانيأف الإسلبـ دين الإنساف كما أنو تٓصائصو ات١عركفة يرسخ بُ أنفسنا يقينا بأف 
 كدفعو إبٔ التطور كالرقي. الإنساف جاء منذ البداية لتحرير موضوع مركزم فيو حيث

 مفهوم النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي الدعاصر>
أما بالنسبة لرؤية الفكر الإسلبمي ت١وضوع النزعة الإنسانية فإهاا تتجو إبٔ القوؿ بأصالتو بُ  

الإنساف مطالب بُ الإسلبـ  بإدراؾ كاستيعاب تٚيع حقائق الطبيعة  ديننا خاصة عندما نعلم أف
كذلك ناتج عما رسخو القرآف   كالكوف، كذلك يعتبر الفرد الإنساني مسؤكلا عن تقرير مصتَه بنفسو،

قاؿ ابن كثتَ عن ىذه ، 1 ڇۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉڇ حيث يقوؿ تعابٔ:  الكرنً من مبادئ

أم من شر كذلك بُ الأعماؿ التي   ڇۅ  ۉ  ۉ ڇأم من ختَ  ڇۋ  ۋ  ۅ ڇ  »الآية: 
أم لكل نفس جزاء ما قدمت من ختَ،  »كجاء بُ صفوة التفاستَ:  2« تدخل تٖت التكليف.

الإنسانية  نقوؿ إف الإسلبـ، دين يلبئم الفطرة كمن ىذا ات١نطلقإذا  3«كجزاء ما اقتًفت من شر.
  4يانو النفسي كات٠لقي، كالاجتماعي.ينظر نظرة خاصة فاحصة دقيقة للئنساف بُ ذاتو كتركيب ك

كبعد أف بينا فيما سبق مكانة الإنساف بُ الإسلبـ كخصائصو كخصائص النزعة الإنسانية بُ 
نساف من شتى الفكر الإسلبمي ات١عاصر نستطيع أف نتبتُ أف الإسلبـ يهدؼ إبٔ الاىتماـ تْياة الا

دعوة تٟياة مادية كركحية معا، حياة تشمل العات١تُ اتٞواني كالبراني تٚيعا، أك كما  »النواحي فهو: 

ى ى    ئا ئا ئە    ئەئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ڇ يقرر القرآف: 

 ڇئې ئې  ئې ئىئى  ئى ی ی ی یئج ئح  ئم ئى ئي بج بح  

... فلب غرابة 5
أف اتٞسم كالنفس... القلب كالعقل... العلم كالدين... علم الطبيعة كالفلسفة تٕتمع كلها عند نقطة 

اـ المجرد، فهما من علبمات التدىور. بُ الوحدة كاحدة ت٘ثل قمة اتٟياة أما العقل العرياف أك الإت٢
                                                

 .٩٨٢البقرة:  1
 .448ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، ص 2
 .181ص ، 1محمد علي الصابوني، صفوة التفاستَ، ج 3
 .13أتٛد عبد الرحيم السايح، فلسفة اتٟضارة الإسلبمية، ص  4
 .77القصص:  5
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الثنائية القطب تٮدـ ات١بدأ العلماني ات١بدأ الركحي... كنظافة البدف تساعد على تطهتَ النفس... 
  1.«كتصبح الصلبة أتٝى أنواع التأمل الركحي

 ابٔ ماضافة عة الانسانية على مبدأ الشمولية إأم أف الفكر الإسلبمي يبتٍ نظرتو تٕاه النز 
كاحتًاـ ثنائية الطبيعة الإنسانية، كىي كلها  ن ت٘ييزه بتُ الثابت كات١تغتَ بُ الإنسافسابقا عذكرناه 

مبادئ مستمدة من التعاليم الإسلبمية كالتي تٕعل من النزعة الانسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر  
عبارة  لنزعة الإنسانية بُ الدينعن إعادة بث كإحياء ا كما يقوؿ عبد اتٞبار الرفاعي أثناء حديثو

إت٬اد حالة من التوازف كالانسجاـ بتُ متطلبات جسده من حيث ىو كائن بشرم، كإمكانية  » :عن
غرس كتنمية ركح التصابّ مع العابٓ، كالتناغم مع إيقاع الكوف، كتكريس حالة الانتماء للوجود، 

ز أخلبقية المحبة، كتدريب ات١شاعر كالتعاطف مع كافة الكائنات اتٟية كالشفقة عليها، كتعزي
كالأحاسيس كالعواطف على القيم النبيلة، كالسعي لاكتشاؼ ركافد كمنابع إت٢اـ الطاقة اتٟيوية 
الإت٬ابية بُ ىذا العابٓ، كالتواصل العضوم معها. كىذا يعتٍ استيحاء صفات الرتٛة كالمحبة كالسلبـ 

يفو للؤنسنة على خصيصة التوازف بتُ ات١ادم حيث يركز الرفاعي بُ تعر  2«كت٨وىا من الرتٛن.
بالكوف كالقيم التي ت٬ب عليو مراعاتها بُ تعاملو كالركحي بُ الإنساف كما يركز على علبقة الإنساف 

 ر لو ليصل إبٔ أىدافو.مع ما سخ
 الإنسانية التي تقوـ على ات١بادئكبُ ىذا السياؽ يقوؿ عبد الوىاب ات١ستَم أف النزعة 

تبدأ بثنائية ات٠الق كات١خلوؽ، التي يتًدد صداىا بُ ثنائية الإنساف كالطبيعة، بٍ  »لإسلبمية كالتعاليم ا
بُ كل الثنائيات الأخرل بُ الكوف، كىذا يعتٍ أف العقائد التوحيدية لا تسقط بُ الواحدية، كأهاا 

ت٬علو كائنا مكلفا،  تتًؾ للئنساف حيزه الإنساني ات١ستقل عن الله كعن الطبيعة يتحرؾ فيو تْريتو، ت٦ا
لؤي أم أف الوعي الإنسي بُ الفكر الإسلبمي كما يصفو  3«مسؤكلا، لو حقوقو كعليو كاجباتو.

                                                
ص  ، دار الشركؽ، القاىرة(،2017، 10علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، تر: محمد يوسف عدس، )ط  1

301- 303. 
 .295مركز دراسات فلسفة الدين، بغداد(، ص ،2013 -1434، 2عبد اتٞبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الانسانية بُ الدين، )ط 2
 .15عبد الوىاب ات١ستَم، دراسات معرفية بُ اتٟداثة الغربية، ص 3
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كعي الوجود تّوانبو اتٟسية كالركحية، كعيا يتماىى فيو الوجداف كالوجود، كتتطابق  »ىو:  الصافي
ة كات١صلحة العامة، كتتلبمس من فيو الإرادة اتٞزئية كالإرادة الكلية، كتلتحم عبره ات١صلحة ات٠اص

خلبلو الركح الإنسية بالركح العليا، كتتحوؿ عبره الركح الكلية إبٔ مثل أعلى للركح اتٞزئية. كمع ارتقاء 
الوعي إبٔ العات١ية كتٖرره من كل ات٠صوصيات السابقة تعانق الركح الإنسية معاني الكماؿ كاتٞماؿ، 

بر مفاىيم الإحساف كالإتقاف، كاتٞماؿ الذم ينعكس بُ الكماؿ الذم ينعكس بُ عابٓ الإنساف ع
كىذا ما تٯيز إنسانية الإنساف من منظور  1 «الوعي الإنساني من خلبؿ معاني الإبداع كالإخلبص.

الفكر الإسلبمي ات١عاصر التي تقوـ أساسا على نظرة الإسلبـ للئنساف نظرة ثنائية، فالإسلبـ تٮاطب  
  كىكذا يتحقق الانسجاـ الفطرم بتُ الإنساف كالإسلبـ.كل ما بُ الإنساف كيتقبلو، 
بُ تعريفو  محمد قطبمن ات١تأثرين بالفكر الغربي ت٧د أف فيما ذكرنا سابق ككما كاف أركوف 

للنزعة الإنسانية يتسم بالسطحية كاتٟساسية ات١فرطة بُ التعامل مع ىذا ات١وضوع على أساس أنو من 
تقد بأف ظاىرىا دعول براقة أما باطنها فشيء آخر بهدؼ إبٔ ىدـ ات١واضيع الدخيلة على فكرنا فيع
دعول... للبرتفاع فوؽ كل اتٟواجز التي تفرؽ بتُ البشر على  »المجتمعات الإسلبمية فيقوؿ أهاا: 

الأرض، تدعوؾ لتًفرؼ بُ عابٓ النور...لتكوف كبتَ القلب، كاسع الأفق، كرنً ات١شاعر... تنظر بعتُ 
بفكر عات١ي، كتعطي من نفسك الرحبة لكل البشر على السواء، بدافع اتٟب إنسانية، كتفكر 
كات١لبحظ ىنا من السياؽ الذم كرد فيو تعريف محمد قطب للنزعة الإنسانية ىو  2«الإنساني الكبتَ.

كقوفو موقف العداء منها، كربطو ت٢ا خاصة بالدعوة ات١اسونية، كمن ات١لبحظ أيضا أف عداءه ت٢ا ناتج 
ارىا نزعة غربية ت٤ضة، لكن ات١ركز بُ التعريف ات١ذكور أعلبه ت٬د أف ىذا التعريف ينطبق على عن اعتب

ما جاء بو الدين الإسلبمي من تعاليم، خاصة نبذ العنصرية كالتفريق بتُ خلق الله، سواء كاف ذلك 
نستطيع القوؿ  كبالتابٕ فات الدينية كات١ذىبية كالفكرية،على أساس لوف البشرة أك على أساس الاختلب

                                                
، 1لؤم الصابُ، الإنساف كجدلية الوجود كالوجداف، تأملبت بُ صتَكرة الوعي كفاعلية الإنساف بتُ الغياب كاتٟضور، )ط 1

 .201، دار الفكر ات١عاصر، بتَكت( ص 2016 -1437
 .589، دار الشركؽ، القاىرة(، ص2001 -1422، 8محمد قطب، مذاىب فكرية معاصرة، )ط 2
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بأف ىذا التعريف ينطبق على النزعة الإنسانية اتٟقة التي لا يناقض ظاىرىا باطنها كىذا ما ت٧ده بُ 
 الدين الإسلبمي.
الذم  ،إنسانية الإسلبـ من التعاريف السابقة الذكر أهاا تركز على اتٞانب ات١ميز منكات١لبحظ 

و ات١ركبة فكما سبق كأف ذكرنا أف الإنساف يتميز الإنساف عن طريق اىتمامو تٔكوناتو كطبيعت ت٭تـً
تّانبتُ مادم كركحي، كات١لبحظ أف الدين الإسلبمي يتميز عن غتَه من الأدياف السماكية المحرفة 
كالوضعية بعدـ تغليبو تٞانب على حساب الآخر، فنجد أف ات١سيحية مثلب غلبت اتٞانب الركحي 

 متطلباتو، كما ت٧د رد فعل عكسي للقوانتُ الوضعية حتى أت٫ل جسد الإنساف لعدـ الالتفات إبٔ
كالفلسفات الغربية ات١عاصرة التي كإف كضعت الإنساف بُ مركز الكوف إلا أف إت٫ات٢ا للجانب الركحي 
منو جعل ىذا الأختَ شبيها بات١ادة حتى ظهرت فلسفات تناىض ىذا الفكر الذم أدل إبٔ موت 

أف د ذاتو؛ أما بالنسبة لعلبقة الإنساف مع عات١و ات٠ارجي فنجد الإنساف، ىذا بالنسبة للئنساف بُ ح
ات٠ارجي  اـ التاـ بتُ الإنساف كبتُ عات١ويظهر الانسج مفهوـ النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي

ككونو ات٠ليفة كالسيد  خلق ت٢دؼ، كسخر لو الكوف لتحقيق ىذا ات٢دؼ، فهو السيد بُ ىذا الكوف
فيما استخلف فيو عن طريق استخدامو باعتداؿ كالمحافظة عليو بلب إفراط كلا يعتٍ التصرؼ تْكمة 

ح الكوف ة أثناء استخدامو ت١ا سخر لو ليصبتفريط، ككل ذلك يكوف عن طريق استخداـ قدراتو العقلي
 ي دكف الإخلبؿ بتوازف ىذا العابٓ.عونا لو بُ التقدـ كالرق

 ،بتنظيم العلبقة بتُ الإنساف كبتٍ جنسومي ات١عاصر بُ الفكر الإسلبالنزعة الإنسانية  إذا تهتم 
التي ت٬ب أف تقوـ على الأخلبؽ كالمحبة كالقيم ات١شتًكة بينهم دكف جعل أم نوع من الفوارؽ 

كذلك بتجاكز الاختلبفات العرضية ات١تغتَة بتُ كالاختلبفات سببا للخلبؼ كالعداء بتُ بتٍ آدـ، 
 كالتي ت٩تصرىا بُ كحدة ات٢دؼ كات١صتَ مع الإنسانية تٚعاءتٕ تيال ةالثابت الصفات البشر كالتًكيز على

 .ككحدة الأصل الإنساني
ىذه ىي النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي نزعة تستمد مبادئها من تعاليم الإسلبـ الذم 
 جاء للئنساف من أجل اتٟفاظ على توازنو، فلم يغلب جانبو الركحي الأمر الذم ت٬علو بلب ىدؼ بُ
ىذه اتٟياة زاىدا فيها لا يسعى إلا للآخرة كالنجاة بُ بعض الأحياف من خطيئة بٓ يقتًفها، كما أنو 
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بٓ يغلب اتٞانب ات١ادم الذم ت٬علو شبيها باتٟيواف لا غاية لو إلا إشباع رغباتو، حتى كإف اقتضى 
بة كالأخوة الأمر إنشاء عداكات كخوض حركب لأجل مصابّ شخصية دكف الالتفات إبٔ مبدأ المح

بتُ البشر، كلا يتحقق ىذا التوازف إلا بإعماؿ العقل الذم يساعده على الارتقاء عن الصفات 
اتٟيوانية، كبُ نفس الوقت ت٬علو ت٭افظ على متطلباتو كرغباتو التي تدفعو دكما إبٔ الاستكشاؼ 

من خلقو بُ ىذه كالبحث عن ات١عرفة كعن كل ما يساىم بُ تٖقيق أىدافو من جهة كات٢دؼ الأكؿ 
  من جهة أخرل. -ات٠لبفة –الأرض 

بالتابٕ لا نستطيع إطلبؽ كصف النزعة الإنسانية على كل فكر نادل بالاىتماـ بالإنساف 
إذا ما بً إت٫اؿ  كحريتو كقيمتو ككرامتو فهذه العناصر رغم أت٫يتها لا تٯكن أف تٖقق للئنساف إنسانيتو

إلغاء العناصر السابقة بطريقة آلية، فإلغاء طبيعة الإنساف ات١ادية الذم يؤدم إبٔ طبيعة الإنساف الأمر 
الأمر الذم يؤدم إبٔ خلل كبتَ بُ الكوف لأنو  ،يؤدم إبٔ إت٫اؿ قيمة الإنساف بُ الواقع كبُ كسطو

، كما أف إلغاء ىذا دكره بُ الكوفنب الركحي منو يلغي الاىتماـ باتٞافرط ك  ،خلق ليكوف فعالا فيو
م إبٔ جعل الإنساف ت٣رد آلة كجسدا مفرغا من أم معتٌ كركح تسمو كترتقي بو عن كل الأختَ يؤد

ما تٯس إنسانيتو من الناحية الأخلبقية كالقيمية، إضافة إبٔ ذلك فإف حصر الإنساف بُ صورتو ات١ادية 
فسها التي حريتو باعتباره خاضع للقوانتُ نيؤدم إبٔ إلغاء  ،كالقوانتُ الطبيعية كما فعل الفكر الغربي

تسرم على الطبيعة، كبالتابٕ فالنزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ليست ت٣رد شعارات تهتف بكرامة 
الإنساف كحريتو، بل ىي فكر يهتم بدراسة الإنساف كمعرفة طبيعتو لإعطاء كل جانب منها حقو 

 الأمر الذم يساعدنا بُ سعينا للمحافظة على كرامتو كقيمتو بُ ىذا الكوف.



 

 
 

 

 

النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الفصل الثالث> 

 الدعاصر.

 

أصالة النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي  الدبحث الأول>

 ات١عاصر كمبادئها

 

 : أصالة الفكر الإنساني بُ الإسلبـ.ات١طلب الأكؿ
 

 الرؤية التوحيدية الإسلبمية كات١بادئ الإنسانية. ات١طلب الثاني:

 

النزعة الإنسانية بتُ ات١ادية الغربية كالثنائية  ث:ات١طلب الثال
 الإسلبمية.
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الدبحث الأول> أصالة النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي الدعاصر 
 ومبادئها

 الدطلب الأول
 أصالة الفكر الإنساني في الإسلام

أكثر من   لقد كاف ظهور النزعة الإنسانية بُ الفكر الغربي ناتٕا عن ضركرات اجتماعية تدهيد>
لضغوطات دينية كتسلط سياسي، كاف  بدأ كردة فعل لأنو ،كونو ناتٕا عن أصل بُ الفكر كالعقيدة

ت لكل منهما آثارا سلبية مست المجتمعات الغربية بُ عصور الات٨طاط على مستويات عديدة سبق
ذلك أف الأسس مفتقدا للشمولية كالاستيعاب،  الغربي الفكر الإنساني الإشارة إليها، كىذا ما جعل

التي قاـ عليها غتَ سارية ات١فعوؿ على كافة المجتمعات كالشعوب إذا أخذنا بعتُ الاعتبار الاختلبفات 
، بالإضافة إبٔ ذلك فإف التسلط الديتٍ الذم عاناه الفكر الغربي جعلو الاجتماعية كالدينية كالفكرية

عنصرا مهما بُ بنائها تٔا بُ ذلك  ت٭كم بعدـ تواجد فكر إنساني بُ اتٟضارات التي تٯثل الدين
المجتمعات الإسلبمية؛ كبهذا تكوف النزعة الإنسانية من ىذا ات١نظور حكرا على ثقافة دكف أخرل أك 

كما يقوؿ لؤم  ت٣تمع دكف آخر كىذه كجهة نظر خاطئة ذلك أف الوعي الإنسي كالنزكع الإنساني
ها بُ أعماؿ الرسل كات١صلحتُ، كالعلماء حالة نفسية بُ ات١قاـ الأكؿ، تٯكن مصادفت»الصابُ: 

كالأدباء، كالفنانتُ، كبُ أعماؿ القادة السياسيتُ كالإداريتُ كالعسكريتُ، فموقف موسى الذم تربى 
بُ بيت فرعوف كىو يواجو صاحب نعمتو، كيدعوه إبٔ إرساؿ بتٍ إسرائيل، كتٖرير العبريتُ من 

إبٔ إحقاؽ اتٟق بعيدا عن كل الانتماءات ات٠اصة جبركتو، موقف إنساني يعكس معايتَ كلية تسعى 
كالأطر اتٟصرية؛ كموقف عيسى بن مرنً، كىو الذم أتقن معاني الكتاب ات١قدس، بُ مواجهة كهنة 
ات١عبد كالأحبار اتٟاملتُ للكتاب، مثاؿ آخر على الوعي الإنسي كالنزعة العات١ية؛ كموقف محمد بن عبد 

التي دافع عنها تٚيع الرسل، عندما كقف مع العبيد بُ كجو السادة، الله، الذم جاء لتأكيد اتٟقيقة 
كمع ات١وابٕ بُ كجو العشتَة، كمع الفقراء بُ كجو الاستغلبؿ، كمع ات١ساكاة بتُ الشعوب كالقبائل بُ 
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أم أف القوؿ بأف الإنسانية ضركرة فرضتها العلمانية رأم  1«مواجهة غطرسة قري  كاستعلبئها.
لقيم التي تدعو ت٢ا الإنسانية من ترابط كتكافل كتآلف كتوحد كائتلبؼ قيم تعود بُ ت٬انب الصواب فا

أصلها إبٔ الدين الذم يشتًؾ مع التنوير بُ دعوة الإنساف إبٔ سلوؾ الطرؽ التي تؤمن لو القياـ 
ف بدكره بوصفو إنسانا منتجا بُ ىذه اتٟياة، كما أف ات١بادئ الإنسانية لا تنحصر فقط بُ نشر التمد
كالتطور بُ المجتمع، بل تعتبر مقومات المجتمع بُ تآخيو عبر الوسائل ات١وكلة إليو لبناء ت٣تمع صابّ 
متوافق مع القوانتُ الطبيعية التي لا تٗتلف عن القوانتُ السماكية أمرا مهما؛ إذا تشتًؾ التعاليم الدينية 

خرل، أما أبرز جانب يشتًؾ فيو ك العلمانية كالتنوير بُ مبادئ الأنسنة من جوانب كتٗتلف بُ أ
التنوير مع الدين الإسلبمي فهو التنويو بالعقل كإعلبء مكانتو، بالإضافة إبٔ العمل تٔوجب ما تشتمل 
عليو كظائف الإنساف العقلية، حيث تكرر ذكر العقل كقيمتو بُ القرآف ىو أك مشتقاتو بعدد كافر 

  2ذاىب.الأمر الذم أعطاه ميزة متفردة بتُ الديانات كات١
ككما أشرنا بُ الفصل الأكؿ فإف ات١ستقرئ للتاريخ ت٬د أف احتكاؾ الغرب بالنموذج العربي 
الإسلبمي الذم كاف عن طريق اتٟركب الصليبية يعتبر من أىم أسباب الإصلبح كالتنوير اللذاف 

العديد  حصلب بُ القرنتُ ات٠امس عشر كالسادس عشر، حيث تعلم لوثر العربية ت٦ا ساعده على نقل
من العلوـ الإسلبمية التي كانت منتشرة بتُ العرب آنذاؾ، كفصل الدكلة عن الكهنوت الذم انتشر 
بُ تلك اتٟقبة الزمنية من اتٟضارة الغربية، كمن ىنا بدأ طريق الأنسنة الذم يعتتٍ بالإنساف باعتباره 

مسمى سواء كاف دينيا أك قيمة عليا الأمر الذم يتطلب عيشو حرا من أم التزامات تقيده تٖت أم 
سياسيا أك خرافيا، كىذا ما ت٬علو حرا من تٚيع أشكاؿ العبودية كالإذلاؿ التي تعيق دكره بُ اتٟياة 

  بأف يساىم بفكره كقلبو بُ بناء مصتَه.

كت٦ا سبق نقوؿ إف الرأم الذم يفضي إبٔ كوف النزعة الإنسانية إنتاجا فكريا غربيا ت٤ضا 
ة الإنسانية أك ات١وقف الإنساني لا يعتًؼ إلا بالإنساف، بُ كل مكاف خاطئ، فما دامت النزع

                                                
 .202، ص الإنساف كجدلية الوجود كالوجدافلؤم الصابُ،  1
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كزماف؛ فالإنساف إذا قيمة عليا لا ت٬وز ات١ساس بها أك الاعتداء عليها، كالإنساف ىو إنساف بغض 
النظر عن أم انتماءات اجتماعية، عرقية أك دينية، كبالتابٕ فات١وقف الإنساني لا يكوف إنسانيا إلا 

ذه الاختلبفات التي لا دكر ت٢ا سول بث ركح ات٠لبؼ كالفرقة التي تقف كحائل بتُ بتجاكز ى
المجتمع الإنساني كبتُ تفتحو كانطلبقو صوب التقدـ كالتطور. إذا فالفكر الإنساني تٯثل مناىضة كل 
تٍ ات١واقف التي تؤدم إبٔ إذلاؿ كاحتقار الذات الإنسانية كما فيها من قدرات كطاقات فطرية تٕمع ي

البشر بصفة عامة كما تنص على ذلك خصائص الفكر الإنساني بُ الإسلبـ، كىذا يؤدم إبٔ القوؿ 
بأف النزعة الإنسانية أصيلة بُ تٚيع المجتمعات البشرية كإف يكن بدرجات متفاكتة، لارتباطها 
ك بالإنساف تٔا ىو إنساف، كبغض النظر عن أم اختلبفات قائمة بتُ فرد كفرد أك جنس كجنس أ

 ت٣تمع كت٣تمع آخر.
 أنسنة الدين الإسلامي>

إف ارتباط الاتٕاه الإنساني بالفكر الغربي كبتهمي  الدين كعدـ الاعتًاؼ بو يدفعنا إبٔ 
التساؤؿ عن إمكانية أنسنة الإسلبـ كالقرآف الكرنً أـ أنو معصوـ عن ذلك؟، كىل تتعارض تلك 

اؤلات تفرض علينا الإشارة إبٔ مبحث من الأنسنة مع قداستو أـ لا؟  كالإجابة عن ىذه التس
مباحث علوـ القرآف الذم يدكر حوؿ التفستَ كالتأكيل من أجل التمييز بتُ اتٞانب الثابت منو كبتُ 
اتٞانب ات١تغتَ الذم يتناسب مع كل زماف كمكاف، ذلك أف الأنسنة تتعلق باتٞانب الأختَ، لكن 

إبٔ لبس بُ طريقة التعامل مع القرآف الكرنً، خاصة  تضارب الآراء بُ موضوع التفستَ كالتأكيل أدل
فيما تٮص مسألة الأنسنة لارتباطها بقضايا الفكر الغربي التي تلبقي معاملة حذرة لتداخلها بنظريات 
مادية كبُ الكثتَ من الأحياف إتٟادية تقصي كتهم  كل ما ىو ميتافيزيقي غتَ ت٤سوس تٔا بُ ذلك 

التفريق بتُ ما ىو ثابت كبتُ ما ىو متغتَ بُ القرآف الكرنً سنتطرؽ الإلو. كلإزالة ىذا اللبس ك 
التي بتُ من خلبت٢ا أت٫ية   –الله كالإنساف بُ القرآف  –لنموذج توشيهيكو ايزكتسو من خلبؿ دراستو 

كل من التفستَ كالتأكيل كحاجتنا إليهما بُ عملية فهم القرآف الكرنً، من خلبؿ تطرقو للمعتٌ 
 تٌ العلبقي ت١فردات القرآف كطبيعة العلبقة بينهما.الأساسي كات١ع
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 مفهوم التفستَ والتأويل>

من الفَسْر: البياف، يقوؿ ابن منظور: فَسَر الشيء يفسره بالكسر كيفسره بالضم  التفستَ:
 أم أف التفستَ ىو الإيضاح كالبياف. 1 فسرا: أبانو، كالتفستَ كشف ات١راد عن اللفظ ات١شكل.

ة من أكؿ: كالأكؿ ىو الرجوع، فنقوؿ آؿ الشيء يؤكؿ أكلا كمآلا، تٔعتٌ رجع أخوذم التأكيل:
إليو، كأكؿ الكلبـ كتأكلو: دبره كقدره، كأكلو كتأكلو: فسره؛ يقوؿ تعابٔ: )كت١ا يأتيهم تأكيلو(، أم بٓ 

 «كىذا دليل على أف علم التأكيل ينبغي أف ينظر فيو.»يكن معهم علم تأكيلو، يقوؿ ابن منظور: 
ىو من آؿ الشيء يؤكؿ إبٔ كذا أم رجع كصار إليو، كات١راد بالتأكيل نقل ظاىر  »يقوؿ ابن الأثتَ: ك 

أم أف ات١ؤكؿ يرُجع  2 «اللفظ عن كضعو الأصلي إبٔ ما ت٭تاج إبٔ دليل لولاه ما ترؾ ظاىر اللفظ.
ات١عتٌ ات١رجوح  الكلبـ إبٔ ما ت٭تملو من معاني، كلذلك قيل ىو صرؼ الكلبـ عن ات١عتٌ الراجح إبٔ

 كمن ىنا نقوؿ أف للتأكيل شرطاف:  قتًف بو،لدليل ي
 الأكؿ: بياف احتماؿ اللفظ للمعتٌ الذم تٛلو عليو كادعى أنو ات١راد.

الثاني: أف يبتُ الدليل الذم أكجب صرؼ اللفظ عن معناه الراجح إبٔ معناه ات١رجوح؛ كعدـ 
  3اسدا، أك تلبعبا بالنصوص. توافر ىذاف الشرطاف بُ التأكيل ت٬عل التأكيل ف

  >نظرية توشيهيكو إيزوتسو
دعم نظرية توشيهيكو إيزكتسو الذم يرل بأف للغة النظرة التي ذكرناىا حوؿ التأكيل كالتفستَ تك 

كظيفتتُ: الأكبٔ تتمثل بُ كوهاا أداة للكلبـ كالتفكتَ فحسب؛ كالثانية كوهاا أداة ت١فهمة العابٓ 
كىذه الوظيفة الثانية التي ت٭صر فيها إيزكتسو علم  4و )علم الرؤية للعابٓ(كتفستَه، أك ما يطلق علي

                                                
 .875، ص2ابن منظور، لساف العرب، ج 1
 .383 -382، ص 4، جات١رجع نفسو 2
 .13، ص1محمد السيد حستُ ذىبي، التفستَ كات١فسركف، )د.ط.ت، مكتبة كىبة، القاىرة(، ج 3
، ترتٚة كتقدنً: ىلبؿ محمد اتٞهاد، )د.ط، -علم دلالة الرؤية القرآنية للعابٓ –توشيهيكو ايزكتسو، الله كالإنساف بُ القرآف  4

 .32تًتٚة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت(، ص ، ات١نظمة العربية لل2007
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دلالة القرآف، حيث أف ات١فاىيم بُ القرآف الكرنً حسب كجهة نظره بٓ توجد منعزلة عن بعضها 
لكن ىذا النظاـ لا  ظمة تشكل ىيكلب مفهوميا ككل موحد،البعض، بل ىي دائما مرتبة داخل أن

لكل كلمة على حدل معنيتُ الأكؿ أساسي يبقى ملتصقا بالكلمة حتى كإف يعتٍ أف ننسى بأف 
اقتطعناىا من سياقها القرآني، كيضرب لذلك مثالا بكلمة )كتاب( التي ت٢ا معتٌ أساسي كاحد قد 
نستعملو بُ السياؽ القرآني أك خارجو، ىذا ىو عنصر الدلالة الثابت الذم يطلق عليو ايزكتسو ات١عتٌ 

مة. أما الوجو الثاني ت١عتٌ الكلمة فتكتسبو بُ السياؽ القرآني كعلبمة على مفهوـ ديتٍ الأساسي للكل
خاص جدا، يتميز بالقداسة عندما نعلم أنو مرتبط تٔفهوـ الوحي الإت٢ي، أم أف كلمة كتاب ذات 
 ات١فهوـ البسيط، تصبح ذات معتٌ عميق بعد ارتباطها بنظاـ خاص تٯنحها موقعا ت٤ددا كمعينا فيو،
ت٦ا ت٬علها تكتسب ت٣موعة من العناصر الدلالية اتٞديدة، كذلك بسبب ارتباطها بعلبقة صميمية مع  
كلمات قرآنية ذات أت٫ية كبرل مثل: الله، الوحي، تنزيل، نبي، كمن ىنا تٖتوم الكلمة مستول آخر 

ت٢ا كالذم ما كانت  من ات١عتٌ يطلق عليو ايزكتسو ات١عتٌ العلبقي الذم يدؿ على الطابع الدلابٕ ات١ميز
 لتكتسبو لولا موقعها اتٞديد بُ السياؽ القرآني.

كتظهر لنا مدل أت٫ية ات١عتٌ العلبقي للكلمات عندما نتحدث عن الفعل كفر الذم لا تٮرج 
معناه الأساسي بُ معاجم اللغة العربية عن كونو نقيضا تاما للفعل شكر، كبالتابٕ يكوف تٔعتٌ 

دخوؿ ىذه الكلمة ضمن حقل دلابٕ جديد بُ نطاؽ الوحي جعلها اتٞحود لفضل كنعمة، لكن 
ترتبط بالإتٯاف بالله، كبالتابٕ بٓ يعد معتٌ الكفر ت٣رد اتٞحود كالنكراف الذم يأبٌ كنقيض للشكر، بل 
أصبح نقيضا صرت٭ا للئتٯاف ليتحوؿ معتٌ الكافر إبٔ غتَ ات١سلم بعد أف كاف ت٣رد نقيض للفعل 

ثقافية معقدة، كلا  –الكلمات كلها بُ اتٟقيقة ظواىر اجتماعية »كتسو: شكر. كلذلك يقوؿ ايز 
تٯكن إت٬اد كلمة كلو كاحدة بُ عابٓ الواقع يكوف معناىا المحدد مستوبَ بوجو تاـ بواسطة ما تٝيتو 
ات١عتٌ الأساسي، فكل الكلمات، كبلب استثناء، تتلوف قليلب أك كثتَا بطابع ت٦يز خاص يتأتى من البنية 

دمج كجهي معتٌ الكلمة سيكشف عن  » ف:كيقوؿ أيضا أ 1 «اصة للوسط الذم توجد فيو.ات٠

                                                
 50، ص يزكتسو، الله كالإنساف بُ القرآفتوشيهيكو ا 1



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر
 

185 
 

كجو استثنائي آخر، كجو خطتَ للثقافة كما مورست أك ت٘ارس من قبل الذين ينتموف إليها... كىذا 
أف  بعد أف تطرقنا لرؤية ايزكتسو نقوؿ ك  1«دلالية للعابٓ ات٠اصة بثقافة ما.ما أريد تسميتو بالرؤية ال

كلبمو صحيح نسبيا ذلك أف ات١عتٌ العلبقي للكلمة مهم جدا، لكن لا يعتٍ ىذا أف نغض الطرؼ 
عن ات١عتٌ الأساسي ت٢ا بل نقوؿ أف علم دلالة القرآف شامل للمعنيتُ الأساسي كالعلبقي على حد 

لابٕ مستمر سواء، فلب نستطيع فصل ات١عتٌ الأساسي ت٢ا كليا عن ركح القرآف الكرنً لأف التواصل الد
إذا نقوؿ أف علم الدلالة القرآني  فهوـ منها ىو ات١عتٌ الأساسي فقط،بُ تٚيع كلماتو كلو كاف ات١

 يشمل ات١ستويتُ اللغوم كات١فهومي، الأساسي كالعلبقي، كذلك يستدعي إقامة علبقة التوازم الآتية:
  .الدعتٌ الأساسي = التفستَ

 . عتٌ العلاقي = التأويلالد
نقوؿ كنتيجة ت١ا سبق أنو لا تٯكننا حصر معتٌ القرآف الكرنً بُ التفستَ ) ات١عتٌ كبالتابٕ 

الأساسي( دكف التأكيل ) ات١عتٌ العلبقي( كلا العكس لأف ىنالك ما يسمى بالارتباط التلبزمي أك 
الذم يشكل شبكة مفهومية بتُ ات١صطلحات ات١فتاحية كما يقوؿ ايزكتسو، ك اتٟقلي بينهما 
بذلك يؤدم بنا إبٔ القوؿ بأف القرآف الكرنً، مليء بات١عاني الظاىرة كات٠فية التي تنتج لنا كالاعتًاؼ 

بتفاعلها ات١عتٌ الذم تٯكن الوصوؿ إليو عن طريق الاجتهاد، ذلك أف الإنساف خلق مزكدا بعقل 
امنة بُ اجتهادم يستطيع من خلبؿ قيامو بعملية التفستَ ات١ركبة الوصوؿ إبٔ ات١عاني الظاىرة كالك

ننتقل بذلك إبٔ مستول ثاف ل 2هاد رابطا بتُ عقل الإنساف كالنص،النصوص، فيكوف بذلك الاجت
الكرنً مرتبط  لأف فهم معاني القرآف يتمثل بُ الآية القرآنية تٔجملها،من علم الدلالة القرآنية 

فإف التأكيل يعمل  لقرآفعتٌ الظاىر ت١فردات ابالتفستَ كالتأكيل معا، كإذا كاف التفستَ تٮرج لنا بات١
على تٖفيز العقل للوصوؿ إبٔ الرابط بتُ متغتَات الزماف كات١كاف كبتُ تعاليم القرآف التي تتميز 

جانبا  يعتٍ اف للئسلبـتغتَات التي نواجهها، كىذا بالشمولية كالتناسب مهما كانت ات١ستجدات كات١

                                                
 51، ص يزكتسو، الله كالإنساف بُ القرآفتوشيهيكو ا 1
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ا ت٬علو قابلب لاستقباؿ النظر ت٦ نساف،الإ حيا يواكب ات١تغتَات كالتطورات التي يعيشهاديناميكيا 
نسنة من اف التوافق مع تعاليم الدين؛ كالأنسلانساني الذم من دكنو لا تٯكن للئالعقلي كالاجتهاد ا

حيث اىتمامها بقدرات الانساف كامكاناتو كفعاليتو بُ اتٟضارة متعلقة بهذا اتٞانب ات١تغتَ الذم تٯثلو 
ى الربط بتُ تعاليم الدين كبتُ الواقع الانساف عن طريق اعماؿ العقل التأكيل، كالذم يعمل دكما عل

 كالاجتهاد.
كت٦ا سبق نقوؿ إنو لا توجد ىنالك قطيعة تامة مطلقة بتُ ما ىو إت٢ي كما ىو بشرم، حتى 

بل ىناؾ نوع من التواصل بينهم الذم يضمن التفاعل  تساؤؿ الذم يدكر حوؿ أنسنة الوحي،نطرح ال
نهما، فلب ينبغي التعامل مع القرآف الكرنً بوجو تعازبٕ، بل ت٬ب الربط بينو كبتُ قوانتُ اللبمباشر بي

الطبيعة أك اتٟياة الاجتماعية أك مع أنفسنا كذلك لوجود شبكة متًابطة من العلبقات فيما بينها. فلب 
عداـ المجانسة،  تٯكن أف يتنزؿ شيء إبٔ عابٓ الانساف دكف أف يتأنسن، لأف ذلك ت٬علو مفارقا لنا لان

كما أف القرآف بُ تأنسنو لا يفقد عصمتو بل يبقى متجاكزا ت١اديتها، ذلك أف ما يتأنسن منو ىو 
مظهره ات١واجو لنا، كما ىو متعاؿ عن مسو الأنستٍ أك التعقلي، ىو جوىره النوراني، كحقيقتو »

فهم البشرم، فنؤمن باعتباره أم أف ات١قدس بُ ذاتو تٯكن أف يلبمس بُ مظهره ال «ات١طلقة ات١تعالية.
أمرا غيبيا لأنو لا فائدة مثلب من تصور شكل ات١لبئكة، كبُ ات١قابل تٯكن التفكتَ كالتساؤؿ عن 
) كظائفها، كىكذا لا نؤنسن ما لا ينبغي أنسنتو، كلا ت٪تنع عن أنسنة ما علينا أنسنتو فالقرآف الكرنً 

 1.يتأنسن ولا يتأنسن بشكل نسبي(
تَ أنو لا يصح التساؤؿ عن إمكانية أنسنة القرآف الكرنً؟ كإف كاف ذلك تٯس كنقوؿ بُ الأخ

بقدسيتو أـ لا؟، لأف التعاليم الإنسانية كأسسها أصيلة فيو، فهو دستور تنزؿ من السماء للئنسانية 
تٚعاء للستَ بها ت٨و طريق التطور كالرقي بُ تٚيع أشكالو كمستوياتو، كماداـ كذلك فكيف يستطيع 

ىذا ات٢دؼ ما بٓ يكن إنسانيا بطبيعتو، كالقوؿ بهذا لا يعتٍ إلغاء اتٞانب الثابت منو الذم لا  تٖقيق
ع متغتَات اتٟياة ت٬وز ات١ساس بو، بل إف أبرز خصائص القرآف صلبحيتو لكل زماف كمكاف كت٘اشيو م
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إنسانية، بل إف  إذا ت٩رج بُ الأختَ بقاعدة مفادىا أف القرآف كالإسلبـ يتميزاف بطبيعة الإنسانية،
مبادئها متأصلة فيهما كلا معتٌ للتساؤؿ عن صحة أنسنة القرآف الكرنً، بل ىو الدستور الوحيد 
الذم نستطيع أف نستمد منو التعاليم الإنسانية الصحيحة التي تتناسب مع بتٍ آدـ على اختلبؼ 

 أجناسهم كألواهام كاعتقاداتهم.
كسط كل الأدياف...الدين الوحيد الذم تٯهد  »اف: مراد ىوفملذلك يعتبر الإسلبـ كما يقوؿ 

للئنساف طريقا متكاملب للعي  يسمح لو كللمجتمع أف يعيشا معا بُ رخاء كبُ توازف فريد، الباقوف  
إذا فالإسلبـ قادر على  1«كلهم إما يسحقوف فردية الإنساف أك ت٭دكف من مسؤكلياتو الاجتماعية.

ادئ قيمية كأخلبقية، كمنظومة إنسانية أكثر تكاملب، قادرة على تقدنً منظومة معرفية ترتكز على مب
انتشاؿ الإنساف من أزمة كجوده؛ فالإنساف بُ ات١نظومة الإسلبمية كائن أخلبقي، مكلف بعمراف 
الأرض عن طريق القياـ تٔهمة الاستخلبؼ التي أككلت إليو كفق شركط كقواعد تضمن لو حياة مع 

كبذلك نقوؿ أنو لا يوجد ما ىو أدؿ على  2ىذا كذاؾ مع خالقو. الطبيعة كمع نفسو كالأىم من
إنسانية الإسلبـ من احتفاءه بالإنساف حيث كرمو كأعطاه الأفضلية عن باقي ات١خلوقات، عن طريق 

 ٻ ٻ ٱ ڇتكليفو بأتٝى كظيفة كالتي تتمثل بُ استخلبفو على ىذه الأرض يقوؿ تعابٔ: 

 ڇ  پڀ پ پ پ ٻ ٻ

، كبالتابٕ يعتبر ىذا ات١خلوؽ اتٟامل الأكؿ كالأختَ 3
 للئنسانية على كجو الأرض، إبٔ أف ارتبط ات١صطلح بالفكر الأكركبي كأصبح حكرا لو. 

أكلاد  نظاما اشتًاكيا، كلا بالطبع شيوعيا، كلكن نظاما إنسانيا لأف كل البشر»فالإسلبـ ليس 
آدـ كحواء، فهم ليسوا فقط متساكين، كلكنهم إخوة، ت٭رـ الإسلبـ الظلم بصفة عامة، كت٭رمو بصفة 
خاصة بُ ات١عاملبت ات١ادية، فيمنع استغلبؿ الفقراء كالمحتاجتُ، كيضع شركطا للتعاملبت التجارية 

                                                
، مكتبة الشركؽ 2011 -1432، 2نشأت جعفر، )ط -مراد ىوفماف، خواء الذات كالأدمغة ات١ستعمرة، تر: عادؿ ات١علم 1

 .97الدكلية، مصر(، ص
، 1كالغرب، )ط عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف دراسة بُ أعماؿ مفكرين علمانيتُ كإسلبميتُ من الشرؽ 2

 .218، دار الشركؽ، القاىرة(، ص 2012
 .30:  البقرة 3
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 1«، كت٘نع الاحتكار.ت٘نع ات٠داع، كت٘نع سطوة ات١اؿ بُ الربح، سواء ربح الطرؼ ات١قتًض أك خسر
كقد سعى العديد من ات١فكرين إبٔ تأصيل ات١وقف الإنساني بُ الفكر الإسلبمي خاصة بُ ات١رحلة التي 

عمليا »ت٘يزت بازدىار العقل فيقوؿ أركوف أف الفلسفة كات١وقف الإنساني بُ الفكر الإسلبمي مورسا 
ات١غرب بتُ  –إيراف بٍ إسبانيا  –قة العراؽ بُ الأكساط اتٟضرية ات١تمدنة كلدل النخب ات١ثقفة بُ منط

اتٗذت صيغة الأدب »حيث  2 «القرنتُ التاسع كالثالث عشر ات١يلبديتُ أك الثالث كالسابع للهجرة.
من الناحية الأسلوبية، كبات١عتٌ الواسع، كليس ات١عتٌ اتٞمابٕ أك الفتٍ الضيق، تٔعتٌ أف كتب الأدب 

ف الأسلوبي كالأفكار الفلسفية بُ آف معا، كلكن بعد زكاؿ كتب الكلبسيكية كانت تٖتوم على البيا
الأدب كالفلسفة بات١عتٌ الكلبسيكي للكلمة كالدخوؿ بُ عصر الات٨طاط اختفت النزعة الإنسانية أك 
الفلسفة العقلبنية من الساحة، كىكذا ماتت الفلسفة الإنسانية كالعقلبنية العربية طيلة قركف 

  3 «عديدة.

 ة الإنسانية في الإسلام>جذور النزع
أىم ما ت٬ب البدء بو بُ ىذا ات١قاـ ىو التنبيو إبٔ أف الكثتَ من الرؤل حوؿ الإسلبـ تعود إبٔ 

على الإسلبـ، كعنفو  طريقة تعاملنا مع تارتٮنا الإسلبمي التي تؤدم إبٔ إطلبؽ أحكاـ خاطئة
دم بطريقة أك بأخرل إبٔ القوؿ تٔعاداة كدمويتو كانتشاره بالسيف كإكراه الناس على اعتناقو، كالتي تؤ 

لإسلبـ بُ الأحكاـ متعلقة با معظم ىذه كدراسة ىذه الاتهامات تفضي إبٔ أفالإسلبـ للئنسانية، 
بالرغم من أف ات١رحلة ات١كية شغلت حيزا زمنيا أطوؿ من ات١دنية إلا أننا ت٧د أف مرحلة الدعوة ات١دنية، ف

إف  »: عبد اتٞبار الرفاعي بُ كتابو إنقاذ النزعة الإنسانية بُ الدين يقوؿ ات١رحلة أكبر، بهذهالاىتماـ 
مراجعة نقدية للتاريخ كقراءة تٖليلية للنصوص، كتقوتٯا للموركث من منظور ت٥تلف، تٯكن أف تفتح لنا 

نمط من التعاطي مع نافذة على البؤر ات١ضيئة كالثراء كالتنوع بُ النصوص، كتٯكننا بُ ضوء ىذا ال

                                                
 .98، صخواء الذات كالأدمغة ات١ستعمرة مراد ىوفماف، 1
 .15أركوف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربي، صمحمد  2
 .14ات١رجع نفسو، ص  3
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إدراؾ ما ىو تارتٮي، يعبر عن حالة معينة، كتٟظة زمنية ت٤ددة، ككاقع مضى، كظرؼ التًاث النص ك 
خاص، لا تٯكن تعميمو لكافة الوقائع كالأحواؿ كالأزماف، كالتعرؼ على ات١نطلقات الأساسية، 
كالأىداؼ العامة، كات١قاصد الكلية، كىي ما تفصح عن الركح الإنسانية فيها، كما يشي بالوجو 

طموس للدين، الذم غيبو ركاـ ات١وركث، مضافا إبٔ مادة كفتَة من تفستَات متوحشة للنصوص، ات١
تٖكي عن إسقاطات لأيديولوجيا إقصائية كمعتقدات قمعية. كبُ كل مرة يستغل السلطاف ات١ستبد 
ىذا النمط من التفستَات لتكريس نفوذه، كبسط ىيمنتو على حياة الناس، كيوظفها بأساليب بشعة 

ف أكلئك ات١ستبدين يعلموف بأف إحياء النزعة الإنسانية بُ الدين قبة الضمائر كتفتي  العقائد. إذ أرات١
يسارع بُ تقويض عركشهم، كيفضح ات١شركعيات الزائفة التي يسوغوف بها طغياهام، كىذا يعتٍ أنو متى 

تعددية، كحق الاختلبؼ، تغيب اتٟرية، تذبل النزعة الإنسانية، كمتى تعم الدتٯقراطية، كتسود قيم ال
 يبتُ أت٫يةالقوؿ . ىذا 1 «تزدىر النزعة الإنسانية، كقيود قيمها كأخلبقياتها التمدينية بُ المجتمع.

التمييز بتُ مرحلتتُ من الدعوة النبوية، ات١رحلة ات١كية كات١رحلة ات١دنية كإعطاء لكل مرحلة حقها 
لأف منهجيا، ستَ التجربة النبوية كالإسلبمية يعد خطأ فتغليب ات١رحلة الثانية على الأكبٔ بُ قراءة كتف

تهمي  ات١رحلة ات١كية يعتبر ت٤اكلة تٗفي كراءىا أغراضا مصلحية أكثر من كوهاا دينية، فهي تكريس 
 .ىو ديتٍ ىو تارتٮي بُ الدين على حساب ما لكل ما

ـ ىو دعوتو للتوحيد بتُ أبرز ما تٯيز الإسلب نعود الآف إبٔ الرؤية الإنسانية للئسلبـ كنقوؿ أف
الدين كالدنيا، كبتُ العقيدة كالسياسة فقد كانت حياة العرب قبلو مليئة باتٟيوية التي تٕمع بتُ 
التقاليد التجارية، كبتُ التقاليد الدينية ات١يتافيزيقية، حيث بٓ تكن الكعبة بالنسبة ت٢م مركزا دينيا فقط 

يعية التي كانوا يعيشوهاا بٓ تسمح ت٢م بتجاىل اتٞانب بل كانت مركزا تٕاريا، ذلك أف الظركؼ الطب
) الطبيعة الصحراكية القاحلة(، فكاف عليهم تٖمل مشاؽ الرحلبت الطويلة لقوافل الاقتصادم 

اتٞماؿ، كالعمل ات١ضتٍ للحصوؿ على ات١اء، بُ حتُ أف الطبيعة الصحراكية دعمت كقوَّت مشاعر 
ل الدين الإسلبمي الذم تٚع بُ تعاليمو بتُ السماء كالأرض، التدين عندىم، ىذا ما ىيأ العرب لتقب

                                                
 .202عبد اتٞبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الإنسانية بُ الدين، ص  1
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ليتماشى مع طبيعة العرب آنذاؾ، فنجد القرآف ت٭ث الناس على الكدح كالسعي كراء العي  فيقوؿ: 

 ڇ چ ڃ     ڃ ڃ ڇ

ف سيدا بُ الأرض كما يؤكد القرآف الكرنً على أف الإنساف خلق ليكو ، 1

 ڇ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇكخليفة يقوؿ تعابٔ: 

لذلك سخرت لو  2
الطبيعة كالعابٓ، كجعلت ات١عرفة كالعمل كسائل بتُ يديو ت١ساعدتو على تطويع الطبيعة لو يقوؿ تعابٔ: 

ڈ ڈ ژ ژ ڑ     ڑ ک چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ  ڇ 

  4 3.ڇک ک ک  گ گ 

احتًاـ كقبل أم حضارة أك دين على  كيعود ت٧اح الإسلبـ بُ اتٞزيرة العربية إبٔ تأكيده
 5،ات١ساكاة تْثا عن أفضل عدالة ت٦كنة كبتوجيو من شريعة استعلبئيةالمجتمع كترسيخ مبدأ نساف بُ الإ

ككما كاف بركز الانساف تٯثل جوىر الإسلبـ بالذات بُ البدء، فإنو  » يقوؿ مارسيل بوازار:لذلك 
دم بفضل التغيتَات يفسر بُ موازاة ذلك ت٧اح ىذا الدين بُ اتٞزيرة العربية إباف القرف السابع ات١يلب

ات٢امة التي أدخلها على مفهوـ الإنساف كالمجتمع. فقد أسهمت رسالة محمد من الزاكية التارتٮية بُ بناء 
ككعي الإنساف حينئذ شخصيتو اتٞزيرة العربية السريع كلاسيما من الناحيتتُ الركحية كالاجتماعية، 

ثل ترسيخ كياف الإنساف كتٖريره ككاجبو. كلقد كاف الإسلبـ بُ أساسو كجوىره تٯ ككيانو
كتفتحو...بإنشاء ت٣تمع أحكم الإرشاد الديتٍ توحيده...كأخذ يرسخ شخصيتو الفردية كاتٞماعية معا 

 اتأم أف ت٧اح الإسلبـ بُ المجتمع 6«بالرجوع إبٔ الله الذم ىو ات١قياس اتٞوىرم ات١فارؽ ات١طلق.
اتٞزيرة لإنساف ية اتٟياة الركحية كالاقتصادية كالاجتماعآنذاؾ تعود إبٔ ت٧اح دعوتو بُ احتواء  ةالعربي

                                                
 .11:  نبأسورة ال 1
 .30البقرة:  2
 .5 -1:  العلق 3
 .273علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ص  4
 .213مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 5
 .100 -99ات١رجع نفسو، ص 6
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الإنساف عن كاقعو بل عملت على تطويره كحل مشاكلو دكف إحداث أم تعاليمو فلم تعزؿ العربية، 
 خلل بُ توازف حياتو.

كبالتابٕ نقوؿ إف ات١تفحص لتاريخ الإسلبـ منذ ظهوره الأكؿ بُ جزيرة العرب يتيقن من الآثار 
ات١عنوية كات١ادية التي خلفتها الفكرة الدينية الإسلبمية بُ المجتمع العربي اتٞاىلي عندما ظهرت  الإت٬ابية

لأكؿ مرة، حيث ت٧حت بُ تكوين إنساف جديد صانع للحضارة مثلو الصحابة رضواف الله عليهم 
ة الإسلبمية من تٛلوا لواء العقيدغم الظركؼ الصعبة التي مركا بها أحسن ت٘ثيل، الذين قادكا العابٓ كر 

أجل نشر ات٢دل كالعلم بهدؼ بناء حضارة ربانية فريدة على امتداد التاريخ البشرم؛ الأمر الذم لا 
إلا  ذلك تٯكن تٖقيقو تٔجرد استتَاد الأفكار كتكديسها كما يقوؿ مالك بن نبي، بل لا سبيل لتحقق

ت٨و التحضر، فتَل مالك بن نبي  بعث الفكرة الدينية التي كانت ات١نطلق الأساسي الذم حرؾ الأمةب
أف جزيرة العرب كانت قبل نزكؿ القرآف الكرنً لا تتميز إلا بشعب بدكم يعي  بُ صحراء جدباء 

 الإنسان، التًاب، الوقتيضيع كقتو من دكف انتفاع، كما كانت العناصر الثلبثة التي تتمثل بُ 
ار حراء كما تٕلت من قبل بالواد راكدة مكدسة لا دكر ت٢ا بُ التاريخ حتى تٕلت الركح بُ غ

ات١قدس، الأمر الذم خلق ما بتُ ىذه العناصر الثلبثة ات١كدسة حضارة إنسانية جديدة تولدت من  
أم أف الإسلبـ ساىم بقدر كبتَ  1التي أدىشت النبي الأمي كأثارت معو كعليو العابٓ. « قرأا »كلمة 

الإرادة الإنسانية بُ ات١نظومة اتٟضارية، باعتبارىا بُ شحذ فعالية الإنساف بُ الكوف، كأت٫ية كمكانة 
ات١وجو كات١تحكم بُ كل عناصر اتٟضارة كما يرل مالك بن نبي، كىكذا يقلب ات١عادلة التي تقوـ 

إف الإنساف ىو  »عليها النظرية ات١ادية الغربية بُ تفستَ اتٟركة الإنسانية، كتطور المجتمعات فيقوؿ: 
  2 «، كإف اتٟضارة تؤكد دائما الشرط الإنساني.الشرط الأساسي لكل حضارة

                                                
التًاث، قطر(، مالك بن نبي، شركط النهضة، تر: عمر كامل مسقاكم، عبد الصبور شاىتُ، )د.ط.ت، كزارة الثقافة كالفنوف ك  1
 .86ص

 .174، دار الفكر، دمشق(، ص2002 -1423: عبد الصبور شاىتُ، )د.ط، ن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي، ترمالك ب 2
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فر عناصر اتٟضارة التي تتمثل بُ الإنساف، التًاب، كالزمن غتَ كاؼ كحده لإنشاء اتو ف إذا
كس لكرامة الإنساف كيثبت لنا ذلك ما عاشو العرب بُ اتٞاىلية من ات٨طاط كد ،حضارة إنسانية
ىذه الظواىر إلا بعد صراع كبتَ بتُ تعاليم الوحي لم يتمكن العرب من القضاء على كسلب تٟريتو، ف

التي جسدىا النبي عليو أفضل الصلبة كالسلبـ كصحابتو الكراـ كبتُ أعلبـ اتٞاىلية، ىذا الصراع 
الذم انتهى بُ الأختَ بانتصار نور الوحي الذم حرر الإنساف من أم قيد يقف حائلب دكف انطلبقو 

ن شأنو بعد أف عرفو تٔكانتو بُ الكوف كأعاد لو كرامتو التي سلبت بُ طريق النمو كالازدىار، كأعلى م
 كىكذا تكوف ات١عادلة الصحيحة التي تتحقق بها حضارة أبرز تٝاتها الإنسانية ىي: منو.

 رة الدينية = حـضارة إنسانية. الفك( × )الإنسان + التًاب + الزمن

اية بالعناصر الأساسية التي تقوـ عليها لذلك اىتم الإسلبـ كلبناء اتٟضارة الإنسانية منذ البد
كما بينت لنا أكؿ آم القرآف نزكلا على النبي صلى بالقراءة   حيث كاف يهتم م،اتٟضارة بداية من العل

إف احتضاف الدين للعلم اتٕاه إسلبمي، تٯكن أف  »، يقوؿ علي عزت بيجوفيت : الله عليو كسلم
سة، كيرجع أكؿ قرار لبناء ات١دارس قرب ات١ساجد إبٔ يرل بُ أحسن صورة بُ التحاـ ات١سجد بات١در 

ات٠ليفة الثاني عمر بن ات٠طاب رضي الله عنه، كقد تكرر الأمر بذلك بُ عهد ات٠ليفة ىاركف الرشيد، كبٓ 
تنفصل ات١دارس عن ات١ساجد إلا بعد ذلك بعهد طويل، كذلك عندما أنشئت ات١درسة النظامية بُ 

كقد  «.البرامج الدراسية قائمة على مبدأ الوحدة ثنائية القطب ذاتوبغداد. كمع ذلك فقد استمرت 
نتج عن ىذا الأسلوب الثقابُ مؤسسة تتميز بها المجتمعات الإسلبمية عن غتَىا تدعى 
"ات١سجدرسة"، كىي مؤسسة تٕمع بتُ كظيفة ات١سجد الدينية كالركحية كبتُ كظيفة ات١درسة التعليمية 

مة كحدة الدين كالعلم التي نزلت لتًسيخها أكؿ آم القرآف الكرنً قاؿ الفكرية، كىذا ما يثبت مسل

 ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ چ ڇتعابٔ: 

س كات١درسة النظامية بٓ يتم التخلي عن ر كحتى بعد ظهور ات١دا 1
الفلسفة كالأدب كالرياضيات  الدينية جنبا إبٔ جنب مع ىذا ات١بدأ حيث أهاا كانت تهتم بالعلوـ

                                                
 .1سورة العلق: الآية  1
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كالفلك كالطب، أم أف الوضع الأصلي للمدرسة بُ ات١فهوـ الإسلبمي يتوازل مع مفهوـ ثنائية العلم 
كالدين بُ الإسلبـ، لتتميز إذا ات١دارس الإسلبمية منذ البداية عن الأكركبية بعدـ فصل الدينية منها 

مي منبثقة عن الركح الإسلبمية، فات١فهوـ الإسلبمي عن ات١دنية ذلك أف العلوـ كلها بُ الفكر الإسلب
كما يعمل ىذا بالنسبة للجانب العلمي كات١عربُ بُ الإسلبـ.   1«للمدرسة يوحد بتُ الدين كالعلم.

الإسلبـ على تعزيز عظمة الإنساف ككرامتو تّعلو إنسانا، عن طريق توفتَ التوازف بتُ جسمو كركحو، 
اتٟياة بُ الإسلبـ ت٭كمها عاملبف، الأكؿ الرغبة افع الأخلبقية، لأف اتٟيوانية كالدك  بتُ الدكافع

اتٟضارة الإنسانية التي قامت على تعاليم ف 2الطبيعية بُ السعادة كالقوة، كالثاني الكماؿ الأخلبقي.
الوحي أنشأت إنسانا مؤمنا فاعلب كليس ت٣رد عنصر من عناصر اتٟضارة، بل كاف ات١وجو كالمحدد 

صر الأخرل ات٠اضعة لإرادتو اتٟرة، حسب ما يقتضيو مبدأ التسختَ بُ الأرض الذم تٯنح لباقي العنا
 لقياـ تٔهمة الاستخلبؼ كالتعمتَ.الإنساف حرية استخداـ العناصر ات١ادية الأخرل )التًاب، الوقت( ل

منذ الوىلة الأكبٔ على بياف مسؤكلية الإنساف تٕاه عنصرم التًاب تعاليم الوحي عملت كما 
على مواجهة كل ما من شأنو أف يقف حائلب دكف تٖقيق الأىداؼ الإنسانية ات١نشودة منو ك الوقت، ك 

ۀ ہ      ہ   ہ ہ ھ ھ ڇ كلذلك أصر الإسلبـ على ت٤اربة الشر كالظلم يقوؿ تعابٔ: 

 ﮵ ﮶﮷ ﮸  ﮹   ﮺ ﮻ ﮼   ڇھ ھ ے ےۓ ۓ ﮲  ﮳ ﮴

فعندما أمر  3
القرآف الكرنً بالقتاؿ، كاف ذلك من سبيل النهوض بُ كجو ات١عاناة كالظلم، كليس من أجل العنف 

يا  »ما سألوه: كسفك الدماء كلو كاف كذلك ت١ا رد النبي عليو الصلبة كالسلبـ على صحابتو عند
ىنا نستطيع أف  4«رسوؿ الله، ادع الله تعابٔ على ات١شركتُ: فقاؿ إت٪ا بعثت رتٛة كبٓ أبعث عذابا

الإسلبـ كاف  إفنستشف اتٞانب الإنساني من بعثة النبي عليو أفضل الصلبة كالسلبـ. كبالتابٕ نقوؿ 

                                                
 .296 -295علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ص  1
 .298 -297، ص ات١رجع نفسو 2
 .40 -39الشورل:  3
 . 2007 -2006، ص2599، كتاب البر كالصلة كالآداب، حديث: 4جتُ مسلم، صحيح مسلم، أبو اتٟس 4
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لتي تٖتاج إبٔ نظاـ كتقنتُ سواء بُ كمنذ البداية تٯثل نظاـ حياة متكامل لاىتمامو تّميع اتٞوانب ا
ذلك الدينية، الاقتصادية، السياسية أك الاجتماعية، لكن اختزاؿ الإسلبـ بُ جانبو الديتٍ العقدم 
اليوـ تقصتَ كبتَ بُ حقو يلغي ركح الإسلبـ كت٬علو كغتَه من الأدياف خاملب لا ت٬ر المجتمع إلا ت٨و 

ذ بدايات النزعة الإنسانية مندتو كشموليتو. كنستطيع تتبع السلبية كالتخلف، بُ حتُ أنو يتميز بوح
القرف الأكؿ ات٢جرم، خاصة من خلبؿ بعض النصوص التي كتبها ات٠لفاء الراشدكف إبٔ عمات٢م، 
كسنعتمد ىنا نصا للئماـ علي بن أبي طالب رضي الله عنه أثناء كلايتو إبٔ عاملو على مصر مالك بن اتٟارث 

ادئ أساسية بُ الفكر الإسلبمي الأنستٍ، حيث كتب ات٠ليفة علي بن أبي الأشتً كنموذج عن مب
 طالب رضي الله عنه لو: 

بسم الله الرحمن الرحيم، ىذا ما أمر بو عبد الله علي أمتَ ات١ؤمنتُ مالك بن اتٟارث الأشتً بُ »
ىا. أمره عهده إليو حتُ كلاه مصر جباية خراجها، كجهاد عدكىا، كاستصلبح أىلها، كعمارة بلبد

بتقول الله، كإيثار طاعتو، كإتباع ما أمر بو بُ كتابو من فرائضو كسننو التي لا يسعد أحد إلا 
بإتباعها، كلا يشقى إلا مع جحودىا كإضاعتها، كأف ينصر الله سبحانو بقلبو كيده كلسانو، فإنو جل 

هوات، كيزعها عند اتٝو قد تكفل بنصر من نصره، كإعزاز من أعزه كأمره أف يكسر نفسو من الش
اتٞمحات، فإف النفس أمارة بالسوء إلا ما رحم الله، بٍ اعلم يا مالك أني قد كجهتك إبٔ بلبد قد 
جرت عليها دكؿ قبلك من عدؿ كجور، كأف الناس ينظركف من أمورؾ بُ مثل ما كنت تنظر فيو من 

لصاتٟتُ تٔا ت٬ُرم الله ت٢م أمور الولاة قبلك، كيقولوف فيك ما كنت تقوؿ فيهم، كإت٪ا يستدؿ على ا
على ألسن عباده، فليكن أحب الذخائر إليك ذختَة العمل الصابّ، فاملك ىواؾ كشح بنفسك 
عما لا ت٭ل لك، فإف الشح بالنفس الإنصاؼ منها فيما أحبت أك كرىت، كأشعر قلبك الرتٛة 

كلهم، فإهام صنفاف، إما أخ للرعية، كالمحبة ت٢م، كاللطف بهم، كلا تكونن عليهم سبعا ضاريا، تغتنم أ
 1 «لك بُ الدين كإما نظتَ لك بُ ات٠لق...
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كلد علي بن أبي طالب رضي الله عنه بُ عصر اتٞاىلية حيث كانت العرب بُ أسوأ حالاتها، ت٘ثل 
إف يبغ عليك قومك لا » :العصبية القبلية ات١ركز ات١عيارم لتفكتَىا كيبتُ لنا ات١ثل اتٞاىلي الذم يقوؿ

مدل تغلغل ىذه القاعدة بُ المجتمع آنذاؾ، الأمر الذم ت٭د من الانفتاح على  1 «ك القمر.يبغ علي
الآخر، كيؤدم إبٔ اتٟد من اتٟضور التواصلي للموقف الإنساني، لأنو ت٬عل الإنساف ت٣رد فرد 
ف عضوم بُ قبيلة ليس لو الانفتاح على غتَىا أك التفكتَ بُ أفق إنساني أشمل من قبيلتو؛ ىكذا كا
اتٟاؿ إبٔ أف أتى الإسلبـ الذم ألغى ىذه ات١بادئ ات٠اطئة كجعل ات١عيار الذم ت٭كم الناس كيفرؽ 
بينهم ىو الإتٯاف بالله، فلب فرؽ بُ المجتمع الإسلبمي بتُ عربي كأعجمي إلا بالتقول، كما دعا أيضا 

التعارؼ كالتواصل الإنساني، كىكذا تتفكك ات٢وية القبلية كتٖل ت٤لها ات٢وية الدينية التي  معتنقيو إبٔ
 قاؿ علي بن أبي طالب بُ ىذا السياؽ:  2تعتبر مركز التفاضل بتُ البشر؛

 لعمرؾ ما الإنساف إلا بدينو
 فلب تتًؾ التقول اتكالا على النسب
 فقد رفع الإسلبـ سلماف فارس

  3شرؼ أبا ت٢ب. كقد كضع الشرؾ ال
 كما قاؿ:

 كن ابن من شئت كاكتسب أدبا
 يغنيك ت٤موده عن النسب
 فليس يغتٍ اتٟسب نسبتو
 بلب لساف لو كلا أدب

 إف الفتى من يقوؿ ىا أنا ذا

                                                
، 1، ات١عاكنية الثقافية للآستانة الرضوية ات١قدسة(، ج1366أبو الفضل أتٛد بن محمد النيسابورم ات١يداني، ت٣مع الأمثاؿ، )د.ط،  1
 .30ص

 .32 -31ص ، الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، عامر عبدزيد الوائلي كآخركف 2
، )ط 3  .12(، ص1988 -1309، 1علي بن أبي طالب، ديواف أمتَ ات١ؤمنتُ علي بن أبي طالب، تٚع كترتيب عبد العزيز الكرـ
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 1 ليس الفتى من يقوؿ كاف أبي.
كل ىذا دليل على توارم فكرة القبيلة كاضمحلبت٢ا أماـ القيم كات١بادئ التي بثها الإسلبـ 

يث توارت فكرة النسب كالقبيلة تدرت٬يا كت٪ت فكرة الإنساف اتٞديد الذم تٖكمو ىوية التقول ح
كالإتٯاف بالله، كل ىذه التغيتَات ت٘ت بُ المجتمع العربي آنذاؾ بُ مساحة تتميز باتٟرية بُ الاستجابة 

الأمر الذم سوغ  إبٔ ىذه الدعوة، ت١ا كانت تتميز بو تلك الفتًة من التنوع بُ العقائد كالأدياف
كل ىذه ات١بادئ التي جاء بها الإسلبـ سات٫ت بُ ك العي  الآمن لليهود كات١سيحيتُ بُ دار الإسلبـ، 

أشعر قلبك الرتٛة  »بناء فكر علي بن أبي طالب رضي الله عنه كنستشف ذلك من قولو بُ نص الرسالة: 
نم أكلهم، فإهام صنفاف، إما أخ لك بُ للرعية، كالمحبة ت٢م، كاللطف بهم، كلا تكونن سبعا ضاريا تغت

ىنا تكمن إنسية ىذا النص الذم يبتُ الطريقة الصحيحة بُ  «الدين، كإما نظتَ لك بُ ات٠لق.
التعامل مع ات١سلمتُ كمع غتَىم من أصحاب العقائد ات١خالفة، حيث يرفض علي بن أبي طالب 

ت راية العقيدة الإسلبمية. فالإنساف بالنسبة لو رضي الله عنه القمع كالتهمي  للؤفراد التي ترفض الدخوؿ تٖ
ىو مسلم بالدرجة الأكبٔ، كنظتَ لباقي البشر بالدرجة الثانية، كما أنو ليس بهيمة حيوانية، بل ىو  
كائن عاقل ككاع بأنو قد خلق للبرتقاء بذاتو إبٔ مصاؼ القيم الإت٢ية ذات الطابع النموذجي، فضلب 

من أجل تٖصيل ات١كانة الأرقى بُ حياتو بصفة عامة  ،يعي ذاتو ككجودهعن كونو كائنا كرمو خالقو ل
سواء كانت الدنيوية أك الأخركية، كنلحظ من ىذا النص ت٘اشي فكر علي بن أبي طالب رضي الله عنه مع 
ضركرات ات١رحلة التي تقتضي خطابا عقليا يهتم بالذات البشرية كذات إنسانية مع متغتَ سياسي 

 الإنسانية التي تهتم بالأخوة الإسلبمية ككذلك النظراء بُ ات٠لق أك النظتَ البشرم.يتماشى كالقيم 
باختصار نقوؿ أف قوؿ علي رضي الله عنه دعوة إبٔ العمل على أف يكوف الفرد منا  كائنا إنساني  

اتٟضور كليس ت٣رد موجود جهوم ت٭كمو التعصب إبٔ دين ما أك قبيلة أك نسب ما، كذلك عن 
كىذا  لإنساف على العي  ات١شتًؾ كإنساف،فكتَ الأنستٍ اتٞامع بتُ العقل كالإتٯاف بقدرة اطريق الت

 منذ بدايات ظهور الإسلبـ، كذلك عائد بالدرجة الأكبٔ إبٔ نيةبتُ لنا مدل ازدىار النزعة الإنساي

                                                
 .16ديواف أمتَ ات١ؤمنتُ علي بن أبي طالب، ص 1
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القوة العاقلة بالإنساف ككرامتو باعتبار ات١كانة الرفيعة التي منحها لو خالقو عز كجل بسبب اىتمامو 
 ت٨و الكماؿ، كنو حسن استغلبت٢ا من بلوغ درجات علياتٯَُ  ىذه الوسائل التي ،فيوكالقدرات الكامنة 

أما ما حصل بُ مراحل لاحقة من اختفاء للنزعة الإنسانية  ، كالرقي بُ سلم الإنسانية التطور التمدف،
طو، كمن غتَ ات١وضوعية إطلبؽ كاف ناتٕا لعوائق كانت سببا بُ تراجع الفكر الإسلبمي كات٨طا

أحكاـ بُ ىذا الشأف قبل القياـ بدراسة منهجية تشمل تٚيع ات١راحل التي مر بها الفكر الإسلبمي 
 سواء التي ت٘يزت منها بالازدىار، أك بالتخلف كالات٨طاط.
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 ثانيالدطلب ال
 الرؤية التوحيدية الإسلامية والدبادئ الإنسانية 

لإسلبـ مرتبطة بات١كانة كات١نزلة الكبتَة التي حظي بها ىذا ات١خلوؽ إف إنسانية الإنساف بُ ا
كالتي جعلتو متميزا عن غتَه من الكائنات تْريتو كمسؤكليتو عن أفعالو، فلب يأبٌ الفرد منا بفعل إلا 
عن طريق إرادتو اتٟرة، لأنو مزكد بوسائل تعينو على ذلك كات١تمثلة بُ الشرع الإت٢ي الذم ينور لو 

و كالعقل الذم يعتمد عليو للوصوؿ إبٔ أىدافو، ىذه الوسائل يتساكل فيها اتٞميع كلا فرؽ بتُ طريق
أبيض كأسود فلكل فرد اتٟق بُ ات١سات٫ة للوصوؿ بالإنسانية إبٔ أرقى ات١ستويات، كل ىذه ات١بادئ 

ا كحاربت من تساىم ت٣تمعة بُ اتٟفاظ على كرامة الإنساف التي ظهرت النزعة الإنسانية منذ بداياته
 فيو كرامتو حلما من الصعب تٖقيقو.أجل استعادتها بُ الوقت الذم كانت 

ككل ىذه الأسس كات١بادئ الإنسانية تدكر حوؿ أصل كبتَ يعد الأساس ت٢ا كما أف اتٟفاظ  
عليو سبب للحفاظ على كرامة الإنساف ألا كىو أصل التوحيد، فكما يعتبر الإسلبـ أصل اتٟضارة 

يعتبر التوحيد أصل الإسلبـ، لأنو المحور اتٞذرم الذم تدكر عليو كل مكونات اتٟضارة الإنسانية، 
رؤية عامة  »الإنسانية من ثقافة كتعاليم كحكمة فالتوحيد كما يقوؿ إتٝاعيل راجي الفاركقي: 

بينها أم أنو ىو الرابط  1«للحقيقة، كللواقع، كللعابٓ، كللمكاف كالزماف، كلتاريخ الإنسانية كت١صتَىا.
كما   كمن دكنو تصبح ىذه ات١كونات أشياء متناثرة لا تشكل حضارة لأف الباعث كالدافع مفقود،

يعتبر أيضا الرابط الأساسي بتُ أطراؼ الرؤية الكلية الإسلبمية للوجود، كيتلخص مفهومو بُ أكؿ 
ـ، فالتوحيد ت٬مع التي تعتبر الباب الرئيسي ات١ؤدم إبٔ الإسلب ؛ أقصد الشهادةركن من أركاف الإسلبـ

الإنساف كأمة، كبتُ الإنساف كخليفة كالكوف ات١سخر لو ك بتُ الإنساف كخالقو، كبتُ الإنساف كفرد 
تٞوىر الأساسي للحضارة كعلى ىذا الأساس يكوف التوحيد نقطة الانطلبؽ كا ،للقياـ تٔهمتو

                                                
 .52إتٝاعيل راجي الفاركقي، التوحيد: مضامينو على الفكر كاتٟياة، ص 1
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كمعامل الضرب بالنسبة لعناصر الإنسانية، أك كما يقوؿ مالك بن نبي عن الفكرة الدينية التي يعتبرىا  
 تي من دكهاا لن تكوف فعالة بُ الواقع.كمكونات اتٟضارة ال

 علاقة الإنسان بخالقو>
الإنساف  فهذا»إف النظر كالتفكر بُ الإنساف كحقيقتو تؤدم بطريقة أك بأخرل إبٔ التوحيد 

 ڤ   ڤ ڤ ڤ ڇالكوف؟ ات١هتُ ابتداءا، العظيم انتهاءا، من خلقو؟ كمن لو القدرة كالسلطاف على 

بل الله خالقو كخالق كل شيء. أىو خلق الكوف )الطبيعة(   ٣٦الطور:  ڇ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ
ىو إلا مكتشف ت٢ا كمنتفع  ما كأكىو جزء منو كنوع من أنواعو؟ أىو خلق ما فيو من سنن )قوانتُ( 

  ں ں ڱ ڱ ڱ ڱ  ڳ ڳ ڳ ڇ  ٣٢ور: الط ڇ ڃ ڄ  ڄ ڄ ڇبها 

د إذا من ، أـ الكوف خلق الإنساف كىو أعلى منو نوعا كأكثر تعقيدا؟ لا ب  ٢٢ - ٢٣الواقعة:  ڇ ڻ
ية حفكل ات١خلوقات ىي أدلة  1«بٔ خالقو.بٔ خالقو كما انتقلنا من الكوف إالانتقاؿ من الإنساف إ

مدلوؿ مفارؽ كمتجاكز لنا، علبقتو  الذم يدؿ بُ منظومتنا على أف الله توصلنا إبٔ الإتٯاف كالتوحيد،
بات١خلوقات علبقة اتصاؿ كانفصاؿ فقد خلق ات٠لق، كبالرغم من تٕاكزه للطبيعة كالتاريخ إلا أف القوؿ 

 كت٥لوقاتو لا تعتٍ بأنو لا بأنو تعابٔ خلق ات٠لق كىجرىم خاطئ ذلك أف ات١سافة التي تفصل بتُ الله
ت١غايرة كذلك بسبب ا 2،يرعانا بل طبيعتو ات١تجاكزة لا ت٘كن أم صورة أك كياف مادم من احتواءه

    ٿ  ٿٿ       ٿ ٺ ڇالتامة للخالق عن ات١خلوقات كالتي نستشفها من خلبؿ قولو تعابٔ: 

الله كاحد أحد لا كجود ت١ثيل لو، فلم ينف الله عز كجل عنو ىذا يعتٍ أف  3ڇ ٹ ٹ ٹ
الشريك فحسب بل نفى من خلبؿ ىذه الآية كجود أم شبيو لو جل جلاله بأم كجو من الوجوه، من 
قريب أك من بعيد كىذا ما تفيده الكاؼ بُ الآية ات١ذكورة أعلبه التي تنفي إمكانية كجود شيء يشبو 

يرة بتُ الو على اتٟقيقة، كىذا ت٬علنا نفهم معتٌ ات١غ ضلب عن أف يكوف مثلبأف يكوف مثلب لله تعابٔ ف
                                                

 .29محمد ات١بارؾ، نظاـ الإسلبـ العقائدم بُ العصر اتٟديث، ص  1
 . 267ص ت١ستَم، اتٟلولية ككحدة الوجود، عبد الوىاب ا 2
 .١١الشورل:  3
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ات٠الق الكامل كمالا تاما مطلقا كبتُ ت٥لوقاتو التي تعتبر كائنات حادثة، خاضعة ت١قتضيات الزماف 
 إذا فمركز الكوف عندنا 1كات١كاف، اتٟياة كات١وت، فألوىيتو جل جلاله تقتضي تقدمو كعلوه على كل شيء.

ىو الله، كىو مركز مفارؽ متجاكز للكوف، كمن غتَ ات١مكن لو التجسد بُ عنصر من عناصر الطبيعة 
كبالرغم من أف التجاكز تٮلق مسافة بتُ ات٠الق كات١خلوؽ إلا أف كوف ىذا الأختَ بُ سعي دائم 

ة فاصلة بتُ ككما توجد مساف ة ت٣الا للتفاعل كالتواصل بينهما،للتقرب ت٨و خالقو ت٬عل تلك ات١ساف
  2.ثنائية الإلو كالإنساف، ىنالك مسافة فاصلة بتُ الإنساف كالطبيعة تٖفظ لو مكانة ت٦يزة بُ الكوف

بُ ىذا الكوف كالتي تتلخص  اية معينة تتمثل بُ القياـ تٔهمةالوجود كالإنساف مرتبطاف بغإف 
التوحيد كالعبودية لله عز كجل  بالنسبة للئنساف بُ كظيفة ات٠لبفة ات١رتبطة بدرجة أكبٔ بتحقيق مبدأ

ڄ  ڄ ڄ ڇ التي تعتبر الغاية النهائية للوجود بصفة عامة كللئنساف بصفة خاصة يقوؿ تعابٔ: 

 ڇڃ ڃ ڃ  ڃ 

كبالتابٕ يكوف كل ما يشغل الإنساف عن ىذا ات٢دؼ سواء كاف إتباعا  3
ىول النفس أك خضوعا للطواغيت كالقول ات١تسلطة كالظات١ة ات١عتدية مرفوضا، لأف الله للشيطاف أك 

عز كجل ىو مبدأ الوجود كإليو ات١نتهى كىو منشأ كل الكمالات كالاستعدادات بُ ات١وجودات. 
كعلى ىذا الأساس لا تٯكن للئنساف الاستقلبؿ عن ىذا ات١بدأ ذلك أنو تعابٔ ىو مبدأ كجوده كىو 

تعتبر العبادة العلة  كلذلك 4الذم يستَ للوصوؿ إليو عن طريق توحيده كنيل الرضا الإت٢ي. ات٢دؼ

 ڄ  ڄ ڇالأكبٔ ت٠لق الإنساف ككسيلة لتقرب الإنساف من خالقو كالتواصل معو يقوؿ تعابٔ: 

ف تْاجة إبٔ كغتَىا من الآيات التي كردت بُ ىذا الشأف، فالإنسا 5ڇ ڃ  ڃ ڃ ڃ ڄ
 عتٍ ركونوكتضييع الإنساف ت٢ذا ات٢دؼ السامي ي ،ىدؼ ساـ يعي  لأجلو كيتفاعل معو طلبا كطاعة

إبٔ اتٞانب ات١ادم منو كاكتفاءه بأىداؼ دنيوية تٖكمها رغباتو الغريزية التي تؤدم إبٔ نزاعات 
                                                

 .40 -39ص الآخر من منظور قرآني، ، الأنا ك السيد عمر 1
 . 120م، اتٟلولية ككحدة الوجود، ص عبد الوىاب ات١ستَ  2
 .56الذاريات:  3
، مركز اتٟضارة لتنمية الفكر الإسلبمي، 2012، 1ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني دراسات مقارنة، )ط 4

 .53 -52بتَكت(، ص 
 .٦٢الذاريات:  5
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ؽ من كل مظاىر الاستًقاؽ، كتٔا أف الإنساف بُ توقاف دائم إبٔ اتٟرية كالانعتا بتُ البشر،كصراعات 
رغباتو الغريزية الشهوانية يعتبر أسوء أنواع الرؽ الذم تٯنع الإنساف من التقدـ ل أف خضوعووؿ نق

كتوجهو إبٔ الطريق الذم يتناسب مع إنسانيتو كترتفع  دكر العبادة التي ترتقي بو كالتطور، كىنا يأبٌ
كالذم يطلق عليو القرآف الكرنً كصف التقول  بسلوكو النفسي كالعقلي إبٔ مستول السلوؾ اتٟضارم

 ڻ ڻ  ڻ ڻ ں ں ڱ ڱ ڇيقوؿ تعابٔ:  حيث كىي نتيجة لازمة للعبادة

كت٤بتو جل كعلب كبالتابٕ نقوؿ أف الإنساف بُ حاجة ماسة إبٔ عبادتو 1ڇ ہ ہ ۀ ۀ
كبُ ىذا ات١قاـ نبدأ بعرض رأم الشراب حياة تٞسده. فذلك تٔثابة اتٟياة لركحو، كما يعتبر الطعاـ ك 

مالك بن نبي بُ شركط بناء اتٟضارة الإنسانية بُ ت٣تمعاتنا الإسلبمية، حيث يعتبر من أىم ات١فكرين 
 -الإنسافكزا على عناصر اتٟضارة الثلبثة )الذين عملوا على إت٬اد حلوؿ ت١شكلبتنا اتٟضارية، مر 

 قابل التوحيد. ات١تمثل بُ الفكرة الدينية كالتي ت نهماالوقت(، كالرابط بي -التًاب

 بناء حضارة إنسانية عند مالك بن نبي> 
يرل مالك بن نبي أف تاريخ الإنسانية اتٟضارم كاحد مشتًؾ كلا ت٭ق لأم كياف بشرم أف 
بي يدعي لنفسو التميز أك التفوؽ على الآخرين كىنا يتجلى البعد الإنساني العادؿ لفكر مالك بن ن

مشكلة كل شعب ىي بُ جوىرىا مشكلة حضارية، كلا تٯكن لشعب أف يفهم أك  »حيث يقوؿ: 
ت٭ل مشكلتو ما بٓ يرتفع بفكرتو إبٔ الأحداث الإنسانية كما بٓ يتعمق بُ فهم العوامل التي تبتٍ 

ف إبٔ اتٟضارات أك تهدمها... كما اتٟضارات ات١ستقبلة إلا عناصر للملحمة الإنسانية منذ فجر القرك 
هااية الزمن، فهي حلقات لسلسلة كاحدة تؤلف ات١لحمة البشرية منذ أف ىبط آدـ على الأرض إبٔ 

التي أف مالك بن نبي يركز على مفهوـ الإنسانية ات١شتًكة  يظهر لنا من ىذا القوؿ 2«آخر كريث لو.
كالأجناس  ذلك أف البشر كرغم اختلبفهم باختلبؼ الثقافاتتقوـ على كحدة الأصل الإنساني؛ 

كالأعراؽ إلا أهام ينتسبوف إبٔ أب كاحد كانت بداية اتٞوىر الإنساني متجلية فيو، كىذا يعتٍ أف 
دعاء بتميزه أك تفوقو تٯكن لأم كاف الاالإنسانية تٚعاء سات٫ت بُ إثراء ات١فهوـ الإنساني، كلذلك لا 

                                                
 .٩١بقرة: ال 1
 .44مالك بن نبي، شركط النهضة، ص 2
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ا عادلا ت١ستَة التاريخ كاتٟضارة على الآخرين بُ ىذا المجاؿ، كبهذا أعطى مالك بن نبي بعدا إنساني
 الإنسانية؛ التي يرل أف تٖققها لن يكوف إلا بتوافر ثلبث شركط أساسية: 

 ،التي تكوف للئنساف ما يسميو ابن نبي بالإرادة اتٟضارية ؛أولا> الشروط الأخلاقية الدعنوية
ار حضارم لأهاا الباعث ىذه الشركط نابعة من الفكرة الدينية التي تعتبر بُ نظره البداية لكل مشو 

الأساسي للئرادة ت٨و التحضر، كما أهاا ت٘ثل بُ الوقت نفسو ات١وجو ت٢ذه اتٟضارة للستَ بُ الاتٕاه 
الصحيح، الذم يضمن خدمة الإنساف عن طريق تٖقيق التماسك الاجتماعي كالأخلبقي، الأمر 

 1الذم يوحد طاقات الأمة كيوجهها ت٨و تٖقيق التحرر كالنهوض. 

يقصد بو جانب التنمية الاقتصادية ك  يا> الشروط الدادية التي تكون الإمكان الحضاري؛ثان
كالاجتماعية كىذا اتٞانب بدكره لا يقوـ إلا على أساس الشركط الأخلبقية، كيقدـ مالك بن نبي بُ 

ر من ىذا الشأف ت٪وذجا إنسانيا استمده من اتٟضارة الإسلبمية التي كانت انطلبقتها الأكبٔ من الصف
سلبـ، حيث بٓ يكن بتُ يديها ناحية الإمكانيات ات١ادية تٖت قيادة كتوجيهات النبي عليو الصلبة كال

لقياـ بات١همات ات١طالبة بها بُ المجاؿ الاجتماعي كالسياسي كالعسكرم، لكن توجيهات شيء إلا ا
التي كانت متوفرة النبي عليو الصلبة كالسلبـ ساعدت ات١سلمتُ على استغلبؿ الإمكانات البسيطة 

ھ   ھ ے  ے ۓ ۓ     ﮲ ﮳ ڇ تقوؿ:  2على قاعدة قرآنية تملأف تلك التوجيهات قاآنذاؾ، 

الرصيد  لذلك ركز مالك بن نبي على مسألة تشغيل كل السواعد بُ المجتمع لأهاا ت٘ثل 3ڇ﮴ ﮵﮶  
   4اتٟقيقي لو حتى كلو كاف الانطلبؽ من نقطة الصفر ت٨و البناء كالتطور اتٟضارم.

 

                                                
 .51مالك بن نبي، شركط النهضة، ص 1
 .83 -82، دار الفكر، دمشق(،  ص 2000، 4مالك بن نبي، ات١سلم بُ عابٓ الاقتصاد، )ط 2
 .11:  سورة الرعد 3
 . 180 -179دمشق(، ص، إصدار ندكة مالك بن نبي، كدار الفكر، 1978، 1مالك بن نبي، بتُ الرشاد كالتيو، )ط 4
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التي يوفرىا المجتمع لكل فرد من أفراده أك ما تٯكن تسميتو  ؛ثالثا> الضمانات الاجتماعية
نبي:  ؛ الذم تٯد الفرد تٔقومات كجوده اتٟضارم، يقوؿ مالك بنبالنسيج الإنساني التًاتٛي التضامتٍ

فالفرد ت٭قق ذاتو بفضل إرادة كقدرة ليستا نابعتتُ منو، كإت٪ا تنبعاف من المجتمع الذم ىو جزء منو؛  »
كإذا ما ركن الفرد لقدرتو كحدىا، كإرادتو كحدىا، فإف ىذا الفرد ات١نعزؿ كات١نقطع عن كل اتصاؿ 

ة القيمة اتٟقيقية للحضار  أم أف 1«التزيتُ الأدبي. كسائلتّماعتو يصبح ت٣رد قلة ضعيفة رغم كل 
للئنساف من ما توفره بل في ،ما تنتجو من إبداعات مادية كتقنيةبُ نظر مالك بن نبي لا تكمن في

تٖقق لو كرامتو كإنسانيتو، فالاىتماـ بالإنساف تٔا ىو مادة فقط يعتٍ  ضمانات مادية كمعنوية
كيا كىذا لا يلغي الفرؽ بينو كبتُ الاىتماـ بتحقيق حاجاتو كرغباتو اتٞسدية ليصبح كائنا استهلب 

اتٟيواف إلا بُ البنية ات٠ارجية، كما أف الاىتماـ باتٞانب الركحي ات١عنوم منو فقط يؤثر على فاعليتو 
 اتٟل الأمثل ىو الوسطية فلب إفراط كلا تفريط. إفبُ ت٣تمعو كبالتابٕ نقوؿ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                
، ، دار الفكر، دمشق(2002 -1423، 2تر: بساـ بركة، أتٛد شعبو، )طمالك بن نبي، مشكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبمي،  1
 .42ص



 وذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصرالفصل الثالث> النم

204 
 

 ية عند مالك بن نبي>مخطط الشروط الإنسانية اللازمة لبناء حضارة إنسان

 تفعيل كتقوية اتٞانب الديتٍ كالركحي.  -الإرادة ت٨و التحضر:                  -1
 تفعيل إحساس ات١سلم تٔسؤكليتو اتٟضارية. -
 توحيد طاقات الأمة لبلوغ ات٢دؼ ات١شتًؾ عن -

 طريق توجيو الأفكار التًبية الشاملة اللبزمة.
 القدرات الفهمية العلمية: -أ       تفعيل القدرات كالإمكانات:  -2

ضركرة استيعاب العلوـ كاكتساب مناىجو  -
العلمية مع تصفيتها من الأفكار القاتلة ات١تشبعة 

 بركح ات١ادية الغربية.
خلق مناىج مناسبة كمتلبئمة للبيئة  -

الإسلبمية تراعي تطلعات الإنساف ات١سلم النفسية 
 كالدينية كالاجتماعية.

 القدرات ات١ادية: -ب
ثمار اتٞماعي للطاقات ات١ادية الاست -

ات١توفرة بُ البلبد الإسلبمية: الأراضي + ات١عادف+ 
 الطاقة السكانية.

 الإنساف.العدؿ كاتٟرية ككل ما يلزـ لتحقيق كرامة  -توفتَ الضمانات الإنسانية:          -3
 الإنساف كشعوره بالأمن تٔختلف أشكالو -
 تٖقيق إنسانية الإنساف. -

 1ق الانطــــــــــــلاق الحضــــــــــاري الإنســــــــــــاني الدنشـــــــــــــــودتحقيــــــــــــــ

 
                                                

 .247عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  1
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 الإنسانية في الإسلام> التوحيد والدبادئ
 أصل التوحيد

 

 العقل  التكامل بتُ                الحرية الكرامة العدل والدساواة
 والوحي            

يعبر عنو مالك بن نبي بالفكرة الدينية التي باقتًاهاا مع  بعد أف بينا أت٫ية التوحيد كالذم
الوقت( تؤدم إبٔ حضارة إنسانية ذات أسس متينة ننتقل إبٔ  -التًاب -العناصر الأخرل )الإنساف

 بياف مدل ارتباط التوحيد بات١بادئ الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر التي تقوـ على:
 تٯكن أف يتًجم على أرض الواقع إلا بيقيننا بأف البشرية تٚعاء كالذم لا مبدأ العدل والدساواة؛ -

كىذا يؤدم إبٔ كجوب التعامل  -آدـ عليو السلبـ –تنتمي إبٔ إلو خالق كاحد كإبٔ أب كاحد 
 مع بتٍ آدـ تٚيعا كفق ما يفرضو علينا مبدأ العدؿ كات١ساكاة انطلبقا من ات١شتًؾ بتُ الإنسانية.

الإنساف بطبيعة ثنائية مادية كركحية كتكرتٯو بالعقل، تٕعلو بُ  يزت٘حيث أف  مبدأ الكرامة؛ -
زكد بو من قدرات عقلية كحسية  شوؽ دائم إبٔ معرفة خالقو كصفاتو، كلذلك ت٧ده يستغل ما

ككجدانية، إضافة إبٔ ما سخر لو بُ ىذا الكوف ت١عرفة آثار صفات خالقو التي تتجلى لنا من 
كوف تّميع تفاصيلو الأمر الذم يؤدم بنا بُ الأختَ إبٔ الإتٯاف خلبؿ عنايتو عز كجل بهذا ال

 بوحدانية الله تعابٔ.
ذلك  ،إف القوؿ بهذا ات١بدأ يؤدم إبٔ الإتٯاف بوجود خالق للئنساف كإبٔ التوحيد مبدأ الحرية؛  -

تى أف نفي ات٠لق يثبت النظرية الواحدية ات١ادية التي ترجع كل شيء إبٔ عابٓ الطبيعة كات١ادة ح
الإنساف، فيصبح بذلك غتَ ت٥تلف عن أم عنصر من عناصر الطبيعة خاضعا ت١بادئها كقوانينها 
كىذا يلغي أم كجو من كجوه حرية الإنساف، ت٦ا يستدعي الإتٯاف بوجود خالق جعل الإنساف 

 بُ اختيار أفعالو. اسيدا على الطبيعة متحكم فيها حر 
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ات١بدأ بأف الإنساف كرغم قدراتو العقلية كما زكد بو  يفيد ىذا مبدأ التكامل بتُ الوحي والعقل؛ -
 وفيو ىذه القدرات، إلا أن من طاقات حسية إضافة إبٔ تسختَ الكوف لو ليكوف ت٣الا تتفاعل

يتميز تٔحدكدية الإدراؾ كات١عرفة ىذا ما جعلو لا يستغتٍ عن ات١عابٓ النورانية التي بثها الله عز 
تتمثل ىذه ات١عابٓ بُ الوحي الذم ك  ،لإجابة عن تساؤلاتوكجل بُ طريقو، حيث تعينو على ا

تعاليمو كالقدرات ات١بثوثة بُ الإنساف أثناء ت٤اكلاتو للئجابة عن الأسئلة الوجودية الكبرل  تتضافر
 التي توصلو إبٔ توحيد خالقو. كالآف سنتطرؽ إبٔ ىذه ات١بادئ بشيء من التفصيل.

 الدساواة الإنسانية>و  مبدأ العدل
بر ات١ساكاة من ات١بادئ التي لا تٯكن تٖقق كرامة الإنساف من دكهاا، فالناس سواسية بُ تعت

اتٟقوؽ تٚيعهم لا فرؽ بينهم أماـ القانوف، كلكن يبقى الأساس بُ ىذا ات١بدأ بُ الفكر الإسلبمي 
كاف   فات١ساكاة كالإخاء بتُ الناس ت٦كناف فقط إذا » 1ىو كحدانية الله، لكونو ربا للناس كافة،

الإنساف ت٥لوقا لله، كما أف ات١ساكاة الإنسانية خصوصية أخلبقية كليست حقيقة طبيعية أك مادية أك 
عقلية، إف كجودىا قائم بُ اعتبارىا صفة أخلبقية للئنساف، كسمو إنساني أك كقيمة تٝاكية 

الأب كالأـ، كعلى ىذا الأساس يتساكل الناس بُ الدين، بُ ات٠الق، كبُ  2 «للشخصية الإنسانية.
كات٢دؼ من ىذه اتٟياة الذم يتمثل بُ الرقي بالإنسانية تٚعاء، كبذلك يكوف الناس متساككف بُ 

أم أف الإسلبـ لا ينظر إبٔ  3الكرامة، بُ الرزؽ، بُ كسائل العي  كبُ التكاليف، كاتٟقوؽ كالقوانتُ.
اتٞماعة/ الأمة، كىذا ما الإنساف كجزء منعزؿ عن الآخرين، بل كجزء من كل أكبر منو يتمثل بُ 

يطلق عليو اتٞزء ات١توحد ت٘اما عبر اتٞماعة، فكل فرد مدمج مستوعب بُ إطار الكل دكف أف يفتٌ 
خلبلو، كىذا ات١فهوـ بإمكانو أف يستوعب البشرية كلها تٔوجب ات١ساكاة بُ ات٠لق كالأخوة 

  4الإنسانية.

                                                
 .59 -58ة، ص ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني دراسات مقارن 1
 .150عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  2
 .59 -58ات١رجع السابق، ص  3
 .75 -74، دار الرقي، بتَكت(، ص 1985، 2ركجيو غاركدم، كعود الإسلبـ، تر: ذكقاف قرقوط، )ط 4
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ت تْيث يكونوف سواء أماـ القانوف؛ كىذا ات١ساكاة ىي تساكم الأفراد بُ اتٟقوؽ كالواجبا»إف 
النوع من ات١ساكاة ات١دنية لا كجود لو بُ الأنظمة الاستعبادية كالإقطاعية كعموما بُ المجتمعات التي 
يوجد فيها تفاكت طبقي، كات١ساكاة السياسية ىي تساكم تٚيع الأفراد بُ حق ات١شاركة بُ اتٟكم. 

تمعات التي يقوـ فيها اتٟكم على الوراثة أك التي يكوف اتٟكم كىذا النوع من ات١ساكاة مفقود بُ المج
فيها ت٤صورا بتُ أيدم أفراد معينتُ أك طبقة معينة. كالفرؽ بتُ ات١ساكاة كات١ساكاة اتٟسابية ىو أف 
الأكبٔ تٕعل الناس متساكين كأسناف ات١شط، بقطع النظر عن  كفاءتهم، كاستحقاقهم كحاجياتهم، 

كىنا يأبٌ دكر العدؿ الذم  1 «امل الأفراد تْسب الاستحقاؽ كالكفاءة كاتٟاجة.بينما الثانية تع
  يتميز عن ات١ساكاة تٔعاملتو للناس على أساس مبدأ الكفاءة كالاستحقاؽ.

تٔراعاتو  يقدـ الإسلبـ منظومة إنسانية أخلبقية متكاملة تٖقق التوازف بتُ الفرد كاتٞماعةك 
ني مع الآخرين، الذم لن يتم إلا عن طريق التحلي بالتقول كتتبع للقسط كالعدؿ بُ السلوؾ الإنسا

التعاليم الدينية الإت٢ية، التي جاءت لتنظيم السلوؾ الإنساني كتقوتٯو كمن مظاىر ذلك تفادم الظلم 
كالعدكاف لتتطابق معتقدات الناس مع التعاليم الإت٢ية، كسلوكهم مع الشريعة. لذلك يعتبر العدؿ من 

 تركز عليها النصوص بشكل كبتَ الأمر الذم يعكس أت٫يتو كقيمتو بُ الإسلبـ يقوؿ ات١بادئ التي

، كيقوؿ 2 ڇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅۅ ۉ  ۉ ې ې ې ې ڇ تعابٔ: 

فاعتبار العدؿ مظهرا من مظاىر التقول كالعمل  3 ڇچ چ چ چ ڇ  ڇ ڇ تعابٔ: 
إف ما تٯيز الرؤية الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ىو كنقوؿ بُ الأختَ  4الصابّ يؤكد على مدل أت٫يتو.

رفضها للعنصرية بأشكات٢ا، فلب كجود لشعب ت٥تار كما يعتقد اليهود كلا شعوب منبوذة، فالإسلبـ بٓ 
تً شعبا بعينو ككلفو تٔهمة ات٠لبفة التي تٖمل بُ طياتها تشريفا كبتَا بل اختار ت٢ذه ات١همة كائنا بعينو تٮ

ىو الإنساف كحجة الوداع التي تعتبر آخر خطب رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم ختَ دليل على ذلك فهي غتَ 

                                                
 .424 -423 للنشر، تونس(، ص دار اتٞنوبي ،2004جلبؿ الدين سعد، معجم ات١صطلحات كالشواىد الفلسفية، )د.ط،  1
 .8سورة ات١ائدة:  2
 .90:  سورة النحل 3
 .64ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص  4
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 لذمأ كحدة الأصل الإنساني اهة للمسلمتُ فحسب بل للناس كافة، لأهاا تٖمل بُ طياتها مبدموج
تٖقيق مبدأ –، ككحدة ات٢دؼ -آدـ عليو السلبـ–، ككحدة الأب -التوحيد–شمل؛ كحدة ات٠الق ي

  .كالعدؿ بتُ البشرت١ساكاة باتٖكم بالتابٕ ك  -ات٠لبفة

   >الكرامــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
التي تٕعل الإنساف على استعداد تكويتٍ لتقبل نفخ الركح فيو مع ما  إف اجتماع التسوية

كرغبة بُ معرفة الله عز كجل، التي  ،يولده ذلك بُ الإنساف من شوؽ إبٔ معرفة أصل ىذه الركح
تقتضي كجود أدكات مساعدة للنظر بُ آيات الله بُ ات٠لق، كالتي تتمثل بُ القول التي بثها الله بُ 

ل اتٟسية  منها التي تتمثل بُ السمع كالأبصار يعتمد عليها الإنساف بُ التواصل بعابٓ فالقو  ،الإنساف
الشهادة كبآيات الله بُ الكوف أما الفؤاد فيعتبر موطن التقاء الركح بالتسوية كموطن لقاء الإدراؾ 

اف سواء الركحي القول الفطرية ات١بثوثة بُ الإنسفف ذإ 1بالعلم كات١عرفة، فيكوف بذلك موطن معرفة الله.
ات١عربُ تعتبر الوسيلة الأكبٔ بُ طلب التوحيد، ككل فرد بُ كل تٚاعة بشرية مزكد بهذه أك منها، 

القول التي تساعده على الوصوؿ إبٔ عقيدة التوحيد، لا فرؽ بُ ذلك بتُ ذكر كأنثى كلا بتُ 
  2جنستُ ت٥تلفتُ أك لونتُ ت٥تلفتُ.

مي نابعة من كرامة خلق الله عز كجل، فكل ما خلقو كرامة الإنساف بُ الفكر الإسلبفإذف 
تعابٔ ختَ تٔقتضى اللطف كاتٟكمة الإت٢ية، كتٗتلف كرامة ات١وجودات باختلبؼ ماىيتها كشأهاا بُ 
مراتب الوجود، كلأف الإنساف يتصدر ىذه ات١راتب يكوف لكل نفس من النفوس احتًاـ خاص سواء  

اف أـ كبتَا، كحتى ما كاف منها جنينا بُ الرحم قد كتٞتو كانت تّسم كامل مكتمل أـ لا، صغتَا ك
الركح، كماداـ لكل نفس احتًامها فلب ت٬وز الإضرار بها كفاعل ذلك مستحق للعقوبة كالقصاص، 

پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ لقولو تعابٔ: 

                                                
 .28علي عيسى عثماف، ت١اذا الإسلبـ ككيف؟، ص  1
 .235ات١رجع نفسو، ص 2



 وذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصرالفصل الثالث> النم

209 
 

كالإنساف كإف كاف يتشارؾ مع اتٟيوانات بُ اتٞنس  1ڇٹ ٹ ٹ ڤ  ڤڤ 
إلا أف ت٘تعو بالإرادة كالاختيار بالإضافة إبٔ قوة العقل كالإدراؾ ت٬علو متمايزا بل كأرقى مرتبة من 

ه على الوصوؿ إبٔ سائر ات١وجودات، ت٢ذا جعلت الطبيعة تٖت سيطرتو ليتصرؼ فيها تٔا يساعد
كىذا لا يعتٍ أف الكرامة بُ الفكر الإسلبمي ت٣رد رخصة اجتماعية ت٘كن الإنساف  2 مصاتٟو كمنافعو.

من القياـ بكل شيء، إت٪ا ىي شعور عميق بالاستقلبلية ات١عنوية تٕعل الإنساف يتصرؼ كفق التزامات 
الالتزامات الأخلبقية بهدؼ الوصوؿ  أخلبقية كقناعات كجدانية، أما استغلبؿ ىذا ات١بدأ بعيدا عن

إبٔ مصابّ شخصية ىو عبارة عن صورة سلبية بعيدة كل البعد عن مفهوـ الكرامة الإنسانية، الذم 
يعتٍ الالتزاـ الأخلبقي كالاستقلبؿ ات١عنوم، كذلك لا يقتصر على أفراد معينتُ، بل يشمل اتٞماعات 

 3لأصل على احتًاـ ات٠يارات الدينية كات١بدئية للآخرين،الدينية كالعرقية، ىذا يعتٍ ضركرة قياـ ىذا ا
  4كىذا ىو الأساس الذم تقوـ عليو سائر الأصوؿ كاتٟقوؽ الإنسانية بُ الإسلبـ.

ىذا بالنسبة للكرامة تٔا ىي صفة فطرية بُ الإنساف، أما من حيث ىي صفة مكتسبة فتًتبط 
فة الله بُ الأرض فإف ىذه ات١كانة كات١نزلة لكونو خلي ،تٔا زكد بو الإنساف من كسائل مساعدة لو

الرفيعة التي تٯتلكها بتُ ات١وجودات كالتي تعتبر سر كرامتو تٕعلو بُ حاجة إبٔ كسائل كإمكانات تعينو 
على الوصوؿ إبٔ ىدفو، لذلك سخر لو الكوف بالإضافة إبٔ تزكيده بالعقل كات٢داية كالتعليم كالتًبية 

ادات الفطرية الكامنة فيو إبٔ عابٓ الفعلية تٔا لو من قابلية لتعلم اتٟقائق ليتمكن من نقل تلك الاستعد

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڇ من خالقو عز كجل يقوؿ تعابٔ: 

ت٠لبفة بُ الأرض قاؿ فيصل بذلك إبٔ مقاـ ا 5 ڇڃ چ چ چ چ   ڇ ڇ 

                                                
 .32ات١ائدة:   1
 .54 -53الإنساني دراسات مقارنة، ص ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ  2
، الشبكة العربية للؤتْاث 2015، 1لؤم الصابُ، الرشد السياسي كأسسو ات١عيارية من اتٟكم الراشد إبٔ اتٟوكمة الرشيدة، )ط 3

 . 110 -109كالنشر، بتَكت(، ص 
 .54ات١رجع السابق، ص  4
 .31سورة البقرة:  5
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 ڇٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڇ تعابٔ: 

الذم يضمن لو كرامتو، إذا  1
فالكرامة التي يضمنها الإسلبـ للئنساف لا تقتضي أحقيتو باتٟياة كاتٟرية فقط بل استحقاقو تٟياة  

ية كعزة نفس؛ كل ىذه العناصر تٖقق لو نيل الكماؿ ات١طلوب كىو كرتٯة طيبة كحرية مطلقة كمسؤكل
إذا فات١فهوـ الإسلبمي للكرامة الإنسانية يرتكز  2أصل الوحدة اتٟقيقية كالنهائية لأفراد البشر كافة.

على اعتبار الإنساف كائنا فريدا بتُ الكائنات، مزكدا بذات عاقلة ختَة بفطرتها، لأف اتٞانب الركحي 
الأمر الذم ارتفع بالإنساف فوؽ ات١خلوقات كما مكنو  ،من الإنساف ىو نفخة من ركح اللهالعلوم 

من فهم النظاـ الطبيعي، كالتمييز بتُ الصواب كات٠طأ، لأف كظيفتو بُ الكوف إصلبحية بالدرجة 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ ڇ قاؿ جل كعلب:  3الأكبٔ فهو خليفة الله بُ أرضو،

كبالتابٕ نقوؿ أف تعاليم  5 ڇئى ئى ی ی ی       ی ئج ڇ كيقوؿ تعابٔ:  4 ڇپ پ 
ة الوحي كضحت لنا الصورة الكاملة للكوف كحقيقة الإنساف، بعد أف كاف الكوف بُ التعاليم ات١سيحي
ت٣رد ساحة للخطيئة كجسد الإنساف الذم يرتبط مصتَه تٔخلص خارجي، أزالت التعاليم الإسلبمية 
ىذه الصورة الضبابية ات٠اصة بالكوف كالإنساف، كالتي استغلت بُ الكثتَ من الأحياف بُ الدكس على  

ات١خلوقات، كالتي  كرامتو، لذلك أبرز القرآف الكرنً ات١كانة العظيمة التي ت٭تلها بُ الكوف كسط تٚيع
 ترتبط بعظمة مهمتو كرسالتو بُ اتٟياة ات١تمثلة بُ تٖقيق التوحيد كالعبودية لله عز كجل.

كبعد بياف ات١فهوـ القرآني للكرامة لا بد من الإشارة إبٔ ارتباطها ارتباطا شديدا  بأصل آخر 
ها الإنساف بُ اتٗاذ القرارات لا تٯكن ت٢ا التحقق إلا إذا كانت مقتًنة بو كىو أصل اتٟرية التي تٯلك

كائنا مسؤكلا عما يصدر عنو من قوؿ أك فعل، كمن ىنا فإف مفهوـ »كتنفيذىا فهي ما تٕعل منو 
كمنو نقوؿ أف حرية القوؿ كالفعل  6«اتٟرية الأخلبقية كالفكرية أساس بُ مفهوـ الكرامة الإنسانية.

                                                
 .30سورة البقرة:  1

 .60 -59لفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني دراسات مقارنة، ص ت٣موعة من ات١ؤ   2
 . 110 -109لؤم الصابُ، الرشد السياسي كأسسو ات١عيارية من اتٟكم الراشد إبٔ اتٟوكمة الرشيدة، ص   3
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بر خدشا لكرامة الإنساف كاحتقارا من أىم خصائص الكرامة كأم شيء يقف حائلب دكف ذلك يعت
ت٢ا، لأف الكرامة ترتبط بوظيفة الإنساف الوجودية كمرتبتو ات١تميزة بُ الكوف، حيث تٯتلك إرادة حرة، 
مسؤكلة كقادرة على اتٗاذ أفضل الاختيارات ت١مارسة رسالتو الإبداعية، لذلك عليو أف يستغل تلك 

صورة من صور تٕسيد ات١عتٌ الوجودم للئنساف كرسالتو  القدرات بُ تطوير ت٤يطو، الأمر الذم يعتبر
العمرانية كاتٟضارية، بالإضافة إبٔ إرادتو اتٟرة كقدرتو على ترتٚة الأفكار بتحويلها إبٔ أفعاؿ مؤثرة، 
فيكوف بُ كل ما سبق مسؤكلا على كل ما يصدر منو؛ الأمر الذم يقتضي معاملة ىذا الكائن 

لتتحقق بذلك أتٝى صور الكرامة  1تٖديد مصاتٟها كتٖقيقها. بوصفو ذاتا مستقلة قادرة على
الإنسانية خاصة عندما نعرؼ أف مبدأ الكرامة يتساكل فيو تٚيع البشر مهما كاف الاختلبؼ بينهم 
فلب فرؽ بُ الإسلبـ بتُ أبيض كأسود كلا بتُ ذكر كأنثى، لأف الإنساف مكرـ تٔا ىو إنساف كتٔا ىو 

  ت٥لوؽ لله عز كجل.

  >رية الإنسانيةالح
التسليم باتٟرية يؤدم إبٔ الاعتقاد بوجود إلو خالق قادر على جعل الانساف ت٥لوقا حرا إف 

لأف اتٟرية لا تٯكن أف تتحقق إلا بفاعل، كبهذا يكوف القوؿ بالأحادية الطبيعية/ ات١ادية إلغاءا تٟرية 
فعابٓ الطبيعة أك  2كم بُ كل شيء.الإنساف لأف القانوف الطبيعي ات١ادم يكوف بُ ىذه اتٟالة ات١تح

ات١ادة توجد فيو الأشياء كجودا موضوعيا، تسيطر عليو حتمية مادية، تٕعلنا لا نفعل ما نريده بل ما 
علينا فعلو، ليصبح الإنساف بُ الأختَ عند أصحاب ىذا الاتٕاه خاضعا للحتميات ات١ادية فقط، ىنا 

اتٞواني الركحي للئنساف الذم ت٬علنا نقوؿ باتٟرية ات١تمثلة بُ تتميز الرؤية الإسلبمية باىتمامها بالعابٓ 
النوايا كالإرادة كالشوؽ كالرغبة، كبديل عن القوانتُ الصارمة التي تسرم على الإنساف سرياهاا على 
اتٞماد كاتٟيواف، كىذا يعتٍ أف ات٠ركج عن الإطار ات١ادم يكشف لنا عن حيز جديد للئنساف تٯكنو 

ىنا  3 البدائل ات١توفرة عنده، ليتمكن بذلك من الدفاع عن كرامتو كرفض الظلم.من الاختيار بتُ
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تكمن أت٫ية مبدأ اتٟرية بُ تٖقيق إنسانية الإنساف كلذلك حث علي بن أبي طالب رضي الله عنه ابنو على 
لا تكن عبد غتَؾ كقد  » التمسك تْريتو كعدـ التنازؿ عنها تٖت أم ظرؼ من الظركؼ فقاؿ:

  1« حرا.جعلك الله
 كتشمل اتٟرية تٚيع الفعل الإنساني حتى كإف كاف ذلك يعتٍ الاختلبؼ بُ الدين كات١عتقد

دؿ النصوص القرآنية على أف الاختيار ىو ت لذلك كثتَا ما فاتٟرية أساس الفعل الإنساني كالإتٯاني،

ٹ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ڇ أصل الإتٯاف أما الإكراه فغتَ جائز بُ الفعل الإتٯاني، يقوؿ تعابٔ: 

ڤ ڦ  ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ چ چ 

لبية ذلك أف الإتٯاف حالة ق » 2 ڇچ ڇ ڇڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ككجدانية لا تٯكن التحكم بها من خارج الوجداف الإنساني، كىي كذلك خيار كجودم يرتبط تٔعتٌ 

لذلك نلبحظ أف العديد من النصوص تٕعل  3 «التكليف كات١سؤكلية القائمة على حرية الاختيار.

ی ئج   ئح ئمئى ئي بج بح   بخ بمبى بي تج ڇ اتٟرية لصيقة بات٠يار الديتٍ، يقوؿ تعابٔ: 

أم أف  4 ڇتي ثج ثم ثى ثي جحجم حج حم خج خح  تح تخ تم تى  
كالاجتماعية التي اتٟقيقة الإتٯانية لا تٯكن أف تبتٌ على الإكراه، لأهاا أمر مرتبط بات٠يارات السلوكية 

تنتج عن الإتٯاف كالاعتقاد، كما أف الدين لا يرتبط فقط بالأقواؿ كات١عتقدات بل بالأفعاؿ كالسلوؾ 
 أيضا.

فيعتبر التوحيد إذا اتٟجر الأساس ت١سؤكلية الإنساف كحريتو كإرادتو فهو ات١خلوؽ الوحيد من 
قيدة أك رفضها، كبذلك يكوف مسؤكلا بتُ تٚيع الكائنات القادر على اختيار ىذا الدين كىذه الع

مسؤكلية تامة ت١ا تٯتلكو من إرادة للرفض، كتٔوجب مبدأ الاستخلبؼ الذم شرؼ بو، كاف الإنساف 
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 1مسؤكلا مكلفا عن أفعالو كخياراتو فات٠ليفة لا تٯكن أف يكوف ت٣رد منفذ لأكامر كأحكاـ ت٣بر عليها.
ماداـ ك لتجسيد النموذج الإت٢ي بُ اتٟياة الدنيا، مزكدا بالقدرة على التكيف مع كسطو  خلقلأنو 

بُ الأرض كجب عليو التفاعل مع فضائو الزمتٍ كات١كاني لتحقيق العمراف بُ الأرض كفق  امستخلف
ات١نهج الإت٢ي، الذم عليو أف يكوف فيو عابدا مسؤكلا مستحضرا لإرادة الله كقدرتو، التي سخرت لو 

  2ستخدمو تٔا يتماشى ككظيفتو كمركزه بُ الكوف.الكوف ليكوف قادرا على تطويعو في
أف القوؿ تْرية الإنساف لا يعتٍ بأم شكل من الأشكاؿ الوقوؼ ضد مفهوـ اتٞماعة  كما

ات١تماسكة ات١سؤكلة أماـ الله، بل يعتبر مبدأ التسامي الذم يعتٍ شعور الإنساف بأنو أكبر كأعظم من 
ركبة على عكس سائر الكائنات، كأنو خاضع لإلو خالق أف يكتفي بذاتو ات١تميزة بطبيعة ثنائية م

متجاكز، كمبدأ الأمة الذم يبتٌ على مسؤكلية كل شخص عن مستقبل الآخرين، ت٤وراف أساسياف لا 
  3ينفصلبف بُ رسالة الإسلبـ.

ىذه الطبيعة الثنائية ترسم حدكد حرية الإنساف فهو مستَ باعتباره جزءا من الطبيعة تٮضع 
قات، ات١خلو  باقيعن  ها كحر الإرادة باعتباره كائنا متجاكزا للطبيعة كىنا يكمن سر ت٘يز لبعض حتمياته

فضي إبٔ القوؿ بأف معرفة الإنساف من ات١ستحيل أف تكوف مطلقة  كلكن قاعدة ات١ركز ات١تجاكز ت
اة  كاملة، كمع ذلك تٯكن للئنساف الوصوؿ إبٔ قدر من ات١عرفة تٯكنو من الاستمرارية بُ ىذه اتٟي
ككائن مستخلف بُ الأرض، فتجاكزه للطبيعة ت٬علو متحكما فيها حتى كإف بٓ يستطع إخضاعها 

إذا فالإنساف ليس ذاتا مطلقة لا حدكد ت٢ا، كلا موضوعا مطلقا خاضعا ت٘اما للحدكد، كإت٪ا ىو »لو؛ 
الفعل إنساف يتمتع بهوية متعينة يتضح تعينها من خلبؿ حدكدىا، كمن خلبؿ مقدرة صاحبها على 

كانة خاصة بُ الكوف ت٥تلف عن تٔ ت٭ظى فالإنساف ت٥لوؽ متميز إذا 4 «اتٟر، كالاختيار الأخلبقي.
 وجعلتو حرا بُ اختيار طريقو، كل ذلك ا زكد بو من قدرات عقلية ككجدانية جعلت١باقي الكائنات 

لك مسؤكلا عن مسؤكلا عن تغيتَ نفسو كبيئتو كت٣تمعو ليتوافق مع مراد الله عز كجل، فيكوف بذ
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نتيجة أفعالو ات١رتبطة باتٟساب الدنيوم كالأخركم، كل ذلك لأف الغاية من خلق الإنساف مرتبطة 
بوظيفة العبادة ات١تجسدة بُ العمراف التوحيدم الصادر عن إرادة إنسانية حرة خالصة لوجو الله 

 1تعابٔ.
ية كات١عارؼ اتٟقيقية، ىذا الأسرار الإت٢يعتبر جوىر الإنساف كماىيتو مظهرا من مظاىر تٕل 

 عز كجل، كمن ىذا لتميزه تٔنزلة أفضل من اتٞماد كالنبات كاتٟيواف كحتى ات١لبئكة فهو أقرب إبٔ الله
ت٭ملو من ىدؼ كمن غاية، كالمجتمع  ف مكانة الإنساف، منزلتو كقيمتو تكمن فيماات١نطلق نقوؿ إ

كحكومتو  اضل كالطيب الذم تكوف دكلتوالذم يقوـ على ىذا النوع من الأفراد ىو المجتمع الف
إلا أف تٖقق ىذا النوع من المجتمعات مرتبط تْرية أفراده، ىذا العنصر  كسياستو إت٢ية كإنسانية،

 الأساسي الذم يعتبر توفره شرط الإبداع بُ المجتمعات كالتطور فلب إبداع مع تقييد حريات الأفراد،
حيد، كحريتو تكمن بُ قدرتو على معرفة قوانتُ الكوف كالإنساف بُ الإسلبـ ىو ات١خلوؽ اتٟر الو 

كظواىره التي من دكهاا لن يتمكن من تطويع ىذا الكوف لتحقيق رغباتو ات١ادية كالركحية ات١تجددة، 
 .كقدرتو على معرفة ىذه القوانتُ نابعة من كونو مهيأ لتلقي العلم كات١عرفة

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ  ڀ ڀ  ٺ ڇ يقوؿ تعابٔ:  

ہ ہ  ہ ہ ھ  ھ ھھ ے ے ڇ كيقوؿ تعابٔ:  2 ڇٺ  ٺ

لقد كردت كلمة  3 ڇۓ ۓ﮲ ﮳ ﮴  ﮵  ﮶ ﮷ ﮸ ﮹ ﮺﮻ ﮼ ﮽ ﮾ ﮿  
ميز فيها بتُ نوعتُ من اتٞدؿ، البناء منو الذم ت٭قق  4جدؿ بُ القرآف الكرنً تٙانية كعشركف مرة

مزيدا من اتٟرية بات١زيد من التمكن كالإشباع، كغتَ البناء الذم ينتج عن خلل بُ الشركط اللبزمة 
التكامل بتُ الوحي  –كىنا يأبٌ دكر ات١بدأ الإنساني الإسلبمي  5تٞدؿ عند الإنساف.لفاعلية قانوف ا
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بُ ضبط العلم كات١عرفة كقوانتُ اتٞدؿ باعتبار ىذا العنصر مهما بُ تٖقق إنسانية الإنساف  –كالعقل 
ات١ساعدة  كتطويعها إلا إذا امتلك الآليات كن التعامل مع الطبيعة ات١سخرة للئنسافبُ الكوف ، فلب تٯ

لو، كالتي تتمثل بالدرجة الأكبٔ بُ العقل كالوحي؛ فكيف يتكامل ىذاف العنصراف بُ مستَة الإنساف 
 ت٨و الرقي كالتطور؟

 التكامل بتُ الوحي والعقل> 
ا الإنساف عن اتٞماعة التي نشأ هلقد عمل الإسلبـ على عزؿ التفكتَ كالأحكاـ التي يطلق

ات ات١عركفة لو، بتشجيعو على استعماؿ قواه الفطرية لاكتشاؼ فيها كتصورات الأدياف كاتٟضار 
اتٟقيقة، ت٦ا يسهل كصولو إبٔ معرفة الله ات١ؤدية إبٔ التوحيد كالتي لا تٯكن الوصوؿ إليها إلا عن طريق 
اجتماع القدرات كالطاقات ات١وجودة بُ الإنساف مع آيات الله بُ الكوف، التي تعتبر ات١وضوع 

ىذه العناصر التي ت٭قق اجتماعها تعمق معرفة الإنساف بأفعاؿ الله تعابٔ بُ الكوف الأساسي للعلم، 
ذلك أنو مزكد بقدرات فطره الله تعابٔ عليها تعتبر بالنسبة لو ختَ معتُ  1كبالتابٕ تعمق معرفتو تٓالقو،

توحيده، فهو على التعرؼ على سنن الله الكونية ات١بثوثة بُ ت٥لوقاتو، كالتي تؤدم إبٔ معرفة الله ك 
2 حاضر بُ كل شيء مشرؼ عليو، يعبده الإنساف باستحضار معيتو كمراقبتو.

إذا فات١نهج العلمي  
 الذم يقتضيو التوحيد بُ الإسلبـ لا يستقيم إلا على أصوؿ ثلبثة ىي:

ما تعنيو اتٟقيقة كتدؿ ة على كشف اتٟقيقة كعلى النظر فيالاعتًاؼ للئنساف بأنو تٯلك القدر  -
 عليو.

الكوف ككل ما فيو تٔا بُ ذلك الإنساف ىو موضوع ىذه اتٟقيقة كىو ما يتضمن الشواىد أف  -
 كالأدلة على التوحيد.

أف الغاية من الأصلتُ الأكؿ كالثاني التوصل إبٔ التوحيد كالسعي إبٔ معرفة الله كالإتٯاف بو  -
 3تعابٔ.
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الذم يعتبر ات١ركز اتٟاكم  انطلبقة الإنساف بُ الفكر الإسلبمي من مفهوـ التوحيد ىكذا كانت

كالرابط بتُ عناصر ات١نظومة حتى تكوف متكاملة ذات معتٌ، حيث يعتبر المحفز الديناميكي الذم 
ليحقق منظومة معرفية متكاملة تٕمع بتُ العلم كاتٟكمة، كما لا  1يشمل الفكر كالعمل كالإبداع،

ها للؤشياء كعلبقاتها كقوانينها تٔعزؿ تغفل الغاية كات٢دؼ ات١نشود منهما كذلك عن طريق عدـ دراست
عن الكل الذم يضفي عليها ات١عتٌ، فيكوف بذلك الالتقاء بتُ العلم كالإتٯاف لاستكشاؼ الطبيعة 

 كالكوف منفذا من منافذ الاقتًاب من الله جل كعلب.
كمن ىنا ت٧د أف نقطة انطلبؽ العلوـ بُ فكرنا الإسلبمي كانت ات١سجد الذم اعتبر سابقا  

ركزا للتعليم شاملب ت١ختلف المجالات كالتخصصات سواء كانت دينية، عقلية أك تٕريبية حيث م
 ،تصل من خلبت٢ا إبٔ تٕليات ات٠القاندت٣ت كلها بُ كحدة عضوية كاحدة اعتبرت الكوف كسيلة 

 كىذه الوحدة العضوية التي كانت عقيدة التوحيد أساسها جعلت السمة الغالبة على العلوـ بُ فكرنا
الإسلبمي ىي التًابط فيما بينها سواء كانت ىذه العلوـ طبيعية أك دينية أك فنية، كىذا ما يفسر ت٘يز 
الفكر الإسلبمي بالعلماء ات١وسوعيتُ، كبالانتقاؿ بتُ العلوـ دكف انقطاع بتُ اتٞامع كات١درسة لأف 

ساس كاف علماء كمفكرم كعلى ىذا الأ 2كحدانية الله ككحدة الطبيعة يبقياف الأساس بُ كل معرفة.
اتٟضارة العربية الإسلبمية على اختلبؼ تٗصصاتهم كتوجهاتهم فيما مضى يعملوف تٔبدأ التعاي  
كالتعاكف بتُ ات١عرفة النقلية كات١عرفة العقلية عن طريق خلق الاتفاؽ بتُ اتٟضارة العربية الإسلبمية، 

  3كمستجدات الواقع الاجتماعي الثقابُ.
التكامل بتُ الوحي كالعقل اللذاف يعملبف على تٖديد موقع الإنساف إذا يعتبر مبدأ 

الاستخلببُ بُ اتٟياة الدنيا، بالإضافة إبٔ ت٘كينو من تٖقيق غاياتو، نقطة قوة الفكر الإسلبمي 
 بعابٓ الشهادةالإنساني، فالوحي ىو كسيلة الإنساف إبٔ الكليات، كالعقل ىو كسيلتو إبٔ العلم 

                                                
 .121ركجيو جاركدم، كعود الإسلبـ، ص 1
 .94 -89ات١رجع نفسو، ص  2
، ات١عهد العات١ي للفكر 1418 -1997، 2عبد الوىاب ات١ستَم، إشكالية التحيز رؤية معرفية كدعوة للبجتهاد، )ط 3
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الاعتًاؼ ك  ،قل يكوف باستعادة الرؤية الإسلبمية ات١بنية على التوحيد كالوحدانيةكإصلبح أنظمة الع
نساف ت٤دكد ت٦ا ت٬علو لئلاف الادراؾ العقلي لفقط باف الوصوؿ ابٔ اتٟقيقة غتَ مرتبط بالعقل المجرد 

سؤكلية بُ حاجة ابٔ الرؤية الاسلبمية التي تدمج بتُ الوحي كبتُ القدرات الانسانية دكف اف ننسى ات١
 .بُ اتٟكم على الاشياء كالبحث عن حقيقتها الاخلبقيةكات١عايتَ 

قوؿ أف النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي تتميز بالشموؿ الذم يستطيع أف نكبُ الأختَ 
الرؤية التي تقاكـ الشرؾ كتدعو البشرية إبٔ »توحيدية للكوف كالتي تتمثل بُ: اليوصلنا إبٔ الرؤية 

قي كالإنساني كمقاكمة ات١ادية، لتنقذ الطبيعة من ات٨طاط ات١عتٌ الوجودم، كلتخبر التوحيد الطب
الإنسانية بعظمة رسالتها الإت٢ية باعتبارىا ات١وجود الوحيد بُ العابٓ الذم تٯثل الله بُ الطبع كات٠لق، 

ى كلا كلتعطيو مكانة إبٔ جانب الله بُ مقابل تٚيع الكائنات بُ عابٓ ليس بالعابث كلا الأعم
ات١تقاعس، ليتحمل مسؤكلية أماـ الطبيعة، كمسؤكلية تقرير مصتَه كمصتَ بتٍ نوعو. كىكذا تنفي 
الرؤية التوحيدية للكوف التضاد بُ المجتمع كالعنصر البشرم، كما بتُ الطبيعة كما كراء الطبيعة 

الإنساف اتٟكمة كالإنساف... كعلى ىذا ات١نواؿ، إف أردنا أف نتكلم بلغة القرآف فالتوحيد يهب 
  1«كات١يزاف. 

كبالتابٕ نستطيع أف نرد على من يقوؿ تٔعاداة الإسلبـ للنزعة الإنسانية، كونو ت٣رد دعوة 
للخضوع كالطاعة، أف ات٠ضوع لله ىو خضوع لرب العباد خالق الأكواف كالإنساف الذم كرمو بالعقل 

عة كات١عصية، فهو الكائن الوحيد الذم كتٛلو أمانة الاستخلبؼ بُ الأرض، كترؾ لو اتٟرية بتُ الطا

 ڇ  خم خح خج حم حج ڇتٯلك حق العصياف كتٖمل نتائج أفعالو الاختيارية. قاؿ تعابٔ: 

    ﯂ ﯁ ﯀    ﮿﮾ ڇكقاؿ ت٥اطبا رسولو عليو الصلبة كالسلبـ:   ٢٢فصلت: 

ىذه النصوص كغتَىا كثتَ تنبذ السيطرة كالقهر كالاستعباد كتعمل   ٩٩ - ٩١الغاشية:  ڇ    
على تٖرير الإنسانية، كإذا كاف الدين يدؿ على الطاعة كات٠ضوع فإف ىذه الطاعة مشركطة باحتًاـ 

حاكمية العقل   حقوؽ الإنساف لتحقيق إنسانيتو، كما أف القوؿ تْاكمية الوحي لا يتعارض أبدا مع
                                                

 .82علي شريعتي، الانساف كالإسلبـ، ص  1
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اعلم أف العقل لن يهتدم إلا بالشرع، كالشرع بٓ يتبتُ إلا بالعقل، فالعقل   »كما يقوؿ الغزابٕ: 
كالأس كالشرع كالبناء، كلن يغتٍ أس ما بٓ يكن بناء، كلن يثبت بناء ما بٓ يكن أس... فالشرع عقل 

الشرع جعل حفظ العقل كما أف  1،«من خارج كالعقل شرع من داخل كت٫ا متعاضداف بل متحداف
كمن منع من حقوؽ الإنساف، استخداـ العقل كتٖكيمو ضكما تعتبر حرية  ،من مقاصد الشريعة

 ساف ىذا اتٟق فقد سلبو إنسانيتو. الإن
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 لثالدطلب الثا
 النزعة الإنسانية بتُ الدادية الغربية والثنائية الإسلامية

إبٔ أف النزعة الإنسانية من حيث التداكؿ البشرم ىي لقد توصلنا من خلبؿ ات١باحث السابقة 
حق عاـ بُ الفكر كإف اختلفت طرؽ التعبتَ عنها، كعلى ىذا الأساس ت٧د أف العديد من ات١فكرين 
على مستول الساحة العربية كالإسلبمية قد عمدكا إبٔ تأصيل ىذه النزعة بُ الفكر العربي بصفة 

دراسات ترتبط بُ معظمها بالإنساف، لتخرج بُ الأختَ عامة كالإسلبمي بصفة خاصة من خلبؿ 
بنتيجة مفادىا بُ غالب الأحياف بأنو لا إنسانية كالإنسانية الإسلبمية التي بٓ تغيب كبٓ تغفل أم 
جانب من جوانب الإنساف إلا كتطرقت لو كاىتمت بو، الأمر الذم ت٭تسب كنقطة قوة لصابّ 

ما سنبتُ فيما سيأبٌ بشموليتو تٞميع جوانب اتٟياة الإنسانية الفكر الإنساني الإسلبمي الذم ت٘يز ك
كمن  كاىتمامو بطبيعة الإنساف بشقيها ات١ادم كالركحي لأف إت٫اؿ أم منهما يعتبر إت٫الا لإنسانيتو.

معظم  الذم كانتأبرز من كاف فكره الإنساني مبنيا على أساس ىذه الثنائية عبد الوىاب ات١ستَم 
رفيها تتمثل بُ مبنية على تركيبة ثنائية لا تٯكننا الاستغناء عن أم من ط لإنسافظاىرة اتفستَاتو ل

كقد تكونت نظرتو ىذه بعد تٖليلو للحضارة  الإنساف/ كالطبيعة، ات١ادة/ كالركح، النفس/ كاتٞسد؛
عوا بُ الغربية كللنموذج ات١عربُ ات١ادم، كىكذا استفاد من جهود ات١فكرين الغربيتُ الإنسانيتُ الذين كق

 قائم على ثنائية الطبيعة البشرية.شباؾ ات١ادية، ليتكوف إتٯانو ال
 الرؤية الدادية الغربية ) الواحدية( عند الدستَي>

إف الواحدية ات١ادية بُ نظر ات١ستَم تتمثل بُ رد الإنساف إبٔ الطبيعة، كالركح إبٔ ات١ادة، 
  1،ة ترد الإنساف إبٔ ما دكنو ) الطبيعة(كالنفس إبٔ اتٞسد، فنصل بذلك إبٔ كاحدية مادية تفكيكي

تٙة جوىرا كاحدا بُ الكوف، على الرغم من التنوع الظاىرم، ت٦ا ينفي كجود اتٟيز  »فهي تعتٍ أف 
الإنساني ات١ستقل عن اتٟيز الطبيعي ات١ادم كما ينفي الثنائية الناتٚة عن كجوده، كمن بٍ فإف القوانتُ 

                                                
 .50 -49، تٚعية الدعوة الإسلبمية العات١ية(، ص 1998 -3 -13ت٣موعة من ات١فكرين، ندكة اتٟداثة كما بعد اتٟداثة، ) 1



 وذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصرالفصل الثالث> النم

220 
 

فكر الأنسنة  كعلى ىذا الأساس ت٧د أف 2«.1تسرم على الإنساف التي تسرم على الطبيعة )ات١ادة(
الغربية يؤمن بأف عقل الإنساف قادر على الوصوؿ إبٔ قدر من ات١عرفة التي تساعده على فهم كاقعو 

نساف يصبح الإو من تغيتَ العابٓ كالتحكم فيو، لكذاتو، ت٦ا يضفي على الإنساف مركزية بُ الكوف ت٘كن
تٖيل الإنساف ماديا ت٦ا  الناتٕة عن الرؤية العقلبنيةلكن اتٞوانب التفكيكية  ىذا الكوف،تٔثابة الإلو بُ 

، كائناتالينزع عنو ات١نزلة ات٠اصة التي منحتها لو النزعة الإنسانية، كات١زايا التي ترفعو عن ما دكنو من 
تٕاكز ذاتو أك الطبيعة، كبالتابٕ لا تٯكننا اتٟديث عن مركزية الإنساف بُ الكوف، كلا عن قدرتو على 

كلا عن الذات الإنسانية ات١بدعة اتٟرة ات١ستقلة. كىكذا تٗتفي الذات الإنسانية الواعية اتٟرة، كتٮتفي 
كيظهر عوضا عن ذلك الإنساف ات١تشيء  ت١لتزـ تٔنظومات معرفية كأخلبقية،الإنساف الكائن ات١سؤكؿ ا

موعة من الدكافع لا تٗضع لأم معايتَ أك قيم ة توجهها ت٣تالذم أصبح بُ العصر اتٟديث ذاتا مشت
  3أخلبقية.

تعبتَ عن اتٟلولية الصلبة التي تتًجم نفسها إبٔ » الإنساني )ات٢يوماني( الغربي ىو؛ إذا فالفكر
ثنائية الإنساف/ الطبيعة؛ إذ يصبح الإنساف موضع اتٟلوؿ كالكموف، كتٕسيدا للمبدأ الواحد، كلكن 

أف الإنساف الغربي ىو الذم يصبح موضع اتٟلوؿ كالكموف، بُ مقابل بقية ما ت٭دث بُ كاقع الأمر 
البشر كالطبيعة، لذلك فقد ارتبط الفكر الإنساني )ات٢يوماني( بات١رحلة الإمبريالية بُ اتٟضارة الغربية، 

كىذا يبتُ جانبا من جوانب الضعف بُ  4«كإف كاف ىذا الارتباط بُ تصورنا ارتباطا تزامنيا عرضيا. 
انو زاد من  إلارفع قيمة الانساف كشأنو إبٔ  بإنسانيتوالفكر ات٢يوماني الغربي الذم كعوض أف يصل 

عرقو اك جنسو اك بغض النظر عن انتمائو اك  امكرم الذم من ات١فركض أف يكوف امتهاف ىذا الكائن
كبتُ غتَه،  الأبيض الأكركبيالانساف الغربي اك الرجل بتلك النظرة العنصرية التي تٯيز بها بتُ  ،لونو

من ينتمي ت٦ا يسوغ لو تقدنً مصابّ  ،مكرما خارج ىذا الإطار إنساناىذه النظرة التي جعلتو لا يرل 

                                                
بُ النموذج ات١ادم فقط، بل قد تتخذ شكلب ركحيا يتجلى بُ إرادة  كما يشتَ ات١ستَم بُ ىذا ات١قاـ إبٔ أف الواحدية لا تنحصر  1

  الله أك اتٟتمية التارتٮية لتًد إبٔ أحدت٫ا كل الظواىر.
 15عبد الوىاب ات١ستَم، دراسات معرفية بُ اتٟداثة الغربية، ص 2
 .185 -...-181، ص 1ج نية اتٞزئية كالعلمانية الشاملة،عبد الوىاب ات١ستَم، العلما 3
 . 89ص  ات١ستَم، اتٟلولية ككحدة الوجود،عبد الوىاب  4
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على  بنفسو دكف الاعتماد على معايتَ ثابتة تقوـ عليها ىاحدكددائرة الإنساف الضيقة التي رسم ل
 لدكس على كرامتهم.امصابّ من ىم خارج دائرة الإنسانية حتى كاف كاف ذلك يعتٍ 

كبالرغم من ىذه النظرة ات١ادية للكوف عموما ظهرت الرؤية الإنسانية ات٢يومانية بُ الفكر 
الغربي التي جعلت من الإنساف مركزا للكوف، بل أت٢تو بُ الكثتَ من الأحياف، كىذا ما يظهر لنا من 

، لكنها ثنائية لا تٗرج عن خلبؿ عصر النهضة الذم يدعو بُ ظاىره إبٔ ثنائية الإنساف كالطبيعة
 فكانت النزعة الإنسانية الغربية تقوـ على الأسس الآتية: 1الإطار ات١ادم كأسسو،

كلذا فإف العابٓ ت٭وم داخلو كل ما يلزـ لفهمو، فهو مكتف  ابٓ كامن فيو،مركز الع» -1
 بذاتو، كالإنساف ليس بُ حاجة إبٔ أم معرفة ليست موجودة داخل النظاـ الطبيعي.

 عرفة تستند إبٔ حواس الإنساف ات٠مس، كإبٔ ما يدركو عقلو كحسب.ات١ -2
الأخلبؽ ىي ما يقرره الإنساف، كىي أخلبؽ يؤسسها الإنساف استنادا إبٔ ات١عرفة  -3

 التي يستمدىا تْواسو من عابٓ الطبيعة، فهو يعرؼ ما بصاتٟو كما بصابّ اتٞنس البشرم.
الطبيعة، كمن التحكم فيها إذا  سيتمكن الإنساف من خلبؿ عقلو من معرفة أسرار -4

 2«كصل إبٔ الصيغ ات١ناسبة.
كعلى ىذا الأساس نقوؿ إنو علينا التمييز بتُ الرؤية التي تنظر إبٔ الإنساف نظرة مادية ت٤ضة 
كبتُ الرؤية التي ترل بأنو كائن بطبيعة ثنائية مركبة، أما التفكتَ ات١ادم فيتميز بتأكيد أسبقية الطبيعة 

باعتبار أف ىذا الأختَ خاضع لقوانينها كحتمياتها لأنو جزء لا يتجزأ عنها كلا تٯكنو  ،على الإنساف
الذم يرل أف رغبات  3تٕاكزىا، كبهذا تٗتفي ثنائية الإنساف كالطبيعة كلا يبقى سول اتٟيز ات١ادم

ة خاصة بُ الإنساف طبيعية كمعرفتو مرتبطة تٔعرفة القوانتُ الطبيعية، كبالتابٕ لا تكوف للئنساف منزل
بالإضافة إبٔ مكوناتو اتٟضارية كالإنسانية التي ت٘يزه عن  ت٣رد كائن تٖركو غرائزه النظاـ الطبيعي، لأنو

ت٦ا ت٬عل عابٓ اتٟيواف كالتي تبقى بُ الأختَ ت٣رد قشور سطحية لا علبقة ت٢ا باتٞوىر الإنساني، 

                                                
 .125، ص ، دار ات٢لبؿ(2001)د.ط، فيفرم عبد الوىاب ات١ستَم، العابٓ من منظور غربي،  1
 .29عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  2
 .26 -25، ص ات١رجع نفسو 3
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كبفضل  بُ النظرية ات١ادية الإنسافف 1انية.بعيدا كل البعد عن القيم الدينية كالأخلبقية كالإنسالإنساف 
القدرات العقلية التي تٯتلكها احتل مركز الكوف كأصبح سيد كل ات١خلوقات، كىذه النظرة كما سبق 
كأف بينا تهم  الإلو كقد تلغيو ت٘اما بُ بعض الأحياف لأهاا تقوـ بُ الأساس على منطلقات مادية، 

كنزعة إتٯانية بُ بعض الأحياف، لكن تبقى ثنائية الإنساف   فحتى كإف كانت النزعة الإنسانية تظهر
أك لنقل تهميشو  بإلغائوكالطبيعة ثنائية كاىية داخل ىذا الفكر الذم منح الإنساف مركزية بُ الكوف، 

للئلو، الذم يعتٍ إلغاءه ت١ا كراء الطبيعة، كذلك ت٬عل التمركز حوؿ الإنساف كت٫ا من أكىاـ عصر 
حيث أف ذلك العصر كاف يطمح إبٔ تٖرر الإنساف  ،ليو عبد الوىاب ات١ستَمالنهضة كما أطلق ع

من أم قيود تٔا فيها الإتٯاف الديتٍ الذم أصبح بُ تلك ات١رحلة أمرا شخصيا لا علبقة لو بالطبيعة أك 
العابٓ ات١ادم الذم سيتناكلو بالدراسة من دكف أف تٖوؿ بينهما أم قضايا إتٯانية، ت٦ا جعل الإنساف 

اعيا إبٔ تكوين ت٪اذج تفستَية كأنساؽ فلسفية تقوـ على أسس مادية تْتة، ذلك جعلو يدرس ذاتو س
أيضا كظاىرة تٗضع لنفس القوانتُ ات١ادية الطبيعية، باعتبارىا القوانتُ الوحيدة التي تسرم على 

 الكوف. 
يعي الذم ت٬عل الطبيعة( الإنساني إبٔ النموذج الطب -كمن ىنا آؿ النموذج الثنائي )الإنساف

الإنساف جزءا من الطبيعة يسرم عليو ما يسرم عليها من قوانتُ مادية أصبحت بُ النهاية ىي 
النموذج الفعاؿ؛ ت٦ا جعل الإنساف يتحرؾ تٖت سقف مادم يعتبر مرجعيتو النهائية، يرده إبٔ ما 

صبح ثنائية ات١ادة كالطبيعة ات١ادة(، عن طريق تفكيكو إبٔ عناصره ات١ادية الأساسية، لت -دكنو ) الطبيعة
منضوية داخل إطار كاحد تٯثلو الاتٕاه ات١ادم، كبالتابٕ نقوؿ أف الثنائية ات٢يومانية ثنائية شكلية كت٫ية 

كيعتبر ىذا الاتٕاه الفكرم الغربي بُ نظر ات١ستَم ت٥طئا، ذلك أف الطبيعة  2لا أساس فلسفي ت٢ا.
الطبيعة بسيطة مكونة من عدد ت٤دكد من العناصر ات١ادية ت٥تلفة عن ات١ادة من عدة جوانب أت٫ها أف 

التي تٯكن حصرىا، أما الظاىرة الإنسانية مركبة ليس فقط من العناصر ات١ادية بل تدخل بُ تركيبها 
عناصر نفسية كتراثية كثقافية، كىنا نستطيع أف نعلم سبب قدرتنا على دراسة الظواىر الطبيعية 

                                                
 .130، ص 1علمانية الشاملة، جعبد الوىاب ات١ستَم، العلمانية اتٞزئية كال 1
 .39 -...-29عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  2
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لى عكس الظواىر الإنسانية التي يصعب حصر أسبابها للوصوؿ إبٔ ، عدقيقة كالوصوؿ إبٔ نتائج
نتائج، فإف كانت الظواىر الطبيعية ترصد كتدرس رغم اختلبفها على غرار كاحد، فإف الظواىر 
الإنسانية لا تٯكن دراستها بنفس الطريقة، لأف المجتمعات تٗتلف عن بعضها البعض ت٦ا ت٭وؿ دكف 

 احد يضبط الظواىر الإنسانية، يتجاكز الزماف كات١كاف. الوصوؿ إبٔ قانوف اجتماعي ك 
كما أنو من أبرز الفركقات بتُ الظواىر الطبيعية كالإنسانية ىو ضآلة معدؿ التحوؿ على 
مستول الظواىر الطبيعية الذم يكوف بُ بعض الأحياف منعدما كإف حدث التغيتَ فإنو يكوف كفق 

نسانية التي يكوف معدؿ التغتَ فيها سريعا مقارنة قوانتُ كونية تضبطو، على عكس الظواىر الإ
بالطبيعية، لذلك ت٧د الإنساف كائنا لو تاريخ ثرم كمتنوع تٯنحو نوعا من الاستقلبلية عن الظواىر 
الطبيعية التي لا ت٘تلك إرادة حرة كلا كعيا كلا ذاكرة كلا حسا أخلبقيا كلا مقدرة على التصرؼ خارج 

على عكس الإنساف الذم يتميز عن الطبيعة بالإرادة كالوعي كاتٟس نطاؽ القوانتُ الكونية، 
كمن ىنا تظهر لنا ثنائية الطبيعي كالإنساني التي  التي تعتبر جوىر إنسانيتو.الأخلبقي ىذه العناصر 

تعتًؼ باختلبؼ اتٟيز الإنساني عن الطبيعي ذلك أف عابٓ الإنساف مركب ت٤فوؼ بالأسرار، أما عابٓ 
كىذا يؤكد لنا خطأ الفلسفات ات١ادية التي  بسيط إذا ما قورف بعابٓ الإنساف، عابٓ أحادمالطبيعة فهو 

تساكم بتُ الإنساف كالطبيعة، كتٖوؿ الإنساف إبٔ عنصر مادم طبيعي كتقوـ بتشييئو ليسرم عليو 
و فتلغي بذلك كجود الإلو من الكوف لعدـ إتٯاهاا بكل ما ى 1من القوانتُ ما يسرم على الطبيعة،

يعتبر تناقضا بُ حد ذاتو، لأف انتفاء غيبي ميتافيزيقي غتَ ت٤سوس، ت٦ا أدل بها إبٔ الإتٟاد الذم 
كجود الله يعتٍ عدـ كجود الإنساف، فالإنسانية التي لا تعتًؼ تٓلق الإنساف لا تعرؼ حقيقة ىذا 

غيابها من ات١خلوؽ، كتكوف بذلك ت٣رد توجو مزيف، يفتقد إبٔ القاعدة الأساسية الذم ت٬عل 
كبالتابٕ فالغرب برؤيتو ات١ادية ىذه ت٬انب العقلبنية،  2الإنساف ت٣رد كسيلة لإنتاج السلع كتوجيهها،

                                                
 .28 -27، ص ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯافعبد الوىاب ات١ 1
 .103علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ص  2
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العقلبنية قيمية يعتبر إنسانا غتَ عقلبني، لأف لأف من ت٭كم القوة ات١ادية كحدىا كيقصي ات١نظومة ال
 1تٖكم بوجود معايتَ إنسانية كأخلبقية تٯكن الاحتكاـ ت٢ا.

رل ات١ستَم أنو كبالرغم من كوف النموذج الإنساني الغربي ت٪وذجا كاحديا ماديا، إلا أف إدراؾ كي
الأفراد الفطرم لثنائية الإنساني كالطبيعي/ ات١ادم، تٕعل ثنائيات كات٠تَ كالشر، ات١قدس كات١دنس، 

ة الفطرية تؤكد نفسها ات١طلق كالنسبي تظهر بُ الكثتَ من الأحياف؛ ت٦ا يؤكد لنا أف العلبقات الإنساني
بطريقة تتحدل النموذج ات١ادم، الأمر الذم ت٬عل العنصر الرباني أساسيا بُ النفوس تْيث لا تٯكن 

ڦ ڇ إلغاءه أك حتى تٕاىلو، ذلك أف نسياف الإنساف للئلو نسياف لذاتو ات١ركبة الربانية، قاؿ تعابٔ: 

 ڇڄ ڄ     ڄ ڄ ڃ ڃڃ ڃ    چ چ چ 

كيقوؿ ات١ستَم بُ ىذا  2
بل ىو تناس ت١قدرة الإنساف على تٕاكز العابٓ ات١ادم كعلى اكتشافو تٞوىره الرباني  »الشأف: 

بُ الصدكر الإنساني. كلكنو، على أية حاؿ، ليس نسيانا كاملب، إذ تظل ذاكرة النور الذم يبثو الإلو 
كمن ىذا ات١نطلق يقوؿ ات١ستَم أف انتقالو من ات١ادية إبٔ رحابة  3«قائمة بُ أعماؽ كجداف الإنساف.

الإنسانية كالإتٯاف ناتج عن إدراكو تٟقيقة النموذج ات١ادم الذم يرد الإنساف إبٔ الأبعاد الاقتصادية 
نساف التي تٖتوم على أبعاد لا تٯكن كاتٞسمانية، كقناعتو بأف ذلك غتَ كاؼ لعملية تفستَ ظاىرة الإ

للنموذج ات١ادم استيعابها، لأف الإنساف كائن غتَ طبيعي تسرم عليو بعض القوانتُ الطبيعية، التي 
كلذلك على الإنساف أف ت٭رص على إحداث التوازف بتُ  4تٯتلك القدرة على تٕاكز حدكدىا ات١ادية.
اتٟرية؛ ات١عرفة القصول/ كاتٞهل التاـ أك ما نستطيع التعبتَ الثنائيات القائمة بُ حياتو مثل: اتٟتمية /ك 

ف عدـ التوازف بتُ ىذه لأعنو بالشعور السلبي للذات / كالشعور الذابٌ بامتلبؾ كامل القدرة، 
 الثنائيات يؤدم إبٔ خلل بُ السلوؾ الإنساني. 

                                                
 .45عبد الوىاب ات١ستَم، ات٢وية كاتٟركية الإسلبمية، ص  1
 .19اتٟشر:  2
 .83 -82عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  3
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الذم يدمر الله نسيان كيعتبر السبب الأساسي بُ ات٠لل الذم قد تٯس السلوؾ الإنساني ىو 
، كيعتبر التقول أت٧ع حل لتحقيق التوازف على ات١ستول الفردم أك المجتمعي الشخصية الإنسانية سواء

بُ السلوؾ الإنساني الذم إف احتكم إبٔ مبدأ التقول عصمو ىذا الأختَ من الوقوع بُ العدكاف، 
 1زف بُ الشخصية الإنسانية.كحتى كإف كقع فيو فإف التقول تدفعو إبٔ التوبة، كىكذا ت٭صل التوا

 2ڇ چ چ چ    ڃ ڃڃ ڃ ڄ ڄ     ڄ ڄ ڦ ڇيقوؿ تعابٔ: لذلك 

كائن مُتجاكَز من جهة علبقتو مع ات٠الق   الإنساف حقيقة كجوده بُ الكوف كبأنوكىذا يعتٍ نسياف 
كالاعتقاد بعدـ كجوده يؤدم إبٔ نسياف جوىره  كمتجاكز للطبيعة ككائن مستقل عنها، فنسيانو للئلو

 كىذا يؤدم إبٔ حقيقة مفادىا:  3الإنساني، كتٝوه عن الطبيعة كات١ادة.
 موت الإنســـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــان =نسيـــــــــــــــــــــــــــــــــــان الله 

لفكر ات١ادم لتحرير الإنساف من ات١عايتَ كات١لبحظ ىنا أنو بالرغم من المحاكلات العديدة ل
ات١طلقة للمجتمع التقليدم، إلا أف تٙرة ذلك بٓ تكن إت٬ابية، فعوض أف تعيد للئنساف إنسانيتو التي 
أفقدتها إياه النظرة التقليدية، ظهر إنساف ت٘ت تنقيتو من كل ات١بادئ باستثناء مبدأ السعادة كإمتاع 

عدا البقاء كحفظ النفس، فأصبح مفرغا من ات١بادئ كالقيم باستثناء الذات، كمن كل ات١قاصد كالقيم 
تلك ات١تعلقة باتٞانب ات١ادم، ليصبح الإنساف بذلك ت٥لوقا بسيطا يعي  داخل نطاؽ الطبيعة التي لا 
تٯكن لو أف يتجاكز قوانينها، ليست لو كظيفة إلا تلك التي بً برت٣تو كترشيده إليها بُ إطار العقلبنية 

كبالتابٕ ت٧د أف الإنساف ىنا عاد إبٔ نقطة البداية فلب فرؽ بينو كبتُ اتٟيواف ية التكنولوجية؛ ات١اد
الذم لا ىدؼ لو إلا إشباع رغباتو من غتَ قيم كلا معايتَ بغض النظر عن الاختلبؼ الذم يقع بُ 

 الوسائل ات١ستعملة كالتي يبقى العقل الإنساني ىو ات١تحكم فيها. 
 

                                                
-70، جداكؿ، بتَكت(، ص 2013، يونيو 1فضل الرتٛن مالك، ات١سائل الكبرل بُ القرآف الكرنً، تر: محمد أعفيف، ) ط 1
...- 76. 
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 ة الإنسان>لإسلام وثنائيا
بعد أف بينا معتٌ الواحدية ات١ادية بُ الفكر الغربي ننتقل إبٔ ما يقابلها بُ الفكر الإسلبمي 

الإتٯاف بأف ات١بدأ الواحد،  »ات١عاصر كىو مصطلح التوحيد الذم يعتٍ عند عبد الوىاب ات١ستَم: 
بيعة كالتاريخ، كىو الذم مصدر ت٘اسك العابٓ ككحدتو كحركتو الغائية، ىو الإلو خالق الإنساف كالط

ت٭ركهم كتٯنحهم ات١عتٌ كت٭دد ت٢م الغاية النهائية كلكنو مع ىذا مفارؽ ت٢م لا ت٭ل فيهم أك بُ أم من 
ت٥لوقاتو كلا يتوحد معها، كىو ما يعتٍ أف النظم التوحيدية تولد ثنائية أساسية ، تبدأ بثنائية ات٠الق 

نساف كالطبيعة، بٍ بُ كل الثنائيات الأخرل بُ الكوف، كىذا كات١خلوؽ، التي يتًدد صداىا بُ ثنائية الإ
يعتٍ أف العقائد التوحيدية لا تسقط بُ الواحدية، كأهاا تتًؾ للئنساف حيزه الإنساني ات١ستقل عن الله 

كعلى  1«كعن الطبيعة يتحرؾ فيو تْريتو، ت٦ا ت٬علو كائنا مكلفا، مسؤكلا، لو حقوقو كعليو كاجباتو.
تٯكن تعريف الإسلبـ بأنو دعوة تٟياة مادية كركحية  »: 2قوؿ علي عزت بيجوفيت ىذا الأساس ي

ى ى    ئا ئا ڇ معا، حياة تشمل العات١تُ اتٞواني كالبراني تٚيعا، أك كما يقرر القرآف: 

ئە    ئەئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې  ئې ئىئى  ئى ی ی ی 

... فلب غرابة أف اتٞسم كالنفس... القلب كالعقل... العلم 3 ڇیئج ئح  ئم ئى ئي بج بح  
العقل العرياف أك كالدين... علم الطبيعة كالفلسفة تٕتمع كلها عند نقطة كاحدة ت٘ثل قمة اتٟياة أما 

الإت٢اـ المجرد، فهما من علبمات التدىور. بُ الوحدة الثنائية القطب تٮدـ ات١بدأ العلماني ات١بدأ 

                                                
 .15عبد الوىاب ات١ستَم، دراسات معرفية بُ اتٟداثة الغربية، ص 1
من أسرة بوسنوية عريقة بُ الإسلبـ تٔدينة "بوسانا كركبا"، تعلم بُ مدارس سراييفو  1925كلد سنة  :علي عزت بيجوفيت  2

انوف كالآداب كالعلوـ عمل مستشارا قانونيا خلبؿ تٜسة كعرين سنة تفرغ خلبت٢ا للبحث كالكتابة، كتٗرج من جامعتها بُ الق
صدرت لو كتب من أت٫ها "الاعلبف الإسلبمي"، بعد تفكك الاتٖاد اليوغسلببُ انشأ علي عزت كصحبو "حزب العمل 

تبر قائد البوسنة السياسي كزعيمها الفكرم كالركحي، ػ يع1990الدتٯوقراطي" كخاض بو الانتخابات فأصبح رئيسا للبوسنة منذ عاـ 
صاحب اجتهادات مهمة بُ تفستَ ظاىرة الإنساف، عمل على تٖليل اتٟضارة الغربية ليدفع منها ما لا يصلح لمجتمعو باعتباره مفكر 

بيجوفيت ، الاسلبـ بتُ الشرؽ  كرئيس دكلة كما ت٭اكؿ الاستفادة من اجتهادات ات١فكرين الغربيتُ التي تعتتٍ بالإنساف، )علي عزت
 (379، 9كالغرب، ص

 .77القصص:   3
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 1.«الركحي... كنظافة البدف تساعد على تطهتَ النفس... كتصبح الصلبة أتٝى أنواع التأمل الركحي
  إبٔ ت٤طتو الأختَة الإسلبـ بقولو:انتقالو من ات١سيحية إبٔ ات١اركسية بٍ روجي غاروديلذلك يفسر 

عندما أصبحت بُ ذات الوقت مسيحيا كعضوا بُ اتٟزب الشيوعي الفرنسي كاف ذلك يعتٍ أنتٍ  »
ألتزـ بكوني مسيحيا بالسنة الإبراىيمية العريقة التي تعطي حيابٌ معانيها غاياتها، كألتزـ بكوني 

لعلمي التارتٮي الذم يعطيتٍ كسائل كإمكانيات ماركسيا باتٞانب الآخر من ات١سألة، أم بات١نهج ا
تٖقق غايابٌ اتٟياتية، كىذا يبدك بٕ أساسيا بُ ات١اركسية. أما بُ الإسلبـ فقد كجدت النقطة التي 
تْثت عنها طيلة حيابٌ، كىي النقطة التي يلتقي فيها الوجداف بالعقل. كقد مكنتٍ الإسلبـ من بلوغ 

ا تٯيز رؤية الفكر الإسلبمي ات١عاصر لإنسانية الإنساف ىو إمساكها أف مأم  2«نقطة التوحيد بينهما.
كات١ساعد بُ  الإنساف الذم يشكل الدافع لوللعصا من ات١نتصف فلم تفرط بُ اتٞانب ات١ادم من 

مل اتٞانب الركحي منو الذم يعتبر دليلو ت٨و السمو كالرقي، ا بٓ تهمستَتو ت٨و التقدـ كالتطور، كما أها
غتَه من ات١خلوقات، ذلك أف تغليب أم جانب عن الآخر يعوؽ القول الإنسانية كيقف  كالتميز عن

أم حل يغلب جانبا من جوانب طبيعة الإنساف على  يكوفلذلك  حائلب بينها كبتُ أىدافها.
  انية أك يؤدم إبٔ الصراع الداخلي.حساب الآخر من شأنو أف يعوؽ القول الإنس

اف جعلو لا يطالب الإنساف بأف يكوف ملبكا بتنمية خصاؿ غتَ فإدراؾ الإسلبـ لثنائية الإنس
موجودة فيو، كما بٓ يدمر حياتو الواقعية من حب للبجتماع، أك رغبة لتحقيق السعادة كات١تعة بتًكيزه 
على الزىد، بل طالبو بأف يكوف إنسانا فحسب، عن طريق تٖقيق التوازف بتُ اتٞسد كالركح كبتُ 

كذلك عن طريق إدراكنا لطبيعة العلبقة  3لسعادة كالقوة كبتُ الكماؿ الأخلبقي،الرغبة الطبيعية بُ ا
بتُ الركح كات١ادة كبتُ النفس كاتٞسد، ففي الكثتَ من الأحياف تٯكننا إدراؾ العلبقة بتُ حالات 
الغضب كات٠وؼ كاتٞوع كالإثارة بالنظر إبٔ التغتَات الكيماكية كات٢رمونية بُ جسد الإنساف لكن 

كم بها لا تٯكن تفستَه بالعمليات العضوية حيث يعود بدرجة كبتَة إبٔ مفاىيم الإرادة اتٟرة، التح
                                                

 .303 -301علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ص  1
، منتدل ات١عارؼ، بتَكت(، 2014، 1الشريف طوطاك، ركجيو غاركدم كالفكر العربي ات١عاصر: جدؿ الفلسفة كالإيديولوجيا، )ط2
 .38 -37ص 
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كمفاىيم أخرل كالصدؽ كالكذب، الشجاعة كاتٞبن أك الزىد كالطمع، كالتي تتميز بتجاكزىا 
ة للتفستَات اتٟسية حيث تشكل منظومة القيم الإنسانية، إف الفعل الإنساني ناتج عن الإرادة اتٟر 

و الاستيلبء على ماؿ ليس من التي تعتبر عنصرا ركحيا مفارؽ للعمليات العضوية، فالقوم مثلب بإمكان
زيادة ثركتو لقناعة بُ نفسو مفادىا أف اتٟياة صراع يسمح للقوم التحكم بُ حياة كماؿ حقو بهدؼ 

خلبقية ت٘نع ذلك، الضعيف، كما أنو قد تٯتنع عن ذلك لإتٯانو بأف الفعل الإنساني تٮضع ت١نظومة أ
الإرادة اتٟرة للئنساف ىي التي تٖدد سلوؾ الأفراد، كفق منظومة قيمية معيارية مستقلة عن  »أم أف 

كيقوؿ   1«الأسباب كات١سببات، أك المحفزات كالاستجابات، كمتعالية عن كل أشكاؿ ات٠برة اتٟسية.
ليس مفهوما ملتبسا... فاتٞنة ىي  لذا يؤكد الإسلبـ مفهوـ الآخرة، فهو »ات١ستَم بُ ىذا الشأف: 

مكافأة من ينفذ تعاليم دينو، كيكبح تٚاح شهوتو، كيأمر بات١عركؼ كينهى عن ات١نكر، كلكنو بُ 
ذات الوقت يبرز ما بُ ات١ادة من تٚاؿ كنبل، فالعلم ات١ادم ليس ت٦لكة للشيطاف، كليس اتٞسم 

اف كأعظمها، صوره القرآف مغموسا بألواف مستودعا للخطيئة، حتى عابٓ الآخرة، ىو غاية أمل الإنس

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڇ ىذا العابٓ، يقوؿ تعابٔ: 

كىذا ما جعل  3«2 ڇڄ  ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃڃ چ   چ چ   چ    ڇ ڇ 
ىذه اتٟياة ليست الوحيدة بل ىي جسر للحياة الآخرة، كبالرغم  ات١سلمتُ يتميزكف باعتقادىم بأف

من ذلك إلا أهام يعملوف فيها باجتهاد دكف رغبة منهم بُ الانسحاب، كبذلك تكوف اتٟياة الركحية 
)اتٞوانية( غتَ كافية للمسلمتُ، بل ت٭رص الفرد منهم أيضا على اتٟياة ات١ادية )البرانية(، الأمر الذم 

ف العبودية بأشكات٢ا؛ كبالتابٕ يكوف الإسلبـ دعوة تٟياة مادية كركحية معا يقوؿ تعابٔ: ت٬علهم يرفضو 

 ڇى ى    ئا ئا ئە    ئەئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆئۈ  ڇ 

إف الإسلبـ »فنقوؿ:  4

                                                
 .90لؤم الصابُ، الإنساف كجدلية الوجود كالوجداف، ص  1
 .32 الأعراؼ: 2
 .157 -156ص  ،عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف 3
 .77القصص:  4
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كعن قدرة الإنساف على  يدافع عن اتٟياة الطبيعية كلا يكرس الزىد. إنو يدافع عن الثراء ضد الفقر،
  1.«الطبيعة

بُ النزعة التصوفية الدينية التدين كلذلك لا تٯكن إغفاؿ اتٞانب السياسي للئسلبـ كحصره 
ت١ا بُ ذلك من تبعية كعبودية، كما لا تٯكن أيضا إغفاؿ ات١كوف الديتٍ الركحي للئسلبـ لأف ذلك 

ج متكامل يهدؼ إبٔ تنظيم الكوف كلا تٯكن عبارة عن رفض للقيم الأخلبقية، فالإسلبـ اتٟقيقي منه
أف نطلق عليو كصف دين كدكلة، لأف ىذا ات١فهوـ الضيق كضع للتماشي مع التعريفات العلمانية 

  2انبتُ الركحي كات١ادم بُ الإنساف،الغربية التي تٕعل ات١ركزية للدكلة، بل ىو دين كدنيا يتوجو للج
اني كالبراني، إلا أف كحدة الإسلبـ قد انشطرت تْصره على فهو البحث الدائم عن حالة التوازف اتٞو 

جانبو الديتٍ المجرد الذم تٯثلو التصوؼ كالزىد كما فيو من ضعف نشاط للئنساف الذم أدل بو إبٔ 
إت٫اؿ دكره بُ ىذا العابٓ كالتفاعل معو، الأمر الذم جر المجتمع ت٨و السلبية كالتخلف، كجعل الإسلبـ 

بُ حتُ أف  3حية التي سارت على مبدأ ) أعط ما لقيصر لقيصر، كما لله لله(. غتَ ت٥تلف عن ات١سي
ت٤ور ات٠طاب القرآني، الذم يسعى إبٔ توعيتو تٔا فيو من قول فطرية، يعتبر الإنساف بُ الإسلبـ 

كتنشيط ىذه القول كتفعيلها بُ معرفة الله تعابٔ، فالإنساف من خلق الله كالوحي من عند الله ككما 
علي عيسى عثماف تعتبر ىذه التوأمة بتُ حاجات الإنساف الفطرية كبتُ ما يطالب بو ىذا  يقوؿ

حيث أنو يعمل على  4الوحي ىي المحك للحكم على أف ىذا الدين ىو الدين الذم يصلح للئنساف.
تفستَ الإنساف تفستَا مركبا يؤخذ فيو كلب من اتٞانب الركحي كات١ادم بعتُ الاعتبار، ذلك أف 

ساف مكوف من جسد طبيعي مادم خاضع لقوانتُ اتٟركة كات١ادة، كما أنو بُ الوقت ذاتو ت٭وم الإن
الأسرار كاللبت٤دكد، كات١علوـ مع المجهوؿ، كاتٞسد مع الركح، كالعقل مع القلب، كعابٓ الشهادة مع 

  5عابٓ الغيب.

                                                
 .157، ص ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯافعبد الوىاب ات١ 1
 .158ص ات١رجع نفسو،  2
 .165ات١رجع نفسو، ص  3
 .27علي عيسى عثماف، ت١اذا الإسلبـ ككيف؟، ص  4
 .12 -11دار الفكر، دمشق(، ص ،2010، 4عبد الوىاب ات١ستَم، الفلسفة ات١ادية كتفكيك الإنساف، )ط 5
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الكائن الوحيد الذم ىذا ما يسمى بالرؤية الإنسانية التوحيدية التي تتميز باعتبار الإنساف 
را قادرا على تٕاكز عات١و نفخ الله فيو من ركحو، الأمر الذم أضفى عليو جانبا ركحيا جعلو مسؤكلا ح

إذا نقوؿ أف النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر تتميز بلمسة خاصة ت٬تمع فيها  ات١ادم،
ت١ا بُ ذلك من  ،جانب من اتٞانبتُ اتٞانب الطبيعي ات١ادم مع الركحي حيث لا تٯكن اختزاؿ أم

إت٫اؿ لقدرات الإنساف كعدـ معرفة تْقيقتو كقيمتو، كما أف ىذا الفكر ت٬عل من الإنساف كائنا حرا 
مسؤكلا تٮتلف عن الطبيعة/ ات١ادة، للقدرات الكامنة فيو التي ت٘كنو من تٕاكزىا، فتظهر لنا بذلك 

ف فيها ات١ركز بُ حتُ تشكل الطبيعة العنصر الثانوم ثنائية الإنساف كالطبيعة، التي تٯثل الإنسا
  ات٢امشي.
كيظهر مبدأ الثنائية بُ القرآف الكرنً من حيث تضمنو ت١واقف علمية جوىرية، كاىتمامو بالعابٓ  

ات٠ارجي، فنجده يشتَ إبٔ حقائق عديدة بُ الطبيعة كما يدعو الإنساف إبٔ التفاعل معها عن طريق 
سلبـ لا يعطي نظريات كيلزـ العقل البشرم بالتسليم بها فقط، بل يدعوه إبٔ النظر كالتدبر، فالإ

   ڇچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ التفكر، كيظهر لنا ىذا اتٞانب من الثنائية الإسلبمية بُ قولو تعابٔ: 

1 
ات٠الق،  فالإنساف تٔقتضى ىذا الأمر مدعو إبٔ ات١لبحظة كالبحث لفهم ىذا الكوف الذم أبدعو

لذلك يقوؿ علي عزت  2ليكوف البحث بذلك مزت٬ا من العلم كالاستطلبع كالإعجاب الديتٍ.
بيجوفيت  بوجوب مراجعة فكرة العلم ات١ادم التي عجزت عن حل مشاكل السعادة الإنسانية كسبب 
ذلك قد يعود إبٔ أف فكرتها عن الإنساف كأصلو خاطئة، كىذا يعتٍ أف فكرة الدين عن الأصل 

بُ أف العدمية لا  » للئنساف ستكوف البديل عنها. فالفرؽ بتُ العدمية كالدين يكمن الواحد الرباني
تٕد طريقا للخلبص كتكتفي بالاحتجاج الطفوبٕ بتدمتَ الذات كات١وضوع، بينما يذىب الدين إبٔ أنو 

اصر جسدت الرؤية إذا نقوؿ أف نظرة الفكر الإسلبمي ات١ع 3«قد كجد الطريق، فالعدمية إتٟاد يائس.
الإسلبمية الإنسانية بطريقة ت٦يزة حيث آمنت بكوف الظاىرة الإنسانية ظاىرة معقدة ت١ا فيها من 

                                                
 .1 العلق: 1
 .166، ص ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯافعبد الوىاب ات١ 2
 .180اتٞزئية كالعلمانية الشاملة، ص  عبد الوىاب ات١ستَم، العلمانية 3
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أسرار كطاقات، ت٦ا ت٬عل تفستَىا غتَ ت٦كن مع استحضار أسبابها ات١ادية فقط، كما ىو شائع بُ 
كؼ النفسية كالاجتماعية الفلسفات الغربية، لذلك عمد الكثتَ من ات١فكرين إبٔ الاىتماـ بالظر 

كالتارتٮية بالإضافة إبٔ القيم الدينية كالأخلبقية. كىذا يعتٍ العمل على إت٬اد بدائل فكرية كمنهجية 
 تتناسب مع عقيدة ات١سلم ككاقعو، حتى يتخلص من التبعية التي تستَ كفق أفكار كمناىج غريبة عنو.

طرحو مالك بن نبي كالذم ينطلق من قولو كمن أبرز الاقتًاحات بُ ىذا الشأف البديل الذم   

 ﮴ ﮵﮶  ڇ تعابٔ:   ﮲ ﮳ أىل  لو تدبر » حيث يقوؿ: 1 ڇھ ھ   ھ ے  ے ۓ ۓ 
ىذه الآية لأدركوا أهاا تضع ىذه القضية كغتَىا ت٦ا تٮص  من ات١سلمتُ الاختصاص بُ الاقتصاد

ل تغتَ مسوغات الوجود بُ المجاؿ النفسي، كبُ كلمة كاحدة كبصورة أكضاع المجتمعات أكلا بُ مستو 
أكضح بُ ات١ستول اتٟضارم، كلو تدبركا أيضا بعض الدراسات ات١تعمقة بُ البحث عن جذكر 
الاقتصاد، لوصلوا إبٔ النتيجة النظرية نفسها، أم أف الاقتصاد ليس قضية إنشاء بنك ك تشييد 

 2 «يد الإنساف كإنشاء سلوكو اتٞديد أماـ كل ات١شكلبت.مصانع فحسب، بل ىو قبل ذلك تشي
كلذلك نقوؿ أف الركح الإنسانية لا تظهر بُ ت٣اؿ كاحد بل تتجلى بُ المجتمع عبر الإبداع 
الفتٍ كالابتكار العلمي كالفاعلية الاجتماعية كالريادة الثقافية التي تدفع الإنساف إبٔ طلب الأحسن 

الات، سواء كاف التصميم ات١عمارم الذم يتميز باتٞماؿ كالإتقاف كالأفضل كالأتٚل بُ تٚيع المج
كالإبداع أك المجاؿ الصناعي كالتقتٍ الذم يساىم بُ رفع الفاعلية كالأداء مع توفتَ اتٞهد كالوقت، أك 
الإنتاج الأدبي الذم ت٭رؾ ات١شاعر كيداعب ات٠ياؿ، أك الإبداع الفتٍ الذم ت٭رؾ أتٝى ات١شاعر كيربط 

 »إف  ن بالصوت، كما ينقل الأحاسيس إبٔ مستويات أعلى، كيبعث اتٟركة إبٔ آفاؽ أكسع.اللح
الوعي الإنسي كالنزكع العات١ي إذف عنصر طبيعي بُ أعماؿ العلماء كالأدباء كالفنانتُ، لأف العلم 
وغ كالأدب كالفن بُ أعلى أشكالو إرث إنساني، لأنو يهدؼ إبٔ زيادة ات١عارؼ كتٖستُ الأدكات كبل
 3«اتٞماؿ، كىي تٚيعا حالات إنسانية تشتًؾ فيها الشعوب كالأقواـ على اختلبؼ مشاربها كتٕاربها.

                                                
 .11: الرعد 1
 .59مالك بن نبي، ات١سلم بُ عابٓ الاقتصاد، ص 2
 .202 -201لؤم الصابُ، الإنساف كجدلية الوجود كالوجداف، ص  3
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كت٢ذا يدعو مالك بن نبي بإتٟاح إبٔ إبداع البدائل ات١نهجية كالعلمية التي بإمكاهاا دراسة الظواىر 
 مي، انطلبقا من ات١سلماتالنفسية كالاجتماعية كالاقتصادية ات١رتبطة تْياة الإنساف كالمجتمع الإسلب

ذلك أف هاضة العابٓ الإسلبمي ليست بُ الفصل بتُ القيم كإت٪ا بُ  التي تنبتٍ عليها عقيدة الإسلبـ؛
أف ت٬مع الإنساف بتُ العلم كالضمتَ، كبتُ ات٠لق كالفن، بتُ الطبيعة كما كراء الطبيعة، حتى يتستٌ لو 

ىذه الفكرة تبتُ لنا مدل اىتماـ مالك  تضيات غاياتو.أف يشيد عات١و طبقا لقانوف كسائلو كطبقا ت١ق
بن نبي كمواجهتو للفكر الذم يقتضي الاعتناء باتٞانب ات١ادم للئنساف دكف غتَه من اتٞوانب بُ 

 إطار الواحدية ات١ادية التي كضح ات١ستَم معناىا كما سبق الذكر.
كحدة اتٟياة، فلب تنفصل فيها إف حقيقة إنسانية الإنساف بُ الفكر الإسلبمي تتجلى بُ قيمة 

الأخركية عن الدنيوية، كما لا تنفصل حقيقة الإنساف الركحية عن ات١ادية منها، كلا عابٓ العقل عن 
تتجلى لنا ىذه الوحدة بُ الرؤية الإسلبمية بُ الفقو الذم يوازف بتُ قضايا ت٬ب أف الوحي، كما 

التي تعتمد على النص، كالقضايا التي تعتمد على الإتٚاع كالقضايا الظنية، كبتُ ات١صادر الأصولية 
العقل كالعرؼ، كيتجلى مبدأ الوحدة قويا بُ عدـ الفصل بتُ ات١قدس كالعلماني أك الديتٍ كالدنيوم، 

ككوف  1أك ات١ادم كالأخلبقي، فلب يوجد بُ الإسلبـ تفرقة كاضحة بتُ اتٟياة الركحية كاتٟياة ات١ادية.
 متناقضتتُ: كاحدة مادية كالأخرل ركحية، الأكبٔ مادية مغالية بُ ات١ادية، الغرب يدكر بُ إطار رؤيتتُ

غتَ قادرين على فهم الثنائية  ية بُ الركحانية، ىذا الأمر جعل أتباع ىذا الفكركالثانية ركحية مغال
على النظرة الثنائية للئنساف كعلى ىذا  لدراد ىوفمانالتي تقوـ بالنسبة  2كالوسطية الإسلبمية.

لأساس عرؼ الإنساف تعريفا مركبا ذا بعدين يرل فيو أف الإنساف يتميز عن غتَه من الكائنات ا
بهدفو بُ ىذه اتٟياة الذم يتمثل بُ معرفة خالقو كعبادتو بالإضافة إبٔ تٛل أمانة التكليف بالعمل  

.رتٔا قد خليفة كرمو خالقو، يسمو إبٔ العزة كالعدؿ كات٠لود.. »كخليفة على ىذه الأرض أم أنو 
 3 «يكوف ألقي بو بُ ىذه اتٟياة، لكن لأجل... العودة إبٔ بيتو إبٔ ظل خالقو بُ فردكسو الأعلى.
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ت٥تلفا عن غتَه من الكائنات، لتًكيبتو الثنائية التي ىذا التعريف يركز على حقيقة كوف الإنساف 
الكائنات، كاتٞانب  تشتمل على كل من اتٞانب ات١ادم الذم يقر بأنو جزء من الطبيعة كغتَه من

الركحي الذم ت٬علو مرتبطا دكما تٓالقو بتطلعو إبٔ أعلى درجات الكماؿ التي تٕعلو يقتًب منو؛ إذا 
تتميز ىذه الرؤية بالفاعلية كاتٟيوية لأف الإنساف فيها ليس كائنا عبثيا من غتَ ىدؼ بل خلق مزكدا 

أرضو، يستعملها من أجل الوصوؿ إبٔ  بقدرات عظيمة تٟكمة كىدؼ مرتبطاف تٔنصبو كخليفة لله بُ
 ت٤طتو النهائية.  

لقد كاف للمعرفة ات١ادية البحتة التي أت٫لت اتٞانب الديتٍ من حياة المجتمعات آثارا سلبية على 
الإنساف عموما، حيث عانى من شقاء ركحي كنفسي كاجتماعي، رغم ارتفاع الات٧ازات ات١ادية، كمن 

انب ات١ميز للنزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر الذم يسعى ىذا ات١نطلق نستطيع معرفة اتٞ
إبٔ تٖقيق التوازف بتُ كل ما ىو مادم كركحي بُ اتٟياة الإنسانية، ت٦ا ت٬عل مشركع الأنسنة 
الإسلبمية سخي، تٮدـ البشرية تٚعاء بغض النظر عن حواجز اللوف كالعرؽ كات١صتَ كالدين كات١ذىب 

 . الأصل الإنسانيتؤمن بوحدة  كاحدةبُ إطار إنسانية 
كبذلك نقوؿ إف الفكر الإسلبمي ات١عاصر يتميز ت٘يز الرؤية الإنسانية الإسلبمية التي استمد 
منها رؤية متكاملة تٕاه الكياف الإنساني ات١وحد كىي رؤية أكثر إفادة للئنساف من الرؤية ات١ادية الغربية 

ات١ادية كالتي فشلت بُ تٖقيق السلبـ النفسي كالاجتماعي  القائمة على الرغبات كاتٟواس كاتٟاجات
للئنساف، عكس الرؤية الإسلبمية التي تنظر للئنساف باعتباره مادة كركحا، كصاحب غاية كىدؼ، 
لو إرادة كحرية كعقل يتدبر بو بُ التعاليم الدينية التي ت٘هد لو طريق تٖقيق ات٠تَ كالسمو الركحي بُ 

فية لأداء الأمانة كإعمار الأرض، كبالتابٕ نقوؿ إف الوعي الديتٍ كالنهوض إطار رسالتو الاستخلب
بُ أف الدكؿ العامة –فصل -اتٟضارم متلبزماف كما أشار إبٔ ذلك ابن خلدكف بُ كتابو ات١قدمة 

عن أت٫ية التعاليم  حيث تٖدث –تٟق الاستيلبء، العظيمة ات١لك أصلها الدين إما من نبوة أك دعوة ا
كذلك لأف ات١لك إت٪ا يكوف بالعصبية كاتفاؽ الأىواء على  » توحيد المجتمعات فقاؿ: الدينية بُ

ٿ   ٿ  ٿ ٹ ڇ ات١طالبة، كتٚع القلوب كتأليفها إت٪ا يكوف تٔعونة من الله بُ إقامة دينو، قاؿ تعابٔ: 
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 ڇٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 

ىواء الباطل كات١يل إبٔ . كسره أف القلوب إذا تداعت إبٔ أ1
الدنيا، حصل التنافس كفشا ات٠لبؼ، كإذا انصرفت إبٔ اتٟق كرفضت الدنيا كالباطل، كأقبلت على 
الله، اتٖدت كجهتها، فذىب التنافس كقل ات٠لبؼ، كحسن التعاكف كالتعاضد، كاتسع نطاؽ الكلمة 

  .2«لذلك، فعظمت الدكلة ...
من خلبؿ العواطف كالانفعالات، إذ أف صفات   إف اتٞانب الركحي من الإنساف يتجلى

كالرتٛة كالعدؿ كالعطف كاتٟب كالصدؽ كالإحساف، ت٘ثل عواطف كخصائص نفسية ركحية متعالية 
عن اتٞسد كقدراتو كاحتياجاتو، تٖكم بُ الكثتَ من الأحياف بالتزاـ مواقف أخلبقية  تثبت بأف 

تحاـ الركح باتٞسد، أما إت٫اؿ اتٞانب الركحي منو الوجود الإنسي الواعي كالفاعل لا يتحقق إلا بال
يؤدم إبٔ إبطاؿ فاعلية الوعي الإنساني الذم يتطلب ات١عطيات الطبيعية ات١تفاعلة مع الركح الإنسانية 

لذلك تتميز النزعة الإنسانية بُ الفكر  3كالتحامها باتٞسد ات١ختص باتٟواس كات١تلقي للؤحاسيس.
التوازف كالانسجاـ بتُ متطلبات  »عبد اتٞبار الرفاعي بالاىتماـ بػػػػػػػػػػػػػػ:  الإسلبمي ات١عاصر كما يقوؿ

من حيث ىو كائن بشرم، كإمكانية غرس كتنمية ركح التصابّ مع العابٓ،  -الإنساف –جسده 
كالتناغم مع إيقاع الكوف، كتكريس حالة الانتماء للوجود، كالتعاطف مع كافة الكائنات اتٟية 

ها، كتعزيز أخلبقية المحبة، كتدريب ات١شاعر كالأحاسيس كالعواطف على القيم النبيلة، كالشفقة علي
كالسعي لاكتشاؼ ركافد كمنابع إت٢اـ الطاقة اتٟيوية الإت٬ابية بُ ىذا العابٓ، كالتواصل العضوم معها، 

  4«كىذا يعتٍ استيحاء صفات الرتٛة كالمحبة كالسلبـ كت٨وىا من الرتٛن.
الصفات كات٠صائص الركحية كالنفسية من ات١ظاىر الإنسانية، فإف ىذه الأختَة إذا كانت تلك 

ت٣رد نتائج طبيعية ت٢ا، بل  -الصدؽ كالإحساف مثلب –لا تنحصر بُ تلك ات١ظاىر فقط لأهاا 
الإنسانية بالدرجة الأكبٔ توكيد على حرية الإنساف كتوكيد لقيمتو، التي ترتفع كلما اعتًفنا تٔسؤكليتو 

                                                
 .63الأنفاؿ:  1
، دار يعرب، دمشق(، 2004 -1425، 1قيق: عبد الله محمد الدركي ، )طتٖتٛن بن محمد بن خلدكف، ات١قدمة، عبد الر  2
 .313ص

 .91لؤم الصابُ، الإنساف كجدلية الوجود كالوجداف، ص  3
 .210إنقاذ النزعة الإنسانية بُ الدين، ص عبد اتٞبار الرفاعي،  4
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أفعالو، كبذلك يكوف تقليص الإنساف إبٔ ت٣رد كظيفة إنتاجية استهلبكية سلبا لإنسانيتو، كمن تٕاه 
التفكتَ مظاىر ىذا السلب أيضا أف يكوف التعليم من جانب كاحد تلقينيا، من دكف ترؾ ت٣اؿ 

 إف أم تلبعب بالناس حتى لو كاف بُ »لذلك يقوؿ علي عزت بيجوفيت :  ،باستقلبلية أماـ ات١تعلم
مصلحتهم ىو أمر غتَ إنساني، أف تفكر بالنيابة عنهم كأف تٖررىم من مسؤكلياتهم كالتزاماتهم ىو 
أيضا غتَ إنساني، إف نسبة الإنسانية إلينا تٕعلنا ملتزمتُ. فعندما كىب الله اتٟرية للئنساف كأنذره 

نتبع ات١ثل الأعلى قيمة الإنساف كإنساف، إف علينا أف  -على أعلى مستول –بالعقاب الشديد، أكد 
بدكف الدين  الذم كضعو الله لنا: لندع الإنساف ت٬اىد بنفسو بدلا من أف نقوـ بالعملية نيابة عنو

كبدكف فكرة اتٞهاد الركحي ات١تصل بالإنساف...، لا يوجد إتٯاف حقيقي بالإنساف باعتباره قيمة عليا، 
 1.«نو موجود على اتٟقيقةبدكف ذلك ينتفي الإتٯاف بإمكانية إنسانية الإنساف، أك بأ

إف الثنائية التي ينظر بها الفكر الإسلبمي ات١عاصر للتوجو الإنساني تضمن لو الارتقاء إبٔ 
مستول الوعي الإنسي الذم لا يعتٍ إلغاء مستويات الوعي الأخرل، بل تٕاكزىا تٕاكز احتواء، لأف 

لانتماء الإنساف القومي أك الديتٍ الوعي اتٞمعي متضمن بُ الوعي الإنسي الذم لا يتطلب التنكر 
اعتبارىا ك أك السياسي، بل يدعو إبٔ احتًاـ تلك الانتماءات دكف النظر إليها على أهاا هاائية، 

انتماءات كسيطة فقط لأهاا لا تعكس ات١همة النهائية للوجود الإنساني، التي لا تكتمل إلا بتأكيد 
لإنسانية. إذف فتجاكز الوعي الفردم لا يعتٍ إلا توسيع ات٢وية القصول للفرد، كالتي تتمثل بُ ىويتو ا

دائرة الاىتماـ من القبيلة كالأسرة إبٔ دائرة الإنساف بوصفو إنسانا بغض النظر عن خلفيتو الدينية، 
القومية، أك الفكرية كالسياسية؛ بالإضافة إبٔ اتٟكم بالتساكم بُ الكرامة بتُ البشر بعيدا عن 

إرادتهم، مع الاىتماـ بانتماء الإنساف إبٔ كجود اجتماعي ت٤دد، لأف خصوصياتهم ات٠ارجة عن 
الارتباط العضوم للؤفراد يساىم بالنهوض تْركة المجتمع فكريا كفعليا، ىكذا يتبتُ لنا مفهوـ الوعي 

 2بضركرة تٕاكز الأطر الاجتماعية ت٨و كجود إنساني تٕاكز احتواء لا إلغاء.الأنستٍ الذم يقوؿ 

                                                
 .103 -102علي عزت بيجوفيت ، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ص   1
 .200 -199لؤم الصابُ، الإنساف كجدلية الوجود كالوجداف، ص   2
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ي الإنسي بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر بٓ يقع بُ الفردية التي كقع فيها الفكر أم أف الوع 
التي كرست ت١بدأ العنصرية الغربية كالذم جعل من النزعة الإنسانية خاصة الغربي جراء العقلية ات١ادية 

كقد بينت ات١مارسة التارتٮية أف الفكر  »تّنس دكف جنس كت٣تمع دكف ت٣تمع، يقوؿ ات١ستَم: 
نساني ات٢يوماني الذم يدكر بُ إطار مادم بٓ يتًجم نفسو إبٔ إتٯاف عميق بالإنسانية ات١شتًكة كإت٪ا الإ

بإنسانية الإنساف الأبيض كمركزيتو بُ الكوف...، كلذا بدلا من الإنسانية ات١شتًكة ظهرت الإنسانية 
بادة كتسختَ ات١لبيتُ كاحتلبؿ الغربية الامبريالية التي كظفت العابٓ لصابّ الإنساف الغربي الذم قاـ بإ

أراضيهم، كبدلا من حداثة إنسانية تستند إبٔ مفهوـ الإنسانية ات١شتًكة، ظهرت اتٟداثة ات١ادية 
ىكذا ظهر اتٞانب الداركيتٍ الامبريابٕ للبتٕاه  «الداركينية بكل كحشيتها كأنانيتها كأنيابها كأظافرىا.

عن القيمة، كبدأ الاتٕاه ت٨و تأسيس مدارس تقوـ على علوـ  ات٢يوماني الغربي بُ إطاره ات١ادم ات١نفصل
ككاف ىذا الأمر شائعا مع منظومة القيم  (value)إنسانية كطبيعية غتَ منفصلة عن القيمة 

الإسلبمية التي ت٘يز بتُ الإنساني كالطبيعي ات١ادم، التي ت٘ثل بالنسبة لعبد الوىاب ات١ستَم مشركع 
  1ية.توليد معرفة إسلبمية إنسان

ىذا من جهة كمن جهة أخرل ت٧د أف الإنسانية الغربية تربط قيمة الإنساف بقدرتو الإنتاجية، 
فالإنساف بُ النظرية ات١ادية يتمثل بُ عملية تبادؿ بتُ كائن حي كبتُ الطبيعة، فهو إذا نتاج بيئتو 

النظرية ات١ادية تنحصر بُ  كعملو كنتاج ات١ادة، ليس لو ما تٯيزه عنها، كىذا يعتٍ أف ماىية الإنساف بُ
مقدرتو على صنع الآلات كأدكات الإنتاج، فالتوجو الإنساني بهذا ات١نظور ات١ادم الأحادم، ما ىو إلا 
استمرار للحياة اتٟيوانية، التي لديها أمور تشتًؾ فيها مع الإنساف مثل الشعور كالذكاء ككسائل 

للفرؽ بتُ الإنساف كاتٟيواف فيتمثل بُ درجة الاتصاؿ كالرغبة بُ إشباع اتٟاجات، أما بالنسبة 
كمستول التنظيم كليس بُ النوع، كمن ات١لبحظ أف ىذه النظرية تعود بُ أصلها إبٔ النظرية الداركينية 

  2التي ترل أنو ليس ىنالك جوىر إنساني متميز.

                                                
 .40عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  1
 .133 -131ات١رجع نفسو، ص  2
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 كقع بُ فالفكر الغربي إذا كرغم ت٤اكلاتو العديدة لإعلبء شأف الإنساف، إلا أنو بُ الأختَ
ات١ادية التي جعلتو يذكب بُ القانوف الطبيعي عن طريق تفكيكو إبٔ عناصره ات١ادية الأكبٔ إبٔ أف 
تلبشى، فأصبح ت٣رد لعبة كعملية تبادؿ بتُ تفاعلبت لقول اتٞزئيات. ىذا الأمر جعل الإنساف لا 

حث عن معتٌ تٟياتو فسعى يكتفي تّانبو ات١ادم الطبيعي اتٟيواني حتى بُ الفكر الغربي، حيث بدأ يب
كراء ات١يتافيزيقا، كأصبح يقدـ الضحايا كالقرابتُ كيقيم الصلوات كالشعائر، كل ذلك نابع عن شعوره 
بالاختلبؼ عن غتَه من اتٟيوانات، كعن نظرية داركين ات١ادية، فهو ت٥لوؽ ذك عقل كخياؿ ككجداف، 

كالإنساني/ الركحي من جهة أخرل، ىنا  كىكذا تظهر لنا أت٫ية ثنائية الطبيعي/ ات١ادم من جهة،
يتميز النموذج الإتٯاني عن غتَه من النماذج كالذم يقوـ على التوحيد، فالله خلق العابٓ كبٓ ت٭ل فيو، 
كىو متميز عن ت٥لوقاتو كانطلبقا من ثنائية الإنساف كالطبيعة كالاختلبؼ اتٞوىرم بينهما، نقوؿ إنو 

مادية، فهو ليس نتيجة للتطور ات١ادم، كما أف العنصر الركحي  لا ت٬ب أف ننظر إبٔ للئنساف نظرة
الذم يتميز بو لا تٯكن أف يوجد إلا بفعل ات٠لق الإت٢ي، الذم لا يعتبر عملية مادية بل ىو فعل إت٢ي 
فجائي )كن... فيكوف(، فلقد أطلق صراح الإنساف من الرؤية ات١ادية الطبيعية بالنفخة الإت٢ية بُ 

–كما  -ات١نطلق نقوؿ أف الإنساف لا يكوف إنسانا إلا بوجود الله، ك موت الله  الطتُ، كمن ىذا
فإننا  –كما نقوؿ ت٨ن   –يؤدم إبٔ موت الإنساف، كإف نسينا الله  –يقولوف بُ اتٟضارة الغربية 

 1ننسى أنفسنا.
تٍ كبُ الأختَ نقوؿ أف الثنائية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر تؤدم إبٔ إنسانية مشتًكة، تع
الإتٯاف بأف الإنساف يتمتع بعقل خلبؽ ت٬علو مستقلب عن الطبيعة تْيث لا تٮضع تٟتمياتها كقوانينها  
كما يتمتع بطاقات إبداعية كامنة فيو لا تٯكن التحكم فيها بالقوانتُ ات١ادية، ىذه الطاقات لا 

لزماف تتحقق بُ فرد أك شعب أك جنس بعينو، بل تتحقق  بدرجات متفاكتة حسب اختلبؼ ا
كات١كاف كالظركؼ من خلبؿ اتٞهد الإنساني كىذا يؤدم إبٔ القوؿ بإنسانية مشتًكة تؤمن بالتنوع 
كبأف الإنساف قادر على صياغة ذاتو كت٤يطو حسب كعيو اتٟر باستعماؿ معارفو كتٕاربو، فنصل 
بيعة/ بذلك إبٔ أشكاؿ حضارية متنوعة بتنوع الظركؼ كاتٞهد الإنساني، تفصل الإنساف عن الط

                                                
 .143 -136 -135تَم، رحابة الانسانية كالإتٯاف، ص عبد الوىاب ات١س 1
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كذلك يشمل تقبل  1ات١ادة، كتؤكد إنسانيتنا ات١شتًكة من غتَ إلغاء للخصوصيات اتٟضارية ات١ختلفة؛
كاحدا  ديانات السماكية التي تشتًؾ جوىراالآخر كالتعاي  معو كإف اختلفت الرؤل، خاصة بتُ ال

للبنطلبؽ من نقاط ت٦ا يدفعنا  2يتمثل بُ الإتٯاف بالله، رغم التحريفات التي كقعت على معظمها،
التشابو ات١وجودة بتُ الديانات السماكية للوصوؿ إبٔ إنسانية مشتًكة، فالإسلبـ كات١سيحية مثلب 

الإسلبـ  -تفتًضاف ات١ساكاة بتُ البشر فكلنا لآدـ كآدـ من تراب، كما أف كل من الديانات الثلبثة 
دايتهم، تٖتوم على منظومات أخلبقية تؤمن بإلو للبشر أنزؿ كتبا تٝاكية ت٢ –كات١سيحية كاليهودية 

متشابهة بُ بعض الوجوه، فتمثل ىذه النقاط رقعة مشتًكة كإطارا مرجعيا لنا، خاصة فيما تٮص قصة 
 »خلق الإنساف التي تتشابو فيها العقيدة الإسلبمية كات١سيحية من عدة أكجو كما يقوؿ ات١ستَم: 

بُ كل من الإسلبـ كات١سيحية متشابهة، إذ نفخ كجود الإنساف بُ الكوف ليس عبثيا، كقصة ات٠لق 
الإلو من ركحو بُ ات١ادة التي خلقها من العدـ، فظهر الإنساف بكل ما يتسم بو من ثنائية )ثنائية 
اتٞسد كالركح، ات٠تَ كالشر( كىي ثنائية تٕعلو ت٥تلفا بشكل جوىرم عن الكائنات الأخرل، منفصلب 

  3 «عن عابٓ الطبيعة.

يفرض علينا أيضا استخداـ النماذج ات١ركبة بُ الدراسات البشرية سانية ات١شتًكة كالقوؿ بالإن
ذلك أف ت٤اكلة فهم الإنساف ككائن مستقل عن الطبيعة/ ات١ادة يتطلب تٕاكز الواحدية ات١ادية كقبوؿ 

 فكر إنساني ينطلق منللوصوؿ إبٔ  4،ثنائية الإنساف كالطبيعة، كىو ما ت٭تم استخداـ ت٪اذج مركبة
مبدأ أف الدين يهدؼ بالدرجة الأكبٔ إبٔ تٖقيق سعادة الإنساف بُ الدنيا قبل الآخرة، كقولنا ىنا 

خطاب الرسوؿ صلى الله عليه وسلم بُ حجة الوداع الإنساف يعتٍ الانساف بصفة عامة كىذا ما يظهر لنا من خلبؿ 
ؼ بتُ العقائد كالأجناس، حيث كاف خطابا يعتًؼ بالاختلب ) يا أيها الناس (كالذم بدأه بػػػ: 

ت٦ا ت٬عل الفكر الإسلبمي يتجاكز تٚيع الاختلبفات  5كجعل التقول مرجعية هاائية لكل البشر.
                                                

 .473، ص 2عبد الوىاب ات١ستَم، العلمانية اتٞزئية كالعلمانية الشاملة، ج 1
 .42 -41عبد الوىاب ات١ستَم، ات٢وية كاتٟركية الإسلبمية، ص  2
 .23، ص ات١رجع نفسو 3
 .474 -473، ص 2ة، جعبد الوىاب ات١ستَم، العلمانية اتٞزئية كالعلمانية الشامل 4
 .68، ص ات١رجع السابق 5
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ات١وجودة بتُ البشر ) لوف، جنس، طبقة( كت٭ارب الظلم كالاضطهاد، الاستبداد كالاستعباد كالتفاكت 
ء بتُ النموذج ات١عربُ الإنساني ات٢يوماني كبتُ إذا تعتبر مسألة الإنسانية ات١شتًكة نقطة الالتقا 1الطبقي.

الذم عليو إدراؾ أف الأطركحات ات١ادية الصادرة عن اتٟداثة  ،النموذج ات١عربُ الإنساني الإسلبمي
الغربية أدت إبٔ أزمة أخلبقية كحالة من الصراع الدائم، تٞعلها الإنساف كذئب لأخيو الإنساف حتى 

تٞميع. لذلك ت٬ب علينا الوصوؿ إبٔ إنسانية ترفض التقدـ ات١ادم أصبح اتٞميع بُ حالة حرب مع ا
ات١ستمر الذم ت٬عل من الاستهلبؾ ىدفا هاائيا، كتٕعل العابٓ ت٣رد مادة يوظفها القوم لصاتٟو. 
كتعمل على استعادة الفاعل الإنساني كمقولة مادية/ركحية لا تٯكن ردىا إبٔ عابٓ ات١ادة فحسب، بل 

ىج خاصة كت٪اذج مركبة من عناصر مادية كأخرل غتَ مادية تشتَ إبٔ ما كراء تتطلب دراستها منا
  2الطبيعة كإبٔ الله سبحانو كتعابٔ كما يقوؿ ات١ستَم.

ركز كبشكل كبتَ   بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصرالنموذج الإنساني كعلى ىذا الأساس نقوؿ إف
يزه بالتوازف بُ التعامل مع الإنساف من على موضوع النزعة الإنسانية بُ الإسلبـ خاصة فيما تٮص ت٘

أقصد ات١ادم كالركحي _ ىذه النقطة التي ميزت النزعة الإنسانية  –دكف تغليب تٞانب على الآخر 
عن غتَىا من الرؤل التي فشلت بُ ذلك، فنجد العديد من التوجهات  ات١عاصر بُ الفكر الإسلبمي

الإنساف إبٔ اتٟد الذم ت٬علها تهمل الإنساف ككياف  لغ بُ الاىتماـ باتٞانب الركحي منالدينية تبا
بخسنو حقو، كما ت٧د العديد من الرؤل التي تف لكوف ت٢ا دكر كأثر كبتَ بُ ت٤يطوكقوة فاعلة بُ ا

ناىضت الرؤية الدينية من أجل إعادة كرامة الإنساف من خلبؿ إبراز قدراتو التي تضعو بُ مركز 
فها لأهاا كبُ الأختَ تعاملت مع الإنساف كمخلوؽ مادم الكوف، قد فشلت بُ الوصوؿ إبٔ ىد

فوقع ىذا الفكر بُ نفس ات٠طأ الذم كقعت  ،نقطة قوتو ىي العقل ت٦ا جعلو بُ الأختَ عبدا للمادة
فيو التوجهات الدينية، كذلك يرجع إبٔ عدـ التوازف بُ الفكرين، ىنا يأبٌ الفكر الإسلبمي الذم 

كرامة الىو ركحي، لتتحقق بذلك  تُ ما ىو مادم بُ الإنساف كمايتوسط بتُ ىذا كذاؾ كيوازف ب
الإتٯاف بوحدة الأصل  كالتي تقوـ علىنساف، إلا تٔعرفة حقيقة الإ ية التي لن تكوف كاقعاالإنسان

                                                
 .103الشريف طوطاك، ركجيو غاركدم كالفكر العربي ات١عاصر: جدؿ الفلسفة كالإيديولوجيا، ص  1
 .42 -41، ص ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯافعبد الوىاب ات١ 2
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تشمل المجتمعات البشرية مشتًكة عات١ية الإنساني التي من دكهاا لا تٯكن الوصوؿ إبٔ نزعة إنسانية 
كبالرغم من  بُ اتٟكم على الإنساف.بُ النظرة العنصرية التي تٖكم معايتَ متغتَة  عموما دكف الوقوع

كمن ات١عابٓ النورانية الثابتة التي توجهو  ،أف الفكر الإسلبمي لو من ات١بادئ الإسلبمية التي يقوـ عليها
تسلبمو أماـ اسإلا أف  ،ما تٯكنو من تٖقيق نزعة إنسانية مشتًكة حقيقية تتمتع بها البشرية تٚعاء

قياـ ىذه النزعة جعلو يعي  ركودا كتٚودا كبتَين على ىذا العديد من العوائق التي تقف بُ كجو 
من أجل إعادة إحياء الأمر الذم بدفعنا للتساؤؿ عن السبيل الأمثل ت١واجهة ىذه العوائق  ،ات١ستول

   كتٕديد النزعة الإنسانية بُ فكرنا الإسلبمي ات١عاصر.



 

 
 

 

ركود النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر  اني>الدبحث الث

 كإعادة إحيائها.

 

عوائق النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي  ات١طلب الأكؿ:
 ات١عاصر.

 

تٕديد الاتٕاه الإنساني بُ الفكر الإسلبمي  ات١طلب الثاني:
 ات١عاصر.

 

ية.حقوؽ الإنساف كتٛاية مبادئ النزعة الإنسان ات١طلب الثالث:
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الدبحث الثاني> ركود النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي الدعاصر 
 وإعادة إحيائها.
 ولالدطلب الأ

 .الدعاصر عوائق النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي 

توصلنا فيما سبق إبٔ نتيجة مفادىا أف الفكر الأنستٍ كاف أصيلب بُ الرسالة الإسلبمية منذ 
يث كانت السبب بُ الاعتًاؼ بكرامة الإنساف كقيمتو كإعلبء شأنو بُ ظهورىا بُ جزيرة العرب، ح

ىذا الكوف، كاستمر ىذا الفكر على كتتَة متصاعدة إبٔ غاية ات١رحلة التي كانت تتمتع فيها اتٟضارة 
الإسلبمية بازدىار كرقي شديدين لاىتمامها تٔكانة الإنساف كاحتفاءىا بقدراتو خاصة العقلية منها 

اتٟضارة الإسلبمية بدفعة قوية ت٨و التطور كالرقي، كىذا ت٬علنا نتساءؿ عن سبب التي أمدت 
بٔ الات٨طاط الذم مس حضارتنا بُ عصور لاحقة كالذم أثر سلبا على مكانة الإنساف بُ ت٣تمعاتنا إ

، فما ىي الأسباب كالعوائق التي أدت إبٔ ىذا الوضع؟. كمبادئها ةدرجة كتٝنا فيها تٔعاداتنا للؤنسن
نستطيع تلخيص ىذه الأسباب كالعوائق بُ ت٣موعة من النقاط ات١تًابطة فيما بينها حيث تؤدم كل 

 كاحدة منها إبٔ الأخرل بطريقة آلية كتتمثل ىذه العوائق بُ:

 الاستبداد والطغيان>
يعتبر الاستبداد بُ ت٣تمعاتنا العربية من أكثر ات١ظاىر السلبية ات١نتشرة على مستويات عديدة 

على مستول الأفراد أك على مستول الأسرة أك على مستول السلطات السياسية، كذلك أف  سواء
 الاستبداد يتميز تّذكر تارتٮية عريقة، حتى أنو أصبح بُ بعض الأحياف القاعدة العامة للحكم،
لدرجة أننا لا نلبحظ كجود كتابات تنتقده أك تٖللو بطريقة علمية، فكيف تٯكن أف ينقد الاستبداد 

كلقد كانت بداية معاناة العابٓ الإسلبمي من  .وجود حاكم مستبد يبط  بكل من يهدد عرشوب
لك أف الاستعمار كاف تّميع ذ ستعمر قبل أف يعي  أم شكل من أشكالو الأخرلات١الاستبداد مع 

ر، فلب أشكالو كصوره عائقا أماـ ت٣تمعاتنا كتطورىا، لأنو ت٬عل من الأمة ات١ستعمَرة ت٣رد تابع للمستعم
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تتعدل كوهاا ملحقات للدكؿ الإمبريالية التي تعمل على إعادة صياغة حياة ات١ستعمرات على حسب 
لاستبداد كالفساد كالاستغلبؿ كالتجزئة للشعوب ات٠اضعة بارغبتها، التي لا سبيل لتحققها إلا 

  1للبستعمار، فيكوف ذلك عائقا بُ كجو تطور الإنسانية.
أما على ات١ستول الداخلي، فمن النادر اتٟديث عن الاستبداد كما  ىذا على ات١ستول ات٠ارجي

لاستبداد، كأبرز من فعل سبق الذكر، إلا أنو ىنالك من شذ كخرج عن ىذه القاعدة ككتب ضد ا
عبد الرتٛن الكواكبي صاحب كتاب ) طبائع الاستبداد كمصارع الاستعباد ( الذم حاكؿ فيو  ذلك

أشد مراتب  »فهو يرل أف:   أسبابو كطرؽ التخلص منو،نقده بشكل مفصل مع التطرؽ إبٔ
الاستبداد التي يتعوذ بها من الشيطاف ىي حكومة الفرد ات١طلق، الوارث للعرش، القائد للجي ، 
اتٟائز على سلطة دينية، كلنا أف نقوؿ كلما قل كصف من ىذه الأكصاؼ خف الاستبداد إبٔ أف 

فعلب، ككذلك تٮف الاستبداد طبعا كلما قل عدد نفوس  ينتهي باتٟاكم ات١نتخب ات١ؤقت ات١سؤكؿ
 2 «الرعية كقل الارتباط بالأملبؾ الثابتة كقل التفاكت بُ الثركة ككلما ترقى الشعب بُ ات١عارؼ.

ف اتٟكم الاستبدادم يتمتع باتٟرية ات١طلقة أثناء التصرؼ بُ القوانتُ كعلى ىذا الأساس نقوؿ إ
الشعب، ت٦ا ت٬علهم يعيشوف نوعا من العبودية التي تسلبهم حقوقهم  كالقواعد التي تسرم على أفراد

؛ كبالتابٕ يكوف الاستبداد نوعا من كأىواءهالبشرية، حيث تٮضعوف بُ الغالب إبٔ رغبات ات١ستبد 
غلبة الفرد  ت١ستبد عليهم كتٖكمو بُ كعيهم ت٦ا يؤدم إبٔالاستعمار الداخلي لأفراد المجتمع، لتسلط ا

  كاضمحلبؿ مفهوـ اتٟرية الفردية. على المجتمع
كإف كاف الاستبداد السياسي يعتبر من أبشع الأشكاؿ فإنو بُ حقيقتو يرتكز على الاستبداد 
الديتٍ كالاقتصادم كالثقابُ، كلذلك يكوف ات٠لبص منو متوقفا على تٕفيف منابعو الثقافية كالدينية 

ما من ضوع على الأصوؿ الدينية للبستبداد ذلك أنو كقد ركز الكثتَ ت٦ن تطرقوا ت٢ذا ات١و  3 كات١عرفية،

                                                
 .323 -322عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  1
 .16ن الكواكبي، طبائع الاستبداد كمصارع الاستعباد، )د.ط.ت، كلمات عربية، مصر(، صعبد الرتٛ 2
 .68عبد اتٞبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الإنسانية بُ الدين، ص  3
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مستبد سياسي إلا كيتخذ لو صفة قدسية يشارؾ بها الله جل كعلب، فالاستبداد السياسي لا ينفك 
 1عن الديتٍ كأينما كجد أحدت٫ا كجد الآخر.

عبر العصور تٖاكؿ دائما استخداـ الدين  »لذلك يلبحظ ات١ستقرئ لتارتٮو أف السلطة كانت  
لتسويغ التصرفات السلطانية تٕاه المجتمع. قاؿ الأمويوف إهام من قدر الله، أك من أمر الله، كقاؿ 
العباسيوف إهام أقرباء الرسوؿ، كسيحفظوف بالتابٕ دين الرسوؿ أكثر إف كصلوا إبٔ السلطة، كقاؿ 

ت١ماليك إهام السلبجقة إهام ما حاكلوا الوصوؿ للسلطة إلا من أجل نصرة مذىب أىل اتٟق، كقاؿ ا
 »كلذلك  2«ما جاؤكا إبٔ السلطة إلا لتَدكا عباد الصليب، كات١غوؿ عن بيت ات١قدس كاتٟرمتُ.

تضافرت آراء أكثر العلماء الناظرين بُ التاريخ الطبيعي للؤدياف على أف الاستبداد السياسي متولد 
أبوت٫ا التغلب كأمهما من الاستبداد الديتٍ، كالبعض يقوؿ إف بٓ يكن ىناؾ توليد فهما أخواف 
  3 «السياسة، أك ت٫ا صنواف قوياف بينهما رابطة اتٟاجة على التعاكف لتذليل الإنساف.

إذا فإف ارتباط الاستبداد السياسي بالديتٍ ت٬عل ات١ستبد مطمئنا للعلوـ الدينية غتَ حذر منها 
أهاا لا ترفع غباكة كلا تزيل ات١تعلقة بات١عاد ات١ختصة ما بتُ الإنساف كربو، لاعتقاده  »خاصة تلك 

غشاكة، كإت٪ا يتلهى بها ات١تهوسوف للعمل حتى إذا ضاع فيها عمرىم، كامتلؤتها أدمغتهم كأخذ منها 
الغركر ما أخذ، فصاركا لا يركف علما غتَ علمهم، فحينئذ يأمن ات١ستبد منهم كما يؤمن شر السكراف 

ة من العواـ لا يعدـ ات١ستبد كسيلة لاستخدامو بُ عض كنالوا حرمبإذا تٜر، على أنو إذا نبغ منهم ال
تأييد أمره كت٣اراة ىواه بُ مقابلة أنو يضحك عليهم بشيء من التعظيم كيسد أفواىهم بلقيمات من 
فتات مائدة الاستبداد، ككذلك لا تٮاؼ العلوـ الصناعية ت٤ضا لأف أىلها يكونوف مسات١تُ صغار 

د بقليل من ات١اؿ كالإعزاز كلا تٮاؼ من ات١اديتُ لأف أكثرىم النفوس صغار ات٢مم، يشتًيهم ات١ستب
 4 «مبتلوف بإيثار النفس، كلا من الرياضيتُ لأف غالبهم قصار النظر.

                                                
 24 -23عبد الرتٛن الكواكبي، طبائع الاستبداد كمصارع الاستعباد، ص  1
، 1997لكتاب العربي، بتَكت، ديولوجيا بُ المجاؿ العربي الإسلبمي، دار ا: سلطة الأيالسيد، اتٞماعة كالمجتمع كالدكلةرضواف  2
 .69نقلب عن عبد اتٞبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الإنسانية بُ الدين، ص ، 384ص

 .21عبد الرتٛن الكواكبي، طبائع الاستبداد، ص 3
 .36 -35ات١رجع نفسو، ص 4



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

245 
 

أبرز ما تتميز بو السياسات ات١ستبدة انعداـ اتٟوار فات١ستبد لا ت٭اكر إلا نفسو أك أتباعو  إف 
وة معادية لو، كذلك يدفعو إبٔ إتباع سياسة تكميم الذين يشاطركنو الرأم، كلا يرل بُ الناس إلا ق

الأفواه، ببسط سيطرتو على تٚيع ات١ؤسسات التي ت٬ب أف تتميز بُ الأصل باتٟرية كات١سجد الذم 
يصبح أئمتو تٔثابة الكهنة تٓضوعهم للمستبد، كالصحف إذا ما حادت عن مصاتٟو الشخصية، كما 

شى كمصاتٟو، كبالتابٕ يلغى الدكر الإت٬ابي ت٢ذه ت٭وؿ الأحزاب إبٔ آليات للنفاؽ حتى تتما
ات١ؤسسات، التي من ات١فركض أف تٖارب من أجل تطور المجتمع لتصبح بُ الأختَ ت٣رد آليات تكرس 
للبستبداد، الذم يسبب الفشل ت١ستَة المجتمعات التطورية بُ الكثتَ من الأحياف، لأف أساس التطور 

لكن  1تمع كالذم يقف الاستبداد منو موقف الرفض دائما.ىو اتٞدؿ الاجتماعي بتُ أطراؼ المج
ىذه الظاىرة قد تعود أيضا بُ كبالرغم من السيطرة التامة التي يفرضها ات١ستبد على المجتمع إلا أف 

ات١ستبدكف يتولاىم مستبد، كالأحرار  »بعض الأحياف إبٔ قابلية المجتمعات ت٢ا فكما يقوؿ الكواكبي: 
كىذا يعتٍ أف الاستبداد يرتبط بالعبودية  2«ريح معتٌ: كما تكونوا يوؿ عليكم.يتولاىم حر، كىذا ص

الطوعية، كالاستعدادات الكامنة بُ الانساف للبنصياع كات٠ضوع لو، كىذا ما يطلق عليو مالك بن 
يتحكم  –معنويا  –نبي أيضا القابلية للبستعمار؛ فكما يكوف الاستعمار خارجيا قد يكوف داخليا 

المجتمعات كفكرىم كيستَ بهم ت٨و الات٨طاط كالتخلف، كمن ىنا نستطيع اعتبار الاستبداد بُ كعي 
شكلب من أشكاؿ الاستعمار الداخلي، كالذم لولا قابلية المجتمعات لو ت١ا تٕذر فيها ليصبح النمط 

ت٪و  بُ الرئيسي الذم تستَ عليو، أم أف المجتمعات تقوـ بُ معظم الأحياف بدكر اتٟاضن الذم ساىم
 ، التي تعتبر عائقا أماـ مستَتها ت٨و التطور كالرقي.مثل ىذه الظواىر السلبية

كالاستبداد كما يقوؿ حسن حنفي تكوف العلبقة فيو بتُ طرفتُ الأعلى الأكثر قيمة كالأكثر 
رتبة كشرفا، كالأدنى الذم تٯثل الطرؼ الأقل مرتبة كشرفا، حيث يكوف الطرؼ الأكؿ الأكثر علما 

كبُ ات١قابل يكوف الطرؼ الأدنى الأقل علما، ككسبو متعلق بات١هنة كاتٟرفة كبالتابٕ يكوف  ككسبا،
الطرؼ الأكؿ معصوما على صواب مطلقا، بُ حتُ أف الأدنى تٮطئ، كىو إذا دكما بُ حاجة إبٔ 
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 .20عبد الرتٛن الكواكبي، طبائع الاستبداد كمصارع الاستعباد، ص 2



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

246 
 

ار ت٭تكر مهمة النظر كالتفكتَ كالتخطيط كالقر  ات٢داية كالإرشاد كتنفيذ أكامر الطرؼ الأعلى الذم
، آمر كمأمور، قائد كمقود.   1فكل ميسر ت١ا خلق لو، لذلك فالناس منذ خلق الدنيا إماـ كمأموـ

التي ت٬ب مواجهتها ك كىنا تظهر مشكلة الاستغلبؿ التي تعتبر مظهرا من مظاىر الاستبداد 
ات١وارد حيث تؤدم إبٔ الانقساـ الطبقي بُ المجتمعات كالذم يبرر للقلة من المجتمع احتكار الثركة ك 

البشرية من دكف عمل، بُ مقابل الأغلبية من المجتمع التي لا ت٘لك إلا قوة عملها اتٞاد الذم لا 
يستفيد منو إلا بات١قابل القليل ت٦ا ت٬علو يعي  الفقر، كىذا الأمر ضد مفهوـ التطور الذم يقتضي 

ع من المجتمعات تتخذ أم أف العلبقات بُ ىذا النو  2تلبية كإشباع حاجات الأغلبية بُ المجتمع.
شكلب عموديا لا أفقيا، لأف تصور العلبقة بتُ الله كالإنساف يكوف ذا ت٪ط عبودم، بتُ عبد خاضع 
ذليل، كإلو قهار جبار متكبر، لتختفي بذلك صفة الرتٛن الرحيم الإت٢ية التي كتبها الله على نفسو،  

كما على المحكوـ إلا السمع كالطاعة  كما يسرم مفعوؿ ىذا النمط على المجتمع أيضا، فاتٟاكم يأمر
أماـ الإرادة ات١طلقة للحاكم، كىذا ينطبق عموما على بقية طبقات المجتمع، فالعلبقة بتُ الأب 
كالابن، ات١علم كالتلميذ، الضابط كاتٞندم، الرجل كات١رأة، علبقة انصياع كانقياد من طرؼ الأدنى تٕاه 

ستبدادية بُ المجتمع ت٧د أف التعليم فيو يتخذ منحى تلقينيا، كلدعم كترسيخ ىذه ات١بادئ الا 3 الأعلى.
فيتم التعامل مع ات١تلقي على أف ت٣رد كعاء يتم ملؤه، الأمر الذم يقضي على القدرات العقلية 
الكامنة بُ الإنساف كىذا ما ت٬عل اتٟرية كات١ساكاة غائبة بُ المجتمعات الاستبدادية، ذلك أف شخصية 

نعومة الأظافر بالشكل الذم يرضي ات١ستبد ت٦ا يؤدم إبٔ إلغاء إرادة الفرد كحريتو  الأفراد تصاغ منذ
بُ الاختيار، تّعلو غتَ مستقل بُ تفكتَه كعاجزا عن اتٗاذ أم رأم، ليتًسخ شعور بُ داخل الأفراد 

  4بأهام بلب كرامة، كبلب ىدؼ بُ ىذه اتٟياة.

                                                
 .13، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة(، ص2005حسن حنفي، جذكر التسلط كآفاؽ اتٟرية، )د.ط،  1
 .321 -320عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  2
 .70نسانية بُ الدين، ص عبد اتٞبار الرفاعي، إنقاذ النزعة الإ 3
 .72 -71 -70ات١رجع نفسو، ص  4



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

247 
 

لا ت٘س سياستو كسلطتو بُ حتُ أنو يقف  كلذلك ت٧د أف ات١ستبد يدعم كيشجع الأفكار التي
لا تٮشى علوـ اللغة تلك العلوـ التي بعضها »موقف ات١عادم من بعضها، فهو كما يقوؿ الكواكبي: 

ذياف يضيع بو الزماف، نعم لا تٮاؼ علم اللغة إذا بٓ يكن كراء اللساف يقوـ اللساف كأكثرىا ىزؿ كى
ترتعد فرائص »، كبُ الوقت ذاتو «عقد اتٞيوش... حكمة تٛاس تعقد الألوية، أك سحر بياف ت٭ل

ات١ستبد من علوـ اتٟياة مثل اتٟكمة النظرية، كالفلسفة العقلية، كحقوؽ الأمم، كطبائع الاجتماع، 
كالسياسة ات١دنية، كالتاريخ ات١فصل، كات٠طابة الأدبية، كت٨و ذلك من العلوـ التي تكبر النفوس كتوسع 

ي حقوقو ككم ىو مغبوف فيها، ككيف الطلب ككيف النواؿ، ككيف العقوؿ كتعرؼ الإنساف ما ى
اتٟفظ، كأخوؼ ما تٮاؼ ات١ستبد من أصحاب ىذه العلوـ ات١ندفعتُ منهم لتعليم الناس بات٠طابة أك 

سببا من أسباب ات٨صار الفكر الإنساني بُ المجتمعات الإسلبمية لذلك يعد الاستبداد  1«الكتابة
قق اتٞهات ات١ستبدة حتى تٖ ،كتقييد اتٟريات بُ المجتمع عقوؿ كمنع الإبداعال ةلأنو يعمل على ت٤اصر 

كبهذا يكوف الاستبداد  ،مصاتٟها كلو كاف ذلك على حساب مصابّ الأفراد كحقوقهم كحرياتهم
للجمود على شتى ات١ستويات لأنو ت٭ارب أم فكر يؤدم إبٔ تٖرر الأفراد، ت١ا بُ ذلك من البداية 

لرغبات الشخصية للمستبد، كىذا يؤدم إبٔ الانغلبؽ الفكرم الذم ستكوف مساس بات١صابّ كا
نتيجتو تقييد القدرات كالإمكانيات العقلية للئنساف، فيسد بذلك باب الاجتهاد بُ العلوـ بصفة 

 خاصة، كتطور اتٟضارة الإنسانية بصفة عامة.
 الجمـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــود>

لدين بُ عات١نا العربي الإسلبمي ينقسموف إبٔ قسمتُ؛ الأكؿ متأثر بالآباء الأكلتُ، إف ات١ق
كلا فرؽ أف يدكر التقليد حوؿ ت٪اذج قدتٯة جدا، أك أخرل جديدة  »كالثاني بات١ناىج الغربية ات١عاصرة 

للعقل كإف جدا، فكلب النوعتُ من التقليد غياب عن كاقع اتٟياة القائمة كمشكلبتها، ككلبت٫ا تعطيل 
ت٘يز الفكر العربي كالإسلبمي بتيارين متناقضتُ تٯثل كل منهما  كلقد 2«اختلفت مظاىر التعطيل.

جانبا من جوانب اتٞمود، حيث ت٭تل التقليد بُ كل منهما حيزا كبتَا؛ فإما أف يكوف تقليدا أعمى 
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تُ اتٟضارتتُ، كت٘ثل ىذا لكل ما طرحتو الثقافة كالفكر الغربي دكف الاىتماـ بالفركؽ كالاختلبفات ب
التيار الفئة ات١تأثرة بالفكر الغربي، كالتي نادت بالقطيعة التامة مع التًاث الإسلبمي كالاندماج بُ 
اتٟضارة الغربية الأكركبية، دكف أخذ لأدنى اعتبار للفركقات بتُ المجتمعتُ كبتُ الثقافتتُ، ففي نظرىم 

ع خطوات المجتمعات الغربية التي لولا ت٤اربتها للدين لا سبيل للتطور بُ شتى ات١يادين إلا بتتب
  .كتهميشها لو ، ت١ا ت٘كنت من الوصوؿ ت١ا ىي عليو اليوـ

تركنا تراثنا كتبنينا تراث الآخر الغربي بكفاءة عالية... دكف فهم ت١دلوؿ ما  »كت٢ذا السبب 
ا كتٟضارتهم، لقد تبنينا ت٪وذجهم نفعل كدكف أف نقوـ بعملية نقدية إبداعية لتًاثنا كلتًاثهم كتٟضارتن

لكل ف 1«اتٟضارم اتٟديث كالتهمنا منتجاتهم اتٟضارية التي كضعناىا بُ بيئتنا التي تتصارع معها.
ت٣تمع خصائص ت٘يزه عن غتَه كلا يوجد تاريخ كاحد للبشر ذلك أهام كمنذ القدنً انقسموا كتوزعوا 

خ خاص كثقافة كسياؽ حضارم أيضا تتميز بو على شكل قبائل كعشائر، كبالتابٕ فلكل منها تاري
عن ىويتها كتقليدىا  أم حضارة تٗلي تتقدـ إلا بها، كىذا يعتٍ أف يشكل ىويتها اتٟضارية التي لا

 ا بالنسبة للشق الأكؿ من التقليد؛ىذ 2ت٢وية أمة أخرل يعد من أكبر العوائق أماـ تقدمها كتطورىا.
كإنتاج السابقتُ الأكلتُ الذم أت٧بتو اتٟضارة الإسلبمية بُ  تقليد فكر أما الشق الثاني فيتمثل بُ

ات١اضي كالتعصب لو، فبالرغم من ات١ستجدات كالتغتَات اتٟاصلة اليوـ إلا أف ىذا التيار لا يزاؿ 
ينادم بتقديس كل ما ىو تراث حتى كقع بُ الرجعية، فهو متطرؼ لا يعتًؼ إلا بات١رجعية الفكرية 

لذلك علينا التحذير كل ما ىو تراث، مع رفض أم انفتاح فكرم كمعربُ، الإسلبمية  كالتمسك ب
طغياف التفكتَ التًاثي بُ فهمنا للدين خاصة ذلك الذم يؤدم إبٔ الانغلبؽ على الذات كإت٫اؿ  من

 ت٦اات١لكات العقلية كالقدرات الفكرية للئنساف لأف العلوـ تْاجة إبٔ عملية تفكر كنظر كتعقل، 
دة النظر بُ أدكاتنا ات١عرفية التي نستعملها، من أجل تأسيس فكر معاصر يتماشى مع وجب علينا إعاي

 التطورات العلمية.
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تعتبر الأعماؿ الأدبية  كالأدب مثلب، حيثبُ ثقافتنا   كقد مس اتٞمود العديد من ات١ستويات 
ربهم بُ اتٟياة، لكن من أبرز المجالات التي تؤثر بُ الناس لكثرة متابعتهم ت٢ا فهي تعبر عنهم كعن تٕا

الأدب قد عانى من اتٞمود كالتعبتَ عن قيم كمبادئ بالية منذ قرف أك أكثر، كىذا شجع ظهور 
العديد من الشعراء ات١تنورين الذين دافعوا عن اتٟرية كالعدالة كالعلم كما حاكلوا تغيتَ الأفكار عن 

عمل على نقد التًاث، كالتًكيز  طريق الأدب كمن أبرز ىؤلاء الأدباء تٚيل صدقي الزىاكم، الذم
الشعر ما ينظمو الشاعر من  »على نشر العلم، دكف أف ننسى انتقاده للقواعد الشعرية فهو يقوؿ: 

 إحساس ت٬ي  بُ نفسو بأكزاف موسيقية فيهز بها السامع،
 إذا الشعر بٓ يهززؾ عند تٝاعو                        فليس خليقا أف يقاؿ لو شعر

لشعر قواعد بل ىو فوؽ القواعد، حر لا يتقيد بالسلبسل كالأغلبؿ كىو أشبو كلا أرل ل
بالأحياء بُ إتباعو سنة النشوء كالارتقاء، يتجدد تْسب الزماف، كيرتقي من الأدنى إبٔ الأعلى كمن 

 تت٘يز حيث  ،أما  اتٞمود على ات١ستول العلمي فكاف بالابتعاد عن العلم 1«البسيط إبٔ ات١ركب. 
العربية على العموـ بنقص كاضح بُ الاىتماـ بالثقافة العلمية، كنستشف ذلك من خلبؿ  الثقافة

 كىذا يفرض ،ات١ؤلفات ات١طبوعة التي لا تٗرج بُ غالب الأحياف عن كوهاا ذات طابع ديتٍ أك أدبي
بة عنو عن الاىتماـ بالعلم ليس الكتا علينا الاىتماـ بالعلم كت٤اكلة نشره تٔختلف الوسائل، كات١قصود
رج بُ بداعا أك تٗصصا بُ المجاؿ بل لا تٗبل التخصص فيو، فالكتابة عن ما توصل إليو الآخر ليس إ

  كلن ترتقي أبدا لدرجة الإبداع.كتقليدا ت٢ا دراسة لأفكار الآخر  االكثتَ من الأحياف عن كوها
تمع كما تفرضو الذم يرتبط بسلطة المج يعود إبٔ الطغياف الاجتماعيكىذا اتٞمود الذم نعيشو 

من عادات كتقاليد على أفراده، فبالرغم من عدـ كجود أم سلطة أك قانوف يفرضها إلا أف الفرد من 
المجتمع لا تٯكنو رفضها بل ت٤كوـ عليو القبوؿ بها كتنفيذىا تْكم قبوؿ الناس بها؛ كتتميز الكثتَ من 

ول حتى من الدين بُ الكثتَ من المجتمعات خاصة العربية منها بكوف تلك التقاليد كالأعراؼ أق
الأحياف، حتى أف بعض المجتمعات تتجاكز التعاليم الدينية من أجل إبقاء تلك التقاليد كالأعراؼ 

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڇ قائمة، كىذا ما أنتج مبدأ الآبائية ات١ذكور بُ قولو تعابٔ: 
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 1ڇڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ  ٹ ڤ 
فالآبائية ىي الاعتقاد بالصواب ات١طلق بُ اجتهادات الآباء كآرائهم إبٔ حد يبلغ القداسة، ت٦ا يؤدم 

أك مراجعة تراث الآباء أك نقده تعصبا  إبٔ التقليد الأعمى كاتٞمود، مع رفض أم ت٤اكلة للتجديد
 لآرائهم.

من أجل التجديد كمواجهة اتٞمود يكمن  اتٟل أماـ الفكر الإسلبمي ات١عاصر إفكبهذا نقوؿ 
، كىذا ما ركز عليو القرآف الكرنً حتُ أبرز أت٫ية النظر كقيمتو بُ النفس، الاىتماـ بات١نهج الفكرم بُ

تماعية كبُ حركة التاريخ بصفة عامة. كللوصوؿ إبٔ ىذه الدرجة كبُ آفاؽ الكوف كبُ الظواىر الاج
من النضج ات١نهجي الفكرم علينا إزالة الفكر التقليدم من عقل الأمة كإعادة كحدة ات١عرفة، كإصلبح 

، كيضمن بتُ الأفرادالتعليم، كل ذلك على أساس النموذج الإسلبمي الذم يوفر اتٟرية كات١ساكاة 
اتٞمود كالتعصب يقف دكما كحائل أماـ إصلبح  إفإذا نقوؿ نسانية للئنساف. ات١بادئ كاتٟقوؽ الإ

الفكر الإسلبمي كتٕديده ذلك أنو يؤدم إبٔ رفض أم طريق للتغيتَ أك النقد حتى كإف كاف ىذا 
 التغيتَ بابا للبنطلبؽ اتٟضارم كالتطور على تٚيع ات١ستويات. 
ات١تطرفة حلب مناسبا ت٢ذه ات١شكلة، كيعتمد كبذلك يكوف الإصلبح الفكرم كمواجهة الأفكار 

أساسا على النقد الذم يعتبر أداة مهمة يعتمدىا العقل البشرم لتطوير نفسو بُ العديد من المجالات  
كما تعتبر من علبمات اتٟرية بُ التفكتَ، الذم ينقلنا إبٔ عوابٓ ت٥تلفة، أما ات١شكلة التي نواجهها 

هم الغتَ فقلما ت٧د شخصا يعتمد على فهمو ات٠اص بل دائما تكوف اليوـ تتمثل بُ اعتمادنا على ف
العودة إبٔ فهم الآباء أك السابقتُ بُ المجاؿ، بُ حتُ أف تدريب العقل على التفكتَ اتٞرمء ات١غاير ت١ا 
ىو سائد كمنتشر قد يوصلو إبٔ نتائج مهمة كىذا يتطلب العي  بُ ت٣تمع يعطي الفرد حق حرية 

لبحظ بُ ت٣تمعاتنا العربية الإسلبمية أف المحرـ التفكتَ فيو أكثر من ات١باح، لذلك يقوؿ النقد إلا أف ات١
، كدين الأمس ىو دين معارؼ  »عبد اتٞبار الرفاعي:  إف دين اليوـ ىو دين معارؼ كعلوـ اليوـ

كعلوـ الأمس، لكل عصر بديهياتو التي ينطلق منها، كفهم الدين غتَ منفصل عن فهم العابٓ 
إف تطور الوعي البشرم يعتٍ قدرة العقل على التطور كالإبداع كالاجتهاد الذم يهدؼ  «بيعة.كالط
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ز على ت٣موعة من يكإذا التً الفكر الإصلبحي النقدم  فعلى 1إبٔ ابتكار رؤل كمفاىيم جديدة.
طرم ات١بادئ كالعوامل التي تساعده على النمو اتٟضارم، تستمد من غرائز الإنساف كطبيعة تكوينو الف

كالثقابُ، مع استخداـ العقل الذم تتم على أساسو الدكرة اتٟضارية بُ اتٕاىها ات١تنامي، دكف أف 
ننسى أت٫ية تٖطيم الأغلبؿ التي ترافق الإنساف مع كل ما تٯر بو من ات٨طاط بُ مراحل معينة، كبذلك 

 تٮضع للتحليل نستطيع التمييز بتُ ما ىو سلبي متوارث يتميز باتٞمود كبتُ كل ما ىو إت٬ابي
كالتصويب كإعماؿ العقل، كنصل بذلك إبٔ كعي إنساني يضبط علبقة الإنساف بالإنساف، كالإنساف 
 2بالمجتمع، كالإنساف بالواجب، كيعطي أت٫ية كبتَة للقيم، كحرية الرأم باحتًاـ الرأم كالرأم الآخر.

الإسلبمية لا ت٣رد ردة كبالتابٕ على المحاكلات الإصلبحية أف تكوف عملية تْث بُ الأصوؿ 
الغربي ت١نع التأثر بو لأف ذلك ت٬علها لا تركز سول على تٙار التعاليم الدينية بُ فعل تٕاه الفكر 

تكوين السلف، كدكره ات١هم بُ تٖصتُ ات١سلم ات١عاصر من ات١ناىج الغربية ات١عاصرة، ت٦ا ت٭صر ىذه 
 دكف أف ننسى القضاء على 3اقع.الإصلبحات بُ إطار نظرم بعيد عن التطبيق على أرض الو 

الطغياف الفكرم الذم نلبحظ تواجده بُ العديد من نواحي اتٟياة، فالطالب مكتوؼ اليدين أماـ 
أستاذه الذم فوض لو التفكتَ عنو، حتى أصبحت ات١ناىج التًبوية عندنا لا تعدك أف تكوف تقليدا 

عليم يعتٍ تعليم الإنساف كيف يفكر كيبدع، أعمى كاجتًارا ت١ا توصل إليو السابقوف، فبعد أف كاف الت
أصبحنا نفوض للآخرين التفكتَ عنا، كأصبح فكرنا مبنيا على الثقة السماعية لا على اتٟجة العقلية، 

   4لأف جل اىتمامنا موجو إبٔ من قاؿ؟ )القائل(، كليس ماذا قاؿ؟ )الفكرة كمدل صحتها(.
ل على تطوير رؤية إسلبمية تتعامل مع العصر كمن أجل النهوض بفكرنا الإسلبمي، علينا العم

من دكف دين تتسم »اتٟديث، يتم فيها الدمج بتُ الإطار الإسلبمي كالبعد الثقابُ، فالثقافة 
، كالدين من دكف ثقافة تٯكن أف يسقط بُ «بالسطحية كعدـ العمق لأهاا تتحاشى الأسئلة الكبرل
بالشموؿ الذم ت٬علها تتعامل مع العمارة كالتاريخ التفستَات اتٟرفية كالتعصب، كما ت٬ب أف تتميز 
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على العودة إبٔ  امبني كبذلك يبقى التخلص من اتٞمود 1كالفلسفة كالقانوف كالفنوف كأسلوب اتٟياة.
ركح الثقافة الإسلبمية التي ت٫شت بُ الكثتَ من الأحياف، لأننا ت٧د أف القرآف الكرنً كمنذ بداية 

ڻ ۀ ۀ ہ      ہ ہ ہ   ھھ ڇ كالتفكر يقوؿ تعابٔ:  نزكلو كاف ت٭ثنا على التعقل

إلا أف الكثتَ منا ترؾ العمل بهذه  2  ڇھ ھ ے ے    ۓۓ  ﮲   ﮳ ﮴ ﮵ ﮶ ﮷ ﮸ 
الكرتٯة، كاكتفى فقط بالنظر بُ كتب السلف، كجعلها ات١صدر الأكؿ ت١عرفة كفهم ات٠لق الآية 

بُ عصرنا ىذا، كما أدل أيضا إبٔ التعصب  كالكوف، الأمر الذم أدل إبٔ رفض ما توصل إليو العلم
 يكوف ، كبالتابٕللفكر التًاثي، كطمس الكثتَ من ات١عابٓ الإنسانية التي نادت بها الرسالة الإسلبمية 

إصلبح ىذا اتٞانب من الفكر نقطة الانطلبقة بُ طريق الوصوؿ إبٔ نزعة إنسانية إسلبمية لتًكيز 
لدكره الكبتَ  ىذه الأختَة على إفساح المجاؿ للئنساف كإبداعو الذم يقوـ أساسا على نشاطو العقلي

 .بُ التطور كتٖقيق السعادة الإنسانية

 التعصب>
السماكية كمقاصدىا الكلية كانت بُ غالب الأحياف تدعو إبٔ بالرغم من أف دعوة الأدياف 

نشر السلم كالمحبة كالتًاحم بتُ البشر، إلا أف ات١لبحظ على المجتمعات بصفة عامة انسياقها كراء 
كاف العنف الطابع الأساسي ت٢ا، مورس   سلوكياتكالعدكانية، التي نتجت عنها  مبادئ التعصب

اس بإنسانية الإنساف، كإىدار قيم الدين الركحية. كىذا ناتج عن باسم الدين، ت٦ا سوغ لو ات١س
القراءات السطحية ات١نغلقة للنصوص، كالتي تسد الباب أماـ أم قراءة متعمقة تتخطى ات١عتٌ 
السطحي، كتبرز ات١عاني الركحية اتٞمالية الكامنة بُ النصوص، تعصبا لآراء السلف، كتقديسا لكل ما 

كىذا ما يؤدم إبٔ رفض التعامل مع مستجدات الواقع بعقلبنية نقدية ىو تراثي من ات١اضي، 
 مستنتَة.

إف استقراء ات١سار التارتٮي للعقائد يكشف عن كجود اختلبؼ كخلبؼ بتُ أبناء ات١عتقد 
ات ىي بُ اختلبف نا للتشريع العقدم، الذم يؤدم إبٔالواحد، الأمر الذم يعود بُ الأصل إبٔ فهم
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ء تعاملنا معها يغذيها لتصبح خلبفات مؤدية إبٔ التعصب الذم يتًجم على أصلها عرضية لكن سو 
ككمثاؿ للخلبفات بُ فكرنا الإسلبمي ت٧د تٖريف مسار بعض ، شكل نزاعات بُ أرض الواقع

 –القضايا العقدية مثل مبحث القدر كاتٟرية كالتي انتهى اتٞدؿ فيها بالنسبة لبعض الفرؽ الإسلبمية 
باتٞبرية، كبالرغم من كوف ىذه الآراء لا تعبر بالضركرة عن تعاليم الإسلبـ إلا أف بالقوؿ  -الأشاعرة

انتشار ات١ذىب الأشعرم كىيمنتو على باقي الفرؽ سهل انتشار فكرة اتٞبرية الأمر الذم ساىم بُ 
ة تقليص دكر الإنساف كقدرتو من أجل اتٟفاظ على القدرة الكلية لله تعابٔ، ىذا التوجو أثر على نظر 

 لنا. -الفكر الغربي –الآخر 
كيعود ىذا الفهم ات٠اطئ للدين أساسا إبٔ إقصاء البعد الركحي من الإسلبـ الذم أدل إبٔ 

غنيا بالأبعاد الركحية كات١عنوية »فبعد أف كاف الدين الإسلبمي  تلبعب بوظيفة الدين بُ ت٣تمعاتنا،ال
سياسية دنيوية، كبذلك جرل نقلو  –تٟديثة بُ ات١رحلة ا –كالرمزية كاتٞمالية...، أصبحت كظيفتو 

من ت٣الو الرمزم ات١عنوم الركحي اتٞمابٕ الذم ىو ت٣الو الطبيعي إبٔ ت٣اؿ آخر، كىنا تغلب القانوف 
على الركح، كأصبح الدين أيديولوجيا سياسية صراعية...، أىدرت أبعاده الرمزية كاتٞمالية كالركحية 

تنا مكبلة بالأيديولوجيا القومية كالسلفية، التي تكرس بُ الكثتَ كللؤسف بقيت ت٣تمعا 1 «كات١عنوية.
من الأحياف للتعصبية القبلية الأمر الذم كاف لو أثر سلبي على متَاثنا الاجتماعي كالثقابُ كالفكرم، 
فبالرغم من أف الإسلبـ قد عمل على ىدـ مبادئ العصبية القبلية كفتح آفاؽ العقل على عوابٓ 

ما ىو مادم كالتأمل، إلا أف الفهم كالتطبيقات ات٠اطئة للئسلبـ جعلتنا نعود إبٔ التجريد من كل 
بُ حتُ  2عصر اتٞاىلية كمبادئ العصبية التي تطمس معات١و الإنسانية كاتٞمالية كالأخلبقية كات١عنوية.
  3كاتٟضارم،أنو اىتم منذ البداية بتقنتُ العلبقة مع الآخر، فاعتًؼ تْقيقة الاختلبؼ كالتنوع الثقابُ 

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦڦ ڦ ڄ ڄ ڇ كما جاء بُ الذكر اتٟكيم: 
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ں ڻ ڻ  ڻ ڻ ۀ ڇ  كيقوؿ تعابٔ: 1 ڇڄ ڄ ڃ ڃ 

 ڇۀ ہہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ 

أف الاختلبؼ سنة من السنن  ىذا يعتٍ 2
إلا أف الفكر الإسلبمي بٓ يهتم بتًسيخ ىذه ات١بادئ التي تعتبر الأساس لتطور  3،الإت٢ية بُ الأرض

ة بتُ المجتمعات الإنسانية، بل توجو إبٔ التًكيز على الصراعات الداخلية كالاختلبفات ات١وجود
علو يدخل بُ دكامة اتٝها ات١ذاىب الفكرية كالعقدية كمعاتٞتها بانغلبؽ كتعصب، الأمر الذم ج

لا يبرر لأم كاف استعماؿ العنف اتٕاه ت٥الفيو إلا إذا أراد الطرؼ ات١خطئ  ، الأمر الذمالتكفتَ
تعلق بو كتٓالقو، فرض أيديولوجيتو كتفكتَه، كإلا فإف حقيقة كفره أك خركجو عن الدين تبقى قضية ت

ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ڇ : فيعود أمره إبٔ الله إف شاء عذبو كإف شاء غفر لو يقوؿ تعابٔ

ه إذا نقوؿ إف ت٦ارسة العنف كالإكرا 4  ڇۇٴ ۋ  ۋ   ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ې 
تٖت أم شعار إيديولوجي باسم الدين كإكراه الناس عليو ت٣رد فعل إرىابي ت٭وؿ ات١وت إبٔ مؤسسة 

 5باسم الدين، كذلك يعد كفرا بالله كبالقيم الإنسانية التي جاءت بُ الإسلبـ كعلى رأسها اتٟرية. 
الركح كالتاريخ الإنساني عموما، مليء بالانزلاقات كات٠ركج عن   »إف تارتٮنا كمسلمتُ 

القرآني، كىو خركج قد يصل أحيانا إبٔ أبشع ما تكوف عليو الات٨رافات: حركب كإراقة دماء، كظلم 
بكل أنواعو، كتعذيب، كرد سيئة لا باتٟسنة بل بأسوأ كأشنع منها...إف العنف كنتائج العنف كلها 

دراساتو التارتٮية منكرا  غتَ مفيدة للئنساف، لأهاا مراىنات غتَ راتْة، كت٢ذا عادة ما تٮرج ات١ؤرخ من
كيعتبر  6.«للعنف، لأنو إجهاض للحضارة الإنسانية، إف العنف ىو الذم قتل اتٟضارة الإسلبمية
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اتٟل الأمثل ت٠ركج الأمة الإسلبمية من ىذه الأزمة، كعيها بطبيعتها الذاتية كمكوناتها الأساسية، 
اسات الوصفية كالنقلية كالإغراؽ بُ ات١قاربات كتٕنب ات١ناىج التقليدية التي أدت إبٔ انغماسها بُ الدر 

اللفظية، كذلك بتفادم إضفاء قدسية غتَ مبررة على كسب ات١سلمتُ الأكائل بُ العلوـ كات١عارؼ، 
كىكذا  -الوحي ات١وثق كالعقل المحرر –باستغلبؿ ما كىبو الإسلبـ للئنساف من تكامل ت١صادر ات١عرفة 

   1ت١عاصر عنصر دفع لا عنصر ضعف.يصبح ات١اضي بُ الفكر الإسلبمي ا
حتى كإف بٓ  ثقافتنا الإسلبمية العديد من ت٤اكلات الإصلبح التي كعلى ىذا الغرار شهدت

إلا أهاا كانت  القدتٯة ببث ركح العصر فيهايؤدم إبٔ مواجهة الرؤل التعصبية بالشكل الذم  تثمر
د ات١نهج الإصلبحي لمحمد عبده الذم كمن المحاكلات بُ ىذا المجاؿ ت٧ ،ت٤اكلات معتبرة بُ عصرىا

عمل على ترسيخ الكثتَ من التغيتَات بُ ت٣اؿ الفكر الإسلبمي كنقصد ىنا دعوتو إبٔ الفهم عن الله 
من كتاب الله مباشرة كعن رسولو الكرنً من سنتو كالتقليل من استعماؿ الواسطة حتى يتاح المجاؿ 

لإنتاج كالإبداع؛ كما دعا إبٔ إلغاء سلطة رجاؿ الدين للعقل الإنساني بُ عصرنا ىذا من التفكتَ كا
التي تٗوؿ ت٢م بُ بعض الأحياف التعدم على حقوؽ الناس كحرياتهم، كبالتابٕ تنحصر سلطة رجاؿ 

أىم شركط  فتكوف بذلك 2 الدين مهما علت منزلتهم بُ الدين بُ النصح كالإرشاد كالتوجيو فقط.
ة الإسلبمية ىو اتٟفاظ على خصوصيتها التي ت٘يزىا عن غتَىا التجديد كالإصلبح على مستول الثقاف

تٯس  احية الأخلبقية كالركحانية، أم أف التغيتَ كالتجديد لا ت٬ب أفمن الثقافات، خاصة من الن
عليو يعتتٍ فقط بالأمور ات١تغتَة كات١تجددة حسب كإت٪ا  ،بُ الدين تعتبر أصولا ثابتة أمورا جوىرية

بأصولنا م أننا كمن أجل مواجهة التعصب بُ فكرنا الإسلبمي علينا الاىتماـ أ، الظركؼ الزمكانية
على مر قصاء ما توصل إليو الفكر الإنساني الثقافية كما كصلنا من إنتاج الأكلتُ، كىذا لا يعتٍ إ

عماؿ عقلو تْيث تٯكنو استخراج ما يتوافق العقدية، بل على الفكر الإسلبمي إالعصور تْجة ت٥الفتو 
 ضارتنا دكف مساس بأصوت٢ا.حمع 

                                                
 .340انية كالإتٯاف، ص عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنس 1
 .481ص ، الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي،  عامر عبدزيد الوائلي كآخركف2
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أيضا إبٔ أف كل عملية تٕديد كإصلبح ت٬ب أف تكوف مطبوعة بالتسامح  التنبيو كت٬ب علينا
الذم تٮفف من حدة التعصب كتٯنع الاختلبفات من تطورىا إبٔ خلبفات كصراعات فكرية تتًجم 

 الأكؿ داخلي يتعلق بُ الكثتَ من الأحياف بالعنف على أرض الواقع؛ كيكوف التسامح على مستويتُ
 كر الإسلبميالف بالاختلبفات بتُ ات١ذاىب الفكرية كالعقدية أك التوجهات السياسية؛ حيث يعاني

من كجود فئة من الذين يزعموف احتكارىم للحقيقة أقصد حقيقة فهم النص دكف سواىم، لذلك 
ترفض أم ت٤اكلة اجتهادية  يز بنزعة حرفية ظاىرية،تمكلوف فرضها على الآخرين، رغم أف إنتاجهم يت٭ا

النصوص الإسلبمية بُ مناسبات تارتٮية، الأمر نزكؿ  ت٦ا أدل إبٔ إت٫اؿأك تأكيلية أثناء التفستَ، 
من حيث ىي فقو تتغتَ بتغتَ الزماف كات١كاف، أما من حيث ىي فيها فتح المجاؿ للبجتهاد يالذم 

كىذا ىو اتٞانب الشموبٕ ات١رف من صاتٟة لكل زماف كمكاف  لا تتغتَ، فهي ةقانوف إت٢ي ثابت
التعصب الديتٍ كالانغلبؽ على الذات، كذلك اتٞمود  كأت٧ع كسيلة للتخفيف من حدةالإسلبـ. 

بُ كجو الفهم الصحيح التي تقف عوائق التسامح الذم يساعد على تذليل الكالتحجر بُ التفكتَ، 
ت٨طاط ا كسبب رئيسي للبطئة عنو، يظهر فيهرسم صورة خا كتساعد علىللدين الإسلبمي، 

 . ىذا بالنسبة للمستول الداخلي؛ أما ات١ستول ات٠ارجي من كالتخلف الذم تعيشو ت٣تمعاتنا اليوـ
التسامح فمتعلق بفرض الاحتًاـ بتُ الأدياف كات١لل، لأف الأساس بُ العلبقات بتُ الناس ىو 

   ڇ ڇڇ ڇ چ  چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڇالتعارؼ كما قاؿ عز كجل: 

  1 ڇ ژ ژ ڈ  ڈ ڎ ڌڎ ڌ ڍ ڍ

كت٦ا سبق نلبحظ مدل ترابط ىذه العوائق التي ت٘ثل سلسلة تؤدم كل حلقة من حلقاتها إبٔ 
، لأنو يقيد اتٟريات  الأخرل فالاستبداد بأشكالو سبب بُ الانغلبؽ الفكرم الذم نعيشو اليوـ

ة كيسيطر على القدرات العقلية بتوجيهها بُ ات١سار الذم ت٭قق رغباتو كلا يتعارض معها، كىذا الفردي
ت٬عل المجتمعات تعي  تٚودا فكريا يتًاكح بتُ ذىوؿ بالغرب كبالإت٧ازات اتٟضارية التي توصل إليها 

يراعي  فتصاب تْالة انبهار بكل ما يأبٌ من الآخر، ت٦ا يشجعها على تقليده تقليدا أعمى لا

                                                
 .13اتٟجرات:  1
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الاختلبفات بتُ الثقافتتُ، كبتُ انغلبؽ على الذات كاجتًار للعلوـ كات١عارؼ التًاثية للؤكلتُ مع رفض 
أم ت٤اكلة للبنفتاح تٔا تقتضيو مستجدات اتٟياة، ىذا اتٞمود الفكرم أدل إبٔ تفشي ظاىرة 

معة أدت إبٔ القضاء على التعصب التي لا نتيجة ت٢ا إلا ات٠لبؼ كالنزاع كالعنف، كل ىذه العوائق ت٣ت
ات١بادئ الإنسانية التي جاء بها الإسلبـ منذ بدء الوحي الأمر الذم جعل النزعة الإنسانية تٗتفي من 
ساحة الفكر الإسلبمي، بل عملت على صياغة صورة معاداة الإسلبـ لكل ما ىو إنساني، كىذا 

ذه النزعة بُ فكرنا الإسلبمي يدفعنا إبٔ التساؤؿ كالبحث عن السبيل الأمثل لإعادة إحياء ى
 ات١عاصر.
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 نيالدطلب الثا
 تجديد الاتجاه الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

 : ركود النزعة الإنسانية في الفكر الإسلامي
بعد اتٟديث عن عوائق تٖقق النزعة الإنسانية على أرض الواقع بُ المجتمعات الإسلبمية، 

وائق سببا بُ ضمور الفكر الإنساني الإسلبمي بعد أف كاف نشطا بُ القركف نتوصل إبٔ كوف تلك الع
الأكبٔ منذ نزكؿ الوحي كحتى القرف الرابع ات٢جرم، حيث كانت اتٟضارة الإسلبمية بُ قمة تطورىا، 
ا الأمر الذم أدل إبٔ ظهور ات١ركزية الغربية التي احتكرت ىذا ات١فهوـ كجعلتو ات٧ازا حصريا خاصا به

كبالرغم من أف اتٟضارة الإسلبمية كانت على مستول عاؿ من  غتَىا من اتٟضارات كالأمم،دكف 
أدل  على العديد من ات١ستوياتالذم تعيشو حاليا  الإنسانية كما بينا سابقا إلا أف الركود كاتٞمود

، الذم إبٔ اتٟكم عليها تٔعاداة النزعة الإنسانية لأف ىذه الأختَة مرتبطة أساسا بالنشاط العقلي
يؤدم غيابو إبٔ ضمور الأنسنة ككل ما يتعلق بها، فيحل مكاهاا اتٞهل كات٠رافة ليصبح الإنساف من 

يرل دكما أف مصتَه ليس بتُ يديو، ت٦ا ت٬علو بُ تْث  ،متحكم تٔصتَه إبٔ شخص متحكم بو
 مستمر عن منقذه، كىكذا يصبح مهملب تٟاضره كمستقبلو منشغلب عنو بأمور غيبية كبُ بعض

 الأحياف خرافية الأمر الذم جعل الكثتَ من المجتمعات الإسلبمية تعي  الات٨طاط الفكرم.
كقعت  ،خلبؿ القركف الأكبٔ من تارتٮوخاصة  يستَ بوتتَة متسارعة الإسلبـفبعد أف كاف 

مسها على شتى الأصعدة سواء بُ ذلك  كتٚود شديدبعد ذلك اتٟضارة الإسلبمية بُ ركود 
كبالرغم من ذلك إلا أف بقاء جوىر الدين الإسلبمي  الاقتصادية أك العلمية ،ياسيةالاجتماعية، الس

على التجديد كإعادة بعث حضارة إنسانية تقوـ عملية  ات١عاصر سيسهل على الفكر الإسلبميقائما 
على الرغم من عدـ  »يقوؿ مارسيل بوازار: تٕعلها تتقدـ تٓطى كاثقة كبُ ذلك  أسس كمبادئ ثابتة

يبدك ساكنا منذ ما يقرب من سبعة قركف. إف طابع  الإسلبميجوىر الدين ... فإف العابٓ فساد 
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أيسر كأعسر بُ آف  كأثره اتٟاسم بُ كجداف ات١ؤمنتُ قد ت٬علبف قياـ هاضة الإتٚابٕالرسالة الإسلبمية 
 1«دين.إلا أنو لا دخل فيها مع ذلك تٞوىر ال الإدراؾمعا. كىذه بديهية يدركها ات١سلموف ت٘اـ 

لقد بدأت مرحلة الات٨طاط بالنسبة للفكر الإسلبمي بُ فتًة الدكلة العثمانية، حيث انتشر 
ىذا  2الالتزاـ بات١ذىب اتٟنفي بوصفو مذىبا رتٝيا للدكلة مع استبعاد تٚيع ات١ذاىب الأخرل كبتًىا،

كوهاا زنديقة بالنسبة للمذاىب الداخلة بُ النطاؽ الإسلبمي، أما الفلسفة فكانت لا تٗرج عن  
ملحدة، ت٦ا جعل النظرة اتٕاىها عدائية كالدعوة صرت٭ة لمحاربتها، كذلك أف اتٞمود الذم كانت 
تعيشو العقوؿ آنذاؾ جعل من الصعب التمييز بتُ ات١وقف الإنساني للفلسفة كنشاطها العقلي ات١توجو 

 الكثتَ من الأحياف ت٨و تٖقيق سعادة الإنساف، كبتُ ات١وقف الديتٍ ات١تعصب الذم استعمل بُ
لتدمتَ إنسانية الإنساف بوضعو بُ دائرة مفرغة من ات١يتافيزيقا التي أصبح عبدا ت٢ا عوض أف يكوف حرا 

  3 ت٭ل مشاكلو بعقلو كيعبد الله بقلبو.
أسهمت ت٣موعة من الظركؼ السياسية كالفلسفية كالاقتصادية بُ خلق مناخ من فقد  إذا

تمعات الاسلبمية، فعلى الصعيد السياسي ت٧د توبٕ اتٟكم من طرؼ الشعور بفقداف الأماف بُ المج
، الأتراؾإبٔ اجتياح ات١غوؿ البلبد كتغلغل التتار بٍ  إضافةعدة اسر متخاصمة كقياـ اتٟركب الصليبية، 

الاكتشافات اتٞغرافية  أدت، كعلى الصعيد الاقتصادم الإسلبميأدل إبٔ تصدع النظاـ الاجتماعي 
فقدكا تفوقهم البحرم لصابّ  أفابٔ تراجع التجارة بُ بلبد ات١سلمتُ بعد  الأكركبيةة بُ عصر النهض

البرتغاليتُ، أما على الصعيد الفلسفي فقد كاف اتٞمود الفكرم كانتشار الاىتماـ بات١اكرائيات بسبب 
 4،دةعن العقي ىجمات العقلبنيتُ كالفلبسفة العنيفة ت٦ا جعل ات١سلمتُ دكما يقفوف موقف الدفاع

دكف أف ننسى الوعي الصوبُ الذم قامت أفكاره بُ بعض الأحياف بدكر ات١ثبط لكل ما فيو إعلبء 
للشأف الإنساني بُ الفكر الإسلبمي فنجد مثلب التصوؼ بُ ات١نطقة ات٢ندية كبلبد فارس قد ركز على 

                                                
 .74مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 1
 .16 -15أركوف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربي، ص  2
 .33، ص ات١رجع نفسو 3
 .76 -75ات١رجع السابق، ص 4
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الصوفية ات١ثبطة كبتُ  تسامي الركح حتى تتطابق كتفتٌ بُ ات١طلق، كىنا ت٬ب علينا التمييز بتُ ات١بادئ
الوعي النبوم الشريف الذم لا يطمح إبٔ نشوة الوصوؿ إبٔ الفناء بُ ات١طلق، بل يتسامى ليحصل 
على الزاد الذم يعينو على العمل بُ أرض الواقع من أجل اعمار اتٟياة كمواجهة تٖدياتها، دكف 

ؼ التوحيدم الذم يسعى تٔا فيو كىذا ما يندرج بُ إطار التصو   1.تٕاىل أك اتٗاذ موقف سلبي منها
إبٔ تطهتَ النفس البشرية كتقرب الإنساف من خالقو  ،من ت٣اىدة الإنساف لنفسو كمن تٕارب ركحية

دكف إلغاء ات١سافة القائمة بتُ ات٠الق كات١خلوؽ، كالتي ت٘ثل ت٣الا للتفاعل كالتواصل بتُ العبد كربو 
ة بشكل جزئي، كتنقص ات١سافة بينو كبتُ ات٠الق إف الإنساف قد تفيض عليو القداس » يقوؿ ات١ستَم:

الصفاء كالكماؿ  ىو حوت٢ا إبٔ ت٣اؿ للتفاعل معو. كتٯكن ات٧از ىذا إف حاكؿ الإنساف الوصوؿ إبٔ
الأخلبقيتُ باتباع تعاليم الله التي أرسلها بُ رسالتو، كمن خلبؿ الاستقامة كات٠لبص من الأدراف 

ات كات١يوؿ البهيمية الغريزية التي تدفعو ت٨و عابٓ الطبيعة/ ات١ادة، كالشوائب غتَ الأخلبقية كالنزع
  2«كالواحدية ات١ادية الكونية، بعيدا عن الله.

كلا يتمثل ات١أزؽ الأساسي الذم ت٬د فيو العابٓ الإسلبمي ات١عاصر نفسو بُ قدرتو على أف  »
من عوامل التأخر، بقدر ما يتمثل ت٭قق عملية إصلبح لدينو الذم نادرا ما ينظر إليو على أنو عامل 

بُ إت٬اد الوسائل اللبزمة لتحقيق هاضة فكرية كسياسية، كلا تٯكن أف تقوـ ىذه النهضة من دكف 
كبُ ىذا السياؽ يذكر عبد اتٟميد أبو سليماف بُ   3«الإسلبـ أك باتٟرم لا تٯكن أف تقوـ ضده.

الأمة الإسلبمية، حيث يركز على أصل الأزمة كتابو أزمة العقل ات١سلم البعد الفكرم كات١نهجي لأزمة 
التي أصابت اتٟضارة الإسلبمية بالركود الفكرم، كأدت إبٔ إفلبس قيادتو الفكرية حتى بٓ تعد قادرة 
على تٕديد طاقة الأمة اتٟضارية ت١واجهة ات٢جمات الثقافية الدخيلة، فعوض توجيو العقل كالنشاط 

دائها كتطويرىا باستغلبؿ طاقاتها كإمكاناتها تٔا تقتضيو غاية الإنساني ت٨و إصلبح اتٟياة كتنظيم أ
الوجود الإنساني، بهدؼ تٖقيق الإصلبح كإعانة الإنساف على القياـ بدكره بُ اعمار الأرض 

                                                
 .223عبد الوىاب ات١ستَم، رحابة الإنسانية كالإتٯاف، ص  1
 . 92عبد الوىاب ات١ستَم، اتٟلولية ككحدة الوجود، ص  2
 .76مارسيل بوازار، إنسانية الإسلبـ، ص 3
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كخلبفتها، اتٕهت القيادات الفكرية إبٔ دراسة النصوص الدينية كأقاموا عليها علوما تنحصر بُ 
فردية، ينفصل فيها الفقو كالتطبيقات اتٟياتية عن علم العقيدة كالرؤية الوصف كالشركح كات١مارسات ال

الكلية الكونية كاتٟضارية، بل بً تهمي  دكر علم العقائد بُ ترشيد المجتمع؛ كحصر بُ ات١تشابهات 
كاتٞدليات من الغيب، التي تعتبر ت٦ا لا يقدر العقل الإنساني على إدراكو، كما أنو بٓ يكلف تٔسؤكلية 

لم كالإحاطة بو بأكثر ت٦ا علمو الوحي حولو حيث كضح لو ىذا الأختَ القدر الذم يعينو على الع
  1القياـ تٔهمتو كتٖقيق الغاية من كجوده بُ ىذه اتٟياة الأمر الذم شلو كصرفو عن أداء ىذه ات١همة.

كليس  الأنسنة اتٗذت صيغة الأدب من الناحية الأسلوبية، كبات١عتٌ الواسع،»أركوف أف  كيرل
ات١عتٌ اتٞمابٕ أك الفتٍ الضيق، تٔعتٌ أف كتب الأدب الكلبسيكية كانت تٖتوم على البياف الأسلوبي 
كالأفكار الفلسفية بُ آف معا، كلكن بعد زكاؿ كتب الأدب كالفلسفة بات١عتٌ الكلبسيكي للكلمة 

الساحة، كىكذا كالدخوؿ بُ عصر الات٨طاط اختفت النزعة الإنسانية أك الفلسفة العقلبنية من 
أم أف ظركؼ ازدىار الأنسنة بُ  2 «ماتت الفلسفة الإنسانية كالعقلبنية العربية طيلة قركف عديدة.

العابٓ العربي سرعاف ما تغتَت، ت٦ا جعلها تتًاجع كتٗتفي بُ مرحلة مثلت انتكاسة كبتَة للثقافة العربية 
مسألة النزعة الإنسانية، ت١عرفة أسباب الإسلبمية، كىذا الأمر جعلو يشجع على إعادة التفكتَ بُ 

عربية الإسلبمية. لذلك ازدىارىا خاصة بُ العصر الكلبسيكي بٍ تراجعها على مستول المجتمعات ال
 ما السبيل لاستعادة ىذه النزعة في الثقافة العربية؟ التساؤؿ التابٕ: يطرح

اط الوجود الإنساني كالتي ثلبثة قول سلبية أساسية تتحكم بأت٪ يركز أركوف على أت٫ية ت٤اربة
بالإضافة إبٔ الأساليب الأدبية البلبغية التي عملت على  كاتٟقيقة، تتمثل بُ: العنف، كالتقديس،

تهذيب ىاتو القول كربط الفكر البشرم بها لا شعوريا، حتى تظهر بُ أم تٟظة إذا ما توفرت ت٢ا 
ق الفكر العلمي الذم يقوـ بدراسة الشركط ات١لبئمة، كلا تٯكن مواجهة ىذه القول إلا عن طري

الأساطتَ من خلبؿ العلوـ اتٟديثة كالألسنية كالسيميائية كالتحليل النفسي كالأنثركبولوجيا كغتَىا من 

                                                
 .65 -64-63، دار ات٢ادم، بتَكت(، ص 2003 -1424، 1عبد اتٟميد أتٛد أبو سليماف، أزمة العقل ات١سلم، )ط 1
 .14، ص ف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربيو ركمحمد  2



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

262 
 

يدعو أركوف إبٔ ضركرة العودة إبٔ كبار لذلك  1أجل فتح المجاؿ لفهم العلبقة بتُ العنف كالتقديس.
أف ىذه ات١رحلة ات١زدىرة من الفكر العربي الإسلبمي  مفكرم العصر الكلبسيكي كالأخذ عنهم ذلك

تٔضامينها كمناىجها كأنظمتها ات١عرفية تتماشى كاتٟداثة الفكرية كالعلمية كالقانونية كالاقتصادية 
كما يرل أف استعادة النزعة الإنسانية بُ الفكر العربي ات١عاصر بصفة عامة مرتبطة بآليات    2ات١عاصرة،

د عليها من جهة كموقفنا من الثقافة الدينية من جهة أخرل، ففي الثقافة الغربية التفكتَ التي نعتم
تعتبر نقطة التحوؿ ىي القطيعة العقلية اتٟقيقية التي حدثت مع الثقافة اللبىوتية، ذلك أف العقل 
لتي الديتٍ بالنسبة ت٢م ت٣رد ت٦ارسات قمعية كسلطوية رىيبة تٗتبئ خلف أقنعة رجاؿ الدين كشعاراتهم ا

يهدفوف من خلبت٢ا إبٔ ت٘رير مصاتٟهم، كتبرير أعمات٢م التعسفية كالاستبدادية، لذلك كاف لزاما على 
الثقافة الغربية التمييز بتُ البعد الركحي للدين كالبعد الإيديولوجي السلطوم، كىذا ما بٓ يتم تٟد الآف 

  3بُ التجربة التارتٮية للئسلبـ. 
لية القركسطية بُ الفكر الإسلبمي، كالذم يتمثل بُ تفستَ فخر كيعطينا أركوف مثالا عن العق

فتَل أركوف أف تفستَه  4  ڇی ئج   ئح ئمئى ئي بج بح   بخ بمبى ڇ الدين الرازم لقولو تعابٔ: 
د أف يضع الإنساف على المحك أك أف يبتليو بُ يذكرنا بفضاء القركف الوسطى، فهو يقوؿ أف الله يري

ىذه الدار ليعرؼ معدنو، قبل إطلبؽ اتٟكم الإت٢ي الأختَ عليو كتقرير مصتَه بُ اتٞنة أـ بُ النار، 
ىذا ىو معتٌ ىذه الآية الكرتٯة كليس معناىا أف الإنساف حر بُ أف يتدين أك لا يتدين، أف يؤدم 

ا نوع من استغلبؿ النصوص النقلية لأغراض تبجيلية أك سياسية  الشعائر أك لا، فتَل أركوف أف ىذ
كما ىو اتٟاؿ بُ يومنا اتٟاضر؛ كىذا يعتٍ أف العابٓ الإسلبمي لا يزاؿ يعاني لغاية يومنا ىذا من 
انعداـ التسامح الذم يدؿ على الاعتًاؼ للفرد ات١واطن تْقو بُ أف يعبر داخل الفضاء ات١دني عن كل 

                                                
 .33، ص ف، نزعة الأنسنة بُ الفكر العربيركو محمد  1
 .73محمد أركوف، معارؾ من أجل الأنسنة بُ السياقات الإسلبمية، ص  2
 .427ص ، الأنسنة العربية ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، عامر عبدزيد الوائلي كآخركف3
 .256البقرة  4
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أك السياسية أك الفلسفية التي يريدىا، كلا أحد يستطيع أف يعاقبو على التعبتَ عن  الأفكار الدينية
  1أرائو، إلا بُ حالة ما إذا حاكؿ فرضها على الآخرين عن طريق القوة كالعنف.

ىذا ما جعل أركوف كما سبق كأف ذكرنا يعزؿ التعاليم الدينية من أجل بناء الأنسنة كت٬عل 
نها، لأنو يرل أف مصتَ الإنساف بُ الأنسنة الدينية مرتبط بالتعاليم الإت٢ية ات١وقف الفلسفي كبديل ع

يتوقف عند ات١رجعية النصية كعند ات١دكنات التشريعية  »ات١نزلة، كما أف ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر 
كالعقدية التي بلورىا فقهاء كمتكلمو العصور الوسطى، يعتمدىا مرجعا بصورة ميكانيكية، كلذا فهو 

ذا لا تٮرج عن نطاؽ التقليد كرأيو ى 2« يستطيع أف يساىم بُ بناء الإنسانية الكونية ات١نشودة.لا
كات١ستجدات التي تواجهنا كبينا خبراتنا الذاتية  التحديات ات١عاصرةبسبب افتقاده للربط بتُ 

الذم مرت بو  كتٗلف مثل ضعف كخصائصنا اتٟضارية كالثقافية كالدينية، فيؤدم بذلك إبٔ
كالذم أدل إبٔ ظهور تيارين أك ثقافتتُ على مستول  مية بُ مراحل سابقة،المجتمعات الإسلب

المجتمعات الإسلبمية؛ فبالإضافة إبٔ ىذا التيار ات١تأثر بالغرب كمناىجو ظهر تيار تراثي ت٤افظ يقف 
، كلكل ما كصلنا موقف ات١عادم لكل ما لو علبقة بالفكر الغربي كىذا التيار أيضا يعتبر مقلدا لأتباعو
  من تراث القدامى دكف ت٤اكلات جادة لتجديده ليتماشى مع متغتَات الزماف كات١كاف.

 النزعة الإنسانية> وتجديدالفكر الإسلامي الدعاصر 
من أجل تٕديد الفكر الإنساني كإعادة بث النزعة الإنسانية من جديد بُ الفكر الإسلبمي 

  مالك بن نبي يرجعو، كالذم ب الركود كاتٞمود الذم نعيشوركز على تٖديد أسباات١عاصر ت٬ب أف ن
إبٔ نقص الفاعلية بُ ت٣تمعاتنا العربية الإسلبمية، كىذه الفكرة نابعة عنده ت٦ا أخذه عن الفكر 
ات٠لدكني الذم أثر على تٖليلو للعديد من مشكلبت الإنساف كاتٟضارة، كالذم جعلو يؤمن بأف 

لهم لنا بُ مستَتنا ت٨و استًجاع إنسانية الإنساف بعيدا عن ات١ادية التي الإسلبـ قادر على أف يكوف ات١
نشرتها اتٟضارة الغربية، ذلك أف الإسلبـ يقدـ لنا اتٟلوؿ ليس بصفتو ت٣رد كتاب بل باعتباره كاقعا 

                                                
، محمد 1 ، دار الطليعة، بتَكت(، ص 2000، 2ىاشم صابّ، )ط تر: أركوف، قضايا نقد العقل الديتٍ، كيف نفهم الإسلبـ اليوـ

243- 244. 
عامر عبدزيد نقلب عن  84 -83أتٛد دلباني، الفكر النقدم سبيلب إبٔ الأنسنة، ضمن قراءات بُ مشركع محمد أركوف، ص  2

 .430ات١عاصرة كرىانات الإنساف العربي، ص  الأنسنة العربية ،كآخركفالوائلي 
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اجتماعيا يسهم بُ بناء مصتَ الإنسانية، فهو بذلك تٯنح الفكر الإسلبمي ات١عاصر رؤية إنسانية متزنة 
 كمؤثرة. 

كمن ىذا ات١نطلق يركز مالك بن نبي بُ الكثتَ من دراساتو على التفاعل الإنساني ضمن المجتمع 
الإسلبمي الذم يستمد أسسو من ات١رجعية الدينية كقيمها الركحية منذ ميلبد المجتمع الأكؿ، فالإنساف 

ا لو من قدرة على تعمتَ الأرض بُ الإسلبـ يعتبر الكائن الوحيد الذم لو دكر بُ المجتمع كالتاريخ، ت١
كلا يتاح تٟضارة بُ  »كتسختَ الوقت، كبهذا يكوف ات١تحكم كات١وجو ت١ستَة اتٟضارة كلها فيقوؿ: 

بدئها رأس ماؿ، إلا ذلك الرجل البسيط الذم تٖرؾ كالتًاب الذم تٯده بقوتو الزىيد، حتى يصل إبٔ 
ر شات٥ات كمن جامعات كطائرات، ليس ىدفو، كالوقت اللبزـ لوصولو، ككل ماعدا ذلك من قصو 

أف نكوف حضارة، أم أف نبتٍ لا  »لذلك يدعو إبٔ:  1«إلا من ات١كتسبات لا من العناصر الأكلية.
أف نكدس، فالبناء كحده ىو الذم يأبٌ باتٟضارة لا التكديس... إف علينا أف ندرؾ بأف تكديس 

كأكؿ خطوة بُ  2«ة ىنا اقتصادية كاجتماعية.منتجات اتٟضارة الغربية لا يأبٌ باتٟضارة، كالاستحال
طريق الوصوؿ إبٔ البناء تتمثل بُ تفادم إرجاع آفات ات١سلمتُ كأمراضهم اتٟضارية إبٔ أسباب 
خارجية تتسم بُ الكثتَ من الأحياف بالوت٫ية قصد تفادم تٖمل مسؤكلية الات٨طاط كالتدىور الذم 

باتٞزر اتٟضارم؛ بل ات١هم عنده ىو تٖريك كتوجيو  كات١عركؼ عنده اتٟضارة الإسلبمية إليو تكصل
 كاقع الإنساف ات١سلم بتحريره من كاقع التحديات الداخلية كات٠ارجية كتوجيهو ت٨و النهوض كالبناء.

كمن ىنا يركز مالك بن نبي على الاىتماـ بالأفكار التي يعتبرىا مرآة اتٟضارة، لتعكس نظمها 
كمن الواضح أف من أكثر البوادر دلالة »ما تٖدد مسارىا فيقوؿ: كقيمها الاجتماعية كالاقتصادية ك

على اتٕاه ت٣تمع ما اتٕاه أفكاره، فإما أف تكوف متجهة إبٔ الأماـ، إبٔ ات١ستقبل، أك إبٔ ات٠لف 
كالأفكار التي تٕر المجتمع إبٔ الوراء يطلق  3 «اتٕاىا متقهقرا، اتٕاىا ملتفتا إبٔ ات١اضي بصورة مرضية.

 » 4كىي تشمل الأفكار الناتٕة عن إرثنا الاجتماعي كالتي «الأفكار ات١يتة  »الك بن نبي عليها م
                                                

 .60مالك بن نبي، شركط النهضة، ص 1
 .169، دار الفكر، دمشق(، ص2002 -1423، 2مالك بن نبي، تأملبت، دار الفكر ات١عاصر، بتَكت، )ط 2
 .15، بتَكت(، ص، دار الإرشاد1969 -1388، 1مالك بن نبي، إنتاج ات١ستشرقتُ كأثره بُ الفكر الإسلبمي اتٟديث، )ط 3
 147، صكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبميمالك بن نبي، مش 4
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  1«خذلت الأصوؿ كات٨رفت عن مثلها الأعلى، كلذا ليس ت٢ا جذكر بُ العصارة الثقافية الأصلية.
 كيشتَ مالك بن نبي ىنا إبٔ الأفكار التي نشأت بُ ات١اضي استجابة لتحديات كلبمية أك فلسفية
عرفها ات١سلموف بُ تارتٮهم، إلا أف تلك التحديات بٓ تعد قائمة اليوـ فأصبحت ت٘ثل جراثيم كرست 
ات١رض كالتخلف بُ العابٓ الإسلبمي، اللذين لا سبيل للتخلص منهما إلا بالتجديد بُ ىذه الأفكار 

 تٔا يتناسب كمستجدات الواقع. 
ي الأفكار التي فقدت ىويتها كقيمتها كى »كىناؾ إبٔ جانب الأفكار ات١يتة أفكار ت٦يتة 

كىي عبارة عن  2«الثقافيتتُ بعدما فقدت جذكرىا التي بقيت بُ مكاهاا بُ عات١ها الثقابُ الأصلي.
نفايات ترمي بها الدكائر الغربية إبٔ النخبة التابعة ت٢ا عن طريق مراصدىا الفكرية لتبقى ىذه النخبة 

لتجربة الغربية تفتح أبواب متاجرىا أكثر ت٦ا تفتح أبواب مقلدة لا مبدعة، منفعلة لا فاعلة، فا
 3مدارسها، حتى لا يأخذ ات١نتسبوف ت٢ا طرؽ استخداـ مواىبهم لتحقيق ما تٖتاج إليو ت٣تمعاتهم. 
باختصار يرل مالك بن نبي أف اتٟضارة كالثقافة لا تستورد كما تستورد ات١نتجات الأخرل بل ت٬ب 

ا الأصلية، لأف لكل كسط خصائصو الاجتماعية كالثقافية كالدينية التي إنتاجها كإبداعها بُ بيئته
 تنبتٍ عليها اتٟضارة كبالتابٕ لا تٯكننا إلغاءىا.

أف تغيتَ كاقع الإنساف اتٟضارم مرتبط بالتغيتَ الثقابُ،  إبٔ مالك بن نبي لذلك يذىب  
فجميع أنواع اتٟلوؿ ذات  »فتغيتَ المجتمعات يقف على تغيتَ الأفكار كالتصورات، كما يقوؿ: 

الصيغة الاجتماعية التي نقتبسها عن بلبد أخرل ثبتت ت٢ا فيها صلبحيتها... ىي صحيحة بُ ىذه 
البلبد على كجو التأكيد، كلكنها تقتضي عند التطبيق عناصر لا تأبٌ معها، كلا تٯكن أف تأبٌ معها، 

بُ بلبدىا، أم لا تٯكن فصلها عن  لأنو لا تٯكن حصرىا، كلا تٯكن فصلها عن المحيط الاجتماعي
المجتمع الذم لا يصنع أفكاره الرئيسية، لا تٯكنو على أية حاؿ أف  »لذلك يقوؿ إف  4 «ركحها

                                                
 .153، صكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبميمالك بن نبي، مش 1
 .153، ص ات١رجع نفسو 2
 .152 -151، ص ات١رجع نفسو 3
 -1406، 3لك بن نبي، طمالك بن نبي، ميلبد ت٣تمع شبكة العلبقات الاجتماعية، تر: عبد الصبور شاىتُ، )ندكة ما 4

 .103اتٞزائر(، ص -، دار الفكر، دمشق1986
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يصنع ات١نتجات الضركرية لاستهلبكو، كلا ات١نتجات الضركرية لتصنيعو، كلن تٯكن لمجتمع بُ عهد 
و من ات٠ارج...، علينا أف نستعيد أصالتنا التشييد أف يتشيد بالأفكار ات١ستوردة أك ات١سلطة علي

كبهذا  1«الفكرية، كاستقلبلنا بُ ميداف الأفكار حتى ت٨قق بذلك استقلبلنا الاقتصادم كالسياسي.
الإنساني الذم حاكؿ فيو التوفيق بتُ توجهو الديتٍ كبتُ خبرات الآخر  تشكل فكر مالك بن نبي 

 الآتية:  تكالعلمية كالذم يقوـ على ات١عادلاالفكرية 
 العقيدة الدينية.× الإنساف + التًاب + الزمن ( اتٟضارة = )
 العقيدة الدينية = تٖكم الغرائز كالشهوات. –الإنساف 

 وع التًاب + ت٣موع الزمن.ت٣موع ات١نتجات اتٟضػارية = ت٣موع الإنساف + ت٣م
ا كالقيم مرآة للحضارة تعكس نظمه »إذا فالأفكار بُ نظر مالك بن نبي ما ىي إلا 

الاجتماعية كالركحية لإنساهاا، كما أف مسار اتٟضارة بدكره إت٪ا ىو انعكاس للفكر الذم ت٭ركو 
الثغرات التي يعاني منها الفكر الإسلبمي اقتًح مالك بن نبي  كت١لء 2«كالفكرة الدينية التي توجهو.

لا تتأتى إلا بفكر جديد،  » الاىتماـ أكلا بالتوجيو الثقابُ عن طريق النقد الذابٌ أك التصفية التي
ت٭طم ذلك الوضع ات١وركث عن فتًة تدىور ت٣تمع أصبح يبحث عن كضع جديد ىو كضع النهضة، 
كت٩لص من ذلك إبٔ ضركرة تٖديد الأكضاع بطريقتتُ: الأكبٔ: سلبية تفصلنا عن ركاسب ات١اضي، 

لتوجيو التًبوم الثقابُ لكل من بٍ الاىتماـ أيضا با 3«كالثانية: إت٬ابية تصلنا تٔقتضيات ات١ستقبل.
العنصر الأخلبقي الذم يعتبر ضركريا لتكوين الصلبت الاجتماعية، كعنصر اتٞماؿ لتكوين الذكؽ 
العاـ، كات١نطق العملي لتحديد أشكاؿ النشاط العاـ، كالصناعة التي تٯثلها الفن التطبيقي ات١لبئم لكل 

التوازف اتٟضارم ات١طلوب تٟركة الإنساف كالمجتمع؛ نوع من أنواع المجتمع، الذم تٯكننا من إحداث 
فتحليل أم عمل يكشف كجود دكافع مبعثها ات١بدأ الأخلبقي، كما يأبٌ ىذا العمل بصورة معينة 
ت٭ددىا الذكؽ كاتٞماؿ، ليحقق ات١صلحة الاجتماعية، كىو أختَا يتطلب تطبيق أصوؿ نظرية ككسائل 
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فات١بدأ الأخلبقي كذكؽ اتٞماؿ كات١نطق العملي تكوف  »بي: يقوؿ مالك بن ن 1مادية يقدمها العلم.
كحدىا شيئا من الأشياء إف بٓ تكن بُ أيدينا كسائل معينة لتكوينو، كالعلم ىو الذم يعطينا تلك 

يكوف عنصرا ىاما بُ الثقافة لا يتم بدكنو  -حسب تعبتَ ابن خلدكف–الوسائل. فالعلم أك الصناعة 
  2«ا عنصرىا الرابع.تركيبها كمعناىا، فهو إذ

عقلية القابلية اتٟضارية كثتَا ما يركز مالك بن نبي نقطة مهمة كىي كمن أجل معاتٞة مشاكلنا 
التي عمل مالك بن نبي على مواجهتها بُ البلبد العربية الإسلبمية عن طريق تٖويل الكثتَ  للبستعمار

ا من دراساتو ات١ختلفة إبٔ برامج كخطط من أفكاره النهضوية كمشاريع التغيتَ كالإصلبح التي استفادى
عملية، قادرة على رفع مستول فعالية الإنساف كإت٧ازه اتٟضارم، فالاضطراب كالتناقض كالغموض، 
كغتَ ذلك من الصفات التي تتسم بها الأطركحات الفكرية بُ العابٓ الإسلبمي تعود بقدر كبتَ إبٔ 

لتقليد بسبب النظرة الدكنية تٕاه أنفسهم، كما تدفعهم عقلية القابلية للبستعمار، التي تدفعهم إبٔ ا
إبٔ ت٘ثل أفكار الغرب دكف أية دراسة دقيقة ككاعية بالتمايز اتٟضارم الشاسع ات١وجود بتُ المجتمعات 
الإسلبمية كالمجتمعات الغربية، الأمر الذم يؤدم إبٔ تكديس ات١عارؼ كترديد ات١صطلحات الغربية التي 

 اقتلبعها من بيئتها اتٟضارية الغربية، بدؿ تشييد بناء حضارم للؤمة الإسلبمية.  فقدت اتٟياة تٔجرد
بٍ بعد مالك بن نبي نتطرؽ إبٔ لؤم الصابُ الذم يركز بُ كتابو الإنساف كجدلية الوجود 
كالوجداف على النقاط التي تٖفز كتنشط ات١شركع الإنساني بُ الفكر الإسلبمي بعد ات٠موؿ الذم مر 

يركز على إعادة إحياء الذات الإنسانية اتٟرة الواعية ت١سؤكلياتها الوجودية كمعانيها الركحية بو، حيث 
كىنا يتقاطع  3الكامنة فيها، كترتٚتها إبٔ أفعاؿ تغيتَية بُ الإطار الزمتٍ كات١كاني الذم تتحرؾ فيو.

م التي تٖقق حيث يركزاف على ثلبثة عناصر بُ معادلته نبي فكر لؤم الصابُ مع فكر مالك بن
فبعد أف بينا أف مالك بن نبي يؤمن بأف التطور اتٟضارم =  ،التطور اتٟضارم الإنساني بُ المجتمع

ت٣موع الإنساف + ت٣موع التًاب + ت٣موع الزمن؛ يظهر لنا أف لؤم الصابُ يؤمن بأف  ات١شركع 
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لزماف، أك بتُ الوعي ىو مشركع كامن بُ تفاعل بتُ عناصر ثلبثة؛ بتُ الركح كات١كاف كا »الإنسي 
فات١لبحظ ىنا أف الفرؽ بسيط كىو تركيز لؤم الصابُ على الإنساف تٔا ىو  1 «كالأرض كالتاريخ. 

ركح، كقد يعود ذلك إبٔ الإت٫اؿ الكبتَ الذم لاقاه ىذا اتٞانب سواء من طرؼ الفكر الغربي ات١ادم 
إما إتباعا كتقليدا للفكر الغربي  ،أك من طرؼ الفكر الإسلبمي الذم فقد تركيزه على ىذا اتٞانب

كإما لانسياقو كراء اتٞدؿ الفلسفي كقضايا ما كراء الطبيعة الأمر الذم جعل اتٞانب الركحي من 
 الإنساف مغيبا على الصعيد الفكرم الإسلبمي.

 
  لـــــــــؤي الصافي  مالك بن نبي

 ات١شركع الإنسي التطور اتٟضارم الإنساني
 = = 
 الركح ) الوعي(                                                   ػػػػػػػػػػػػػػافالإنسػػػػػػػػػ
+  + 

 ات١كاف )الأرض(    التػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػراب
 + + 

  الزماف )التاريخ (  زمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن

رافية التي ينتمي إليها الفرد كيستقي منها ثقافتو،  ىي ات١ساحة اتٞغالأرض عند لؤم الصابُ 
كما يتحمل مسؤكلية الاىتماـ بشؤكهاا كإصلبحها، تٛايتها كات١سات٫ة بُ تطورىا، فالأرض ت٘ثل نطاؽ 
التطور كالنمو كدائرة الفعل الإنساني البعيد عن أم تأثتَ تٯنع نقل قدراتو من الكموف إبٔ التحقيق، 

ات كمؤسسات ناجعة. لكن ىذا الفعل مرتبط دكما باتٞانب ات١قاصدم منو لتتحوؿ إبٔ أفعاؿ كعلبق
الذم يساعد على تٖقيق ات١عتٌ الكامن بُ الوجود الإنساني كترتٚتو إبٔ فعل حضارم يشكل حقيقة 
حضور الإنساف بُ التاريخ، كالذم تٯثل الفضاء الزمتٍ ات١رتبط بالذات الواعية التي تتشكل ضمن 
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على خصوصياتها ات١عرفية كقدراتها التنظيمية كالتقنية، كما تعكس التطور الثقابُ  ظركؼ تارتٮية تؤثر
ىو عبارة عن التفاعل  عنده كالاجتماعي ات١وركث من أفعاؿ ككعي الأجياؿ السابقة، إذا فالوعي

ة القائم بتُ إت٧ازات الأجياؿ السابقة مع ات١وركث الثقابُ، أما التحدم ات١طركح أماـ الأجياؿ اللبحق
فيتمثل بُ كيفية التعامل مع ىذا ات١وركث كالاستفادة منو بُ تٕاكز العوائق كالعقبات التي قد تواجهها، 

فالتطور  1الثقافية التي تشكل حائلب بيننا كبتُ تٖقيق القدرات الكامنة فينا. دكف خضوع للقيود
، كتٕاكز ىذا الواقع إبٔ الواقع الناجز الذم تشكل نتيجة اتٞهود ات١نصرمة »تٕاكز  بالنسبة لو ىو؛

كاقع جديد ت٭مل بصمة الفرد كاتٞيل الذم ينتمي إليو، يتطلب تٖوؿ الفرد إبٔ مشركع إنساني يتكوف 
أم أف تٖقيق  2 «من أىداؼ عليا يسعى إليها الفرد ، كيعمل على تطوير القدرات اللبزمة لتحقيقها.

كات١كاف، من أجل تكوين كعي أصيل  ات١شركع الإنساني يتطلب تفاعل الوعي مع خصوصيات الزماف
 تٯكن الفرد من تطوير ذاتو.

بتتبع نفس خطوات اتٟضارة الغربية كسبيل للخركج من مأزؽ  كبُ الأختَ نقوؿ أف ات١ناداة
ثورات عقلية كمفهومية من طرؼ ات١سلمتُ نفسها  يتطلبالأمر الذم ، كالركود الذم نعيشو التخلف

،  التقليد الأعمى للغربك التفكتَ اتٟداثي  علنا نقع بُ شباؾت٬ منهج خاطئ التي حصلت بُ الغرب
ت٠صوصيات التارتٮية كالدينية الذين أت٫لوا ا اتٟداثيتُ العربكما حدث مع الكثتَ من ات١فكرين 

ضارة، لا يؤدم بأم التوجو ت٣رد تكديس ت١نتجات اتٟ ت٦ا جعل ىذاللمجتمعات العربية كالإسلبمية، 
إما إبٔ إقصاء الدين كما حدث بُ الفكر الأكركبي أثناء  ئها، لأنو يسوقناإبٔ بنا حاؿ من الأحواؿ

 عصر النهضة؛ أك إبٔ إخضاع التعاليم الدينية للمفاىيم اتٟداثية التي تٗالفها بُ الكثتَ من الأحياف.
اتٟركة الإنسانية عندنا ىو العائق الفكرم بشقيو  مسبب لضمور كاختفاءأكبر كت٦ا سبق نقوؿ أف 

ب كالإصلبحي، فالنخبة ات١غتًبة كبتقليدىا السطحي لأفكار اتٟضارة الغربية كقعت بُ ات٠طأ ات١غتً 
كالذم يتمثل بُ استتَاد منتجات اتٟضارة التي لا تتفق بُ الكثتَ من  ،الذم أشار إليو مالك بن نبي

سلبمية، إلا أف يزىا على الانطلبؽ من العقيدة الإالأحياف كثقافتنا، أما اتٟركة الإصلبحية كرغم ترك
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اـ بأبعادىا كت٘ثلبتها الإنسانية، كذلك ما عبر عنو النقاشات بُ قضاياىا الكلبمية شغلها عن الاىتم
 مالك بن نبي بالأفكار ات١يتة كالأفكار ات١ميتة.

 الدنهج التًبوي الإسلامي وتجديد الفكر الإنساني> 
ني بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر كبعد التطرؽ لعدة آراء متعلقة بإعادة بعث النموذج الإنسا

نستنتج أف أىم المجالات التي على الفكر الإسلبمي التًكيز عليها من أجل استعادة النزعة الإنسانية 
 كالتًكيز على ىذا اتٞانب يعود لقدرتو على ،المجاؿ التًبوم يتجلى أساسا بُعابٓ الأفكار الذم  ىو

ازدكاجية النظاـ التعليمي بُ البلبد الإسلبمية كالتي  القضاء على تلك الآثار السلبية التي أنتجتها
تتخبط بتُ الفكر الغربي متأثرة تٔناىجو كبتُ الأصوؿ الإسلبمية ت٦ا سبب غربة تشكلت بتُ الكثتَ 

، إضافة إبٔ تعميق اتٟواجز الفكرية كالثقافية أصوت٢م الثقافيةمن ات١ثقفتُ بُ العابٓ الإسلبمي كبتُ 
خسارة كبتَة للفكر العات١ي بُ تربية  إبٔ الأمر الذم أدلعات الإسلبمية كالسياسية بُ المجتم

  1الإنساف.
الكامل الراقي الذم تتطلع التًبية  ت٪وذج الإنساف >الإسلامية فلسفة التًبية والدقصود من

تهدؼ إبٔ استئناؼ العطاء ك  2،إبٔ إخراجو بُ ضوء علبقاتو بات٠الق كالكوف كالإنساف كاتٟياة كالآخرة
اتٟضارم للؤمة، بالعودة إبٔ خصائص الدين الإسلبمي، خاصة عات١يتو كخات٘يتو، فلب دين أشمل كلا 
أكمل منو، كللوصوؿ إبٔ ذلك يبدأ بالنظر بُ ات٠طاب التًبوم السائد كإخضاعو للنقد الإتٯاني الذم 

تٍ بياف مواطن إبٔ العقائد كالأركاف الثابتة بُ ديننا بل يع لا يعتٍ التعرض بأم كجو من الوجوه
كتٖصيل  حث عن طرؽ لإعادة الاتصاؿ بينهما،انفصاؿ ات١فاىيم التًبوية عن اتٟقيقة الدينية، كالب
كىذا يضمن لنا تفادم عزؿ الأصوؿ الإسلبمية  3 أسباب إعادة تٕديد الفعالية الدينية كالارتقاء بها.

العقل بُ المجاؿ الذم يصلح لو، أثناء صياغة الإنساف الذم يصلح للبرتقاء باتٟضارة كذلك بإعماؿ 
خاصة كأف الإسلبـ يصلح لكل زماف كمكاف أم أنو يتماشى كات١ستجدات التي تظهر مع مركر 
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كتعاقب الأجياؿ، كذلك لا يكوف إلا بإعماؿ العقل كالاجتهاد الإنساني الذم يعمل على استنباط 
تٍ عزؿ ات١ناىج كالنظريات الأحكاـ التي تتناسب مع ما يستجد من قضايا معاصرة، كىذا لا يع

بل إعماؿ العقل يساعدنا على التمييز بتُ ما يتوافق  ثة حتى كإف كانت غريبة عن ثقافتنا،اتٟدي
كلذلك  كأصولنا الإسلبمية الثابتة كما تٮالفها، كىذا يعصمنا من الوقوع بُ التقليد الأعمى بشقيو.

 :تًبومال واغتو ت١نهجأثناء صي على الفكر الإسلبمي ات١عاصر الاىتماـ بأمرين
تقدنً التًبية الإسلبمية كرسالة ت١واجهة التحديات التي تواجو العابٓ الإسلبمي » الأول>

ات١عاصر كلتلبية حاجاتو كتطلعاتو ات١ستقبلية، كلدخوؿ معتًؾ الفكر التًبوم العات١ي الذم يبحث عن 
 قدما بُ مستَتو.نظرية تربوية جديدة تٗرجو من أزمتو الراىنة كتساعده على ات١ضي 

إبراز الأصوؿ كالتطبيقات التًبوية اللبزمة ت٢ذه التًبية مثل: فلسفة التًبية، أىداؼ  والثاني>
التًبية الإسلبمية، ميادين التًبية الإسلبمية، كغتَ ذلك من الأصوؿ كالتطبيقات التًبوية التي تٖتاجها 

 1«نظم التًبية التي نتطلع إبٔ بنائها بُ العابٓ الإسلبمي.
ف النظرية التًبوية الإسلبمية تقوـ على تعاليم الشرع الإت٢ي التي تعتبر أ 2يرل طو عبد الرتٛن

بالنسبة للعقل الإنساني تٔثابة الأصل للفرع، فهو الذم يؤسس العقل إبٔ أف يصتَ عقلب مسددا 
تعبدم  تشبع بالعمل الشرعي كتلبس تٔقاصده، فلب يكوف بذلك الدين بالنسبة للئنساف ت٣رد سلوؾ

ذلك أف العقل الإنساني المجرد لا طريقة تحقيق ذاتو نفسها في الوجود، تٯلؤ بو الفراغ الركحي، بل ىو 
، كمن الأسس التًبوية كحده فضلب عن اتٟقائق الغيبية يستطيع الوصوؿ إبٔ اتٟقائق الإتٯانية

كلكن ىذا لا  ،ت٢وية الثقافيةالإسلبمية العودة إبٔ ات١مارسات التًبوية التارتٮية من أجل اتٟفاظ على ا
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ككػػػاف عنػػػواف أطركحتػػػو: "رسػػػالة بُ منطػػػق الاسػػػتدلاؿ اتٟجػػػاجي كالطبيعػػػي  1985بٍ دكتػػػوراه الدكلػػػة مػػػن السػػػوربوف عػػػاـ  1972الثالػػػث عػػػاـ 
ػػد ات٠ػػامس باكىػػو أسػػتاذ ات١نطػػق كفلسػػفة اللغػػة بكليػػة الآداب ك  كت٪اذجػػو". ىػػو نائػػب رئػػيس ، 1970لػػرباط منػػذ عػػاـ العلػػوـ الإنسػػانية تّامعػػة ت٤ما

كيظهػػر ذلػػػك مػػن خػػػلبؿ نقػػد الفكػػػر الفلسػػفي ات١عاصػػػر، ك أسػػهم طػػػو عبػػد الػػػراتٛن بُ تطػػوير الػػػدرس الفلسػػفي ات١نطقػػػي  ،اتٞمعيػػة الفلسػػفية العربيػػػة
أعػػلبـ الفكػػر  موسػػوعة، أياػػػوب أبػػػو دياػػػػة - صػػوؿ اتٟػػوار كتٕديػػد علػػم الكػػلبـ"، ك"ات١نطػػق كالنحػػو الصػػورم"، "بُ أمثػػل "اللغػػة كالفلسػػفة" مؤلفاتػػو 
 -354، ات١كتبة الوطنية، عماف(، ص2008، 3)ط ،اتٟديث كات١عاصػر العربيا 
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يعتٍ الأخذ بكل ما كرد بُ تلك ات١مارسات، بل يؤخذ منها ما ثبتت فائدتو بعد النظر فيو بعيدا عن 
أم أنو من كاجب الفكر  1.التأمل المجرد الذم يبعدنا عن الواقع كعن ات١مارسات السلوكية اتٟية

التقليدم الذم ينحصر بُ استنباط الإسلبمي اللجوء إبٔ نوع جديد من الاجتهاد غتَ ذلك 
الأحكاـ السلوكية الفقهية، بهدؼ تٕسيد مقاصد الإسلبـ اتٟقيقية كغاياتو بُ كاقع سياسي كتربوم 

بُ  ستنبطتٕاه الإنساف كالعابٓ، لن ظيف الإسلبـ لا يكوف إلا بفهمذلك أف تو  ،كاقتصادم...إبْ
ف ىذه الفلسفة ىي ات١صدر الأىم لأمة، الأختَ فلسفة الإسلبـ بُ الإنساف كبُ الكوف بصفة عا

للفكر الإسلبمي أثناء توليده لفكره الإنساني، ك تطويره للؤنظمة الاجتماعية كالتًبوية كالسياسية 
  2كغتَىا من الأنظمة التي تعمل على تٕسيد مقاصد الإسلبـ بُ الواقع.
 كلذلك ت٬ب أف تتميز الأىداؼ التًبوية الإسلبمية بالآبٌ:

 تفقة مع الطبيعة الإنسانية مراعية تٟاجاتها قابلة لإطلبؽ قدراتها الإبداعية.أف تكوف م -
أف تٖدد أىداؼ التًبية العلبقة بتُ الفرد كالمجتمع، بٍ بينو كبتُ التًاث الاجتماعي من  -

 عقائد كقيم كعادات كتقاليد كمشكلبت.
 .أف تلبي ىذه الأىداؼ حاجات المجتمع اتٟاضرة كتعابِ مشكلبتو -
 ف مرنة قابلة للتغيتَ حسب ما يتطلبو التطور اتٞارم كات١عارؼ ات١تجددة.أف تكو  -
أف ترشد الأىداؼ العاملتُ بُ التًبية إبٔ ما ت٬ب أف يعملوه، كأف تساعدىم على تٖديد  -

 الطرؽ اللبزمة بُ التًبية التعليم، كالأدكات اللبزمة لقياس نتائج العملية التًبوية كتقوتٯها.
ؼ نوع ات١عارؼ كات١هارات كات١واقف كالاتٕاىات كالعادات التي يراد أف توضح ىذه الأىدا -

 تنميتها بُ شخصية ات١تعلم.
أف تكوف ىذه الأىداؼ شاملة متكاملة بُ ضوء العلبقات التي تٖدد نشأة الإنساف  -

 3كمصتَه كعلبقاتو بالكوف كالإنساف كاتٟياة من حولو. 

                                                
 .28 -27 -26طو عبد الرتٛن، من الإنساف الأبتً إبٔ الإنساف الكوثر، ص  1
 .111علي عيسى عثماف، فلسفة الإسلبـ بُ الإنساف، ص  2
، -كالأىداؼ التًبوية ات١عاصرة دراسة مقارنة بتُ أىداؼ التًبية الإسلبمية –ماجد عرساف الكيلبني، أىداؼ التًبية الإسلبمية  3
 .21، مكتلة دار التًاث، ات١دينة ات١نورة( ص 1988 -1408، 2ط)
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إنتاج الوسائل كالأساليب التي ت٭تاجها العمل إذا على ات١نهج التًبوم الناجح أف يعمل على  
التًبوم، بشرط أف يتضمن الغايات كالأىداؼ النهائية التي كجد الإنساف من أجلها بُ ضوء علبقتو 
مع ات٠الق كالكوف كالإنساف، كبلورة الغايات كالأىداؼ لتستمر بُ توجيو الأساليب كالوسائل تٔا 

 البشرية تْيث تٖقق ات٠تَ كالسعادة للئنساف بُ الدنيا كالآخرة يتناسب مع قوانتُ ات٠لق كت٪و ات٠برات

 ئې ئۈ ئۆئۈ ئۆ ئۇ   ئۇ ئو ئەئو    ئە ئا ئا    ى ى ڇ لقولو تعابٔ:

على عكس العقائد  1ڇ  بح بج ئي ئى ئم  ئح یئج ی ی ی ئى  ئىئى ئې  ئې
الأخرل التي تسعى إبٔ الفصل التاـ بتُ الدنيا كالآخرة، من ىنا نقوؿ أف التًبية كالفلسفات 

كبهذا يكوف النظاـ التًبوم الإسلبمية من أكثر النظم تكاملب كشمولا تٞميع جوانب اتٟياة الإنسانية، 
إلغاء ك كحدة الأصل الإنساني بناء فلسفة تربوية تقوـ على الإسلبمي ىو الوحيد الذم يستطيع 

لفوارؽ بتُ البشر لبناء ت٣تمع عماده التعاكف كالمحبة، لأهاا تعمل على إنشاء إنساف قادر على ا
اكتشاؼ نفسو كفهم عناصر شخصيتو، كات٢دؼ من كجوده كمصتَه، كما توبٕ أت٫ية كبتَة لعلبقة 

من كجوده الإنساف مع الأفراد كالمجتمع، كمع الكوف بصفة عامة، كفهم الإنساف اتٞيد لطبيعتو كالغاية 
كمصتَه تؤدم إبٔ تكوين إنساف موضوعي متحرر من أىوائو كنزكاتو، يفكر تفكتَا علميا، كيرفض 

  .وجو العمل كتوضع بُ خدمة الإنسافالأحكاـ الذاتية كات١سبقة معتمدا ات١عرفة ات١وضوعية التي ت

شودة كتٖقيق النظاـ التًبوم الإسلبمي للؤىداؼ ات١ن تحقق نظام تربوي إسلامي>شروط 
 منو مرتبط بتحقق ت٣موعة من الشركط تتمثل بُ:

كما فعلت الرؤية اتٟداثية التي   ؛عدم فصل القضايا والدسائل التًبوية عن أصلها الديتٍ
تسعى إبٔ انقطاع الدين عن كل الشؤكف العامة تٔا بُ ذلك التًبية، لذلك ت٬ب علينا تفعيل القاعدة 

كل منقول حداثي ل مع قضايا كاقعنا ات١عاصر كالتي تتمثل بُ: التالية بُ فكرنا الإسلبمي كبُ التعام
اب اتٟكم ذلك أف اتٟداثة تعمل على استصح ،معتًض عليو، حتى تعاد صلتو بالحقيقة الدينية

منهج ية الأجياؿ معتمدة ت١ناىج بديلة عن ها، كما أهاا تعمل على تربالسلبي عن الدين بُ كل إنتاج

                                                
 .٠٠القصص:  1
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القائم ىنا على ات١ناىج اتٟداثية ليس اعتًاض رفض كإقصاء بل اعتًاض التكوين الديتٍ، كالاعتًاض 
أم أنو لا بد من منهج علمي جديد لا يلغي الدين كالإجابات التي يقدمها  1.اختبار كت٤و انفصاؿ

تْجة عدـ صلبحيتها لافتقادىا الأدلة كالبراىتُ اللبزمة، بل ت٬ب الاىتماـ بالأسئلة الوجودية 
لب تٯكن انتزاع القيم ف» طرحها الدين، كالعمل على دراستها بأسلوب علمي رصتُ كات١صتَية التي ي

الركحية كات١عاني الأخلبقية من ميداف ات١عرفة الإنسانية، كالبحث كالتجربة، كما لا تٯكن أف نتًؾ ىذه 
على  القيم للخزف بُ ت٥ازف الكنيسة كإذا كاف العلم تٔفهومو اتٟاضر لا يريد ىذه الوظيفة كلا يقدر

تٛلها، فلب بد من تطوير مفهوـ علم أكسع، علم مزكد بقول ككسائل أكبر، علم يستطيع دراسة القيم 
كيعرؼ كيف يغرسها بُ الإنساف. كمثل ىذا العلم سيتضمن كثتَا ت٦ا يسمى بالعلوـ الدينية، كمن 

ت٭توم عليو الدين  ات١سلم بو أف مثل ىذا العلم الواسع ات١عتٌ لا بد كأف يشمل ضمن اىتماماتو كل ما
أم أف ات١نهج التًبوم الناجح كالصابّ لتكوين النموذج الإنساني، ىو ذلك  2«كما تٯكن ملبحظتو.

الذم يكوف ناتٕا عن تفاعل كل من العلم كالدين، أك العقل كالوحي، أثناء دراسة كاقع الإنساف، 
ص الذم يستطيع الاىتماـ ت٣الو ات٠ا  -الدين/ الوحي –العلم/ العقل –ذلك أف لكل طرؼ منهما 

 بو كىذا ينفي أم تعارض بينها، لأف العلبقة التي تٕمعهما بُ الأصل ىي علبقة تكامل.
تباعا إ كعدـ إت٫ات٢ا ؛تفعيل الدفاىيم والأحكام التًبوية الواردة في النصوص الدينية

عد نتصور مناىج إلا ما تضييق آثار رؤيتنا فلم ن ت٢ا إبٔالتبعية  التي أدتللمناىج اتٟداثية الغربية، 
تٖملو ىذه الثقافة ات١تبوعة، فغابت عن مناىجنا التًبوية مفاىيم كاتٟكمة كالتفكر كالنظر كالتدبر 

كمن أىم ات١فاىيم التي أت٫لت مفهوـ التزكية الذم جاء بُ النص القرآني  ،كأكلو الألباب كأكلو الأبصار

 چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڄ ڇمقتًنا تٔفهوـ التعليم يقوؿ تعابٔ: 

 ې ې ې ې ۉ ڇ كقولو تعابٔ 3ڇ ڌ ڌ   ڍ ڍ ڇ ڇڇ  ڇ چ

 ئۈ     ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو     ئە ئە ئا ئا ى ى

                                                
 .36 -35ص نساف الكوثر، طو عبد الرتٛن، من الإنساف الأبتً إبٔ الإ 1
 .57 -56ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، ص  2
 .١٩٢البقرة:  3
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العلبقة قائمة بتُ النظاـ التًبوم تُ ىذه الآيات أف تب 1ڇ  ی ئى ئى ئى ئې ئې         ئې ئۈ
كىي لعناصر الأربعة ات١ذكورة فيها ا الامة يقوـ على تلك على اف بناء ، كما تركزبصفة عامة كالتزكية
تتأتى بالنظر كالتدبر بُ اتٟكمة التي  تعليم كنشر ما فيو من علم كىدل، إضافة إبٔتلبكة الكتاب، 
ابها كغاياتها، بٍ التزكية التي ت٘ثل الإطار الاخلبقي كالالتزاـ بتعاليم الشرع إدراؾ أسبالأمور بهدؼ 

 نساف.للئ الذم يطهر ركح الإنساف كت٬علها ترتقي كتتجاكز اتٟدكد ات١ادية
الذم يزكي ىو أف ات٠الق جل كعلب  كما يبتُ طو عبد الرتٛن  فيفهم من ىذه الآيات

ىذا ات١بدأ الذم بتُ عملية التعليم كالتزكية  ضركرة الربطالذم يعلمو، كىذا يؤدم ابٔ الإنساف كىو 
يؤدم إبٔ التًكيز على تٕاىل  ت٦ا ،اسوينبغي على النظرية التًبوية الإسلبمية أف تقوـ على أس

بً كالتي  ،التحريفات التي تٟقت بالدين بسبب تأثتَ بعض الثقافات اتٞديدة كالدخيلة على الإسلبـ
ل الديتٍ كالعمل السياسي ليصبح الأكؿ متعلقا بشؤكف الإتٯاف ات٠اصة على إثرىا الفصل بتُ العم

كالثاني متعلقا بشؤكف التدبتَ العامة، كما بً زرع التناقض بتُ العقل كالنقل كتصنيف ات١عرفة إبٔ عقلية 
تٕاىل فكرة أف ات٠طاب الشرعي لا يقل عقلبنية عن ات٠طاب الوضعي، كىذا أدل إضافة إبٔ كنقلية، 
على لذلك  2أصبح العلم مضادا للدين.، فر مفهوـ العلم، كإخراج كل ما لو صلة بالدين منوإبٔ حص

ات١نهج التًبوم أف يهتم بتحقيق التوازف بتُ القدرات الإنسانية الكبتَة بُ الفهم كالإدراؾ كبتُ ما ت٬ب 
بل ت٬ب  أف يقابلها من صفات أخلبقية، فات١عرفة كحدىا ليست قواـ الإنساف كلا العمل كحده،

 3تٖقيق التكامل بينهما حتى يعي  الإنساف بُ كئاـ مع نفسو ككسطو. 
الدين بُ الفكر الإسلبمي يشكل كحدة  إف ؛شمولية النظرة الإسلامية تجاه الإنسان
كالتي تستمد  -التًبوية أك السياسية أك الاقتصادية... –متكاملة تهتم بشتى مناحي اتٟياة الإنسانية 

كمقاصدىا من مقاصده، لتصل إبٔ توفتَ البيئة ات١لبئمة لنمو إنساف متوازف أصوت٢ا من أصولو 

                                                
 .١٢٢آؿ عمراف:  1
 .41 -40 -39طو عبد الرتٛن، من الإنساف الأبتً إبٔ الإنساف الكوثر، ص  2
 .59ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، ص  3
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على النظرية التًبوية الإسلبمية أف تٖافظ على ت٘يزىا بكوهاا لذلك  1كمتكامل عقليا ككجدانيا كخلقيا؛
 متعلقة بالإنساف بكليتو باعتباره اتٟامل للرسالة الوجودية التي تعينو على استكماؿ إنسانيتو، لكن
الإنساف بصفة عامة كات١سلم بصفة خاصة فقد الطريق ات١وجو لو بعد أف فقد مرجعيتو بُ اتٟياة كت٫  

جعل الإنساف  الذمالأمر  ،الدين بُ كاقعو، ت٦ا جعلو بعيدا عن ات١قاصد الربانية كالتأييد الإت٢ي لو
ىذا النظاـ بتجديد  يعي  تيها كجوديا كموتا شهوديا لاختلبؿ نظاـ كيانو، لذلك لا بد من تٕديد 

 إنسان كوثر لا إنسان أبتً.كلية الإنساف الكامن بُ ات١سلم ليصبح كما أطلق علية طو عبد الرتٛن 
الإنساف الذم لا يستثمر من قواه كلا ت٭قق من إمكاناتو إلا قدرا »كالإنساف الأبتً يعتٍ:  

ت٥صوصة أك لوجود ضيق بُ ضئيلب، إما لتعطل بعض قدراتو كاستعداداتو أك لصرفها كلها بُ كجهة 
تصوره ت١كنونات الإنساف الواسعة؛ كيبدك أف العصر اتٟديث حصل تقدمو ات١ادم بفضل ىذا 

لا يكتفي بأف يستثمر كل قواه كملكاتو، إحساسا »أما الإنساف الكوثر فهو الذم  «الإنساف الأبتً.
تو، بل أيضا يذىب بهذا ت٥تلف إمكاناتو كمكنونا كعقلب، ذاكرة كإرادة، كت٭قق ككجدانا، خيالا

الاستثمار للقول كالتحقيق للئمكانات إبٔ أقصات٫ا، تْيث يتاح لو أف يتقلب بُ أطوار سلوكية 
 «ت٥تلفة، كينهض بوظائف عملية متعددة، كل ذلك يورثو القدرة على أف ت٭قق التكامل لذاتو.

جوىريا، باعتباره الأصل الذم كات٠اصية التي يتميز بها الإنساف الكوثر ىي أنو ت٬عل للئتٯاف دكرا 
تتفرع عنو تٚيع أدكاره ككاجباتو بُ الكوف، فهو تٔثابة الطاقة الفعالة التي تتدفق بُ كل قول 

 يةرؤية الإسلبمالت٘يز إذا على النظاـ التًبوم الإسلبـ أف يركز أثناء صياغة منهجو على  2الإنساف.
العقلي أك ات٠لقي أك  الإنساني سواءللدين عن غتَىا بكونو شاملب ت١ختلف جوانب السلوؾ 

بوية أك السياسية أك درس آثاره على ت٥تلف مناحي اتٟياة سواء التً الوجداني، حيث ت٧دىا ت
عل الإنساف مسؤكلا تٕاه نفسو حرا بُ تدبتَ حياتو، كذلك عائد إبٔ ثقة الإسلبـ الاقتصادية، كما تٕ

التي تٕعلو أىلب للمسؤكلية كلتحمل الأمانة التي كلف بالقدرات العقلية كات٠لقية كالوجدانية، للئنساف ك 
 بها.

                                                
 .16 -15ف، ص علي عيسى عثماف، فلسفة الإسلبـ بُ الإنسا 1
 .45 -44 -43، ص نساف الأبتً إبٔ الإنساف الكوثرطو عبد الرتٛن، من الإ 2
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مبدأ التفريغ كأكبر عائق أماـ الصياغة الشاملة للئنساف ىو  ؛الفصل بتُ العقل والقلب
الذم يعمل على فصل قول الإدراؾ عن مصدرىا الأصلي الذم ىو الركح ك  ،الذم جاءت بو اتٟداثة

أف كل  »الذم يعتٍ مبدأ الربطديد تٝاه طو عبد الرتٛن أك القلب، فبات لزاما علينا كضع مبدأ ج
عادة الإنساف إبٔ مكانتو كإعادة كىذا يعتٍ أف إ «فعل إدراكي موصوؿ بالقلب، أيا كاف ىذا الفعل.

مرتبط بإعادة إحياء القلب كالركح، على عكس ما يتم بُ يومنا ىذا من تركيز على العقل  ،إنسانيتو
فهو ، فصلبف حقيقة، كالقرآف الكرنً يثبت لنا العكس من عدة أكجوكحده ككأف العقل كالركح من

 ى   ې ې ې ې ڇفعلب من أفعالو، يقوؿ تعابٔ:  تّعلوينسب العقل إبٔ الركح أك القلب 

 ئى ئى          ئى      ئې ئې ئې           ئۈ ئۈ  ئۆ   ئۆ ئۇئۇ ئو ئو      ئە ئە ئا ئا ى

 كىذا عكس ما تقرر بُ ات٠طاب العلماني من أف العقل جوىر قائم بُ داخل الإنساف لو 1ڇ  ی
كما ربط القرآف الكرنً بتُ السمع كالعقل تْيث يسد أحدت٫ا مسد   فعلو ات٠اص بو ات١تمثل بُ النظر،

  خح خج ڇكيقوؿ تعابٔ:  2ڇ ئې       ئۈ  ئۈ ئۆ            ئۆ ئۇ   ئۇ        ئو ئو      ئە       ئە ئا ڇالآخر يقوؿ تعابٔ: 

أدل كىذا الفصل بتُ العقل كالقلب  4 . 3ڇ  ضم ضخ   ضح      ضج  صم صح سم سخ سجسح خم
ب بُ العواطف إبٔ تٕزئة القدرات الإنسانية فجعل قانوف العقل ىو التجريد الصورم، كما حصر القل

حقيقة إدراؾ الإنساف للموجودات  بالإحساس الوجداني، بُ حتُ أف الانفعالات، فأصبح مرتبطاك 
 .التفاعل الذم ت٭دث بتُ تٚيع جوارحو دفعة كاحدةيعود إبٔ 
القبس النوراني »: لأهاا ت٘ثل الإنساف مرتبط بإعادة إحياء الركح فيو فإعادة بعث إنسانيةإذا  

الذم ت٭قق صلتنا باتٟق جل كعلب؛ كمتى صح ىذا صح معو أف إحياء ىذا القبس ىو الذم ت٬دد 
صلتنا بو سبحانو... كلا تٮفى أف تٕدد صلتنا الأفقية بأم شيء آخر، بدءا من أنفسنا، رىتُ 

كإحياء اتٞانب الركحي من الإنساف مرتبط  «لة العمودية بالآمر الأعلى.تْصوؿ التجديد بُ ىذه الص
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بتوسيع عقلو كتثبيت إرادتو فالركح أمر ت٥في لا تٯكن إدراكو إلا بآثاره، كإحياءىا إذا مرتبط بإحياء 
بٔ كىذا يعود بنا إ 1ىذه الآثار كات١تمثلة أساسا بُ أبرز قوتتُ زكد بهما الإنساف كت٫ا العقل كالإرادة.

الفكر الإسلبمي ات١عاصر بالتًكيز على التكامل بتُ  النقطة التي بينا فيها ت٘يز النزعة الإنسانية بُ
اتٞانب ات١ادم كالركحي بُ الإنساف حيث أف الاىتماـ بهذه الثنائية يساعدنا على معرفة حقيقة 

يسعى إبٔ تٖقيق تطوره الإنساف، التي تعتبر نقطة البدء بُ صياغة النظاـ التًبوم ات٠اص بو، كالذم 
كتقدمو اتٟضارم، تٔا تقتضيو ات١كانة العالية كات١نزلة الرفيعة التي خص بها، كمن دكف معرفة طبيعة ىذا 

 الكائن لا تٯكننا الوصوؿ إبٔ ىذا ات٢دؼ.
كأىم عنصر علينا التًكيز عليو من أجل تٖقيق النمو  ؛تحقيق التكامل بتُ العلوم والدعارف

ليخدـ كل منهم الآخر  ،ىو تضافر تٚيع العلوـ كات١عارؼ بُ إطار الدين الكلي ات١توازف للئنساف
كيساعد من زاكية اختصاصو بُ كشف حقيقة الإنساف كالكوف، فتكوف بذلك العلوـ الطبيعية مثلب  
كجزء من التعليم الديتٍ ت١ساعدة الإنساف على فهم آيات الله بُ الكوف، كىذا الأمر عكس النظاـ 

ت٣تمعاتنا كالذم يعتمد على تٕزئة ات١عرفة سواء ذلك على مستول التحصيل أك على السائد بُ 
مستول توظيفها على أرض الواقع، ىذا النظاـ نشأ بُ حضارة تفصل بتُ الدين كالعلم، بل تٗرج 

ت٦ا غتَ ت٣رل التطور اتٟضارم كالثقابُ من ت٣راه الإسلبمي إبٔ ت٣رل  ،الدين من تٚيع العلوـ كات١عارؼ
وـ نتج لنا عقلية تفصل بتُ العلمى للنموذج اتٟضارم الغربي، الذم أيد يتميز بالتقليد الأعجد

ثر ص كلا تداخل بينهم، فات٨صرت على إخا وأف لكل منها ت٣ال كات١عارؼ كبتُ الدين تؤمن بفكرة
نساف ذلك مسؤكلية علماء الإسلبـ بُ تعليم تعاليم الدين فقط، كسلبت منهم مسؤكليتهم بُ تربية الإ

كحتى كإف   2معتمدين نظاـ تربوم متكامل، كأسندت ىذه ات١همة تٞهات متبنية للنموذج الغربي.
ت٦ا ت٬علها غتَ شاملة للعلوـ الطبيعية كالاجتماعية  ة،كانت اتٟجة بُ ذلك ت٤دكدية الثقافة الإسلبمي

من  ات١عاصر لفكر الإسلبميكالإنسانية العات١ية، إلا أف ذلك لا يعتبر عذرا بل حافزا لتطوير الثقافة كا
أجل الوصوؿ إبٔ توحيد العلوـ كات١عارؼ بُ إطار الإسلبـ الكلي. كأكؿ خطوة علينا اتٗاذىا للوصوؿ 
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إبٔ ذلك كضع الدين بُ موقع المحرؾ لتطوير كتٖديث ات١ؤسسات الدينية التي تعد أكبر أكلوياتها بُ 
تعدد الزكجات كات١تَاث رعية _ قضايا كيومنا اتٟاضر الدفاع عن الإسلبـ كالاىتماـ تٔسائل ف

ثتَت للتغطية عن القضايا الأساسية ات١رتبطة بواقع ات١سلمتُ ت٦ا ساعد على ترسيخ فكرة  أ -كاتٟدكد
  1.عن إقامة حضارة اكوف الإسلبـ عاجز 

إذف نقوؿ أف التقدـ كالتخلف بُ المجتمعات يبدآف من المحتويات النفسية كالفكرية كما يرل 

   ھ ڇ بي بٍ ينتشراف بُ ميادين اتٟياة ات١ختلفة كىذا ما تظهره لنا ىذه الآية الكرتٯة:مالك بن ن

كلذلك على الفكر الإسلبمي ات١عاصر أف يعود  2ڇ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے  ے ھ
أف لا تكوف إبٔ الإسلبـ كتعاليمو من أجل معاتٞة مشكلة الات٨طاط كالتخلف الذم يعيشو، بشرط 

ىذه العودة ت٤صورة بالإطار النظرم فحسب دكف أف تتعداه إبٔ الفعالية على أرض الواقع، بتحليل 
 القضايا كاقتًاح اتٟلوؿ الصاتٟة للتطبيق، لتتًجم بُ حياة الأفراد كاتٞماعات كت٦ارساتهم.

و ات١سؤكؿ عن الاىتماـ بالنظاـ التًبوم الإسلبمي كمناىجو نابع عن كون إفكبُ الأختَ نقوؿ 
تٖليل ات١شاكل التي تعاني منها المجتمعات الإسلبمية، كما يعتبر ات١سؤكؿ أيضا عن البحث كاستخراج 
اتٟلوؿ ات١ناسبة كتطبيقها بُ العابٓ الإسلبمي، من أجل القضاء على ىذه الصورة السلبية النمطية التي 

ء ات١قلدين للآباء الأكلتُ أك الغربيتُ بشقيو سوا –لكن التقليد  3ات١عاصر،الإسلبمي ارتبطت بفكرنا 
تلفت ات١نتشر بُ ت٣تمعاتنا ت٭وؿ دكف تٖقيق ذلك ت١ا فيو من تعطيل للعقل كإف اخ -ات١عاصرين 

ف للآباء الأكلتُ بٓ تتعد ت٤اكلاتهم الإصلبحية كوهاا صيحات تدعوا إبٔ ك فات١قلد ؛مظاىر ىذا التعطيل
ف بالفكر الغربي ك عات الدرس كات١ساجد، أما ات١تأثر شئة بُ قاالعودة إبٔ الإسلبـ تردد على أتٝاع النا

فقد قاموا باستتَاد أساليب النظم التًبوية الغربية دكف التأكد من إمكانية انسجامها مع الركح 
دراسة دقيقة لواقع ت٣تمعاتنا تٖدد لنا طبيعة ات١شكلة أسبابها كبداياتها. كات٠طأ ات١نهجي بالإسلبمية 

لفريق الأكؿ يتمثل بُ التًكيز على إت٧ازات السلف كالإشادة بالتًاث كدكره بُ إنتاج الذم كقع فيو ا
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اتٟضارة، بهدؼ إبعاد الفرد ات١سلم عن مناىج التًبية الغربية ات١عاصرة، ت٦ا جعلها ت٣رد ت٤اكلات نظرية 
ر من كوهاا تْثا بُ غتَ صاتٟة للتطبيق، لأهاا نتجت كردكد فعل إزاء الفكر الغربي كالتيار ات١تأثر بو أكث

كبالتابٕ يشكل التياراف اللذاف سبق ذكرت٫ا عائقا ت٭وؿ دكف انطلبؽ ت٣تمعاتنا من الأصوؿ الإسلبمية. 
خبرتها الاجتماعية اتٟقيقية التي تتمثل بُ تراثها الثقابُ كالديتٍ، بالرغم من أف الإسلبـ كدين صابّ 

 كالديتٍ كما يعطي اتٟرية للجماعات الدينية لكل زماف كمكاف يتميز تٔحافظتو على التنوع الثقابُ
 كالثقافية للتصرؼ كفق قيمها كأعرافها كعاداتها ات٠اصة بها.

كتبقى مسألة إعادة بعث النزعة الإنسانية بُ الدين من جديد مرتبطة بتكوين النموذج  
ما اختلفت الإنساني ات١تجاكز لفكرة التعصب سواء كاف لشخص معتُ أك فكرة معينة، لأنو يؤدم مه

أشكالو إبٔ رؤية أحادية، كذىنية منغلقة لا تسمح بالتفتح على القيم الإنسانية كاستيعابها، كذلك لا 
رأيي صواب يحتمل الخطأ ورأيك  ت١خالف على أساس مبدأيكوف إلا بفتح باب النقد كتقبل الآخر ا

اىب، الأمر الذم ، ت٦ا يبتٍ جسورا للتواصل بتُ ت٥تلف الاتٕاىات كات١ذخطأ يحتمل الصواب
سيقضي على العديد من الصراعات بُ ت٣تمعاتنا. دكف أف ننسى أت٫ية استيعاب حقيقة اتٟياة 
الركحية الدينية التي يتميز بها الفكر الإسلبمي عن غتَه، بإحياء التجارب الإتٯانية ات١تنوعة، تْيث 

عظم غاياتو لتتجسد بُ الأختَ تكوف صفات ات٠الق تٔثابة معابٓ بُ طريق ات١سلم، يتخلق بها كتكوف أ
أم أف تٕديد  ا ترتقي بُ سلم الإنسانية،على شكل دستور أخلبقي ينظم حياة المجتمعات كت٬عله

التعاليم الإسلبمية التي تعتبر معابٓ ثابتة بُ  لا يعزؿت٬ب  كإحياء النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي
إبٔ الأصل دخل بُ نطاقها كل من ينتمي ي طريقو تساعده على الوصوؿ إبٔ إنسانية مشتًكة

كالكلبـ عن تٕديد ىذه النزعة كحده لا  .الإنساني الذم يتميز بُ إطار الفكر الإسلبمي بالوحدة
استمرارية الفكر الأنستٍ على مستول الفكر الإسلبمي  تٔسألةأيضا الاىتماـ يكفي بل علينا 

على فيما سيأبٌ النزعة الإنسانية كلذلك سنركز  يستدعي الاىتماـ بآليات تٛايةالأمر الذم ات١عاصر، 
حقوؽ الإنساف باعتبارىا من أت٧ع كسائل تٛاية ات١بادئ الإنسانية لأهاا تشتًؾ كالنزعة الإنسانية 

، إلا أف حقوؽ الإنساف تنفرد -تٛاية الكرامة الإنسانية –كىدفا كاحدا  -الإنساف–موضوعا كاحدا 
  لى ضماف تٕسيد بنودىا، كتٛايتها.بالقوة القانونية التي تساعدىا ع
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 الدطلب الثالث
 حقوق الإنسان وحماية الدبادئ الإنسانية

  د>ــــــــــــــــــــــــــــــــــــتدهي
تشكل حقوؽ الإنساف ىو نتيجة طبيعية لتطور التيارات التي نادت تْرية الإنساف كات١ساكاة  إف

رجع إبٔ عصور سابقة إلا أف ظهورىا بُ صورة منظمة بتُ البشر، كرغم أف بدايات حقوؽ الإنساف ت
كمقننة كاف عند صدكر الإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف. كبٓ يكن ت٢ذا الباب بُ الفكر أف يفتح لولا 
اتٞهود السابقة لأصحاب الفكر الإصلبحي، الذين ثاركا بُ كجو كل ما من شأنو أف تٯثل قيدا أك 

ىدافو كطموحاتو، حتى كإف كاف ذلك يعتٍ الوقوؼ بُ كجو الإلو عقبة أماـ حرية الإنساف كأماـ أ
التي قيدت الإنساف كسلبتو أكثر حقوقو خاصة  -الكنيسة –كالدين أك ما تٯثلهم بُ أرض الواقع 

حقو بُ اتٟرية كالعدؿ، كبالتابٕ نقوؿ أف حقوؽ الإنساف لا تٯكن أف تنمو كتزدىر بُ المجتمعات التي 
كسطية مسيطرة عليها، لأهاا لا تعتًؼ تٔا يسمى حقوقا فالإنساف تٯشي على لا تزاؿ العقلية القر 

الطريق ات١سطر لو من طرؼ العقيدة اللبىوتية كىذه إىانة للكرامة الإنسانية كحط من قيمة الإنساف، 
حكمت عليو بالزىد كالرىبنة طوؿ حياتو للتكفتَ عن خطيئتو، من ىنا كاف قضاء الفكر الإنساني 

تسلط كالانغلبؽ الفكرم بُ العصور السابقة السبب الأكؿ بُ فتح المجاؿ أما حقوؽ على ىذا ال
الإنساف للنمو كالتطور. فما ىو إذا مفهوـ حقوؽ الإنساف؟ كما ىي أىم اتٟريات التي دافعت عنها 

ككيف تعمل ىذه اتٟقوؽ على اتٟفاظ على كرامة الإنساف كالتي تربط بينها كبتُ الفكر الإنساني؟ 
 انيتو؟كإنس

 بُ البداية يطرح ىذا السؤاؿ نفسو: ت١اذا يعتبر الإنساف عنصرا مركزيا بُ نظرية حقوؽ الإنساف؟
بعيدا عن كل ات١عايتَ الأخرل  النظر للئنساف كإنساف فقط، إف النزعة الإنسانية تركز على

الثركة كالنفوذ،  سواء أكانت متعلقة بالدين، أك السياسة، أك النسب، أك العرؽ كاللوف، أك اتٞنس، أك
كىكذا تأخذ اتٟقوؽ بُ منظومة حقوؽ الإنساف معتٌ آخر، فيصبح كامنا بُ ذات كل إنساف، 

ف حقوؽ الإنساف إبٔ الإنسا لذلك تستندبُ يد أم أحد التصرؼ فيها تفعيلب أك إلغاءا،  كليس
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يات التي تتحقق بها ف كرامة الإنساف التي تعتبر أىم الضركر يكو  نفسو كمستلزماتو، كات١رجع فيها دكما
ت٤ل اتفاؽ بتُ ت٥تلف الثقافات كالمجتمعات بُ كل زماف كمكاف،  نساف، كالتي ت٘ثلإنسانية الإ

كالتي يتفق عليها أيضا كافة الناس،   في على الكرامة قوة ذات طابع عاـبالإضافة إبٔ ات١ساكاة التي تض
ات١نتهكة قوؽ اتٟبطريقة عادلة تضمن كما ت٬ب الاىتماـ بتطبيق ىذه اتٟقوؽ على ات١ستول الإنساني 

، كبالتابٕ نضيف العدؿ إبٔ مفهوـ الكرامة كات١ساكاة كمفهوـ يتفق عليو ذات إنسانية مستقلةكل ل
. كعلى 1اتٞميع، كىي السلطة الوحيدة التي تستطيع أف توجو خطابها ت٨و أصحاب السلطة كالقوة

ساف التي لا تٯكننا فهم حقيقتها إلا من خلبؿ ىذا الأساس كاف الإنساف عنصرا مركزيا بُ حقوؽ الإن
الثقافة التي أنتجت ىذه النظرية، ككانت حقوؽ الإنساف تٔثابة  فهمنا ت١عتٌ الإنساف كمركزه بُ ىذه

 غطاء قانوني ت٭مي الفكر الأنستٍ لتشاركهما بُ ات١بادئ.
 حقوق الإنسان> مفهوم

مر ت٭ق، بكسر اتٟاء كضمها بُ ح، ؽ، ؽ(، تقوؿ حق الأمشتق من اتٞذر )» مفهوم الحق>
ات١ضارع، حقا أم ثبت ككجب. كاتٟق ىو الثابت كاللبئق كالصحيح، كالأمر ات١تحقق كقوعو، 
كاتٟقيقة بُ العرؼ ىي مطابقة الاعتقاد للواقع. يقوؿ التفتازاني بُ شرح العقائد، اتٟق ىو اتٟكم 

تبار اشتمات٢ا على ذلك، كيقابلو ات١طابق للواقع، يطلق على العقائد كالأدياف كات١ذاىب، باع
فنقوؿ أف اتٟق ىو الثابت قطعا بلب شك، أك ىو النصيب الواجب للفرد أك اتٞماعة،  2«الباطل.

لأنو يعرؼ بُ القانوف خاصة عند أصحاب ات١ذىب الفردم أك الشخصي بأنو سلطة، أك قدرة إرادية 
ي يعتبر اتٟق مصلحة ت٭ميها تٮوت٢ا القانوف لشخص ما ضمن أطر ت٤دكدة، كات١ذىب ات١وضوع

ترد  كبُ الفلسفة الغربية  3القانوف، أما ات١ذىب ات١ختلط فيجمع بتُ الإرادة كات١صلحة بُ تعريفو للحق.

                                                
دار ات٢ادم للطباعة كالنشر(،  ،2001 -1421، 1مصطفى ت٤قق داماد، اتٟقوؽ الانسانية بتُ الإسلبـ كالمجتمع ات١دني، )ط 1
 .96 -95 -94ص 

، تٖقيق: علي دحركج، )ط2 ، مكتبة لبناف ناشركف، 1996، 1محمد علي التهانوم، موسوعة كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ
 .682، ص1بتَكت(، ج

(، ص 2010 -2009اجستتَ، الإنساف، )إشراؼ: مويسي بلعيد، رسالة مالتنمية الانسانية ات١ستدامة كحقوؽ سقتٍ فاكية، 3
7- 8. 
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عدة معاني على حسب ات١وضع الذم استعملت فيو كتٯكننا حصرىا بُ معنيتُ  معبرة عنكلمة اتٟق 
 أساسيتُ:
قوؿ: لو اتٟق بُ، أك لو اتٟق على. أم كاجب مطابقة القوؿ للواقع، فن كيعتٍ: vraiاتٟق 

شرعا كقانونا، فالأكؿ مستحق لأف القوانتُ كالأحكاـ تأمر بو، فهو مباح كمسموح بو؛ كالثاني 
 مستحق كاجب الأداء لأنو مطابق للرأم على ات١ستول الأخلبقي، أم أنو مباح أخلبقيا. 

لقوانتُ الوضعية، أك ما كاف بُ إطار سمح بو اما كاف فعلو بُ إطار ما ت كيعتٍ: Droitاتٟق 
أف  قيا فالعمل إما أف يكوف صاتٟا، أكما تسمح العادات كالتقاليد بفعلو. أم يكوف مباحا أخلب

  1.يكوف مباحا
تٔقتضى الطبيعة، ىو حرية الإنساف بُ استخداـ قوتو كفق ما  اتٟق»كيقوؿ توماس ىوبز: 

بعبارة أخرل على حياتو، كبالتابٕ بُ أف يفعل كل يشاء ىو نفسو، من أجل اتٟفاظ على طبيعتو، ك 
كيرل ىوبز أف اتٟق غتَ القانوف لأنو بُ الكثتَ من  «ما يرل تْكمو كعقلو أنو السبيل لتحقيق ذلك.

الأحياف يتم ات٠لط بينهما فاتٟق يقوـ على حرية الفعل أك عدمها، بينما القانوف ت٭دد كيلزـ الإنساف 
حرية كل  »بتُ اتٟق كالقانوف كالفرؽ بتُ الإلزاـ كاتٟرية. كاتٟق عنده ىو: فيو بأحد الأمرين، كالفرؽ 

إنساف بُ أف يستخدـ قوتو كفق ما يشاء ىو نفسو من أجل اتٟفاظ على طبيعتو، كبعبارة أخرل 
اتٟفاظ على حياتو؛ كبالتابٕ بُ أف يفعل كل ما يرل، تْكمو كعقلو، أنو أفضل السبل لتحقيق 

توماس ىوبز بتُ اتٟق كالقانوف باعتبار أف اتٟق يفيد اتٟرية كالقانوف يفيد كرغم تفريق  2«ذلك.
الإجبار إلا أف اتٟق بُ منظومة حقوؽ الإنساف ارتبط بالقانوف تٟاجتو إبٔ غطاء قانوني ت٭مي 

اتٟق نعلم أنو يدؿ على معنيتُ تٯثلبف  حريات الأفراد من أف يتم ات١ساس بها. كبعد أف تبتُ لنا مفهوـ
عنصراف متكاملبف لا تٯكن تٖققهما كل  كالواجب فهما لعملة كاحدة، كيتمثلبف بُ اتٟق كجهتُ

                                                
 .303، ص1أندريو لالاند، ات١وسوعة الفلسفية، ج1
، دار 2011 -1432، 1بشرل صعب، )ط -ترتٚة: ديانا حربالأصوؿ الطبيعية كالسياسية لسلطة الدكلة،  توماس ىوبز،2

 .139، 138ص كلمة، أبو ظبي(،   -الفارابي
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على حدل كانفصاؿ، فما تٯثل حقا بالنسبة لأم إنساف تٯثل كاجبا بالنسبة للطرؼ الآخر كعدـ قياـ 
 الإنساف بواجباتو ت٭رمو بطريقة آلية من حقوقو فما ىو الواجب إذا؟

الوجوب » معجمو الفلسفي أف الواجب مشتق منليبا بُ تٚيل ص يرل مفهوم الواجب>
مصدر كجب، كىو ضركرة اقتضاء الذات عينها كتٖققها بُ ات٠ارج، كيطلق على ما ت٬ب فعلو، 

كالواجب بوجو عاـ ىو الإلزاـ الأخلبقي الذم  كتٯتنع تركو، أك على ما يكوف فعلو أكبٔ من تركو...
ازـ الذم يتقيد بو ات١رء لذاتو، دكف النظر إبٔ ما ينطوم عليو كىو الأمر اتٞ يؤدم تركو إبٔ مفسدة،...

من لذة أك منفعة. كالواجب بوجو خاص قاعدة عملية معينة، أك إلزاـ ت٤دد يتعلق تٔوقف إنساني 
فالواجب إذا مقولة  ،معتُ، كواجب ات١وظف بُ أداء عملو، أك كاجب العامل بُ ت٦ارسة مهنتو

ركرة الاجتماعية. بُ حتُ يعبر ات١طلب الأخلبقي، عن علبقة المجتمع أخلبقية أساسية، تعبر عن الض
بهذا أك ذلك من أفراده، يأبٌ الواجب ليعكس علبقة الفرد بالمجتمع، ىنا يكوف الفرد حاملب نشيطا 

كنستطيع التمييز بتُ  «لواجبات أخلبقية معينة تٕاه المجتمع، يعي ىذه الواجبات كت٭ققها بُ نشاطو.
فالأكبٔ تدؿ على ما ليس بُ القانوف ما يوجب التقيد بها،  ؛واسعة كالواجبات الضيقةالواجبات ال

كتتًؾ اتٟرية للئنساف بُ اختيار القياـ بها أك عدـ القياـ بها، أما الواجبات الضيقة فهي التي ت٭دد 
د كجاء بُ موسوعة لالان 1القانوف فعلها أك تركها، كما يعتُ الأشخاص الواجب عليهم تنفيذىا

 ت١صطلح الواجب تتمثل بُ:  ةالفلسفية ثلبث معاف أساسي
يكوف شخص ما ملزما تٔوجبو تٕاه شخص آخر، بأف يفعل أكلا يفعل شيئا  ؛رباط حقوقي -أ 

علبقة حقوقية بتُ شخصتُ ت٭ق تٔوجبهما، لأحدت٫ا، ات١دعو دائنا، أف يطلب  »ما أم أنو 
اجب الربط بينهما، كتشكيل ما يسمى عملب ما من الآخر ات١دعو مديونا، إذا من نتائج الو 

 «رباطا حقوقيا.
بل يأبٌ من طبيعة الإنساف، بوصفو كائنا قادرا على  لا ينتج عن اتفاؽ ؛كاجب أخلبقي -ب 

 الاختيار، كالتمييز بتُ ات٠تَ كالشر.

                                                
، 2، دار الكتاب العات١ي، بتَكت(، ج1414 -1994ية للكتاب، )د.ط، تٚيل صليبا، ات١عجم الفلسفي، الشركة العات1١
 .543 -542 -541ص
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  1.لواجب مرتبط بطرفتُ معنيتُ أ ك بيتعلق بفعل ىو موضوع ا -ج 
الواجبات على الإنساف القياـ من التصرفات ك على أنواع ملموسة إذا يدؿ مصطلح الواجب 

بها، كيقوـ على قاعدة عملية معينة، أك إلزاـ ت٤دد متعلق تٔوقف إنساني، كالواجبات العائلية، 
كؿ فإنو حق ككاجب العامل بُ ت٦ارسة مهنتو. كما يكوف متعلقا بطرفتُ إذا كاف الفعل كاجبا على الأ

تٟق بالواجب كيؤثر أحدت٫ا بالآخر فعدـ القياـ بالواجبات كمن ىنا يتعلق ا للطرؼ الثاني كالعكس،
يؤثر على حقوؽ الآخر. كمن ىذا ات١نطلق يعتبراف كجهاف لعملة كاحدة، لأهاما يعبراف عن الثبوت 

أم  نفس الوقت ت٘ثل حقا للطرؼ الآخر؛ كالإلزاـ؛ فالواجب ىو قيمة إنسانية يلزـ بها الفرد كىي بُ
حقوؽ الإنساف  إفعلى ىذا النحو نقوؿ  معتُ تٯثل حقوقا لبقية الأفراد،د أف ما تٯثل كاجبات لفر 

تطيع ضماف استمراريتها بُ ىو الوحيد الذم يس ،تقوـ بتنظيم كتسيتَ المجتمعات على أساس عقد
يقوـ ىذا العقد على المحافظة على اتٟق كالواجب كل بُ ت٣الو، لا يطغى طرؼ فيهما على  الواقع،
 الآخر. 

 ق الإنسان> مفهوم حقو 
تٮتلف مفهوـ حقوؽ الإنساف باختلبؼ المجتمعات كالثقافات كالأدياف كاتٟضارات من حيث 

لأهاا عبارة عن حريات  ل بُ نطاقها أك ما لا يعتبر منها،النظرة إليها كمن حيث تٖديد ما يدخ
لة، كحقوؽ ت٬ب أف يتمتع بها تٚيع الأفراد بُ علبقاتهم مع غتَىم من الأشخاص أك مع الدك 

كموضوعات حقوؽ الإنساف لا ت٘ثل مفهوما عاما ت٣ردا بل ىي مرتبطة بأطراؼ فكرية كعقائدية 
كتارتٮية. فحقوؽ الإنساف تتحقق من خلبؿ صيغ كأساليب تٗتلف كفقا لاختلبؼ ات١كونات الثقافية 

تتعلق  التيكالاجتماعية بتُ المجتمعات، ت٦ا يسمح تٔساحة معينة للخصوصية أك النسبية الثقافية، 
بأساليب التحقق كبأشكاؿ التعبتَ أكثر ت٦ا تتعلق بات١نطلقات أك ات١ضامتُ الأساسية تٟقوؽ الإنساف. 
أم أنو بقدر ما تتسم حقوؽ الإنساف بالعات١ية من ناحية ات١ضموف، فإهاا تتسم بات٠صوصية من ناحية  

 2ات. كيفية التحقق بُ الواقع، كالصيغ التي يتخذىا ذلك التحقق بُ المجتمع

                                                
 .898 -897، ص 2أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، ج 1
 272، النزعة الانسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص أنور مغيث كآخركف 2
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وؽ، بل تٗص فنجد أف اليهودية مثلب لا تعطي للئنساف تٔفهومو العاـ قيمة، كلا تعطيو أية حق
لا تٖتـً ات١واثيق كلا العهود التي تٗص غتَ بتٍ إسرائيل، كىذا ناتج عن اتٟقوؽ ببتٍ إسرائيل، كلذلك 

متهم لذلك ت٧د أف تعصبهم ليهوديتهم، التي ترل أهام شعب الله ات١ختار كغتَىم عبيد خلقوا ت٠د
اليهودية "تأمر بالتقتيل دكف إنذار، كلا عهد، كلا صلح، كلا دعوة لإتٯاف، فلب يقبل من الأعداء 
التهود كلا يعصمهم من القتاؿ كالفناء الإتٯاف، خوفا من الارتداد فيما بعد كلا يسمح ت٢م باتٟيل 

أما  1لقول كالكر على الغاصبتُ."كاتٞلبء عن بلبدىم لتخلو لليهود الفاتٖتُ، خوفا من استجماع ا
ات١سيحية فتصنف حقوؽ الإنساف فيها حسب الطبقات بُ المجتمع ات١سيحي، فهناؾ منها ما ىو 

متُ الذين تٖولوا ك خاص بطبقة اتٟكاـ، كطبقة رجاؿ الكنيسة، كطبقة ملبؾ الأرض، أك طبقة المحر 
طورية من جهة، كالكنيسة من جهة إبٔ الرقيق، ىذه الطبقة الأختَة تعي  تٖت ظل أغلبؿ الإمبرا

ثانية، كأمراء الإقطاع من جهة ثالثة، ىذه اتٞهات كانت ات١سؤكلة الأكبٔ عن سلب حقوؽ ىذه 
الطبقة ات١ستضعفة، كما كانت الكنيسة أيضا ات١سؤكلة الأكبٔ عن تقييد حرية الفرد، بُ المجتمع كتقييد 

  2حريتو بُ الرأم كالتعبتَ.
بي اليوـ على فكرة اتٟق الطبيعي التي تستطيع إلغاء ىذه العنصرية الفكر الغر  كلذلك ركز
منو  يستقت امشتًك فكرة حقوؽ الإنساف أصلب كأصبحت، بها حقوؽ الإنساف مكالفركقات التي تٖك

مدرسة اتٟق الطبيعي كما عرضها  كالتي تقوـ أصلب على ،ات١دارس الفلسفية بُ القرف الثامن عشر
يسعى الفكر السياسي الغربي اتٟديث إبٔ تنظتَ كما ،  1690لوؾ سنة ف جو كدافع عنها الفيلسوؼ 

قواعد كمفاىيم ت٣ردة تٟقوؽ الإنساف، يرتكز إليها بُ اتٟد من سلطة اتٟاكم، كإقرار حقوؽ الأفراد، 
مستندان بُ ىذا المجاؿ إبٔ ما يسمى "باتٟقوؽ الطبيعية" للؤفراد، كات١ستمدة من فكرة "القانوف 

ضعي أك ات١رجع الأعلى للحقوؽ كالواجبات، كالذم يستنبط من الطبيعة، كيتوصل الطبيعي" الو 

                                                
، دار الفكر، دمشق(، 2002 -1423، 1ط) العربي،حقوؽ الإنساف بُ الوطن أتٛد الرشيدم، عدناف السيد حستُ، 1
 .21ص

 .24(، ص 2011، 1432نبيل بن رزؽ بن محمد الصبحي، حق الإنساف بُ الأمن الغذائي، )إشراؼ، أتٛد اتٟناكم،  2
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الإنساف إبٔ معرفتو عن طريق العقل، الذم يقوـ باستنباط التشريعات الكفيلة بصيانة اتٟقوؽ الفردية 
 1من القانوف الطبيعي الثابت الأزبٕ الذم لا يتغتَ.

حقوؽ الإنساف علم يتعلق »كارؿ فازاؾ:   أما عن ات١فهوـ القانوني تٟقوؽ الإنساف فيقوؿ
بالشخص لاسيما الإنساف العامل، الذم يعي  بُ ظل دكلة، كت٬ب أف يستفيد من تٛاية القانوف 
عند اتهامو تّرتٯة، أك عندما يكوف ضحية انتهاؾ، عن طريق تدخل القاضي الوطتٍ كات١نظمات 

ه اتٟقوؽ، لاسيما اتٟق بُ ات١ساكاة متناسقة الدكلية اتٟكومية كغتَ اتٟكومية، كما ينبغي أف تكوف ىذ
فرع من فركع الاجتماعية، »: بأهاا كيعرؼ ركني كاساف حقوؽ الإنساف «.مع مقتضيات النظاـ العاـ

تٮتص بدراسة العلبقات بتُ الناس، كاستنادا إبٔ كرامة الإنساف، بتحديد اتٟقوؽ كالقدرات الضركرية 
ابل مصطلح حقوؽ الإنساف عند الكثتَ من فقهاء القانوف كيق «.لتنمية كتطوير شخصية كل إنساف

تٛاية كتضمن لو للئنساف لمجرد كونو إنسانا  ، التي تثبتو القانوف ات٠اص باتٟقوؽ الشخصيةفق
مقوماتو الأدبية كات١عنوية، خاصة حقو بُ اتٟياة، كسلبمة بدنو، كشرفو، كحريتو بُ الاعتقاد كالتعبتَ 

ج الأدبي كالفتٍ كالعلمي، كما تشمل أيضا حقو بُ مزاكلة نشاطو كالتفكتَ، كحقو بُ الإنتا 
  2 الاجتماعي، كتنمية ملكاتو كقدراتو.

إف حقوؽ الإنساف من الناحية النظرية تنحصر بُ اتٟق الطبيعي العاـ الثابت الذم ينحوا إبٔ 
تبط بالقوانتُ كاتٟق الوضعي ات١ر  لا يوجد ما ت٭كمو أك ت٭دد عناصره،أف يكوف ميتافيزيقيا لأنو 

 ات٢يئات التشريعية بُ المجتمعات، الوضعية الذم يتميز بصيغو ات١لزمة للبنود ات١تفق عليها من طرؼ
كيتميز ىذا اتٞانب بطابعو العلمي البحت. كعملية الربط بتُ ىذين اتٞانبتُ لا تكوف إلا بالتًكيز 

ن طريق النظر إبٔ اتٟق الطبيعي على اتٞوانب ات١شتًكة كات٠صائص العامة بتُ البشر، كذلك يكوف ع
تٖت ضوء ات١عارؼ ات١ستمدة من العلوـ الإنسانية، كالنظر إبٔ فكرة اتٟق الوضعي بناءا على رؤية 

                                                
من أصوؿ الفكر  ،محمد فتحي عثماف، نقلب عن 179 - 82 ، ص1، جالقانوف الدستورم كات١ؤسسات السياسية ،أندريو ىوريو 1

 71، ص (بتَكت مؤسسة الرسالة ،ـ1984ىػ ػ  1404، 2ط ) ،السياسي الإسلبمي
 .21ص العربي،حقوؽ الإنساف بُ الوطن أتٛد الرشيدم، عدناف السيد حستُ،  2
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اتٟقوؽ الطبيعية كاتٟقوؽ الوضعية  نوعتُ من تٯكننا التمييز بتُإذا  1نظرية كخبرة اجتماعية معينة.
يعة الإنسانية، كىناؾ مالا سبيل إليو إلا القانوف فليست كل اتٟقوؽ ىنا سواء فهناؾ ما يعرؼ بالطب

اتٟق الطبيعي، ىو ت٣موع اتٟقوؽ اللبزمة عن طبيعة الإنساف من حيث ىو إنساف، أما ف الوضعي
اتٟق الوضعي فهو اتٟقوؽ ات١نصوص عليها بُ القوانتُ ات١كتوبة كالعادات الثابتة، كلكن رغم ىذا 

ة إلا أهاما تٯيلبف للتكامل، فالإنساف لا يستطيع أف ت٭تِ التمايز بتُ اتٟقوؽ الوضعية كالطبيعي
كبالاستناد إبٔ قياـ حقوؽ الإنساف على لأنو لا بد من تنظيمها كتقنينها.  باتٟقوؽ الطبيعية كحدىا،

حقوؽ الإنساف بعد أف كانت سلبحا بُ يد السلطة كاتٟكاـ  إفاتٟق الطبيعي، نستطيع القوؿ  فكرة
كأىدافهم أصبحت ملكا للفرد بعد ربطها بفلسفة اتٟق الطبيعي كبالتابٕ لا يستخدمونو تٔا يتماشى 

تٯكن لأم سلطة حرمانو منها، فتبقى ملبزمة للئنساف لمجرد كونو إنسانا بُ أم ظرؼ من الظركؼ، 
كلا ت٘لك الدكلة أم سلطة على ىذه اتٟقوؽ بل من الواجب عليها السهر كالعمل على تأمينها 

ا ما يؤكد عات١ية حقوؽ الإنساف لأهاا متأصلة بُ كافة المجتمعات، ككل الأفراد ت٢م تٞميع أفرادىا، كىذ
 اتٟق فيها.

إذا ت٦ا سبق يتضح لنا أنو من الصعب إت٬اد مفهوـ شامل جامع مانع تٟقوؽ الإنساف 
 أساسية: ثلبثة معانيكتٯكننا حصر ات١عاني التي كردت بُ شأهاا إبٔ 

 تٯتلكها الإنساف كاللصيقة بطبيعتو، كالتي تظل موجودة كإف موعة اتٟقوؽ الطبيعية التيت٣ىي  - أ
 ذلك حتى كلو انتهكت من سلطة ما. بٓ يتم الاعتًاؼ بها، بل أكثر من

يشتَ ىذا ات١صطلح إبٔ اتٟقوؽ التي يعتقد أف كل البشر ينبغي أف يتمتعوا بها لأهام آدميوف  - ب
ة من أحد، كلا يؤذف فيها من الدكلة، كينطبق عليهم الشرط الإنساني لأف ىذه اتٟقوؽ ليست منح

كىذه الأختَة لا ت٘نعها؛ كإذا كانت الأنظمة القانونية تٗتلف من دكلة إبٔ أخرل فإف اتٟقوؽ ات١قررة 

                                                
 .271، النزعة الانسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص أنور مغيث كآخركف 1
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للئنساف ىي استحقاقات لا لبس كلا غموض ت٢ا بُ القانوف الدكبٕ، ككل دكلة مطالبة بأف تكيف 
 1القانوف الدكبٕ ات٠اص تْقوؽ الإنساف.أنظمتها القانونية تْيث تستوعب كتعكس كتطبق 

تشتَ حقوؽ الإنساف إبٔ ت٣موعة اتٟاجات، كات١طالب، التي يلزـ توافرىا تٞميع الأفراد، دكف  -ج
أم ت٘ييز بينهم لاعتبارات اتٞنس، أك اللوف، أك النوع، أك الدين، أك ات١ذىب السياسي، أك الأصل 

  2الوطتٍ، أك اتٞنسية، أك لأم اعتبار آخر.
كعلى ىذا الأساس جاء الإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف الذم قاـ بإت٧ازات على ات١ستول 
العات١ي، خاصة كأنو عابِ حقوؽ الفرد خارج انتمائو لدكلة أك لدين أك لعشتَة أك طبقة، فأصبحت 
حقوؽ الإنساف تتعامل بُ الواقع فوؽ المحددات البيولوجية كاتٞنس كاللوف، كخارج المحددات 

حيث يقوؿ الإعلبف بُ ىذا الشأف: "لكل إنساف  كالدين كات١عتقد كالرأم السياسي،  ديولوجيةالإي
دكت٪ا ت٘ييز من أم نوع كاف كلاسيما  تٟريات ات١ذكورة بُ ىذا الإعلبف،حق التمتع تّميع اتٟقوؽ كا

أك الأصل  التمييز بسبب العنصر أك اللوف أك اتٞنس أك اللغة أك الدين أك الرأم سياسيا كغتَ سياسي
مهما اختلفت أصناؼ حقوؽ  كلذلك 3الوطتٍ أك الاجتماعي أك الثركة اك ات١ولد أك أم كضع آخر."

 الإنساف كأنواعها، أك الثقافة التي تنتمي إليها فإهاا تشتًؾ بُ ت٣موعة من ات١بادئ التي تتمثل بُ:
 تهم بُتعبر حقوؽ الإنساف عن مطالب لدل الأفراد كاتٞماعات تستهدؼ مشارك -1

، مثل التسامح م التي ت٘ثل قيمة احتًاـ الآخرينتنوير العقل، كغتَىا من القيتشكيل السلطة كالثركة، ك 
 ات١تبادؿ كالامتناع عن التدخل بُ ت٦ارسة الآخرين لكافة القيم الأخرل.

ت٘ثل حقوؽ الإنساف جسر تواصل بتُ القيم التي تقرىا القوانتُ كالقيم التي ت٘ثل  -2
 تتحقق بعد. طموحات إنسانية بٓ

 حقوؽ الإنساف تضفي على مفهوـ اتٟق طابعا عات١يا شاملب تٞميع أفراد الإنسانية. -3

                                                
علي محمد صابّ الدباس، علي علياف محمد أبو / 21 -20كالضياع، ص انظر ت٤مود إتٝاعيل عمار، حقوؽ الانساف بتُ التطبيق 1

 .8الإنساف، صالتنمية الانسانية ات١ستدامة كحقوؽ  سقتٍ فاكية،، نقلب عن 27زيد، حقوؽ الإنساف كحرياتو الأساسية، ص
 22أتٛد الرشيدم، عدناف السيد حستُ، حقوؽ الإنساف بُ الوطن العربي، ص 2
 .31، مركز القاىرة لدراسات حقوؽ الإنساف، القاىرة(، ص 1995فية كحقوؽ الإنساف، )د.ط، فيوليت داغر، الطائ 3
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إف حدكد حقوؽ الإنساف تتمثل بُ نقاط ت٘اسها مع حقوؽ الآخرين أك مع ات١صلحة  -4
 العامة للمجتمع ككل.

تعمل حقوؽ الإنساف على التمييز بتُ ما ىو أساسي من اتٟقوؽ كبتُ ما ىو ثانوم،  -5
 1لتابٕ تعمل على استبعاد ت٣رد الرغبات أف تكوف من حقوؽ الإنساف.كبا

من التعاريف السابقة نستطيع استخلبص خصائص حقوؽ خصائص حقوق الإنسان> 
 الإنساف:

بالرغم من أف الإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف بٓ يذكر  حقوق الإنسان غتَ قابلة للتجزئة>
بل بٓ يكن ذكره إلا ضمنيا، فإف إعلبف اتٟق بُ التنمية التكامل بتُ حقوؽ الإنساف بصفة صرت٭ة 

عكس بُ مواده بصورة كاضحة فكرة التكامل بتُ حقوؽ الإنساف لأهاا تعكس مفهوـ التنمية حيث 
نظرا لكوف حقوؽ الإنساف كحرياتو الأساسية غتَ قابلة  »من ىذا القانوف الآبٌ:  13كرد بُ ات١ادة 

للحقوؽ ات١دنية، كالسياسية من غتَ التمتع باتٟقوؽ الاقتصادية،  للتجزئة يستحيل التحقيق الكامل
كالاجتماعية، كالثقافية، فإت٧از تقدـ مستدنً بُ ميداف كضع حقوؽ الإنساف موضع العمل الفعلي 

كأت٫ية  «مرىوف بسياسات كطنية، كدكلية سليمة كفعالة على صعيد التنمية الاقتصادية كالاجتماعية.
ن بُ كونو الشرط الضركرم لكفالة التمتع باتٟقوؽ بصفة عامة، كإشباع الإنساف القوؿ بالتكامل تكم

ت٦ا يؤدم إبٔ  2تٟاجاتو الأساسية كالمجتمعية بصفتو إنسانا يعي  بُ إطار تٚاعة سياسية منظمة.
القوؿ بأف تقدنً ت٣موعة أك طائفة من اتٟقوؽ على غتَىا أمر مرفوض كتقدنً اتٟقوؽ ات١دنية 

ى حرية التعبتَ، أك على اتٟق بُ المحاكمة العادلة، إلا أف ىذه ات٠اصية قد تٗالف أحيانا كالسياسية عل
لأف الأفراد ليسوا سواء من حيث ظركفهم ات١وضوعية التي يعيشوهاا، كالاحتياجات التي يعملوف على 

لة بُ الفرد بُ المجتمعات التي سلكت مسافة طويك  ه الأختَة تٗتلف حسب المجتمعات،إشباعها، فهذ

                                                
 .270، النزعة الانسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص أنور مغيث كآخركف 1
 .10 -9الإنساف، ص التنمية الانسانية ات١ستدامة كحقوؽ سقتٍ فاكية، 2
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الطريق إبٔ التطور، ليست احتياجاتو كمن يعي  بُ ت٣تمعات تقليدية لازالت بُ بداية طريق النمو 
  1كالتقدـ.

يتعتُ الاعتًاؼ بها لكل إنساف على كجو الإطلبؽ كبُ تٚيع  حقوق الإنسان عامة ومطلقة>
ت٢م أنفسهم ات٠ركج على تقونً سلوؾ الأفراد الذين قد تسوؿ يدىا لا يكوف جائزا إلا لالأحواؿ، كتقي

لا تشتًل، كلا تكتسب، كلا تورث، فهي ملك للناس تٚيعا  2مقتضى القانوف، أم أف ىذه اتٟقوؽ
لأهام متساككف بُ صفة البشرية كالإنسانية، لذلك ىي متأصلة بُ كل فرد، تبدأ بولادتو كتستمر معو 

 3إنشاءا ت٢ا بل ىي تنظيم لا غتَ. إبٔ غاية ت٦اتو، أما الصيغة القانونية ت٢ذه اتٟقوؽ فلب تعتبر 
فهي   حقوق الإنسان ثابتة، غتَ قابلة للتصرف، لا يجوز التنازل عنها أو الدساس بها>

ليست ملكا تٞهة معينة أك بلد معينة، ىذه ات٠اصية ت٘نع أم قوة التصرؼ كما ت٭لو ت٢ا بُ حقوؽ 
تٟق بُ أف ت٭رـ إنسانا من حقوقو حتى الإنساف تٔا يتوافق كرغباتها كمصاتٟها، كبالتابٕ ليس لأحد ا

ىي من نساف من الأمور ات١لتصقة بشخصية الأفراد، ك حقوؽ الإف 4كإف بٓ تعتًؼ بها قوانتُ بلده.
ات١قومات الأساسية لذات الإنساف، كيستحيل كجوده بدكهاا. كمن أمثلة اتٟقوؽ التي لا ت٬وز 

كلا ت٬وز لأم فرد التخلي عنهما، سواء كاف  التصرؼ فيها: اتٟق بُ اتٟياة، كاتٟق بُ سلبمة البدف،
 5ذلك بفعلو أك بفعل قوة خارجية كتكليف طبيب بذلك حتى كإف كاف لتخليصو من آلاـ يعانيها

فهي كاحدة تٞميع البشر ينتفع بها كل إنساف على كجو الأرض،  حقوق الإنسان عالدية>
سي، أك الأصل الوطتٍ، أك بغض النظر عن العنصر، أك اتٞنس، أك الدين، أك الرأم السيا

يتشاركوف بالتساكم بُ اتٟرية كالكرامة كاتٟقوؽ، أم أف حقوؽ الإنساف  رالاجتماعي، فكل البش
كباعتبار عات١ية حقوؽ الإنساف قامت الأمم   6تتجاكز اتٟدكد الوطنية كالإقليمية كالفكرية كالدينية.

                                                
 .32 -31نساف بُ الوطن العربي، ص أتٛد الرشيدم، عدناف السيد حستُ، حقوؽ الإ1
 .31 -30 ات١رجع نفسو، ص2
 10 -10الإنساف، ص الانسانية ات١ستدامة كحقوؽ  فاكية، التنميةسقتٍ 3
التنمية الانسانية ات١ستدامة كحقوؽ  سقتٍ فاكية،، نقلب عن 28علي محمد صابّ الدباس، علي علياف محمد أبو زيد، مرجع سابق، ص4

 .30الإنساف، ص 
 .32د الرشيدم، عدناف السيد حستُ، حقوؽ الإنساف بُ الوطن العربي، ص أت5ٛ
 10ات١رجع السابق، ص 6
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كاف   ت بالإعلبف الدكبٕ تٟقوؽ الإنساف،الأساسية، عرف اتٟقوؽات١تحدة بإعداد كثيقة تضبط ماىية 
، بعد أف كافقت اتٞمعية العامة للؤمم ات١تحدة عليو، حيث عبر عن 1948ديسمبر  10ذلك بُ 

ات١ستول ات١شتًؾ الذم ينبغي أف تستهدفو كافة الشعوب كالأمم كقد جاء الإعلبف مكونا من ديباجة، 
اف، كما أشارت إبٔ الصلة بتُ حقوؽ الإنساف أكدت على كحدة الأسرة البشرية ككرامة كقيمة الإنس

علبف متعلقة تْقوؽ كشيوع العدؿ كالسلبـ بُ العابٓ، بٍ كضعت أربع كثلبثتُ مادة بُ ىذا الإ
الإنساف بعد ىذه الديباجة، كقسم ىذا الإعلبف إبٔ صنفتُ من اتٟقوؽ، ات١دنية كالسياسية التقليدية 

تُ الثامن عشر كالتاسع عشر، كاتٟقوؽ الاقتصادية القدتٯة التي بدأت بُ الازدىار بُ القرن
  1 .كالاجتماعية كالثقافية اتٞديدة التي أصبحت ت٤ل إقرار الدساتتَ اتٟديثة

إف ظاىر حقوؽ الإنساف بُ الفكر الغربي كالبنود التي ينص عليها الإعلبف العات١ي يدؿ على 
ييز بتُ أعضاء المجتمع الإنساني لكن أف ىذه اتٟقوؽ تنتمي إبٔ الإنسانية تٚعاء دكف إقامة أم ت٘

 اتختلبفالاذابة كل فبالرغم من أف السياسات الغربية تٖكم بإالنظرية أمر كالواقع أمر آخر ت٘اما، 
، الأمر الذم يسوقنا إبٔ مبدأ احتًاـ سائر الشعوب ةالقومي اتعلى العرقية أك الانتماء ةقائمال

لتي تتميز الدكؿ ا فنجدىذه ات١بادئ  سالواقع تثبت عك ، إلا أف ت٦ارساتها على أرضكالتسامح معها
كأمريكا التي   كتدافع عن بنود حقوؽ الإنساف كتنادم بات١بادئ الإنسانية تٔكانة مرموقة بُ عصرنا

تنقض بنود كات٧لتًا ات١شهورة بدتٯقراطيتها ىي نفسها الدكؿ التي  ،تسيطر على ىيئة الأمم ات١تحدة
التمييز العنصرم الذم تفرؽ على أساسو بتُ الرجل الأبيض كالأسود بسبب الإعلبف الذم كضعتو 

أك بُ الانتماء السياسي أك  ،تشجع اضطهاد الانساف لأخيو الانساف لمجرد اختلبفهم بُ لوف البشرةك 
كات٢وة الكبتَة ات١وجودة بُ الفكر الغربي بتُ النظرية كالتطبيق إبٔ عدـ قياـ كيعود ىذا التناقض  الديتٍ،
. الزيغ عن ات٢دؼ الأكؿ الذم قاـ عليوت٘نع تضمن فعاليتو، كما م كنظرياتهم على أسس ثابتة فكرى

استغلبؿ ما بتُ يديو من بتُ الفكر الغربي كالفكر الإسلبمي، الذم إف أحسن  ؽكىنا يكمن الفر 
ن ت٘كن ممعابٓ نورانية ثابتة، كت٧ح بُ ترتٚتها بُ كاقعو حسب ما يواجهو من مستجدات كتغتَات 

 ما عجزت عنو حتى اتٟضارة الغربية.تٖقيق ات٠تَ للئنسانية تٚعاء، ذلك 
                                                

 كما بعدىا. 68، ات١ركز الثقابُ العربي، ات١غرب(، ص2005، 1حسن الصفار، ات٠طاب الإسلبمي كحقوؽ الانساف، )ط 1
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 حقوق الإنسان كآلية من آليات حماية الدبادئ الإنسانية>
 الإسلام وحقوق الإنسان>

لا تٯكن أف يعرؼ  الإنسانية القضايا الأساسية بُ اتٟياةأم قضية من إف موقف الإسلبـ من 
اتٟاؿ بُ طلب الأحكاـ الشرعية، فمثلب موقف الإسلبـ من  من خلبؿ ات١نهج النصوصي كما ىو

حقوؽ الإنساف لا تٯكن أف يستشف عن طريق تتبع النصوص التي تٖث على أت٫ية اتٟفاظ على حق 
أهام  الأكؿ ظن أصحاب ىذا التوجو ؛اتٟياة أك الأمواؿ، كات٠طأ بُ ىذا ات١نهج يكمن بُ جانبتُ

القرآف أك السنة تتضمن ما ىو مستحسن من اتٟضارة  يدافعوف عن الإسلبـ بإثبات أف نصوص
لأف تكوف ات١رجع بُ اتٟكم على ما يصلح تٟياة الإنساف أك ما  كما بينا سابقا  التي لا تصلح ،الغربية

كما إذا كاف ما فيو مستحسن للحضارة الغربية أك غتَ  ،أك اتٟكم على الإسلبـ ،لا يصلح لو
بُ كوف ات١وقف الإسلبمي تٕاه قضية معينة لا تٯكن تصوره من  مستحسن، أما اتٞانب الثاني فيتمثل

خلبؿ نصوص معينة بل تتضافر النصوص مع قدرات الإنساف ات١عرفية كالركحية ات١زكد بها كما يعيشو 
بُ كسطو من ظركؼ كتغتَات مرتبطة بالزماف كات١كاف، من أجل أف تتضح صورة الإسلبـ كموقفو 

 1اتٕاه قضية ما.

ف إقامة القانوف على الدين المجرد أك ات١ادية المجردة، كالقوؿ بالتعارض بأ إبٔ القوؿكذلك يؤدم  
بينهما أمر خاطئ، فمن دكف التأكيد الديتٍ على قيمة الشخصية الإنسانية كعلى نيتو القلبية 
كاستقامتو، كعلى حقوؽ الإنساف الطبيعية لا تٯكن أف يقوـ القانوف، كما أنو من دكف الاعتًاؼ 

مة العابٓ كأت٫يتو، كبات١صابّ كالسلطة لا يكوف للقانوف معتٌ، ىنا تظهر لنا قيمة القانوف الإسلبمي بقي
الذم يعبر عن مرحلة ناضجة من اتٟياة الثقافية، حيث تتوازف فيو الطموحات الدينية كالاجتماعية 

نية النفعية للناس، لأف ات١شاعر الدينية تؤثر بُ حياة الناس لكن دكف تٕاىل للؤسباب العقلب
للمجتمع، فبالإضافة لقيمة الإنساف التي أبرزىا الإسلبـ بطريقة ت٦يزة، يبرز المجتمع أيضا كواقع 
مستقل، كما يعمل على حفظ التوازف بينهما لأف ذلك يعتبر شرطا لإقامة كتطوير نظاـ قانوني  
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دين قاؿ ألفريد كرتٯر بُ كامل؛ حيث ت٧د أف الإسلبـ يتميز بنوع من الوحدة ات٢وية بتُ القانوف كال
إف العرب ات١سلمتُ ىم الأمة الوحيدة خلبؿ القركف الوسطى الأكبٔ التي استطاعت،  »ىذا الشأف: 

بُ تطويرىا للقانوف، أف تٖقق إت٧ازات باىرة. ىذه الإت٧ازات تقف بعظمتها مباشرة مع الأعماؿ التي 
  1.«حققها الركماف، صناع القانوف بُ العابٓ

العديد من  قاـ أقوؿ ردا عمن ينفي كجود حقوؽ الإنساف بُ الإسلبـ تْجة كجودكبُ ىذا ات١
لتعارضها مع اتٟريات الأساسية القضايا بُ اطار الرؤية الاسلبمية التي تتناقض مع حقوؽ الانساف 

ا حازت الكثتَ من النقاش، لكن الثابت  هافصل بُ ىذه القضية بٓ يتم تٟد الآف رغم أالللؤفراد، إف 
ف حقوؽ الانساف تتميز بالنسبية بُ التطبيق لأهاا مرتبطة تٔكونات حضارية، ثقافية سبق الذكر أ كما

كدينية تٗتلف من ت٣تمع ابٔ اخر كلذلك ت٧د اف بنود حقوؽ الانساف التي حددتها اتٟضارة الغربية 
صلية كلو كات١تجسدة بُ الاعلبف العات١ي تٟقوؽ الانساف بٓ تطبق بشكل مطلق حتى بُ بيئتها الا

حرية  راعات الناتٕة عن التغافل عن مبدأطبقت ت١ا عانت البشرية من العنصرية كمن اتٟركب كالص
لا يعتًفوف تْقوؽ الإنساف إلا إف كانت متعلقة ف اليهود مثلب لشعوب بُ تقرير مصتَىا، كما ت٧د أا

ات١ختار، كىذا كلو يعود ابٔ م شعب الله ، لأهاباليهوديتُ أما باقي البشر بُ نظرىم ما ىم إلا خدـ ت٢م
فلماذا اذا النسبية بُ تطبيق بنود حقوؽ الانساف ات١تعلقة بات١كونات الثقافية كالدينية كما سبق الذكر 

التي كضعت من طرؼ الاخر كىذا خطأ  سلبـ كما فيو من تعارض مع تلك البنوديتم التًكيز على الإ
من النصوص  ؽ الانساف يؤخذا بُ ذلك حقو م قضية من القضايا تٔمنهجي لاف رأم الإسلبـ بُ أ

مستحسن من اتٟضارة الغربية بُ اثناء تفاعلها مع الواقع الانساني كليس بإثبات كجود ما ىو 
 سلبـ.الإ

من  يالإسلبمالفكر الانتباه إبٔ أنو لا ت٬ب أخذ حقوؽ الإنساف بُ  ىذا يفرض علينا
فالإسلبـ لا يقاس  ،بُ إعلبف الأمم ات١تحدة النصوص كالأخبار التي يبدك لنا تطابقها مع ما جاء

التي توضح لنا حقيقتو التي  ،لذلك من ات١هم ربط مطلب اتٟقوؽ بنظرة الإسلبـ إبٔ الإنسافبغتَه 
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فيكوف أساس كل اتٟقوؽ على الإطلبؽ ىو الاعتًاؼ تْقيقة  .تبتٌ على أساسها حقوقو ككاجباتو
ات كالصفات العرضية القائمة بتُ البشر فالإنساف أيا كاف الإنساف العات١ية ات١تجاكزة تٞميع الاختلبف

يتميز بوحدة  كاني ات١تواجد فيوتٍ كات١لونو أك عرقو أك جنسو أك دينو أك معتقده، كأيا كاف الإطار الزم
بُ كل البشر، كعلى ىذا الأساس يكوف أىم حق من  ةيولد على الفطرة التي تعد كاحد الأصل، كما

أصل كل اتٟقوؽ ىو الاعتًاؼ بهذه اتٟقيقة الإنسانية ات١تجاكزة يكوف ؿ حقوؽ الإنساف أك نقو 
يفرض الإسلبـ ات١ساكاة بتُ الأجناس  كمن ىذا ات١نطلق .تٞميع الاختلبفات القائمة بتُ بتٍ آدـ

البشرية، دكف أم اعتبارات خاصة، أما بعض الفركؽ التي نلحظها بتُ ات١سلم كغتَ ات١سلم بُ النظاـ 
هي قائمة لاعتبارات شكلية، مثل تلك التي تقوـ بُ عصرنا اتٟديث على اتٞنسية الإسلبمي، ف

فوحدة ات١سلمتُ تقوـ على أساس عقائدم، كما أف كحدة ات١واطنتُ بُ ات١فاىيم ات١دنية تقوـ على 

   ڇ ڇڇ ڇ چ  چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڇيقوؿ تعابٔ:  1أساس موطتٍ،

  2ڇ ژ ژ ڈ  ڈ ڎ ڌڎ ڌ ڍ ڍ

لقد بدأ الاىتماـ بالإنساف ككرامتو بُ الفكر الغربي تٖديدا مع عصر النهضة كما سبق الذكر 
بُ مواضع عديدة من ىذا البحث ككاف ىذا التحوؿ كرد طبيعي إزاء النظرة ات١سيحية للئنساف التي 

، حيث بٓ يتعدل كونو ت٥لوقا عاص، ىنا كانت نقطة ات٨طت أتٯا ات٨طاط بُ العصور الوسطى
التحوؿ التي أصبح الإنساف بعدىا ت٤ورا للكوف بُ الفكر الغربي، بعد أف ت٘ت استعادة كرامتو؛ كىنا 
تتميز الرؤية الإسلبمية عن الغربية حيث تقوؿ الرؤية الإسلبمية بكرامة الإنساف فطريا لأهاا قرينة 

، كنستطيع الاستعانة بُ ىذا ات١قاـ بقصة خلق آدـ عليو السلبـ التي لأصل كجوىر الوجود الإنساني
 –تبرز ات١كانة السامية التي ت٭ظى بها الإنساف بتُ ت٣موع الكائنات، حيث خلق من أرذؿ ات١كونات 

 نفخ فيو عز كجل من ركحو الأمر الذم منحو سلطة على العابٓ ات١ادم ككرمو من بٍ -اتٟمأ ات١سنوف
خلوقات، لذلك ت٧د أف الإسلبـ يسعى بُ تٚيع تفاصيلو إبٔ خلق انسجاـ دائم بتُ بتُ سائر ات١
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 بتُ الإنساف كمخلوؽ من تراب، حتى يتمكن منالإنساف كخليفة بُ الأرض لو مهمة سامية، ك 
ستخداـ التًاب لبلوغ الكماؿ الإنساني ات١نشود كالارتقاء بقدراتو باالتوفيق بتُ ىاتتُ الطبيعتتُ 

طريق تسختَ قدراتو الكامنة كطاقاتو كما جعل تٖت تصرفو من عناصر الطبيعة بُ سبيل  الركحية عن
 تٖقيق ذلك.

 حماية الدبادئ الإنسانية>

إف من تٯلك إتٯانا دينيا ينظر إبٔ الإنساف كخليفة لله بُ أرضو، كذلك يستدعي ت٣موعة من 
فة كطلب ات٠تَ ت٢م، فالعقل كالشرع ات١بادئ التي من كاجبنا اتٟفاظ عليها أت٫ها حفظ حقوؽ الناس كا

ت٭كماف تْفظ حقوؽ الناس سواء كانت دينية أك إنسانية، كسواء كاف سبب ذلك الأخوة الدينية أك 
الأخوة الإنسانية التي تقتضيها الشراكة بُ ات٠لق، كما أف القرآف الكرنً دعا إبٔ حفظ حقوؽ الناس  

ٱ ٻ ڇ يفرض عليهم ذلك، يقوؿ تعابٔ:  كافة لأف أصلهم من نفس كاحدة كلأف مبدأ التقول

ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ        ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  

إف مثل ىذه النزعة بُ النظر إبٔ اتٟياة البشرية تٕعل من  » 1 ڇٹ   ٹٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ 
كذلك يعود للمكانة ات١تميزة  2«الإنساف ات١ؤمن أحرص من غتَ ات١ؤمن على حفظ الإنساف كحقوقو.

الق ىناؾ تٖالفا، أم ميثاقا، يربط بتُ ات٠ »للئنساف بُ الإسلبـ حيث ينص القرآف الكرنً على أف: 
كات١خلوؽ، كىذا ات١يثاؽ مؤسس على مبادرة الله، الذم أكبٔ للئنساف مكانة متميزة بتُ ات١خلوقات  
كلها، فقد كىب للئنساف امتياز تلقي كلبـ الله لكي يعي  حياتو كلها طبقا ت٢ذا الكلبـ فيجسده 

 3«ات٠لود.حيا كاقعا بُ سلوكو بٍ يلتحق بالله بُ هااية ات١طاؼ حيث النعيم الأبدم كجنة 
إف كاف خلق الإنساف متعلقا بالإرادة التكوينية كالتشريعية، فالأكبٔ تعلقت بتوفتَ الأرضية 
اللبزمة للتكامل الاختيارم للئنساف ليتمكن من الوصوؿ إبٔ مقاـ خليفة الله بُ أرضو بإرادتو كبُ 

                                                
 .1:  سورة النساء 1
 .66 - 65ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص  2
تر: ىاشم صابّ، )ت٣لة الفكر العربي ات١عاصر، مركز الإت٪اء القومي،، بتَكت، عدد الانساف، محمد أركوف، الأصوؿ الإسلبمية تٟقوؽ  3
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 تتمثل بُ اتٟياة ظل العبودية كالقرب من خالقو عز كجل؛ لذلك منحو مستلزمات ىذا ات٢دؼ كالتي
كالسلبمة، كالاختيار كالقدرة على الستَ بُ طريق العبودية، أما بالنسبة للهدؼ التشريعي فيتمثل بُ 
التكامل الاختيارم للبشر مع التعاليم الدينية، فبما أنو سبحانو كتعابٔ كماؿ مطلق، أراد للئنساف 

شريعية ت٠القو عز كجل، كيبقى بذلك الكماؿ، بأف تكوف أعماؿ ىذا ات١خلوؽ مطابقة للئرادة الت
ات٢دؼ ات١نشود من أداء الإنساف لعملو بلوغ الكماؿ ات١عنوم الأخلبقي، كلذلك تعتبر العبودية لله عز 

ڄ  ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڇ يقوؿ تعابٔ:  1كجل المحور كات١رتكز لكل الكمالات البشرية،

 كمن ىنا يطرح ىذا التساؤؿ: ت١اذا تعتبر العبودية لله تعابٔ معيارا لتشكل حقوؽ الإنساف؟ 2 ڇڃ 
كالإجابة على ىذا السؤاؿ تكوف بُ ضوء التعاليم الدينية حيث يقوؿ تعابٔ بُ كتابو الكرنً: 

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې   ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ڇ

فجوىر الإنساف يكمن بُ ركحو التي ت٘ثل مظهرا من مظاىر  3 ڇئۇ  ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
نوره تعابٔ الذم تنزؿ من عابٓ الأمر إبٔ عابٓ الناسوت ليستقر بُ بدف الإنساف يقوؿ تعابٔ: 

كلن تعود إبٔ  4 ڇئى ئى ی ی ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  ئې ئې ئى ڇ
عابٓ الأمر إلا بعد أف تكمل مرحلة التكامل الاختيارم، كات٢دؼ من ذلك بلوغ مراحل الكماؿ التي 

 ظل العبودية لله عز كجل، إذا نقوؿ إنو لا تٯكن الوصوؿ إليها إلا من خلبؿ التعاليم الإسلبمية كبُ
ت٭ق للئنساف سلوؾ الطريق الذم يوصلو إبٔ الكماؿ ات١طلوب، كبُ مستَة كصوؿ الإنساف إبٔ ىذا 
الكماؿ تٙة حقوؽ أساسية منحها تعابٔ للئنساف بصورة تكوينية أك تشريعية، كليس لأحد حق سلبو 

، كات١قصود من اتٟقوؽ الأساسية ىنا ىو ما يتوقف إياىا بُ تٚيع اتٟالات سواء بُ السلم أك اتٟرب
بلوغ الإنساف الرفاه كالسعادة الأبدية عليها كمن ىذه اتٟقوؽ: حق اتٟياة ) السلبمة(، حق القدرة، 

 حق العلم، حق الاختيار، أم أف مستَة تكاملو ات١عنوم كفلبحو الأبدم تقوـ على:
                                                

 .31 -30ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص   1
 .56:  الذاريات  2
 . 28اتٟجر:   3
 .85الإسراء:  4



 الفصل الثالث> النموذج الإنساني في الفكر الإسلامي الدعاصر

298 
 

 ات١ستَة كيكوف ذلك بصورتتُ: معرفة الإنساف طريق الكماؿ، كعلمو بكيفية قطع  -1
 الفطرة ات١ودكعة بُ البشر، فيحتاج الإنساف بُ ىذه اتٟالة الرجوع إبٔ عقلو فحسب. -
 الوحي الذم كضح معابٓ طريقة التكامل، عن طريق الأنبياء كتشريع الأدياف. -
من أجل حصوؿ الإنساف على التكامل ات١عنوم ت٬ب أف تكوف لو القدرة للستَ بُ  -2

 ل.طريق التكام
ت٬ب أف يكوف مستَه بُ طريق التكامل ناشئا عن اختياره، كبعيد عن أم  -3
 ضغوطات.
 كالشرط الأختَ ىو امتلبؾ اتٟياة لقطع مستَة التكامل.  -4

ككل ىذه العناصر الأربعة لا تٯكن تٖققها من أجل الوصوؿ إبٔ الكماؿ كمقاـ خلبفة الله بُ 
الكرامة، الذم ت٭فظ عزة النفس الإنسانية  الأرض إلا عن طريق حق أساسي كجوىرم يتمثل بُ حق

دكف شركط أم أف ىذا اتٟق يشمل كل فرد بُ المجتمع الإنساني لكونو إنسانا بغض النظر عن 
الاختلبفات اللغوية، الدينية، أك اتٞنسية، فمجرد امتلبكهم للركح التي أفيضت عليهم من عابٓ الأمر 

ف اتٟق يأبٌ تٔعتٌ الثابت كالصادؽ، كىو اسم من إ 1.ت٬عل الاىتماـ بكرامتهم كحفظها حقا ت٢م
أتٝاء الله تعابٔ اتٟستٌ فهو اتٟق كمنو يصدر اتٟق، الذم يعتبر مطلبا طبيعيا كفطريا للئنساف، لذلك 
أكد الإسلبـ على اتٟفاظ عليو من أجل اتٟفاظ على الكرامة الإنسانية التي لا تتحقق إلا تٔبادئ  

إذا  2 التعدد الديتٍ، كاحتًاـ النفس البشرية كرفض الاعتداء عليها. كات١ساكاة بتُ الناس، كاحتًاـ
نقوؿ أف اتٟقوؽ بُ الفكر الإسلبمي مفهوـ يعتٍ اتٟرية بُ التمتع بشيء أك امتلبؾ صفة ما أك أداء 
عمل ما أك تركو، ككل اتٟقوؽ بصفة عامة تتكامل لتحقق ات٢دؼ الرئيسي من كجود الإنساف كالذم 

مفهوـ الاستخلبؼ كالعبودية لله الأمر الذم يضمن لو بلوغ السعادة، كبالتابٕ يكوف  يتمثل بُ تٖقيق
حق اتٟياة، كحق القدرة، كحق العلم كحق الاختيار أركانا أساسية تٟقوؽ الإنساف تشكل باجتماعها 

 الركن الأساسي الذم تنبتٍ عليو كات١تمثل بُ حق الكرامة الإنسانية.

                                                
 .34.. -31 -30وف الدكبٕ الإنساني، صت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقان 1
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لبمية تعمل على اتٟفاظ على حق الكرامة كسد الطريق أماـ  كلذلك كانت التشريعات الإس

پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ڇ كل ما من شأنو ات١ساس بها كمثاؿ ذلك قولو تعابٔ: 

 ڇٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤڤ 

ىذه  1
الآية الكرتٯة التي تركز على حق اتٟياة كتٕعل ات١ساس تْياة الفرد تٔثابة القضاء على حياة الإنسانية 
تٚعاء، كما أننا ت٧د أف اتٟكمة من الكثتَ من التشريعات تتمثل دكما بُ احتًاـ الإنساف كرعاية حق  

اس، كالإضرار بالآخرين كغتَىا من كرامتو، مثل حرمة الغيبة، كالتهمة، كالتصرؼ العدكاني بأمواؿ الن
كل ىذه ات١بادئ بً تٕسيدىا بوضوح بُ  2الأحكاـ التي تعكس حق كرامة الإنساف بُ الإسلبـ.

ميثاؽ ات١دينة الذم كضع الأساس ات١عيارم لنظاـ سياسي ت٭تـً التعدد الديتٍ، كأكد مبدأ ات١ساكاة بتُ 
لة الشاملة للجميع كمبدأ الأمن ات١شتًؾ، كغتَىا أعضاء المجتمع بُ اتٟقوؽ كالواجبات، كمبدأ العدا

  3من ات١بادئ.
من ات١ؤكد أف أحكاـ الشريعة تهدؼ على العموـ إبٔ تٖقيق مصابّ الناس سواء منها العامة ك 

التي تتعلق بات١قاصد ؛ جلب الدصالح ودرء الدفاسدك ات٠اصة، خاضعة بُ ذلك للمبدأ الأصوبٕ أ
) حفظ الدين، النفس، العقل، العرض، ات١اؿ(، ىذه ات١قاصد التي ات٠مس للشريعة الإسلبمية كىي 

تدخل بُ نطاؽ اتٟقوؽ العامة لأفراد المجتمع، عملت الشريعة على تٖميل الفرد كاتٞماعة مسؤكلية 
حفظها، إف ات١صابّ جزء أصيل من الكرامة الإنسانية، لأهاا متعلقة بقدرة الإنساف على تٖقيق ات١نافع 

ذل عن النفس، كما تعتبر جزءا من حرية الإنساف ككرامتو التي لا ت٬ب لأم شيء ات٠اصة كدفع الأ
أف ت٭وؿ بينو كبتُ تٖقيقهما، باعتبارىا من اتٟقوؽ الأساسية للئنساف، التي بً إعلبهاا كلأكؿ مرة بُ 
 التاريخ الإنساني كبطريقة كاضحة على لساف النبي علي أفضل الصلبة كالسلبـ بُ خطبة الوداع التي

يا أيها الناس أي يوم ىذا؟ قالوا>  »حيث يقوؿ صلى الله عليه وسلم:  4بدأىا بتأكيد حقوؽ الإنساف الأساسية

                                                
 .32ات١ائدة:  1
 .35ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص 2
 . 105، ص ات١رجع السابق 3
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شهر حرام. قال> فإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام كحرمة يومكم ىذا في بلدكم 
بتبليغها فقاؿ:  كبٓ يكتف عليو الصلبة كالسلبـ بتأكيد ىذه اتٟقوؽ بل أمر 1 «ىذا في شهركم ىذا.

اللهم ىل بلغت... فليبلغ الشاىد الغائب، لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب  »
 كشموليتو كما أف أكثر شيء نستشفو من خطبة الوداع ىو مدل إنسانية ىذا ات٠طاب  2 «بعض.

لبـ خطبتو حيث أنو موجو لكل الناس كليس لفئة ات١سلمتُ فقط كلولا ذلك ت١ا بدأ عليو الصلبة كالس
ب: " يا أيها الناس" بل ب: " يا أيها ات١سلموف " مثلب، كما أنو اىتم بُ ىذا ات٠طاب بأىم ثلبث 
عناصر يعتبر اتٟفاظ عليها حفاظا على إنسانية الإنساف ككرامتو كىي حق اتٟياة كاتٟفاظ على 

حجة الوداع بتبليغ   الأمواؿ كالأعراض، بٍ بُ الأختَ يأمر النبي عليو الصلبة كالسلبـ كل من شهد
ى شمولية خطابو للئنسانية تٚعاء، كىنا يكمن الفرؽ بتُ الرؤية كلبمو للغائبتُ، كىذا دليل عل

عنواف حقوؽ الإنساف بُ الفكر الغربي ت٤دكد بإطار الإسلبمية تٟقوؽ الإنساف كبتُ الرؤية الغربية، ف
ساف طبيعي يتمايز عن اتٟيواف، أما ضيق بُ ات١ؤسسات الدكلية لأهاا حقوؽ ت٘نح للئنساف تٔا ىو إن

الإسلبـ فيتمايز عن ىذه القوانتُ كات١واثيق عن باىتمامو بالكرامة الذاتية لكل فرد بُ المجتمع 
ليتساكل بُ  3الإنساني، للمنزلة الرفيعة التي ت٭تلها بتُ ات١خلوقات فهو خليفة الله بُ ىذه الأرض.

، كىذا يبتُ سعة دائرة اتٟق كالتكليف أك وؽ كالامتيازاتىلية التمتع باتٟقالنهاية تٚيع البشر بُ أ
 .بُ الفكر الإسلبمي صلبحية الأشخاص للتمتع باتٟقوؽ

يهدؼ النظاـ الإسلبمي إبٔ تٖقيق ت٣تمع أخلبقي تسوده ات١ساكاة، فقد كاف القرآف منذ 
ساكاة الاجتماعية، بداية نزكلو بُ مكة مستنكرا على انعداـ التوازف بُ الوضع الاقتصادم كانعداـ ات١

كات١ساكاة  العدؿكىذا مضاؼ بطبيعة اتٟاؿ ابٔ استنكاره إبٔ مظاىر الشرؾ حيث يرتبط انعداـ 
فإلو كاحد ىو الذم يضمن الوحدة الأساسية للبشر لأهام ت٥لوقاتو كعباده كليسوا مسؤكلتُ  »بالشرؾ 

                                                
عبد الله محمد بن إتٝاعيل بن إبراىيم بن ات١غتَة اتٞعفي البخارم، اتٞامع ات١سند الصحيح ات١ختصر من أمور رسوؿ الله صلى الله  أبو 1

، 1739، باب ات٠طبة أياـ متٌ، حديث: 1، الزىراء للئعلبـ العربي، القاىرة،(ج2006عليو كسلم كسننو كأيامو، )د.ط، 
 .483ص

 ات١رجع كالصفحة نفسها. 2
 .63ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص 3
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ر تٚيعا جوىر حقوؽ الإنساف بتُ البش كحدة الأصل الإنسانيكلذلك تعتبر  1 «إلا أمامو عز كجل.
كىذا ما نص  ،لأهاا تلغي تٚيع أصناؼ التمييز أك التفرقة بتُ البشر إلا تلك القائمة على تقول الله

 ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ  ئو ئو   ئە  ئە   ئا ئا ى ى ڇعليو القرآف الكرنً حيث يقوؿ تعابٔ: 

 بى بم  بخ بح ئيبج ئى ئم ئح ئج ی یی    ی  ئى ئى ئى ئې ئې   ئې ئۈ

  ڀ  ڀڀ ڀ پ                پ پ پ      ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ  ثم ثج تي تى تم تخ تح بيتج

 ڦ  ڦ ڦڦ ڤ ڤڤ ڤ ٹ ٹ ٹ  ٹ ٿ ٿ ٿٿ  ٺ ٺ ٺ ٺ

 ڌ ڍ ڍ   ڇ ڇڇ ڇ چ  چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ  ڄ

يعتبر انتهاؾ أم حق من حقوؽ الإنساف فسادا بُ الأرض، كىذا ك  2ڇ ژ ژ ڈ  ڈ ڎ ڌڎ
ها، الذم يعتبر رض كالإصلبح فيت٥الف للمقصد الأكؿ الذم خلق لأجلو الإنساف كىو اعمار الأ

علبقة تنظيم ا اتٞوىر اىتم النظاـ الإسلبمي بذكمن أجل المحافظة على ى جوىر مقاصد القرآف،

چ چ چ چ ڇيقوؿ تعابٔ:  حيث الإنساف بالإنساف كجعل الأساس فيها العدؿ كالإحساف

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎڈ ڈ 

أساسا بُ النظاـ الاجتماعي الإسلبمي يعد العدؿ كالإحساف ف  3ڇژ ژ  ڑ 
 ،ف ت٥الفتهما تؤدم إبٔ ات٠لبفات كالصراعات بتُ بتٍ البشرلأ قات البشرية كاتٟد الأدنى ت٢اللعلب
ساف تستَ المجتمعات بُ ظل قاعدة البقاء دكف علبقة العدؿ كالإح، ك اتٞور كالظلم كالعدكافإبٔ ك 
بطبيعة اتٟاؿ للؤقول ت٦ا فيو تكوف الغلبة ، فالتنافس بتُ بتٍ البشر من غتَ قيود التي تشجعقول، للؤ

 4.يزيد من تكريس الضعف بُ المجتمع

                                                
 .90 -89فضل الرتٛن مالك، ات١سائل الكبرل بُ القرآف الكرنً، ص  1
 .١٣ – ١١اتٟجرات: 2
 .٢٧النحل: 3
 .153 -137ماجد عرساف الكيلبني، فلسفة التًبية الإسلبمية، ص  4
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كتتميز حقوؽ الإنساف من ات١نظور الإسلبمي بعناصر قوة تفتقدىا الرؤية الغربية تقلل من 
 الإنسانية كتتمثل عناصر القوة بُ: احتمالية ات١ساس بأم بند من بنودىا أك تٔبادئ النزعة

فالرؤية الدينية اتٟقوقية تعتٍ أننا نقوـ بربط الرؤية بعامل داخلي  أولا> عنصر الإيمان الديتٍ>
متوافر بُ نفس كل فرد، كىذا الأمر يوفر آلية كاضحة تٕعل ىذه اتٟقوؽ مضمونة التطبيق، فلب تٯكن 

اس اعتقاد كقناعة عقلية أف يتجاكز ات١نظومة اتٟقوقية ت٢ذا لأم فرد ت٭مل الإتٯاف الديتٍ القائم على أس
الاعتقاد الذم تٯلكو، كىذا تٮتلف بوضوح عن أم نظرية كضعية لا تٕعل الفرد سول متلق ت٢ذه 
النظرية كنظاـ منفصل عن الكونية، فالذم ت٭مل السلبح مثلب بُ أم حرب بشرية إذا كاف لا يرل 

ات٢دؼ الذم يريده كالذم يرتبط بتحقيق النصر العسكرم فإنو بُ ىذه اتٟرب سول كسيلة لتحقيق 
لن ت٬د حرجا بُ أف يتجاكز القانوف كلاسيما إف كاف تٯتلك من عناصر القوة ما ت٬علو أقول من 

 1 النظاـ اتٟقوقي الذم يراد لو أف يكوف حاكما على تصرفاتو أك قراراتو التي يتخذىا أثناء اتٟرب.
فالاعتقاد باتٟياة الأخركية كالرقابة الإت٢ية ات١ستمرة على أعماؿ  لذية>ثانيا> عنصر الرقابة الإ

الإنساف بُ ىذه الدنيا لو تأثتَه الواضح على القرارات التي يتخذىا الإنساف بُ مواقفو الفردية 
كالعامة، ففي حالات اتٟرب مثلب عندما يتوقف تٖقيق الانتصار العسكرم على عمل ت٥الف للئرادة 

تٯكن أف ت٭وؿ دكنو سول ىذا الإحساس بالرقابة الإت٢ية التي ت٘نع الإنساف من التجاكز  الإت٢ية لا
كالتعدم، فلب كجود لضمانة إجرائية تٯكنها أف تٖوؿ بشكل تاـ أماـ أم نوع من ات١خالفات كعنصر 

  الرقابة الإت٢ية التامة.
اـ الدخوؿ بُ أم حيث تشكل العقوبة رادعا أساسا أم ثالثا> عنصر المحاسبة والعقوبة>

ت٥الفة سواء أكانت على ات١ستول الفردم أـ على ات١ستول الاجتماعي العاـ، كلعل من أىم 
الإشكالات ات١ثارة أماـ القانوف الوضعي ات١رتبط باتٟقوؽ الإنسانية ضعف عنصر المحاسبة كالعقوبة، 

ي ات١خالف للنظاـ حيث يرتبط ذلك تٔدل امتلبؾ القوة أك الاصطفاؼ السياسي الدكبٕ الذم ت٭م
اتٟقوقي الإنساني، كلكن النظاـ اتٟقوقي الإسلبمي ينبتٍ على نظاـ المحاسبة كالعقوبة على ات١ستول 

                                                
 .11كبٕ الإنساني، صت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الد 1
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الدنيوم، كالذم تضمنو عدالة الدكلة الإسلبمية اتٟاكمة، أك على ات١ستول الأخركم الذم يضمنو 
 1اتٟساب الإت٢ي. 

الذم عرفتو  تٟديث كات١قنن للتوجو الإنساني،شكل ات٘ثل الكت٦ا سبق نقوؿ أف حقوؽ الإنساف  
كمكوف ثقابُ كفكرم كسلوكي، تٮتلف بُ درجة ككيفية تٖققو   على مر العصورالمجتمعات ات١ختلفة 
 ،كفقا للتوازنات الداخلية بتُ القول الاجتماعيةك  البشرم كات١قدس بُ أم ت٣تمع، كفقا للتوازنات بتُ

بات٠صائص ات١شتًكة بتُ البشر بوصفهم كائنات بيولوجية  فحقوؽ الإنساف ذات طبيعة عامة تتعلق
كاعية تٖيا داخل نسيج اجتماعي، كىي خصائص تٗلق لديهم احتياجات مشتًكة تٕعل حقوؽ 

كرامة الإنساف  ت٬عل منىذا ما يتميز بو الفكر الإسلبمي ات١عاصر الذم  2الإنساف عات١ية الطابع.
دينو أك  جنسو، لو بغض النظر عن ت٘نح، التي ات١خلوؽ ات١نشأ تٟقوؽ ىذا كحدة الأصل الإنسانيك 

سواسية من اتٞانب الإنساني كليس البشر جميع ظر عن التزامو بدينو أك ت٘رده، فكبغض الن ،اعتقاده
  سلطة التعدم على تلك اتٟقوؽ ات٠اصة بو.كاف لأم  

على أساس كالتًكيز على حقوؽ الإنساف كآلية من آليات تٛاية ات١بادئ الإنسانية جاء 
تشاركهما نفس ات١وضوع  كنفس الأىداؼ، فحقوؽ الإنساف قانوف ت٭كم كينظم العلبقات بتُ البشر  
كما يعمل على تقنتُ اتٟق كالواجب بُ المجتمعات، ىذا ت٬علو يضمن المحافظة على مبادئ النزعة 

 كرامة الإنساف، حريتو، ، كات١تمثلة كما بينا سابقا بُنفسها ات١بادئ سانية لتشاركهما بُ الدفاع عنالإن
كالعدؿ كات١ساكاة بتُ أفراد المجتمع الإنساني؛ فقد كاف السبب بُ ظهور كليهما ما عانتو الإنسانية 

من أزمة حقيقية، نتجت عن الصراع الكبتَ بتُ الكنيسة التي كانت الآمر  بُ العصور الوسطىخاصة 
اتٟقبة الزمنية الذم كاف يعاني من التسلط الناىي الأكؿ بُ المجتمعات الأكركبية كبتُ إنساف تلك 

، ىذا الصراع أفضى إبٔ ظهور صب الذم مورس عليو من طرؼ السلطة الدينية كالسياسيةكالتع
تحررم ملبمح التحرر من ىذا التسلط، خاصة مع حلوؿ القرف الثالث عشر حيث بدأ الفكر ال

تُ مد كجزر إبٔ حتُ اندلاع الثورة كاستمر الوضع على ىذه اتٟاؿ ب يتغلغل بُ الأكساط الفكرية،

                                                
 .11ت٣موعة من ات١ؤلفتُ، الإسلبـ كالقانوف الدكبٕ الإنساني، ص 1
 .272النزعة الانسانية بُ الفكر العربي الوسيط، ص أنور مغيث كآخركف،  2
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الفرنسية التي سات٫ت بقدر كبتَ بُ التحولات الكبرل التي حدثت بُ المجتمعات الأكركبية على 
تصادية، ذلك أهاا كانت العديد من الأصعدة سواء كانت اجتماعية أك سياسية أك فكرية أك اق

القضاء على اتٟكم ات١لكي ات١تعسف،  سات٫ت بُ ،ترسيخ مبادئ جديدة كاتٟرية كات١ساكاة السبب بُ
ىذا من جهة كمن جهة أخرل قامت بالتمهيد لظهور حقوؽ الإنساف بالصورة الرتٝية التي نعرفها 
اليوـ ت١ا أصدرت كثيقة حقوؽ الإنساف، على غرار كثيقة ات١اجنا كارتا التي حاربت اتٟكم ات١لكي 

ة الإنساف كات١ساكاة بتُ البشر، كبهذا قضت التعسفي الظابٓ، إلا أهاا تعمقت أكثر بُ مبادئ حري
لو آثاره  على الفكر الإقطاعي، كفتحت المجاؿ أماـ النظاـ الرأتٝابٕ للتطور كالازدىار الذم كانت

اتٞلية على مدل العصور، أم أف حقوؽ الإنساف كبفضل طابعها القانوني الذم تتميز بو تعتبر أقول 
  .ادئ النزعة الإنسانيةكسيلة نستطيع استخدامها للدفاع عن مب

ية الإنساف بُ لقد كانت النزعة الإنسانية بُ بدايتها مركزة على الاىتماـ تٔركز كبُ الأختَ نقوؿ 
الاىتماـ إبٔ صياغة ىذه  و، بٍ توجه اعتمادا على ات١عايتَ العقليةتقرير مصتَ  الكوف، كمسؤكليتو على

يق المجتمعات ت٘نع ات٨رافها عن ات١نهج ات١بادئ على شكل قوانتُ كسياسات تعتبر معابٓ بُ طر 
عن حرية الرأم كالتعبتَ، كحقوؽ الإنساف التي تعتبر تٙرة دافعت الإنساني، فظهرت الدتٯقراطية التي 

للفكر الإنساني كالتي تهتم بالإنساف من ت٥تلف النواحي كالمجالات، حيث يعتبر ات٢دؼ منها الدفاع 
 ،منذ البداية على رعايتها كترسيخها بُ اتٟضارات الإنسانيةة عملت النزعة الإنسانيكالتي  وعن حقوق

ات١بادئ  ن للنزعة الإنسانية لاشتًاكهما بُلذلك يعتبر الكثتَين أف حقوؽ الإنساف تعتبر الشكل ات١قن
ف الاىتماـ بالنزعة الإنسانية كمبادئها أدل إبٔ ظهور اتٕاىات ، كبالتابٕ نقوؿ أنفسها الإنسانية

دفها الأكؿ الدفاع عن كرامة الإنساف كحريتو، عن طريق ترسيخ ما عرؼ تْقوؽ فكرية أخرل، ى
مبادئ كحرية الإنساف كالعدؿ كات١ساكاة بتُ البشر، كالتي تضمن  تٛايةالإنساف التي تهدؼ إبٔ 
عن إنسانية الإنساف  كىكذا يكوف اتٟديث ،تعبادن طغياف الظلم كشركر الاسبدكرىا تٖرير الإنساف م

 .بُ نفس الاتٕاه كاف اختلفت طرقهماذلك أهاما يصباف  حديث عن حقوقو،ملبزما لل
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 خاتدــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة
كبُ هااية ات١طاؼ نقوؿ إف البحث ات١وضوعي ات٠اضع للمعايتَ العلمية يؤكد على ت٣انبة الرأم 

صواب، ذلك أف استقراء تاريخ حضارتنا الإسلبمية منذ القائل بكوف النزعة الإنسانية إنتاجا غربيا لل
ظهور الإسلبـ يثبت أف النزعة الإنسانية أصيلة بُ فكرنا، بل إف ىذا الأختَ سبق لو معرفة ىذه 
النزعة قبل الفكر الغربي، فعلى عكس أكركبا التي كاف أكؿ احتكاؾ ت٢ا بهذه النزعة مع عصر النهضة،  

الإسلبمية بها مع أكؿ ظهور للئسلبـ بُ اتٞزيرة العربية، كالذم كانت بدايات احتكاؾ اتٟضارة 
صاحبو ازدىار كبتَ ت٢ذه اتٟضارة، تٕسد معو ات١وقف الإنساني ات١نفتح على العلوـ الدينية كالعقلية، 
كالذم انتشر خاصة بُ القرف الرابع ات٢جرم على مستويات عدة معرفية كسياسية كاجتماعية، ككاف 

ا ىو توفيقها بتُ الوحي أك ات١رجعية الدينية كبتُ العقل الذم كاف تٯثل أداة لفهم الطابع ات١ميز ت٢
 كيعود السبب بُ ذلكلئسلبـ، الأكؿ ل ظهورال الوحي. الامر الذم يثبت مدل ازدىار الأنسنة منذ

عاقلة ما زكد بو من قوة بسبب ك  بُ الكوف ككرامتو،الإنساف نزلة تٔاىتمامو الكبتَ  بالدرجة الأكبٔ إبٔ
كنو حسن ىذه الوسائل ت٣تمعة تٯَُ  ،فيوميزتو عما دكنو من اتٟيوانات إضافة إبٔ القدرات الكامنة 

 كالرقي بُ سلم الإنسانية. التطور التمدف، الكماؿ،درجات أعلى استغلبت٢ا من بلوغ 
التي كقد توصلنا من خلبؿ تٖليلنا للؤنسنة بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر إبٔ ت٣موعة من ات١بادئ 

ت٘يزىا عن الأنسنة الغربية، حيث تتميز بُ إطار الفكر الإسلبمي ات١عاصر تٔفهوـ يتسم بالعموـ لأنو 
يركز على الإنساف تٔا ىو إنساف ت٦ا ت٬عل ىذا الفكر شاملب للئنسانية تٚعاء، فالنزعة الإنسانية بُ 

تٕسيد فاعليتو بُ الكوف الفكر الإسلبمي ات١عاصر ىي: نزعة تهتم باتٟفاظ على توازف الإنساف، ك 
بعدـ تغليب جانبو الركحي الأمر الذم ت٬علو بلب ىدؼ بُ ىذه اتٟياة زاىدا فيها لا يسعى إلا 
للآخرة كالنجاة بُ بعض الأحياف من خطيئة بٓ يقتًفها، كلا تغليب تٞانبو ات١ادم الذم ت٬علو شبيها 

مبدأ المحبة كالأخوة بينو كبتُ بتٍ جنسو، كلا باتٟيواف لا غاية لو إلا إشباع رغباتو، دكف الالتفات إبٔ 
يتحقق ىذا التوازف إلا بالتفاعل بتُ طبيعتو الركحية كات١ادية الأمر الذم يساعده على الارتقاء عن 
الصفات اتٟيوانية، كبُ نفس الوقت ت٬علو ت٭افظ على متطلباتو كرغباتو التي تدفعو دكما إبٔ 

 ما يساىم بُ تٖقيق تطوره، رقيو كسعادتو. الاستكشاؼ كالبحث عن ات١عرفة كعن كل
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نقوؿ إذا أف النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر تقوـ على ت٣موعة من الثوابت التي 
توجو تلك ات١بادئ الإنسانية بُ الإسلبـ كت٘نعها من الات٨راؼ الذم قد يقضي على النزعة الإنسانية 

انب ات١ادم من اتٟياة الإنسانية، ت٦ا يقضي على اتٞوىر فتصبح ت٣رد شعارات ظاىرية تركز على اتٞ
الإنساني كيفرغو من ركحو، كتنقسم ىذه الثوابت إبٔ شقتُ أساسيتُ تنبثق عنهما سائر ات١بادئ 
الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر كىي؛ أكلا: الاعتًاؼ بوحدة الأصل الإنساني التي تشمل مبدأ 

اكاة، كمبدأ الشمولية، فقياـ ىذه ات١بادئ الثلبثة متعلق بالاعتًاؼ بوحدة الكرامة، كمبدأ العدؿ كات١س
الأصل الإنساني، التي لولاىا لانطمست مظاىر العدؿ كات١ساكاة من المجتمع، الأمر الذم تٯس شمولية 
ات١بادئ الإنسانية لاف اختفاء العدؿ كات١ساكاة يعتٍ حرماف فئات معينة من حقوقها، كىذا ما يتسبب 

بالطبيعة الثنائية للئنساف كالتي تؤدم إبٔ الإتٯاف بأف  ؼالاعتًا امتهاف كرامة الإنساف. ثانيا: بُ
ات١عرفة اتٟقيقية بهذا الكائن مرتبطة بتحقيق التوازف بتُ طبيعتو الثنائية كطبيعتو الركحية، كبأف ىاتتُ 

ف بالإرادة اتٟرة كات١سؤكلية، ىاتو الطبيعتتُ ت٫ا مصدر القدرات الإنسانية، التي تعتبر أساس ت٘يز الإنسا
ات١يزة التي مكنتو من احتلبؿ مركز ات٠ليفة بُ الأرض الذم جعلو مستأمنا على الكوف ات١سخر لو. 
كتبقى ىذه الثوابت الإنسانية مرتبطة بُ عمومها بأصل كاحد يعتبر جوىر اتٟضارة الإنسانية كالرابط 

 تفقد النزعة الإنسانية ركحها كفعاليتها.بتُ عناصرىا ألا كىو التوحيد الذم من دكنو 
كعلى ىذا الأساس نقوؿ إف النموذج الإنساني بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر ركز كبشكل كبتَ 

استحضاره لطبيعة الإنساف كاحتًامو  فيما تٮصخاصة  ،على موضوع النزعة الإنسانية بُ الإسلبـ
ىذه النقطة التي ميزت النزعة  على الآخر،للتوازف بُ التعامل مع مكوناتو من دكف تغليب تٞانب 

الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر عن غتَىا من الرؤل التي فشلت بُ ذلك، فنجد العديد من 
التوجهات الدينية تبالغ بُ الاىتماـ باتٞانب الركحي من الإنساف إبٔ اتٟد الذم ت٬علها تهمل 

و حقو، كما ت٧د العديد من أثر كبتَ بُ ت٤يطو فتبخسا دكر ك الإنساف ككياف كقوة فاعلة بُ الكوف ت٢
الرؤل التي ناىضت الرؤية الدينية من أجل إعادة كرامة الإنساف من خلبؿ إبراز قدراتو التي تضعو بُ 
مركز الكوف، قد فشلت بُ الوصوؿ إبٔ ىدفها لأهاا كبُ الأختَ تعاملت مع الإنساف كمخلوؽ مادم 
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الفكر بُ نفس ات٠طأ الذم ارتكبتو بُ الأختَ عبدا للمادة، فوقع ىذا نقطة قوتو ىي العقل ت٦ا جعلو 
 يرجع إبٔ عدـ التوازف بُ الفكرين.كذلك  التوجهات الدينية؛

كقد توصلنا بُ هااية البحث إبٔ أت٫ية الرؤية الإسلبمية ت٢ذا ات١وضوع، حيث أف الفكر الغربي 
بُ الوصوؿ إبٔ نزعة إنسانية تعلي من شأف  كالذم كاف يتمثل فقد ىدفو الذم انطلق بداية لتحقيقو

وضع كل كبتُ الطبيعة )ات١ادة( في وميز بينالإنساف بُ الكوف باستعادة كرامتو كمنزلتو فيو، عن طريق الت
ن أجلها، كسبب ات٨رافو عن ىدفو يعود لعدـ إحاطتو تْقيقة عنصر منهما بُ منزلتو التي خلق م

كؿ خطوة بُ طريق الوصوؿ إبٔ نزعة إنسانية حقيقية تٖافظ على  أالأمر الذم يعتبر الإنساف كطبيعتو 
كلذلك نقوؿ أنو بإمكانية الفكر الإسلبمي ات١عاصر الكوف؛  ىذا ات١خلوؽ كتعتًؼ بقيمتو بُكرامة 

يستمدىا من تعاليم عابٓ ثابتة بُ طريقو تقدنً مسات٫ة فعالة بُ ىذا ات١وضوع، خاصة إذا ما استعاف تٔ
تتمثل  ؛ت١ا يتميز بو من قدراتالإنساف بُ مركز مناسب لو  كضع لتي تساعده علىكتوجيهات دينو، ا

بُ الكوف، أساسا بُ إرادتو اتٟرة كات١سؤكلة كإدراكو تٟقيقتو كمرتبتو بتُ الكائنات ككعيو اتٕاه كظيفتو 
ع الركحية التي تستَ جنبا إبٔ جنب مقيقة الإنساف ت٦ا ت٬عل الفكر الإسلبمي ات١عاصر ت٤يطا تْ

 حقيقتو ات١ادية بُ طريق تٖقيق ات٠تَ كالسعادة للئنسانية تٚعاء.
كمن ىذا ات١نطلق نقوؿ إف الدراسة ات١وضوعية ات٠اضعة للمنهجية العلمية لإشكالية تْثنا تشتَ 
إبٔ أنو لا إنسانية كالإنسانية الإسلبمية التي بٓ تغيب كبٓ تغفل أم جانب من جوانب الإنساف إلا 

الإسلبمي ات١عاصر الذم يتميز  ت بو، الأمر الذم ت٭تسب كنقطة قوة لصابّ الفكركتطرقت لو كاىتم
بشموليتو تٞميع جوانب اتٟياة الإنسانية، كاىتمامو بالإنساف كطبيعتو ات١ادية كالركحية على حد سواء 

 نسانيةكىذا يبرز أت٫ية بناء دراساتنا الإ ذلك أف إت٫اؿ أم من ىذين اتٞانبتُ يعتبر إت٫الا لإنسانيتو.
رفيها لا تٯكننا الاستغناء عن أم من طللئنساف كالتي ثنائية التًكيبة كحدة الأصل الإنساني كالعلى 

ذلك أف إت٫اؿ ىذه العناصر يؤدم إبٔ النتيجة  )الإنساف/ كالطبيعة، ات١ادة/ كالركح، النفس/ كاتٞسد(؛
ختَ كفق ت٪وذج معربُ مادم ذاتها التي كصلت إليها اتٟضارة الغربية، كالتي أصبحت تستَ بُ الأ

تتوج بنزعة إنسانية ظاىرية كشكلية مفتقدة للركح جهود ات١فكرين الغربيتُ الإنسانيتُ  جعل، كاحدم
 الإنسانية الأصيلة. 
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كبُ الأختَ نقوؿ أف الرأم الذم ت٭كم بعدـ كجود ملبمح للفكر الإنساني بُ الإسلبـ ما ىو 
لبمي من ركود كتٚود كانا تٯثلبف أىم العوائق، كلا يزالاف  إلا رأم ناتج عن ما حصل بُ الفكر الإس

كذلك بُ كجو النزعة الإنسانية كما كانا سببا بُ تراجع الفكر الإسلبمي عموما كات٨طاطو، كمن غتَ 
ات١وضوعية كضع أحكاـ مطلقة بُ ىذا الشأف، بعيدا عن الدراسة ات١نهجية كات١وضوعية التي تشمل 

ا الفكر الإسلبمي بداية من الظهور الأكؿ للئسلبـ بُ جزيرة العرب، مركرا تٚيع ات١راحل التي مر به
تٔحطة ازدىاره، لنصل بُ الأختَ إبٔ ما يعيشو من تٗلف كات٨طاط ناتٕتُ أساسا؛ إما عن التعصب 
للرأم كالتقليد للتًاث على ات١ستول الداخلي، أك عن التبعية للآخر لانعداـ ت٤اكلات الإنتاج عندنا 

مستوياتو الفكرية كالاقتصادية، الأمر الذم جعلنا نعي  بُ تبعية دائمة للغرب لاستتَاد  بُ تٚيع
منتجاتو، التي يظن الكثتَ منا أهاا اتٟل لبناء حضارتنا، بُ حتُ أف ذلك لا يعدك أف يكوف ت٣رد 
ليد استهلبؾ لتلك ات١نتجات دكف فائدة، كالعيب ىنا ليس بُ الاستفادة من خبرات الآخر، بل التق

الأعمى ت٢ا من غتَ الدراسة ات١راعية للبختلبؼ بتُ اتٟضارات. كىذا يعتٍ أف التقليد بشقيو يشكل 
عائقا ت٭وؿ دكف انطلبؽ ت٣تمعاتنا من خبرتها الاجتماعية اتٟقيقية التي تتمثل بُ تراثها الثقابُ 

نية خاصة بها؛ كالديتٍ، مستخدمة ما سخر ت٢ا من كسائل مساعدة، للوصوؿ إبٔ بناء حضارة إنسا
التعصب ىذا مرتبطة بتجاكز زعة الإنسانية بُ الدين من جديد مسألة إعادة بعث الن بذلك تبقىف

الذم يؤدم إبٔ رؤية أحادية كذىنية منغلقة لا تسمح بالتفتح على القيم الإنسانية كاستيعابها، كذلك 
ي على العديد من ، الأمر الذم سيقضح باب النقد كتقبل الآخر ات١خالفلا يكوف إلا بفت

 الصراعات بُ ت٣تمعاتنا. 
فيقوـ بذلك تٕديد الفكر الإنساني عندنا على الانطلبؽ من كاقع الثقافة الإسلبمية كدراسة 
الأفكار كما يصلح منها للوضع الذم نعيشو سواء منها الأفكار ات١توارثة أك الأفكار اتٟديثة، كىذا 

بُ ت٣تمعاتنا الإسلبمية لأهاا ات١سؤكلة عن إنتاج الأفكار،   يدؿ على ضركرة الاىتماـ بات١ناىج التًبوية
كما تعتبر ات١سؤكلة أيضا عن صياغة ت٪وذج الإنساف الصابّ لإقامة حضارة إنسانية، ت٦ا يدفعنا للتوجو 
أكلا ت٨و معاتٞة مشكلة التعصب كالتقليد بدرجة أكبٔ، كالاىتماـ بات١رجعية الدينية لدكرىا الكبتَ بُ 

النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي، فهي التي ت٘ده بالأسس الثابتة التي تقوـ عليها إعادة بعث 



 خاتدــــــــــــــــــــــة

309 
 

لوسائل ل هاإنتاجات١بادئ الإنسانية، كالتي ت٬ب أف تعتمدىا ات١ناىج التًبوية الإسلبمية كمعابٓ بُ طريق 
ئية التي كجد الغايات كالأىداؼ النها حتى تستطيع تٖديدكالأساليب التي ت٭تاجها العمل التًبوم، 

تْيث تٖقق ات٠تَ كالسعادة للئنساف  قتو مع ات٠الق كالكوف كالإنساف،الإنساف من أجلها بُ ضوء علب
أم أنو على ات١نهج التًبوم الإسلبمي بُ فكرنا ات١عاصر التًكيز على صناعة أفكاره  ،بُ الدنيا كالآخرة

طلق من ما ينتج عن التفاعل بتُ بنفسو دكف اجتًار للماضي، كدكف تكديس ت١نتجات اتٟضارة، فين
تعاليم دينو الصاتٟة لكل زماف كمكاف، كبتُ كاقع المجتمعات الإسلبمية كمشاكلها، كىذا لا يعتٍ 
بطبيعة اتٟاؿ إقصاء خبرات الآخر، كلكن ت٬ب دراسة مدل صلبحيتها للتطبيق كتوافقها مع البيئة 

ة إبٔ إبداع كابتكار مناىج علمية خاصة بو، الإسلبمية، إذا ففكرنا الإسلبمي ات١عاصر بُ حاجة ماس
فنقل التدبر  تتناسب كنصوص الوحي التي ت٬ب أف يؤدم فهمها إبٔ بناء الإنساف السوم ات١توازف،

ليس تدبرا، كالفكر اتٟداثي العربي ات١تأثر بالغربي، يعمل على نقلنا من تقليد إبٔ تقليد، بُ حتُ أف 
نعتبر ناقل الاستدلاؿ مقلد، نعتبر ناقل الإبداع مقلدا غتَ مبدع؛ فكرنا ت٭تاج إبٔ إبداع، لأننا كما 

كىذا يعتٍ أنو ت٬ب علينا ترشيد خبرات الآخر بدراسة مدل توافقها مع ما يتميز بو الإسلبـ من 
مبادئ ثابتة ت٘ثل ات١وجو لنا بُ مستَتنا ت٨و استًجاع إنسانية الإنساف بعيدا عن ات١ادية التي نشرتها 

ربية، ذلك أف الإسلبـ يقدـ لنا اتٟلوؿ ليس بصفتو ت٣رد كتاب بل باعتباره كاقعا اجتماعيا اتٟضارة الغ
يسهم بُ بناء مصتَ الإنسانية، فهو بذلك تٯنح الفكر الإسلبمي ات١عاصر رؤية إنسانية متزنة كمؤثرة. 

 :كبالتابٕ على ات١نهج التًبوم الإنساني أف يهتم أثناء إنتاجو للؤفكار بػػػػػػػػػػػػ
 عدـ الفصل بتُ قضايا الإنساف على تٚيع ات١ستويات كبتُ أصلها الديتٍ. -
الاستفادة من الرؤية الإسلبمية تٕاه قضايا الواقع، كعدـ إت٫ات٢ا بسبب التبعية الغربية التي  -

 أفقدت فكرنا الإسلبمي ركحو. 
اني فعاؿ الاىتماـ بالنظرة الشمولية تٕاه الإنساف كالتي تساعدنا على تكوين ت٪وذج إنس -

يستغل ما زكد بو من قدرات حسية كعقلية كركحية تكملها تعاليم الوحي، ىذه القدرات التي 
بتفاعلها مع ما سخر لو بُ الكوف تنتج لنا حضارة إنسانية عات١ية مشتًكة تتعامل مع الانساف تٔا ىو 
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فكر الإسلبمي إنساف بعيدا عن ات١تغتَات من القيم التي ليست ت٤لب للتفاضل بتُ البشر بُ ال
 ات١عاصر.
عدـ الفصل بتُ اتٞانب الركحي كات١ادم بُ الإنساف لتنشئة ت٪وذج إنساني متوازف، الأمر  -

 الذم يساعد على إخراج إنساف كوثر لا إنساف أبتً كما قاؿ طو عبد الرتٛن.

، حيث تتضافر ات١عارؼالاىتماـ بقضية التكامل بتُ ات١  -  الإنسانية مع الدينية عارؼ كالعلوـ
مع العلمية، كل كاحدة من جانب تٗصصها من أجل الاعتناء بالإنساف كمساعدتو على بلوغ 

 أىدافو. 

كبالرغم من أننا بُ هااية ىذه الأطركحة توصلنا إبٔ ات١بادئ الثابتة التي ت٘يز النزعة الإنسانية بُ 
ثل كحده ت٣الا كاسعا الفكر الإسلبمي ات١عاصر عن غتَىا إلا أننا ت٧د أف كل مبدأ من ىذه ات١بادئ تٯ

للبحث، ت٦ا يستدعي من الباحثتُ كات١هتمتُ بهذا المجاؿ تٗصيص ات١زيد من الوقت كاتٞهد من أجل 
الوصوؿ إبٔ صياغة منهج تربوم إسلبمي لو مسات٫ة فعالة بُ تٗريج النموذج الإنساني ات١شتًؾ الذم 

 تسعى إليو تٚيع اتٟضارات.
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 فهرس الآيات

 الصفحة يـــــــــــــــــــــــــــةالآطرف 
 ۀ ۀ ڻ ڻ  ڻ ڻ ں ں ڱ ڱ ڇ

 .٩١البقرة:  ڇ ڇ ہ ہ

201 

 136 .٩٢البقرة:   ڇ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە  ئە ڇ

البقرة:  ڇ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇ
٣٧ 

103-110-113-
128-129-130-
131-132-132-
141-167-187-
190-210 

-116-113-110 .٣٩-٣١البقرة:   ڇ ڄ ڄ ڦ ڦ ڇ
131-152-169-209 

 169 .٣٣البقرة:   ڇ گ گ گ کگ ک ک ک ڇ

 110 .٣٠البقرة:   ڇ ئي ئى        ئم ئح ئج ی ی ڇ

البقرة:  ڇ ئى ئى  ئى ئې ئې ئې ئۈ ڇ
١١١. 

153 

 128 ١٩٢البقرة:  ڇ ۓ ے ے   ھ ھ ڇ

 275 .١٩٢البقرة:   ڇ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڄ ڇ

  ڇ ٺ  ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ   ٻ ٱ ڇ
 .١٠٧البقرة: 

153 

البقرة:   ڇ پ پ پ پ ٻ ٻ  ٻ ٻ ٱ ڇ
١٠٠. 

135 

 262-212 .256:  البقرة  ڇ ئم ئح   ئج ی ڇ
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 138 .٩٢٢البقرة:   ڇ ې ې ې ې ڇ

 174 .٩٨٢البقرة:   ڇ ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ۋ ڇ

 104 ٦٢آؿ عمراف:   ڇ ھ  ھ ھ ہ   ہ  ہ  ہ ڇ

 254 .129آؿ عمراف:   ڇ ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڇ

 275 .١٢٢عمراف:  آؿ ڇئا ئا ى ى ې ې ې ې ۉ ڇ

 135 ١٢١آؿ عمراف:  ڇ ڱ ڱ  ڳ ڳ ڳ ڳ گ ڇ

 163 -296-165 ١النساء:  ڇ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇ

 207 .8سورة ات١ائدة:   ڇ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ڇ

 299-208 .32ات١ائدة:   ڇ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ  ڀ ڀ  ڀ پ ڇ

 297 104:  ات١ائدة  ڇ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇ

 90 .٩٢الأنعاـ:   ڇ ڤ ڤ  ڤ ٹ ٹ ٹ    ٹ ٿ    ٿ ٿ ڇ

 165  .٢٨الأنعاـ: ڇ ک ڑ ڑ ژ ژ ڈ ڈ ڎ ڇ

 153 .١٢٨الأنعاـ:   ڇ ٹ ٿ ٿ ٿ  ٿ    ٺ ٺ ٺ ڇ

 132 ١٢٦الأنعاـ: ڇتم تخ تح تج  بي بى بم ڇ

 136 .١٧الأعراؼ:   ڇ ﮵ ﮴ ﮳  ﮲ۓ  ۓ ے ڇ

 115 ١١الأعراؼ:  ڇ ﯂  ﯁ ﯀﮿  ﮾﮽ ﮼ ڇ

 99 ٩٠الأعراؼ:  ڇ ک          ک ک  ڑ ڑ ژ ژ ڇ

 228 ٣٩الأعراؼ: ڇ  ڤ ٹ ٹ  ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ڇ

 128 ٢٢الأعراؼ:  ڇ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ   ٿ ٿ ڇ

 153 ١٠٢الأعراؼ: ڇ  پ پ ٻ ٻ  ٻ ٻ ٱ ڇ

 137 ١٨٦الأعراؼ:  ڇ ے  ے ھ ھ ھ ھ ڇ
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 234 ٢٣الأنفاؿ:  ڇ  ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ  ٿ   ٿ ڇ

 128 -127 ١٢يونس:  ڇ  ئۈ ئۆ ئۆ  ئۇ ئۇ ڇ

 277 ٢٩يونس: ڇ  سج خم  خح خج ڇ

 212-253  ٢٢يونس: ڇ  ڦ  ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ڇ

 210-148-135 ٢١ىود:  ڇ ئج ی       ی ی ی ئى ڇ

 137 ٣الرعد: ڇ  ڈ  ڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ

 279-231-202-154 ١١الرعد: ڇ  ﮵ ﮴ ﮳ ﮲     ۓ ۓ ے  ے ھ   ھ ڇ

 124 .٣٢ – ٣٩إبراىيم:  ڇ  ۅ ۋ ۋ  ۇٴ ۈ ۈ ڇ

 118 ٣٣إبراىيم: ڇ  ئى   ئى ئى  ئې ئې ڇ

 96 ٣٢إبراىيم:  ڇٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ڇ 

 96 -105 ٩٢اتٟجر:  ڇ ﮵ ﮴  ﮳﮲ ۓ ۓ   ے ے ھ ڇ

 297-158 ٩٨اتٟجر:  ڇ ئا    ې ې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ڇ

 108-114-104 ٩٢اتٟجر:  ڇ  ئۆ ئۆ ئۇ  ئۇ ئو ئو ئە ئە ڇ

 107-96 ٢النحل:  ڇ  ﮶ ﮵   ﮴﮳ ﮲ ۓ ۓ  ے ڇ

 136-118 ٦النحل:  ڇ  ﮽ ﮼﮻ ﮹﮺  ﮸ ڇ

 118 ١١النحل:  ڇ ڑ ژ ژ ڈ  ڈ ڎ ڇ

 136 ١٢النحل:  ڇ  ۅ ۋ ۋ ۇٴ  ۈ ۈ ڇ

 134 ٣٢النحل:  ڇ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڇ

 301-207 .90:  سورة النحل ڇ  ڇ  ڇ چ چ چ چ ڇ

 214 ١٩٦النحل:  ڇ ھ ھ  ھ ہ ہ  ہ ہ ڇ
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 147-132 ١٦الإسراء: ڇ  ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڇ

 153 ٣٢الإسراء: ڇ  ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ڇ

-123-112-99-115 ٠٧الإسراء:  ڇ گ ک       ک ک ک ڇ
127-141-143-
  ب  -158-164

 297 ٨٦الإسراء:  ڇ   ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇئۇ ئو ئو ڇ

 104 ٦١الكهف:  ڇ ۋ  ۋ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ڇ

 214 ٦٢الكهف: ڇ  پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇ

 98 ٩الأنبياء:  ڇ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پ ڇ

 121 ٩٦الأنبياء:  ڇ  پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ڇ

 277 ٢٢اتٟج: ڇ       ئە ئە ئا ئا ى ى   ې ې ې ې ڇ

 109-107 ١٣ – ١٩ات١ؤمنوف:  ڇ  ڱ ڱ ڳ  ڳ ڳ ڳ گ ڇ

 130 .٣٣النور: ڇ چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڇ 

 98 ٦٢الفرقاف: ڇ  ئۈ ئۆ  ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو  ئە ئە ڇ

 273-228-226-174 ٠٠القصص: ڇ  ئە    ئە ئا ئا    ى ى ڇ

 252 ٩٧العنكبوت: ڇ  ھ   ہ ہ ہ      ہ ۀ ۀ ڻ ڇ

: ڇ ۀ ڻ ڻ  ڻ ڻ ں ڇ  254 ٩٩الركـ

 105 ٢السجدة:  ڇ ڻ  ڻ     ڻ ڻ ں ں  ڱ ڇ

 149 ٢ – ٠السجدة:  ڇ     ھ ھ     ھ ہہ ہ ہ  ۀ ۀ ڇ

 155-132-121-110 ٠٩الأحزاب:  ڇ ې ې   ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ڇ

 133 ٣٢فاطر: ڇ  ڀ ڀ            پ پ پپ ٻ ٻ ٻ      ٻ ٱ ڇ
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 154 ٢٧يس: ڇ   ی    ی ئى    ئى  ئى ئې ئې   ئې  ئۈ ئۈ ڇ

 108 ٠٠ يس: ڇ   ک ک ک ک ڑ ڑ  ژ  ژ    ڈ ڈ ڇ

 105 .١١الصافات:   ڇگ    گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڇ 

 128 .٩٢ص:  ڇئى  ئى  ئى  ی         ئې  ئېڇ 

 –٠١ص:  ڇڻ  ۀ    ڻڱ  ڱ  ڱ   ں  ں   ڻ  ڻ  ڇ 
٠٢. 

98-103-210 

 199 .١١الشورل:  ڇ ٹ ٹ ٹ    ٿ  ٿٿ       ٿ ٺ ڇ

 193   ٣٢الشورل:  ڇ ھ ھ ہ ہ   ہ      ہ ۀ ڇ

 118 .١٣ –  ١٧الزخرؼ:  ڇ   ې ې  ې ۉ ۉ ۅ ڇ

-130-118-110 ١٣اتٞاثية: ڇ  تخ تح    تج  بي بى بم بخ بح   بج ئي ڇ
136-141-155 

 ڃ ڃڃ ڄ     ڄ ڄ ڄ ڦ  ڦ ڦ     ڦ  ڤ ڤ ڤ ڇ

 .٩٢اتٞاثية:  ڇ ڍ ڇ  ڇ ڇ    ڇ چچ  چ چ ڃ

91 

 301 ١١اتٟجرات:  ڇ ئۇ  ئو ئو   ئە  ئە   ئا ئا ى ى ڇ

 ڇ ڇ چ  چ چ چ ڃ ڃ    ڃ ڃ ڄ ڇ

 ١٣اتٟجرات: ڇ 

149-165-295-
163-98-100 

-133-116-113-97 .٦٢الذاريات:  ڇڄ  ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ ڇ 
200-297 

 199  ٣٦الطور:  ڇ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڇ

 199   ٣٢ور: الط ڇ ڃ ڄ  ڄ ڄ ڇ

 113 ٣٢النجم:   ڇئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ  بم  ڇ 

 105 ١٢الرتٛن:  ڇ ﮴          ﮳﮲ ۓ ۓ  ے ڇ

 199 ٢٢ - ٢٣الواقعة:  ڇ  ں ڱ ڱ ڱ ڱ  ڳ ڳ ڳ ڇ
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ک  گ  گ  گ  گ    ڳ      ڳ  ڳڳ  ڱ  ڇ 

 .٠اتٟديد:  ڇ  ڇڱ  ڱ      ڱ  ں  ں   ڻ  

130 

 225-224 ١٢اتٟشر: ڇ  ڃ ڃ ڄ ڄ     ڄ ڄ ڦ ڇ

 114 ٣التغابن: ڇ  ڃ ڃ   ڃ ڄ ڄ      ڄ ڄ ڇ

 110 .٩ات١لك:  ڇ  ٹ   ٹ      ٿ      ٿ ٿٿ   ٺ  ٺ  ٺ ڇ

 ڇ ئې       ئۈ  ئۈ ئۆ            ئۆ ئۇ   ئۇ        ئو ئو      ئە       ئە ئا ڇ
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تسلط ىذه الأطركحة الضوء على موضوع النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، 
ب ذلك أننا نعي  مرحلة تتميز بات١ركزية الغربية حتى بُ الفكر، ت٦ا أضاؼ إبٔ سلسلة تبعياتنا للغر 

حلقة أخرل تتمثل بُ التبعية الفكرية. كنركز ىنا على مسألة الأنسنة ات١رتبطة منذ ظهورىا الأكؿ 
باتٟضارة الغربية التي نصبت نفسها مسؤكلة عن إنتاج ىذا الفكر كتطويره دكف غتَىا من اتٟضارات، 

ات١عاصر، بهدؼ من ىنا تهدؼ ىذه الدراسة إبٔ تتبع مظاىر النزعة الإنسانية بُ الفكر الإسلبمي 
فهو دين تسامح كرتٛة كتعاي  بتُ الأمم الشعوب، ، إثبات ت٘يز الإسلبـ عن غتَه من الأدياف

كما يستوعب تٓصائصو الإنسانية تٚعاء، فتكوف بذلك النزعة الإنسانية بُ  يضمن للئنساف كرامتو،
خرل بل مرتبطة إطار الفكر الإسلبمي ات١عاصر غتَ خاصة تّنس أك ثقافة أك حضارة معينة دكف أ

بالإنسانية تٚعاء، كىذا عائد لقيامها على أصل الرؤية التوحيدية التي ينبثق عنها مبدءاف ثابتاف؛ 
يوجهاف الأنسنة للمسار الصحيح، كت٫ا كحدة الأصل الإنساني الذم يضمن لنا العدؿ كات١ساكاة أثناء 

معرفتنا لطبيعة الإنساف كىدفو بُ ىذه تفعيلنا ت١بادئ الأنسنة على أرض الواقع، ات١رتبط تٖققها تٔدل 
اتٟياة، كىذا يدفعنا للتًكيز على الإنساف تٔا ىو إنساف، الأمر الذم ت٭قق لنا التوازف بتُ ات١ادم 
كالركحي من الطبيعة الإنسانية، ىذا ىو ات١بدأ الثاني الذم يؤدم بالتعاكف مع كحدة الأصل الإنساني 

الذم سخر لو ليكوف الساحة التي ت٬سد فيها طاقاتو كقدراتو  إبٔ التناغم بتُ الإنساف كبتُ الكوف
 عن طريق استغلبلو باعتداؿ، فيعينو ذلك على الوصوؿ إبٔ التطور اتٟضارم ات١نشود من الأنسنة. 
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Abstract  

This thesis sheds light on the subject of human propensity  in 

contemporary Islamic thought. We live in an era characterized by Western 

centrality, even in thought  which added to our chain of subordinations to 

the West another ring  of intellectual subordination. We focus here on the 

issue of humanism associated since its  first emergence with the Western 

civilization, which has established itself responsible for the production and 

development of this thought without other civilizations. This study aims to 

trace the manifestations of humanism in contemporary Islamic thought  

with the aim of proving the distinctiveness of Islam from other religions. It 

is a religion of tolerance, mercy and coexistence among peoples nations. It 

guarantees the dignity of man and his human characteristics as a whole. 

Humanism in the context of  contemporary Islamic thought is not specific 

to a particular gender, culture or civilization but is related to all humanity  

and this is due to the origin of the monotheistic vision from which two 

fixed principles stem,  guiding humanity to the right path:  the unity of 

human origin which guarantees justice and equality in the course of our 

activation of the principles of humanism on the ground whose realization is  

linked to the extent of our knowledge of the nature of man  and his  

purpose in this life, and this prompts us to focus on the human being to 

ensures a balance between what is material and spiritual as far as human 

nature is concerned. This is the second principle that leads in cooperation 

with the unity of human origin to the harmony between man and the 

universe that he uses  to be the place in which he embodies his energies and 

abilities through exploiting it  with  moderation, thus assisting  him to reach 

the civilized development pursued by humanity. 
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Résumé  

 

 Cette thèse fait la lumière sur le sujet de la propension humaine 

dans la pensée Islamique contemporaine. Nous vivons à une époque 

caractérisée par la centralité occidentale, même dans une pensée qui a 

ajouté à notre chaîne de subordinations à l’occident un autre anneau de 

subordination intellectuelle. Nous nous concentrons ici sur la question de 

l’humanisme associé depuis sa première émergence à la civilisation 

occidentale  qui s’est établie responsable de la production et du 

développement de cette pensée sans autres civilisations. Cette étude vise à 

retracer les manifestations de l’humanisme dans la pensée Islamique 

contemporaine dans le but de prouver le caractère distinct de l’Islam par 

rapport aux autres religions. C’est une religion de tolérance, de miséricorde 

et de coexistence entre les peuples et les nations. Il garantit la dignité de 

l’homme et ses caractéristiques humaines dans leur ensemble. 

L’humanisme dans le contexte de la pensée Islamique contemporaine n’est 

pas spécifique à un genre, une culture ou une civilisation particulière, mais 

est lié à l’humanité tout entière, en raison de l’origine de la vision 

monothéiste d’où découlent deux principes fixes guidant l’humanité vers le 

droit chemin: l’unité d’origine humaine qui garantit la justice et l’égalité au 

cours de l’activation des principes d’humanisme sur le terrain et dont la 

réalisation est liée à l’étendue de notre connaissance de la nature de 

l’homme et de son dessein dans cette vie, et cela nous incite à se concentrer 

sur l’être humain pour assurer un équilibre entre le matériel et le spirituel 

en ce qui concerne la nature humaine. C’est le deuxième principe qui 

conduit en coopération avec l’unité d’origine humaine à l’harmonie entre 

l’homme et l’univers qu’il utilise comme lieu où il concrétise ses énergies 

et ses capacités en l'exploitant avec modération, l’aidant ainsi à atteindre le 

développement civilisé poursuivi par l’humanité.      
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