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 ملخص    

ابن باديس كاستثماره لو'  دتوظيف الحديث النبوم الشريف عن على'أثر السياؽ الزماني كالدكاني  موضوع تعالج ىذه الدداخلة    
الإجابة عن إشكالية رئيسة تدكر حوؿ سؤاؿ جوىرم فحواه كيف أثرٌ سياؽ الحاؿ مكانا كزمانا في توظيف ابن باديس  ةمتوخي

نة الحديثية التي تصدل ابن للمدكٌ للحديث النبوم الشريف كما مظاىر ىذا التوظيف؟ متوسلا لذلك بدنهجي الاستقراء كالتحليل، 
بياف بعض جوانب الإصلاح الديتٍ كالاجتماعي للإماـ ابن مها كفوائدىا، مستهدفا اكشرحها كبياف معانيها كاستنباط أحباديس ل

 تو،يا عصره كأمٌ اضعو الدعيش كتعاطيو الإلغابي مع قكبياف مدل فقو الإماـ لواقباديس التي جعل من نصوص الشريعة منطلقا لذا، 
ة توظيف ف مع إكراىات التاريخ، كحسن توصيف الواقع كدقٌ التكيٌ ة منهجو في التحليل كالاستنباط كالاستشراؼ، كحكمتو في كقوٌ 

كستكوف معالجة الدوضوع عبر مبحث بسهيدم ؛ من الضرافات دينية كاجتماعية في ذاؾ الواقعالنص النبوم في معالجة ما بدا لو 
اؽ عند علماء الشريعة في فهم معتٌ النص الديتٍ بحث التمهيدم مدخلا لبياف ألعية السيٌ كمبحثتُ رئيسيتُ؛ حيث لصعل الد

كتنزيلو، بينما لطصص الدبحث الأكؿ لبياف أثر سياؽ الأحواؿ الدينية على توظيف ابن باديس للحديث النبوم الشريف كمظاىر 
ية كالاجتماعية على توظيف ابن باديس للحديث النبوم التوظيف، كلطصص الدبحث الثاني لبياف أثر سياؽ الأحواؿ التًبو ىذا 

 نها نتائج البحث.التوظيف، قبل أف لطتم الدداخلة بخابسة نضمٌ ىذا الشريف كمظاىر 
 الواقع الجزائرمالإصلاح، التنزيل، الدفهوـ ك  الحديث النبوم، السياؽ، الكلمات المفتاحية:

Summary 

This intervention addresses the topic of 'The effect of the temporal and spatial context on the 
use and exploitation of the noble Prophetic hadith according to Ibn Badis' Aiming to answer a 

major problem that revolves around a fundamental question: How did the context of the 

situation, place and time, affect Ibn Badis’ use of the noble Prophet’s hadith, and what are the 

manifestations of this use? Relying on the methods of induction and analysis, to the hadith 

blog that Ibn Badis addressed to explain it, explain its meanings, and derive its rulings and 

benefits, Aiming to explain some aspects of the religious and social reform of Imam Ibn 

Badis, for which he made the texts of Sharia a starting point, and to show the extent of the 

Imam’s jurisprudence in relation to his living reality and his positive dealing with the issues 

of his time and nation, the strength of his approach in analysis, deduction and foresight, his 

wisdom in adapting to the constraints of history, the good description of reality and the 

accuracy of employing... The prophetic text in dealing with the religious and social deviations 
that appeared to him in That's reality; The topic will be treated through an introductory 

section and two main sections: We make the introductory study an introduction to explaining 

the importance of context for Sharia scholars in understanding the meaning of the religious 

text and its revelation. While we devote the first section to explaining the impact of the 

context of religious conditions on Ibn Badis’ use of the noble Prophet’s hadith and the 

manifestations of its use. We devote the second section to explaining the impact of the context 

of educational and social conditions on Ibn Badis’s use of the noble Prophetic hadith and the 

manifestations of its use. Before we conclude the intervention with a conclusion, we include 

the results of the research. 

key words : Prophetic hadith. Context. Concept and download. Reform. Algerian reality. 
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 مقدمة: 
بدختلف بزصصاتهم  من قبل علماء الشريعة الإسلامية كبتَةلقد حظي موضوع سياؽ النص الديتٍ الإسلامي منذ القدـ بعناية      

فهم ل وـ القرآف كالسنة، كعلوـ التفستَ كشرح الحديث، لدا رأكا في العلم بو من ضركرةالفقو كأصولو كعلفي علم لاسيما العلمية؛ 
سن استنباط الأحكاـ لح كتوسلهم بوالنصوص الشرعية كالوقوؼ على مراد الشارع الذم أنيط بو الحكم الشرعي، من جهة، 

ا سبل الإصلاح الذم كلف ، ليحققوا بها مقاصد الشريعة كيسلكوا بهتنزيلا صحيحا الشرعية كتنزيلها على كاقع الناس في التاريخ
حسن الفهم ك دقة بدا أعانهم على  ،، كلئن أكثر الدتقدموف كبعض الدتأخرين من سياؽ النص لحظة نزكلو أك ككردهالرسل بأدائو

عادة لأف ىذا الاشتغاؿ يقوـ بو  لتاريخ ليواكب كقائع الدكلفتُ بو؛منهم اشتغلت على سياؽ تنزيل النص في ا ةن اؾ، فإف قلٌ الإدر 
-ـ1989)كقد لاحظنا أف الإماـ عبد الحميد بن باديس المجددكف كالدصلحوف في مراحل معينة من تاريخ الأمة الدسلمة، 

من ىؤلاء المجددين الدصلحتُ الذين أحسنوا توظيف النص الديتٍ من قرآف كسنة في السياؽ الدكاني كالزماني يعد كاحدا ـ( 1940
ابن باديس ـ، كىي الفتًة التي تفرغ فيها 1940إلى ـ 1913 من خلا ؿ الفتًة الدمتدةبالمجتمع الجزائرم الذم عاش فيو، لاسيما 

إحياء الدين في الواقع الجزائرم كإصلاح حاؿ الأمة الجزائرية الواقعة عصرئذ برت للتدريس كالعمل الإعلامي كالجمعوم، مستهدفا 
م كالأخلاؽ كلزاصرة للدين كمشوىة لو، كما تفرضو رة للقيٌ بدا برملو ىذه الحالة من آثار سلبية مدمٌ الفرنسي، يطاني الاحتلاؿ الاست

أكثر الدصلحتُ  لغد أنوكسو في شرح الحديث النبوم الشريف در من برديات فكرية كدينية كحضارية كسياسية، فكل من يطلع على 
سياؽ تنزيل النص النبوم ضمن الإطار  التارلؼي الذم عاش فيو، بحمولتو الدينية كالاجتماعية كالنفسية كالسياسية ل مراعاةالجزائريتُ 

 على آخر، أك  لفهم الدعتٌ، كترجيح معتٌالتنبيو على سياؽ الحديث اللفظي، الذم كثتَا ما كظٌفو عن كالثقافية، دكف أف يغفل 
 حكم شرعي على آخر.

ارج ثلاثة عوامل شكلت لو سياقات تارلؼية من خ على قفنة لرالس التذكتَ التي خلٌفها ابن باديس نكمن خلاؿ استقراء مدكٌ   
كعلاجها من تداعياتها، كىي: الاستعمار وقاية الأمة الجزائرية من تأثتَاتها ل عند تلقيو كقراءتو في ظلها؛ ولتوظيف النص النبوم

ة أمتو أك الغفلة تقليد الغالب كبسجيد حضارتو، كازدراء مدنيٌ نفسية الانهزاـ التي دفعت الدغلوب إلى فوس من و في النٌ الفرنسي كما بثٌ 
البدعة من ضركب  عنها، كالضرافات بعض الطرؽ الصوفية التي بثٌت أفكارا قدرية كمارست طقوسا يرل فيها ابن باديس ضربا

لذلك لم يدٌخر جهدا صغرا ككبارا؛ ذكورا كإناثا، برمتو؛ ية التي يعيشها الشعب الجزائرم الشرؾ كالسلبية الدعيقة لكل إصلاح، كالأمٌ ك 
في أف لؼصص كل مرة فقرة من فقرات درسو في شرح الحديث النبوم للتنبيو على خطر ىذا الداء أك ذاؾ، كيكشف عن مكمن 

قبل أف يرشد الجزائريتُ للطريق الأصلح لحفظ دينهم كسلامة عقيدتهم كصحة عبادتهم ككحدة أمتهم  ،لضراؼ فيوالخطر كالا
تو الدفتوحة لو، كقد كاف لؼتم شرحو اكالاعتزاز بهويتهم، كعدـ الانسلاخ عنها، ك كل ىذا يرجع فيو إلى دلالات الحديث كقراء

توجيو'،  'تنبيو كبرذير'، 'تطبيق'، 'علاج' 'إرشاد كترغيب' لى غرار عناكين: 'للحديث بعناكين فرعية تكشف عن ىذا التنزيل ع
 .'برذير أككد'، 'اعتبار' ، 'تربية'، 'تبصرة'

توظيف الحديث النبوم الشريف  علىفي ضوء ما سبق تأبٌ ىذه الدداخلة لتعالج الدوضوع الدوسوـ ب 'أثر السياؽ الزماني كالدكاني ك 
عن ابن باديس كاستثماره لو' متوخية الإجابة عن إشكالية رئيسة تدكر حوؿ سؤاؿ جوىرم فحواه كيف أثرٌ سياؽ الحاؿ مكانا 
كزمانا في توظيف ابن باديس للحديث النبوم الشريف كما مظاىر ىذا التوظيف؟ متوسلا لذلك بدنهجي الاستقراء كالتحليل، 

وانب مها كفوائدىا، مستهدفا بياف بعض جاكشرحها كبياف معانيها كاستنباط أحالحديثية التي تصدل ابن باديس لللمدكنة 
لإماـ ابن باديس التي جعل من نصوص الشريعة منطلقا لذا، كبياف مدل فقو الإماـ لواقعو الإصلاح الديتٍ كالاجتماعي عند ا

ف مع كقوة منهجو في التحليل كالاستنباط كالاستشراؼ، كحكمتو في التكيٌ  الدعيش كتعاطيو الإلغابي مع قضايا عصره كأمتو،
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؛ ماعيةمن الضرافات دينية كاجتفيو إكراىات التاريخ، كحسن توصيف الواقع كدقة توظيف النص النبوم في معالجة ما بدا لو 
م مدخلا لبياف ألعية السياؽ عند لصعل الدبحث التمهيد؛ حيث مبحثتُ رئيسيتُمبحث بسهيدم ك كستكوف معالجة الدوضوع عبر 

أثر سياؽ الأحواؿ الدينية على توظيف ابن  لو، بينما لطصص الدبحث الأكؿ لبيافالديتٍ كتنزيعلماء الشريعة في فهم معتٌ النص 
ة أثر سياؽ الأحواؿ التًبوية كالاجتماعيلبياف  الدبحث الثانيلطصص التوظيف، ك ىذا باديس للحديث النبوم الشريف كمظاىر 

التوظيف، قبل أف لطتم الدداخلة بخابسة نضمنها نتائج البحث ىذا على توظيف ابن باديس للحديث النبوم الشريف كمظاىر 
 ، كذلك كفق ما يأبٌ:كتوصياتو

 في فهم معنى النص الديني وتنزيلوعند علماء الشريعة المبحث التمهيدي: مدخل لبيان أىمية السياق 
الوقوؼ ضركرم لفهم معتٌ النص ك  ،فيو النص؛ سواء كاف سياقا لزيطا بالنص أك منضويا في صيغتوإف معرفة السياؽ الذم كرد 

، كحسن بضلو على الدراد من الأحواؿ المحصورة منها كالدفتوحة على الدعاني الدتعددة كالقراءات الدختلفة ؛على مساحاتو الدلالية
الفقهاء  اعتتٌلذلك  سوء في الفهم كخطأ في المحمل؛ قد يفضي إلىتًف بو الدقأك الدتلبس بالنص كالشركط، كإف الغفلة عن السياؽ 

كتاب كالسنة، فظهر في الدرس التفستَم لد النصوص من ارك ك  سياقاتالبحث في شراح الحديث منذ القدـ بركف ك كالدفسٌ الدسلموف 
علم أصوؿ كأسباب كركد الأحاديث، كما ظهرت في  ،أسباب نزكؿ الآيات ذات صلة بذلك على غرار: كالحديثي موضوعات

لو من  كمن لاحظٌ كالتًجيح، كالتنزيل  ة بالنص، كمدل تأثتَىا في الفهم كالاستنباطالدعنوية كاللفظية الحافٌ  الفقو موضوعات القرائن
 الدراد بو، أك فيبتٌُ  ،صاحب الدليلكلذلك عرفوىا في ىذا العلم بأنها 'ما ي يتأتى لو التصدم للاجتهاد كالاستنباط،  لنىذه العلوـ 

نصية  أنواع: قرينة شرعية؛ أربعةا أنها كذكرك  2كقيل ىي: 'أمر بتُ ما أريد بالدليل الشرعي المحتمًل' 1ثبوتو' كأم دلالاتو يقوٌ 
باعتبار كىذا التقسيم للقرينة اعتبر فيو مصدرىا، أما تقسيمها كقرينة حسية، ، كقرينة عقلية، دية كفقيو كقضائية، كقرينة عرفيةكاجتها
موىا من ، كقسٌ فظية أك السمعية، كقرينة الحاؿ أك القرينة الدعنوية أك العقليةلفقد قسموىا إلى قسمتُ: قرينة الدقاؿ أك القرينة ال ىيئتها

موىا من حيث كظيفتها إلى قرينة مبينٌة كقرينة مقوٌية، كقسٌ موىا من حيث ، بينما قسٌ رينة قاطعة كقرينة ظنيةقحيث قوة أثرىا إلى 
 3موىا من حيث الاستقلاؿ كعدمو إلى قسمتُ: قرينة منفصلة كقرينة متصلةرينة خفية، كقسٌ قالظهور كعدمو إلى قرينة ظاىرة ك 

ظركؼ لحظة ميلاد النص ك على الحديث انصبت  ركف كشراحؿ الفقو كالدفسٌ و صء أبيد أف ىذه القرائن التي اشتغل عليها علما 
، كلا يناط بهماالتكليف ف ده لػتاج إلى فهم كلزمل لأرك النص لحظة نزكلو أك ك ؛ فكمكانا لزدكدة زمانامقتًنة لو ك نزكلو، فهي بذلك 

أك  المحيطة بسياقو؛ سواء اتفقوا عليها ، كلم يتًؾ العلماء نصا دكف أف يكشفوا عن القرائننبغي تأختَ البياف عن كقت الحاجةي
نبوم على الفهم، كفي ضوئو يفهم النص القرآني كالحديث ال اؽ الدقتًف بلحظة كركد النص معتُ، كىذا النوع من السيحولذا اختلفوا

نزكؿ الوحي ككركد الحديث، أك رفية العامة الدقتًنة ب؛ سواء بالحقيقة اللغوية الوضعية أك الحقيقة العالشريف، كلا يفهما خارجو
إنو لا بدٌ في فهم الشريعة من اتباع معهود الأميتُ؛ كىم العرب الذين  الدوحى بها كالدبينة، كلذلك قاؿ الشاطبي: ) الحقيقة الشرعية

، فإف كاف للعرب في لسانهم عرؼ مستمر فلا لغوز العدكؿ عنو في فهم الشريعة، كإف لم يكن عرؼ فلا يصح نزؿ القرآف بلسانهم

                                                           
ش، اللزائً عىد الأصىلُين، ط - 1 مدمد بً  (، جامعت57م، ضلطت الزضائل الجامعُت )20025ٌ/1426، 1المبارن، مدمد بً عبد العشٍ

 .1/68ضعىد الإضلامُت، 
ىت عىد الأصىلُين )رضالت ماجِطخير(، كطم أصىل الفله، ولُت الشزَعت، الجامعت الإضلامُت، غشة،  - 2 الأضعل، مدمد كاضم، اللزٍ

 14م، ص 2004ٌ/1425
 وما بعدَا. 18وما بعدَا، والأضعل، مزجع ضابم، ص  1/99راجع َذٍ الخلطُماث في: المبارن، مزجع ضابم،  - 3
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، كيقوؿ أيضا موضحا ألعية السياؽ في فهم النص 4(كىذا جار في الدعاني كالألفاظ كالأساليبأف لغرل في فهمها على ما لا تعرفو، 
إً : )كالنبوم القرآني فٍ لم يكن بٍ سبب خاص لا كىمًنٍ ذىلًكى مىعٍرفًىةي عىادىاتً الٍعىرىبً فًي أىقػٍوىالًذىا كىأىفػٍعىالًذىا كىلرىىارمً أىحٍوىالًذىا حىالىةى التػَّنٍزيًلً، كى

تً  شٍكىالاى إًلاَّ كىقىعى فًي الشُّبىوً كىالٍإً عٍرفًىةً.. بد لًمىنٍ أىرىادى الٍخىوٍضى فًي عًلٍمً الٍقيرٍآفً مًنٍوي، كى كىقىدٍ ييشىارؾًي الَّتًي يػيتػىعىذَّري الٍخيريكجي مًنػٍهىا إًلاَّ بًهىذًهً الٍمى
، كىلاى لػىٍصيلي فػىهٍميهى  ا الٍمىعٍتٌى السُّنَّةي، إًذٍ كىثًتَه مًنى الٍأىحىادًيثً كىقػىعىتٍ عىلىى أىسٍبىابو ب فعادات العر . 5(ا إًلاَّ بدىعٍرفًىةً ذىلًكى الٍقيرٍآفى فًي ىىذى

 دا.ك كر أحاطت بالنص يوـ بذليو نزكلا أك سياقات 
  :كقد قاـ بعض الباحثتُ باستقراء معتٌ السياؽ عند علماء أصوؿ الفقو كتوصل إلى أف الدراد بهم عندىم منذ القدنً

 النصوص السابقة كاللاحقة لدا يراد بيانو أك تأكيلو، كالنصوص البعيدة كالسورة بأكملها. -
 في النص ذاتو الدراد بيانو أك تأكيلو، كمقاصد التشريع الدبثوثة ىنا كىناؾ في الأدلة الشرعيةقصد الشارع الدلحوظ  -
  سبب نػزكؿ الآية كسبب ككركد الحديث، كحاؿ الدخاطىبتُ زمن الرسالة كظركؼ القوؿ. -
  .6أف مصطلح السياؽ عند الأصوليتُ يشمل عناصر السياؽ الدقالي كالدقامي لوتضح بهذا اك  -

، كما يستهدفانو من مقاصد من البحث فيو الكشف عن مراد الله تعالى كرسولو صلى الله عليو كسلم من كلامهما فالغرض  
 لتشريع الحكم الدبثوث فيهما.

 متمرد، يأبى التحديد، فإنو يعد السياؽ، كإف رأل البعض أنو غالبا ما يوصف بأنو مصطلحكيرل الباحث لزمد الوافي أف 
مصطلحا جامعا لدعاني متحدة الأصوؿ، متشعبة الفركع. حتى قيل فيو، إنو لرموع الوقائع، اللغوية، كغتَ اللغوية، الدتصلة 

كإف تصنيف ذلك بحسب طبيعتو في ذاتو، أك بحسب زمن كركده، مرتبط بالوظيفة الدنهجية التي يؤديها،  ،بالخطاب، كالدنفصلة عنو
 . 7كىو في كل ذلك لو تعلق بطبيعة العمل الاجتهادم، كنوعو كبالمحل الذم لػتاج فيو إليو.

 العلوـ بصيع في بالغة ألعيَّة من للسياؽ ما أدركوا بها اشتهركا التي الدعارؼ اختلاؼ على القدامى ناعلماء أف العلواني جابر طو كيرل
م كذلك كمسائل، كعلوـ كلاـ  كعلم كفقو كأصوؿ كحديث تفستَ من القرآنيٌ  بالخطاب العلاقة ذات كالدعارؼ  كسيلة فيو كجدكا لأنهَّ
 سبيل على بالسياؽ الدراد بياف في بصيعان، بينهم، مشتًكان  قدران  لصد أف كلؽكن الشارع، بخطاب الدراد بياف في تساعد منهجيَّة

 أك كونيَّة،  لسنة بياف أك لحكم، منشئ أك كبرريض، حض يتسوؽ الذم كىذا ؛'أجلو من الخطاب الشارع ساؽ ما' كىو الإبصاؿ؛
 أك تسبقو بها الخطاب لػتف قد كمؤشرات قرائن كىناؾ …إنسانيَّة أك اجتماعيَّة لسنة بياف أك مثل أك اعتبار أك لدوعظة دعوة

 أسباب أك كمناسبات الدختلفة الواقع كعناصر كالدكاف الزماف مثل خارجيَّة أموران  تكوف كقد الخطاب، داخل من كانت  إذا تلحقو
 إلى للإشارة السياقيَّة' 'القرينة مصطلح بينهم عرؼ كلذلك نبويَّة؛ال للسنن ةبالنسب الوركد أسباب أك المجيد، للقرآف بالنسبة النػزكؿ
 آخر. على معتٌ ترجيح أك مبهم كشف  أك مطلق، تقييد أك لرمل بياف على تساعد بحيث بالنص برف قد التي القرائن بعض

 كأحيانان  ذلك. من شيء إلى لػتاج كأحيانان  ليظهر، كالتدبر النظر من كثتَ  إلى لػتاج لا بارزان  ان ظاىر  يكوف الأحياف بعض في كالسياؽ
 كبعضهم ..'سياقيَّة نطقيَّة' كسياؽ مفرد، لفظ سياؽ أك نظم، سياؽ يكوف كأخرل مقاميٌان، يكوف كأحيانان  لفظيٌان، السياؽ يكوف

                                                           

، 1الشاظبي، أبى إسحاق إبزاَُم بً مىس ى اللخمي الشاظبي، جدلُم: أبى عبُدة مشهىر بً خطً آل ضلمان، دار ابً عفان، ط  -4 

. وراجع خدًثه عً أَمُت معزفت أضباب النزول في فهم هخاب الله حعالى وأَمُت معزفت أضباب الىرود في فهم 2/131م، 1997ٌ/1417

ت ف  وما بعدَا. 4/146ي: الشاظبي، المصدر هفطه، الطىت الىبىٍ
  .155-4/154 ،الشاظبي، المصدر هفطه - 5

الطُاق عىد الأصىلُين، المصعلح والمفهىم، وخدة الإخُاء، الزابعت المدمدًت، بىضلامت، فاظمت،  6

https://www.arrabita.ma/blog/%D8 
، شىال 26المىهجُت للطُاق، مجلت الإخُاء، الزابعت المدمدًت للعلماء، العدد: خمُد الىافي، المعنى بين اللفظ واللصد، في الىظائف - 7

 .89م، ص 2007ٌ/1428
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 سيقت ما السياؽ فاعتبر 'كالسباؽ السياؽ' بتُ فرٌؽ من كىناؾ القرآنيَّة. يئتهاب كبتُ بينها كالعلاقات الآية صدر في السياؽ جعل
 سيق أك بيانو، يراد لدا كلاحقة سابقة نصوص بو يراد أف إمَّا 'السياؽ' فإفٌ  ىذا كعلى الآية. سبق ما 'السباؽ'ك أجلو، من الآية

 'السياؽ'بػ كيراد كلها.  السورة تكوف قد التي النص بيئة حظةبدلا لأجلو، الكلاـ سيق ما يتَّضح بحيث تأكيلو أك لأجلو، الخطاب
 بيانو. أك بتأكيلو، منو كيستفاد الدلالة، أنواع من بنوع عليو النصٌ  يدؿ الذم الشارع قصد أك كحكمها، عللها أك الشريعة، مقاصد
 كأحواؿ فيو، الخطاب نػزؿ الذم الواقع كمكونات مناسبتو، أك الحديث كركد سبب أك مناسبتها أك الآية نػزكؿ سبب بو يراد كأحيانان 

 ىامتٌُ  نوعتُ عرفوا قد ةكالوسائلي ةالدقاصدي النقليَّة علومنا في الدتقدمتُ الأئمة بأف القوؿ الدمكن من فإفٌ  ىنا من الدخاطىبتُ.
 كبرديد الشارع، لخطاب دراساتهم في منهما أنواع بكل كاستفاد الحالٌي. أك كالدقاميٌ  اللٌفظيٌ  الدقاليٌ  السياؽ أنواع من شاملتُ
 .8الأحكاـ إنتاج في كمستوياتو الدلالة، في مستوياتو كبرديد منو، الدراد كفقو دلالاتو

. كقد ناؿ من الاىتماـ ما جعلو من بتُ الدعنيٌتُ بعلومنا النقليَّة الاىتماـ الدشتًؾذات وضوعات الدمن كاف موضوع السياؽ فقد   
كعلوـ الدقاصد؛ كيف لا كىو لشا يتوقف فهم العديد من آيات الكتاب أك علوـ الآلة،  ،الدشتًكة بتُ علوـ الوسائلالدفاىيم الكبرل 

الكرنً عليو. ككذلك فهم مراد رسوؿ الله، عليو السلاـ، في كل ما جاء بو. فػ'الخطاب' رسالة من مرسل إلى مستقبل؛ كىذه الرسالة 
شيء، أك لدعوتو للقياـ بشيء مٌا، أك الاستفهاـ منو أك رجائو أك حضٌو كبرريضو أك أمره قد تكوف رسالة لإخبار الدستقبل عن 

كنهيو. كالخطاب ذاتو يأبٌ بصياغات عديدة، كأساليب متنوعة عديدة كلا لؽكن للمرسل أف يوصٌل ما يريد أك يفصح كيبتُ عما 
كظركفو كثقافتو كبيئتو، ككلٌها مؤثرٌات تساعد أحيانان على  يقصد بألفاظ النصٌ الدخاطب بو كحدىا. كللمستقبل عقليٌتو كنفسيتٌو

الدرسل كالدستقبل لػتاج لدلاحظة ذلك الذم نسمٌيو بػ'السياؽ'، بل  ؛فهم مراد الدخاطب، كقد تعيق عمليَّة فهم مراده. ككل منهما
ا يتكوٌف في سياؽ حتى يصبح السياؽ ليس لررد مؤثٌ  ر خارجيٌ، بل ىو جزء من مكونات النصٌ. النصُّ الإنسانٌي عندما يتكوٌف إلظَّ

، كالنصٌ متممان للسياؽكالنص متكاملتُ، فالسياؽ كلذلك اعتبر بعض الباحثتُ السياؽ    .9فيبينهما متمٌمان للنصِّ
مكوٌنات للسياقات التي تظهر فيها، كالسياقات لغرم تكوينها كبرويلها كتعديلها بشكل دائم بواسطة النصوص إذف فالنصوص 

 .10 يستخدمها الدتحدثوف كالكتٌاب في مواقف معيَّنةالتي
عندما نهمل السياؽ، أك لا نلتفت إليو بالقدر الكافي لصد أنفسنا نتًدٌد بتُ بتُ خطورة الغفلة عن معرفة السياؽ؛ فقاؿ: )ك 

قد تتدخل عوامل أخرل ذاتيَّة في اختياراتنا، منها الدسلٌمات السابقة، كمنها الأيديولوجي،  ،تفستَات كتأكيلات عديدة للقوؿ
ئ فهم القوؿ، كنفسٌره بشكل خاطئ لا يعبر عن مقصود الدتكلٌم كمراد الشارع. كعندما نفكر في يكمنها الثقافة السائدة. كقد نس

النطق  لزماف-ضمنان -اد الدتكلٌم التعبتَ عنها فإفٌ ىذا الدستول يستدعي الدستول الثاني الذم لػدٌد السياؽ فيو القضيَّة التي أر 
  .11'(سياؽ الظرؼ'كمكانو، كأية ملابسات أخرل لؽكن أف تلاحظ. لشا يطلق عليو الدعاصركف 

على حوادث الناس كإسقاطو في التاريخ، ليؤدم كظيفة  وظة تنزيل، من قرآف أك سنة، لحيتلبس بالنص الديتٍآخر  سياؽ لكن ىناؾ
 ؛الشرعية متناىية من حيث النزكؿفالنصوص كالإرشاد كالإصلاح، كالحكم تتجاكز لررد الفهم، كىي الاستنباط  ،أخرل منوطة بو

التفستَ بالدقتضى؛ ىو التفستَ  (منو يؤخذ مامآخذ )النوع الرابع من الزركشي  جعليل، كلذا نها ليست كذلك من حيث التنزُّ لك
ًـ كىالٍمي الرابع: )فقاؿ:  قٍتىضىى مًنٍ مىعٍتٌى الٍكىلاى ذىا ىيوى الَّذًم دىعىا بوًً النَّبًيُّ صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسىلَّمى قٍتىضىبً مًنٍ قػيوَّةً الشَّرعًٍ، التػَّفٍسًتَي باًلٍمي كىىى

                                                           
، شىال 26العلىاوي، ظه جابز، الطُاق: المفهىم، المىهج، الىظزي، )ملال(، مجلت الإخُاء، الزابعت المدمدًت للعلماء، العدد:  - 8

 48م، ص2007ٌ/1428

ت بغداد  والمعنى والطُاق، جزجمت عباص صادق الىَاب،جىن لاًىـش، اللغت  -9  َُّ ت 1987وسارة الثلافت والإعلام العزاك َُّ ، دار الشؤون الثلاف

 49ظه جابز العلىاوي، مزجع ضابم، ص، هللا عً 215العامت، ص:
 49، صهفطه - 10
 .49العلىاوي، مزجع ضابم، ص - 11
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كنقل ما كىرىكىل البٍيخىارمًُّ رىبًضىوي اللَّوي فًي كتًىابً الجًٍهىادً فًي صىحًيحًوً عىنٍ "فًي الدِّينً كىعىلِّمٍوي التَّأٍكيًلً  اللَّهيمَّ فػىقِّهٍوي " :لًابٍنً عىبَّاسو فًي قػىوٍلوًً 
وؿي اللَّوً صىلَّى اللَّوي عىلىيٍوً كىسىلَّمى بًشىيٍءو؟ فػىقىاؿى مىا عًنٍدىنىا غىيػٍري مىا فًي ىىذًهً : عىلًي   الصَّحًيفىةً أىكٍ فػىهٍمه يػيؤٍتىاهي الرَّجيلي، بٍ علق  ىىلٍ خىصَّكيمٍ رىسي

كمن ىا ىنا  للًٍقيرٍآفً نػيزيكؿه كىتػىنػىزُّؿه فىالنػُّزيكؿي قىدٍ مىضىى كىالتػَّنػىزُّؿي بىاؽو إًلىى قياـ الساعة' :عليها بقولو: 'كىعىلىى ىىذىا قىاؿى بػىعٍضي أىىٍلً الذَّكٍؽً 
قٍتىضىى(الٍآيىةً فىأىخىذى كيلُّ كاحتٌى اخٍتػىلىفى الصَّحىابىةي فًي مىعٍ    12 د برأيو على مقتضى نىظىرهًً فًي الٍمي

كلذلك تعددت تقسيمات العلماء للسياؽ، بتُ من جعلو قسمتُ: سياؽ الدقاؿ كسياؽ الدقاـ، كبتُ من فللقرآف إذف نزكؿ كتنزٌؿ 
السياؽ اللغوم كالسياؽ العاـ كالسياؽ الثقافي كالسياؽ  كرأل أف للسياؽ أنواعا كثتَة ىي:ع عليو أكثر، بتٌ على ىذا التقسيم كفرٌ 

الخارجي كسياؽ التلقي، كيراد بهذا النوع الأختَ السياؽ الدتعلق بثقافة الدتلقي كموقفو الفكرم كالعقائدم كمذىبو السياسي كالديتٍ 
 13قاـ أك الدوقفكانتماءاتو الإيديولوجية كتباينها عبر العصور، بينما السياؽ الخارجي ىو الحاؿ أك الد

كإذا كاف النوع الأكؿ من السياؽ، يكاد يكوف متفقا عليو بتُ الدارستُ، فإف ىذه الوظيفة يلزـ فيها نوع مباحثة، تفضي إلى 
على الشرعية في مراحل تنزيل الأحكاـ  ـ ىو مراعاة الوضع العاـ للتشريعالإقناع بألعيتها. كلذلك فإف الدراد بالسياؽ في ىذا الدقا

 الأحكاـ بدا لػقق مقصود الشرع من كضع الشريعة ابتداء، جلبا للمصاح  كدفعا الدكلف رعيا لحالو، لشا يفضي إلى تغتٌَ  كاقع
للمفاسد كىو الدراد بالاجتهاد التنزيلي، كجامع ىذا النوع من النظر الاجتهادم ما اصطلح الإماـ الشاطبي بالنظر في مآلات 

لأفعاؿ موافقة أك لسالفة. كذلك أف المجتهد لا لػكم على فعل من الأفعاؿ الصادرة عن كانت ا،  معتبر مقصود شرعا الأفعاؿ
 ؛في الدنهج التشريعيإذف فالسياؽ يؤدم خدمتتُ  الدكلفتُ بالإقداـ أك بالإحجاـ، إلا بعد نظره إلى ما يؤكؿ إليو ذلك الفعل،

حلة التنزيل، كلكل من الدسلكتُ الدنهجيتُ مبادئ يستند إليها، جامعو مراعاة حاؿ الدكلف الأكلى في مرحلة الفهم، كالثانية في مر 
 .14كقواعد يعتمدىا بدا لؽهد لبناء نظرية السياؽ في الدنهج التشريعي

كحاصل الأمر أف الاجتهاد الواقع في الشريعة على نوعتُ: اجتهاد فهم كاجتهاد تنزيل. كيلحق بهما أنواع من النظر بجامع الفهم أك 
تلجئو إلى السياؽ، كيستمداف من قصد الشارع. كعليو  ةلكلا من الاجتهادين؛ اجتهاد الفهم كاجتهاد التنزيل خصاصالتنزيل. كإف 

لقصد الشرع، كذلك بدراعاة  ايكوف السياؽ بدختلف عناصره، كزماف كركده مكونا من مكونات منهجي الفهم كالتنزيل، كخادم
 .15حاؿ الدكلف في مرحلة الفهم كمراعاة حالو في مرحلة العمل

، كلئن فهناؾ سياؽ يعتُ على الفهم كآخر يعتُ على توظيف الفهم من قبل القارئ في تعاطيو مع الواقع كتفعيل النص الديتٍ معو
بر عكالسنة النبوية كىو الذم يتنزؿ فيو القرآف الكرنً  ،ؿ باؽزٌ نالت فإف ،ازمانا كمكان د النص النبومانتهى نزكؿ النص القرآني ككرك 
يقوـ بو ؿ بركمو سياقات لستلفة، كعادة ما جموعة من الضوابط، كىذا التنزٌ بد حداثو ككقائعو،كأ ومراحل تاريخ التشريع كلزطات

بذديده، كإرشاد الأمة كإصلاح شؤكنها على ىدم  كأفوف النصوص الشرعية في إعادة إحياء الدين كف كالدصلحوف، الذين يوظٌ دالمجدٌ 
باديس من ىذا الصنف من العلماء المجتهدين المجددين الدصلحتُ، فقد تصدل لتفستَ كتاب الله  ابنالكتاب كالسنة، كالإماـ 

لفوائد بل اشتغل تعالى، كشرح سنة الرسوؿ صلى الله عليو كسلم في لرالسو، لكنو لم يكتف ببياف الدعاني كالدلالات كالأحكاـ كا
على إسقاط مقتضيات الآيات كالأحاديث على كاقع الأمة الدسلمة عموما كالأمة الجزائرية خصوصا، متوخيا بذلك إحياء الدين في 
                                                           

ان في علىم اللزآن، ى عبد الله بدر الدًً مدمد بً عبد الله بً بهادر، الشرهش ي، أب -12  ، 1جدلُم: مدمد أبى الفضل إبزاَُم، طالبرَ

 2/161م، دار إخُاء الىخب العزبُت عِس ى البابى الحلبي وشزوائه، دار المعزفت، بيروث، لبىان، 1957ٌ/1476
الت دهخىراٍ(، كطم الىخاب والطىت، ولُت أصىل الدًً، جامعت الأمير عبد لخضز لشرق، الطُاق وأثزٍ في فهم الحدًث الىبىي )رض- 13

 وما بعدَا 48م، ص 2018-2017ٌ/1439-1438اللادر للعلىم الإضلامُت بلطىعُىت، 
، 26العدد: مجلت الإخُاء، الزابعت المدمدًت للعلماء، )مثال(، خمُد الىافي، المعنى بين اللفظ واللصد، في الىظائف المىهجُت للطُاق، - 14

 .101-100م، ص 2007ٌ/1428شىال 
 .89، ص المزجع هفطهخمُد الىافي، - 15
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، بذديدا كالاجتماعفي شؤكف العقيدة كالعبادة كالأخلاؽ  دكما يقتضيو ذلك من بذدي نفسها كإرشادىا إلى طريق الحرية كالتحرر،
 لدثلى في عملية الإصلاح كالتجديد.و اتف كالسنة كسيلآكاجتماعيا، فكاف القر نفسيا 

اف كالدكاف، كطالبوا بقراءة في الزمألعية سياؽ تنزيل النص الديتٍ عموما؛ لاسيما النص القرآني عن ثوف كقد كشف العلماء المحدى 
 سياؽ' أفَّ  قدمنا لشا اتضح قدقوؿ طو جابر العلواني: )؛ فيبنائهامة الدسلمة كإعادة برقق للقرآف مقاصده في إصلاح الأ سياقية
 سبيلا كعجائبو كنصو كخطابو نظمو في بحثنا في نلتمس طاحنة أزمة نعايش كلضن المجيد القرآف الكتاب ىذا نقرأ أنَّنا 'الدعاصر الحاؿ

 الأمة، أكجد كبتَان   جهادان  بو الناس كجهاد كتزكيتو، كالحكمة الكتاب كتعليمو العظيم، الرسوؿ بتلاكة المجيد القرآف لأفَّ  منها، للخركج
 'السياؽ'، الذاـ القرآنيٌ  الدوضوع ىذا نتناكؿ إنَّنا التجديد. كمنطلق الإحياء، كمصدر البناء، كأس التكوين مصدر فهو كأنشأىا،

 الحالة ىذه من للخلاص ملتمستُ عليها. مزيد لا كذلة كاستضعاؼ كفرقة كتشرذـ تفكك حالة في كتاب؛ال كوٌنها  التي كأمتنا
 الكونيٌ  بالكتاب يلتمس من قراءة السياقيَّة' القراءةفػ' آياتو. كلزكم ككليَّاتو كمقاصده كنظمو كسياقو بدنهجو لنا يرسمو سبيلان  بالقرآف

 رسوؿ مارسو الذم بالقرآف ينالتكو  منهج من انطلاقا أزماتها من كإخراجها الأمة بناء لإعادة منهجا أقوـ ىي للتي يهدم الذم
 تنأل كما  التارلؼانٌي. السكونيٌ  الداضومٌ  الكونيٌ  للتصور كفقان  القراءة عن بنا تنأل ”السياقية القراءة“ إفَّ  كسلم،. عليو الله صلى الله
 الكشف على تساعد قراءة 'السياقيَّة القراءة'ك اللاىوت. دراسة في الحداثة بعد ما أك الحداثة إلى الدنسوب اللائكيٌ  الدنطق عن بنا

 الكشف في تساعدنا ”السياقيَّة القراءة” ك كافة.  كالأمم كالمجتمع التاريخ حركة بركم التي كالقوانتُ كالاجتماعيَّة الكونيَّة السنن عن
 غاية إلى البشريَّة تصل حتى ينقطع لا كجدؿ تفاعل في كالحياة كالإنساف وفالك لحركة تعالى الله رسمها التي كالدقاصد الغايات عن

 16 (البناء. لإعادة سبيلنا نلتمس أف نستطيع ” السياقيَّة القراءة”كبػ الخبتَ. العليم حدٌدىا
ؿ كيريد بػ'السياؽ الدعاصر' الأكضاع العالديَّة الراىنة التي نعيشها في عصرنا ىذا. كىو سياؽ اصطلح على تسميتو تراثيٌان بػ'سياؽ الحا

اتها مصفوفة نظم كمنظومة قيم، كشبكات علاقات لصمت عن لرموعة   أك سياؽ الدقاـ'. لقد أكجدت ىذه الأكضاع بكل متغتَِّ
التطوٌرات التي خضعت لذا البشريَّة خلاؿ القركف الخمسة الأختَة. فقد تتابعت لرموعة كبتَة من الثورات كبتَة من التغتَُّات ك 

 العقليَّة كالعلميَّة كالدنطقيَّة كالصناعيَّة كالتقنيَّة، كل منها قد أدٌت إلى إحداث كم ىائل من العلاقات كغتَىا. كىذه التغتٌَات
كلٌو، كانتشرت في جوانبو انتشار   ، لكنٌها لم تلبث أف غمرت العالمأكركباىي من الأرض،  كالثورات كإف كانت قد كلدت في بؤرة

 17 .اللَّيل كالنهار، كشملت آثارىا بشكل أك بآخر 'الدعمورة كلٌها'
؛ بتُ معمورةكبذاكز التقسيم التارلؼي لل إعادة النظر في تقسيم الدعمورة،كمن أمثلة مراعاة السياؽ عند الدعاصرين دعوة بعضهم إلى 

هو لررد تسمية إدارية ف؛ حكمتو ظركؼ تارلؼيةتوقيفيا، تقسيما اجتهادم توفيقي كليس لأنو تقسيم  دار الإسلاـ كدار الحرب،
كليست ىي التسمية الحاكمة في لراؿ الدعوة، كاقتًحوا أسماء جديدة تتماشى كسياؽ العصر، منها: التقسيم  ،كسياسية لا غتَ

   18كدار الدعوة)دار الإسلاـ( الثنائي للمعمورة بتُ دار الإجابة 

                                                           
 63العلىاوي، مزجع ضابم، ص - 16
 .59العلىاوي، المزجع هفطه، ص - 17
منهم: ظه جابز العلىاوي وبعض المؤضطاث الفلهُت الإضلامُت، اهظز: العلىاوي، ظه جابز، دار الدعىة ودار الإجابت )ملال(، أوادًمُت  - 18

واهظز: مدمد إًىُج، الخلطُم الفلهي للعالم بين جدلُت الخضُِم والخدزٍز  https://alwani.org/?p=3092العلىاوي للدراضاث اللزآهُت، 

 Al-Madinah International University لمفهىم الىظً )ملال(، شبىت ضُاء للمؤجمزاث والدراضاث،

https://elibrary.mediu.edu.my › MEDIU06423   ملال( ر لطُاق مخغير، واكع المطلمين بالغزب مً أجل اجتهاد مخىى ، مىيراللادري، و(

 .102ص  م2007ٌ/1428، شىال 26: الزابعت المدمدًت للعلماء، العدد ،مجلت الإخُاء الزابغ المدمدًت
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نزيل اختلف التٌ ف دليل الفتول قد يكوف كاحدا لكن الزماف، كرغم أ كلذلك تقرر في قواعد علم الفقو أف الفتول تتغتَ بتغتَ
 19'لا يينكر تغتَُّ الأحكاـ بتغتَ الأزماف : 'كىذا استنادا للقاعدة الفقهية، زماف أك الحاؿالسياؽ  باختلاؼ

 التوظيفىذا ومظاىر  على توظيف ابن باديس للحديث النبوي الشريف ينيةأثر سياق الأحوال الد-المبحث الأول
من ظركؼ اجتماعية كتربوية كدينية  اىي البيئة الجزائرية بدا خالجهإف البيئة التي ظل ابن باديس يشتغل على إصلاحها  توطئة:

بل تعداىا  يتُ؛بعد عشرات العقود من الاحتلاؿ الاستيطاني الذم لم يكتف باستهداؼ البيئة السياسية كالجغرافية للجزائر متشعبة، 
الجزائريوف  ف منطلقو في عملية الإصلاح ىو الدين الإسلامي الذم يؤمن بو، كلأكالثقافية إلى الجوانب الدينية كالاجتماعية كالتًبوية

عليو لزاما كاف   فقدكلات الدسخ كالانسلاخ، ف عليو كيتميزكف بو عن الآخر الدستعمر النصراني، كيتحصنوف بو أماـ لزاكيتحدك 
بتنقية عقيدة الجزائريتُ أك بعضهم لشا علق بو من شوائب فظ ىذا الدين بإحيائو كبذديده في النفس كالاجتماع، كذلك لحالتصدم 

كتصحيح الكثتَ من التصورات ك عبادة صحيحة سالدة متقبلة، ، حتى تغدالشرؾ كتنقية عباداتهم لشا علق بها من شوائب البدع
لها ابن باديس ها كنشرىا بتُ الجزائريتُ، كقد بضٌ ستها بعض الطوائف كعملت على تعميمتي كرٌ ، الالدضللة كالدفاىيم الخاطئة الضالة

في كثتَ من أقوالو كفتاكاه مسؤكلية ذلك صراحة، كلم يكن إصلاحو الاجتماعي لينجح لو بذاىل ىذه القضية الأساس؛ أعتٍ قضية 
ىذا يقوؿ عنو عبد الربضن شيباف الحالة النفسية كالاجتماعية، كفي صلاح إحياء الدين كبذديده؛ لأف إصلاح الحالة الدينية أساس إ

لاى يصٍليحي آخري : "فكاف شعاره في دعوتو إلى الحياة فوضع منهاجو الإصلاحي العاـ القائم على الكتاب كالسنة،و الله تعالى: )ربض
للحياة متى أحيينا فيها قيم الإسلاـ كمبادئو  طبيعية من الأمةىو استجابة ، فالتغيتَ عنده، إلظا " ىذه الأمةً إلاَّ بدا صليحى بوً أكلذيا

الإكراىات التارلؼية كىي إحدل ، 20( الله ما بها، فالدين ىو الأساس الأكؿ لكل إصلاح كتغيتَ ما بنفسها، ليغتٌَ السامية؛ فتغتٌَ 
فوجد بل على كجودىا ككينونتها،  ؛كأصالتهاالجزائرية ية الأمة بدا لػافظ على ىوٌ  ،الشاملفي عملية الإصلاح  التي شكلت أكبر بردو 

الحرية كالتحرر، كقد رمت ظركؼ البيئة درب طريقها لضو سبل الرشاد على بو في القرآف كالسنة ملاذا آمنا يستضيء بو كينتَ للأمة 
لتصدم للتحديات اف لتحديات الخارجية؛ لأمن اأشد ثقلا عليو ك  كعو؛ فكانت بردياتها أعسرالداخلية بكلكلها على مشر 

ة القابلية للاستعمار بتعبتَ يذاتية، كبذاكز نفسية الدناعة التقوٌ من  بدا لؽكن يتطلب قبل ذلك التصدم للتحديات الداخلية، الخارجية
، فابزذ لذلك منهج التًبية العبادة كالتصوراتكاستعادة صفاء التوحيد، كتصحيح من خلاؿ تصحيح العقيدة مالك بن نبي، كذلك 

أثرا كبتَا في توظيف النصوص  يتٍلصد أف للسياؽ الد 'لرالس التذكتَ في شرح كلاـ البشتَ النذير'كالتعليم، كمن خلاؿ مدكنة 
حاديث ذات صلة بدا سبق جابو بها بدع الكثتَ من الطوائف ككشف انو، كمظاىر ذلك تتجلى في شرحو لأرحو كبيالحديثية في ش

 لاتهم كالضرافاتهم العقدية كالتعبدية التي انتشرت بينهم كبتُ بعض عواـ الجزائريتُ، كمنها:عن ضلا
ؤٍمًنًتُى أبي حفٍصو عيمرى بنً الٍخىطَّابً  عن الأعمال بالنيات: حديث-أولا : سمعٍتي رسيوؿى الًله  –رضي الله عنو  –أىمتًَ الٍمي  صلى الله عليه وسلمقاؿى

ا الأىعماؿي بالنػِّيَّات، كإًلظَّىا لًكيلِّ امرئو مىا نػىوىل، فمنٍ كانىتٍ ىجٍرىتيوي إًلىى الله كرىسيولوًً فهجرتيو : )إلظَّ إلى الله كرسيولوًً، كمنٍ كاىنٍت  يقيوؿي
  لىيوىجٍرىتيو لدينػٍيىا ييصيبيها، أىك امرىأىةو يػىنٍكحيها فهٍجٍرىتيوي إًلى مىا ىىاجىر إليٍوً( متػَّفىقه عى 

التذكتَ  من حديث  لرالس الفصوؿ الأكلى منلقد تصدل الإماـ عبد الحميد بن باديس لشرح حديث 'الاعماؿ بالنيات' في 
إلى جانب ثلاثة أحاديث أخرل، كقد  نًقرر فقهاء الإسلاـ منذ القدديث عظيم عليو مدار الإسلاـ كما كىو ح البشتَ النذير،

نة التًاث اللغوم كالفقهي كالحديثي ككشف عما أكرده الفقهاء الدسلموف كعلماء اللغة كالحديث بددكٌ استعاف ابن باديس في شرحو 

                                                           
دمشم،  –اللىاعد الفلهُت وجعبُلاتها في المذاَب الأربعت المؤلف، الىاشز: دار الفىز الشخُلي، مدمد مصعفى، اللاعدة في: راجع:  - 19

 1/353، م2006ٌ/1427، 1ط
راجع هلامه في ملدمخه لىخاب مجالظ الخذهير مً هلام البشير الىذًز لابً بادٌظ، ابً بادٌظ، عبد الحمُد، مجالظ الخذهير مً - 20

 .13هلام البشير الىذًز، ص 



9 
 

لكنو لم يقف عند  ؛21ز شركحهم بدا استنبطو من فوائدعزٌ قبل أف ي أحكاـ كقواعد،من  ستنبطوها من شركح لذذا الحديث كما
مة كلزاربة كقتئذ، مستهدفا إرشاد الأ عصره سياؽربوية راعت ت فقهية كتنزيلات تبل اشتغل على إسقاطا ،حدكد التًاث كتارلؼيتو

ماعات البدع كالدظاىر السلبية في سلوؾ بعض الجزائريتُ التعبدم كالعقدم، كىي من الآثار التي تسبب في انتشارىا بعض الج
  .ا ابن باديس في خطبو ككتاباتو، التي كثتَا ما تصدل لذالدنحرفة الدينية

 22'تنبيو كبرذيرقيدة، فقد عنوف لو بعنواف فرعي 'سينبو عليو الجزائريتُ في ىذا الجانب خطتَ يتعلق بالعبادة كالعكلأف الأمر الذم 
؛ على غرار ما يفعل التحذيرتضي الانتباه من الدخاطبتُ لتلقي لأف التنبيو يق الأنظار كلػرؾ النفوس؛كىو العنواف الذم سيجلب 

ينتابهم عن شعور منهم أك في قومو نذيرا من خطر ابن باديس الذين أرسلهم الله تعالى مبشرين كمنذرين، فقاـ  وفرسلالأنبياء كالد
كإما لسالفات لأنها  ،لأنها مأمور بها كجوبا أك استحبابا ؛إما طاعاتنها أم الأعماؿ إلى ثلاثة أقساـ: كرأل قسٌ غتَ شعور، فعن 

لأنو لا يطرح الأختَ قسم ال دلم يتوقف كثتَا عنك  نها غتَ مأمور بها كلا منهي عنها،ات لأمنهي عنها بررلؽا أك كراىة، كإما مباح
فقرر لكنو توقف عند القسم الثاني؛ ، عقاباأك  ثواباالدؤمن الدلتزـ عادة، كلا أثر للنية فيها، قبولا أك ردا،  دإشكالا كلا يثتَ التباسا عن

ها غتَ عمل صاح  كلأننا علمنا بالنهي عنها، أف فسها النيات طاعات لأنها في نلبتق لاالمحرـ كالدكركه، الدخالفات بقسميها أف 
قصد الشارع ىو تركها كعدـ كجودىا، فقصد الدكلف مضاد لقصد الشارع فكاف ساقطا لا عبرة بو كلا أىلية لو لقلب الدوضع 

 ؛ 23الشرعي
ف الطاعات مظنة التلبيس كالتضليل لاسيما من قبل كالتحذير، كلأنو الدعتٍ بالتنبيو سم الطاعات لأقالقسم الأكؿ؛  دتوقف عن كما

 ابإعطائها نوعا من الدشركعية كتقدلؽها على أنهكالتلبيس على العامة  ااتهالضراففي نشر  اعليهؤ تتوكٌ الجهاؿ أك الفرؽ الضالة التي 
فيها النية بالقبوؿ كالرد بحسب قصد الله بها كقصد ىي التي تؤثر جب كالدستحب االو الطاعات بقسميها قربة من القربات، فرأل أف 

أيضا كالدباحات  .كبحسب الدقصود على ما تقدـ كىي الدقصودة بالقصد الأكؿ من الحديث ،أك بتفاكت درجات القبوؿ ،غتَه
لأف الشرع لدا أباحها علمنا أنو لا قصد لو لا في كجودىا كلا في عدمها من حيث  ؛ها طاعة أك معصيةبلفتقمثلها تؤثر فيها النيات 

  .24إلى التأثتَ فيها ذاتها، فكاف لقصد الدكلف حينئذ سبيلا
ل إلى بيت القصيد، من من عدمو في كل قسم، كصكبعد أف قرر ىذه القاعدة في الدخالفات كالطاعات كبتُ مدل تأثتَ النية 

الله  عفا-أقواـكقد غفل عن ىذه الحقيقة )ؽ الجزائرم لدعالجة الضراؼ خطتَ يقع فيو بعض العامة منهم، فقاؿ: خلاؿ توظيف السيا
قاصدين (، ما نول امرئإلظا الأعماؿ بالنيات، كإلظا لكل ) :الله عليو كآلو كسلم صلى-يستدلوف على أعمالذم بقولو  فتًاىم-عنهم

قسم الطاعات أك الدخالفات أك الدباحات. ككثتَا ما يرتكبوف البدع كدعاء الدخلوقات ككالحج إلى تبريرىا غتَ ملتفتتُ إلى كونها من 
أكف كيتوكٌ  ،في بيوت الله كغتَ ىذا من أنواع البدع كالدنكرات إلى الأضرحة كإيقاد الشموع عليها كالنذكر لذا ككالرقص كضرب الدؼٌ 

ف ف البدع كلها من قسم الدخالفات كإفإ ،مانيكم كلا أماني أىل الكتابكلا، ليس بأ .(إلظا الأعماؿ بالنيات) في ذلك كلو على
خواف في الله من ىذا الجهل الذم أدل إلى برريف الكلم عن مواضعو كإلى فحذار أيها الإ .الدخالفات لا تنقلب طاعات بالنيات

نكوف من الذين ضلَّ سعييهم في الحياة الدنيا كىم  أف-الدسلمتُكلجميع إخواننا  لنا-باللهالدداكمة على الدنكر كالفرح بو، كنعوذ 

                                                           
 وما بعدَا 58ص ابً بادٌظ، المصدر هفطه، راجع شزخه لحدًث 'الأعمال بالىُاث'، في:  - 21

 .63طه، صابً بادٌظ، المصدر هف -22 

 63ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص -23 

 63ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص -24 
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سنيوف صينعان. كنسألو تعالى لنا كلإخواننا الدسلمتُ أف نكوف من الذين يرجوف لقاء ربهم فيعملوف الأعماؿ الصالح م لػي ة لػىٍسبيوفى أنهَّ
  .25(كلا يشركوف بعبادة ربهم أحدا

حديث الإعماؿ بالنيات، مراعيا السياؽ الجزائرم كقتئذ كما تلبس أثناء توظيفو  فتحقق لو التنبيو كالتحذير من ىذا الالضراؼ الخطتَ
  ببعض الجزائريتُ من سوء فهم للقواعد الدتعلقة بالنية كعلاقتها بالطاعات كالدخالفات كالدباحات.

أحدكم فلا يقل  )إذا حلف :-الله عليو وآلو وسلم صلى-اللهقال رسول  عن ابن عباس قال:الحلف واليمين حديث -ثانيا
 ابن ماجة في ىذا الباب بسند حسن اهرو  .ما شاء الله وشئت ولكن ليقل ما شاء الله ثم شئت(

الجزائريتُ من نفوس بعض ما في ليعالج  ةلحالة الجزائريالسياؽ التارلؼي لفي ضوء ىذا الحديث ف الإماـ ابن باديس كظٌ لقد   
عن الواقعتُ فيو لشا شابها منو، كقد رأل أف ىذا النوع من الشرؾ لا لؼرج الجزائريتُ كلؼلصها  ملشرؾ، كيصحح معتقداتهامظاىر 

 أف 'الشرؾ يكوف بالاعتقاد كىذا لسرج عن الإلؽاف كيكوف بالقوؿ مثل الكلمة الدتقدمة كىذا لا لؼرج صاحبو فبتٌُ  ؛ة لكنو خطتَالدلٌ 
من الصفات ما يثبت )ذه القاعدة من خلاؿ أمثلة كاضحة مبينة، فقاؿ: من الإلؽاف كإلظا لػرـ عليو النطق بو' بٍ يفصل أكثر في ى

لله على ما يليق بجلالو كيثبت للمخلوؽ على ما يليق بحدكثو كافتقاره كالدشيئة ككالعطاء، عندما تكوف للمخلوؽ أسباب فيها، 
كأما  ،عدـ التسوية، فأما الدشيئة فقد تقدمت فهذا يسند إليهما كلػرـ أف يسول بينهما في العبارة، كلغب الإتياف بعبارة صرلػة في

العطاء فكأف تقوؿ لدن أعطاؾ شيئا ىذا من فضل الله بٍ من فضلك، كمنها ما لا لغوز أف لغمع فيو بتُ الإسناد للمخلوؽ كالخالق 
 
ي
فلا لغوز أف تقوؿ في غيث نزؿ مثلا ىذا من الله  ؛ن ىو منهامكٌ أبدا كالعطاء الذم لا دخل للمخلوؽ فيو لخركجو عن الأسباب الد

  .26(لأنو لا دخل لأحد فيما كراء الأسباب ؛كلا بٍ من فلاف ،كمن فلاف
إذا نظرنا في حالة السواد الأعظم قبل أف يشرع في توظيف السياؽ كتنزيلو على كاقع الجزائريتُ فيقوؿ برت عنواف فرعي 'تطبيق': )

كىم يعنوف أف ما  ()بربي كالشيخ د ىذه الكلمات شائعة بينهم فاشية على ألسنتهم كىيتُ فإننا لصشر الدسلمتُ الجزائريمنا مع
شوؼ ربي كالشيخ((. كىي كلها ( )إذا حب ربي كالشيخ( )بربي كالناس الدلاح( ))بربي كالصالحتُ يفعلونو ىو بالله كبتصرؼ الشيخ

شرع في بياف  ،تداكؿ بتُ بعض الجزائريتُ عصرئذتمن كلمات الشرؾ كما ترل( كبعد ىذا الحكم العقدم على ىذه الكلمات التي 
لو لأف ما تفع ؛كلضوه فمما لا لغوز أف يذكر فيو الدخلوؽ مع الخالق قطعا )بربي كالشيخ( كجو إلحاقها بالشرؾ فقاؿ: )فأما قولذم:

فمما لا لغوز إلا بلفظة بٍ. فيكوف  )إذا حب الله كالشيخ( كأما قولو: ىو بالله كحده أم بتقديره كتيستَه كلا دخل للمخلوؽ فيو،
كن أف تدخل مشيئتو فيو. كلقد شب على ىذه بدعتٌ إذا شاء الله بٍ شاء الشيخ إذا كاف ىذا الشيخ حيا ككاف الأمر لشا لؽ

شاب عليها الكبتَ، كانقطع عنها النهي كالتغيتَ، حتى صارت كأنها من الكلمات الدشركعة، كصار الكلمات كلضوىا الصغتَ، ك 
قلعها من الألسنة من أصعب الأمور، كأصبحت كلمة بالله كحده كلضوىا مهجورة لديهم منسية عندىم ثقيلة على أسماعهم ثقل 

 . 27الله العلي العظيم(من يدعوىم إليها كيلهج بها على قلوبهم، كلا حوؿ كلا قوة إلا ب
ليقدـ ىذا البياف علاجا للجزائريتُ لشا علق بهم من مظاىر الشرؾ جراء ىذه الكلمات فقاؿ برت عنواف فرعي 'علاج': )على من 
عرؼ ىذا الحديث النبوم أف يعمل بو في نفسو كأف ينشره بتُ الناس كأف يعالجهم بو بتفهيمهم فيو كبرذيرىم من مغبة لسالفتو 

ار على معاندتو. كلأف يهدم الله بك رجلا كاحدا ختَ لك من بضر النعم. فإلى التوحيد أيها الدسلموف، كإلى الإرشاد أيها كالإصر 
  .28العالدوف، كالله مع الصابرين(

                                                           

 .64-63ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص -25 
 111ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص - 26

 111.112-ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص -27 
 112ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص - 28
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اعَةُ حَتَّى تَ لْحَقَ  :-اللَّوُ عَلَيْوِ وَآلوِِ وَسَلَّمَ  صَلَّى-اللَّوِ رَسُولُ  قاَلَ  قاَلَ:عَنْ ثَ وْباَنَ قيام الساعة: حديث -ثالثا )لَا تَ قُومُ السَّ
ابُ  ونَ كُلُّهُمْ يَ زْعُمُ أنََّوُ نبَِيٌّ وَأنَاَ خَاتَمُ النَّبِيِّينَ قَ بَائلُِ مِنْ أُمَّتِي باِلمُشْركِِينَ وَحَتَّى يَ عْبُدُوا الَأوْثاَنَ، وَإنَِّوُ سَيَكُونُ فِي أُمَّتِي ثَلَاثوُنَ كَذَّ

 .ىذا حديث صحيح: وقال .رواه الترمذي .لَا نبَِيَّ بَ عْدِي(
علاجو؛ إلا أنو سيجيد الربط بعد ذلك صو الإماـ من داء كيسعى لقة لو ظاىريا بدا سيشخٌ على الرغم من أف ىذا الحديث لا علا

الحديث بتُ مقتضى ىذا الحديث ككاقع بعض الطوائف بالجزائر التي يرل أنها الضرفت ككقعت في المحظور الذم حذر منو ىذا 
كدعوة من لا  ،النبوم الشريف، ليقوـ بتنزيلو على كاقع معيش، أين انتهى الأمر ببعض تلك الطوائف لتقديس من لا يتصف بذلك

 يستحق ذلك من البشر كالجماد.
تُ طوائف كثتَة تتوجو لبعض الأموات كتتضرع لذم كتقف أماـ قبورىم بخضوع كخشوع تامٌ على عهده، في الناس اليوـ فتَل أف 

كتتضرع كتناديهم على اعتقاد أنهم يقربونها إلى الله كيتوسطوف لذا إليو. كيزيدكف أنهم يتصرفوف لذا بقضاء الحوائج كجلب الرغائب 
كفي الناس اليوـ طوائف كثتَة تسوؽ الأنعاـ إلى الأضرحة كالدقامات تنحرىا عندىا إرضاءن لذا كطلبا لدعونتها أك  .كدفع الدصائب

. كفي الناس اليوـ طوائف كثتَة لػلفوف بالله فيكذبوف كلػلفوف بدن ها كما جلبت من نفع أك دفعت من ضرجزاء على تصرف
الله عليو  صلى-اللهفهذه الطوائف الكثتَة كما قد لحقت بالدشركتُ كصدؽ رسوؿ  ؛يعظمونو من الأحياء أك الأموات فلا يكذبوف

في الناس طوائف  ؛ بل يذىب أبعد من ذلك فتَل أف قبائل من أمتي بالدشركتُ()لا تقوـ الساعة حتى تلحق : قولو في-كسلمكآلو 
كثتَة لذا أشجار كلذا أحجار تسميها بأسماء كتذكرىا بالتعظيم كتذبح عندىا الذبائح كتوقد عليها الشموع كبررؽ عندىا البخور 

ىذا كلو كاقع في الأمة لا شك  الأكلى، كيؤكد أف ، كىذه قد تكوف أسوأ منكتتمسح بها كتتمرغ عليها. مثل فعل الجاىلية أك تزيد
 .29فيو

ككما  ) مة من آثارىا؛ فقاؿ:ب العلماء بذاىها؛ حتى ينقذكا الأكاج في بيافكبعد أف أكد كجود ىذه الظواىر في الأمة الجزائرية شرع 
من نصح علمائها لذا أف يعرفوىا بو اليوـ  فإف-أنذرىا بوقوعو فيها قبل كقوعو  أف-كسلمالله عليو كآلو  صلى-نبيهاكاف من نصح 

بعد كقوعو، كيصوركه لذا على صورتو الشركية الوثنية التي ينفر منها الدسلم بطبعو. كلو أف الأمة سمعت صيحات الإنكار من كل 
غشها ذم علم لأقلعت عن ضلالذا. كرجعت إلى رشدىا فما أسعد من نصحها من أىل العلم كجاىد لإنقاذىا. كما أشقى من 

هلا على العمل أيها الدصلحوف الناصحوف الدخلصوف، فإف عهد الغش كالخديعة فحيكزادىا رسوخا في ضلالذا، كبساديا في ىلاكها، 
 .30(قد آذف بذىاب، كأف الله لا يهدم من ىو مسرؼ كذاب

هَارَضِيَ الُله -عَنْ عَائِشَةَ بناء القبور على المساجد:  حديث-رابعا هُمَارَضِيَ الُله -أمَُّ حَبِيبَةَ وَأمَُّ سَلَمَةَ  أَنَّ -عَن ْ   ذكََرَتاَ-عَن ْ
إِنَّ أوُلئَِكَ إِذَا كَانَ فِيهِمُ الرَّجُلُ ): فقال-وَسَلَّمَ الُله عَليَْوِ وَآلوِِ  صَلَّى-للِنَّبِيِّ كَنِيسَةً رأَيَْ نَ هَا باِلحَبَشَةِ فِيهَا تَصَاويِرُ، فَذكََرَتاَ ذَلِكَ 

الِحُ  ، رواه (مَ القِيَامَةِ فَمَاتَ بَ نَ وْا عَلَى قَ بْرهِِ مَسْجِدًا، وَصَوَّرُوا فِيوِ تلِْكَ الصُّوَرَ، فأَُولَئِكَ شِرَارُ الخَلْقِ عِنْدَ اللَّوِ يَ وْ  الصَّ
 .الشيخان

صورىم، كفيو الوعيد ىذا الحديث نص صريح في الدنع من بناء الدساجد على قبور الصالحتُ، كتصوير بعد أف قرر ابن باديس أف 
ىذه السياؽ الجزائرم عصرئذ ليعالج مشكلة عقدية حذر منها ىذا الحديث؛ فقاؿ: ) علىشرع في تنزيلو  .31الشديد على ذلك

                                                           
 95-94ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص - 29

 .95، المصدر هفطه، صبادٌظابً  -30 

 148، المصدر هفطه، صابً بادٌظ -31 
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ىي حالتنا اليوـ معشر مسلمي الجزائر كأحسب غتَنا مثلنا. بذد أكثر أك كثتَا من مساجدنا مبنية على القبور الدنسوب أصحابها 
 .32 (منهم من كانوا معركفتُ بذلك كمنهم المجهولوفإلى الصلاح، ك 

ره شرعا؛ سواء بإيراد أدلة ، كيسعى لتبريوكىو يدرؾ أف بشة في صفوؼ الجزائريتُ كطوائفهم من يبرر مثل ىكذا سلوؾ كيدافع عن
من بناء القبور؛ لذلك  على ذلك أك توجيو أدلة النهي كتأكيلها بدا لغعلها لا تنسحب في دلالاتو كأحكامها عما يفعلونوشرعية 

كشرع في الرد عليها؛ فقاؿ:  ،عمد ابن باديس إلى إيراد إحدل أخطر الشبهات التي يتعلقوف بها كيضللوف بها أتباعهم كعواـ الناس
قبر، إف النهي جاء عاما لبناء الدسجد على ال :قلنا . إلظا بنيت الدساجد على تلك القبور للتبرؾ بأصحابها لا لعبادتهم: فإف قيل)

ها علمنا أف النهي لاستثناىا الشرع، فلما لم يستثن ؾ مرادة بالنهيبقطع النظر على قصد صاحبو بو، كلو كانت صورة البناء للتبرٌ 
، كذلك لأنها كإف لم تؤد إلى عبادة الدخ دم إلى ذلك في الدآؿ. كذرائع الفساد تسد، لوؽ في الحاؿ فإنها في مظنة أف تؤ على العموـ

ة الشرؾ كدعاء غتَ الله التي تهدـ صركح التوحيد. كانظر إلى ما جاء في حديث ابن عباس في أصناـ قوـ نوح ككيف  لا سيما ذريع
كاف أصل كضعها، ككيف كاف مآلذا، كتعاؿ إلى الواقع الدشاىد نتحاكم إليو، فإننا نشاىد بصاىتَ العواـ يتوجهوف لأصحاب القبور 

ابيتهم، كقد يطوفوف بها، كلػصل لذم من الخشوع كالابتهاؿ كالتضرع ما لا يشاىد منهم كيسألونهم، كينذركف لذم، كيتمسحوف بتو 
إذا كانوا في بيوت الله التي لا مقابر فيها. فهذا ىو الذم حذر منو الشرع قد أدت إليو كلو، كىبها لم تؤد إلى شيء منو أصلا، 

ؽ بهذا الحديث بقلوبنا، فنعلم أف لينا أف نصدٌ ، عكل قوؿ قيلفكفانا عموـ النهي كصراحتو، كالعاقل من نظر بإنصاؼ كلم يغتً ب
ألسنتنا كما نطق بو  تنطق بذلك كأف-كسلمالله عليو كآلو  صلى-النبيبناء الدساجد على القبور من عمل شرار الخلق كما كصفهم 

ىذا الحديث الشريف كأف نبتٍ عليو أعمالنا، فلا نبتٍ مسجدان على قبور كلا نعتُ عليو، كأف ننكره كما ننكر سائر الدنكرات 
 33(حسب جهدنا

؛ على كقد حظيت مسألة لزاربة الشرؾ بشتى مظاىره بنقاش كبتَ من قبل علماء بصعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ في ذلك العهد
لذلك ألف مبارؾ الديلي كىو أحد علماء الجمعية البارزين كتابو الدعنوف ب'رسالة  كالإسلامي؛ غرار نظرائهم في الدشرؽ العربي

الشرؾ كمظاىره' كىي لرموعة مقالات نشرىا صاحبها تباعا في جريدة البصائر، كعلى الرغم من أف الدؤلف لم يؤلف كتابو تأثرا 
على غرار الحركة الوىابية التي ظهرت في  لصد كالحجاز كجعلت من ىذه الدسألة مشركعها الأساس في التغيتَ، بغتَه أك لزاكاة لو؛ 

إلا أنو استدرؾ كأضاؼ بعض الإضافات بعد اطلاعو على كتاب لزمد بن عبد الوىاب  ؛كإلظا ألفو انطلاقا من كاقعو الجزائرم
كبعد بساـ التأليف، كقبل الشركع في الطبع؛ اتصلت بهدية من جدة، من الأخ ) الدعنوف ب'فتح المجيد بشرح كتاب التوحيد' فيقوؿ:

لابن عبد الوىاب، فعلٌقت منو فوائد ألحقتها  " فتح المجيد بشرح كتاب التوحيد " في الله السيد لزمد نصيف، تشتمل على كتاب
  .34(عناء ابتكار العناكين كتنسيقهاة إليو، كلو اطلعت عليو قبل كتابة الرسالة؛ لخفف علي من بدواضعها معزكٌ 

كقد برريٌنا فيما بزتٌَنا من أطراؼ ىذا الدوضوع كطرؽ عرضو كالًإبانة عنو ما بل قاؿ عنو صاحبو: ) ؛فكتابو انتاج جزائرم صرؼ
ما بزيلو كلم أحتذ فيما كتبت إلا  .رأينا حاجة شعبنا إليو أقول، كأسلوب العصر لو أدعى، فكل أمة كحاجتها، ككل عصر كعرضو

. كىي الرسالة 35 منواؿ غتَم.. فهذه رسالة في موضوع بور، على أسلوب من عندم بكر( فكرم، كلم أنسج فيما بصعت على
كعرض ىذه الرسالة على لرلس إدارة التي أقرتها بصعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ؛ حيث قاؿ العالم العربي التبسي في شأنها: )

                                                           

 .149ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص -32 

 .150-149 ابً بادٌظ، عبد الحمُد، المصدر هفطه، ص -33 
، جدلُم أبى عبد الزخمً مدمىد، الجشائزي  المُلي، مبارن بً مدمد - 34 ، 1ط دار الزاًت لليشز والخىسَع، رضالت الشزن ومظاَزٍ

 .38ص م، 2001ٌ/1422
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نن كإماتة البدع، صى مسائلها؛ فإذا ىي رسالة تعد في أكليات الرسائل أك الكتب الدؤلفة في نصر السٌ الجمعية، فتصفحها، كاستق
نة كالسنيتُ، كينشرح لذا صدكر الدؤمنتُ، كتكوف نكبة على أكلئك الغاشتُ للًإسلاـ كالدسلمتُ من جهلة الدسلمتُ تقر بها عتُ السٌ 

البدع أكبر عوف لذم على استعباد الأمم؛ فيتخذكف ىذه البدع التي ينسبها البدعيوف كمن أبضرة الدستعمرين، الذين لغدكف من ىذه 
الأكىاـ كجدت الأجواء التي يرجوىا  إلى الدين الًإسلامي لسدران لؼدركف بها عقوؿ الجماىتَ، كإذا بزدرت العقوؿ كأصبحت تركج

كإف المجلس الًإدارم لجمعية العلماء يقرر  .لشهم كيتاجركف فيهاوف أغلاة الدستعمرين للأمم الدصابة برؤساء دينيتُ أك دنيويتُ يغشٌ 
بإبصاع أعضائو أحقية ما اشتملت عليو ىذه الرسالة العلمية الدفيدة، كيوافق مؤلفها على ما فيها، كيدعو الدسلمتُ إلى دراستها 

 . 36(كالعمل بدا فيها؛ فإنو العمل بالدين
؛ فكأنها لساف حاؿ الجمعية ، كليس عن رأم صاحبها فحسبعلماء الجمعية ككل عن رأممعبرة الرسالة  سيكبهذه التزكية بس

، كقد صدر ىذا الكتاب مستوعبا لكل القضايا كالدسائل الدتعلقة اكموقفها من قضية الشرؾ كما تعلق بو من القضايا التي كردت فيه
مها كالمجتمع الجزائرم، ككشف عن ح ت من ظهرت عند بعض أفراد أك بصاعاالتي  نن كالبدعبالعقيدة كمظاىر الشرؾ كالسٌ 

مستندا لنصوص من الكتاب كالسنة كأقواؿ الفقهاء، لذلك لصد فيو موضوعات من ىذا القبيل على غرار: الدعاء،  ،الشرعي
كالنوء، كالكرامة كالنذر كالولاية كالوسيلة كالشفاعة، كالتبرؾ كالذبائح كالزردات كالسحر، كالزيارة كالدزارات، كالرقية كالعزلؽة كالتميمة 

كما جاءت قصيدة العالم الطيب   .الجزائرم الواقعبعض ظواىر الصلة ب كاليمتُ، كالخرافات كالدنامات كغتَىا من الدوضوعات ذات
في الطرؽ الصوفية بعض تها العقبي الدعونة ب 'إلى الدين الخالص' لتصب في الدصب ذاتو؛ أعتٍ لزاربة البدع كمظاىر الشرؾ التي بثٌ 

في كتابو كقاؿ عنها: )كانت تلك  ا. كقد أشاد بها مبارؾ الديلي كخصص لذا باب37-من كجهة نظر صاحبها–المجتمع الجزائرم 
ؿ معوؿ مؤثر في ىيكل الدقدسات الطرقية، كلا يعلم مبلغ ما برملو ىذه القصيدة من الجراءة، كمبلغ ما حدث عنها من القصيدة أكٌ 

 . 38 العصر الذم نشرت فيو، كحالتو في الجمود كالتقديس لكل خرافة في الوجود( انفعاؿ الطرقية، إلا من عرؼ
- قاَلَ رَسُولُ الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَآلِوِ وَسَلَّمَ عن ابن مسعود رضي الله تعالى عنو الصدق والكذب:  حديث-خامسا

وَإِنَّ الْبِرَّ يَ هْدِي إلَِى الْجَنَّةِ. وَمَا يَ زَالُ الرَّجُلُ يَصْدُقُ وَيَ تَحَرَّى الصِّدْقَ حَتَّى  عَلَيْكُمْ باِلصِّدْقِ فإَِنَّ الصِّدْقَ يَ هْدِي إلَِى الْبِرِّ ) 
يقًا، وَإيَِّاكُمْ وَالْكَذِبَ فَإِنَّ الْكَذِبَ يَ هْدِي إِلَى الْفُجُورِ وَإِنَّ الْفُجُورَ يَ هْدِ  يَ زَالُ الرَّجُلُ  ي إِلَى النَّارِ. وَمَايُكْتَبَ عِنْدَ الِله صِدِّ

اباً  .، رواه البخاري ومسلم في صحيحهما واللفظ لمسلم(يَكْذِبُ وَيَ تَحَرَّى الْكَذِبَ حَتَّى يُكْتَبَ عِنْدَ الِله كَذَّ
لؼوض غمار الإصلاح إف تربية النفوس على الصدؽ كفيل بإصلاحها كسلامة عبادتها، لذلك كاف كاجبا على ابن باديس كىو 

 .نا كمعاملةقلبا كلسا مضركرة الصدؽ في حياتهو الدسلمتُ الجزائريتُ إلى الديتٍ أف ينب
خصاؿ البر كخصاؿ الشر  ف عن فائدتتُ عظيمتتُ لو، )أكلذما(: أف بتُ الخصاؿ؛فبعد أف شرح ابن باديس ىذا الحديث ككش

فإف من عرؼ الدرض الأصلي الذم  ،في تهذيب الأخلاؽ كتزكية النفوس كعلاج أدكائها إليوىذا أصل لػتاج ك  ،تناسبا كتوالدا
و إذا بسسك بو أف ، كمن عرؼ أصل الختَ سهل عليالباقي-اللهبإذف -نشأت منو أمراض أخرل سهل عليو إذا عالجو أف يقتلع

كأف العمل على مقتضى ضده يضعو  ،يو كيثبتوإف تكرر العمل بدقتضى خلق من الأخلاؽ يقوٌ  (ثانيهما)ك لػصل على فركعو.
السيئة كلو كانت في نظرنا طفيفة يفضي بنا إلى استعصاء  اىل في الأعماؿذا أصل عظيم أيضا في التًبية يعلمنا أف التسٌ كيزيلو، كى

                                                           

 .29ص، المُلي، المصدر هفطه -36 
 وما بعدَا. 39، ص راجع َذٍ المىضىعاث والمىكف منها في: المُلي، المصدر هفطه - 37

 151إلى ص  147وهص اللصُدة واملا مً ص  147ص ، المُلي، المصدر هفطه -38 
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قاـ بتنزيل مقتضى الحديث على كاقع  .39داء الرذيلة، كأف القياـ بالأعماؿ الحسنة كلو كانت طفيفة يبلغ بنا إلى رسوخ الفضيلة
 : ؽ عصره ليعالج أمرين بدا لو أنهما متفشياف بتُ العموـ كالخصوصالجزائريتُ الدعيش ككضعو في سيا

، كىي مواطن الذزؿ كلرالس البسطحيث  أين يجتمعون في الأماكن العمومية، والفضاءات العامة:يتعلق بعموم الناس  :أولهما
يتساىل فيها الناس فيلقوف فيها الكلاـ بلا ضبط كبذرم ألسنتهم بالكذب من غتَ مبالاة كلا احتياط فيقعوف في الإبٍ  الدواطن التي

 .40دكف ذلك التساىل حتى يقعوا في الوعيد الدذكورعلى الكذب كالإبٍ على التهاكف بالدعصية كيتعوٌ 
قلة الاحتياط في الدين كعدـ : حيث يرل ابن باديس أف من مظاىر ثانيهما يتعلق بخصوص الناس؛ لاسيما الخطباء منهمو 

. دكف معرفة برتبة الحديث (-الله عليو كآلو كسلم صلى- قاؿ رسوؿ الله) الاحتًاـ للعلم ما لغرم على ألسنة كثتَ من الناس قولذم
 -كما يقوؿ- تُ بالعلم كالقائمتُ بالخطب الجمعية في ىذا أشد كأضر كمصيبة بعض الدتسمٌ  بالصحة أك الضعف.عند أىلو، 

صلى الله  -لتعديها منهم إلى غتَىم كنشرىم الدوضوعات الكثتَة في الناس، كلا يكفيهم أنهم سمعوا أك كجدكا فقالوا، فقد قاؿ النبي
دِّث بكلِّ ما سمع) :عليو كآلو كسلم صلى الله عليو كآلو  -قدمة صحيحو، كالكذب عليوركاه مسلم في م (كفى بالدرء كذبا أف لػي

)يكوف في آخر الزماف  خصوصا كقد قاؿ ىو عليو كآلو الصلاة كالسلاـ: كالتحرم فيما دكنو كاجب فكيف بو، ،عظيم -كسلم
كلا ييفتنيونىكيم(، ركاه مسلم في دجَّاليوف كذَّابوف يأتونىكيم من الأحاديث بدا لم تسمعوا أنتم كلا آباؤيكم فإًيَّاكم كإيًاىم لا ييضلُّونىكم 

)كعلماء السوء كالرىباف  :قولو شرحو لذذا الدوضع في-عليوربضة الله -الإماـ سيدم لزمد السنوسينقل عن . ك 41مقدمة صحيحو
شر ىذا نسأؿ الله تبارؾ كتعالى السلامة من ( ة كلهم داخلوف في ىذا الدعتٌ كما أكثرىم في زماننا )القرف التاسععلى غتَ أصل سنٌ 

 .42الزماف كشر أىلو( انتهى كلامو
فعلى العاقل أف يضبط لسانو في الجد كالذزؿ، كأف لػتًس من لذلك لػذر الفريقتُ من العموـ كالخصوص من الكذب فيقوؿ: )

 .43(ت أكثر كأبلغ فيما يركم في الدينت فيما ينقل كيركم من حديث الناس، كأف يتثبٌ الكذب في الجليل كالحقتَ، كأف يتثبٌ 
 المبحث الثاني: أثر سياق الأحوال التربوية والاجتماعية على توظيف ابن باديس للحديث النبوي ومظاىر التوظيف

من المجتمع  ااستئصالذ ينبغيباديس على الكثتَ من الظواىر التًبوية كالنفسية كالاجتماعية التي  ابنلقد كقف الإماـ  توطئة:
فوجد في الأحاديث النبوية إلى الجزائرم بعد أف انتشرت فيو بفعل تراكم عوامل كثتَة متداخلة بتُ التاريخ كالاجتماع كالسياسة، 

كالتصدم لإصلاح الحالة النفسية جانب الآيات القرآنية الدصدر الأساس الذم يستقي منو الدكاء الشافي لأمراض الأمة كعللها، 
بدا  -كما قلنا–لإصلاح الشامل ىو المحور الثاني من لزاكر مشركعو الإصلاحي بعد إصلاح الحالة الدينية برقيقا لك  ،ةكالاجتماعي
الأمة بسيزىا عن الأمم، لاسيما  عنكلػقق لذا مناعتها كبسيزىا بل على كجودىا ككينونتها،  ى ىوية الأمة الجزائرية كأصالتها؛لػافظ عل

على الانتصار كالاعتزاز بالذات كشعور بصعي ضركرم تندفع بو قدما  لثقة بالنفس كيبعث فيو الأمل كنفسيةالدستعمًرة، كيعيد لذا ا
لرالس التذكتَ 'نة ، كمن خلاؿ مدكٌ الإحباط الفردية كالجماعية، الفكرية كالسياسيةالانهزاـ ك كلزاصرة مشاعر  درب الحرية كالتحرر،

أثرا كبتَا في توظيف النصوص الحديثية في شرحو كبيانو، كمظاىر  تًبوم كالاجتماعيؽ اللصد أف للسيا 'في شرح كلاـ البشتَ النذير
لمجتمع عموما كبالنساء خصوصا، عالج بها مشكلات تعليمية كتربوية تتعلق با ،حاديث ذات صلة بدا سبقذلك تتجلى في شرحو لأ

 ، كمنها:كلػاربها ابل الشرع ينافيه ؛كما ىي بالشرع ،بفعل تراكم الأعراؼ كالعادات ككأنها شرع بدت

                                                           

 .116-115 الطابم، ص، المصدر ابً بادٌظ -39 

 116 ابً بادٌظ، المصدر الطابم، ص -40 

 117 ، المصدر هفطه، صابً بادٌظ -41 
 117ابً بادٌظ، المصدر هفطه، ص  - 42
 117ابً بادٌظ، مصدر ضابم، ص  - 43
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: قاَلَتِ النِّسَاءُ للِنَّبِيِّ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَآلِوِ وَسَلَّمَ: غَلَبَ ناَ -الله عنو رضي-الخُدْرِيِّ عَنْ أبَِي سَعِيدٍ تعليم النساء:  حديث-أولا
ا مِنْكُنَّ )مَ  فَكَانَ فِيمَا قاَلَ لَهُنَّ: .عَلَيْكَ الرِّجَالُ فاَجْعَلْ لنََا يَ وْمًا مِنْ نَ فْسِكَ. فَ وَعَدَىُنَّ يَ وْمًا لَقِيَ هُنَّ فِيوِ، فَ وَعَظَهُنَّ وَأَمَرَىُنَّ 

مُ ثَلاثَةًَ مِنْ وَلَدِىَا إِلاَّ كَانَ لَهَا حِجَاباً مِنَ النَّارِ(  .رواه البخاري .)وَاثْ نَتَ يْنِ( فَ قَالَ: فَ قَالَتِ امْرَأةٌَ: وَاثْ نَتَ يْنِ، امْرَأةٌَ تُ قَدِّ
الجدؿ بتُ بعض علماء الدشرؽ احتدـ ففي الوقت الذم  من قبل الإماـ ابن باديس؛لقد حظيت قضية تعليم النساء باىتماـ بالغ 

إف 'حتى قاؿ البعض النساء في ذلك، كمن لػظره عليهن؛  يدافع عن حقٌ يرل مشركعيتو ك بتُ من حوؿ حكم تعليم النساء، 
 ؛لم يكتف ابن باديس بالتأكيد على مشركعية 44'النساء ربات الخدكر يعمرف الدنازؿ كإف كظيفتهن تنتهي عند عتبة باب البيت

بادر إلى  حيث ؛جنبا إلى جنب مع أقساـ للبنتُفتح قسما للبنات لذن؛ فشرع في فتح أقساـ  فقدذلك بل قاـ بتعليمهن بالفعل، 
ـ التي أككلت لذا ىذه الدهمة، كشرع في فتح الددارس الحرة في القطر الجزائرم، 1830تأسيس بصعية التًبية كالتعليم بقسنطينة عاـ 

م، بتخصيص أقساـ خاصة لذا، كبدعوتو الأكلياء بإلحاؽ أبنائهم كبناتهم بالددارس الإصلاحية، كجعلو ت للتعلٌ كفسح المجاؿ أماـ البن
 .45تعليم البنات لرانيا سواء كن فقتَات أك غنيات

  القادركقد سار ابن باديس في ىذا الدشركع على منواؿ الإصلاحيتُ في الدشرؽ كالدغرب على غرار لزمد عبده، ككذا الشيخ عبد 
ككذا مفيدا غتَ منقوص، ا تعليما كاملا كمن بتُ كسائل إصلاحها تعليمه ،لمجاكم الذم كاف يرل أف صلاح المجتمع بإصلاح الدرأةا

كىو صاحب كتاب 'الاكتًاث في حقوؽ البنات'  ،إصلاح مصطفى بن الخوجة الذم كاف يرل أف تعليم البنات مبتدأ كلٌ  لزمد بن
ف الأمة بجهل الدرأةػ، فقد جاىر م أمتُ 'بررير الدرأة'، كأيضا العالم عمر بن قدكر الجزائرم الذم ربط بزلٌ الذم صدر قبل كتاب قاس

لكن حالت ظركؼ الاستعمار دكف بذسيد ما كانوا  ؛ىؤلاء كغتَىم من الدصلحتُ الذين سبقوا ابن باديس بضركرة الإصلاح
 ، 46أة الجزائريةونو كلػلموف بو لبعث مشركع إصلاحي لفائدة الدر يتوخٌ 

 العملكقد أدرؾ ابن باديس ألعية تعليم النساء كانطلق في مشركعو من نصوص الشريعة الإسلامية التي تعزز موقفو كتعطيو شرعية 
من أجلو كمشركعية لدشركعو الإصلاحي؛ لاسيما في الزمن الاستعمارم لأف أكلى شركط التحرير ىو التعلم، كفي سياؽ تلك 

كيستخلص فوائد تستًشد بها الدرأة الجزائرية في طريقها  ،ف الحديث السابق ليستنبط منو أحكاما فقهيةالظركؼ الاستعمارية كظٌ 
 كبررير الوطن، فكاف لشا استخلصو منو:لضو بناء الأسرة كإصلاح المجتمع 

 كسلمصلى الله عليو كآلو -من الواجب تعليمهن كتعلمهن، كقد علمهن؛ لذلك النساء شقائق الرجاؿ في التكليف-
-كسلمالله عليو كآلو  صلى-أف رسوؿ الله  دىن كما في حديث ابن عباس:كتفقٌ  على طلب التعلم، كاعتز بهن، ىنكأقرٌ 

أنو لم يسمع النساء فوعظهن كأمرىن بالصدقة فجعلت الدرأة تلقي القرط كالخابً كبلاؿ يأخذ في  كمعو بلاؿ فظنٌ  خرج
 طرؼ ثوبو.

  ٌفردف بيوـ كما في ىذا الحديث، كإما أف يتأخرف عن صفوؼ ما أف يي م، فإلا لغوز اختلاط النساء بالرجاؿ في التعل
 -الله عنو رضي-عباسكما مر في حديث ابن   ،الرجاؿ

  كلدا كانت الحاجة دائمة فاليوـ مثلها ، كيتكرر ىذا اليوـ بقدر الحاجة؛عليم النساء يوـ خاص بهنلت عللغي. 
  فيو عظيم أجر من أصيب في أفلاذ كبده إذا حزف كلم يقل قبيحا، كجاء التنصيص على الرجاؿ فهم مثل النساء في ىذه

 .الدثابة

                                                           
ز المزأة، - 44  20صم، 2010مؤضطت َىداوي، ظبعت كاضم أمين، جدزٍ
ير بً علي، المدرضت الإصلاخُت بالجشائز ودورَا في حعلُم البىاث وإصلاح المزأة خلال الىصف الأول مً اللزن العشزًٍ )ملال(،  - 45 سَ

 .313م، ص 2020، الطىت 51العدد:  24مجلت المعُار، المجلد: 
ير بً علي،  - 46  وما بعدَا 308ص ع هفطه، المزجسَ
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 .فإف حناف النساء كضعفهن لػملانهن على الجزع الشديد كقد لؼرج  كفيو البداية في التعليم بدا تشتد إليو حاجة الدتعلم
 .بهن إلى القبيح، فذكر لذن ما يكوف عدة لذن ككقاية عند نزكؿ الدصيبة

  كفيو ما ينبغي من تهيئة القلوب كبرضتَ النفوس لتلقي التكاليف الشرعية لتنشرح لذا الصدكر كتنشط فيها الجوارح كلذا
 .47فلنجعل ىذا الحديث الشريف دليلنا كمرشدنا في كل ما نسعى إليو من تعليم النساء كالبنات، ـ الوعظ على الأمرقدٌ 

ب معانيو اللغوية كالشرعية اجتهاده كىو يستنطق الحديث النبوم كيقلٌ إليها أكصلو الأحكاـ كالفوائد كالدعاني التي خلاصة ىي  ىذه 
 ،خطتَ، ككأنو كرد للتو عن رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، كأنعم بها خلاصةنزلو في سياؽ تارلؼي كلستلف لزاملو كتأكيلاتو، كيي 

كدلالات تراثية منفصلة عن كاقع  ، فقد أعطى للحديث دكره الدنوط بو في الإصلاح كالإرشاد كلم يبقو حبيس معافو كأنعم بو تنزيلا
بعقلية الاجتهاد يسية كحسن الاستدلاؿ، كالتشبع على شيء فإلظا يدؿ على قوة الفهم الباد الناس الدعيش في عهده؛ كإف دؿٌ 

الإصلاح التي برمل كل مصلح على حسن تشخيص داء أمتو كحسن كصف الدكاء لعلاجو لشا كرد عن الشرع  نفسيةبكالتجديد، ك 
سياقات قوؿ لدا اىتدل لدثل ىكذا توظيفات اقتضتها الحنيف، فلو كاف ابن باديس لررد عالم تراثي حافظ للمتوف كمردد للنٌ 

 تارلؼية.
لى  عىنً الشِّفىاءً بنًٍتً عىبٍدً اللَّوً قىالىتٍ:التعليم كحرصو على القياـ بذلك عند شرحو لحديث آخر في كقد عزز دفاعو عن حق الدرأة  دىخى

ركاه أبو داككد  عًنٍدى حىفٍصىةى فػىقىاؿى لي: )أىلاى تػيعىلِّمًتُى ىىذًهً ريقػٍيىةى النَّمٍلىةً كىمىا عىلَّمٍتًهىا الٍكًتىابىةى(. كىأىنىا-كىسىلَّمى اللهي عىلىيٍوً كىآلوًً  صىلَّى-النَّبًيُّ عىلىيَّ 
 .رح السنن، كصاحب الدنتقىاعة من الأئمة منهم الخطابي في شحتُ قاؿ: )كفيو تعليم النساء الكتابة، كاستدؿ بو على ذلك بص

أف  ،كىو الدذىب الحق ،ستدلاؿ العمومات القرآنية الدتكاثرة الشاملة للرجاؿ كالنساء، فإف مذىب الجماىتَكأقول منو في الا
الرجاؿ في لأف النساء شقائق ن نص أك إبصاع أك بضركرة طبيعية؛ إلا بدخصص لؼرجهن م ،ساءالخطاب بصيغة التذكتَ شامل للنٌ 

  .48(التكليف
فيقرر استنادا إلى ىذه الأدلة، كستَان  ككجوبو، بضركرة تعليم الدرأة صدعلي ،يصل إلى بيت القصيد كلب الدشكلة ككسيلة حلها بٍ

علينا أف ننشر العلم بالقلم في أبنائنا كبناتنا، في ) -يقوؿكما –على ما استفاض في تاريخ الأمة، من العالدات الكاتبات الكثتَات 
تنا إلى أقصى ما لؽكننا أف نصل إليو من العلم الذم ىو تراث البشرية بصعاء، كبشار جهادىا على أساس ديننا كقوميٌ رجالنا كنسائنا، 

 .49(في أحقاب التاريخ الدتطاكلة. كبذلك نستحق أف نتبوأ منزلتنا اللائقة بنا كالتي كانت لنا بتُ الأمم
رىيػٍرىةى ديث آخر بٍ يعزز توجهو الإصلاحي ىذا عند شرح كاستخلاص أحكاـ لح  صىلَّى اللهي -رىضًيى اللهي عىنٍوي أىفَّ النَّبًيَّ -عىنٍ أىبي ىي

وؿى اللهً -عىلىيٍوً كىآلوًً كىسىلَّمى  انًئو بنًٍتى أىبي طىالًبو فػىقىالىتٍ يىا رىسي . فػىقىاؿى رىسيوؿي اللهً  :خىطىبى أيَّ ىى عىلىيٍوً صىلَّى اللهي -إًنيِّ قىدٍ كىبًرٍتي كىلي عًيىاؿه
، أىحٍنىاهي عىلىى كىلىدو فًي صًغىرهًً، كىأىرٍعىاهي عىلىى زىكٍجو فًي ذىاتً يى  :-كىآلوًً كىسىلَّمى  ركاه مسلم؛ حيث  دًهً(.)خىيػٍري نسًىاءو رىكًبٍْى الًإبًلى نسًىاءي قػيرىيٍشو

. كيرشدنا بذلك لوجوب القياـ عليها كتهيئتها أف ىذا الحديث الشريف يبتُ لنا ما خلقت لو الدرأة من العمل العظيم في الحياة'يقرر 
العفة كحسن تدبتَ الدنزؿ كالنفقة فيو، كالشفقة على  فتكوف تربيتنا كتعليمنا لذا بدا يقوم فيها ىذه الصفات: لذلك بالتًبية كالتعليم،

ضارة بها، أك لسرجة لذا  فهي-اقومهبعد تهذيب أخلاقها، كتصحيح دينها، كبربيبها في -الولد كحسن تربيتو، ككل زيادة على ىذه 
 .50'عن مهمتها العظيمة، ملحقة الضرر بقومها
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أَمَرَنيِ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ أَنْ أتََ عَلَّمَ لوَُ  ): قاَل، زيَْدُ بْنُ ثاَبِتٍ : عن المحتاج إليها تعلم اللغات حديث-ثانيا
قاَلَ: فَمَا مَرَّ بِي نِصْفُ شَهْرٍ حَتَّى تَ عَلَّمْتو لوَُ قاَلَ: فَ لَمَّا  ،قاَلَ: إنِِّي وَاللَّوِ مَا آمَنُ يَ هُودَ عَلَى كِتَابِي ،كَلِمَاتٍ مِنْ كِتَابِ يَ هُودَ 

 رواه الترمذي وأبو داود وغيرىما يْوِ قَ رَأْتُ لَوُ كِتَابَ هُمْ(وَإِذَا كَتَبُوا إلَِ  ،تَ عَلَّمْتُوُ كَانَ إِذَا كَتَبَ إلَِى يَ هُودَ كَتَبْتُ إلِيَْهِمْ 
مهاجرا، كاف بها  بالددينة-كسلمالله عليو كآلو  صلى-النبيده فقاؿ: )لدا نزؿ ك ر  سبب ك أكرد ابن باديس ىذا الحديث كشرحو كبتٌُ 

بينو كبينهم عهدا، ككانت  ككتب-كسلمالله عليو كآلو  صلى-النبي، فأقرىم اليهود-عنهمالله  رضي-كالخزرجكبضواحيها مع الأكس 
كانت لغتهم العربية، كلكنهم كانوا ك الكتب تدكر بينو كبينهم في الشؤكف كالدصاح  من الطرفتُ. فكانوا يكاتبونو بالخط العبراني، 

، أف يتعلم الخط العبرم -رضي الله عنو -كاتبو زيد بن ثابت  -صلى الله عليو كآلو كسلم -يكتبوف بالخط العبرم، فأمر النبي
ليكتب لو إليهم، كيقرأ لو ما يرد عليو منهم، فيكوف على يقتُ من كلامهم إليو، كبلوغ كلامو إليهم، كما كاف ليحصل لو ىذا 

كقد لا يقوؿ لو كل ما كتبوا إليو،  ،لو تولى ذلك كاحد منهم، فقد لا يكتب عنو كل ما يقولو لذم -كىم ليسوا بدحل الثقة -اليقتُ
 -صلى الله عليو كآلو كسلم -العبراني، فما مضى عليو نصف شهر حتى حذقو، كتولى الكتابة عن النبي م الخطفتعاطى زيد تعلٌ 

  .51 كالقراءة لو(
زيل على الواقع الدعيش، كذلك نعملية التشرع في ليضعو في سياقو التارلؼي كيستعتُ بو على الفهم،  كبعد بياف سبب كركد الحديث

كل قوـ تربط بينهم الدصاح  لا ، فأكد أف  ككطنياعالديا  ،منو؛ مراعيا سياؽ العصر الذم يعيش فيواستنباط بعض الأحكاـ كالفوائد ب
بد لذم من التعاكف، كلا يتم التعاكف إلا بالتفاىم، كالتفاىم بالدشافهة كالكتابة، فعلى القوـ الدتًابطتُ بالدصلحة أف يفهموا بعضهم 

ابطة بالدصلحة تكثر اللغات كالخطوط كيلزـ تعلمها، لأف العلة ىي الحاجة. كسواء  لغة بعض كخطو. كبقدر ما تكثر الأقواـ الدتً 
صلى الله -كانت الدصلحة التي تربط الأقواـ عمرانية أك علمية، لأف الدصلحة من حيث ىي مصلحة لزتاج إلى برصيلها، كالنبي

لغة أخرل لأمره بتعلمها لعلة الحاجة، كالحكم يدكر مع أمر زيدا بتعلم الكتابة لأف اللغة كانت عربية، كلو كانت -عليو كآلو كسلم
أمره أف يتعلم -صلى الله عليو كآلو كسلم-أف النبي-ذكرىا التًمذم-، كقد جاء عن زيد من طريق أخرلكجودا كعدما العلة

 . 52السريانية
أخرل مصاح ، علينا أف نعرؼ لغتهم بٍ يلتفت للواقع الجزائرم فيقوؿ بناء على ما سبق: )فنحن اليوـ كقد ربطت بيننا كبتُ أمم 

كىذه السنة أصل في ابزاذ الكتبة كالتًابصة في الدكلة، كما يشتًط فيهم من العلم  .كخطهم، كما عليهم ىم أف يعرفوا لغتنا كخطنا
لات، فهي ىذه السنة أصل في ضبط أمور الدكلة بالكتابة فيما يصدر عنها كفيما يوجو إليها. كمثلها ضبط كل الدعام .كالأمانة

. كىكذا بذد سنة  كثتَة من   أصولا-بالفعل–قررت  قد-تتبعتها إذا-كسلمالله عليو كآلو  صلى-النبيأصل في التسجيل على العموـ
 .53 (ها أف يتناكلذا للفهم كالاستنباط كالتطبيق على الأحواؿقارئأصوؿ الددنية كالعمراف، كلذذا كاف على 

)إِذَا سَمِعْتَ الرَّجُلَ  :قاَلَ -وَسَلَّمَ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وآلوِِ -رَسُولُ اللهِ  رضي الله عنو، عن أبي ىريرةىلاك الناس: حديث -ثالثا
 وراه مسلم يَ قُولُ ىَلَكَ النَّاسُ فَ هُوَ أىَْلَكُهُمْ(

ت ابن باديس كىو يعيش كاقع المجتمع الجزائرم أف يقف على نفسية الإحباط كاليأس التي يعانيها الجزائريوف بسبب ما آلت لم يفي  
في في الحياة ك الحق كإليو أكضاعهم الدادية كالأدبية جراء عقود من الاحتلاؿ الاستيطاني الذم حرمهم كل الحقوؽ الطبيعية كالددنية؛  

من  كغتَىا الدلك، كفي التعلم كالعمل كحرية التنقل كتولي الوظائف العامة كالدشاركة السياسية كتقرير الدصتَ فيالكرامة ك في الحرية ك 
كفوؽ ىذا كذاؾ عاش كاقعا بهم بصيعا، اأصقد فبدأ اليأس يتطرؽ للنفوس كبدا ككأف الناس قد استسلموا لو، كأف الذلاؾ ، الحقوؽ
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تقدمها دكلة أكثر برضرا  ،صورة أخرل لفرنسا سويقتالاستعمارية كاشتغاؿ أربابها على  ظهرت فيو مظاىر سلبية نابذة عن الذيمنة
ظهر بها الأىالي في معاشهم كعمرانهم، كىو ما كرقيا كبسدنا، كأىلها أكثر نبلا كنبوغا كشرفا، في مقابل تلك الصورة البائسة التي تي 

يتُ كالاعتزاز بدا كلزاكلة تقليد الفرنسالذات  كاستصغاركىي الشعور بالدكنية  ،تسبب في ظهور ظاىرة أخرل إلى جانب الإحباط
كىو يباشر عملية  ،ابن باديس اشتغللك لذ، كفق ما قرره ابن خلدكف قدلؽا من أف 'الدغلوب مولع باتباع الغالب' ىم عليو
لة من مكانتهم التارلؼية كالآنية باعتبارىم أصحاب ص نفوس الجزائريتُ من ىذه الدشاعر المحبطة كالأحكاـ الدقلٌ يلعلى بز ،الإصلاح

 أف لذم ىوية مستقلة ينبغي أف يعتزكا بها.ترسيخ قناعة جديدة يستوعبوف بدوجبها ك  ،حضارة كمدنية
لغنب مفعوؿ الإحباط ك  بو يشلفو في ىذا السياؽ التارلؼي فيوظٌ فوجد في حديث رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم السابق مبتغاه ل

كاستنبط أحكاما تصب من خلاؿ أكجو قراءة الحديث ككركده، فاستخلص منو فوائد ، آثاره الددمرة كتبعاتو السيئةالجزائريتُ نفسية 
 ، كمنها:تجنبفي ىذا الدصب كتنبو لخطره حتى يي 

 بصاعتهم فقد ر من أمر كلػقٌ في أنفسهم ذا سمعت الرجل يقوؿ ىلك الناس يعيبهم كينقصهم أنو إ-على الوجو الأكؿ
كىي معصية الكبر الذم ىو احتقار الدرء  ،تهمت إلى غتَه كعمٌ صار بذلك أعظم ىلاكا منهم لارتكابو معصية كبتَة تعدٌ 

ىلاكو على حسب عظم معصيتو بهذا العموـ في الكبر فكاف عظم  ،قد تكبر على بصيع الناسمن عداه، فهذا 
 .كالاحتقار

لأنو  ؛كلو كاف ذلك ظاىران بينهم فاشيا فيهم ، على سبيل التعميمعموـ الناس بالشر كالفسادكعلى ىذا الوجو لا لغوز الحكم على 
ىذا إذا حكم حكما لمجرد الإخبار  ر الناس على خلاؼ ما عليو أكثرىم،كظن سوء بدن قد يكوف في غما ،حكم بدكف علم

 .54فأحرل كأكلى إذا زاد على ذلك برقتَىم
 كالتقنيط أيأسهم من ربضة  ،رجل يقوؿ ىلك الناس يثبطهم كيقنطهم فهو بذلك التثبيطإذا سمعت ال-كعلى الوجو الثاني

التي فأكقعهم بكلمتو تلك  ،من الالضراؼ كدفعهم إلى الاستمرار فيما ىم عليو ،بالتوبةىم عن الرجوع إليو الله كصدٌ 
 .ىلاؾ البؤس كالقنوط كالاندفاع في الشر :في الذلاؾجاىر بها 

طهم من ربضة الله كإمكاف تدارؾ أمرىم كاصلاح حالذم. ىذا إذا كاف ل الناس في حالة سيئة أف يقنٌ لا لغوز لدن رأكعلى ىذا الوجو 
صدىم كتثبيطهم عن قصد كأحرل كأكلى إذا كاف لػملو على ذلك  ،في ظاىر أكثرىم لػملو على ذلك ما تعظمو من سوء حالذم

 .55التوبة كالأخذ بأسباب الإصلاح
ول الشعور على مستعلى مستول الشعور الذابٌ الفردم ك ، كالتيئيس سعى لسد أبواب مشاعر الإحباط كاليأسكبهذا الشرح كالبياف 

 .، فكلالعا لزظور شرعا، كالدطلوب من الدسلم أف يكوف دائم التفاؤؿ حسن الظن بإخوانو الدسلمتُالجمعي
لأنو سيق مساؽ الذـ لذذا القوؿ ككصف قائلو بأنو أعظم الناس -لدا ذكر - مفيد لعدـ الجواز النبومالحديث ىذا فيقرر إذف أف 
كيؤيد ىذا الحديث في الدنع الأدلة الدالة على  .لزرما كما أدل إلى أحد ىذين لا يكوف إلا لشنوعا ،الناس في الذلاؾ ىلاكا أك أكقعي 

 .56منع الحكم بدكف علم. كظن السوء بالناس كبرقتَىم كتقنيطهم عن الختَ كصدىم عنو
أنظار الدصلحتُ الاجتماعيتُ في عهده إلى ضركرة زرع الأمل في النفوس كالشفقة -استنادا لذذا الحديث–كقد كجو ابن باديس 

على مرشدم الدسلمتُ أف كلكل فساد صلاحو في العاجل أك الآجل فقاؿ: ) ،ط، فلكل علة دكاؤىاعلى الأمة كبراشي الإحبا
صوىا لذم عند الحاجة بالعبارات الرقيقة الدؤثرة، في رفق كىوادة لرتنبتُ كل ما فيو تقنيط أك يعانوا أدكاءىم بالعلاجات النافعة كيشخٌ 
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نواح ما تزاؿ صالحة. كىنالك علاجات من الإسلاـ قريبة  فهنالك-لذمأحواساءت نواح من  كإف-بأنهمتثبيط. كأف يعرفوىم 
ناجعة، كأف يعرفوا ما فيهم من فضائل كما لذم من لرد، كما لذم بهذا الإسلاـ من قدر كعز ليثتَكا فيهم النخوة كيبعثوىم على 

 . 57 قلاع عنها فيسرعوف بالتوبة كالإنابة(العمل كالختَ. كإذا ذكركا لذم سيئاتهم ذكركا لذم قرب السبيل إلى النجاة منها بالإ
ىذا الحديث أصل عظيم في التًبية الدبنية على بٍ يكشف عن عظمة ىذا الحديث كمركزه في التًبية الصحيحة للنفوس، فيقوؿ: )

فإف النفوس عندما تشعر بحرمتها كقدرتها على الكماؿ تنبعث بقوة كرغبة كعزلؽة لنيل الدطلوب. كعندما تشعر  ،علم النفسية البشرية
 ،فجاء ىذا الحديث الشريف لػذر من برقتَ الناس كتقنيطهم .بحقارتها كعجزىا تقعد عن العمل كترجع إلى أحط دركات السقوط

ىذا الأصل العظيم الذم دؿ عليو ىذا الحديث الشريف لػتاج إليو كل ك  .كذلك يقتضي أف الدطلوب ىو احتًامهم كتنشيطهم
نفوس الأفراد  ،سواء أكاف مربيا للصغار أـ للكبار، كللأفراد أـ للأمم، إذ التحقتَ كالتقنيط كقطع حبل الرجاء قتل للنفوس ؛مربو 

 58 ناصح في تربيتو( و غرض كل مربو كالجماعات كذلك ضد التًبية، كالاحتًاـ كالتنشيط كبعث الرجاء إحياء لذا كذلك ى
قاَلَ : عن النعمان بن بشير رضي الله تعالى عنو؛ قال: 'قيمة الرجل بقيمة قومو' اتحاد المؤمنين وتعاونهم حديث-ارابع

مَثَلُ الْمُؤْمِنِينَ فِي تَ وَادِّىِمْ، وَتَ رَاحُمِهِمْ مَثَلُ الْجَسَدِ إِذَا اشْتَكَى مِنْوُ عُضْوٌ تَدَاعَى سَائِرُهُ ) -وَسَلَّمَ الُله عَلَيْوِ وَآلِوِ  صَلَّى-النَّبِيُّ 
هَرِ(  ى وَالسَّ  رواه البخاري ومسلم.باِلْحُمَّ

الشعور بالدكنية كاستصغار الذات أماـ الآخر الدستعمر؛ التي ألدت ببعض الجزائريتُ رأينا سابقا كيف الصر عن نفسية الإحباط 
لزاكلا بذنيب  ،فو في ىذا السياؽ التارلؼيفي حديث رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم السابق مبتغاه ليوظٌ ابن باديس فوجد 

 كما رأينا كىو تَطىذا الداء الخة في معالج وتوظيف ولم يفتف الجزائريتُ نفسية التبعية كالتشبو بالآخر كالاغتًار بدا ىو عليو ظاىريا،
نبو على معتٌ عظيم في ارتباط كل فرد بأمتو ارتباط الجزء بكلو كىذا الارتباط و بو؛ فقاؿ: )داء التبعية للاستعمار كلزاكلة التشبٌ 

ما يؤخذ لشا يقتضيو التشبيو، كمن ىذا أف الفرد منظور إليو في  يقتضي أمورا كثتَة منها ما جاء نصا في الحديث الشريف كمنها
أـ كاف أسمى منها أك أدنى،  ،النظر الاجتماعي العاـ بدا ينظر بو إلى أمتو، سواء أساكاىا في الدستول الذم ىو فيو من رقي كالضطاط

غي تقليد فرنسا كالتشبو بها كالتنكر لأمتو ، كىو إسقاط بديع أشعر بو من يبت59فقيمتو في النظر الاجتماعي العاـ ىي قيمتها(
لأف الفرد جزء من أمتو لا ينفك عنها مهما حاكؿ  فا؛را أك بزلٌ را، برضٌ ما أك تأخٌ ، تقدٌ ا أك ذلٌا كىويتها أف مكانتو بدكانة أمتو؛ عزٌ 

يراؾ إلا من خلاؿ صورة أمتك ا ينعكس في مرآة الآخر عنك، كالآخر لا أك بدا لو أنو منفصل عنها؛ لأف العبرة بدالتملص منها، 
فإنك تبقى في نظره ابن أمتك كحالك ىو  ،أك دينا أك ثقافة ،كمكانتها، فمهما قلدتو أك تشبهت بو لسانا أك لباسا أك عمرانا

حالذا، فبدلا من تقليد الآخر فليعمل الدرء على إصلاح حاؿ أمتو من خلاؿ إصلاح نفسو كأسرتو كلرتمعو، كالنهوض بها حتى 
 النظرة لأمتو، ككاف ىذا ضركريا من مصلح كابن ن صورة أمتو، كتتغتَ نظرة الأمم لو من خلاؿ تغتٌَ ن صورتو في ضوء برسٌ تتحسٌ 
حتى لا ينسلخ الشعب الجزائرم عن ىويتو كيذكب في بوتقة الاستعمار، كفي ىذا السياؽ ذاتو جاءت فتواه الصارمة في  ؛باديس

كىي من . !،60رنسية، بل ذىب بعيدا في فتواه حتُ قرر أف الدتجنس مرتد كقد لا تقبل توبتوبررنً بذنس الفرنسيتُ بالجنسية الف
أخطر فتاكاه ربضو الله تعالى، لكن حتُ عرفنا السياؽ الذم كردت فيو أدركنا مدل ألعيتها في الحفاظ على الأمة الجزائرية كسد 
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لداف مسلمة سبقت الجزائر في سقوطها في أيدم الاستعمار بعلى غرار ما حدث لبعض الدسلمتُ ب ؛ذريعة ذكبانها في الآخر
 .الصليبي، على غرار الأندلس

بصعتتٍ ليلة بثلاثة من شبابنا الدتعلم التعليم الأكركبي، ابن باديس قصة تصب في ىذا الدصب؛ فقاؿ: ) كعطفا على ما سبق قصٌ 
هم، كانساؽ بنا الكلاـ إلى ما تكتسب بو الأمم كالأفراد كالدتأدب الأدب الإفرلصي لشن لا ينقصو شيء عن الطبقات الراقية من

الاحتًاـ في عتُ غتَىا، كاتفقنا على أف الأمة التي لا برتًـ مقوماتها من جنسها كلغتها كدينها كتارلؼها لا تعد أمة بتُ الأمم، كلا 
ار. كأف الفرد الذم لا لػافظ على ذلك من أمتو ينظر إليها إلا بعتُ الاحتقار مع القضاء عليها في ميادين الحياة بالتقهقر كالاندح

ى بأعظم كأحسن ما يتحلى بو الراقوف من أمة أخرل لا ينظر إليو ظركؼ الحياة، كأف برلٌ  لتأخرىا في ستَ الزماف بدا أحاط بها من
زالت عن أبصارىم غشاكة الغركر كالغفلة لدا أقنعتهم بأف قيمة الرجل  كقد-الشبافأخذ أكلئك  .إلا بالعتُ التي ينظر بها إلى أمتو

 كقد -الأخوافقلت لأكلئك  .من الوقائع التي كقعت لذم ىم أنفسهم ما يثبت تلك الحقيقة كيؤيدنها علي يقصوف-أمتوبقيمة 
كلكن لوموا أنفسكم إف جهلتم ىذه : لا تلوموا من عاملكم بدا تقتضيو نظرة اجتماعية عامة، -اندىشت لشا لم أكن أحسبو يقع

بذلت لكم الحقيقة  كقد-كاليوـ .حنا بو ىذا الدقاؿو في مثل الحديث الشريف الذم افتترىا من أكؿ أيامالحقيقة، كأنتم أبناء دين قرٌ 
 لذا على أف تلتفتوا إلى أمتكم فتنشلوىا لشا ىي فيو بدا عندكم من علم كما اكتسبتم من خبرة لزافظتُ عليكم-كعملياعلميا 

مقوماتها سائرين بها في موكب الددنية الحقة بتُ الأمم، كبهذا بزدموف أنفسكم كبزدموف الإنسانية بإنهاض أمة عظيمة تارلؼية من 
ألشها، بٍ لا لؽنع ىذا من أخذ العلم عن كل أمة كبأم لساف كاقتباس كل ما ىو حسن لشا عند غتَنا كمد اليد إلى كل من يريد 

 .61(لختَ كالسعادة كالسلاـالتعاكف على ا
مَا مَلَََ آدَمِيٌّ وِعَاءً شَرًّا مِنْ بطَْنٍ. بِحَسْبِ ابْنِ آدَمَ أُكُلَاتٌ يقُِمْنَ صُلْبَوُ، فإَِنْ كَانَ لَا مَحَالةََ )نظام الغذاء:  حديث-خامسا

 وغيره وقال حسن صحيحرواه الترمذي  .(فَ ثُ لُثٌ لِطَعَامِوِ، وَثُ لُثٌ لِشَرَابِوِ، وَثُ لُثٌ لنَِ فَسِوِ 
ار أف رة مساكمات في حق دينو كىويتو كأرضو ككرامتو؛ فظن الاستعملقد كاجو الشعب الجزائرم ككل شعوب الأرض الدستعمى 

بدا  ؛لحصوؿ عليو ىو لقمة خبز يسد بها رمقو، كأف باقي الحقوؽ الطبيعية كالددنية ليست ذات أكليةاقصارل ما يتطلع ىذا الشعب 
الظاىرة كلػافظ للجزائريتُ على كرامتو، اديس الحديث ليتصدل لذذه دينو ككطنو كاستقلالو، فاستغل ابن بحرية في في ذلك حقو 

الصبر الاقتصار على الكفاؼ في الطعاـ كالشراب، ك نظاـ غذائو بحيث عمد أكلا إلى التنبيو على أبجديات تربى عليها الدسلموف في 
 :أننا للكرامة، كتقاسم الأكل عند الحاجة كالضركرة، فقررعلى الجوع تعبدا لله تعالى أك حفظا 

 على قدر الحاجة، كالدواساة في الدطعم ى إلفة الجوع، كالاقتصار من الأكل تربية إسلامية عل ربينا-الدسلمتُ-لضن
الأربعة  كالدشرب. فطعاـ الواحد عندنا يكفي الاثنتُ كطعاـ الاثنتُ يكفي الأربعة كطعاـ الثلاثة يكفي الستة كطعاـ

  .كنعتقد عن بذربة أف الرجل لا يهلك عن نصف قوتو ، كىكذا دكاليك،يكفي الثمانية
 الفاقة كالجوع كالدسغبة، بينما ىي يو حالة معظم الأمة الجزائرية من بهذه التًبية استطعنا أف نبقى كنعيش في مثل ما عل

لاجتاحها كأفناىا، أك لأثارىا كدفعها إلى موارد العذاب الرخاء، لشا لو أصاب أمة أخرل لى ما ينعم فيو غتَىا من تنظر إ
 .كالردل

  ٌانا على لزبة العلم كالدعرفة ربٌ فانا تربية أخرل من نواحي أخرل. انا الإسلاـ ىذه التًبية من ناحية الغذاء فقد ربٌ ككما رب
 .62ف على ما فات منهما كالاحتًاـ لدن كاف لو حظ فيهماكالتلهٌ  ،كالرغبة فيهما

 :وقرر ثانيا أنبٍ 
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  كرغم التثبيط كالدعاكسة أف لضافظ على قرآننا كخطنا كبقايا علوـ كالعوز، الفاقة كرغم الجوع  رغم-بهذه التًبية استطعنا
كاندفعنا إلى الدكاتب  ،كديانتنا كبصلة معارفنا، كاندفعنا إلى تأسيس الدكاتب العربية رغم ما لػوؿ بينها كبينناالعربية لغتنا 

 .فضاقت عنا كبقيت مئات الآلاؼ في أنياب الجهل كالفقر من أبنائنا الحكومية
  كلولا تلك التًبية الإسلامية التي زرعتها القركف فاستقرت في قرارات النفوس، كصارت من الخلق الدوركث، لكاف ما لضن

الفتاكة الدتنوعة للقضاء آلاتها لتًؾ لدعامل التجويع كالتجهيل بزرج ا، ك فيو من ظلم كتعاسة كتقدنً كل أحد علينا في كطننا
 63شاغلا لنا عن العلم كعن الشعور بو كعن طلبو كعن الدزابضة عليولتكوف -علينا

 جاىلة بحقيقتو كتارلؼو كدينو، فقاؿ: الحقيقة، لأنها أف السلطات الاستعمارية لم تفهم ىذا الشعب كمطالبو بٍ أكد
  قوـ لا  أننا-كفاقةفيو من جوع ىي ما اؿ الأمة ك جد عالدتُ بح كىم-فحسبواجهل قوـ من ذكم السلطة ىذا الخلق منا

نا، كأنهم إذا أعطونا الخبز فقد أعطونا  ر نريد إلا الخبز، كأف الخبز عندنا ىو كل شيء، كأننا إذا ملئت بطوننا مهدنا ظهو 
 .كل ما نطلب

  ما نريد، فإذا حادثناىم في حالنا سكتوا عن كل شيء إلا عن الجوع كالخبز، كإذا رفعنا  أقصى ىو-زعمهم في-الخبزاذ
أصواتنا بدطالبتهم بحقوقنا لديهم، أك بإلصاز مواعيدىم خرجت الدراسيم بتوزيع قناطتَ القمح أك الفرينة أك الدقيق أك 

في أثناء توزيعها في تعاريج كالتواءات أخرل  سلفات البذر التي لا يناؿ المحتاج الحقيقي منها ما يسد حاجتو، كتذىب
كانتهى بدا أعطي لنا ركف، كحسب الدغركركف أننا قد رضينا كفرحنا ر الدزمٌ لوف كزمٌ ل الدطبٌ ... فإذا صدرت تلك الدراسم طبٌ 

 64 .أمرنا
زة، فليس بالخبز مة معزٌ رٌ فصح لذم عن الدطالب الحقيقة لذذه الأمة، لتعيش سيدة في كطنها كسائر الأمم مككبعد ىذا البياف أ

ب البطن ليست لذا الأكلوية أماـ مطالب الحرية بل إف مطال ،عدل لررد مطالب البطنتكىي مطالب ت ،كحده لػيا الإنساف
، إننفقاؿ: )كالكرامة  ا أحياء، كإننا نريد الحياة كللحياة خلقنا. كأف الحياة لا تكوف بالخبز كحده، فهنالك ما علمتم من يا قوـ

مطالبنا العلمية كالاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية ككلها ضركريات في الحياة. كلضن نفهم جيدا ضركريتها للحياة، كقد بذلنا 
 .قويا في حياتكم فلا تبخلوا علينا اليوـ بدا فيو حياتنا إف كنتم منصفتُ، كللأياـ كالأمم مقدرين سببا-يوما-فيها لكم ما كاف 

 65(ا كبينكم كىو ختَ الحاكمتُكإلا فالله لػكم بينن
قُوا  :-الُله عَلَيْوِ وَآلِوِ وَسَلَّمَ  صَلَّى-اللهِ قاَلَ رَسُولُ  رضي الله عنهما-عن أبي ىريرة  "نظافة المحيط حديث-سادسا )ات َّ

 .رواه مسلم)الَّذِي يَ تَخَلَّى فِي طَريِقِ النَّاسِ أَوْ فِي ظِلِّهِمْ(.  قاَلَ: قاَلُوا: وَمَا اللَّعَّاناَنِ ياَ رَسُولَ اللَّوِ؟ اللَّعَّانَ يْنِ(
إف المجتمع الجزائرم يعيش على غرار كل الشعوب في بيئة يفتًض أف تكوف نظيفة، كيفتًض أف لػرص الشعب على تنظيف المحيط 

سليمة كالأعراؼ الاجتماعية الصالحة، كجعلتو حث عليو الإسلاـ كرغبت فيو الفطر الما  اليبدك لزيطا صحيا بصيلا نظيفا، كىذ
الددنية من مظاىرا، فلم يكن الشعب كالحاؿ ىذه في حاجة إلى من لػثو على نظافة المحيط الدعيش؛ لكن كاقع الشعب الجزائرم 

ض عليو ر فلستلف عن كاقع الكثتَ من الشعوب العربية كالإسلامية؛ من حيث إنو شعب كاقع برت استعمار استيطاني كىذا ما ي
دكاـ التذكتَ ببعض الآداب الشرعية ليعطي صورة حسنة عن الإسلاـ كالدسلمتُ، لاسيما كأف الدستوطنتُ يقدموف على تنظيف 

رين في النظافة أك المحيط سواء عن طريق مصاح  البلدية أك عن طريق عموـ الدستوطنتُ، فكل مشهد يظهر الجزائريتُ كمقصٌ 
حتُ يعزز النظرة السلبية للأىالي كيعطي للاستعمار كمستوطنيو  ،الأمة الجزائريةعلى الإسلاـ ك مستهتًين بها، سيحسب على 
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ين الذم جاء بو، لذلك بادر ابن ر كالتمدٌ التحضعيو من مشركع رىم، كيبرر ما يدٌ حججا في ذـ الجزائريتُ كالانتقاص من برضٌ 
كرة تنظيف لزيطهم الدعيش، كأف ذلك كاجب شرعي قبل أف يكوف باديس لتوظيف الحديث السابق للفت أنظار الجزائريتُ إلى ضر 

بصلة فوائد كأحكاـ قاـ بإسقاطها على الواقع في ىذا السياؽ التارلؼي، بعد أف عرض معتٌ الحديث استخلص منو مقتضى مدنيا، ف
 منها:
  التنظيف في الإدارات  ةمصلح-كألزمها اليوـ من أحسن الدصاح  التي يقوـ عليها اجتماع الناس في التمدف الحاضر

كأنت ترل أف الأحاديث النبوية الدتقدمة قد انتظمت ذلك التنظيف بالتًىيب من التقذير ككل مؤذ، كالتًغيب  ،البلدية
 . في ىذا العصر اليوـفي إزالتهما. فوضع الإسلاـ بذلك أصل ىذه الدصلحة قبل أف يعرفها بسدف 

 في  من نفسو، كرقيبو ذلك، ليكوف دافعو إلى القياـ بعزكجل ليو عند ربوعلى الدسلم أف يلتزـ ذلك كأمر ديتٍ يثاب ع
 تنفيذه ضمتَه الديتٍ كإلؽانو

   ٌبانفرادىا بتُ مدف عصرىا النظافة كحسن الدظهر، كما ذلك كحضارتو تو الزاىرة قد شهد التاريخ لددف الإسلاـ أياـ مدني
 إلا من تطبيق مثل ما تقدـ لشا كضعو الإسلاـ من أصوؿ الدصاح  التي تقوـ عليها الحياة، كيتًقى بها المجتمع. 

  حسنا راقيا مثلا قدكة ك نعتٍ بدا دعتنا إليو ىذه الأحاديث النبوية الشريفة لنكوف بتُ الناس  أف-الدسلمتُمعشر -علينا
 66 .في النظافة البلدية، لنفع أنفسنا كلرتمعنا كنرفع اسم ديننا، كنفوز بالأجر كالرضى من ربنا

 
 خاتمة:

أثر السياؽ الزماني كالدكاني في توظيف الحديث النبوم الشريف عن ابن باديس كاستثماره لو' كلزاكلة الإجابة ‘بعد معالجة موضوع 
لستلف مباحثو كالكشف عن السياقات الدينية كالتًبوية كالاجتماعية التي كظٌف فيو ابن باديس  عن إشكاليتو الرئيسية، كمعالجة

 الأحاديث النبوية الشريفة كنزٌلذا على الواقع الدعيش بعد تلقيها، توصلنا إلى النتائج الآتية:
علم التفستَ كعلوـ القرآف لاسيما في علم الفقو كأصولو ك  ؛لقد اعتتٌ علماء الشريعة منذ القدـ بدختلف بزصصاتهم -1

لعلم بو من ضركرة لفهم النصوص الشرعية كالوقوؼ على مراد الشارع الذم أنيط ديث بدوضوع السياؽ؛ لدا رأكا ما لكالح
بو الحكم الشرعي، من جهة، كتوسلهم بو لحسن استنباط الأحكاـ الشرعية كتنزيلها على كاقع الناس في التاريخ، 

 عة كيسلكوا بها سبل الإصلاح الذم جاء الرسل لأدائوليحققوا بها مقاصد الشري
السياؽ  ؿ النص القرآف ككركد النص النبوم؛إف السياؽ الذم حظي بالاىتماـ الأكبر عند الدتقدمتُ ىو سياؽ نزك  -2

قتًنة الدقامي كالدقالي، لذلك بحث العلماء في أسباب النزكؿ كأسباب الوركد، كالقرائن كالأحواؿ الاجتماعية كالأعراؼ الد
بصدكر النص عن الشارع، كمعهود العرب في لساطباتهم كلغاتهم، كىذا السياؽ يعتُ على الفهم كالاستنباط كالتقصيد، 

 أكثر من كونو معينا على التنزيل، لكنهم لم يغفلوا الحديث عن سياؽ التنزيل كإف بدرجة أقل.
ت بالسياؽ الدزامن لصدكر النص الديتٍ كميلاده؛ لكنهم نة شرعية عنيثوف على ما كرثوه من مدكٌ حافظ الدتأخركف كالمحدى  -3

لذلك رأكا أف دكف، عبر العصور؛ لبحث في سياؽ التنزيل؛ لاسيما الدصلحوف منهم كالمجدٌ لراؿ اشتغالذم إلى اعوا كسٌ 
الفهم أك  كيلحق بهما أنواع من النظر بجامع، الاجتهاد الواقع في الشريعة على نوعتُ: اجتهاد الفهم كاجتهاد التنزيل

 .كيستمداف من قصد الشارع تلجئو إلى السياؽ ةخصاص التنزيل. كإف كلا من الإجتهادين بو
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 بدا الراىنة، العالدية الأكضاع سياؽ الدعاصر، السياؽ ضمن الشرعية للنصوص سياقيَّة قراءةدعا بعض الدعاصرين إلى  -4
 لا كجدؿ تفاعل في كالحياة كالإنساف الكوف لحركة تعالى الله رسمها التي كالدقاصد الغايات عن الكشف في يساعدنا

 البناء لإعادة سبيلنا نلتمس أف نستطيع كبها الخبتَ. العليم حدٌدىا غاية إلى البشريَّة تصل حتى ينقطع
اؽ الجزائرم؛ الدكاني كالزماني في تنزيل النصوص يعد الإماـ عبد الحميد بن باديس أحد أكثر علماء الجزائر توظيفا للسيٌ  -5

ه، كإصلاح الأمة حياء الدين كبذديدإكاستثمارا لو في مشركعو الإصلاحي الذم استهدؼ بو الشرعية من كتاب كسنة، 
 بو كبرريرىا من التخلف كالاحتلاؿ الاستيطاني

في  لوتلقيو كقراءتو عند  ولتوظيف ديث النبومسياقات تارلؼية من خارج الح ثة عوامل شكلت لابن باديسثلا كقفنا على -6
نفسية و في النٌفوس من وقاية الأمة الجزائرية من تأثتَاتها كعلاجها من تداعياتها، كىي: الاستعمار الفرنسي كما بثٌ لظلها؛ 

تو أك الغفلة عنها، كالضرافات بعض ة أمٌ تقليد الغالب كبسجيد حضارتو، كازدراء مدنيٌ الانهزاـ التي دفعت الدغلوب إلى 
كارا قدرية كمارست طقوسا يرل فيها ابن باديس ضربا من ضركب البدعة كالشرؾ كالسلبية الطرؽ الصوفية التي بثٌت أف
 ية التي يعيشها الشعب الجزائرم ذكورا كإناثاالدعيقة لكل إصلاح، كالأمٌ 

كأحسن  ،ـ(1940-ـ1913) كظٌف الإماـ ابن باديس بصلة أحاديث في السياؽ الدكاني كالزماني الجزائرم الدعاصر لو -7
، من شوائب الشرؾ ابعضهم لشا علق بهمتوخيا إحياء الإسلاـ كبذديده، كذلك بتنقية عقيدة الجزائريتُ أك ىا استثمار 

ك عبادة صحيحة سالدة ا علق بها من شوائب البدع حتى تغدكترسيخها على عقيدة التوحيد الخالص، كتنقية عباداتهم لش
الة، كمنها أحاديث: الكثتَ من التصورات كالدفاىيم الخاطئة الضٌ لة، كتزكية النفوس بحملها على الصدؽ، كتصحيح متقبٌ 

حديث بناء القبور على الدساجد، كحديث حديث قياـ الساعة، ك حديث الحلف كاليمتُ، ك حديث الأعماؿ بالنيات، ك 
 .الصدؽ كالكذب

متوخيا بذلك حسن استثمارىا كأف الإماـ ابن باديس بصلة أحاديث في السياؽ الدكاني كالزماني الجزائرم الدعاصر لو كظٌ  -8
جنستُ لإصلاح المجتمع الجزائرم على الدستول النفسي كالتًبوم كالاجتماعي كالبيئي كالددني الحضارم، بالتًبية كالتعليم ل

ية الأمة الجزائرية كأصالتها، بل على كجودىا ككينونتها، من الذكور كالإناث، برقيقا للإصلاح الشامل بدا لػافظ على ىوٌ 
 كنفسيةفس كيبعث فيو الأمل زىا عن الأمة الدستعمًرة، كيعيد لذا الثقة بالنٌ لذا مناعتها كبسيزىا بتُ الأمم، لاسيما بسيٌ  كلػقق

الانتصار كالاعتزاز بالذات كشعور بصعي ضركرم تندفع بو قدما على درب الحرية كالتحرر، كلزاصرة مشاعر الإحباط 
الفردية كالجماعية، الفكرية كالسياسية، كبضل الناس على تقدنً صورة حضارية عن أحيائهم كلزيطهم البيئي تليق بأحكاـ 

ىلاؾ الناس، كحديث ابراد الدؤمنتُ  م اللغات المحتاج إليها، كحديثلٌ الإسلاـ، كمنها: حديث تعليم النساء، كحديث تع
 "حديث نظافة المحيط نظاـ الغذاء، ك حديثكتعاكنهم 'قيمة الرجل بقيمة قومو'، ك 
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