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 الملخص:
ه( من العلماء الكبار الذين نالوا شهرة واسعة في اتظشرق 745-654يعتبر أبو حيان الأندلسي)

واتظغرب قدتنا وحديثا تظا أثرى بو اتظكتبة الإسلبمية من مؤلفات متنوعة، وما اختص بو في الدراسات القرآنية 
ذي عده  كثتَ من العلماء اتشا على واللغوية والنحوية، وكان من أىم مؤلفاتو " البحر ا﵀يط في  التفستَ" ال

مسمى، وقمينا بهذا الوصف تظا تلويو من مباحث جليلة، وما تمتزنو من دقائق نفيسة، ولا يزال ىذا التفستَ 
 تػل عناية من قبل العلماء والباحثتُ في عصرنا، ينهلون من معينو ويرتوون من زلالو.

في سياق تفستَه لبعض من الآيات الكرتنة،  وقد تناول أبو حيان في تفستَه بعض رؤيتو للفلسفة
 وكان نقده تعا لاذعا تْيث جعلها قرينة الكفر ومنتحليها أشد على الإسلبم من اليهود والنصارى.

والإشكال الذي ترومو ىذه الورقو يتمحور حول منطلقات رؤية أبي حيان الأندلسي للفلسفة،  
ن اتظفسرين الذين سبقوه وعلى رأسهم الفخر الرازي ونقده اللبذع تعا وتظنتحليها من العلماء، أو م

ه(؟ وما ىي الشواىد التي حررىا حوتعا في تفستَه البحر ا﵀يط؟ وكيف تكونت لديو ىذه الرؤية؟ 606)ت
 وما ىي خلفيتو تجاىها؟ وىل كان مستقلب في رأيو أو تابعا لغتَه؟ 
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في سياقها إلى تتبع موضوعات الفلسفة في ىذه الورقة تؿاول الإجابة على كل ىذه الأسئلة، ونعرج 
وما كانت تحويو قبل أبي حيان وما أصبحت عليو موضوعاتها في زمنو، وىل كان لأبي حيان مشاركة فيها 
شكلت رأيو فيها؟، وىل كان في تفستَه ناقدا حقا للفلسفة ولطروحاتها ومفندا تعا ومصححا مستدركا 

وحي الثقافة الفقهائية التي كانت متًسخة في أعماقو منذ أن كان لأخطائها ومزالقها؟، أم أن رأيو فيها من 
 شابا وفارا من الأندلس بسببها، وزادت رسوخا في ذىنو باتظشرق في اتظناخ الذي صار إليو.

 الثقافة الفقهائية.  -المنطلقات الرؤية -النقد الفلسفي -أأابو حيان الأندلسي الكلمات المفتاحية:

 
Abstract : 

Abu Hayyan Al-Andalusi (654-745 AH) is considered one of the greatest 

scholars who achieved an immense fame in the East and the West, both past 

and present ;because he enriched and enhanced the Islamic library with various 

and numerous  books , besides in What he specialized in such as  Quranic, 

linguistic and grammatical studies, the aptly named “Al-Bahr Al-Muhit fi Al-

Tafsir” was one of his most important books, and even many scholars 

considered and acknowledged that, this keystone  is worthy of this description 

because of the great topics it contains, and the precious details it stores, this 

interpretation is still being considered by scholars and researchers until 

nowadays,they took a huge adnatages and benefits  from it. In his 

interpretation, Abu Hayyan addressed some of his perception on philosophy in 

the context of his interpretation of some of the holy  verses of Quran ; his 

criticism of them was harsh, to the point that he made the presumption of 

disbelief and its imitators more severe against Islam than the Jews and 

Christians.  

The problematical thing that this paper addresses revolves around the 

starting points of Abu Hayyan Al-Andalusi’s perception and understandindg of 

philosophy, and his harsh criticism of it and its supporters  impersonators 
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among the scholars, or among the commentators who preceded him, led by Al-

Fakhr Al-Razi (d. 606 AH)? What is the evidence that he included in his 

interpretation of Al-Bahr Al-Muhit? How did he have this perveption? What is 

his background towards her? Was he independent in his opinion or influenced 

by others? 

In this paper we will try to answer all these questions, In its context, and 

we will underline  the topics of philosophy, what they contained before Abu 

Hayyan, and what their topics became in his time. Did Abu Hayyan participate 

in it that formed his opinion about it? And was he, in his interpretation, truly 

critical of philosophy and its propositions disproving, as well as correcting its 

mistakes and pitfalls? Or is his opinion on it inspired and influenced by the 

jurisprudential culture that was deeply rooted in him since he was a young man 

and then he fled from Andalusia because of it. It became more firmly settled in 

his mind later in the East  where he had become. 

Keywords: Abu Hayyan Al-Andalusi - philosophical criticism - visionary 

principles - jurisprudential culture. 

  :التعريف بأبي حيان الأندلسي -أولا
البربري  2النفزي 1: ىو أثتَ الدين تػمد بن يوسف أبو حيان الأندلسيالاسم والمنتسب -1

ه(، ولا تسعفنا اتظصادر في 745ه وتوفي بالقاىرة سنة 654الغرناطي) ولد بضاحية غرناطة سنة  اتصيَّاني
 التعرف على ابيو أو أجداده.

                                                           
ترترة ضافية  1831، رقم التًترة 353- 325، ص 5ه( في أعيان العصر ج764ترجم لو معاصره وتلميذه الصفدي)ت   1

، اتظطبعة اتصمالية بمصر، . وفي نكت اتعميان2347، ترترة رقم 186 -175، ص 5ومهمة جدا. وفي الوافي بالوفيات، ج
رقم   276، ص 9ه(، طبقات الشافعية ، ج771. كما ترجم لو تلميذه السبكي)ت  286-280م، ص 1911ه/1329
ه(، 764. تػمد بن شاكر الكتبي) ت 43، ص 3ه(، الاحاطة، ج776ترترة حافلة. ابن اتططيب لسان الدين)ت  1336

ترترة ضافية. ابن تغري   832ترترة رقم  302، ص 4الدرر الكامنة جه(، 852. ابن حجر)ت 71، ص 4فوات الوفيات، ج
. السيوطي) ت 161، ص 11. ابن تغري بردي، اتظنهل الصافي، ج91، ص 10ه(، النجوم الزاىرة، ج874بردي)ت 
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 نشأتو العلمية: -8
 بعد تتبع دراستو تنكننا التأكيد بأن أبا حيان الأندلسي كانت لو مرحلتان تعليميتان،

حيث درس بها كل ما يتعلق  ،وكانت في الأندلس بمدينة غرناطة ،وىي الأساسية المرحلة الأولى:
فكان شيخو الأول في  ،3والنحو ،واللغة العربية ،واتضديث النبوي الشريف ،بقراءة القرآن الكريم بالروايات

حيث كان يشيد بو في  ،ستاذ أبو جعفر بن الزبتَ الذي لازمو وانتسب إليو وأثر فيو تأثتَا كبتَاغرناطة الأ
، كما  درس بغرناطة 4وكانت لو إليو تؼاطبات كثتَة ،وتظا بلغو نعيو صلى عليو بالقاىرة ،تظشرق إشادة كبتَةا

القراءات على كل من اتططيب أبي تػمد عبد اتضق بن علي بن عبد ا﵁ تؿوا من عشرين ختمة إفرادا 
، وثم قرأ القراءات 6بغرناطة ، ثم على اتططيب اتضافظ ابي جعفر أتزد الغرناطي اتظعروف بالطباع5وترعا

، 7السبعة على اتططيب اتضافظ أبي علي اتضستُ بن عبد العزيز بن تػمد بن أبي الأحوص بمدينة مالقة 
،  كما قرأ على الكثتَ منهم في الاندلس في كل  8وتشع بها كذلك على أبي عبد ا﵁ تػمد بن عباس القرطبي

، ولكنو ذكر ما تلقاه عنهم، وقد أشاد 10إلى تلميذه الصفديلم يسجلهم في نص إجازتو  9من بلش وأتظرية
ابو حيان بالنشاط العلمي الزاخر الذي كان بالأندلس، كما أشاد بعلمائها وأشار إلى تقتو العالية في 

 . 11التحصيل على أيديهم"

                                                                                                                                                                                     

ه(، 945. الداودي)ت 516ترترة رقم  280، ص 1.  السيوطي، بغية الوعاة، ج534، ص1ه(: حسن ا﵀اضرة، ج911
ترترة ضافية منقولة من  535، ص 2ه(، نفح الطيب، ج1041. اتظقري)608ترترة رقم  287، ص 2اتظفسرين، ج طبقات

 أعيان العصر للصفدي وغتَىا من مصادر تؼتلفة.
قبيلة بربرية من اتظغرب   . ونفزة280. الصفدي، نكت اتعميان، ص  43، ص 3ابن اتططيب، الاحاطة في أخبار غرناطة، ج  2

 .280، ص 1كانت تقطن نواحي برقة والتي عبر كثتَ من أبنائها إلى الاندلس في فتًات تؼتلفة. السيوطي، بغية الوعاة، ج
 .277، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  3
 43، ص 3ابن اتططيب، الإحاطة في أخبار غرناطة، ج  4
 .540، ص 2. اتظقري، نفح الطيب، ج330 ، ص5الصفدي، أعيان العصر، ج  5
 .330، ص 5. الصفدي، أعيان العصر ، ج16، ص 1ابو حيان، البحر ا﵀يط، ج  6
 .. 330، ص 5الصفدي، أعيان العصر ، ج  7
 .278، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  8
 .560، ص 2اتظقري، نفح الطيب، ج  9

 .330، ص 5ا لصفدي ، أعيان العصر ،ج    10
 .  11، ص 1أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  11

ملبحظة ىامة : يبدو أن تػققي كتاب ديوان ابي حيان الاندلسي لم ينتبهوا إلى أن ىذا النص الذي ذكره ابو حيان في مقدمة 
حديثها عن تفستَه البحر ا﵀يط كان تمص بو الأندلس وليس مصر، بينما أوردت ا﵀ققة خدتكة اتضديثي ىذا النص في سياق 
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في سنة  يأ ،12ه680: مكملة أو متممة تظا درسو بالأندلس عندما رحل تؿو اتظشرق قبل والمرحلة الثانية
سنة، وعادة ما يكون التلميذ في ىذه السن مستكملب للدراسة ولكنو كان لو  24و حوالي ن  وسِ  13ه679

،  14شغف علمي كبتَ، فكانت رحلتو مارا بمدينة تّاية التي تشع بها عن أبي عبد ا﵁ تػمد بن صالح الكناني
، وفي اتظشرق وجد جوا علميا 15مائهاوتونس حيث تشع بها عن ابي تػمد عبد ا﵁ بن ىارون وغتَه من عل

زاخرا أغراه باستكمال الدراسة والتعمق في تؼتلف العلوم التي درسها في الأندلس والتعرض للمشيخة بها 
، ثم توجو تؿو مصر )القاىرة( 16فدخل الاسكندرية ودرس القراءات على عبد الوىاب بن حسن بن الفرات

، واستمر في  18والأدب 17ن القراءات واتضديث والنحووأخذ يدرس على طائفة من علمائها في كل م
، كما رحل إلى كل من 19ه وقد جاوز سنو الاربع والثلبثت688ُدراسة النحو خاصة إلى سنة 

 450اتضجاز)مكة( والعراق والشام وأخذ عن شيوخها، وكان تعداد مشاتمو بالأندلس واتظشرق تؿوا من 
علماء، في كل من غرناطة، ومالقة، وسبتة، والإسكندرية ، وتدت إجازتو من قبل الكثتَ من ال 20شيخا

، وكان شديد الاىتمام بالدراسة حتى أن تلميذه الصفدي لاحظ ذلك 21والقاىرة والشام واتضجاز والعراق
وبقيت ىذه اتضال ديدنو عندما صار   22فيو وقال عنو بأنو :" اجتهد في طلب التحصيل والتقييد والكتابة"

                                                                                                                                                                                     

وصولو إلى مصر وما وصف بو حالو بها، انظر ديوان ابي حيان الأندلسي، تحقيق أتزد مطلوب، وخدتكة اتضديثي، مطبعة العاني 
 .13م،  ص 1969ه/ 1388، 1بغداد، ط

 .277، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  12
 .584، 563، ص 2، ج. اتظقري، نفح الطيب304،  ص  4ابن حجر، الدرر الكامنة، ج  13
 .278، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج   14
 .278، ص 9. السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج330، ص 5. الصفدي، أعيان العصر، ج44ص  3الإحاطة، ج   15
 .278، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  16
 .45-44ص  3الاحاطة، ج   17
 .281. الصفدي، نكت اتعميان، ص 303، ص 4 ابن حجر، الدرر الكامنة،  18
 .45ص  3الاحاطة، ج   19
. 345، ص 5شيخا ىو ما كتبو ابو حيان في إجازتو لتلميذه الصفدي، انظر ،الصفدي، أعيان العصر، ج 450ىذا العدد   20

  .552، ص 2. واتظقري في نفح الطيب، ج303، ص 4ونقل عنو كل من ابن حجر، في الدرر الكامنة، ج
 .346، 343، 330، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  21
 .330، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  22
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فلم أر في أشياخي أكثر اشتغالا منو لأني لم أره قط إلا يُسمع أو يشتغل أو يكتب،  شيخا لو وقال عنو:"
 . 23ولم أره على غتَ ذلك"

 تخصصو : -3
درس أبو حيان تغموعة من العلوم، وبرز في التفستَ والقراءات واتضديث والشروط والفروع وتراجم 

، ودرس أشياء من أصول الدين وشيئا 25الفقو ، والعربية وأصول24الناس وطبقاتهم وحوادثهم وخاصة اتظغاربة
؛ لكن العلم الذي تخصص فيو وتدرس في دراستو وتدريسو ىو 26من اتظنطق ولم يكن لو توجو تؿو الفلسفة 

علم النحو، ويعتًف ابو حيان بكفاءتو في ىذا التخصص وميلو إليو وبأنو ملك عليو جواتؿو، فمن قصائده 
 :27علم النحو، وىي من قصائده اتظطولة أوتعاالتي يؤكد من خلبتعا  تخصصو في 

 غُذِيتُ بعلم النَحو إِذ دَرَّ لي ثَديا *** فَجسمي بوِِ ينمى وَروحي بوِِ تَحيا
 وَقَد طالَ تَضرابي لزيدٍ وَعَمرهِِ *** وَما اقِتًَفا ذَنباً وَلا تبَعا غَيّا

 وَما نلِتُ مِن ضَربيهما غَتََ شُهرةٍ *** بِفَنٍ وَما تُكدي اِشتهاري بوِِ شَيّا
 أَلا إِنَّ علمَ النَحو قَد بادَ أىَلُوُ *** فَما أَن تَرى في اتَضي مِن بعَدىم حَيّا

 سَأتركو تَركَ الغَزالِ لظلو *** وَأتُبِعُو ىَجراً وَأوُسِعُو نأَيا
تي ينوه فيها بالنحو وتندح أعمدتو وأقطابو مثل اتطليل بن اتزد وسيبويو وتؽا جاء في إحدى قصائده ال

 :.28قولو
 ىو العلم لا كالعلم شيء تراوده *** لقد فاز باغيو وأتؾح قاصده
 وما فضل الإنسان إلا بعلمو *** وما امتاز إلا ثاقب الذىن واقده

 وقد قصرت أعمارنا وعلومنا *** يطول علينا حصرىا ونكابده

                                                           
، ص 4. ابن حجر، الدرر الكامنة، ج280. الصفدي، نكت اتعميان، ص 330، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  23

306. 
 

 .331، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  24
 .333، 5درس أصول الفقو من الإشارة للباجي واتظستصفى للغزالي، انظر، الصفدي، أعيان العصر، ج   25
 .280. الصفدي،نكت اتعميان ص 333-332، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  26
ورد فيو الشطر الاول  306، ص4. ابن حجر، الدرر الكامنة، ج287، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج   27

 .484ط. ديوان ابي حيان الاندلسي، ص فق
( بيت، ونظرا لنفاسة ىذه القصيدة أثبتها لسان الدين بن اتططيب كاملة في الإحاطة 105قصيدة جيدة تحوي مائة وتسس)  28
 ، ،  وقد ذكر في آخرىا شيخو ابا الزبتَ. 56 -50، ص  3ج
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 لها خير ولكن أصلها *** ىو النحو فاحذر من جهول يعاندهوفي ك
 بو يعرف القرآن والسنة التي *** ىما أصل دين الله ذو أنت عابده

 وناىيك من علم علي مشيد *** مبانيو أعزز بالذي ىو شائده
في كما يعتًف لو تلبميذه بتخصصو في علم النحو، فتلميذه الصفدي تلليو بـأنو بــ" أمتَ اتظؤمنتُ 

وىو  29النحو، والشمس السافرة شتاء في يوم الصحو، واتظتصرف في ىذا العلم، فإليو الاثبات وا﵀و،
"الإمام العالم العلبمة أمتَ اتظؤمنتُ في النحو، وإمام النحاة في عصره شرقا وغربا، وفريد ىذا الفن الفذ بعدا 

 ،  ومدحو ببيتتُ جاء فيهما:31من معاصريو، ويؤكد بأنو تبوأ في علم النحو مرتبة لم يصلها أحد 30وقربا"
رُ الأنام  سلطان علم النحو أستاذنا***الشيخ أثتَ الدين حَبـْ

 32فلب تقل زيد وعمرو فما *** في النحو معو لسواه كلبم
وأشار الصفدي بأن أبا حيان ىو الذي جسَّر  الناس على مصنفات ابن مالك  رتزو ا﵁ تعالى،  ورغبهم 

تعم غامضها، وخاض بهم تصجها، وفتح تعم مقفلها، وكان يقول عن "مقدمة ابن في قراءتها، وشرح 
 .34: ىذه تؿو الفقهاء"33اتضاجب"

مؤكدا تخصصو في النحو ومركزا عليو دون غتَه من العلوم الاخرى فقال عنو  35كما وصفو تلميذه السبكي
سيبويو الزمان، واتظبرد إذا تزي  بأنو" شيخ النحاة، العلم الفرد، والبحر الذي لم يعرف اتصزر، بل اتظد،

 .36الوطيس بتشاجر الأقران، وإمام النحو الذي لقاصده منو ما يشاء"
أما تلميذه ابن مرزوق اتططيب التلمساني الذي تتلمذ عليو في القاىرة، ويعتبر من اتظتخصصتُ في اتضديث، 

خ النحاة بالديار اتظصرية، وشيخ فقد أكد تخصصو في النحو مع تبريزه في بعض العلوم الاخرى ويعتبره "شي
 .37ا﵀دثتُ باتظدرسة اتظنصورية، انتهت إليو رئاسة التبريز في علم العربية واللغة واتضديث"

                                                           
 .325، ص5الصفدي أعيان العصر، ج  29
 .327ص  ،5الصفدي أعيان العصر، ج  30
 .331،    ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج  31
 .327، ص 5الصفدي أعيان العصر، ج  32
 وىي اتظعروفة بالكافية في النحو   33
 .280.   الصفدي،نكت اتعميان، ص  332، ص 5الصفدي، أعيان العصر ، ج  34
بمدينة القاىرة  ويقول عنو شيخنا وأستاذنا أبو حيان، انظر،  742تتلمذ السبكي على ابي حيان بإشارة من والده سنة   35

 .278، 276، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج
 276، ص  9، السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  36
 .535، ص 2اتظقري، نفح الطيب، ج  37
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أما اتظؤرخون لو من معاصريو أو من جاء بعدىم فيتفقون على تديزه في علم النحو، وإن أثبتوا لو  
يؤكد اضطلبعو بعلم العربية والتفستَ والرواية، إلا أنو مكانتو في غتَه من العلوم، فلسان الدين بن اتططيب 

 ، وىي شهادة تعا وزنها من علم من أعلبم العربية اتظرموقتُ. 38يصفو بأنو:" إمام النحاة في زمانو غتَ مدافع"
كما وصفو ابن حجر العسقلبني نقلب عن الصفدي بأنو الامام اتظطلق في النحو والتصريف وخدم ىذا الفن  

.   وقال عنو ابن تغري بردي بأنو برع في 39ره حتى صار لا يذكر أحد في أقطار الأرض فيهما غتَهأكثر عم
. وتعرض السيوطي تظؤلفات أبي حيان وذكر منها مطول 40النحو والتصريف وصار فيهما إمام عصره

ترجم لو . كما 41واكد بأنو لم يؤلف في العربية أعظم من ىذين الكتابتُ، -الارتشاف وتؼتصره، تغلدان
 .42اتظقري في نفح الطيب ووصفو  بإمام النحاة

 فهذا إتراع على تخصصو في علم النحو وإن كان لو باع في غتَه من العلوم.
 علاقتو بالفلسفة والعلوم العقلية وسبب رحلتو إلى المشرق: -2

كانت متوجسة   تشتَ كثتَ من النصوص التارتمية أن البيئة الثقافية التي نشأ فيها ابو حيان الاندلسي
، ونتيجة لذلك  لم يكن لو اىتمام بالفلسفة 43من الفلسفة متخوفة منها، دائمة الانكار عليها، معادية تعا

في إشارة إلى أنها كانت تدثل خطورة واضحة على عقائد الطلبة والتلبميذ  44بل قيل فيو بأنو كان خاليا منها
ومن دراستها. وفي نص فريد لأبي حيان تلمل دلالات نفسية والعلماء، ومن ثم فإنهم يبادرون إلى التبرإ منها 

واجتماعية عميقة في تبيان صورة الفلسفة واتظنطق في الذىنية الثقافية الأندلسية جاء فيو:" وتظا حللت بديار 
مصر ورأيت كثتَا من أىلها يشتغلون تّهالات الفلبسفة ظاىرا من غتَ أن ينكر ذلك أحد، تعجبت من 

 ،45شأنا في جزيرة الأندلس على التبرؤ من ذلك والإنكار لو"ذلك إذ كنا ن
وتعدت ىذه الرؤية القاتدة واتظعادية إلى اتظنطق باعتباره من موضوعاتها، ورغم أن ابا حيان درس 

إلا أن ذلك كان في بداية تتلمذه على شيخو الاول، ثم دخل في اتظناخ العام ولم يكمل  46شيئا من اتظنطق

                                                           
  .43، ص 3الاحاطة، ج  38
 .303، ص 4ابن حجر، الدرر الكامنة، ج  39
 .91، ص 10ه(، النجوم الزاىرة، ج874ابن تغري بردي)ت   40
 .282، ص 1السيوطي، بغية الوعاة ج  41
 .535، ص 2اتظقري، نفح الطيب، ج  42
 انظر العنصر  أسفلو  43
 .308، ص 4.ابن خحر، الدرر الكامنة، ج333-332ص  5الصفدي أعيان العصر، ج  44
 .47، ص 6أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  45
 .333-332ص  5الصفدي أعيان العصر، ج  46
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للئنكار على من يدرسو، او يفكر في تعاطيو، ووصلت حدود نبذ اتظنطق وتػاربتو إلى اتضد دراستو، نظرا 
الذي لم يكن يتجاسر عِلِّيَةُ القوم على التلفظ بو كمصطلح في الاحاديث العامة خوفا من أن تلتصق بهم 

في اتظنطق إتفا يباع ، وأكد ابو حيان ذلك بأنو إذا بيع كتاب 47إدانة تتهمهم في عقيدتهم واتطروج عن اتظلة
خفية، وإنو لا يتجاسر أن ينطق بلفظ اتظنطق، حتى أن صاحبو وزير اتظلك ابن الأتزر أبا عبد ا﵁ تػمد بن 
عبد الرتزن اتظعروف بابن اتضكيم كتب إليو كتابا من الأندلس يسألو أن يشتًي أو يستنسخ كتابا لبعض 

 .48و وزير فسماه في كتابو لو "باتظفعل"شيوخو في اتظنطق فلم يتجاسر أن ينطق باتظنطق وى
ه 679وأفصح أبو حيان عن السبب الذي قوى عزمو على الرحلة من غرناطة باتجاه اتظشرق سنة 

أن بعض العلماء باتظنطق والفلسفة والرياضيات والطبيعة أشار على السلطان الغرناطي ترتيب طلبة ليعلمهم 
لى أبي حيان أن يكون منهم، ورتب لو راتب جيد، وكسوة ىذه العلوم وينتفعوا بها من بعده، فأشتَ ع

وإحسان؛ فتمنَّع، وسارع بالرحلة الى اتظشرق تؼافة أن يكره على ذلك ويدرسها، لأنها كانت في نظره من 
، وبقيت ىذه 50، لأنها سبيل إلى الكفر والإتضاد49العلوم اتظنبوذة التي لا ينبغي لطالب العلم أن يتعلمها

 في ذىنو، وظهرت آثارىا في تفستَه كما سنعرضو أدناه.الصورة منقوشة 
كما ان اتظصادر التي ترترت لو لم تذكر بأنو درس علوم اتضساب او اتعندسة او الطب او الفلك، 
وحول علم الفلك فإن ابا حيان يؤكد بأنو عِلْمٌ لم يدرسو، وأفصح عن ذلك بعد أن اطلع على ما كتبو 

، وأشار بأن الرازي "قال  51﴿ والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره ﴾الرازي في تفستَ قولو تعالى 
، ولكنو عقب عليو بما يفيد استحسانو تعذا العلم وىو علم لم ننظر فيو"كلبما كثتَا  ىو من علم اتعيئة، 

                                                           
 . 47، ص 6أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  47
 .47، ص 6أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  48
. وقد أورد السيوطي بأنو قرأ ذلك في كتاب لأبي حيان بعنوان النضار  . 281، ص 1ه(، بغية الوعاة، ج911السيوطي)ت  49

بأنو كان سالم العقيدة من البدع الفلسفية والاعتزال  282، ص 1قال عنو السيوطي في بغية الوعاة، نقلب عن الأدفوي جو 
ه( أن سبب رحلتو إلى اتظشرق نفرة حدثت بينو وبتُ شيخو 776والتجسيم. ومن جانب آخر أورد ابن اتططيب لسان الدين)ت

، لكن 304، ص 4شرق، ونقل ابن حجر نص ابن اتططيب في الدرر الكامنة، جالذي شكاه إلى السلطان فاختفى ثم فر إلى اتظ
السيوطي يؤكد أنو قرأ كتاب أبي حيان "النضار في اتظسلبة عن نضار" وفيو يشتَ إلى سبب سفره كما في اتظتن، انظر، بغية الوعاة 

ه(، شذرات 1089ت . ابن العماد اتضنبلي) 289، ص 2ه(، طبقات اتظفسرين ج945. الداودي)ت252، ص 1ج
 .146، ص 6الذىب، ج

   .425، ص 6ابو حيان، البحر ا﵀يط، ج 50 
 .128-124، ص14. انظر التفستَ الكبتَ، ج 54سورة الاعراف آية    51
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عرفة وأوضح بأنو علم  شريف يطلع فيو على جزئيات غريبة من صنعة ا﵁ تعالى، يزداد بها إتنان اتظؤمن، إذ اتظ
 . 52تّزئيات الاشياء وتفاصيلها ليست كاتظعرفة تّمليتها

وعندما قدم إلى مصر واستقر بها كان حريصا على أن يقدم نصيحة إلى أىلو ضمنها كثتَا من 
الآداب السلوكية والعلمية والنفسية ومنها أن يتًكوا اتطوض في علم الأوائل)الفلسفية والعقلية(  وأن تكعلوا 

الشريعة، وقد كان منسجما مع ما ترسخ في ثقافتو وذىنو حول علوم الفلسفة والعقلية فلم  اشتغاتعم بعلوم
 يكن لو أي تأليف فيها.

 تأليفو:  -5
ترع أبو حيان في تكوينو بتُ مناىج اتظدرسة الأندلسية واتظشرقية، وىذا التلبقح الفكري جعلو 

، رغم اعتًافو بصعوبة ىذا 53في مصر ينتقل من اتظذىب الظاىري في الاندلس إلى اتظذىب الشافعي
، ومكنو من الانفتاح على اتظخزون العلمي اتظشرقي وعلى استيعاب ثقافة عصره وتوسيع مداركو 54التحول

واتساع آفاق رؤيتو ونضج أفكاره في حقل دراسات العلوم النحوية والعربية وعلوم القراءات وما يتعلق بهما، 
بصمتو في ىذين التخصصتُ بمؤلفات شكلت إضافة حقيقية ونوعية  واستطاع أن يسهم في التأليف ويتًك

اعتًف تعا اساطتُ العلماء، وتكفي شهادة تلميذه الصفدي الذي نوه بتصانيفو التي انتشرت وما انتثرت، 
  .56، وأكد ابن حجر أن تآليفو اشتهرت في حياتو وسارت في آفاق الارض55وأتسلت كتب الأقدمتُ

التأليف في مصر عندما حل بها قادما من الأندلس التي روتو من معتُ  بدأ أبو حيان الأندلسي
علمائها كما مر أعلبه، وفي مصر كان يشعر بأنو كما جاءىا ليستفيد منها، جاءىا ليفيض عليها من 

يهَا، وَثأَْيٍ أرَأَبَوُُ، وَفاَضِلٍ فأََقَمْتُ بِهاَ لِمَعْرفَِةٍ أبُْدِيهَا، وَعَارفَِةِ عِلْمٍ أُسْدِ  علومو ومعارفو وأشار إلى ذلك بقولو:"
الْمُقَرِّبِ مِنْ رَبِّ أَصْحَبُوُ، وَبِهاَ صَنـَّفْتُ تَصَانيِفِي، وَألََّفْتُ تآَليِفِي، وَمِنْ بَـركََاتِهاَ عَلَيَّ تَصْنِيفِي تِعذََا الْكِتَابِ، 

 .57الْأَرْباَب"
فقد  ،طول الارتشاف وتؼتصره، تغلدانمومن اتظؤلفات التي كانت وراء شهرتو في علوم النحو كتابو 

تعرض السيوطي تعا وأكد بأنو لم يؤلف في العربية أعظم من ىذين الكتابتُ، ولا أترع ولا أحصى للخلبف 
                                                           

 .310، ص 4البحر ا﵀يط ج ابو حيان،   52
 .281. الصفدي ، نكت اتعميان، ص 332، ص 5الصفدي، اعيان العصر، ج   53
، 4كان أبو حيان يقول:" تػال أن يرجع عن مذىب الظاىر من علق بذىنو"، انظر، ابن حجر العسقلبني، الدرر الكامنة، ج   54
 . 304ص 
 .279، ص 9. انظر كذلك ، السبيكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج331 ، ص5الصفدي، اعيان العصر، ج   55
 .303، ص 4ابن حجر العسقلبني، الدرر الكامنة، ج  56
 .11، ص 1أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  57
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والأحوال، وعليهما اعتمد في تأليفو كتابو ترع اتصوامع، ثم تحدث عن كتابو التذكرة في العربية أربع تغلدات  
 .58قى منها كثتَاكبار وقف عليها السيوطي وانت

واحتوى على تذان وأربعتُ  59وتغموع ما ألفو أبو حيان أورده في نص إجازتو لتلميذه الصفدي
( مؤلفا إلى سنة 55( مؤلفات لم تكمل، وتغموعها تسس وتسسون)7( مؤلفا تام التأليف وسبعة )48)

( مؤلفا، منها واحد 66، غتَ أن تػققا ديوان ابي حيان أحصيا لو في حياتو كلها ستا وستتُ)60ه728
( مؤلفا في علوم النحو واللغة، والباقي يتوزع بتُ علم القراءات وفنون إسلبمية أخرى، مع 31وثلبثون)

. ورغم ىذه 62، ولو ديوان شعري تلوي تغموع قصائده التي ألفها61مؤلفات في لغات التًك والفرس واتضبش
نها تفستَه " البحر ا﵀يط" الذي تنكننا اعتباره من الوفرة من اتظؤلفات فإن ما وصلنا منها سوى القليل، وم

 .63التفاستَ التي نالت انتشارا واسعا في العالم الاسلبمي مشرقو ومغربو
واتظلبحظة اتصديرة بالتنبيو أن قائمة مؤلفاتو لا تتضمن أي مؤلف في اتظنطق أو الفلسفة أو العلوم 

 فيها وما ترسخ في ذىنو عنها. العقلية، في انسجام تام مع ما كان يعتقده
  تلاميذه:-6

كانت شهرة أبي حيان واسعة نظرا تظا كان يتمتع بو من سعة العلم وتخصصو في علم النحو وخدمتو 
، وانهال الطلبة 64لو ولعلم القراءات، فقد شغل الناس بهما تدريسا وتأليفا تظدة طويلة قاربت الستتُ سنة

                                                           
 .282، ص 1السيوطي، بغية الوعاة ج  58
، ص 5نص  طلب الاجازة من قبل الصفدي ورده عليها من قبل ابي حيان انظرىا كاملة في ، الصفدي، أعيان العصر، ج  59

 .181، ص 5. الصفدي، والوافي بالوفيات، ج340
 .283الصفدي، نكت اتعميان، ص   60
 .34-30ابو حيان، ديوان أبي حيان ، ص  . 347، 343، ص 5دي، اعيان العصر، جالصف  61

ذكر ابو حيان في إجازتو لتلميذه الصفدي بأنو تكيز لو ان يروي عنو تريع ما صنفو واختصره وترعو وأنشأه نثرا ونظما، انظر  62 
. وذكر 330، ص 5شحات البديعة، ج. كما ذكر الصفدي بأنو نثر ونظم ولو اتظو 343، ص 5الصفدي، أعيان العصر، ج

 5الصفدي بأن لاستاذه ابي حيان ديوان شعر. وقال عنو:" وانتقيت ديوانو وكتبتو وتشعتو منو "، انظر ، الوافي بالوفيات، ج 
. وذكر تلميذه السبكي بان لو نظم كثتَ  وموشحاتو أجود من شعره، الطبقات 282-281، و نكت اتعميان ص 176ص

  .279، ص 9الكبرى، ج
تعرض كل من ابن حجر والسيوطي تظؤلفات ابي حيان وبدأ كل منهما  بتفستَه البحر ا﵀يط تؽا يؤكد أنو كان على رأس   63

 .282، ص 1. السيوطي، بغية الوعاة، ج304، ص 4الاىتمام، انظر، ابن حجر، الدرر الكامنة، ج
( وفي ذلك مبالغة لان أبا 327، ص 5يرى الصفدي بأن أبا حيان خدم علم النحو مدة تذانتُ سنة ) أعيان العصر، ج  64

 (.60سنة ورحل إلى مصر في سن الرابعة والعشرين، فتكون خدمتو ىذا العلم فعليا حوالي ستون سنة) 91حيان عاش 
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، وقد شاع اتشو وانتشر علمو، وأخذ عنو غالب شيوخ مصر 65اتصم الغفتَللمشيخة على يديو، وكان منهم 
، و" أقرأ الناس قدتنا وحديثا حتى أتضق الصغار بالكبار وصارت تلبمذتو 67، والقادمتُ إليها66وطلبتها

"واتفق أىل اتظصر على تقدتنو وإمامتو، ونشأت أولادىم على حفظ تؼتصراتو،  68أشياخا في حياتو"
 . 69لنظر في مبسوطاتو،وضربت الأمثال باتشو"وأباؤىم على ا
 :المناخ العلمي العام والبيئة الأندلسية تجاه الفلسفة -ثانيا

للوقوف على موقف ابن حيان من الفلسفة وكيف تكون لديو؟ وما ىي اتطلفية الفكرية واتظذىبية 
الفلسفة وعلوم الاوائل او  التي كانت وراءه؟ ينبغي البحث عنها فيما كانت عليو الثقافة الاندلسية تجاه

العلوم العقلية عامة؟ وما ىي التطورات التي حدثت في النظرة إليها؟ وما ىو التيار الغالب الذي كان يفرض 
رؤيتو على امتداد القرون السابقة لعصر ابي حيان؟ وكيف كان النظر إليها في عصره؟ وىل بقيت تسري في 

أم حدثت تعا تطورات؟ كل ذلك بإمكانو أن يفسر لنا موقف ابي الكيان الثقافي الاسلبمي مشرقا ومغربا 
حيان من الفلسفة: ىل كان ذلك عن دراية ودراسة، أم أنو عن تقليد ومسايرة  مع التيار العام الذي كان 

 مسيطرا على اتظنظومة الفكرية الاسلبمية.
الذي نعتبره مؤرخا ه( 462البداية نلتقطها من كتاب طبقات الأمم للفلكي صاعد الاندلسي)ت  

للعلوم، وراصدا للتطورات الثقافية والذىنية التي كانت تسري في اتظنظومة العلمية الاسلبمية بالاندلس، فبعد 
التي كانت تحوي تؼتلف العلوم العقلية من الطب واتضساب واتعندسة  -إشارتو إلى الاعتناء بالعلوم الفلسفية 

القرن الثالث اتعجري في إطار اتظثاقفة بتُ انتشارىا في اتظشرق  وانتشارىا منذ منتصف -واتعيئة واتظنطق
وتسربها إلى بلبد الاندلس، واستمرت ىذه العلوم العقلية )علوم الأوائل( في الانتشار والذيوع إلى منتصف 
القرن الرابع اتعجري بتدعيم خاص من مؤسسة اتطلبفة الاموية بالاندلس وبرعاية خاصة من اتطليفتتُ عبد 

ه( حيث شجعا على اقتناء كتبها من 366-350ه( واتضكم اتظستنصر)350-300رتزن الناصر)ال
اتظشرق والغرب، وشجعا على التًترة لبعض كتبها النادرة، واستمالا طبقة ىامة من علمائها، ومارسا 

 . 70سلطتهما في تحفيز الناشئة على دراستها وتعلم مواضيعها
                                                           

 .278، 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج  65
 .278، ص 9، طبقات الشافعية الكبرى، جالسبكي  66
من تلبميذه الذين وفدوا إلى مصر وتتلمذوا على يديو السبكي صاحب الطبقات الكبرى ووالده ، وكذا من تلبميذه ابن   67

 .278، ص 9مرزوق اتططيب، وغتَتقا كثتَ، انظر . السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج
 .303، ص 4ابن حجر، الدرر الكامنة، ج  68

   .278، ص 9السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج 69 
 .56-55صاعد الاندلسي، طبقات الامم، ص   70
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كان تكد امتعاظا شديدا وتوجسا عميقا داخل صفوف الفقهاء   ويبدو أن ما قام بو ىذان اتطليفتان
الذين كانوا تكتهدون في مقاومة ىذا التوجو تؿو علوم الأوائل سرا وبنشاط كبتَ، وخاصة في بعض العلوم 
العقلية في جانب الإتعيات وفي علم النجوم، واستطاعوا أن يؤسسوا رأيا عاما مناوئا للعلوم العقلية 

رت نتائج ىذا التوجس مباشرة بعد وفاة اتظستنصر والاستبداد بالسلطة من قبل اتضاجب والفلسفية، وظه
الذي كان مدركا لتوجسات الفقهاء وتوجهات الرأي العام  71ه( 392 -368اتظنصور تػمد بن أبي عامر)

يا في الاندلس من الفلسفة، فاستغلها استغلبلا سياسيا لشرعنة حكمو واستمرار تسلطو بفعلٍ يكون مرض
للفقهاء والعامة، فقام تْملة شديدة ضد الفلسفة تعقب كتبها باتضرق، ومنتسبيها من العلماء والطلبة 
باتظلبحقة واتظنع، واعتُبر كل من يتعاطاىا متهم في دينو ومشكوك في إتنانو، وقد سجل لنا صاعد الأندلسي 

:"وعمد أول تغلبو عليو)على ىشام ىذا اتظشهد الذي أداره ابن ابي عامر وما ترتب عنو من نتائج فقال
اتظؤيد ابن اتظستنصر( إلى خزائن أبيو اتضكم اتصامعة للكتب اتظذكورة وغتَىا. وأبرز ما فيها من ضروب 
التواليف بمحضر خواصو من أىل العلم بالدين، وأمرىم بإخراج ما في ترلتها من كتب العلوم القدتنة اتظؤلفة 

حاشا كتب الطب واتضساب، فلما تديزت من سائر  72من علوم الأوائلمن اتظنطق وعلم النجوم وغتَ ذلك 
الكتب اتظؤلفة في اللغة والنحو والأشعار والأخبار والطب والفقو واتضديث وغتَ ذلك من العلوم اتظباح 
بمذاىب الأندلس إلا ما أفلت منها في أثناء الكتب وذلك أقلها، فأمر بإحراقها وإفسادىا. فأحرق بعضها 

ضها في آبار القصر، وىيل عليها التًاب واتضجارة، وفعل ذلك تحببا إلى عوام الأندلس، وتقبيحا وطرح بع
وكان  تظذىب اتطليفة اتضكم عندىم، إذ كانت تلك العلوم مهجورة عند أسلبفهم مذمومة بألسنة رؤسائهم. 

فسكن أكثر من   ، مظنونا بو الإلحاد في الشريعة،73كل من قرأىا متهما عندىم بالخروج عن الملة
 .74"كان تحرك للحكمة عند ذلك، وخمدت نفوسهم، وتستروا بما كان عندىم من تلك العلوم

                                                           
اتظنصور ابن ابي عامر استولى على السلطة وغصبها من ىشام اتظؤيد با﵁ ابن اتضكم اتظستنصر الذي كان صبيا دون الاحتلبم،   71

 واصبح يتحكم في الدولة دونو وباتشو.
ل حددىا ابن حزم في رسائلو، وىي: الفلسفة وحدود اتظنطق، وعلم العدد، وعلم اتظساحة، وعلم اتعيأة، وعلم علوم الأوائ  72

، ص 3م، ج1987ىـ/1407، 2الطب، انظر، رسائل ابن حزم، تحقيق إحسان عباس، اتظؤسسة العربية للدراسات والنشر، ط
131- 133. 

ىنية اتظغربية والأندلسية، فيذكر أبو بكر تػمد بن اتضسن الزبيدي مسألة الإخراج من اتظلة كما تبدو قدتنة في الذ 73
، 2م( في كتابو طبقات النحويتُ واللغويتُ، تحقيق تػمد أبو الفضل إبراىيم، دار اتظعارف، القاىرة، ط989ه/379الأندلسي)ت

نجامة، ولو اىتمام واسع ، عند ترترتو للطلبء اتظنجم إتشاعيل بن يوسف، بأنو كان غاية في ال241م، ص 1984ىـ/1404
بالكيمياء، ثم قال :" ومات بالأندلس ىاربا من صاحب دار الضرب، وكان اتهم بعمل الدنانتَ والدراىم، وكان يرمى باتطروج عن 
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وفي النصف الاول من القرن اتطامس اتعجري وبعد انقراض اتطلبفة الاموية والدولة العامريىة وظهور -
إطار استمالة ىؤلاء اتظلوك  ملوك الطوائف، استعادت العلوم العقلية والفلسفية جزءا من نشاطها وحركتها في 

للعلماء من تؼتلف الفنون، ولكنها بقيت تحت ضغط ما ترسب من تػاربتها من قبل الفقهاء، فكان الاقدام 
وحتى من كان يتعاطاىا فعلى استحياء  75على تعلمها ودراستها أقل تؽا كان عليو زمن اتطليفتتُ الامويتُ

 من أن تصيبو شرارة الاتهام .
حركة العلوم العقلية في ىذا العصر في  76 ه(456واتظنطقي ابن حزم الاندلسي )ت  ويرسم الفقيو

حديثو عن اتظنطق متوافقا مع صاعد الاندلسي بأن موقف الناس في زمنو على أربعة ضروب ثلبثة منها 
 تؼطئة في تصورىا وجائرة في حكمها:

مانية المجموعة في حدود ىم" قوم حكموا على تلك الكتب) كتب أرسطاطليس الث فالضرب الاول
اتظنطق( بأنها تػتوية على الكفر وناصرة للئتضاد، دون أن يقفوا على معانيها أو يطالعوىا بالقراءة، ىذا وىم 
يتلون قول ا﵁ عز وجل، وىم اتظقصودون بو إذ يقول تعالى:﴿ولا تقف ما ليس لك بو علم، إن السمع 

 .77والبصر والفؤاد كل أولئك كان عنو مسؤولا﴾
فهم "قوم يعدون ىذه الكتب ىذيانا من اتظنطق وىذرا من القول"، وقال  أما الضرب الثاني 
، وىو كما قال الصادق وبالجملة فأكثر الناس سراع إلى معاداة ما جهلوه، وذم ما لم يعلموهعنهم:"

 عليو السلبم:" الناس كإبل مائة لا تجد فيها راحلة".
بعقول مؤوفة وبصائر غتَ سليمة وأشربت قلوبهم حب  ىم قوم قرأوا كتبها والضرب الثالث 

الاستخفاف واستوبؤا نقل الشرع، وكانوا سببا إضافيا في تنفتَ الناس منها، وىذه الاصناف الثلبثة قدر ابن 
 حزم بأنو ما كتب كتابو "التقريب تضد اتظنطق" إلا للرد عليهم، ولإعادة اتضق إلى نصابو.

                                                                                                                                                                                     

 قال عنو :" كان تؿويا دقيق النظر، بصتَا تْد اتظنطق، كثتَ اتظطالعة لكتب الأوائل، 306اتظلة". وفي ترترتو لإدريس بن ميتم ص 
 حاذقا بعلم اتضساب والتنجيم... وكان يرمى باتطروج عن اتظلة".

 .67-66صاعد: طبقات الأمم، ص    74
 .67صاعد: طبقات الأمم، ص   75
وصفو ابن بسام بانو كان مشاركا في  في كثتَ من أنواع التعليم و القدتنة من اتظنطق والفلسفة، ،انظر، الذختَة في تػاسن أىل   76

 .167، ص 1اتصزيرة، ج
 .36الاسراء آية   77
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تعاملوا معها باتضق، ونظروا فيها أذىان صافية وأفكار نقية من اتظيل،  فهم الذين  الضرب الرابعأما 
وعقول سليمة، فاستناروا بها ووقفوا على أغراضها فاىتدوا بمنارىا، وكانت تعا فائدة جليلة لانها تفتح كل 

 . 78مستغلق، وتجلي كل غامض
وكيف أنو لم يبق منو إلا آثارا ثم خلص إلى تبيان حالة علم اتظنطق في عصره وما يعتًيو من الزىد فيو 

فأما الآن وقد زىد :"80،  وأن مصادرة أىلو وإيذائهم ىي السمة الغالبة، فيقول79لطيفة وأعلبما داثرة
الناس فيو، إلى إيذاء أىلو، وذعرىم، ومطالبتهم، والنيل منهم، ولم يقنع الجاىل بأن يترك وجهلو، بل 

 وقولو، وصاروا كما قال حبيب بن أوس الطائي في وصفهم:صار داعية إليو، وناىيا عن العلم بفعلو 
 غدوا وكأن الجهل يجمهم بو*** أب وذووا الآداب فيهم نواقل

أخذ على عاتقو مهمة استعادة دراسة اتظنطق  ويبدو أن ابن حزم لم يبالغ في ىذا الوصف لانو
وتوضيح فائدتو في تؼتلف العلوم، وألف ىذا فيو كتابو "التقريب تضد اتظنطق" في مناخ ثقافي يدرك خطورتو، 

 .81ويعلم أنو يسبح ضد التيار، وقد دفع تذن ذلك تغملب بنفيو وإحراق كتبو
ه الفتًة عندما نتفحص ما كتبو حوتعا الفقيو ابو وتتأكد ىذه اتضالة التي تدر بها صورة الفلسفة في ىذ

حيث كان  -والذي كانت لو معو مناظرات ثرية -ه( اتظعاصر لابن حزم474الوليد الباجي الاندلسي )ت 
تركيزه منصبا حول ما تتضمنو مسائل ومباحث الاتعيات باتطصوص التي كانت متأثرة بالفلسفة اليونانية وقد 

لولديو الذين كانا في طور الصبا وبدآ يعيان معتٌ النصيحة، ولم يكن تعما السن أشار إلى ذلك في نصيحتو 
ولا العلم الذي يصونان بو أنفسهما من مغبة الولوج في القضايا اتظنطقية والفلسفية، حيث نهاتقا في البداية 

اد، والبعد عن عن قراءة شيء من اتظنطق وكلبم الفلبسفة، التي اعتبرىا الباجي مبنية على الكفر والاتض
الشريعة والابعاد، وأنها من أقبح اتظخاريق والتمويهات، ووجوه اتضيل واتطزعبلبت التي يغتً بها من لا يعرفها 
ويستعظمها من لا تنيزىا، وأنها من العلوم اتظهجورة، ثم استطرد في نصيحتو تػذرا تعما من قراءة شيء منها 

ن الافتتان بشبهها، وتؼافة أن يسبق إلى قلبهما ما لايكون ما لم يكونا مزودين بالعلم الذي يعصمهما م
عندتقا من العلم ما يقويان بو على ردىا، وذكرىم بأن تراعة من العلماء اتظتقدمتُ واتظتأخرين ينكرون 
تعاطيها تظن لم تلصن نفسو بالعلوم التي تجعلو من أىل اتظنزلة واتظعرفة بها، وحضهما مستقبلب على قراءتها 

                                                           
 .14-13ابن حزم، التقريب تضد اتظنطق، ص   78
 .15ابن حزم، التقريب تضد اتظنطق، ص      79
 .15-14ابن حزم،  التقريب تضد اتظنطق ص   80
 .201-200، ص 18الذىبي، ستَ أعلبم النبلبء، ج    81
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ف على مثالبها إذا حصلب على اتظيز واتظعرفة، وذكرىم أختَا بأن من يدعي ىذه العلوم في اتظشرق او والوقو 
في الاندلس يرُى مستحقرا مستهجنا مستضعفا فقال :" وإياكما وقراءة شيء من اتظنطق وكلبم الفلبسفة، 

قراءتها مالم تقرآ من كلبم  فإن ذلك مبتٍ على الكفر والاتضاد والبعد عن الشريعة والابعاد، وأحذركما من
العلماء ما تقويان بو على فهم فساده وضعف شبهو وقلة تحقيقو، تؼافة ان يسبق إلى قلب احدكما ما 
لايكون عنده من العلم ما يقوى بو على رده، ولذلك انكر تراعة من العلماء اتظتقدمتُ واتظتأخرين قراءة  

و، خوفا عليهم تؽا خوفتكما منو. ولو كنت أعلم أنكما تبلغان كلبمهم تظن لم يكن من أىل اتظنزلة واتظعرفة ب
اتظيز واتظعرفة والقوة على النظر واتظقدرة، تضضضتكما على قراءتو، وامرتكما بمطالعتو، لتحققا ضعفو وضعف 

من  اتظعتقد لو، وركاكة اتظغتً بو، وأنو من أقبح اتظخاريق والتمويهات، ووجوه اتضيل واتطزعبلبت التي يغتً بها
لايعرفها، ويستعظمها من لا تنيزىا، ولذلك إذا حقق من يعلم عند احد منهم وجده عاريا من العلم بعيدا 
عنو/ يدعي انو يكتم علمو، وإتفا يكتم جهلو، وىو ينم عليو ، ويروم ان يستعتُ بو، وىو يعتُ عليو. وقد 

مُستضعفا لا يناظره إلا اتظبتدئ، رأيت  ببغداد وغتَىا من يدعي منهم ىذا الشأن مُستحقرا مُستهجنا 
وكفاك بعلم صاحبو في الدنيا مرموق مهجور ، وفي الاخرة مدحور مثبور. وأما من يتعاطى ذلك من أىل 

 .82بلدنا )الأندلس( فليس عنده منو إلا اتشو، ولا وصل إليو إلا ذكره" 

 القضاء بالنجوم تؼرج عن أما رأيو في التنجيم وعلم اتعيئة فكان واضح التعبتَ عن ذلك، فقد اعتبر-
الدين ومدخل في ترلة اتظارقتُ، بينما يرى بأن علم اتعيئة اتظتعلق بتعديل الكواكب ومعرفة اوقات طلوعها 
وغروبها وحركتها وتعيتُ منازتعا وبروجهاوالتعرف على اوقات الصوات، فإنو علم حسن مدرك ذلك كلو 

النجوم والتكهن، فإن ذلك تظن صدقو تؼرج من الدين، :"وإياكم والقضاء ب 83بطريق اتضساب مفهوم فقال
ومدخل لو في ترلة اتظارقتُ، وأما تعديل الكواكب، وتبيتُ اشخاصها، ومعرفة أوقات طلوعها وغروبها، 
وتعيتُ منازتعا وبروجها، وأوقات نزول الشمس والقمر بها، وترتيب درجاتها للؤىتداء بو، وتعرف الساعات 

ل وبها، فإنو حسن مدرك ذلك كلو بطريق اتضساب مفهوم قال ا﵁ تعالى ﴿ وىو وأوقات الصلوات بالظلب
، وقال عز من قائل:﴿ىو الذي جعل 84الذي جعل لكم النجوم لتهتدوا بها في ظلمات البر والبحر﴾

                                                           
 .26-25الباجي، النصيحة الولدية ص   82
 .34-33الولدية تحقيق، ابراىيم باجس عبد المجيد، ص الباجي، النصيحة     83
 .97الانعام آية   سورة   84
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الشمس ضياءا والقمر نورا وقدره منازل لتعلموا عدد السنتُ واتضساب ما خلق ا﵁ ذلك إلا باتضق يفصل 
   85لقوم يعلمون﴾ الايات

تْلول منتصف القرن السادس اتعجري وما بعده وقيام الدولة اتظوحدية  كان الاىتمام بالفلسفة 
والعلوم العقلية مشروعا سياسيا مناوئا لدولة اتظرابطتُ الذين دأب اتظوحدون على الستَ ضد كل ما يرمز 

ابي يعقوب يوسف بن عبد  إليها من مذاىب وعلوم وسياسات، خاصة في عهد اتطليفة اتظوحدي
ه( الذي كانت لو تقة عالية في تعلم الفلسفة بموضوعاتها اتظختلفة بدءا بالطب وانتهاءا 580-558اتظؤمن)

وكان ابن طفيل من ابرز الفلبسفة  86بالاتعيات وكان شديد الاىتمام تّمع كتبها واستجلبب علمائها
تظوحدي وىو الذي أشار عليو في الاستفادة من ابن والاطباء اتصراحتُ الذي كانوا في بلبط ابي يعقوب ا

 .87رشد وتكليفو شرح فلسفة ارسطو
ورغم ىذا الاىتمام الرتشي بالفلسفة إلا أن صورتها في البنية الذىنية تصمهور الفقهاء والعامة لاتزال 

ن مباحث فلسفية تثتَ اتعواجس ولا تزال تشعتها سيئة ومتهمة بأنها خطر على العقيدة الاسلبمية بما تحويو م
حول العقيدة في ا﵁ واتضشر، وبما تجره من أفكار لا حاجة للمسلمتُ إليها، ومن ثم كان الانكار على 
وجودىا وعلى منتحليها وتػاربتها يشكل تشة بارزة، وما إن اعتلى اتضكم ابنو اتطليفة ابو يوسف يعقوب 

النشاط العلمي للفقهاء اتظناوئتُ تعا وما ه( حتى تغتَت اتظعادلة بفعل اتظقاومة و 595-580اتظنصور )
وكتبت عنو  رسخوه في عامة الناس وانتكس الاىتمام بالفلسفة وتحول مشروعها السابق إلى تػاربتو تعا "

الكتب إلى البلبد بالتقدم الى الناس في ترك ىذه العلوم ترلة واحدة، وبإحراق كتب الفلسفة كلها إلا ما  
توصل بو من علوم النجوم الى معرفة اوقات الليل والنهار وأخذ تشت كان من الطب واتضساب وما ي

 .88القبلة"
وابن رشد  89ه(581- 494وولا شك أن رصد حركية الفلسفة عند كل من ابن طفيل)

ه( قمتُ بتوضيح صورتها لدى الفقهاء والفلبسفة، واستنتاج ما ىي عليو في الذىنية 595-520اتضفيد)

                                                           
 .5سورة يونس آية   85
 .176-175عبد الواحد اتظراكشي، اتظعجب، ص   86
  .179، 176عبد الواحد اتظراكشي، اتظعجب في تلخيص اخبار اتظغرب،  87  

. انظر كذلك ما نقلو ابن ابي اصيبعة عن القاضي ابي 225ص   عبد الواحد اتظراكشي، اتظعجب في تلخيص اخبار اتظغرب  88
الوليد الباجي في ىذا الاجراء الذي قام بو اتظنصور اتظوحدي وىو انو قصد أن يتًك سيئا من كتب اتظنطق  واتضكمة)الفلسفة( باقيا 

 .523لانباء، ص في بلبده وكان طبيبو اتضفيد ابو بكر بن زىر تؽن كان لو اتدام كبتَ بالفسلفة  عيون ا
 .176ترترة ابن طفيل في ، عبد الواحد اتظراكشي، اتظعجب، ص   89
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تي تعيشها في القرن السادس اتعجري وتأكيد ما ذىب إليو صاحب اتظعجب، في الاندلسية، وفي الاجواء ال
 النص السابق.

وقد أشار الطبيب والفيلسوف ابن طفيل إلى صورة الفلسفة في كتابو قصة حي بن يقضان وأكد ان 
ونها لا الفلسفة في عهده نادرة كندرة الكبريت الأتزر، وخاصة في الأندلس وان القلة النادرة الذين يتعاط

يستطيعون البوح بها في المجتمع إلا بااستخدام الرموز تؼافة ان يلحقهم أذى، لان فقهاء الشريعة الاسلبمية 
 .90منعوا من اتطوض فيها وحذروا منها كما قال

فصل المقال أما رأي الفقيو والطبيب والفيلسوف ابن رشد اتضفيد فيمكننا تلمسو تؽا كتبو في كتابو "
" في تػاولة منو لردم تلك الفجوة التي تعاظمت في عصره بتُ الحكمة والشريعة من الاتصالفيما بين 

العلوم النقلية والعلوم العقلية، والتقريب بتُ علوم الشريعة وبتُ كتب اتضكمة أو كتب القدماء، وقال في 
ن ألفينا لمن تقدم من فقد يجب علينا إذلك بعد بيانو للحاجة إلى العلوم العقلية :"وإذا كان ىذا ىكذا، 

الأمم السالفة نظرا في الموجودات، واعتبارا لها، بحسب ما اقتضتو شرائط البرىان، أن ننظر في 
الذي قالوه من ذلك، وما أثبتوه في كتبهم، فما كان منها موافقا للحق قبلناه منهم، وسررنا بو، 

رنا منو، وعذرناه. فقد تبين من ىذا وشكرناىم عليو، وما كان منها غير موافق للحق نبهنا عليو، وحذ
أن النظر في كتب القدماء)علوم الفلسفة والمنطق والعلوم العقلية( واجب بالشرع إذا كان مغزاىم 

 . 91"في كتبهم ومقصدىم ىو المقصد الذي حثنا الشرع عليو
لشريعة ومن النصوص اتظهمة في استنتاج صورة الفلسفة في عهده تحليلو لكيفية درء التعارض بتُ ا

واتضكمة واتصمع بينهما ما أورده في كتابو "الكشف عن مناىج الادلة" حيث أوضح أن الاشكال لا يتأتى 
من الشريعة واتضكمة ولكن تؽن يدعي إحاطتو بهما وىو خلو منهما او من إحداتقا،  في قولو:" فالصواب 

ا ليست تؼالفة تعا.  وكذلك الذين يرون أن تعلم الفرقة من اتصمهور التي ترى أن الشريعة تؼالفة للحكمة أنه
أن اتضكمة  تؼالفة تعا من الذين ينتسبون للحكمة أنها ليست تؼالفة تعا، وذلك بان يعرف كل واحد من 
الفريقتُ أنو لم يقف على كنهها باتضقيقة ، أعتٍ على كنو الشريعة ولا على كنو اتضكمة، وأن الرأي في 

حكمة ىو رأي إما مبتدع في الشريعة لا من أصلها، وإما رأي خطأ في الشريعة الذي اعتقد أنو تؼالف لل
اتضكمة، أعتٍ تأويل خطإ عليها. كما عرض في مسألة علم اتصزئيات وفي غتَىا من اتظسائل. وتعذا اتظعتٌ 
أضطررنا تؿن في ىذا الكتاب أن نعرف أصول الشريعة. فإن أصوتعا إذا تؤملت وجدت أشد مطابقة 

                                                           
 .61ص  1952ابن سينا وابن طفيل والسهروردي، حي بن يقضان، تحقيق وتعليق أتزد أمتُ دار اتظعارف بمصر،   90
م، 1969، 2فصل اتظقال فيما بتُ اتضكمة والشريعة من الاتصال، تحقيق، تػمد عمارة، دار اتظعارف، القاىرة،  ط ابن رشد:  91

 .29-28ص 
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فيها. وكذلك الرأي الذي ظن في اتضكمة أنو تؼالف للشريعة، يعرف أن السبب في ذلك  للحكمة تؽا أول
أنو لم تُلَط علما باتضكمة ولا بالشريعة، ولذلك أضطررنا تؿن أيضا إلى وضع قول ، أعتٍ " فصل اتظقال"، 

 .92في موافقة اتضكمة للشريعة "
ة شديدة في القرن السادس اتعجري وىذه النصوص تفيد أن وضع الفلسفة أو اتضكمة يعاني معانا

وخاصة في نهايتو، ويتسق مع إجراءات اتطليفة اتظنصور من التضييق على الفلسفة ومصادرة كتبها كما أشرنا 
سابقا، والغريب أن ابن رشد اتضفيد ذاتو تعرض لنكبة قاسية ونفي من بلبده على يد اتطليفة اتظنصور 

، وىذه النكبة كيفت على أنها بسبب 93من عمره 73السبعتُ ه وىو في سن الثالثة و 593اتظوحدي سنة 
، وخروجو عن سنن الشريعة وإيثاره تضكم الطبيعة واتظروق من  94اشتغالو بالفلسفة )اتضكمة( وعلوم الأوائل

، مع العلم ان اشتغالو بالفلسفة 95الدين وتؼالفة عقائد اتظؤمنتُ، وىو أضر على الامة من أىل الكتاب
-558رسطو إتفا كان عهد اتطليفة السابق أبي يعقوب يوسف بن عبد اتظؤمن)وشرحو لفلسفة ا

سنة نكبتو،واتظهم  592ه إلى سنة 580ه(،واستمر بنفس الستَة منذ اعتلبء اتظنصور اتضكم سنة 580
في ذلك ىو أن تهمتو باشتغالو بالفلسفة وما يتًتب عنها في تصور الفقهاء كان كافيا لإدانتو دينيا وتجرتنو 

 تماعيا وتبرير نكبتو سياسيا ونفيو من وطنو عمليا.اج
اتظعاصر لأبي حيان الاندلسي حال الفلسفة في ىذا العهد  ه(685)ت ويذكر ابن سعيد الاندلسي 

في نهاية القرن السادس اتعجري ومنتصف القرن السابع اتعجري فيقول :" وأما الفلسفة فإمامها في عصرنا 
لو فيها تصانيف جحدىا تظا رأى اتؿراف منصور بتٍ عبد اتظؤمن عن ىذا أبو الوليد بن رشد القرطبي، و 

العلم، وسجنو بسببها. وكذلك ابن حبيب الذي قتلو اتظأمون بن اتظنصور اتظذكور على ىذا العلم 
 .97"فلذلك تخفى تصانيفو، وىو علم ممقوت بالأندلس، لا يستطيع صاحبو إظهاره، 96بإشبيلية

                                                           
. ىذا الطرح من قبل ابن رشد ىو نفسو ما ذىب إليو ابن تيمية في  153-152ابن رشد، الكشف عن مناىج الادلة، ص   92

 كتابو درء تعارض العقل والنقل 
 .28-25ابن رشد انظر، ابن عبد اتظلك اتظراكشي، الذيل والتكملة،السفر السادس،  ص عن نكبة   93
 .532ابن ابي اصيبعة، عيون الانباء، ص   94
 .28-25ابن عبد اتظلك اتظراكشي، الذيل والتكملة،السفر السادس، ص   95
في اتظشرق كذلك، وتؽا أورده اتضنبلي في شذراتو،  كان القتل في بعض الأحيان مصتَ العلماء اتظشتغلتُ بالفلسفة والعلوم العقلية 96
، عن الفقيو الرفيع اتصيلي أبو حامد عبد العزيز قاضي القضاة بدمشق ما جاء في طبقات الأسنوي بأنو :" كان 214، ص 5ج 

ا شرحا جيد، وكان فقيها بارعا، مناظرا، عارفا بعلم الكلبم، والفلسفة، وعلوم الأوائل، جيد القرتلة، شرح الإشارات لابن سين
فقيها في مدارس دمشق"، ثم نقل عنو قول ابن قاضي شهبة في تاريخ الإسلبم بأنو" كان فاسد العقيدة، دىريا، مستهزئا بأمور 
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ه( اتظعاصر لأبي حيان الاندلسي في 685نقلب عن ابن سعيد)ت قَّري ولعل النص الذي يذكره اتظ
فيو إشارة وافية للصورة القمئة التي كانت عليها الفلسفة في الاندلس تُـلَخص معاناة كتبها  كتابو "اتظغرب"
ما ، يقول ابن سعيد :" وكل العلوم تعا عندىم حظ واعتناء، إلا الفلسفة والتنجيم، فإن تعواتظنتسبتُ إليها

حظا عظيما عند خواصهم، ولا يتُظاىر بها خوف العامة، فإنو كلما قيل "فلبن يقرأ الفلسفة" أو "يشتغل 
بالتنجيم" أطلقت عليو العامة اسم "زنديق"، وقَـيَّدت عليو أنفاسو، فإن زل في شبهة رتروه باتضجارة أو 

عامة، وكثتَا ما يأمر ملوكهم بإحراق  حرقوه قبل أن يصل أمره للسلطان، أو يقتلو السلطان تقربا لقلوب ال
  . 98كتب ىذا الشأن إذا وجدت"

ه( 776ولا تمتلف حال الفلسفة في القرن الثامن اتعجري، يقول لسان الدين ابن اتططيب)ت  
في نص غاية في الكشف عما كان تمتلج نفسية المجتمع  99اتظعاصر لأبي حيان الاندلسي في وصيتو لأبنائو

عوامو وتـبتو حول الفلسفة والعلوم العقلية، فبعد أن قال:" ختَ العلوم علوم الشريعة وما تؾم في منابتها 
، قال:" وإياكم والعلوم القدتنة)الفلسفة والعلوم العقلية (، والفنون اتظهجورة الذميمة، فأكثرىا لا 100اتظريعة"

، ولا يورث في العاجلة إلا اقتحام العيون، وتطريق الظنون، وتطويق إلا تشكيكا، ورأيا ركيكا يفيد
. وجادة الشريعة أعرق في الاعتدال، الاحتقار، وسمة الصغار، وخمول الأقدار، والخسف بعد الإدبار

و، عادت عليو قاضي اتظصر ومفتيو، وملتمس الرشد ومولي ابن رشدوأوفق من قطع العمر في اتصدال، ىذا 
                                                                                                                                                                                     

الشريعة، تمرج إلى اتصمعة سكرانا"، ثم تقرر قتلو ربما لدواع سياسية، ولكن تهمتو الأساس ىي فساد العقيدة،  وتدت تصفيتو باتطنق 
 رمي من على القلعة بعد أن طلب الصلبة ركعتتُ.أو ال

 . 27-26، ص 4اتظقري: نفح الطيب، ج  97
، عن الدولة الإمامية الناصرية وأنها  154ه( في كتابو أخبار العلماء، ص 646وفي نفس الفتًة تحدث القفطي )ت 

بن عبد القادر بن أبي صالح البغدادي  كانت تعادي أىل الفلسفة وبعض العلوم العقلية كاتعيئة، فقد أخذت كتب عبد السلبم
 م.1193ه/ 589وأحرقت بالرحبة ببغداد، وأدخل السجن، ثم أفرج عنو سنة  -بعد وشايات من حاسديو -اتظدعو بالركن

.  وفي ىذا الإطار لا يُستبعد أن  يكون من أسباب مقتل الشاعر ابن تسيس تػمد بن 181، ص1اتظقري: نفح الطيب، ج 98
، 1م اىتمامو بعمل الكيمياء وشهرتو بذلك، في ظل ىذا اتظناخ، انظر، تلتِ بن خلدون: بغية الرواد، ج1308ه/708عمر سنة 

 . 109ص
في رسالتو للدكتوراه عزا تػمد بولوز ىذا النص للمقري اتضفيد صاحب نفح الطيب، انظر رسالتو بعنوان "كتاب "بداية المجتهد   99

جامعة تػمد بن عبد ا﵁، شعبة الدراسات الإسلبمية، كلية الآداب ودوره في تربية ملكة الاجتهاد"،  وكفاية اتظقتصد" لابن رشد
؛ غتَ أن اتظقري في اتضقيقة نقل ىذا 29ص  م ،2007-2006-فاس  -والعلوم الإنسانية، وحدة القرآن واتضديث وعلومها

 . 391، ص7نفح الطيب)تحقيق إحسان عباس(، ج النص وأكد بأنو من وصية للسان الدين بن اتططيب، انظر، اتظقري:
، (، وىي من 401-400، ص 7، ) في الطبعة ا﵀ققة من قبل احسان عباس، ج 233، ص 9اتظقري: نفح الطيب، ج (100)

 .230-229، ص 1وصية ابن اتططيب لابنائو. انظرىا كذلك في، اتظقري: أزىار الرياض، ج
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فلا سبيل إلى اقتحامها والتورط في ازدحامها، ولا تخلطوا ، 101بالسخطة الشنيعة، وىو إمام الشريعة
إلا ما كان من حساب ومساحة، وما يعود تّدوى فلبحة، وعلبج يرجع على النفس  حامكم بحامها،
 .102وما سوى ذلك فمحجور، وضرم مسجور مهجور"واتصسم براحة، 

ه( حول الفلسفة واصفا حالة الطوارئ التي تعيشها الثقافة 808ابن خلدون )ت وتـتم بما أكده 
الإسلبمية في عصره تؽا أصبح راسخا فيها تجاه الدخيل من العلوم بقولو بعد مناقشة ترلة من اتظسائل 

يها متحرزا الفلسفية اتظتعلقة بماوراء الطبيعة في اتظسائل الاتعية، واتظعاد واتضشر، وغتَىا:" فليكن الناظر ف
جهده معاطبها، وليكن نظر من ينظر فيها بعد الامتلبء من الشرعيات والاطلبع على التفستَ والفقو، ولا 

َّ أحد عليها وىو خِلوٌ من علوم اتظلة فقَلّ أن يسلم لذلك من معاطبها" ،  وعند اتضديث عن 103يُكِبََّّ
لو من متقدمي السلف واتظتكلمتُ، وبالغوا في اتظنطق قال :" واعلم أن ىذا الفن قد اشتد النكتَ على انتحا

 .104الطعن عليو، والتحذير منو، وحظروا تعلمو وتعليمو"
من خلبل ىذا اتظسح العام لصورة الفلسفة في الاندلس تأكد لدينا أن اتضالة العامة كانت معادية 

تظعاد وعلم اتعيئة في جانبها للفلسفة وما ينتسب إليها، وخاصة اتظسائل الإتعية والتصورات اتظتعلقة باتضشر وا
التنجيمي، والكيمياء وكان العداء متجها إلى مصادرة مؤلفاتها وملبحقة علمائها ، وكانت ىذه الصورة تزداد 
قتامة في القرن السابع والثامن اتعجري حيث عاش ابو حيان الاندلسي في ىذه الاجواء الثقافية اتظتوجسة 

 لب أساسيا في تحديد موقف ابي حيان منها؟  من الفلسفة فهل كان ىذا اتظناخ فاع
 :نقد أبي حيان للفلسفة اليونانية من خلال تفسيره البحر المحيط -ثالثا

                                                           
، حيث قال :" كان من أىل العلم والتفنن، 384-383، ص 5: صلة الصلة، جانظر ما جاء في ترترتو عند، ابن الزبتَ 101

أخذ الناس عليو واعتمدوه، إلى أن شاع عنو ما كان الغالب عليو في علومو من اختيار العلوم القدتنة، والركون اليها، وصرف عنانو 
فتًك الناس الرواية عنو". وانظر كذلك ما جاء في   ترلة تؿوىا . ورام اتصمع بتُ الشريعة والفلسفة، وحاد عما عليو أىل السنة،

في ترترتو ﵀مد بن إبراىيم اتظهري من أىل تّاية ذو الاصول الاشبيلية حيث قال  163، ص 2كتاب التكملة لابن الابار، ج
 علوم ه( ىو وأبو الوليد بن رشد تػنتهما اتظشهورة، من أجل نظرتقا في593عنو:" وامتحن بقرطبة سنة ثلبث وتسعتُ )

 ه".612الأوائل... وتوفي ببجاية مصروفا عن القضاء بتُ عيدي الفطر والأضحى سنة 
. الغريب ـن لسان الدين بن اتططيب تعرض لتهمة الزندقة، وقتل بها في فاس في سياق 233، ص9اتظقري: نفح الطيب، ج 102

نهم  القاضي النباىي الذي بعث إليهى برسالة طويلة أحداث سياسية كان فيها الشد واتصذب بتُ ابن اتططيب وأعدائو اتظقربتُ وم
فيها حيثيات الاتهام اتظبطن لو، وكانت ىذه التهم سبيلب إلى تنفيذ وتنفيس العداء الذي كانت السياسة وراءه ، انظر نص الرسالة 

 .224-212، ص 1. و أزىار الرياض، ج130-122، ص 5في ، اتظقري، نفح الطيب، ج
 .601-600مة، ص ابن خلدون، اتظقد  103
 .545ابن خلدون: اتظقدمة، ص  104
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ه في السابعة واتطمستُ من 710بدأ أبو حيان اشتغالو بتفستَ القرآن الكريم أواخر سنة 
والدارس لتفستَه "البحر ا﵀يط" لا تكد عناء في ملبحظة  ، وىو في تدام نضجو العلمي، واتظتصفح105عمره

تركيزه على الغوص في اتظعاني اللغوية واتظسائل النحوية الأدبية والبلبغية في القرآن الكريم، مع الاىتمام بإيراد  
تفستَ القراءات اتظختلفة، كمقدمة أساسية للولوج إلى معاني القرأن الكريم، وقد وضح ابو حيان منهجو في ال

، ولذلك فإن تفستَه كان خاليا من التفستَات العلمية أو الفلسفية إلا ما ينقلو عن الفخر 106في مقدمتو
 الرازي في تفستَه الكبتَ، ثم يعلق عليو أحيانا بالسلب وأحيانا بالاتكاب حسب ما يعتقده ويتصوره،

 موقفو منها في مستويتُ وقد تعرض أبو حيان للفلسفة في تفستَه البحر ا﵀يط ناقدا تعا ومسجلب
 متكاملتُ:

 الأول : نقده للفلسفة وموقفو منها
 الثاني: نقده للفلبسفة اتظسلمتُ 

 :  فبالنسبة للمستوى الأول
تنكننا رصد بداية تأسيسو نقده وموقفو من الفلسفة عندما كان في الاندلس وتشرب في تكوينو 

ا جهالات، وكانت سببا في رحلتو أو ىروبو من الاندلس التوجس من الفلسفة ومقتها والنفور منها، واعتبارى
، وأشار إلى ذلك في سياق تفستَه قولو تعالى 107خوفا من الانتساب إليها ودراستها رتشيا في بلبط السياسة
فيقول:" وتظا حللت بديار مصر ورأيت كثتَا  108﴿والذين كسبوا السيئات  جزاء سيئة بمثلها وترىقهم ذلة﴾

تّهالات الفلبسفة ظاىرا من غتَ أن ينكر ذلك أحد، تعجبت من ذلك إذ كنا نشأنا  من أىلها يشتغلون
في جزيرة الأندلس على التبرؤ من ذلك والإنكار لو، وإنو إذا بيع كتاب في اتظنطق إتفا يباع خفية، وإنو لا 

أبا عبد ا﵁ تػمد  يتجاسر أن ينطق بلفظ اتظنطق إتفا يسمونو"اتظفعل" حتى أن صاحبنا وزير اتظلك ابن الأتزر
بن عبد الرتزن اتظعروف بابن اتضكيم كتب إلينا كتابا من الأندلس يسألتٍ أن أشتًي أو استنسخ كتابا 

 .109لبعض شيوخنا في اتظنطق فلم يتجاسر أن ينطق باتظنطق وىو وزير فسماه في كتابو لي باتظفعل"
حد ويرى بأنها طريق إلى الغواية وقد ترع أبو حيان بتُ الفلسفة والزندقة والسفسطة في إطار وا

والكفر، لانها بعيدة عن العقل سائرة في ا﵀اجة الباطلة، وذلك في معرض تفستَه للآية الكرتنة ﴿ قال فإن 
                                                           

 .10، ص 1ابو حيان البحر ا﵀يط، ج  105
 .12، ص 1البحر ا﵀يط، ج  106

  .281، ص 1ه(، بغية الوعاة، ج911السيوطي)ت 107 
 .27سورة يونس آية   108
 .47، ص 6أبو حيان، البحر ا﵀يط، ج  109
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حيث قال:"ومثل ىذا  تػتوم لو  110ا﵁ يأتي بالشمس من اتظشرق فأت بها من اتظغرب فبهت الذي كفر ﴾
ثل ىذه الدعوى ليست تؽا يلتبس على مدعيها، بل ذلك من باب عدم اتعداية،  تؼتوم لو بالكفر، لأن م

 .111الزندقة والفلسفة والسفسطة، فمدعيها إتفا ىو مكابر تؼالف للعقل"
 112كما تعرض للفلسفة ووصمها بالكفر في سياق تفستَ قولو تعالى﴿ وبرزوا ﵁ تريعا فقال الضعفاء﴾

الفلبسفة وىم مباينون لأىل الشرائع في تفستَ كلبم ا﵁ قال:" :" وىذا الرجل )الرازي( كثتَا ما يورد كلبم 
تعالى اتظنزل بلغة العرب، والعرب لا تفهم شيئا من مفاىيم أىل الفلسفة فتفستَىم كاللغز والأحاجي، 

 .113ويسميهم ىذا الرجل حكماء وىم من أجهل الكفرة با﵁ تعالى وبأنبيائو"
ومن بتُ ما عرضو في الفلسفة أنها تتبتٌ مسألة أن ا﵁ تعالى لايعلم اتصزئيات تعالى ا﵁ عن ذلك علوا 
كبتَا، وقد رد على ىذه اتصزئية في معرض تفستَه لقول ا﵁ تعالى﴿وعنده مفاتيح الغيب لايعلمها إلا 

لِمٌ باِلْكُلِّيَّاتِ وَاتْصزُْئيَِّاتِ وَفِيهَا رَدٌّ عَلَى الْفَلَبسِفَةِ في وَدَلَّتْ ىَذِهِ اتصُْمَلُ عَلَى أنََّوُ تَـعَالَى عَايقول:"   114ىو﴾
هُمْ مَنْ يَـزْعُمُ أنََّوُ تَـعَالَى لَا يَـعْلَمُ الْكُلِّيَّاتِ وَ  لَا اتْصزُْئيَِّاتِ حَتىَّ ىُوَ لَا يَـعْلَمُ زَعْمِهِمْ أَنَّ اللَّوَ لَا يَـعْلَمُ اتْصزُْئيَِّاتِ وَمِنـْ

 .115وُ تَـعَالَى اللَّوُ عَنْ ذَلِكَ"ذَاتَ 
 أما  المستوى الثاني:

أشار فيتعلق بنقده للفلبسفة عموما وخص الفلبسفة اتظسلمتُ تططورة ما يبثونو من قضايا فلسفية، و  
أبو حيان إلى انتشار دراسة الفلسفة وشيوعها بقوة في عصره والزمن الذي قبلو بقليل ويورد تصوره حوتعا 

تعاملهم باستعلبء مع غتَىم وأنهم خلو من مصادر الشريعة الاسلبمية قرآنا وسنة  وحوتعم وكيفية
فيقول:"وقد غلب في ىذا الزمان وقبلو بقليل الاشتغال تّهالات الفلبسفة على أكثر الناس، ويسمونها 

اد اتضكمة، ويستجهلون من عرى عنها، ويعتقدون أنهم الكلمة من الناس، ويعكفون على دراستها، ولا تك
 .116تلقى أحدا منهم تلفظ قرآنا ولا حديثا عن رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم "

                                                           
 .258سورة البقرةن ىية   110
 .630، ص 2البحر ا﵀يط ج  111
 .21سورة ابراىيم، آية   112
 .425، ص 6ابوحيان، البحر ا﵀يط،  ج    113
 .59سورة الانعام آية   114
 .536، ص 4البحر ا﵀يط، ج  115
 .46، ص 6نفسو ج  116
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ووصف الفلبسفة بأنهم منافقون يتستًون بالإسلبم، وخص ابن رشد بنقد خاص، عندما تناول 
حيث قال" وما زال في كل عصر منافقون  117تفستَ قولو تعالى﴿ وإذا قاموا إلى الصلبة قاموا كسالى﴾

سلبم وتلضرون الصلوات كاتظتفلسفتُ اتظوجودين في عصرنا ىذا. وقد أشار بعض علمائنا إليهم يتستًون بالإ
 في شعر قالو وضمن فيو الآية فقال في أبي الوليد بن رشد اتضفيد وأمثالو من متفلسفة الإسلبم:

 لأشياع الفلبسفة اعتقاد *** يرون بو عن الشرع اتؿلبلا
 لأنفسهم حلبلاأباحوا كل تػظور حرام*** وردوه 

 وماانتسبوا إلى الإسلبم إلا*** لصون دمائهم أن تسالا
 :118فيأتون اتظناكر في نشاط*** ويأتون الصلبة وىم كسالى"

وىاجم أبو حيان الفلبسفة واتهمهم بأنهم أعداء الأنبياء وا﵀رفون للشريعة، وىم أضر على اتظسلمتُ 
 119﴿كأتفا أغيشت وجوىهم قطعاى من الليل مظلما﴾من اليهود والنصارى، في معرض تفستَه لقولو تعالى

فيقول:"حكماء الفلبسفة الذين خلقوا في مدة اتظلة الإسلبمية وىو أحق بأن يسموا سفهاء من أن يسموا 
حكماء، إذ ىم أعداء الأنبياء وا﵀رفون للشريعة الإسلبمية، وىم أضر على اتظسلمتُ من اليهود والنصارى، 

 عمر بن اتططاب رضي ا﵁ عنو نهى عن قراءة التوراة مع كونها كتابا إتعيا، فلؤن ينهى وإذا كان أمتَ اتظؤمنتُ
 .120عن قراءة كلبم الفلبسفة أحق"

ووصم أبو حيان الفلبسفة بما تلط من درجتهم إلى درك اتضيوانية في معرض تفستَ قولو تعالى﴿  فتلقى 
وَقاَلَ الزَّتَؼْشَريِ وَلَقَدْ جَعَلَ اللَّوُ عَزَّ وَعَلَب  بعد أن أورد نصا للزتؼشري:" 121في جهنم ملوما مدحورا﴾

فَعْوُ حِكَمُوُ فاَتِحَتـَهَا وَخَاتدتَـَهَا النـَّهْيَ عَنِ الشِّرْكِ لِأَنَّ التـَّوْحِيدَ ىُوَ رأَْسُ كُلِّ حِكْمَةٍ وَمِلَبكُهَا، وَمَنْ عَدِ  مَوُ لمَْ تَـنـْ

                                                           
 ..142سورة النساء، آية   117
ر لابن جبتَ تػمد بن اتزد الاندلسي  . وىذه الابيات نقلها ابو حيان من شع109، ص 4ابو حيان، البحر ا﵀يط ج  118

. ما كتبو ابو حيان 611،  ص 5ه( من ترترة لو كتبها ابن عبد اتظلك في كتابو الذيل والتكملة، ج614صاحب الرحلة ) ت 
-30ص  6من اشعار استقاىا من ابن جبتَ ولم ياخذ كل ىذه الاشعار عن ابن رشد اتظوجودة  جزء منها في الذيل والتكملة ج

31. 
 .27سورة يونس آية   119
. وىذا النص نقل عمومو حرفيا السبكي مع تصرف وزيادات بيسطة، انظر 46، ص 6ابو حيان الاندلسي، البحر ا﵀يط ج  120

 . كما نقلو طاش كبري زادة .64معيد النعم، ص 
 39الاسراء آية    121
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مَاءَ وَحَكَّ بيَِافوُخِوِ السَّمَاءَ، وَمَا أغَْنَتْ عَنِ الْفَلَبسِفَةِ أَسْفَارُ اتضِْكَمِ وَىُمْ عَنْ دِينِ وَعُلُومُوُ وَإِنْ بَذَّ فِيهَا اتضُْكَ 
 122اللَّوِ أَضَل  مِنَ النـَّعَمِ.

ويظهر أبو حيان شعوره تجاه بعض فلبسفة اتظسلمتُ مكيلب تعم أنواعا من الاتهامات والتنقيص من 
ينا الغض منو واتهامو باتصهل، فيقول :"ولقد غضضت مرة من ابن سينا ونسبتو قدرىم، فكان نصيب ابن س

للجهل، فقال لي بعضهم وأظهر التعجب من كون أحد يغض من ابن سينا : كيف يكون أعلم الناس با﵁ 
 . 123ينسب إلى اتصهل؟"

اتظنصور وكان نصيب ابن رشد اتضفيد التشفي فيو تظا نالو من نكبة على يدي اتطليفة اتظوحدي 
فقال:"وتظا ظهر من قاضي اتصماعة أبي الوليد تػمد بن أبي القاسم أتزد بن أبي الوليد بن رشد الاعتناء 
بمقالات الفلبسفة والتعظيم تعم، أغرى بو علماء الإسلبم بالأندلس اتظنصور منصور اتظوحدين يعقوب بن 

ما ىو مشهور من ضربو ولعنو وإىانتو يوسف بن عبد اتظؤمن بن علي ملك اتظغرب والأندلس حتى أوقع بو 
 .124وإىانة تراعة منهم على رؤوس الأشهاد"

ثم أورد أبياتا شعرية لبعض العلماء الشعراء تماطب فيها اتطليفة اتظنصور اتظوحدي حول الفلبسفة 
 فيقول:

 خليفتنا جزاك ا﵁ ختَا*** عن الاسلبم والسعي الكريم
 لفتح العظيمفحق جهاده جاىدت فيو*** إلى أن فزت با

 وصتَت الأنام تْسن ىدى*** على نهج الصراط اتظستقيم
 فجاىد في أناس قد أضلوا*** طريق الشرع بالعلم القديم
 وحرق كتبهم شرقا وغــــــــــربا*** ففيــــــــــــــها كامنا شر العلوم
 يدب إلى العقائد من أذاىا*** تشوم والعقائد  كاتصسوم

 ها إذ لادواء  *** يكون السيف ترياق السموموفي أمثالـــــــــــــ
 وقال :

 يا وحشة الاسلبم من فرقــــــة  *** شاغلة  أنفسها بالسفو
 قد نبذت دين اتعدى خلفها*** وادعت اتضكمة والفلسفو 

 وقال:

                                                           
122    7/52 
 .46، ص 6نفسو ج  123
 .46، ص 6نفسو ج  124
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 قد ظهرت في عصرنا فرقة*** ظهورىا شؤم على العصر 
 125نصر لا تقتدي في الدين إلا بما*** سن ابن سينا او ابو 

كما تحدث في غتَ ما موضع عن فخر الدين الرازي صاحب التفستَ اتظشتهر بالتفستَ الكبتَ 
ومفاتيح الغيب، وأشاد بكتابو ا﵀صول في مقدمة كتابو البحر ا﵀يط حيث جعلو من أترع الكتب في ىذا 

لو اتظدح في بعض . ويكيل 126الفن، ووضعو أول كتاب مهم في اصول الفقو،وكان لو ىو شخصيا بو اعتناء
تَرَعَ في كِتَابوِِ في التـَّفْسِتَِ أَشْيَاءَ كَثِتَةًَ ، ورغم ذلك فيقول عنو وعن تفستَه الكبتَ بأنو"127الاقتباسات عنو

ل  وُ قاَلَ: فِيوِ كُ طَويِلَةً، لَا حَاجَةَ بِهاَ في عِلْمِ التـَّفْسِتَِ. وَلِذَلِكَ حُكِيَ عَنْ بَـعْضِ الْمُتَطَرِّفِتَُ مِنَ الْعُلَمَاءِ أنََّ 
 .128شَيْءٍ إِلاَّ التـَّفْسِتََ 

وغمزه في أنو يتبع في تفستَه رؤى الفلبسفة، وحشره في زمرة الفلبسفة الذين يتصورىم ابو حيان،  
كما غمزه في حكمو على الفلبسفة بأنهم حكماء، قال:" وىذا الرجل )الرازي( كثتَا ما يورد كلبم 

لأىل الشرائع في تفستَ كلبم ا﵁ تعالى اتظنزل بلغة العرب، والعرب لا تفهم شيئا من  الفلبسفة وىم مباينون
 .129مفاىيم أىل الفلسفة"

ننا تفاجأنا أوقد اقتبس أبو حيان من تفستَ الفخر الرازي نصوصا كثتَة وفصولا ىامة  باتظئات حتى 
ما يكتبو ىو من وحي كلبم ومن كشاف الزتؼشري، ويشتَ في بعضها إلى أن  130من حجم الاقتباس منو

الفلبسفة في إشارة إلى عدم ارتياحو تعذه النصوص، رغم انو ينقل ذلك ويثبتو في تفستَ البحر ا﵀يط، ومن 
حاء فيو  131أمثلة ذلك  في معرض تفستَه لقول ا﵁ تعالى ﴿ بل رفعو ا﵁ إليو وكان ا﵁ عزيزا حكيما ﴾ 

يْوِ ي : أعَْلَمَ اللَّوُ تَـعَالَى عَقِيبَ ذِكْرهِِ أنََّوُ وَصَلَ إِلَى عِيسَى أنَْـوَاعٌ مِنَ الْبَلَبياَ، أنََّوُ رَفَـعَوُ إلَِ وَقاَلَ أبَوُ عَبْدِ اللَّوِ الرَّازِ :"

                                                           
 .47-46، ص 6البحر ا﵀يط، ج ابو حيان الأندلسي،  125
 .16-15، ص  1البحر ا﵀يط، ج  126
 .78، ص 5البحر ا﵀يط، ج    127
 .547/ 1البحر ا﵀يط    128
 .425، ص 6ابوحيان، البحر ا﵀يط،  ج    129
تقديرنا الاولي أن النصوص التي اقتبسها ابو حيان من تفستَ الفخر ابن اتططيب تتجاوز تغلدا كاملب، وربما نعمل على   130

 احصاء كل تلك النصوص تْول ا﵁ تعالى. 
 .158سورة النساء آية   131
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اتِ اتصُْ  سْمَانيَِّةِ، وَىَذِهِ الْآيةَُ فَدَلَّ أنََّ رَفـْعَوُ إلِيَْوِ أعَْظَمُ في إيِصَالِ الثَـّوَابِ مِنَ اتْصنََّةِ وَمِنْ كُلِّ مَا فِيهَا مِنَ اللَّذَّ
 . 132تَـفْتَحُ عَلَيْكَ باَبَ مَعْرفَِةِ السِّعَادَاتِ الر وحَانيَِّةِ انْـتـَهَى. وَفِيوِ تَؿْوٌ مِنْ كَلَبمِ الْمُتـَفَلْسِفَةِ"

هُمْ  ومن الامثلة كذلك قولو: " ىُوَ إِشَارةٌَ إِلَى التـَّعْظِيمِ  وَقاَلَ أبَوُ عَبْدِ اللَّوِ الرازي: في قَـوْلوِِ رَضِيَ اللَّوُ عَنـْ
 تَـعَالَى فَـتَحْتَ قَـوْلوِِ: ىَذَا عَلَى ظاَىِرِ قَـوْلِ الْمُتَكَلِّمِتَُ، وَأمََّا عِنْدَ أَصْحَابِ الْأَرْوَاحِ الْمُشْرقِةَِ بأِنَْـوَارِ جَلَبلِ اللَّوِ 

هُمْ وَرَضُوا عَنْوُ أَسْراَرٌ عَجِيبَةٌ لَا تَ  سْمَحُ الْأقَْلَبمُ بمثِْلِهَا جَعَلْنَا اللَّوُ مِنْ أىَْلِهَا انْـتـَهَى. وَىُوَ كَلَبمٌ رَضِيَ اللَّوُ عَنـْ
 133عَجِيبٌ شَبِيوٌ بِكَلَبمِ أىَْلِ الْفَلْسَفَةِ وَالتَّصَو فِ.

صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ  ومثال آخر:" وَقاَلَ أبَوُ عَبْدِ اللَّوِ الرَّازيِ : إتفا كانت صلبتو سَكَنًا تَعمُْ لِأَنَّ رُوحَوُ 
ر وحَانيَِّةِ عَلَى أرَْوَاحِهِمْ كَانَتْ رُوحًا قَويَِّةً مُشْرقَِةً صَافِيَةً، فإَِذَا دَعَا تَعمُْ وَذكََرَىُمْ باِتطَْتَِْ ثاَرَتْ آثاَرٌ مِنْ قُـوَّتوِِ ال

رىُُمْ، وَانْـقَلَبُوا مِنَ الظ لْمَةِ إِلَى الن ورِ، وَمِنَ اتصُْسْمَانيَِّةِ إِلَى فأََشْرَقَتْ بِهذََا السَّبَبِ أرَْوَاحُهُمْ، وَصَفَتْ سَراَئِ 
ينِ أبَوُ عَبْدِ اللَّوِ تػمد بْنُ سُلَيْمَانَ عُرِفَ باِبْنِ النَّقِيبِ في كِ  تَابوِِ التَّحْريِرِ الر وحَانيَِّةِ. قاَلَ الشَّيْخُ تَراَلُ الدِّ

رُ جَائزٍِ عَ  وَالتَّحْبِتَِ: كَلَبمُ  لَى الرَّازيِ  كَلَبمٌ فَـلْسَفِيٌّ يُشِتَُ فِيوِ إِلَى أَنَّ قُـوَى الْأنَْـفُسِ مُؤَثّـِرةٌَ فَـعَّالَةٌ، وَذَلِكَ غَيـْ
 .134طَريِقَةِ أىَْلِ التـَّفْسِتَِ"

 ، جاء فيو:" وَقاَلَ  135﴿ ىو الذي يريكم الرق خوفا وطمعا﴾وفي مثال آخر في سياق تفستَه لقولو تعالى
اَ تتَِم  بِقُوًى رُوحَانيَِّةٍ أبَوُ عَبْدِ اللَّوِ الرَّازيِ : اعْلَمْ أنََّ الْمُحَقِّقِتَُ مِنَ اتضُْكَمَاءِ يذَْكُرُونَ أَنَّ ىَذِهِ الْآثاَرَ الْعُلْوِ  يَّةَ إِتفَّ

هُ، وكََذَا الْقَوْلُ في الرِّياَحِ، وَفي سَائرِِ الْآثاَرِ الْعُلْويَِّةِ. فَـلَكِيَّةٍ، وَللِسَّحَابِ رُوحٌ مُعَتٌَُّ مِنَ الْأَرْوَاحِ الْفَلَكِيَّةِ يدَُبّـِرُ 
الَوُ الْمُفَسِّرُونَ بِهذَِهِ وَىَذَا عَتُُْ مَا قُـلْنَاهُ أنََّ الرَّعْدَ اسْمٌ لِمَلَكٍ مِنَ الْمَلَبئِكَةِ يسَُبِّحُ اللَّوُ تَـعَالَى، فَـهَذَا الَّذِي قَ 

نْكَارُ؟ انْـتـَهَىالْعِبَارةَِ ىُوَ عَ   .136تُُْ مَا ذكََرهَُ الْمُحَقِّقُونَ مِنَ اتضُْكَمَاءِ، فَكَيْفَ باِلْعَاقِلِ الْإِ
ثم عقب  ابو حيان على ذلك بما يفيد وصم الفخر الرازي بالضلبل بقولو:" وَىَذَا الرَّجُلُ غَرَضُوُ جَريَاَنُ مَا  

ريِعَةِ، وَذَلِكَ لَا يكون أبدا، وقد تقدمت أقَـْوَالُ الْمُفَسِّريِنَ في الرَّعْدِ فِي تَـنْتَحِلُوُ الْفَلَبسِفَةُ عَلَى مَنَاىِجِ الشَّ 
زَمُ أَنْ يَكُونَ ذَلِكَ الْبـَقَرةَِ، فَـلَمْ تُكْمِعُوا عَلَى أَنَّ الرَّعْدَ اسْمٌ لِمَلَكٍ. وَعَلَى تَـقْدِيرِ أَنْ يَكُونَ اتْشاً لِمَلَكٍ، لَا يَـلْ 

وُ حاب وَلَا غَتَْهِِ، إِذْ لَا يُسْتـَفَادُ مِثْلُ ىَذَا إِلاَّ مِنَ النَّبيِّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ الْمَشْهُودُ لَ اتظلك يدبر لا الس
لِ.  137باِلْعِصْمَةِ، لَا مِنَ الْفَلَبسِفَةِ الض لبَّ
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بان ا﵁ يعلم اتصزئيات، فيقول:"  با حيان يطعن في الفلبسفة عموما بأنهم لايعتقدونأويبدو أن  
ةِ في زَعْمِهِمْ أَنَّ اللَّوَ لَا وَدَلَّتْ ىَذِهِ اتصُْمَلُ عَلَى أنََّوُ تَـعَالَى عَالِمٌ باِلْكُلِّيَّاتِ وَاتْصزُْئيَِّاتِ وَفِيهَا رَدٌّ عَلَى الْفَلَبسِفَ 

هُمْ مَنْ يَـزْعُمُ أنََّوُ تَـعَ  الَى لَا يَـعْلَمُ الْكُلِّيَّاتِ وَلَا اتْصزُْئيَِّاتِ حَتىَّ ىُوَ لَا يَـعْلَمُ ذَاتوَُ تَـعَالَى اللَّوُ يَـعْلَمُ اتْصزُْئيَِّاتِ وَمِنـْ
ولاشك ان ىذا النص لابن حيان يوحي وكأن الرازي يذىب مذىب الفلبسفة، ورغم اننا - 138عَنْ ذَلِكَ.

لرازي قد وضح ىذه اتظسألة بالذات في نص لسنا في معرض الرد على ذلك فإننا ينبغي التنبيو  باتضقيقة أن ا
صريح يؤكد فيو أن ا﵁ تعال يعلم اتصزئيات والكليات عندما تناول تفستَ قول ا﵁ تعالى ﴿ىُوَ الَّذِي خَلَقَ 

يعاً ثُمَّ اسْتَوى إِلَى السَّماءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ تَشاواتٍ وَىُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ  وفي  139عَلِيمٌ﴾ لَكُمْ مَا في الْأَرْضِ ترَِ
اتظسالة السادسة يقول:" ]في خلق ا﵁ تعالى الأرض والسماء متفرع على علمو واحاطتو تّزئياتها وكلياتها[ 

لؤرض وما فيها قَـوْلوُُ تَـعَالَى: وَىُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ يَدُل  عَلَى أنََّوُ سُبْحَانوَُ وَتَـعَالَى لَا تُنْكِنُ أَنْ يكون خالقاً ل
تِهاَ، وَذَلِكَ يَدُل  عَلَى لسموات وَمَا فِيهَا مِنَ الْعَجَائِبِ وَالْغَراَئِبِ إِلاَّ إِذَا كَانَ عَالِمًا بِهاَ تػُِيطاً تُِّزْئيَِّاتِهاَ وكَُلِّيَّاول

اتِ وَصِحَّةُ قَـوْلِ الْمُتَكَلِّمِتَُ، وَذَلِكَ لِأَنَّ أمُُورٍ: أَحَدُىَا: فَسَادُ قَـوْلِ الْفَلَبسِفَةِ الَّذِينَ قاَلوُا إنَِّوُ لَا يَـعْلَمُ اتْصزُْئيَِّ 
تِعذَِهِ الْأَجْسَامِ عَلَى سَبِيلِ  الْمُتَكَلِّمِتَُ اسْتَدَل وا عَلَى عِلْمِ اللَّوِ تَـعَالَى باِتْصزُْئيَِّاتِ بأَِنْ قاَلوُا: إِنَّ اللَّوَ تَـعَالَى فاَعِلٌ 

تـْقَانِ وكَُل  فَ  حْكَامِ وَالْإِ اعِلٍ عَلَى ىَذَا الْوَجْوِ فإن لَا بدَُّ وَأنَْ يَكُونَ عَالِمًا بماَ فَـعَلَوُ وَىَذِهِ الدَّلَالةَُ بِعَيْنِهَا الْإِ
بَتَ ذكََرَىَا اللَّوُ تَـعَالَى في ىذا اتظوضع لأنو ذكر خلق السموات وَالْأَرْضِ ثُمَّ فَـرَّعَ عَلَى ذَلِكَ كَوْنوَُ عَالِمًا، فَـثَ 

 .   140"..نَّ قَـوْلَ الْمُتَكَلِّمِتَُ في ىَذَا اتظذىب وفي ىذا اتظذىب وفي ىذ الِاسْتِدْلَالِ مُطاَبِقٌ للِْقُرْآنِ.بِهذََا أَ 
كما كان لأبي حيان مدح واعتًاف بما كتبو الفخر الرازي حول تفستَه القرآن الكريم بما كان عنده -

سخرات بأمره ﴾ قال بعد أن اطلع على ما كتبو في سياق تفستَه لقولو تعالى ﴿م-من علم في علم الفلك 
:" وتكلم)الرازي( في قولو ﴿مسخرات بأمره ﴾ كلبما كثتَا  ىو من علم اتعيئة، وىو علم لم ننظر  141الرازي

فيو،  قال أربابو : وىو علم شريف يطلع فيو على جزئيات غريبة من صنعة ا﵁ تعالى، يزداد بها إتنان 
، وىو تعقيب تلمل اعتًافا بمقام  142ات الاشياء وتفاصيلها ليست كاتظعرفة تّمليتها"اتظؤمن، إذ اتظعرفة تّزئي
 الرازي وبعلم الفلك.
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ومن اتظلبحظات اتظهمة التي تكب التعرض تعا أن أبا حيان كان ينتقد الفخر الرازي في تفستَه الكبتَ 
ا في علم التفستَ ولذلك قال بعض :" ترع الامام الرازي في تفستَه أشياء كثتَة طويلة لاحاجة بهويقول عنو

ه( الذي عاش 606، ومن اتظثتَ فعلب والعجيب حقا أن الرازي )ت143العلماء: فيو كل شيء إلا التفستَ"
قبل أبي حيان أكثر من تناولتو الألسنة التي تعيب عليو التفستَ باستخدام علم الفلك وغتَه من العلوم 

اَ جَاءَ العقلية، فكان رده بأن قال:"ر  بَـعْضُ اتْصهَُّالِ وَاتضَْمْقَى وَقاَلَ إنَِّكَ أَكْثَـرْتَ في تَـفْسِتَِ كِتَابِ ا﵁ من  بمَّ
في كِتَابِ اللَّوِ حَقَّ عليم اتْعيَْئَةِ وَالن جُومِ، وَذَلِكَ عَلَى خِلَبفِ الْمُعْتَادِ! فَـيـُقَالُ تِعذََا الْمِسْكِتُِ: إنَِّكَ لَوْ تأََمَّلْتَ 

دْلَالِ عَلَى الْعِلْمِ عَرَفْتَ فَسَادَ مَا ذكََرْتوَُ، وَتَـقْريِرهُُ مِنْ وُجُوهٍ: الْأَوَّلُ: أَنَّ اللَّوَ تَـعَالَى مَلَؤَ كِتَابوَُ مِنَ الِاسْتِ التَّأَم لِ لَ 
الِ الضِّيَاءِ وَالظَّلَبمِ، وَأَحْوَالِ وَالْقُدْرةَِ واتضكمة بأحوال السموات وَالْأَرْضِ، وَتَـعَاقُبِ اللَّيْلِ وَالنـَّهَارِ، وكََيْفِيَّةِ أَحْوَ 

 أخُْرَى، فَـلَوْ لمَْ يَكُنِ الشَّمْسِ وَالْقَمَرِ وَالن جُومِ، وَذكََرَ ىَذِهِ الْأمُُورَ في أَكْثَرِ الس وَرِ وكََرَّرَىَا وَأعََادَىَا مَرَّةً بَـعْدَ 
هَا، وَالتَّأَم لُ في أَحْوَاتِعاَ جَائزِاً هَا. وَالثَّاني: أنََّوُ تَـعَالَى قاَلَ: أَ﴿فَـلَمْ يَـنْظرُُوا إِلَى  الْبَحْثُ عَنـْ لَمَا مَلَؤَ اللَّوُ كِتَابوَُ مِنـْ

 وُ كَيْفَ بَـنَاىَا وَلَا السَّماءِ فَـوْقَـهُمْ كَيْفَ بَـنـَيْناىا وَزيََـّنَّاىا وَما تَعا مِنْ فُـرُوجٍ﴾ فَـهُوَ تَـعَالَى حَثَّ عَلَى التَّأَم لِ في أنََّ 
هَا. وَالثَّالِ  ثُ: أنََّوُ تَـعَالَى قاَلَ: ﴿تَطلَْقُ مَعْتٌَ لعِِلْمِ اتْعيَْئَةِ إِلاَّ التَّأَم لُ في أنََّوُ كَيْفَ بَـنَاىَا وكََيْفَ خَلَقَ كُلَّ وَاحِدٍ مِنـْ

َ أنََّ عَجَائِبَ اتطلقة وبدائع السَّماواتِ وَالْأَرْضِ أَكْبـَرُ مِنْ خَلْقِ النَّاسِ وَلكِنَّ أَكْثَـرَ النَّاسِ لَا يَـعْلَ  مُونَ﴾ فَـبـَتَُّ
فإَِذَا كَانَ الْأَمْرُ كَذَلِكَ ظَهَرَ أنََّوُ تَـعَالَى ...الفطرة في اجرام السموات أَكْثَـرَ وَأعَْظَمَ وَأَكْمَلَ تؽَّا في أبَْدَانِ النَّاسِ 

اَ أنَْـزَلَ ىَذَا الْكِتَابَ تِعذَِهِ الْفَوَائِدِ وَالْأَسْ  راَرِ لَا لتَِكْثِتَِ النَّحْوِ الْغَريِبِ وَالِاشْتِقَاقاَتِ اتْطاَليَِةِ عَنِ الْفَوَائدِِ إِتفَّ
 .     144"وَاتضِْكَاياَتِ الْفَاسِدَةِ، وَنَسْأَلُ اللَّوَ الْعَوْنَ وَالْعِصْمَةَ 

تي كانت في عصره ولا مانع من الاشارة إلى أن الرازي  في تفستَه: اىتم كثتَا بإدراج العلوم العقلية ال
إنَّ في من سورة البقرة،﴿  164وخاصة علم الفلك )اتعيئة( وكمثال على ذلك مثال تفستَه للآية الكرتنة 

لَ اللَّوُ النَّاسَ وَمَا أنَزَ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلَبفِ اللَّيْلِ وَالنـَّهَارِ وَالْفُلْكِ الَّتِي تَجْريِ في الْبَحْرِ بماَ ينَفَعُ 
وَالسَّحَابِ الْمُسَخَّرِ  مِنَ السَّمَاءِ مِن مَّاءٍ فأََحْيَا بوِِ الْأَرْضَ بَـعْدَ مَوْتِهاَ وَبَثَّ فِيهَا مِن كُلِّ دَابَّةٍ وَتَصْريِفِ الرِّياَحِ 

 ﴾بَـتَُْ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ لَآياَتٍ لِّقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ 
صفحة  26أي   225-199ة على شكل فصول في اتصزء الرابع ص التي أورد فيها مادة فلكية واسع

 تنكن ان تكون رسالة في الفلك ما يؤكد تضلع الرازي في علم الفلك.

 رابعا: النتائج.

                                                           
 .547، ص 1البحر ا﵀يط، ج  143
 .127-126، ص 14الفخر الرازي، التفستَ الكبتَ، ج  144
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 إن نقد أبا حيان الأندلسي للفلسفة تأتَّى من تغموعة من العوامل التي ساتقت في تبنيو ىذا النقد: 

البيئة الثقافية الأندلسية التي نشأ فيها وتكونت فيها قناعاتو الاولية والاساسية  والتي وصل إليها -أولا
بعد ذلك في اتظشرق، وبقيت راسخة، وسلطانها عليو قوي، ونفوذىا فيو كبتَ، وقد رأينا أعلبه ان ىذه البيئة  

العداء تعا، إلا ما كان لازما تمدم  كانت في عمومها شديدة التوجس من الفلسفة والعلوم العقلية، شديدة
 العلوم الشرعية، كاتضساب والفلك، ولكن دراستها كانت في حدود التوظيف لاغتَ. 

إن ما كتبو أبو حيان في البحر ا﵀يط حول الفلسفة وانتقاده تعا ولرموزىا ومن يوظف مسائل منها  -
حا، بل كتب ابو حيان ذلك من وحي الثقافة لم يصدر منو بعد مناقشة للآراء الواردة فيها تفنيدا وتصحي

الفقهائية التي كانت متًسخة في الاندلس منذ ان كان ابن حيان شابا في الاندلس وفر من الاندلس 
بسببها، وبقيت تلك الصورة ثابتة في خلده ولم يتم من قبلو مراجعتها بالبحث فيها أو تػاولة معرفة ما ىي 

د النصوص في البحر ا﵀يط بأنو لم يدرس الفلك ، وكان لو نقد للرازي عليو من الاراء، وقد أشار في أح
 حول استفاضتو في التفستَ موظفا علم الفلك والنجوم.

تخصصو الدقيق في النحو والعربية والقراءات، وبقاؤه وفيا تعا في تآليفو، وتدرسو فيها وكلها تحتاج -ثانيا
 ه. ولم يتجو نظره إلى غتَىا من العلوم العقليةإلى النقل، واحتفاء بأساطينها مثل سيبويو وغتَ 

بعده عن دراسة العلوم العقلية والفلسفية، ونفوره منها، وعدم اطلبعو عليها، بفعل الذىنية التي -ثالثا
قررىا الفقهاء في عمق اتظنظومة العلمية الاندلسية وحتى اتظشرقية، تؽا جعلو تنلك عقلية ناقلة وليست عقلية 

  -و تبتٍ مواقف الغتَ ونقل ما تفشى من من أرائهم وأفكارىم ومواقفهم النمطية. ناقدة، يسرت ل
كل ىذا ىذه العوامل تغتمعة كانت دافعة لابي حيان في تبيانها في تفستَه البحر ا﵀يط في إطار -

نها خاصة التقاليد التفستَية، ويأتي عملو في إطار اتظساتقة في تنبيو اتظسلمتُ من خطر الفلسفة والتحذير م
في اتصانب العقائدي اتظتعلق باتصانب الاتعي واتضشر، وىي مسائل نقلها ابو حيان عن غتَه، وتبناىا ثم 

 جرمها ودعا الناس إلى نبذىا،   
وىل ما كتبو أبو حيان تنكننا أن نعتبره نقدا للفلسفة؟ اتظلبحظ ان ما كتبو أبو حيان ىو عبارة عن 
تغموعة من الانطباعات او الاتهامات تؿو الفلسفة او الفلبسفة ولكن دون عرض للآراء الفلسفية 

كتبو ابو حيان حول ومناقشتها، فلم نتحصل على أية مادة فلسفية تدت مناقشتها وتفنيدىا ومن ثم فإن ما  
الفلسفة تنكننا اعتباره في خانة اتظواقف السالفة، وإدراجو في خانة الاحكام العامة اتصاىزة  التي لا تستند 
إلى أية دراسة أو معاناة وجهد تْثي، وكشف ثم ردود وتفنيد، ونشعر بأن ابا حيان كان يعتقد جازما بكل 

ئية تجاه الفلسفة، ومقتنع بما كيل تعا من تهم، ولا نشك في ىذا ما ىو منتشر في الثقافة الاجتماعية والفقها
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اتصانب انو قرأ ذلك وتشعو على علماء كبار منهم ابن جبتَ صاحب الرحلة الذي اقتبس منو الابيات سالفة 
الذكر، والتزم رأيو في ابن رشد اتضفيد، وكذا ماكتبو الغزالي في تهافت الفلبسفة حول كل من ابن سينا 

، وكل ذلك تكون لديو من خلبل الضخ الاعلبمي والتكويتٍ الذي تلقاه عن الفقهاء في 145ابيوالفار 
تضظات تكوينو، من خلبل اتظؤلفات  أو الشيوخ، وىو ما كانت عليو الاندلس واتظشرق في عصره كما مر 

 علينا،
بعد دراية وتْث إن نقد أبا حيان للفلسفة والفلبسفة أو موقفو منها ورأيو فيها لم يكن أصيلب جاء -

ووقوف على مسائلها، وإتفا كان رأيو فيها تابعا للنهج الذي طبعو الفقهاء وتناقلتو الاجيال من العلماء 
 والطلبة واصبح جزءا من الذىنية الاسلبمية تجاىها، 

وما يعاب على أبي حيان كونو من العلماء ولم تكهد نفسو في الاطلبع على الفلسفة في مضانها حتى 
كمو عليها وىلى علمائها صادقا وليس تابعا ن بل انساق بكل راحة او ارتياح إلى ما كتبو غتَه يكون ح

دون تدحيص، فكان متبعا غتَ مبتدع، وتجرأ باتضكم على فلبسفة اتظسلمتُ بأحكام خطتَة دون روية فكر 
 ولا تحقيق سليم ، وكان عليو  أن يلزم نفسو عدم الدخول في قضايا لم يدرسها.

تأثر بأبي حيان الأندلسي تلميذه السبكي صاحب "طبقات الشافعية الكبرى" الذي نقل عنو وقد -
نفس العبارات التي يكيل فيها الاتهام لاىل الفلسفة ، وكان شديدا عليها واعتبرىا أباطيلب وجهالات، وحرم 

لشرعية وتنتلئ منها، الاشتغال بها، وشدد على البعد عن دراستها إلا بعد أن تلصن الطالب نفسو بالعلوم ا
حتى لا تتسرب إليو مطاعنها واتؿرافاتها، وكان يرى أن الفلبسفة اتظسلمتُ خطر على قواعد الدين، وحذر 
منهم، واعتبرىم  أضر على عوام اتظسلمتُ من اليهود والنصارى، وأن العلماء مثل أبي حامد الغزالي واتصويتٍ 

 ذلك ناقلب ما كتبو ابو حيان حرفيا مع بعض التصرف :" ىم الاجدر بدراستها لتَدوا باطلها، ويقول في
نشأوا في ىذه ومنهم طائفة تبعت طريقة أبي نصر الفارابي وابي علي بن سينا وغتَتقا من الفلبسفة الذين 

الأمة واشتغلوا بأباطيلهم وجهالاتهم، وسموىا الحكمة الاسلامية، ولقبوا أنفسهم حكماء الاسلام، 
سفهاء وجهلاء من أن يسموا حكماء، إذ ىم أعداء أنبياء الله تعالى ورسلو وىم أحق بأن يسموا 

، وعكفوا على دراسة ترىات ىؤلاء عليهم الصلاة والسلام، والمحرفون لكلم الشريعة عن مواضيعو
وسموىا حكمة، واستجهلوا من عرى عنها، ولاتكاد تلقى أحدا منهم يحفظ قرآنا ولا حديثا الأقوام، 

صلى الله عليو وسلم، ولعمر الله إن ىؤلاء لأضر على عوام المسلمين من اليهود عن رسول الله 

                                                           
 انظر ، الغزالي، تهافت الفلبسفة، ص   145
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لأنهم يلبسون لباس اتظسلمتُ، ويدعون أنهم من علمائهم، فيقتدي العامي بهم، وىم لا يعتقدون  والنصارى
 شيئا من دين الاسلبم، بل يهدمون قواعده، وينقضون عراه عروة عروة.

 *** لصون دمائهم ألا تسالاوماانتسبوا إلى الاسلام إلا
 فيأتون المناكر في نشاط*** ويأتون الصلاة وىم كسالا

 146"  فالحذر الحذر منهم
أن ما كتبو أبو حيان من موقف تجاه الفلسفة يعبر فعلب عن حالة من الاستمرارية في المجابهة التارتمية 

ن ان يكون العلماء أكثر إنصافا، وأكثر مع الفلسفة وتيارىا الغالب في اتضواضر الاسلبمية ، وكان بالامكا
فرزا وتدقيقا للمسائل اتظختلفة، فما كان صحيحا قبلوه وتبنوه، وما كان باطلب ناقشوه وفندوه ورفضوه، 

 وتجاوزوه إلى آفاق علمية رحبة.  
 

 

                                                           
نص اتطشن وتحتو خط ما ىو منقول حرفيا من تفستَ البحر ا﵀يط لأبي . يبدو أن في  ىذا ال64السبكي معيد النعم، ص   146

. ولكن 109/ ص 4والابيات مأخوذة من نفس اتظصدر تفستَ البحر ا﵀يط لابي حيان ج 46/ ص 6حيان الاندلسي ج
 الو من اتظتفلسفة.السبكي لم يشر إلى أنها قيلت في أبي الوليد بن رشد، بينما ابو حيان صرح بأنها قيلت في ابن رشد وأمث


